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MICHELA FOUCAULTA KROTKA HISTORIA ZBAWIENIA
Na marginesie Wyznan ciala

Cialo, o ktorym opowiada Foucault, to nie cialo-maszyna, ciato-obiekt (niem. Kor-
per), ale cialo-zywe, cialo przezywajqce (niem. Leib), obdarzone wrazliwosciq
i percepcjq. Foucault, wzorem Spinozy, pyta raz jeszcze, do czego zdolne jest cia-
lo. Scislej rzecz uymujqc, zadaje pytanie, dlaczego cialo jest dzisiaj zdolne do tak
niewielu rzeczy. W ten sposob Foucault podwaza ,, fenomenologiczny aksjomat”
oryginalnosci ciata.

KONTYNUACJA ALBO TRZECI FOUCAULT

Dopisywanie biografii, a tym bardziej rozszerzanie bibliografii zmarlego
wiele lat temu filozofa, to rzecz niezwykle niebezpieczna. Wiedziat o tym
Michel Foucault, pytajac w Archeologii wiedzy', gdzie konczy si¢ dzieto Frie-
dricha Nietzschego i czy kartki pocztowe wystane przez autora Genealogii
moralnosci do Augusta Strindberga jeszcze do tego dzieta naleza, czy tez
stanowia juz jego niepewne zewngtrze. Z niepewnoscig zatem i nieufnoscia,
a nawet z pewnym Igkiem siggnatem po polska edycje czwartego tomu Histo-
rii seksualnosci, zatytutowana Wyznania ciafa®. Kim jest jej autor po swojej
smierci, kim jest Foucault — zwlaszcza ze uznaje si¢ go za fundatora nowe-
go pola dyskursywnosci — jesli nie zakladnikiem swego dzieta, swego pisma
i swych notatek, a takze wszystkich spadkobiercow zglaszajacych pretensje
do schedy? Czy rzeczywiscie w przypadku Foucaulta powinni§my pytac nie
o autora, ale o funkcje autora’, nie o to, jak Foucault skonstruowat swoje teksty,
ale jak teksty te powotaty do zycia ,,instytucj¢ Foucaulta”, czyli umozliwity nie
tylko proste analogie, ale takze przyszle transformacje, odchylenia i modyfi-
kacje, otwarcie na nowe aplikacje i w nie mniejszym zakresie takze na nowe
formalizacje 1 uogdlnienia?

Wydaniu Wyznan ciala patronuje — 1 uzupetnia je — reedycja wczesniejszych
tomow Historii seksualnosci: Woli wiedzy, Uzytku z przyjemnosci i Troski o sie-

' Zob. M. F oucault, Archeologia wiedzy, thum. A. Siemek, PIW, Warszawa 1977.

2 Zob.ten ze, Historia seksualnosci, t. 4, Wyznania ciala, ttum. T. Strozynski, oprac. F. Gros,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2019.

3 Zob. t e n z e, Kim jest autor?, thum. M.P. Markowski, w: tenze, Powiedziane, napisa-
ne. Szalenstwo i literatura, thum. B. Banasiak, T. Komendant, M. Kwietniewska, A. Lewanska,
M.P. Markowski, P. Pieniazek, Aletheia, Warszawa 1999, s. 199-221.
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bie*. Dzigki tej reedycji i naszej ,,nowej”, ,,ponownej” lekturze u§wiadamiamy
sobie, jak niejednorodne, poszarpane i ztozone jest dzieto p6znego Foucaulta.
Juz pierwsze trzy tomy z trudem dalo si¢ potaczy¢ w jednym projekcie. Byty
to raczej dwa projekty — jeden na temat narodzin nowoczesnych rezymow
biopolitycznych skoncentrowanych na populacji i urzadzeniu seksualnym,
drugi — na temat antycznej moralnosci i kultury seksualnej, matzenstwa, przy-
jemnosci oraz potencjalnych obiektow pragnienia.

W roku 1976 Foucault publikuje — pod tytutem Volonté du savoir® [Wola
wiedzy] — pierwszy tom Historii seksualnosci. Na odwrocie oktadki widnieje
zapowiedz, ze ukaze si¢ ,,ciag dalszy” w pigciu tomach, zatytutowanych od-
powiednio: Cielesnosé i ciato, Krucjata dziecieca, Zona, matka i histeryczka,
Zboczency, Populacje i rasy. Zadna z tych ksiazek nie ujrzata §wiatta dzienne-
go. Dlaczego? Foucault odpowiada, ze dzieto nie nadchodzi, albowiem autor
znudzony jest przewidywalnoscig mysli, ktora juz zarysowala i przesadzita
swoj ksztatt i tres¢. Filozof znudzony jest soba i szuka innego siebie, poszu-
kuje innej mysli — 1 by¢ moze wilasnie z powodu tego znudzenia stale drwi
z czytelnika. Gdy proponuje mu opis nowoczesnego urzadzenia seksualno-
$ci®, ktore ma dokonywac si¢ pod szyldem represji, twierdzi, ze represja owa
jest pozorna i nam, ,,nowym Wiktorianom™’, towarzyszy raczej zacheta do
moéwienia o seksie. Kiedy natomiast oprowadza nas po antyku, podkresla-
jac, ze nie jest hellenista ani latynista, pozbawia nas natychmiast ztudzenia,
ze wchodzimy do krainy wyzwolenia i tolerancji seksualnej, od pierwszych
akapitow UZytku z przyjemnosci wskazuje bowiem pola problematyzacji zwia-
zane z figura homoseksualisty, pojgciem wiernosci matzenskiej czy Igkiem
przed utrata nasienia w akcie seksualnym. Wreszcie w Trosce o siebie, kiedy
oprowadza nas po $§wiecie trzeciego wieku po Chrystusie, ku naszemu zasko-
czeniu kwestionuje wszystkie zastane komunaty na temat tego wieku schytku
miast-panstw i dekadencji politycznej, ktdrg uznaje za historyczna nieprawdg.

4 Zob. t e n z e, Historia seksualnosci, t. 1-2: t. 1, Wola wiedzy; t. 2, Uzytek z przyjemnosci,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2020; t e n z e, Historia seksualnosci, t. 3 Troska o siebie, ttum. T. Ko-
mendant, B. Banasiak, K. Matuszewski, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2020.

> Zob. ten z e, Histoire de la sexualité, t. 1, Volonté de savoir, Gallimard, Paris 1976.

¢ Termin ,,gouvernementalité”, ktorym postuguje si¢ Foucault, nie jest prostym potaczeniem
stow ,,gouvernement” i ,,mentalité”. Przez pewien czas termin ten thumaczony byt jako ,,rzadomysl-
nos$¢”, obecnie — gtdwnie dzigki pracy translatorskiej Michata Herera — wypracowana zostata zgoda
na oddawanie tego pojgcia przez polskie ,,urzadzanie”. Na temat drugiego wiodacego pojgcia, czyli
dyspozytywu” (franc. dispositif) zob. G. A gamb e n, Czym jest urzqdzenie?, thum. J. Majmurek,
w: Agamben. Przewodnik Krytyki Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej 2010, s. 72-90.;
M. Nowicka,, Urzqdzenie”, ,zastosowanie”, ,,uklad” — kategoria ,,dispositif” u Michela Fou-
caulta, jej tHumaczenia i ich implikacje dla postfoucaultowskich analiz wiadzy, ,,Przeglad Socjologii
Jakos$ciowej” 7(2011) nr 2, s. 94-110 (http://www.qualitativesociologyreview.org/PL/archive.pl.php).

7 Zob. t e n z e, Historia seksualnosci, t. 1-2: t. 1, Wola wiedzy, s. 14-22.
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Zdaniem Foucaulta, w hellenizmie aktywnos$¢ polityczna nigdy nie zostata
sttumiona, zycie miast nie zamarto w monarchii. Hellenizm nie byt $§wiatem
ucieczki od miast; obserwujemy tu nie tyle zanik aktywnosci politycznej, ile
nowy podziat sit w szerszej przestrzeni, zmiang relacji miedzy wladza lokalna
a imperialng, narodziny administracji, ktora ma kierowac imperium jak jednym
wielkim miastem.

Foucault probuje mysle¢. W rezultacie zamiast pigciu tomow o charakterze
biopolitycznym na krétko przed $§miercia autora ukazuja si¢ drugi i trzeci tom
Historii seksualnosci, lecz ich zawartos¢ rézni si¢ od pierwotnego projektu.
Foucault cofa si¢ w czasie, a jego genealogia poszukuje coraz bardziej nie-
oczywistych miejsc wytonienia si¢ naszych praktyk. Foucault szuka mediacji
migdzy antykiem a nowoczesnoscia. Jego archeologia, zamiast uniwersalnych
zakazow, poszukuje form doswiadczenia, powoddéw problematyzacji — przy-
pltywu zainteresowania pewnymi tematami i deproblematyzacji pewnych
praktyk oraz odptywu zainteresowaia nimi. Historyk idei probuje okresli¢
moment wytonienia si¢ okreslonego pojecia lub stowa. Foucault zas stara sie
uczyni¢ cos innego: przeanalizowaé, w jaki sposob instytucje, praktyki, zwy-
czaje 1 wreszcie same zachowania stajg si¢ problemem dla okreslonej grupy
ludzi. Historia idei obejmuje analizg pojgcia od jego narodzin, poprzez rozwoj,
po moment zapasci. Archeologia wiedzy jest raczej analiza sposobu, w jaki
,bezproblemowe” pole doswiadczenia lub zbidr neutralnych praktyk staja si¢
przedmiotem moralnej niepewnosci, rozbudzajg debate, wzbudzaja reakcje
afektywne 1 wywotujq kryzys zastanych zwyczajéw, praktyk i instytucji. Tak
rozumiana genealogia ludzkich praktyk to historia niepokojéw moralnych?®.

Foucault prowadzit przez lata Katedr¢ Historii Systemow Myslenia (franc.
chaire d’Histoire des systémes de pensée), ktora zostala powota specjalnie dla
niego. Nazwa ,,historia systemow myslenia” wywotuje porownania do takich
dziedzin jak rozwijana w Anglii historia idei (ang. history of ideas) i historia
mysli (ang. intellectual history), albo znana we Francji historia mentalnosci
(franc. histoire des mentalités). Foucault zdecydowanie odcina si¢ od tych
pradow historiografii i probuje nazwaé swdj przedmiot badan inaczej. W tym
kontekscie, mowi o historii ,,systemdw praktycznych”, jednak w wyktadach
pojawia si¢ ciekawsze okreslenie: ,,ogniska doswiadczenia™ (franc. foyers
d’expérience). Precyzujac, czym one sa, Foucault wprost odwotuje si¢ do
trzech Krytyk Kanta, a takze do stynnych pytan z Krytyki czystego rozumu
1z Nauki logiki. Na ogniska doswiadczenia sktadaja si¢ trzy zespolone obsza-
ry: formy mozliwej wiedzy, normatywne matryce zachowan oraz potencjalne

8 Zob. ten ze, Fearless Speech, red. J. Pearson, Semiotext(e), Los Angeles, California, 2001.
® M. Foucault, Rzqdzenie sobq i innymi. Wyklady z College de France 1982-1983, ttum. M. He-
rer, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2018, s. 21.
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sposoby egzystencji'’. Zespolenie tych trzech elementow jest celem jednym
z celow strategicznych archeologii ognisk doswiadczenia.

Czytajac czwarty tom Historii seksualnosci, pomyslatem, ze znajdujemy
w nim ,,trzeciego Foucaulta”. Nie jest to ,,Foucault przy mikrofonie”, czyli
filozof, ktory od roku 1973 prowadzil wyktady w College de France. Nie jest
to takze Foucault na ulicach Paryza, prébujacy zrewokalizowac logos. Nie
jest to Foucault w bezposredniej akcji intelektualnej, na scenie wywotywa-
nia poje¢, w ,.laboratorium mysli”. Jego celu nie stanowi jedynie parrhesia,
odwazne wypowiedzenie wszystkiego publicznie; mamy tu raczej do czynie-
nia z méwca, ktdry upomina si¢ o prawdg, czyli troszczy si¢ o przyszie losy
myslenia. Nie jest to jednak rowniez ,,Foucault przy maszynie do pisania” ani
,»pisarz niebezpieczny”. I nie jest to pojeciowy i1 genealogiczny odpowiednik
kaprala seksu, de Sade’a.

Oznacza to, ze odnajdujemy Foucaulta ,,w wypowiedziach” —ustnych i pi-
sanych, na ulicy, w sali wykladowe;j i bibliotece, ale takze Foucaulta ,,w za-
powiedziach”, ktore si¢ nie spetniaja. By¢ moze samo ,,zjawisko” Foucaulta
rozwieszone jest migdzy dwoma granicami: mowgq na temat szalenstwa jako
nieobecnosci dzieta a mowga na temat dzieta jako niepewnosci Smierci autora.
Czy istnieje jeszcze inny Foucault? Kim jest Foucault rozwieszony ponad tymi
dwoma granicami? Pisarstwo niebezpieczne z pewnos$cig musi si¢ skierowad
przeciwko stowom i dekretom policji. Gdy zatem policja ogtasza: ,,Uwaga,
uwaga, mamy stan epidemii. Chron siebie i bliskich. Nie opuszczaj domu. Nie
narazaj siebie i innych”, filozof niebezpieczny odpowiada policji: ,,Zarazanie
jest moja maszyna do pisania, soba-pisania, moje stowa musza wyjs¢ na ulicg,
aby sta¢ si¢ inng epidemia”. W Wyznaniach ciafa nie przemawia jednak do
nas Foucault-epidemiolog, teoretyk nowoczesnych urzadzen bezpieczenstwa,
ale raczej Foucault-teolog, Foucault rozmyslajacy nad rajskim seksem, boska
1 ludzka plodnoscia, dziewictwem 1 apokalipsa. Kim jest w Wyznaniach ciata
Michel Foucault?

Najkrécej powiedziatbym, Ze jest archiwista. To Foucault, ktéry z mozotem
godnym mnicha rekonstruuje genealogi¢ naszego pragnienia. Podczas lektury
tej ksiazki, ktora nie wiadomo juz do kogo nalezy i nie wiadomo, kto jest jej
wlasciwym autorem, dochodz¢ do wniosku, ze w duzych fragmentach sktada
si¢ ona z notatek, wyciagdw, cytatow, fiszek, przypisdw — generalnie z mowy
zaleznej. Odkrywam réwniez, ze nie przeszkadza mi ta maniera przywolywa-
nia innych autorow i oszczednego formutowania wlasnych komentarzy. By¢
moze ten ,,trzeci Foucault” jest mi najblizszy i — co wazniejsze — jest najbliz-
szy swojemu wlasnemu postulatowi stworzenia nauki $cisle genealogiczne;j,
archeologicznej. ,,Genealogia jest monotonna, skrupulatna i niestrudzenie do-

10 Por. tamze.
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kumentalna. Pracuje na pergaminach — zawitych, pokreslonych. I wielokrotnie
przepisywanych”!! — pisal Foucault w swym znakomitym tekscie Nietzsche,
genealogia, historia. Tak, Wyznania ciala sa efektem przepisywania i same tez
byty wielokrotnie przepisywane.

Foucault-archeolog ludzkich namigtnosci, wstuchujacy si¢ w wyznania
grzesznego ciata, postanawia cofnaé si¢ w czasie, aby uchwyci¢ w dziejach
moment wylonienia si¢ zrytualizowanego obowigzku méwienia prawdy, naka-
zu werbalizacji prawdy o sobie samym. W Wyznaniach ciala przygladamy sig¢
zatem warsztatowi Foucaulta. Ksigzka ta jest wazna takze z tego powodu, ze
dzigki jej lekturze lepiej us§wiadamiamy sobie, ile dzietu Foucaulta zawdzigcza
Giorgio Agamben, zwlaszcza gdy opisuje on archeologie uzytku z ciata'?, ale
takze archeologi¢ monastycznych regut zycia, zycia jako reguty (fac. vita vel
regula), zycia jako formowania i blokowania ciata, zycia jako forma vivendi,
forma vitae'.

Dalecy jestesmy od proby stworzenia dagerotypu Foucaulta czy oddania
genealogii jego zywotdéw. Dysponujemy co prawda przygotowanym przez
Gillesa Deleuze’a ,,diagramem Foucaulta”, gdzie widzimy go jako archiwistg,
nowego kartografa, szkicownika typologii tego, co widzialne i wypowiadal-
ne', chcemy jednak zosta¢ bezposrednio skonfrontowani z ,,pofatdowaniami”
Foucaulta. Chcemy wiedzie¢, co czyni ten archiwista przypominajacy nieco
Antona Czechowa. Foucault-archiwista stawia proste, lecz kluczowe pytanie:
Czy cztowiek jest panem swoich pragnien? Pozornie, od czaséw Nietzschego
i Freuda, znamy odpowiedz na to naiwne pytanie. Oczywiscie — nie. Twierdze
jednak, ze nie przemyslelismy wszystkich konsekwencji takiej prostej odmo-
wy rozpoznania w cztowieku zrodta jego pragnienia. Gdzie zatem znajduje si¢
to zrédto? I czy rozpoznanie obcosci naszych pragnien nie powinno oznaczac,
ze jedyna mozliwa dzisiaj etyka winna by¢ etykq surowosci, oszczednosci,
ascezy, czyli nie tyle wyrzeczenia si¢ pragnienia, nie tyle nieufnosci wobec
konkretnych pragnien, ile refleksyjnego uzywania i zarzadzania pragnieniem?
Kim jest uzytkownik ciata w dobie pandemii? I co to dzi$ znaczy ,,uzy¢ ciata”?
Czy Wyznania ciala moga stanowi¢ rodzaj instrukcji obstugi potencjalnych
sposobdw uzycia ciala dla kogos, kto nie tyle czuje si¢ jego wlascicielem, ile
po prostu jest cialem?

""" T en ze, Nietzsche, genealogia, historia, ttum. D. Leszczynski, L. Rasinski, w: tenze, Filo-
zofia, historia, polityka. Wybor pism, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 113.

12 Zob. G. A gamb en, The Use of Bodies: Homo Sacer IV, 2, thum. A. Kotsko, Stanford Uni-
versity Press, Stanford, California, 2015.

13 Zob. t e n z e, The Highest Poverty: Monastic Rules and Form-of-Life, ttum. A. Kotsko,
Stanford University Press, Stanford, California, 2013.

4 Zob. G.Deleuze, Foucault, ttum. M. Gusin, Wydawnictwo DolnoSlaskiej Szkoty Wyzszej
Edukacji TWP we Wroctawiu, Wroctaw 2004.
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CIELESNOSC ALBO BYC GRZESZNIKIEM

Ciato mowi — twierdzi Foucault. To gldéwna milczaca przestanka omawia-
nej ksiazki. Pozostaja jednak pytania: Co méwi w ciele? Do kogo ono mowi?
Z jakiej pozycji mowi? Jak méwi? I jakie cialo w ogole zdolne jest do mowy?
Cialo wyznaje swoje grzechy. Ciato czyni zto 1 zmuszane jest do méwienia
prawdy. Ciato méwi nie z wlasnej woli, ale z wlasnej woli czyni zto. Ciato
opowiada o swoich przygodach gtownie z dwoch pozycji: ciata dziewiczego,
czyli takiego, ktore pragnie wytrwa¢ w dziewictwie, oraz ciala matzenskiego,
czyli ,,zakontraktowanego”, zwiazanego przysigga wiernosci, ciata bedacego
przedmiotem umowy.

»Sztuka” dziewictwa oraz doktryna matzenstwa w mysli Ojcéw Kosciota
z pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa — to dwa wielkie tematy ksiazki Fo-
ucaulta. Zagadka dla czytelnika jest sposob powiazania tych dwoch zagadnien,
relacja doktryny dziewictwa si¢ do doktryny matzenstwa oraz do historii zba-
wienia w ogole. Kreacja, prokreacja, przyjemnos¢ — oto trzy pojecia, ktoérych
zwigzek nalezy ustali¢. Na pierwszy rzut oka kreacja to pojecie teologiczne,
prokreacja to pojecie biologiczne, przyjemnos¢ zas — pojecie psychologiczne.
Czy jednak mozemy ufa¢ takiemu rozréznieniu? Pytanie istotne brzmi takze:
w jakiej relacji pozostaja trzy ekonomie — ekonomia stosunkow seksualnych
(ekonomia rozkoszy), ekonomia prokreacji (akt ludzkiego ptodzenia odsyta-
jacy do mocy Stworzenia) i ekonomia zbawienia ($cisle zwiazana z tematem
apokalipsy)?

Zacznijmy jednak od zagadnienia prostszego: Jak nalezy rozumie¢ ciele-
snos$¢ w tej ksigzce? Czy cielesnosé jest od poczatku zanurzona w jezyku? Czy
moze cielesno$¢ rozrywa jezyk? Czy marzenie o afatycznej, czyli pozbawionej
jezyka cielesnosci, nagiej cielesnosci, jest marzeniem naiwnego anarchizmu?
Ku naszemu zaskoczeniu, Foucault rozumie cielesnos¢ jako pewien sposdb
przezywania, ale takze jako sposob poznawania i przeksztatcania siebie przez
siebie, w $cistym zwigzku z usuwaniem zta i uyjawnianiem prawdy. Foucault
pisze explicite: wraz z pojawieniem si¢ chrzescijanstwa nie przeszlismy od
kodeksu tolerancyjnego wobec aktow seksualnych do kodeksu surowego dla
seksu, restrykcyjnego i represyjnego; przeszliSmy jedynie od jednej artyku-
lacji glosow ciata do innej. Migdzy stoickim a chrzescijanskim rachunkiem
sumienia istnieje zatem pewna ciaglos¢. Nie znaczy to jednak, ze mamy do
czynienia z prosta ewolucjag wyznan ciata. W tej historii znajdujemy progi,
napigcia, niespodziewane zwroty.

Cialo, o ktorym opowiada Foucault, to nie ciato-maszyna, ciato-obiekt
(niem. Korper), ale cialo-zywe, ciato przezywajace (niem. Leib), obdarzo-
ne wrazliwoscia i percepcja. Foucault, wzorem Spinozy, pyta raz jeszcze, do
czego zdolne jest ciato. Scislej rzecz ujmujac, zadaje pytanie, dlaczego ciato
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jest dzisiaj zdolne do tak niewielu rzeczy. W ten sposob Foucault podwaza
»fenomenologiczny aksjomat” oryginalnosci ciata. Pierwotne doswiadczenie
to nie doswiadczenie wlasnego ciala, jego przynaleznosci do mnie, ale prze-
zycie niezrdéznicowanego nurtu zycia, w ktérym ,,ja” drugiej osoby 1 jej ciato
postrzegane sg w taki sam sposob, jak ciato wilasne.

Cialo jest obiektem paradoksalnym — wpisany w nie zostal podwojny ruch,
ktory widoczny staje si¢ dopiero w nudnosciach, potrzebach fizjologicznych,
seksualnych konwulsjach. Nudnosci na przyktad — jak to juz dawno temu
zauwazyl Jean-Paul Sartre'> — ujawniajg przerazajaca obecnosé nas samych,
ktéra wydaje si¢ absurdalna. Im bardziej stan mdtosci kieruje mnie na czgscio-
wy obiekt-brzuch jako na moja jedyna rzeczywistosc, tym bardziej wydaje mi
sig¢, ze ,,ja sam” (jako osoba) jestem w tym ciele obcy, niestosowny. Na sku-
tek mdtosci staj¢ si¢ niczym innym, jak ,,wymiotami”, ktére wyganiaja mnie
z mojego ciata, z mojego mieszkania. W rezultacie w nudnosciach jesteSmy
jednoczesnie przywiazani do siebie, zamknigci w afektywnym kregu, ktory
nas definiuje, 1 rdwnoczesnie nieskonczenie od siebie oddaleni.

Nie inaczej dzieje si¢ w chwili, gdy odczuwam jakakolwiek potrzebe fi-
zjologiczna. W takiej sytuacji cata moja rzeczywistos¢ i moja obecnos¢ skon-
centrowane sa w jednej czesci mojego jestestwa. Oddawanie moczu to zwykta
koniecznos¢ fizjologiczna. Jednakze z powodu tej koniecznosci, czyli dlatego,
ze jestem z nig kompulsywnie zwiazany, bez mozliwosci ucieczki, czynnos¢
ta okazuje si¢ czyms najbardziej niestosownym i przez ta niestosownos$¢ mnie
definiujacym. Koniecznos$¢ staje si¢ tu ponawianym stanem wyjatkowym.

Sledztwo Foucaulta pomaga nam w zrozumieniu tych ,,probleméw z cia-
tem” cztowieka nowoczesnego. Czy chrzescijanie mieli inne ciato? Czy chrze-
Scijanie znali nagie ciato? Agamben powie: ,,W naszej kulturze nagos¢ taczy
si¢ Scisle z sygnaturg teologiczna™'¢. Ktopot jednak w tym, ze przed upadkiem
Adam 1 Ewa nie nosili wprawdzie zadnego ubioru, ale nie oznacza to, ze byli
nadzy. Nie byli nadzy, albowiem okrywata ich szata laski. Agamben cytuje
teologa Erika Petersona, ktory w artykule Theologie des Kleides', przytom-
nie odnotowat, ze nago$¢ zaistniata dopiero po grzechu pierworodnym, przed
grzechem istniata za$ co najwyzej nieobecnos$¢ odzienia (niem. Unbekleide-
theit). Brak odzienia nie oznacza nagosci, ale raczej rownoczesnie brak na-
gosci 1 brak odzienia. Grzech prowadzi do odkrycia ciala, a co za tym idzie
stanowi pierwotny, aprioryczny warunek percepcji (a zatem i §wiadomosci)
nagosci wlasnego ciata. Tak zostato skonstruowane teologiczne urzadzenie,

15 Por. np. I.P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, ttum. J. Kietbasa i in.,
Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2007, s. 428.

6 G. A gamb en, Nagosé, ttum. K. Zaboklicki, W.A.B., Warszawa 2010, s. 67.

" Por. E. Peterson, Theologie des Kleides, w: ,,Benediktinische Monatsschrift” 16(1934),
s. 347n.
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ktére taczac nagos¢ z odzieniem, umieszcza w owym zwigzku grzech jako
sama mozliwos¢ ciata.

Istotnym urzadzeniem w ,,historii ciata” sa akty prawdy oraz cos, co na-
zwane zostato eksomologeza. Ufundowanie tych urzadzen tworzy przyszly
portret cztowieka wyznajacego. Juz w wykladach z Louvain, gdzie Foucault
bada funkcj¢ wyznania w teorii sprawiedliwosci, obserwujemy narodziny ,,we-
wnetrznosci” z ducha proliferacji grzesznosci'®. W Wyznaniach ciala temat ten
zostal poglebiony. Dzigki ,,technologiom wyznania” rodzi si¢ nowy typ czlo-
wieka, ktory juz wie, ze zadna istota organiczna nie jest bez grzechu. W chrze-
Scijanstwie stowo ,,confessio” nabiera szerokiego sensu: od aktu, w ktorym
cztowiek rzeczywiscie uznaje, ze dopuscil si¢ okreslonej winy, az po uznanie,
iz bedac cztowiekiem, nie sposdb nie by¢ grzesznikiem. Stowo ,,confessio”
odpowiada zatem greckiemu stowu ,,exomologesis” oznaczajacemu catoscio-
wy akt, w ktorym cztowiek uznaje siebie za grzesznika. Czg$cia postgpowania
grzesznika jest ,,demonstracja” rozumiana jako immanentna czgs¢ pokuty.
Grzesznik ma nie tyle méwi¢ prawdg o tym, co uczynit, ile zachowywac si¢
prawdziwie, pokazujac, kim jest.

W technice wyznania najwigkszy grzech stanowi odmowa wiedzy, czy-
li ignorancja. Cztowiek nie ma prawa do niewiedzy. Kain nie zastuguje na
przebaczenie nie dlatego, ze zabil swego brata, ale dlatego, ze odpowiada
Bogu: ,,nie wiem”. Oto rzeczywista przyczyna wiecznego potgpienia grzesz-
nika. Oczywiscie przeczuwamy, ze w owych praktykach wyznania znajdujemy
poczatki dwoch nowoczesnych modeli prawdy: modelu medycznego i mode-
lu prawniczego. To one w przysztosci stana si¢ prawdziwg ,.kolonig karna”,
maszyna do produkcji wyznan. W Narodzinach kliniki Foucault bedzie prze-
ciez sledzil nowoczesny odpowiednik grzechu — chorobg. Obecnos¢ choroby
w ciele, Swiat wewngtrznego cierpienia — wszystko to zostanie zanegowane
przez opini¢ lekarza i zachowane jako przedmiot obiektywizujacego, racjona-
lizujacego spojrzenia medycznego®.

Co stanowi zasadnicza innowacje w tych chrzescijanskich ,,praktykach wy-
znania”? — Wydaje sig, ze — w uj¢ciu Foucaulta — chrzescijanstwo przygotowuje
$wiat na nadejscie cztowieka podporzadkowanego, catkowicie poddanego dys-
pozycji i woli przelozonego. Swiat antyczny znat dwa rodzaje poshuszenstwa:
wobec mocy prawa i wobec sity argumentu. W chrzescijanstwie postuszenstwo
ma inny charakter, chodzi o podporzadkowanie si¢ woli mistrza. Heteronomia
cztowieka jest rzecza fundamentalng. Mowiac najogdlniej i w sposob nieco
karykaturalny, obywatel grecki jest gotowy do tego, aby kierowaty nim dwie

18 Zob. M. Foucault, Zlo czynié, méwié prawde. Funkcja wyznania w sprawiedliwosci.
Wyklady z Louvain, 1981, thum. A. Zawadzki, Znak, Krakow 2018.
19 Zob. t e n z e, Narodziny kliniki, thum. P. Pienigzek, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.
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sity: prawo miasta i perswazja medrca, czyli nakaz miasta-panstwa i retoryka
uczonego sofisty. Grekom obca jest kategoria postuszenstwa. Istnieje tylko
sfera poszanowania prawa, decyzji zgromadzenia i wyrokéw sedziéw. Chrzes-
cijanska wtadza pastoralna zorganizowata cos innego, co wydaje si¢ obce grec-
kiej praktyce, co$ co — za Foucaultem — mogliby$my nazwac naleganiem na
czyste postuszenstwo jako na ceniony typ postgpowania. Filozof twierdzi, ze
chrzescijanstwo nie jest religia prawa, lecz religia woli Bozej, tego, czego Bég
chce dla kazdego z osobna czlowieka.

Stad wyjatkowos¢ wladzy pastoralnej. Kosciot ustanowit powszechna wia-
dz¢ majacq zarzadzac ,,prowadzeniem si¢” ludzi — wtadz¢ odmienna od tych,
ktére znane byly $wiatu starozytnemu, odmienna od wladzy monarchy nad
imperium, urzednika nad miastem, ojca nad rodzina, patrona nad klientela,
pana nad stugami lub niewolnikami, nauczyciela nad uczniami. Osobliwos¢
wladzy pastoralnej polega na tym, ze monarcha, urzgdnik, ojciec, pan i nauczy-
ciel wiedza, ze zawsze trzeba ratowa¢ miasto, panstwo, cesarstwo, czyli catos¢.
Pasterz natomiast gotow jest dla jednego ,,zagrozonego” grzesznika postapi¢
tak, jak gdyby ,.,reszta” nie istniata. Dla pasterza kazda z jego owiec jest bez-
cenna, a jej wartos$¢ nigdy nie okazuje si¢ wzgledna. Tam, gdzie krél widziat
tylko uleglych i poddanych, a urzg¢dnik réwnych obywateli, pasterz probuje
uchwyci¢ indywidualnos¢ kazdego. Oto jednoczaca wtadza nad wieloscia,
a réwnoczesnie wtadza rozktadania catosci na zindywidualizowane elementy.
Powtarzam: w celu zainstalowania w spoleczenstwie wtadzy absolutnej, po-
trzebne jest stworzenie czlowieka zdolnego do postuszenstwa.

Oczywiscie styszymy tu lekcj¢ z Genealogii moralnosci Nietzschego,
ktory wyrokowatl, ze jedynym celem chrzescijanstwa jest wychowac czlo-
wieka pokornego, obliczalnego, ulegtego; wypali¢ w §wiadomosci poczucie
doniostosci wartosci moralnych, wychowaé zwierze, ktore umie przyrzekac®.
Archeologia wiedzy Foucaulta zawieszona jest migdzy genealogia moralnosci
Nietschego a paradygmatologia Agambena. Ten ostatni zawyrokuje wprost:
»Archeologia jest zawsze paradygmatologia, a zdolno$¢ rozpoznawania i arty-
kutowania paradygmatow okresla rangg badania w nie mniejszym stopniu niz
jego zdolnos$¢ do analizowania dokumentéw archiwalnych”?!. Dla Agambena
urzadzenie panoptyczne odkryte przez Foucaulta w Nadzorowac i karac jest
paradygmatem w sensie $cistym?®. Jako paradygmat panoptykon to zdarzenie,
w ktérym wytwarza si¢ rownowaga miedzy ogdlnoscig a partykularnoscia.

20 Zob. F.Nietzsche, Dziela wszystkie, t. 5, Poza dobrem i zlem. Z genealogii moralnosci,
thum. P. Pieniazek, Wydawnictwo Officyna, £.6dz 2018.

2 G. A gamb en, The Signature of All Things: On Method, thtum. L. di Santo, K. Atell, Zone
Books, New York 2009, s. 17 (ttum. fragm. — SW.).

22 Zob. M. F ou cault, Nadzorowa¢ i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant, Ale-
theia—Spacja, Warszawa 1993.
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Panoptykon stanowi zaréwno uogélniony model funkcjonowania wladzy, czyli
,panoptyzm”?, jak i konkretny i materialny budynek. Jest figura technologii
politycznej oderwana od bezposredniego zastosowania, to znaczy nie tylko
idealna budowla, lecz takze schematem mechanizmu wladzy zredukowanej do
jej idealnej formy. Panoptykon to pojedynczy przedmiot, ktory okresla takze
zrozumiatos$¢ catej serii: wiezienia, szpitala, koszar, klasztoru, zaktadu dla
obtakanych. Wszelkie zamknigcie, wyznanie, $ledztwo, przestuchanie, troska
o siebie — to zdaniem Agambena zjawiska historyczne, ktére Foucault trak-
tuje jako paradygmaty. Stad wniosek: metod¢ Foucaulta okresla paradygmat.
Wrécimy do tej mysli na koniec.

DZIEWICTWO A HISTORIA ZBAWIENIA

Najciekawsze fragmenty Wyznan ciala dotycza instytucji dziewictwa,
ktorej poczatki siegajq tekstu Tertuliana zatytutlowanego Zacheta do czysto-
sci, gdzie znajdujemy obietnicg wyjscia ,,poza pte¢”. Cialo zmartwychwstate
bowiem nie bedzie juz znalo réznicy ptei 1 smutku ptodzenia. Problemem
kluczowym stanie si¢ pytanie sformutowane migdzy innymi przez Metodego
z Olimpu: Jak mozliwe jest — w samym centrum swiata opartego na reproduk-
cji — zachowanie absolutnej czystosci ciata i duszy, mysli i serca, ktore stang
si¢ osig ,,technologii dziewictwa’**?

Wydaje sig, ze chrzescijanin zyje pod znakiem ptodnosci, czyli nakazu:
,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28). Jednakze w tym rozmnaza-
niu, za ktoérego sprawa ciato rodzi si¢ z ciata, nalezy upatrywac kazdorazowo
demiurgii, teatru dnia pierwszego, ponownego aktu stworzenia. Oznacza to,
ze we wcieleniu chrzescijanin widzi ponowne stworzenie, ,,przemodelowa-
nie” Adama. Czym jest zatem czystos¢ w Swiecie, w ktorym nakaz prokreacji
wydaje si¢ nakazem powtdrzenia aktu stworzenia? — Czystos¢ to sposob ist-
nienia stworzen, ktére wybraly droge zbawienia. Zbawienie przeciwstawiane
tu jest Stworzeniu, a praca prorokow pracy aniotow. Foucault przypomina,
ze poganska westalka — kaptanka domowego ogniska — musiata pozostawac
dziewica, ale tylko chwilowo. Cnotliwos¢ kaptanki w mtodych latach obiecuje
brak cnotliwosci w latach pdzniejszych; nie ofiarowuje ona dziewictwa, lecz je
czasowo ,,wynajmuje”. Ponawiam pytanie: Kim zatem jest dziewica w swiecie
powszechnej ptodnosci i koniecznosci ptodzenia? Jak jest ona mozliwa?

23 Por. tamze, s. 235-272.

2 Por.§éw.Metody z Olimpu, Uczta, ttum. S. Kalinkowski, w: $w. Metody z Olimpu,
Uczta, Orygenes, Homilie do Piesni nad Piesniami, Zacheta do meczenstwa, thum. S. Kalinkowski,
oprac. E. Stanula, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1980, s. 27-108.
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Analiza problemu dziewictwa w chrzescijanstwie pozwala nam do$wiad-
czy¢ ztozonego splotu zagadnien plci, ptodnosci i seksualnosci. Czytajac dzie-
fa teologow chrzescijanskich, Foucault wykuwa swoje pojgcia biopolityczne
— z populacja, rasa, biowladza, ujarzmieniami 1 technologiami jazni na czele.
Widzimy tu narodziny tego pojgciowego or¢za wyrazniej nawet niz w kontek-
scie dokonywanej przez filozofa lektury wezesnych tekstow eksplorujacych
narodziny liberalizmu i doktryny leseferyzmu®. W pewnym sensie Foucault
prowadzi $ledztwo w sprawie teologicznego ,,wynalazku” pici. W drugim
rozdziale Ksiggi Rodzaju swigty tekst wskazuje, ze Bog stworzyt cztowieka
jako mezczyzng i1 kobiete (por. Rdz 1,27). Czlowiek zostal jednak stworzony
na obraz i1 podobienstwo Boga. Rodzi si¢ zatem pytanie, jak Bog, Jedyny
1 niepodzielny, mogt stworzy¢ cztowieka na swoje podobienstwo, a zarazem
w dwoistosci ptci?

Na pytanie to probuje odpowiedzie¢ Filon z Aleksandrii, rozrdzniajac
w stworzeniu cztowieka to, co bylo ,,na podobienstwo Stworcy”, oraz to, co
byto cecha stworzenia. W §lad za Filonem Orygenes dodaje, ze stosunek seksu-
alny — poniewaz nie mogl by¢ niewinny sam w sobie — doprowadzit do upadku
stworzenia. Alternatywna interpretacja glosi, ze pierwszy stosunek nastapit
po upadku i jako jego konsekwencja. Ustalenie statusu stosunku seksualnego
w Raju to dla Foucaulta sprawa kluczowa: Czy rajski seks jest prototypem
seksu w ogole i pragnienie powrotu do raju to pragnienie wolnego i bezciele-
snego rajskiego seksu? Czy moze plodnosc i sama ptec stanowia efekt pewnej
katastrofy — upadku, zalamania czasu?

Przyjmijmy, ze w raju seks nie istnial. Nie wszyscy teologowie wskazuja
jednak te same przyczyny nieobecnosci stosunkow seksualnych w raju, roznie
tez interpretuja jej znaczenie. Co moze bowiem znaczy¢ przykazanie: ,,Badzcie
ptodni i rozmnazajcie si¢”? Skoro rodzaj ludzki mégt rosnaé dopiero po ,,upad-
ku”, by¢ moze w ,,upadku” tym byto co$ dobrego. Skoro bez ,,upadku” rodzaj
ludzki pozostatby tylko w parze pierwszych ludzi, to aby ludzka populacja
wzrosta, potrzebny jest ,,upadek w czas”. Powtarzam zatem raz jeszcze swoje
pytanie: Jaki jest teologiczny status dziewictwa, skoro powotaniem cztowie-
ka jest ptodnos$¢? Czy status dziewicy urasta do rangi pierwszej mesjanistki,
apokaliptyczki, anorektyczki, glodomorki zadajacej bezwzglednego ,.konca
czasu” lub przynajmniej ,,czasu konca?

Zacznijmy od konstatacji, ze dziewictwo otwiera egzystencj¢ anielska.
Egzystencja taka jest jednak grozna dla cztowieczenstwa — wobec praktyki
dziewictwa niektorzy stawiaja bowiem zarzut, ze doprowadzi¢ moze ona do
wyginigcia rodzaju ludzkiego. Grzegorz z Nyssy podejmuje ten watek i go

3 Zob. M. F o u ¢ a u 1 t, Narodziny biopolityki. Wyklady z Collége de France 1978/1979,
thum. M. Herer, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011.
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natychmiast neutralizuje. Tak, dziewictwo jest bezptodne, ale dzigki temu jest
takze odporne na widmo $mierci. Bezptodnos¢ dotyczy bowiem jedynie naro-
dzin cielesnych, ktore na dwa sposoby powiazane sa ze $miercig: po pierwsze
dlatego, ze jest ona ich konsekwencja, a po drugie dlatego, ze jest ona istota
istnien na nia skazywanych. Jako odmowa ptodzenia dziewictwo jest wigc
odmowa $mierci, sposobem przerwania niekonczacego si¢ ciagu, ktory roz-
poczeto w swiecie pojawienie si¢ Smierci. Eschatologia uniewaznia doktryng
ptodnosci. Bunt wobec zycia ziemskiego okazuje si¢ rebeliag wobec cielesnej
$mierci pokolen.

Dla historii zbawienia oznacza to podziat na dwa okresy: faze Swiata jesz-
cze pustego i faze $wiata pelnego. Swiat byt pusty ,,nazajutrz po Stworzeniu”.
Rozmnazanie si¢ — wsrdd zwierzat ptciowe, w wypadku ludzi natomiast bez-
ptciowe — miato doprowadzi¢ go do punktu koncowego. Upadek pociagnat
za soba dwa nastgpstwa: uniemozliwit niecielesne rozmnazanie si¢ ludzi oraz
uczynit ludzi $miertelnymi. Reprodukcja ptciowa pozostaje zatem w nader
dwuznacznej relacji ze Smiercia: jest konsekwencja upadku, lecz nieustannie
niweluje spustoszenia dokonane przez $mierc. Ludzkos¢ musi si¢ rozmnazacé,
albowiem ludzkos¢ jest $miertelna.

Powrdt figury dziewictwa oznacza zatem zerwanie zwiazku migdzy Stwo-
rzeniem a prokreacja. Reprodukcja odgrywa znaczacq rolg w dziejach §wiata:
ma ona uniemozliwi¢ ,,prawu $mierci” calkowite zwycigstwo; ma zaludnic¢
ziemig, a nastepnie zniknac¢, kiedy wraz z Wcieleniem nadejdzie ,,czas odku-
pienia”. Epoka dziewictwa, bgdaca zarazem epoka konca §wiata, zamyka czas,
w ktorym Prawo, $mier¢ i faczenie si¢ pici byly ze sobg wzajemnie splecio-
ne. Oznacza to, ze dziewictwo wiaze si¢ Scisle z apokalipsa, jest w pewnym
sensie zadaniem apokalipsy, oczekiwaniem konca czasu. Bedac siedliskiem
ptodnosci, kobieta moze przerwaé ruch prokreacji wpisany w nature od sa-
mego poczatku. Taka jest rola dziewicy — by¢ punktem zerwania ciagtosci
W powszechnym procesie stworzenia.

To wazny watek, albowiem Judith Butler twierdzi migdzy innymi, ze cho-
ciaz Foucault okazuje si¢ czasem przydatny w krytyce ciata, przy blizszym
zbadaniu jego prac, okazuje si¢, ze w problematyczny sposdb pozostaje on
obojetny na réznice seksualng®®. Krytyka genealogiczna — zdaniem Butler —
nie powinna szuka¢ zrédet ptci kulturowej, wewnetrznej prawdy zenskiego
pragnienia, pierwotnej czy autentycznej tozsamosci seksualnej, lecz raczej
powinna pyta¢ o polityczne cele towarzyszace uznaniu kategorii tozsamosci
za zrodto 1 przyczyng. Tozsamos¢ seksualna — z tego punktu widzenia — jest
efektem instytucji, praktyk i dyskursow o wielu rozproszonych zrédtach.

% J. Butler, Uwiklani w ple¢, thum. K. Krasucka, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, War-
szawa 2008, s. 33-38.
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Wydaje si¢ jednak, ze Foucault nie ulega pokusie prostego zespolenia pici
1 pragnienia; znakomitym przyktadem jest jego tekst zatytutowany Prawdziwa
plec?’ — przedmowa do dziennikow Herkuliny Barbin.

Michal Ben-Naftali, ktéra podziela wiele z tych intuicji, dokonuje dzisiaj
— odwolujac si¢ jednak do mysli Jacquesa Derridy, nie zas Foucaulta — de-
konstrukcji kobiecej ptodnosci: przekierowuje on prace dekonstrukcji, czyli
— jak pisze Agamben — ,,zablokowanego” mesjanizmu?, w stron¢ anoreksji
1 biblijnej figury Rut z Ksiggi Rut, figury na czas gtodu. By¢ moze to wlasnie
posta¢ Rut antycypuje kafkowskiego glodomora®.

Trzeba bedzie czekaé na czasy Thomasa Malthusa, kiedy ludzkos$¢ zacznie
si¢ bardziej niepokoi¢ przeludnieniem, a w zasadzie wyginigciem na skutek
przeludnienia, a mniej swoja nieptodnoscia. Dzi$ demografowie wskazuja, ze
ludnos$¢ swiata w latach 1700-2012 wzrastata $rednio o zaledwie 0.8% rocz-
nie, ale wynik ten skumulowany w ciagu trzech stuleci pozwolit powigkszy¢
populacj¢ swiatowa ponad dziesigciokrotnie. Planeta Ziemia liczyta okoto
sze$¢set miliondéw mieszkancow okoto roku 1700 i ponad siedem miliardow
w roku 2012. Rytm wzrostu ludnos$ci §wiata osiagnal swoj szczyt —niemal 2%
rocznie — w latach 1950-1970 i od tego czasu nie przestaje spadac.

By¢ moze autor Wyznan ciala moéwi nam, ze ekonomia stanowi kontynuacje
teologicznego namystu nad ptodnoscia: chociaz nie ma powodow, by moéwié
o teologii politycznej, nalezy jednak rozpozna¢ ekonomig teologiczna, ktdra in-
nymi srodkami prowadzi dalej dyskurs na temat ptodnosci i bogactwa naroddw.
Nawet ekonomia kapitatu dwudziestego pierwszego wieku*® musi si¢ liczy¢
z odkryciami teologii chrzescijanskiej, oswajajacej systematycznie, w innym
jezyku, znaczenie i konsekwencje ujemnego wzrostu demograficznego.

Aktualne pytanie brzmi jednak: Jakie prawo panuje obecnie nad $wia-
tem? Czy zyjemy w epoce $wiata ,,pelnego” i ,,ukonczonego”, czyli w epoce,
w ktorej rodzaj ludzki, wychodzac z wczesnego dziecinstwa, wkracza w wiek
dorosty, czy tez nadal panuje nad nami czas upadty, czas $Smierci, ktory jest
czasem przymusu ptodnosci i odmowy prawa do anoreksji i aborcji? Czy po-
trzebujemy dzi$ mocnej figury apokaliptyczki, ktora jawnie zbuntuje sig¢ prze-

27 M. Foucault, Prawdziwa pleé, thum. A. Lewanska, w: tenze, Powiedziane, napisane. Sza-
lenstwo i literatura, ttum. B. Banasiak, T. Komendant, M. Kwietniewska, A. Lewanska, M.P. Mar-
kowski, P. Pieniazek, Aletheia, Warszawa 1999, s. 293-301.

2 Por. G. A gamben, Czas, ktéry zostaje. Komentarz do Listu do Rzymian, thum. S. Krolak,
Sic!, Warszawa 2009, s. 9-11.

¥ Zob.M.Ben-Naftali, Chronicle of Separation: On Deconstruction’s Disillusioned
Love, thum. M. Hadar, Fordham University Press, New York 2015; zob. tez: F. K a fk a, Glodomor,
thum. R. Karst, w: tenze, Budowa chinskiego muru i inne opowiadania, ttam. A. Kowalkowski,
R. Karst, Wydawnictwo Atext, Gdansk 1996, s. 154-187.

3 Zob. T. Piketty, Kapital w XXI wieku, ttum. A. Bilik, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2015.
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ciwko planowi stworzenia 1 zazagda powrotu planu zbawienia? Czy tez raczej
potrzebujemy figury nieobliczalnej Gai — nie tyle bogini, ile sity z czasow
przed wszystkimi bogami*'?

2YC W MALZENSTWIE ALBO LIBIDYNIZACJA SEKSU RAJSKIEGO

W czym nalezy zatem poszukiwaé teologicznych zasobdw wynalazku ptci?
Bog stworzyt kobiete przed upadkiem, aby byta towarzyszka me¢zczyzny — to-
warzyszka w znaczeniu pomocnicy (gr. boethos), a nie zony. W raju matzen-
stwo nie wydawalo si¢ konieczne. W raju nie byto zadnego $ladu instytucji
matzenstwa, kobieta i m¢zczyzna obywali si¢ bez niego. Kiedy zatem pojawia
si¢ matzenstwo jako antagonista i,,druga strona” dziewictwa? Probujac opisaé
matzenstwo antyczne, Foucault oprowadza nas po gospodarstwie Ischomacha,
ktéry chwali si¢ zastugami matzonki przez siebie samego uksztaltowanymi. Po
jakim gospodarstwie nas oprowadzi, chcac nam przyblizy¢ cechy malzenstwa
z czasOw wczesnego chrzescijanstwa?

Foucault zaczyna omdwienie instytucji malzenstwa zaskakujaco, twier-
dzac, ze w starozytnym chrzescijanstwie nie znajdujemy zadnych traktatow
o malzenstwie. Nie ma sztuki matzenstwa, nie ma techne zycia matzenskiego.
Wigcej, Foucault drwi z naszych banalnych intuicji: stosunki seksualne migdzy
matzonkami okazuja si¢ wazne nie dlatego, ze moga i powinny mie¢ za cel
prokreacjg, ale dlatego, ze rodzina staje si¢ ,,malym Kosciotem”. Kanoniczna
formute wypowiada Jan Chryzostom: ,,Malzenstwo zostalo wprawdzie dane ze
wzgledu na prokreacje, lecz w o wiele wigkszym jeszcze stopniu w celu uga-
szenia ognia pozadania tkwigcego w naszej naturze. Poswiadcza to Pawel, kie-
dy mowi: «Ze wzgledu na niebezpieczenstwo rozpusty niech kazdy ma swoja
zong»™ 2. MOwi on tutaj, ze malzenstwo jest konieczne nie w celu ptodzenia
dzieci, lecz po to, by ograniczy¢ zadania Erosa, czyli zapobiec nadmiarowi.

Temat malzenstwa wnosi do rozwazan Foucaulta nie tylko kwestie obo-
wigzku malzonkow, dobra i warto$ci matzenstwa oraz uzytkowania libido
w matzenstwie. Gléwnym zagadnieniem staje si¢ problem libidynizacji seksu.
W moralnosci chrzescijanskiej nie chodzi tylko o uwigzienie Erosa, lecz o za-
mieszkiwanie Logosu w ciele. Cialo ma sta¢ si¢ $wiatynia Boga, a jego cztonki
— cztonkami Chrystusa. Powsciagliwos¢ nie jest zniszczeniem lub wyrwaniem
si¢ z ciala, lecz ruchem Logosu w samym ciele — ruchem prowadzacym je do

31 Zob. B. L atour, Facing Gaia: Eight Lectures on the New Climatic Regime, thum. C. Porter,
Polity, Cambridge, United Kingdom — Malden, Massachusetts, 2017.

2 Jan Chryzostom, O malzehstwie, wychowaniu dzieci i ascezie, ttum. W. Kania i in.,
oprac. i wstgp J. Naumowicz, Wydawnictwo M, Krakéw 2002, s. 220.
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»innego zycia”. Czym moze by¢ aktywnos¢ seksualna w takim ciele-koscie-
le? Czy moze by¢ ono czyms innym niz oczekiwaniem spazmu-zbawienia?
Czy chodzi zatem o erotyzacje¢ Logosu, czy tez o to, by Logos zapanowat na
roszczeniami Erosa?

Matzenstwo, obok dziewictwa, to sposob uregulowania kwestii pragnie-
nia. Pozadliwos¢ okazuje si¢ wspolna dla regut stanu matzenskiego oraz dla
techne profesji dziewictwa. Matzenstwo jednak samo w sobie jest prawem:
stwarza powinnosci — i to powinnosci odnoszace si¢ do racji bytu matzenstwa,
a mianowicie do gospodarowania pragnieniem. Jesli bowiem zawiera si¢ mat-
zenstwo po to, by ,,ograniczy¢” swoje pozadanie do jednej osoby, to podejmuje
si¢ wobec wspotmatzonka zobowiazanie, ze umozliwi si¢ mu zaspokajanie
pozadania z jedna i tylko jedng osoba. Ekonomia pragnienia stanowi wspdlny
cel obojga matzonkow. Malzefistwo staje si¢ elementem zmudnej pracy nad
wzajemnym zbawieniem. Dziewica, jak apokaliptyczka, pracuje nad zbawie-
niem w planie unicestwienia koniecznosci ptodnosci 1 $mierci; malzonkowie
pracujg nad zbawieniem poprzez budowanie instytucji katechetycznych. Czy
te dwie figury da si¢ ze sobg powiazac jakim$ wspolnym fundamentem?

Dochodzimy tu do kluczowego problemu wyrazonego — zdaniem Fou-
caulta — w sformutowanej przez sw. Augustyna doktrynie pragnienia. Autor
Wyznan® ukazuje 6w ,.trzeci element” nie jako figure ztozona, lecz jako sitg
fundamentalng w stosunku do dwoch pozostatych. Elementem tym jest pod-
miot pozadania. Dziewictwo i matzenstwo nie sg wigc przeciwstawne jako dwa
alternatywne sposoby zycia, lecz tacza si¢ ze soba jako stale przejawy sil, ktore
tworza Kosciot jako jednos¢ duchowa. Malzenstwo, ptodnosé, dziewictwo nie
okreslaja samoistnej pozycji, lecz pozwalaja opisaé rdzne relacje sit, swoistg
konstelacj¢ zbudowang wokoét pragnienia. Jak to si¢ jednak dzieje? Jak do tego
splotu dochodzi? W jaki sposob wprowadzenie do gry podmiotu pragnienia
rozwiazuje dualizm, a nawet antagonizm ptodnosci matzenskiej 1 dziewiczej
czystosci? Jak dziala w planie zbawienia doktryna pragnienia odnaleziona
w mysli Augustyna?

Przede wszystkim mdowi ona, ze to epithymia, czyli pozadanie, byta przy-
czyna upadku. Nie sama zadza seksualna, lecz pragnienie w ogole, pozadanie
przyjemnosci, wigksze umitowanie rozkoszy ziemskich niz kontemplacji Boga
wprowadza zepsucie i Smier¢. Akt seksualny uwiktany jest zatem w zlozona
relacje miedzy pozadaniem, upadkiem, $miercia i prokreacja. Mozna wiec
zatozy¢, ze zto zaczyna si¢ wraz z nadmiarem, ze nadmiar tworzy libido. Tylko
»haturalnos¢”, ktora nie przekracza miary, nie jest zta. W mysli Augustyna
miara staje si¢ umiarem. Postawmy zatem pytanie: Kim jest podmiot nie-
umiarkowania? Otdz jeszcze dla Arystotelesa nieumiarkowany nie jest ten,

3 Zob. $w. Au gustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Swiat Ksiazki, Warszawa 1999.
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kto rozkoszuje si¢ czyms, na przyklad barwami, dla samego rozkoszowania
si¢. Zanurzenie w kontemplacji bez granic nie jest nieumiarkowaniem. Wedlug
Stagiryty nieumiarkowanie istnieje tylko tam, gdzie wystepuje kontakt, dotyk;
rozwiaztos¢ dotyczy ponadto wrazen dotykowych zwiazanych nie z catym
cialem, lecz z pewnymi jego czg$ciami*. Zmienia si¢ to u Augustyna: jego
zdaniem nieumiarkowanie dotyczy catego ciata, a takze wewnetrznego zycia
ciala, nie zas tylko jego kontaktu dotykowego ze Swiatem zewng¢trznym?*.

Czym jednak jest samo libido? Jeszcze wedlug Kasjana termin ,,libido”,
ze wzgledu na pokrewienstwo ze stowem ,libet” przypominatl o bliskosci.
Augustyn odwotuje si¢ do tej semantycznej pamigci i proponuje formule,
zgodnie z ktorg libido jest sui iuris**. W prawie rzymskim okreslenie ,,sui iu-
ris” odnosito si¢ do 0sdb niepodlegajacych wiadzy patris familias. Czy mamy
zatem sadzié, ze libido nalezy do jakiej$ natury obcej samemu podmiotowi, ze
narzuca si¢ mu jako zywiot zewnetrzny i ze upadek ,,wydziedziczyl” podmiot
z wlasnego ciata do tego stopnia, iz dziata ono bez niego? Czy nie mozna
wini¢ podmiotu za to, co dzieje si¢ w jego wlasnym ciele? Czy nalezy uznac,
ze libido pozostaje poza wiadaniem podmiotu? Niewatpliwie sposob, w jaki
Augustyn — na wiele wiekow przed Freudem — wyprowadza kategori¢ pra-
gnienia z rozumienia podmiotu i woli, sprawia, ze w jego ujeciu podmiot
przestaje by¢ ,,panem we wilasnym domu”. Nie wiemy jednak, czy doktryna
Augustyna doprowadza do seksualizacji libido, czy raczej do — jak sugeruje
Foucault — libidynizacji seksu.

Zdaniem Foucaulta Augustyn przeprowadzit dwie operacje: wewnatrz aktu
seksualnego wytyczyt lini¢ podziatu poprzedzajaca nadmiar wskazujacy na
zto, ktore tkwi w nim immanentnie, a takze zdefiniowat mechanizm, za spra-
wa ktorego upadek wprowadzit t¢ sktonnos¢ do nadmiaru do wnetrza aktu
seksualnego. Augustyn dokonuje zatem $cistego rozroznienia migdzy libido
a uzywaniem libido. W tym kontekscie kluczowe staje si¢ poj¢cie naduzycia,
naduzycie bowiem jest wtasnie ztym uzyciem. Zto zaczyna si¢ wraz z nad-
miarem, cho¢ nie otrzymujemy jasnego rejestru aktow, ktore moga swiadczy¢
o tym, ze jego granica zostata przekroczona. Analiza Augustyna nie czyni
z pragnienia ani odrgbnej wladzy duszy, ani bezwladnosci, ktora ogranicza-
taby jej wladze, lecz sama forme woli, czyli tego, co czyni z duszy podmiot.
Zdaniem filozofa pragnienie jest nie tyle mimowolnoscia przeciwko woli, ile

3% Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1118a-1118b, ttum. D. Gromska, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 142n.

% Por. $w. Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, thum. A. Nocon, Tyniec Wydawnictwo Bene-
dyktynow, Krakow 2015, t. 2, s. 170-172.

% Por. $w. Au gustyn, O panstwie Bozym, thum. W. Kornatowski, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1977, t. 2, s. 352.
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mimowolnoscia samej woli — tym, bez czego wola nie moze chcie¢, chyba ze
z pomoca taski, ktdra jako jedyna moze ja uwolni¢ od tej ,,ulomnosci”.
Czym zatem — zdaniem Augustyna — jest rajski seks? Jak Adam i Ewa od-
noszg si¢ do libido i do stosunkdéw ptciowych w raju? No cdz, nie jest to seks
uprawiany przez osoby ulegajace swemu pozadaniu, ilekro¢ si¢ ono pojawia.
Gdyby tak byto, oznaczatoby traktowanie Bozych stworzen jak niewolnikdw.
Rajski seks nie oznacza promiskuityzmu, nie jest on jednak rowniez praktyka
ludzi ,,sttumionych”, czyli stale zwalczajacych pragnienie — czego nie datoby
si¢ pogodzi¢ z rajskim szczgsciem. Nie jest to tez wspdtzycie ludzi, ktdrzy pod
kontrola woli wzbudzaja w sobie pozadanie, ilekro¢ tego zapragna. Rajski seks
to nie absolutne panowanie nad cudownym instrumentem, lecz raczej seks upra-
wiany bez przeptywu libido: wspolzyjace osoby uruchamiajq organy rozrodcze
tak, jak dowolng inng czgs¢ ciala, aby byty one postuszne wskazaniom ich woli.
Rajski stosunek seksualny odbywa si¢ zatem niejako ,,na pusto”, przypomina
swiatlo bez pradu, jest wigc seksem fantomatycznym, bez-obiektowym.

CHRESIS ALBO UZYTEK Z GENEALOGII

Na koniec chciatbym postawi¢ pytanie o niepewny uzytek z genealogii.
W jakim sensie genealogia jest politycznie impotentna metoda badania hi-
storycznego, a w jakim stanowi sposob zajecia stanowiska w toczacych si¢
sporach? Foucault twierdzi, ze badanie przeszlosci jest niczym innym, jak
tylko troska o terazniejszos¢. Kazde badanie archeologiczne powinno zatem
pociagac za sobg ,,czujno$¢ archeologiczna™’. Czujnos¢ ta nie pozwala nam
zasng¢ snem uczonego-historyka odnajdujacego ciaglos¢ rzeczy i alibi wobec
meczacego Swiata.

Foucault, od czasu prezentacji cyklu wyktadow zatytutowanych Hermeneu-
tyka podmiotu®®, ktadzie nacisk na okreslenie semantycznej sfery ,,chresthai”.
Nie jest to przypadkowe. Jego zdaniem czasownik ten pelni strategiczna funk-
cj¢ w argumentacji Platona. Sokrates postuguje si¢ tym stowem w odpowiedzi
na pytanie, czym jest owo ,,ja”, ktore staje si¢ przedmiotem troski o siebie.
Przywolujac mozliwe zastosowania czasownika ,,chresthai”, Platon zamierza
zasugerowac, ze troska o siebie oznacza nic innego, jak tylko trosk¢ o moz-
liwg serie zastosowan siebie. Jedyne mozliwe ,ja” to ,,ja w uzyciu”. Kiedy
Platon — sugeruje Foucault — postuguje si¢ pojgciem chresthai (chresis), aby
zidentyfikowac ,,heauton” w wyrazeniu ,,dbac o siebie”, zamierza okresli¢ nie

7 A gamben, The Signature of All Things, s. 12.
3% Zob. M. F o u ¢ a u l t, Hermeneutyka podmiotu, ttum. M. Herer, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2012.
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tyle instrumentalny stosunek duszy do swiata lub ciata, ale raczej pozycj¢ pod-
miotu, w odniesieniu do tego, co go otacza, i do siebie samego. To, co Platon
odkrywa w tym dialogu nie jest substancjq duszy ani dusza jako substancja, ale
podmiotem duszy, to znaczy stosunkiem operacyjnym oraz dziataniem wobec
swoich mozliwych sposobdw istnienia, czyli zastosowan siebie.

Co jest kluczowe w tej analizie, to sposob myslenia o relacjach migdzy
troska a uzytkowaniem, migdzy soba a troska o siebie oraz troska o innych
a troska o siebie. Relacja uzytkowania, ktora stanowi podstawowy wymiar
troski, za pomoca ktdrej powotywana jest do zycia subiektywnos¢, znajduje si¢
u podstaw wszelkiej etyki i polityki. Co zatem czyni genealogia? — Genealogia
uswiadamia nam mnogos$¢ sposobow, trybow, moduséw uzytkowania ciata.
W jaki sposob? — Nie tylko poprzez wyliczenie historycznych przypadkow
tego uzytkowania, lecz przez potrdjng epoche, czyli potrdjne wyzwolenie:
(1) uwolnienie pojecia wtadzy od pojecia instytucji w celu analizy czystych
,technologii urzadzania”; (2) uwolnienie relacji wladzy od prostych funkcji
(ekonomicznych, biologicznych, ideologicznych, lingwistycznych) w celu od-
nalezienia ich w analizie sit; (3) uwolnienie poj¢cia wtadzy od uprzywilejowa-
nia podmiotu, tak aby ponownie ujrze¢ je w perspektywie konstytuowania si¢
mozliwych przedmiotow wiedzy®. Genealogia jest zatem antyfenomenologia.
W jakim sensie?

Foucaultowi wielokrotnie zarzucano pewien radosny konstruktywizm,
przypominajac, ze jego dzieto pelne jest sensacyjnych doniesien w rodzaju:
»szalenstwa nie ma”, ,,seks nie istnieje”, ,,zbrodnia nie istniata”. Filozof od-
powiadat stanowczo: owszem, szalenstwo, seks, zbrodnia nie istnieja, ale nie
znaczy to, ze sa one niczym. Genealogia wskazuje zatem na co$ przeciwne-
g0 niz to, czego nauczyta nas fenomenologia, gloszac, ze szalenstwo, seks
1 zbrodnia istnieja, co jednak nie oznacza, iz wszystkie te zjawiska sa rzeczami.
Odpowiedz na pytanie, czym sa seks i szalenstwo, jesli nie s one ani ,,czyms”,
ani ,,niczym”, brzmi zatem: stanowia one proces przeobrazania si¢ réznych
sposobow uzytkowania, czyli prowadzenia siebie. Wnioskuje stad, ze genealo-
gii patronuje prosta maksyma metodologiczna: uwolni¢ mowg¢ od dominacji
instytucji, przedmiotu czy funkcji. Odmowa méwienia w kategoriach ,,ready-
-made object” — oto rzeczywisty cel genealogii.

Co to oznacza? By¢ moze to, ze zamieszkujemy czasy symultaniczne,
zyjemy w epoce zestawiania, taczenia rzeczy bliskich 1 dalekich, ustawiania
relacji migdzy przedmiotami réznymi i obcymi. Znajdujemy si¢ w momencie,
w ktérym swiat wydaje si¢ nie tyle zbiorem obiektow majacych swoje jed-
noznaczne osadzanie w czasie i przestrzeni, ile siecig taczaca odleglte punkty.

¥ Zob.tenze, Bezpieczenstwo, terytorium, populacja. Wyklady w College de France 1977/1978,
thum. M. Herer, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.
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Kategoria usytuowania zastapila kategori¢ umiejscowienia, ale takze pojecie
relacyjnosci i kompozycyjnosci zastapito pojecie jednoznacznego osadzenia.
Przestrzen, w ktdrej zyjemy nie jest juz przestrzenia homogeniczna, ale prze-
strzenig heterogeniczna, ktora czesto taczy ze sobg miejsca nieckompatybilne.
By¢ moze genealogia uczy nas, ze nie inaczej jest z naszg podmiotowoscia,
ona tez nie jest zaprojektowana i osadzona, ale zestawiona, raczej usytuowana
wobec innych podmiotdéw, niz umiejscowiona w skonczonym ciele*.

Gilles Deleuze napisal kiedys, ze badanie filozoficzne obejmuje co naj-
mniej dwa elementy: identyfikacj¢ problemu i wybdr poje¢ odpowiednich do
jego rozwiazania*'. Wbrew powszechnej opinii, metoda genealogiczna — od-
miennie niz zapowiada to Rozprawa o metodzie® Kartezjusza — uniemozliwia
oddzielenie pracy od jej kontekstu, metody od tresci. Nie istnieje metoda,
ktoéra bytaby poprawna dla kazdej domeny, podobnie jak nie ma logiki, ktéra
mozna by zastosowacé niezaleznie od analizowanych obiektéw. Agamben myli
si¢, probujac sprowadzi¢ genealogie do nauki o sygnaturach i paradygmatach.
Genealogia jest czyms$ wigcej niz paradygmatologia lub etymologia. Urza-
dzenie seksualnosci nie jest paradygmatem, tak jak nie jest nim urzadzenie
panoptykonu. Urzadzenie nalezy zawsze rekonstruowac¢ w skonczonym czasie
historycznym i zawsze od nowa, z poziomu zera funkcji, zera znaczenia i zera
wlasnosci. Genealogia z tego powodu wymaga inwencji, swoistej rodnosci
mysli nieokreslonej, intelektualnej ptodnosci.

Agamben ma jednak racje, piszac, ze jedynym autentycznym elementem
filozoficznym kazdego dzieta jest obecna w nim mozliwo$¢ dalszego opracowa-
nia, ktora Ludwig Feuerbach zdefiniowat jako ,,Entwicklungsféhigkeit”+. Mysl
musi niejako przesledzi¢ wlasng trajektorig, cofajac si¢ do punktu, w ktdérym cos
wciaz pozostaje niejasne i niespetnione. Tylko mysl, ktora nie kryje whasnego
niedopowiedzenia — ale konsekwentnie je podejmuje 1 rozwija — moze preten-
dowac do oryginalnosci genealogicznej. Tylko mysl, ktdra rozumie, ze istnieje
pokrewienstwo pomigdzy teologicznymi sporami na temat rajskiego seksu
a wspotczesnymi sporami o aborcje, teologicznymi niepokojami dotyczacymi

40 Foucault stynnym tekscie zatytutowanym Inne przestrzenie uzywa stowa ,,usytuowanie ”
(franc. emplacement) w opozycji wobec stow: ,,0sadzenie”, ,,umiejscowienie”, ,,zlokalizowanie”
(franc. lieu, localisation), pojawiajacych si¢ w konteks$cie miejsca pojmowanego jako czgs¢ kosmicz-
nego adu. ,,Emplacement” implikuje ruch i mozliwos¢ przemieszczenia. Zob. M. Foucault, Inne
przestrzenie, ttum. A. Rejniak-Majewska ,,Teksty Drugie” 2005, nr 6, s. 117-125.

4 Zob. G. D el e u z e, Bergsonizm, ttum. P. Mréwczynski, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1999.

# Zob.R.Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania
prawdy w naukach, ttum. T. Zelenski-Boy, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002.

“ L.Feuerb ach, Darstellung, Enwicklung und Kritik der Leibnitz'schen Philosophie,
Forgotten Books, London 2016, s. V1.
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malzenstwa a nowoczesnymi niepokojami dotyczacymi wzrostu demograficz-
nego moze stac si¢ mysla spetniajaca wymaog czujnosci genealogiczne;.
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