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Agnieszka K. HAAS

MI DZY WSPOMNIENIEM A ZAPOMNIENIEM
METEMPSYCHOZA, ANAMNEZA, W DRÓWKA DUSZY

Przedstawienia pami ci w niemieckiej literaturze osiemnastego wieku

Ezoteryka, coraz popularniejsza wiara w reinkarnacj  oraz uznanie niektórych 
jej odmian, takich jak na przyk ad palingeneza, za nieantagonistyczne wobec 
doktryn chrze cija skich (!) to zjawiska, które wywar y wp yw na literackie wizje 
nie miertelno ci duszy, ale tak e na o wieceniow  psychologi , antropologi ,
a nawet na pogl dy na temat relacji osobistych i spo ecznych.

Co si  dzieje z dusz  po mierci? Czy powraca do wiata materialnego 
i zachowuje wspomnienia z poprzedniego ycia? A mo e, powróciwszy w no-
wym ciele, zamieszka na innej planecie i spotka znajomych z poprzedniego 
wcielenia? Czy jednak b dzie ich pami ta ? Czym jest déjà-vu i pokrewie -
stwo dusz? Wydawa  si  mo e, i  koncepcje w drówki duszy, reinkarnacji 
i palingenezy oraz pytania o pami  z okresu preegzystencji, o anamnez  i re-
miniscencje z poprzedniego ycia nie pasuj  do klimatu twórczo ci o wiecenia
– epoki rozumu oraz nieufno ci wobec religii – a przecie  tematy ezoteryczne 
s  obecne zarówno w literaturze, jak i w fi lozofi i tego okresu.

O ile motyw w drówki dusz zosta  w historii literatury niemieckiej do
dok adnie przebadany1, o tyle tematowi pami ci, wspomnie  duszy z czasu 
preegzystencji lub poprzednich wciele  podejmowanemu w tekstach literac-
kich i fi lozofi cznych o wiecenia po wi ca si  znacznie mniej uwagi.

Wi kszo  przyk adów, które zostan  przytoczone w niniejszym artykule, 
czy inspiracja fi lozofi  plato sk  i neoplato sk . Poeci osiemnastego wieku 

próbowali niejako aktualizowa  metafi zyczny, etyczny lub psychologiczny 
sens opisanej w siódmej ksi dze Pa stwa Platona alegorii jaskini2 czy te

1 Por. H. Z a n d e r, Geschichte der Seelenwanderung in Europa. Alternative religiöse Traditio-
nen von der Antike bis heute, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1999; H. O b s t, Rein-
karnation. Weltgeschichte einer Idee, C.H. Beck, München 2009. Powo uj c si  na teksty literackie, 
niekiedy do  tendencyjnie interpretuje ten motyw Ronald Zürrer (zob. R. Z ü r r e r, Reinkarnation. 
Die umfassende Wissenschaft der Seelenwanderung, Sentitent, Zürich 1989, por. zw . rozdz. 5, „Ge-
schichte des Reinkarnationsgedankens” [„Historia przekona  dotycz cych reinkarnacji”], s. 97-239). 
Zob. te : G. M a c G r e g o r, Reincarnation as a Christian Hope, Palgrave Macmillan, London 
1982; E. B e n z, Die Reinkarnationslehre in Dichtung und Philosophie der Deutschen Klassik und 
Romantik, „Zeitschrift für Religions- und Geistesgeschichte” 9 (1957) nr 2, s. 150-175.

2 Por. P l a t o n, Pa stwo, 514 A – 518 B, t um. W. Witwicki, Akme, Warszawa 1991, t. 2, 
s. 63-69.

„Ethos” 34(2021) nr 3(135) 166-192 
DOI 10.12887/34-2021-3-135-12



167

najwa niejszej metaforze pami ci – woskowej tabliczce, o której wspomina 
Sokrates w Plato skim Teajtecie3. Wa ne wydaj  si  tak e odniesienia do dia-
logów Fedon4, Fajdros5 i Menon6, gdy  podobnie jak Pa stwo i Teajtet cz
one problem metempsychozy z zagadnieniami poznania, pami ci oraz utraty 
i zachowania wspomnie .

W niniejszym artykule spróbuj  zbada  podej cie niemieckich autorów 
osiemnastego wieku do zjawiska, które okre lam tu jako pami  duszy lub 
pami  metafi zyczn . Analiza kilku niemieckich tekstów literackich oraz fi -
lozofi czno-estetycznych pod k tem obecno ci w nich tego w tku wi e si
z pytaniem o rol  pami ci w formowaniu wiadomo ci indywidualnej i zbio-
rowej. Spróbuj  wykaza , e wspomnienia duszy oraz zwi zany z nimi proces 
zapominania maj  wp yw na wyobra enia dotycz ce jej przysz ych losów oraz 
dochodzenia cz owieka do doskona o ci – jednego z priorytetów o wiecenio-
wej antropologii. Pami  metafi zyczn  oraz metaforyk  pami ci traktuj  tu 
w a nie jako zjawisko antropologiczne, element kultury podlegaj cy literackiej 
i estetycznej „obróbce”.

Dobór tekstów nie uwzgl dnia podzia u na epoki historycznoliterackie – 
o wiecenia, „burzy i naporu”, klasyki weimarskiej – chocia  ich nazwy s  nie-
kiedy przywo ywane. Niemal wszystkie cytowane utwory powsta y w epoce 
okre lanej jako „czasy Goethego” (niem. Goethezeit), we wszystkich pojawia 
si  w tek – ró nie przez autorów pojmowanej – pami ci i wspomnie  duszy. 
Z pewno ci  nie uda si  wyczerpa  tego tematu w ramach artyku u, niemniej 
mam nadziej , e tych kilka przyk adów pos u y jako przyczynek do bada
nad pami ci  metafi zyczn  w literaturze i fi lozofi i, nie tylko tego okresu.

PAMI  DUSZY

Trzeba zauwa y , e zdefi niowanie poj cia duszy ( ac. anima, niem. Seele, 
starogerm. Saiwolo7) nastr cza sporo trudno ci. Jego znaczenie i wyobra enia
z nim zwi zane zale  od ich osadzenia w historii, od wierze  religijnych 
i koncepcji fi lozofi cznych.

3 Por. t e n  e, Teajtet, 191 D-E, w: ten e, Parmenides. Teajtet, t um. W. Witwicki, Wydawnic-
two Antyk, K ty 2002, s. 164n.

4 W Fedonie czytamy: „Istnieje rzeczywi cie i powrót do ycia, i rzeczywi cie z umar ych 
powstaj ywi, i dusze zmar ych istniej , i lepszym z nich jest lepiej, a gorszym gorzej” (t e n  e,
Fedon, 72 D, w: ten e, Uczta. Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. Fedon, t um. W. Witwicki, PWN, 
Warszawa 1982, s. 398).

5 Zob. t e n  e, Fajdros, t um. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1958.
6 Zob. t e n  e, Menon, w: ten e, Gorgaisz. Menon, t um. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, 

K ty 1999, s. 125-175.
7 „Saiwolo” znaczy: pochodz ca z wiecznego jeziora (niem. vom ewigen See Herkommende).
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Zasadnicze ró nice w rozumieniu, czym jest dusza i jej pami , wykazuj
ju  pogl dy Platona i Arystotelesa8. Wed ug autora Pa stwa, którego idealizm 
za spraw  neoplato skich interpretacji Marsilia Ficina cieszy  si  w drugiej po-
owie osiemnastego wieku niema  popularno ci , nie miertelna dusza pocho-

dzi z boskiego ród a, nie ma pocz tku ani ko ca, istnieje niezale nie od cia a,
w którym przebywa czasowo. Jej uwolnienie i powrót do wiata duchowego 
nast puj  po oczyszczeniu w procesie powtarzaj cej si  metempsychozy. 

W my li Arystotelesa, który uwa a dusz  za form  nadaj c  kszta t materii, 
a wi c i cia u, dochodzi do „ponadindywidualnego uprzedmiotowienia istoty 
ludzkiej”9. Traci ona bowiem niezale no  poprzez swój zwi zek z cia em10.
Ta koncepcja pami ci wykazuje pewne podobie stwo do uj cia plato skiego,
chocia  w przeciwie stwie do Platona Stagiryta za punkt wyj cia wszelkiego 
poznania uznaje do wiadczenie zmys owe.

Zgodnie z chrze cija sk  dogmatyk , godz c  plato ski idealizm z arystote-
lizmem, nie miertelna dusza ma pocz tek, co w pewnym sensie uzale nia j  od 
cia a. Jednak e cia o przez ni  uduchowione, oczekuj ce wskrzeszenia w chwili 
zmartwychwstania, przestaje mie  charakter tworu wy cznie materialnego. 
Rol  cia a w eschatologii eksponuj  przedstawiciele pietyzmu szwabskiego, na 
przyk ad Friedrich Christoph Oetinger11, cis y zwi zek duszy z cia em, nawet 
jej zale no  od niego, dostrzega równie  Johann Gottfried Herder12.

Do ko ca redniowiecza, za spraw  gnozy i platonizmu, dusz  uwa ano
za „iskr  obiektywnego boskiego Logosu”13. Wzrost znaczenia materializmu, 
racjonalizmu i empiryzmu w osiemnastym wieku prowadzi do rewizji poj cia
duszy, a przede wszystkim do oderwania go od dogmatów religijnych i scho-
lastycznej metafi zyki. Poj cie to pojawia si  wprawdzie w pismach wi kszo-
ci fi lozofów i poetów tego okresu, ale w znaczeniu odbiegaj cym od tego, 

jakie posiada o w staro ytno ci i w chrze cija stwie14. Osiemnastowieczna 

8 Zob. G. T r e u s c h - D i e t e r, Metamorphose und Struktur. Die Seele bei Platon und Aris-
toteles, w: Die Seele. Ihre Geschichte im Abendland, red. G. Jüttemann, M. Sonntag, Ch. Wulf, 
Vanderhoeck & Ruprecht, Göttingen 2005, s. 15-42.

9 G. M e n s c h i n g, Vernunft und Selbstbehauptung. Zum Begriff der Seele in der euro päischen 
Aufklärung, w: Die Seele. Ihre Geschichte im Abendland, s. 220. Je li nie podano inaczej, t umacze-
nie fragmentów dzie  obcoj zycznych – A.K.H.

10  Por. tam e.
11  Por. F.Ch. O e t i n g e r, has o „Leib, Soma”, w: ten e, Biblisches und Emblematisches Wör-

terbuch, Georg Olms Verlag, Hildesheim – Zürich – New York 1987, s. 407. 
12  Por. J.G. H e r d e r, Gott. Einige Gespräche über Spinoza‘s System nebst Shaftesbury‘s Natur-

hymnus, Hofenberg, Berlin 2013, s. 77; zob. t e n  e, Von der Auferstehung, als Glauben, Geschichte 
und Lehre, w: J.G. v. Herders sämmtliche Werke: Religion und Theologie, t. 11, Christliche Schriften, 
cz. 1, Büreau der deutschen, Carlsruhe 1829, s. 79-180.

13  M e n s c h i n g, dz. cyt., s. 220.
14  Por. tam e, s. 218.
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metafi zyka staje si  ezoteryczn  inkluzj  poj  i praktyk, a nauki empiryczne, 
traktuj ce ludzkie cia o jako maszyn , zaprzeczaj  istnieniu duszy. Je li temat 
duszy pojawia si  w fi lozofi i lub literaturze, to nie jest ona ju  uwa ana za „co
samodzielnego”, stanowi cego istot  cz owieka15. Wraz z nastaniem dualizmu 
kartezja skiego dochodzi do „naturalistycznej demitologizacji”16, czyli de fac-
to do odrzucenia koncepcji Platona i Arystotelesa. „Rzecz duchow ” zast puje
nadrz dna zasada wszelkich procesów fi zycznych17.

Zwrot ku prze yciu wewn trznemu, indywidualny rozwój duchowy pro-
pagowany przez pietyzm oraz laicyzacja ycia duchowego powoduj  wzrost 
zainteresowania dusz , która z czasem staje si  niezale nym od kontekstu 
religijnego synonimem psychiki. Pozostaje tak e w semantycznej blisko ci
z modnym w sentymentalizmie oraz okresie „burzy i naporu” poj ciem serca 
oraz – na pocz tku dziewi tnastego wieku – konkuruj cym z nim terminem 
„ wiadomo ” (niem. das Ich)18.

Ezoteryka, coraz popularniejsza wiara w reinkarnacj  oraz uznanie nie-
których jej odmian, takich jak na przyk ad palingeneza, za nieantagonistyczne 
wobec doktryn chrze cija skich (!) to zjawiska, które wywar y wp yw na lite-
rackie wizje nie miertelno ci duszy, ale tak e na o wieceniow  psychologi ,
antropologi , a nawet na pogl dy na temat relacji osobistych i spo ecznych.
W osiemnastowiecznej literaturze niemieckiej dusza wyst puje w po cze-
niu z epitetami „nie miertelna”19 i „pi kna”: „dusza nie miertelna” pojawia 
si  w poezji religijnej Friedricha Gottlieba Klopstocka, Johanna Christopha 
Friedricha Schillera czy m odego Johanna Christiana Friedricha Hölderlina, 
w teologicznych pismach przedstawicieli pietyzmu i mistycyzmu, a tak e
w dzie ach niemal wszystkich fi lozofów20; „pi kna dusza” funkcjonuje jako 
kategoria moralno-estetyczna nawi zuj ca do plato skiej kalokaghatii21.

Jak pokazuj  utwory tego okresu, interpretacj  w tku pami ci duszy i za-
pominania przez ni  tego, co wcze niej prze y a, dodatkowo komplikuje fakt, 
e prezentowane w dzie ach Platona stanowisko Sokratesa co do tych kwestii 

nie jest jednoznaczne. W wietle jego wypowiedzi pami  duszy mia a by  jej 

15  Por. tam e, s. 219.
16  Tam e, s. 220.
17  Por. tam e, s. 219.
18  Poj cie duszy wyst puje w opozycji do poj  „duch” lub „usposobienie” (niem. „Gemüt”). 

Cz ciowym synonimem „duszy” w pismach Herdera jest „serce”.
19  A. L a n g e n, Der Wortschatz des 18. Jahrhunderts, w: Deutsche Wortgeschichte, t. 2, 

red. F. Maurer i in., De Gruyter, Berlin – New York 1974, s. 90.
20  Por. M e n s c h i n g, dz. cyt., s. 217-235.
21  Przyk adem s  wyznania „pi knej duszy” z szóstego rozdzia u powie ci Goethego Lata nauki 

Wilhelma Meistra (por. J.W. G o e t h e, Lata nauki Wilhelma Meistra, t um. W. Kunicki, E. Szymani, 
Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2020, s. 316-372).
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dana „i przed urodzeniem, i zaraz po urodzeniu”22, a poznanie mia o wywodzi
si  z prapocz tku: „Musieli my koniecznie byli wzi  sk de  znajomo  tych 
wszystkich rzeczy ju  przed urodzeniem”23. W Fedonie wiedza defi niowana 
jest jako przypominanie wcze niej (po)znanego: „Bo wiedzie  znaczy: zdo-
bywszy wiedz  o czym , mie  j  i nie zapomnie . Czy  nie to nazywamy 
zapomnieniem, […] utrat  wiedzy?”24. W tym e dialogu Sokrates, przecz c
poniek d temu, co powiedzia  o znajomo ci wszystkich rzeczy po urodzeniu, 
twierdzi: „Dostawszy j  [wiedz  – A.K.H.] przed urodzeniem, zapomnieli my
j  przychodz c na wiat, a potem, pos uguj c si  zmys ami, na powrót tamte 
wiadomo ci odzyskujemy, które my przedtem kiedy  posiadali, to czy  to, co 
nazywamy uczeniem si , nie jest odzyskiwaniem naszej w asnej wiedzy? Je li
to nazwiemy przypominaniem sobie, s usznie to chyba nazwiemy”25.

Jako zagadnienie fi lozofi czne, antropologiczne i psychologiczne pami
duszy rozpatrywana jest pod k tem jej zwi zku z cia em oraz ze wspomnie-
niami z dzieci stwa26. W utworach poetyckich, w których cia o traktowane jest 
marginalnie i nie uczestniczy w procesie rozwoju cz owieka, reminiscencje 
duszy ukazywane s  w sposób odmienny od uj  nawi zuj cych do koncepcji 
Arystotelesa, a wi c zwi zanych z palingenez , reprezentowanych przez Johna 
Locke’a, Gottholda Ephraima Lessinga i Johanna Gottfrieda Herdera.

W tek pami ci metafi zycznej pojawia si  w opisywanych (na przyk ad
w listach) sytuacjach yciowych, w osobistych odczuciach i pogl dach osiem-
nastowiecznych autorów. Przyk adem niech b dzie m odzie cza powie
Johanna Wolfganga Goethego, w której przedstawi  on swoist  inscenizacj
pami ci prywatnej i metafi zycznej.

L K PRZED ZAPOMNIENIEM

Johann Christian Kestner, znajomy Goethego, uwieczniony przeze
w Cierpieniach m odego Wertera (z roku 1774) jako Albert, narzeczony Lotty 
(w rzeczywisto ci siedemnastoletniej Charlotte Buff), pod dat  10 wrze nia
1772 roku zanotowa  w dzienniku wra enia ze spotkania z poet  tu  przed jego 
wyjazdem z Wetzlaru: „W po udnie dr Goethe jad  [obiad] u mnie w ogrodzie. 
Nie wiedzia em, e po raz ostatni. […] On, Lotta i ja prowadzili my dziwn
rozmow  o yciu po yciu, o odchodzeniu i  powracaniu itd., któr  zacz

22  P l a t o n, Fedon, 75 C, s. 404.
23  Tam e, 75 D, s. 405.
24  Tam e.
25  Tam e, 75 E, s. 405.
26  Zob. J.G. H e r d e r, Ueber die Seelenwanderung. Drittes Gespräch, w: ten e, Zerstreute 

Blätter. Erste Sammlung, Carl Wilhelm Ettinger, Gotha 1785, s. 274-308. 
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nie on, ale Lotta. Zastanawiali my si , kto z nas, gdyby umar  jako pierwszy, 
powinien, je li b dzie móg , przekaza  wiadomo  o swym dalszym yciu.
Goethe by  przybity, poniewa  wiedzia , e nast pnego ranka wyjedzie”27.

Epistolarna powie  Goethego z pierwszoosobowym narratorem, zwierza-
j cym si  przyjacielowi z uczu  do zar czonej z kim  innym Lotty, w pewnym 
stopniu by a reminiscencj  prze y  dwudziestoparoletniego poety z okresu 
pobytu w Wetzlarze. Z zapisków Kestnera wynika, e mi dzy trójk  przyja-
ció  panowa a napi ta atmosfera. Mo liwe, e temat rozmowy o po miertnej
komunikacji z bliskimi wyp ywa , przynajmniej z punktu widzenia Charlotte, 
ze skrywanej ch ci kontynuacji znajomo ci z poet , cho by w kolejnym wcie-
leniu lub za wiatach. Ani Charlotte, ani te  jej powie ciowej odpowiedniczce 
nie przeszkadza, e rozwa ania o „odchodzeniu i powracaniu” (niem. Weg-
gehen und Wiederkommen) s  sprzeczne z dogmatami ko cielnymi. Otwarte 
przyznanie si  do wiary w reinkarnacj  mog o si  w owych czasach spotka
z powa nym konsekwencjami. Niemniej, powo uj c si  na „w drówk  dusz”, 
Charlotte zdecydowanie nie ma na my li chrze cija skiej eschatologii ani 
dogmatu o nie miertelno ci duszy. Obawia si  tylko, czy pami  przetrwa 
mier .

Reminiscencje tej rozmowy odnajdujemy w li cie Wertera z 10 wrze nia,
ale 1771 roku. I tu pojawia si  wzmianka o trudnej rozmowie przed rozstaniem 
oraz wyje dzie utrzymywanym w tajemnicy: „Nie ujrz  jej nigdy! [...] Ona 
pi spokojnie i nie przypuszcza, i  mnie ju  nigdy nie zobaczy. [...] Có  to 

by a za rozmowa, wielki Bo e!”28. Goethe ukazuje t  rozmow  w innej ni
mia o to miejsce w rzeczywisto ci, wieczornej scenerii z pi knym efektem 
ksi owego wiat a29. I tutaj – równie  z inicjatywy Lotty – wyp ywa temat 
ycia po mierci i ponownego spotkania: „Ile razy przechadzam si  w wietle

ksi yca, zawsze przychodz  mi na my l moi bliscy zmarli, i wtedy rozmy lam
o mierci i przysz em yciu. B dziemy yli! – ci gn a dalej g osem, wyra a-
j cym najwznio lejsze przekonanie. – Ale czy  si  spotkamy, Werterze, czy 
si  poznamy?”30.

Mo liwo  spotkania po mierci znana by a powie ciowej bohaterce cho -
by z religijnych ód Klopstocka31. (Zachwyty Lotty i Wertera nad sentymentaln

27  Gespräche mit Johann Christian Kestner, w: Goethes Gespräche, red. W.F. von Biedermann, 
Biedermann, Leipzig 1889, t. 1, s. 24.

28  J.W. G o e t h e, Cierpienia m odego Wertera, t um. F. Mirandola, Nak adem Krakowskiej 
Spó ki Wydawniczej, Kraków 1922, s. 59. W cytatach z tego wydania zachowano pisowni  orygi-
naln . Pisownia imion bohaterów powie ci w artykule odpowiada cytowanemu t umaczeniu.

29  Por. tam e, s. 60.
30  Tam e.
31  Friedrich Gottlieb Klopstock, s yn cy z patetycznego, podnios ego stylu autor epopei Me-

sjada (z 1748 roku), ód i dramatów, by  jednym z wa niejszych poetów religijnych niemieckiego 
sentymentalizmu. Dla wielu poetów osiemnastego wieku jego twórczo  stanowi a wa ne ród o
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poezj  tego autora to tak e efekt inscenizacji32). Niemniej nadziej  na takie 
spotkanie m ci pewna w tpliwo : Czy rozpoznaj  si ? Czy b d  siebie pa-
mi ta ? Obawa o zachowanie wspomnie  z poprzedniego ycia nie pojawia si
w wierszach Klopstocka – o rozpoznanie si  w „chrze cija skich” za wiatach
nie trzeba si  martwi .

W pami tnej rozmowie 10 wrze nia 1772 roku Goethe bardziej dobitnie ni
powie ciowy Werter podejmuje temat ponownego spotkania. Zdecydowanie 
opowiada si  za reinkarnacj  jako korzystniejsz  ni  spotkanie w „wieczno ci”
alternatyw  dla niespe nionej mi o ci: „Zobaczymy si  znowu, poznamy si
pod wszelk  postaci . Odchodz  dobrowolnie, a jednak, gdybym mia  powie-
dzie  «na wieki», nie zniós bym tego”33.

Podj ty tu  przed wyjazdem Wertera z Wahlheim (ale i Goethego z Wetzla-
ru) temat antycypowa  rozstanie, mo e nawet rozstanie na zawsze. Odpowied
tytu owego bohatera powie ci na pytanie ukochanej: „Czy si  poznamy?” 
dawa a jednak nadziej  na powtórzenie za y ej relacji: „Loto – odrzek em
z oczyma pe nemi ez, podaj c jej r k  – zobaczymy si  tu i tam! – Nie mog em
d u ej mówi . […] czy  musia a mnie o to spyta  dzi , gdym w a nie dr a ,
nosz c w sercu ow  blisk  roz k ”34.

Tragiczne zako czenie m odzie czej powie ci, jak napisze pó niej Goethe, 
podpowiedzia o ycie: kilka miesi cy po opuszczeniu Wetzlaru otrzyma  wia-
domo  (w li cie od Kestnera, o czym poeta w powie ci nie wspomina) o sa-
mobójczej mierci ich wspólnego znajomego, równie  pisarza, Karla Wilhelma 
Jerusalema35. W Cierpieniach m odego Wertera mier  antycypowana bywa 
wielokrotnie, a wizja powtórnego ycia – by  mo e w bardziej korzystnych 
okoliczno ciach – agodzi przykre do wiadczenia. Pocieszeniem jest pami ,
zdolna przetrwa mier . W szkicu Leona Pini skiego z roku 1932 czytamy, 

inspiracji. Spotkanie przyjació  w za wiatach ukazuje Klopstock w odzie An Fanny [„Do Fanny”] 
(zob. F.G. K l o p s t o c k, An Fanny, w: ten e, Oden, Georg Joachim Gö schen, Leipzig 1798, t. 1, 
s. 49-52).

32  W cytowanej m odzie czej powie ci Goethego odwo anie do Klopstocka s u y mi dzy inny-
mi stworzeniu wra enia powinowactwa dusz mi dzy Lott  a Werterem, przyk adem mo e by  list 
Wertera z 16 czerwca 1771 roku (por. G o e t h e, Cierpienia m odego Wertera, s. 25n.).

33  Cyt. za: A. M i l s k a, Charlotta Buff (Lotta), w: J.W. Goethe, Listy i wiersze mi osne, wybór 
i oprac. A. Milska, PIW, Warszawa 1982, s. 65.

34  G o e t h e, Cierpienia m odego Wertera, s. 60. Reminiscencje po egnalnej rozmowy znajduj
si  w powie ci Lotta w Weimarze Tomasza Manna. Przed opisanym w niej spotkaniem Charlotte 
Kestner (z domu Buff) z Goethem po czterdziestu czterech latach, przywo ywany zostaje fragment 
powie ci Goethego: „Ta ostatnia rozmowa przed odjazdem Werthera, ta rozdzieraj ca serce scena 
we troje, gdzie mowa by a o matce nieboszczce i o rozstaniu przez mier , a Werther przytrzymuje 
r k  Lotty i wo a: «Ujrzymy si  znów, odnajdziemy si , pod wszelkimi postaciami si  poznamy!!»” 
(T. M a n n, Lotta w Weimarze, t um. F. Konopka, Czytelnik, Warszawa 1958, s. 24). 

35  Por. J.W. G o e t h e, Z mojego ycia. Zmy lenie i prawda, t um. A. Guttry, PIW, Warsza-
wa 1957, s. 162.
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e Goethemu „idea mierci, jako defi nitywnego ko ca bytu, nie przedstawia a
[…] si  jako co  gro nego”36, niemniej jednak „Wertherowska my l o samobój-
stwie nie by a li tylko tworem czysto literackim”37, gdy  Goethe, wbrew pante-
istycznym teoriom Spinozy, ywi  przekonanie, e „duch ludzki nie ulega przez 
mier  zag adzie i ma przed sob  jak   z a g r o b o w   p r z y s z  o ”38.

Goethe czy hybrydowo chrze cija skie i ezoteryczne wyobra enia escha-
tologiczne, czyni z nich swoist  inscenizacj , w ktorej nie brak sprzeczno ci.
Lotta na przyk ad wierzy w ponowne spotkanie z Werterem w kolejnym wcie-
leniu (?), a jednocze nie jest przekonana, e jej nie yj ca matka czuwa (z za-
wiatów) nad reszt  rodziny. Wspomnienie realnego spotkania w Wetzlarze 

staje si  punktem wyj cia do stworzenia wizji pami ci metafi zycznej, która 
ma prze o enie na przedstawione w utworze relacje osobiste. 

POCHWA A ZAPOMNIENIA?

Wyst puj ce we wspó czesnym dyskursie o pami ci kolektywnej stwierdze-
nie, e pami  (o przesz o ci) pozwala kszta towa  przysz o , wydaje si  odnosi
tak e do indywidualnej pami ci metafi zycznej. O wieceniowi autorzy pojmuj  j
w kontek cie nadrz dnego celu, jakim jest osi gni cie doskona o ci przez rodzaj 
ludzki. W przekonaniu Gottholda Ephraima Lessinga pami  duszy wpisuje si
w eschatologiczny, a zarazem post puj cy chronologicznie rozwój ludzko ci. 

„Czemu  nie mia bym powraca  tak cz sto, jak cz sto przysposobiony 
b d , by nowe wiadomo ci, nowe umiej tno ci posi ? Czy za jednym razem 
tak wiele ze sob  zabieram, e trud, by powróci , mia by si  nie op aca ?”39 – 
pyta Lessing w rozprawie Wychowanie rodzaju ludzkiego (z roku 1780). W jej 
ostatnich paragrafach (od 93. do 100.) g osi on swoist  apologi  reinkarnacji. 
W ten sposób – do  nieoczekiwanie – zamyka teologiczno-fi lozofi czne roz-
wa ania z poprzednich rozdzia ów40, skoncentrowane na kwestiach rozwoju 
cz owieka i znaczeniu Boskiej pedagogiki w historii dziejów. Ko cowe tezy 
formu uje jednak ostro nie, jako pytania, by nie popa  w konfl ikt z eschato-
logi  ko cielno-ortodoksyjn 41 i nie zosta  pos dzonym o herezj . W drówce

36  L. P i n i  s k i, Goethe w rozmowach z Eckermannem. Uwagi o zagadnieniach fi lozofi cznych 
i religijnych (Odbitka z „Przegl du Wspó czesnego” nr 118, luty 1932), Czas, Kraków 1932, s. 16.

37  Tam e.
38  Tam e.
39  G.E. L e s s i n g, Wychowanie rodzaju ludzkiego, t um. P. Piszczatowski, w: P. Piszczatow-

ski, Mi dzy racjonalizmem a Nowym Mitem. Lessing i teologia posto wieceniowa, Wydawnictwa 
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013, s. 277.

40  Por. B e n z, dz. cyt., s. 153n.; O b s t, dz. cyt., s. 126.
41  Por. B e n z, dz. cyt., s. 152.
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dusz przypisuje jednak inn  funkcj  ni  ma to miejsce w systemie pitagorej-
sko-plato skim oraz w religiach Wschodu, uznaj cych reinkarnacj  za form
kary i mo liwo  oczyszczenia. Doskona o ci b d cej celem d e  rodzaju 
ludzkiego Lessing nie pojmuje w duchu plato skim, jako uwolnienia duszy 
od cia a w procesie metempsychozy, przezwyci enia materii. Przeciwnie – 
uwa a, e ludzko  zmierza „ku coraz doskonalszej zmys owo ci”42. Osi gaj c
ów cel, duch wraz z cia em staje si  zintegrowan , duchowo-materialn  do-
skona o ci  o rozszerzonej zmys owo ci43. Co ciekawe, Lessing wykorzystuje 
chrze cija sk  obietnic  nagrody jako argument na rzecz reinkarnacji. 

W przedostatnim paragrafi e wspomnianej rozprawy Lessing stawia kwesti
rudymentarn : Jak pogodzi  wiar  w w drówk  dusz z faktem, e zapomnienie 
ogarnia wszystko, co wydarzy o si  w poprzednim yciu? Czy  to nie pami  jest 
podstaw  wiedzy i rozwoju? – pyta Lessing. Podczas gdy wed ug Platona proces 
gromadzenia wiedzy opiera si  na powrocie do utraconego stanu jej posiadania, 
zdaniem Lessinga rozwój wiedzy wymaga zdobywania nowych do wiadcze .
W koncepcji Platona pami  duszy – co istotne – bazuje równie  na wra eniach 
zmys owych: „Okaza o si  rzecz  mo liw , eby cz owiekowi, który spostrzeg
co : zobaczy  czy us ysza , czy inne jakie  wra enie zmys owe odebra , co  innego 
od tych rzeczy w my li stawa o, co by  zapomnia , a czemu bliski by  przedmiot 
spostrze ony, cho  niepodobny, albo nieraz i podobny. Tak, e [...] jedno z dwojga: 
albo my wiedz  o tych rzeczach przynie li na wiat i posiadamy j  wszyscy przez 
ca e ycie, albo pó niej ci, o których powiadamy, e si  ucz , nic innego nie robi ,
tylko sobie przypominaj  i uczenie si  by oby przypominaniem sobie”44.

My lenie Lessinga zbli one jest do stanowiska Arystotelesa, który wpraw-
dzie powtarza pewne przes anki fi lozofi i Platona, lecz nie podziela jego przeko-
nania, e preegzystencja duszy warunkuje zasad  dzia ania pami ci. Zdaniem 
Stagiryty dzia anie pami ci opiera si  na wra eniu zmys owym powsta ym na 
podstawie obrazu zapami tanego w przesz o ci i jego wyobra eniu, jest ona 
zatem „utrwalonym wyobra eniem rozpatrywanym jako obraz przedmiotu, od 
którego ono pochodzi”45. „Pami  obraca si  wokó  przesz o ci”46, nie jest to 
jednak przesz o  duszy; cz owiek przypomina sobie to, czego si  wcze niej
nauczy  lub co zrozumia , do wiadczaj c rzeczywisto ci zmys ami.

W Pa stwie Platon uzasadnia brak wspomnie  z poprzednich ywotów
za pomoc  alegorii, jako skutek przej cia przez Dolin  Zapomnie  i wypicia 

42  P i  s z c z a t  o w s k i , Mi dzy racjonalizmem a Nowym Mitem, s. 201.
43  Por. tam e, s. 202. Lessing wierzy  tak e w mo liwo  rozwijania innych zmys ów.
44  P l a t o n, Fedon, 76 A, s. 405n.
45  A r y s t o t e l e s, O pami ci i przypominaniu sobie, 451 a, w: ten e, Dzie a wszystkie, t. 3, 

t um. P. Siwek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 238.
46  Tam e, 449 b, s. 233.
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napoju z Rzeki Beztroski (gr. Lethe)47. W istocie nie rozwi zuje w sposób kon-
sekwentny problemu, czy dusza zachowuje pami  z poprzednich egzystencji. 
Równie niekonsekwentne jest jego podej cie do zagadnienia poznania „zasobu 
rzeczy widzialnych”48, które w Menonie jednoznacznie odnosi do pami ci,
uznaj c tak e, e wiat jest poznawalny, a pami  i uczenie si  wi  si ci le
ze sob : „Skoro wi c dusza jest nie miertelna i nie raz jeden si  rodzi i ju
widzia a to, co tu i to, co w Hadesie wszystko to nie ma takich rzeczy, których 
by nie umia a. Tak e nic dziwnego, e i o dzielno ci, i o innych rzeczach 
przypomnie  sobie potrafi  to, co przecie  przedtem wiedzia a. A e jest ca ej
przyrodzie pokrewna i wyuczy a si  wszystkiego, wi c nic nie przeszkadza, 
eby przypomniawszy sobie jeden jaki  szczegó  – a to ludzie nazywaj  ucze-

niem si  – wszystko inne cz owiek sam odnajdywa  […]. Przecie  szukanie 
i uczenie si  to w ogóle jest przypominanie sobie”49.

Lessing, zaprzeczaj c istotnej roli pami ci ( ac. memoria) w procesie po-
znawczym, w którym rozum ( ac. intellectus), wyobra nia ( ac. imaginatio) 
i sens ( ac. sensus) tworz  warunkuj c  si  wzajemnie ca o , przesuwa punkt 
ci ko ci z tradycyjnej formy rozwoju poznawczego (w którym pami  ma 
kluczowe znaczenie w procesie zdobywania i gromadzenia wiedzy) na t , któ-
rej ród a tkwi  w Boskiej pedagogice, s u cej dobru cz owieka i nie zawsze 
daj cej si  racjonalnie wyja ni . Uznaje on (w paragrafi e 99.) zapomnienie po-
przednich stanów duszy (a ci lej – cz owieka) za czynnik ów rozwój wspiera-
j cy. Dlaczego nie mia bym powraca ? – pyta. „Albo dlatego, e nie pami tam,
em tu ju  kiedy  by ? Chwa a mi za to, e tego nie pami tam. Wspomnienie 

tych moich poprzednich stanów tyle by mi jedynie da o, i bym z obecnego 
z y móg  tylko zrobi  u ytek. A to, o czym teraz zapomnie   m u s z , czy
na wieki zapominam o tym?”50.

Ernst Benz zauwa a, e w apologii reinkarnacji, która – inaczej ni  w bud-
dyzmie i hinduizmie – ogranicza si  do rodzaju ludzkiego, doskonalenie polega 
nie tylko na rozwoju intelektualnym, ale tak e na gromadzeniu do wiadczenia51.
Lessing traktuje zapomnienie teleologicznie jako konieczny element rozwoju 
i cz  wy szego planu. Swoj  koncepcj  rozwoju cz owieka opiera na po -
czonych i przeformu owanych tradycyjnych wyobra eniach chrze cija skich
dotycz cych planu zbawienia, odnosz c i przenosz c wyobra enia mechanizmu 
indywidualnego poznawania i zapominania na ca y „rodzaj ludzki”.

47  Por. P l a t o n, Pa stwo, 621 A-B, t. 2, s. 260n.
48  Z . D r o z d o w i c z, O racjonalno ci w fi lozofi i staro ytnej i odrodzeniowej. Wydawnictwo 

Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Pozna  2008, s. 31.
49  P l a t o n, Menon, 81 C-D, s. 147.
50  L e s s i n g, dz. cyt., s. 277.
51  Por. B e n z, dz. cyt., s. 154.
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W rozprawie Lessinga nale y te  zwróci  uwag  na kwesti  projekcji 
wspomnie  z poprzednich wciele  na przysz o . Reinkarnacja w jego uj ciu
nie jest „prostym substytutem chrze cija skiej idei nie miertelno ci”52, jak 
s usznie zauwa a Pawe  Piszczatowski, lecz wyra a istot  „nierozerwalnego, 
pierwotnego i mitycznego zarazem zjednoczenia cz owieka z Ziemi  i jej hi-
stori ”53. Postuluj c stworzenie Nowej Mitologii i przedstawiaj c histori  zba-
wienia jako histori  dochodzenia rodzaju ludzkiego do doskona o ci, Lessing 
tworzy wizj  wielkiej przysz o ci jako cz ci dziejów. Ide  ich trójetapowego 
rozwoju – ery Boga Ojca, ery Syna oraz ery Ducha i Wiecznej Ewangelii – 
wyprowadza z egzegezy biblijnej dokonanej przez trzynastowiecznego teologa 
Joachima z Fiore54. Zamys  ten czy jednak z do  nieoczywist  w tym kon-
tek cie nauk  o reinkarnacji traktowanej jako powtórzenie historii zbawienia55,
jako wsparcie rozwoju ka dego cz owieka, poniewa  realizacja planu Boskiej 
pedagogiki nie by aby mo liwa w jednym tylko yciu56.

DYSKUSJA WOKÓ  PALINGENEZY

„Herder pi knie rozprawia o w drówce dusz, uciesz  Ci  te rozmowy, to 
przecie  i Twoje nadzieje, i Twoje my li”57, pisa  Goethe do Charlotte von Stein
w grudniu 1781 roku. Rozmowy, o których wspomina, to Johanna Gottfrieda 
Herdera Über die Seelenwanderung [„O w drówce dusz”]58, napisane w re-
akcji na rozpraw  Lessinga Wychowanie rodzaju ludzkiego. Jako wyznawca 
palingenezy59, Herder przeciwstawia  si  kartezja skiemu rozdzieleniu duszy 
i cia a. Wychodz c z za o enia, e istnieje naturalna palingeneza, w której 
dusza i jej pami  s ci le zwi zane z cia em, wyprowadzi  wniosek o ich 
wzajemnym oddzia ywaniu. Podobne pogl dy prezentowali John Locke, 
a wcze niej Gottfried Wilhelm Leibniz, przekonani o istnieniu relacji ducha 
i materii, o p ynnym i nieustannym procesie transformacji60.

52  P i  s z c z a t  o w s k i , dz. cyt., s. 198n.
53  Tam e, s. 199.
54  Por. tam e, s. 193.
55  Por. B e n z, dz. cyt., s. 151.
56  Por. tam e, s. 152.
57  J.W. G o e t h e, List do Charlotte von Stein (Weimar, 28 XII 1781), w: ten e, Listy i wiersze 

mi osne, s. 199.
58  Tekst anonimowo ukaza  si  ponownie rok pó niej, a w roku 1785 opublikowany zosta  pod 

nazwiskiem autora. 
59  Por. T. M a r k w o r t h, Unsterblichkeit und Identität beim frühen Herder, Schöningh, Pa-

derborn–München 2005, s. 67-110.
60  Por. M. H e n s e, „Aber der menschliche Verstand […] siehet Gestalten, nicht wandernde, sich 

emporarbeitende Seelen”. Von der erkenntnistheoretischen Bedeutung einer esoterischen Figur von 
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W wydanych anonimowo dialogach o w drówce dusz Herder by  wobec 
reinkarnacji do  sceptyczny. W tpi  zw aszcza w mo liwo  inkarnacji duszy 
ludzkiej w cia o zwierz cia. Trzycz ciowy dialog ukaza  si  w styczniu 1782 
roku w wydawanym przez Christopha Martina Wielanda czasopi mie „Teu-
scher Merkur”. Publikacja tego tekstu by a reakcj  na Ueber die Seelenwan-
derung. Zwey Gespräche [„O w drówce dusz. Dwie rozmowy”]61 autorstwa 
Johanna Georga Schlossera, szwagra Goethego, napisane w odpowiedzi na 
wspomnian  wy ej rozpraw  Lessinga62. Drugi tekst Schlossera, Ueber die See-
lenwanderung. Zweytes Gespräch [„O w drówce dusz. Druga rozmowa”]63,
równie  by  polemik  z Wychowaniem rodzaju ludzkiego64.

O ywotno ci poruszonego przez Lessinga tematu wiadczy fakt, e kilka-
dziesi t lat po ukazaniu si  o wieceniowego traktatu powróci  do niego Jean 
Paul w powie ci Selina, oder über die Unsterblichkeit der Seele [„Selina, albo 
o nie miertelno ci duszy”]65 (z roku 1823), krytycznie, a miejscami satyrycznie 
odnosz cej si  do wielu zagadnie ywo dyskutowanych pod koniec osiem-
nastego wieku, mi dzy innymi do reinkarnacji oraz problemu braku trans-
cendentnej pami ci. W powie ci tej Jean Paul nawi zuje tak e do Herdera 
rozwa a fi lozofi cznych o w drówce dusz.

W powie Selina Jean Paul „wmontowa ” rozpraw , w której zastanawia 
si  nad krucho ci  wspomnienia, nawet w jednym yciu ulegaj cego znie-
kszta ceniom66. Kelly Barry wyja nia stanowisko Jeana Paula w nast puj cy
sposób: zapominanie jest celowe, poniewa  pami  zniech ci aby dusz  do 
ponownej inkarnacji; jest te  chwilowe, poniewa  na ko cu wielu wciele
b dzie ona mog a przypomnie  sobie swoje poprzednie ywoty67.

Locke und Leibniz bis zu Bonnet, w: Aufklärung und Esoterik. Wege in die Moderne, red. M. Neu-
gebauer-Wölk, R. Geffarth, M. Meumann, De Gryuter, Berlin–Boston 2013, s. 171.

61  Zob. J.G. S c h l o s s e r, Ueber die Seelenwanderung. Zwey Gespräche, C.A. Serini, Ba-
sel 1782. 

62  Johann Georg Schlosser napisa  swoje rozmowy o w drówce dusz po mierci ony Cornelii, 
która w roku 1777 zmar a w wieku dwudziestu sze ciu lat, po urodzeniu drugiego dziecka. Mo liwe, 
e potraktowa  my l o reinkarnacji jako pociech  w a obie.

63  Zob. t e n  e, Ueber die Seelenwanderung. Zweytes Gespräch, C.A. Serini, Basel 1782.
64  Zob. D. C y r a n k a, Zwischen Neurophysiologie und „Indischen Märchen”. Anmerkungen zu 

Schlossers Gesprächen über die Seelenwanderung, w: Religiöser Pluralismus und das Christentum,
red. M. Bergunder, Vandenhoeck & Ruprecht, Göttingen 2001, s. 35-54.

65  Zob. J e a n  P a u l [Richter], Selina oder über die Unsterblichkeit, cz. 1, J.G. Cotta’sche 
Buchhandlung, Stuttgart–Tübingen 1827.

66  Por. tam e, s. 100 (bezpo rednie nawi zanie do Lessinga por. tam e, s. 99).
67  Por. K. B a r r y, Natural Palingenesis: Childhood, Memory, and Self-Experience in Herder 

and Jean Paul, „Goethe Yearbook” 14(2007), s. 2.
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„ PIEW DUCHÓW NAD WODAMI”

Powró my raz jeszcze do Goethego. Przyk ad z Cierpie  m odego Wertera
wiadczy o tym, e temat (re)inkarnacji i dyskusja z platonizmem by y obecne 

w literaturze niemieckiej przed tak zwan  debat  wokó  w drówki dusz, która 
mia a miejsce w roku 1781. Nadzieja na powtórne spotkanie w kolejnym yciu
– nad którym zastanawia a si  Charlotte Buff w odniesieniu do transcendentnej 
przysz o ci – powraca w historii za y o ci Goethego ze starsz  o siedem lat 
Charlotte von Stein. Deklarowana mi o , inspiruj ca poet  przy pisaniu wielu 
wierszy i dramatów (Ifi genii w Taurydzie68 czy Torquatta Tassa69), nie mog a
rozwija  si  bez przeszkód. Goethe pozna  Charlotte, gdy by  tajnym radc
na dworze ksi cia Karla Augusta w Weimarze, ona za  dam  dworu Anny 
Amalii, matki ksi cia, kobiet  zam n , z kilkorgiem dzieci. W kontek cie
niniejszych rozwa a  nie jest istotne, jak naprawd  rozwija a si  ta – zapewne 
jednostronna – mi o . Wiadomo, e Charlotte poleci a zniszczy  swoje listy 
do poety, a licz ca ponad tysi c siedemset r kopisów korespondencja Goethe-
go, podobnie jak jego autobiografi czna powie Z mojego ycia. Zmy lenie
i prawda, nosz lady autokreacji literackiej70.

W pa dzierniku 1779 roku, podczas podró y do Lauterbrunnen w Szwaj-
carii, Goethe tworzy piew duchów nad wodami, wiersz rozpisany na cztery 
„g osy” duchów, i wysy a go Charlotte:

Dusza cz owieka
Podobna wodzie: 
Z nieba przychodzi, 
W niebo si  wznosi, 
I znowu na dó
Na ziemi  sp ywa,
Wiecznie zmienna71.

W utworze tym poeta czy fi lozofi  natury z zachwytem nad pi knem
przyrody. W Lauterbrunnen faktycznie podziwia imponuj cy wodospad o wy-
soko ci ponad trzystu metrów, widok jest wr cz metafi zyczny, tak osza amia-
j cy, e nasuwa Goethemu my l o podobie stwie ludzkiej duszy do wody 
znajduj cej si  w naturalnym, oczyszczaj cym obiegu. Dusza, rozmaicie 

68  Zob. J.W. G o e t h e, Ifi genia w Taurydzie, t um. E. Csató, Zak ad Narodowy im. Ossoli -
skich, Wroc aw 1965.

69  Zob. t e n  e, Torquatto Tasso, t um. W. Markowska, PIW, Warszawa 1984.
70  Zob. L. P u c h a l s k i, Zmy lenie i mi o . O listach Goethego do Charlotty von Stein, Uni-

versitas, Kraków 2019.
71  J.W. G o e t h e, piew duchów nad wodami, w: ten e, Poezje. Faust I, t um. A. Lam, Ofi cyna 

Wydawnicza ASPRA-JR – Akademia Humanistyczna im. Gieysztora, Warszawa–Pu tusk 2012, s. 74.
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do wiadczana przez los, podlega – podobnie jak woda z wiersza Goethego 
– swoistemu oczyszczeniu przez „fi ltry” tych do wiadcze . Jest to neoplato -
skie wyobra enie, w którym dusza ludzka stanowi emanacj  Duszy wiata72,
do której powraca, gdy sko czy oczyszczaj c  w drówk .

Plato sk  koncepcj  metempsychozy Goethe wi e z o wieceniow  ide
doskonalenia, które wed ug wielu mu wspó czesnych nie mog o dokona  si
w jednym, zbyt krótkim yciu. Ezoteryka, dopuszczaj ca fi gury my lowe nie-
akceptowane przez ortodoksyjne chrze cija stwo, umo liwia a zatem tworze-
nie swobodnej wizji poetyckiej.

„ ONA” LUB „SIOSTRA”

Znajomo ci  i za y o ci  w poprzednim yciu t umaczy Goethe istnienie 
pokrewie stwa dusz (niem. Seelenverwandtschaft) mi dzy nim a Charlotte, 
której ju  wcze niej zadedykowa  mi dzy innymi wiersz Warum gabst du uns 
die Tiefen Blicke [w polskiej wersji: Do Charlotty von Stein73]. Przekonaniu 
temu daje wyraz tak e w listach do niej oraz do Wielanda. By  mo e ukazanie 
w drówki dusz jako dowodu owego pokrewie stwa by o rodzajem artystycznej 
kreacji, jak  poeta pos ugiwa  si  tak e w korespondencji z Charlotte, mog o
te  s u y  zmniejszeniu rezerwy, jak  wobec poety okazywa a jego muza, a ich 
znajomo ci nadawa  sens metafi zyczny.

Wiersz Do Charlotty von Stein (z 14 kwietnia 1776 roku) zachowa  si
jedynie w korespondencji. Goethe nigdy go nie opublikowa , nawet nie spo-
rz dzi  czystopisu. Zapewne dlatego traktuje si  ten utwór jako wyznanie 
osobiste. Ukazuje on blisko  wykraczaj c  poza jedno ycie i wyp ywaj c
z wzajemnej transcendentnej znajomo ci z adresatk  wiersza, której liryczne 
alter ego czy cechy siostry, ony i – na co wskazuje czwarta strofa – pociesza-
j cej m czyzn  matki. Tak g bokie zrozumienie opiera si  na do wiadczeniu
transcendentnym. Doskona a przesz o  daje powody ku temu, by – jak pisze 
Karl Justus Obenauer – tkwi c w nie do ko ca sprzyjaj cej im rzeczywisto-
ci, poeta i jego muza chcieli ci gle siebie szuka  i na nowo odnajdywa 74.

Wzajemna wiedza o sobie, a ci lej: wiedza ukochanej, oraz wspomnienie 
(poprzedniego ycia) daj  wgl d w przysz o  i pozwalaj  oceni  aktualn
relacj  w „spraw chaosie”:

72  Por. E. T r u n z, Kommentar, w: J.W. Goethe, Werke. Kommentare und Register. Hamburger 
Ausgabe in 14 Bänden, t. 1, Gedichte und Epen, red. E. Trunz, C.H. Beck, München 1996, s. 547.

73  Zob. J.W. G o e t h e, Do Charlotty von Stein, t um. R. Stiller, w: ten e, Listy i wiersze 
mi osne, s. 309n.

74  Por. K.J. O b e n a u e r, Goethe in seinem Verhältnis zur Religion, Eugen Diederichs, 
Jena 1921, s. 104.
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Po co  da  nam t  g boko  wejrze ,
Co przeczuwa kszta ty przysz ych zdarze ,
[...]
Po có  da e  nam uczucia, losie, 
By my serca swe zg biali spojrzeniami
I ledzili w dziwnych spraw chaosie
Co naprawd  jest pomi dzy nami?75

Pytanie do losu, brzmi ce troch  jak zarzut odebrania „pospolitego szcz -
cia”76, staje si  w pe ni zasadne w konfrontacji z wiedz , to sam  ze wspo-

mnieniem minionych, „prze ytych” czasów. Wizja przysz o ci i wspomnienie 
nak adaj  si  na siebie:

Powiedz, znasz zamiary losów skrytych?
Powiedz, czym tak mocno nas z czono?
Ach, ty  by a w czasach ju  prze ytych
Moj  siostr  czy te  moj on 77.

Chocia , jak twierdzi Renate Böschenstein, okre lenie „ ona” implikuje 
zaanga owanie zmys owe, to jednak cznik „lub” ka e uzna  wy szo  relacji 
duchowej. Zdaniem badaczki nie nale y tego wiersza odczytywa  wy cznie
przez pryzmat biografi i autora78. Jest to erotyk o uniwersalnym przes aniu,
zbudowany na zasadzie antytezy oraz triady czasów, cz sto stosowanej przez 
Goethego. Nie ma w utworze tym nawi zania do Plato skiego mitu o androgy-
ne79 ani aluzji do anamnezy i metempsychozy80, do których poeta do  ogólnie 
odnosi  si  jednak w li cie do Wielanda w kwietniu 1776 roku: „Nie mog
sobie inaczej wyja ni  wp ywu – w adzy, jak  ta kobieta ma nade mn , ni
tylko poprzez w drówk  dusz. Tak, byli my kiedy  m em i on ! I wiemy to 
o sobie, w tajemnicy, w sferze duchów. Nie znajduj adnego innego imienia 
dla nas – przesz o  – przysz o  – to wszystko”81.

75  G o e t h e, Do Charlotty von Stein, s. 309.
76  Tam e.
77  Tam e.
78  Por. R. B ö s c h e n s t e i n, „Warum gabst du uns die Tiefen Blicke”, w: Goethe Handbuch 

in vier Bänden, t. 1, Gedichte, red. B. Witte i in., J.B. Metzler, Stuttgart–Weimar 2004, s. 176.
79  Por. P l a t o n, Uczta, 189 D – 193 D, w: ten e, Uczta. Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. 

Fedon, t um. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1982, s. 79-85. 
80  Por. B ö s c h e n s t e i n, dz. cyt, s. 176-180.
81 Cyt za: A. M i l s k a, Charlotta von Stein, w: Goethe, Listy i wiersze mi osne, s. 126. 

Relacj  mi dzy Goethem a Charlotte von Stein opisywali badacze ju  w dziewi tnastym wieku 
(por. A. S c h l o e n b a c h, Zwölf Frauenbilder aus der Goethe-Schiller-Epoche, Carl Rümlper, 
Hannover 1856, s. 75).
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Biografi czne t o trudno tu jednak pomin , bior c pod uwag , e w tym 
samym czasie Goethe pisze jednoaktówk Rodze stwo82, w której zasugero-
wana zosta a mo liwo  mi osnego, kazirodczego zwi zku dwojga osób, wy-
nikaj cego nie tylko z ich wzajemnej fascynacji, ale tak e z faktu, e bohater 
traktuje wychowywan  przeze  dziewczyn  jak siostr , a zarazem inkarnacj
jego zmar ej przed laty ukochanej. Zmar a pozostawi a zatem po sobie zarazem 
– nosz c  takie, jak ona imi  – córk , siostr  i ukochan  bohatera. Ta zawi o ,
roztrz sana w analizach psychoanalitycznych, wskazuje na niejasne, bliskie 
relacje Goethego z jego w asn  siostr  Corneli . Wspomni o niej w li cie do 
Charlotte von Stein z lutego 1776 roku: „O, gdyby moja siostra mia a takiego 
brata, jak  ja mam w Tobie siostr !”83.

W podobnym duchu utrzymany jest list do Charlotte von Stein z lipca 
1781 roku: „Jak to dobrze, e cz owiek umiera, by usun  wszelkie wra enia
i oczyszczony powróci  na nowo”84. W tek pami ci transcendentnej i powtór-
nego ycia pojawia si  w korespondencji z Charlotte prawie dwa lata wcze-
niej: „Gdybym znów móg  rozpocz ycie, prosi bym bogów, ebym móg

tylko raz jeden kocha , i je liby byli przyja niejsi dla wiata, modli bym si ,
by  Pani zosta a moj  ukochan  towarzyszk ”85.

TAJEMNICA WSPOMNIE

Mi o  i wspomnienie metafi zyczne uczyni  tematem swoich wierszy tak e
Schiller. Idee plato skie i pitagorejskie, a w pocz tkowej fazie twórczo ci wia-
ra w pokrewie stwo dusz, w wi  uzasadniaj c  przyja , a przede wszystkim 
mi o , w mityczn  przerwan  jedno  jako przyczyn  t sknoty i nami tno ci
opiewa powsta y w roku 1781 wiersz Das Geheimnis der Reminiszenz. An Lau-
ra [„Tajemnica reminiscencji. Do Laury”]86. Tematem kilku innych utworów 
z cyklu, do którego nale y ten wiersz, adresowanych do „Laury”, jest wszech-
ogarniaj ca mi o . Wspomnienie i tajemnica zawarte w przytoczonym tytule 
wskazuj  na pocz tek mi o ci, upatrywany w mitycznej, erotycznej, a zarazem 
boskiej jedno ci, której utrata sprawia ból i cierpienie. My l Schillera zbli ona

82  Zob. J.W. G o e t h e, Rodze stwo, t um. W. Markowska, w: ten e, Dramaty wybrane, wybór 
S. Licha ski, oprac. T. Namowicz, PIW, Warszawa 1984, t. 2, s. 5-26.

83  T e n  e, List do Charlotte von Stein (Weimar, 23 II 1776), w: ten e, Listy i wiersze mi os-
ne, s. 129.

84  T e n  e, List do Charlotte von Stein (Ilmenau, 2 VII 1781), w: Goethes Liebesbriefe an Frau 
von Stein. 1776 bis 1789, red. H. Düntzer, Wartig’s Verlag, Leipzig 1886, s. 305.

85  T e n  e, List do Charlotte von Stein (Dornburg, 2 III 1779), w: ten e, Listy i wiersze mi os-
ne, s. 157.

86  Zob. F. S c h i l l e r, Geheimnis der Reminiszenz, w: Schiller’s Werke, t. 1, red. R. Borberger, 
G. Grote’sche Verlagsbuchhandlung, Berlin 1877, s. 13.
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jest zatem do plato skiej historii o androgynie. Sygnalizowana w tytule remi-
niscencja wywodzi si  za  z Platona koncepcji anamnezy i preegzystencji.

W duchowym, ale i cielesnym zjednoczeniu – dowodzi w poetycki sposób 
Schiller – nale y upatrywa  przyczyny i celu powrotu do boskiej jedno ci.
Wiersz ukaza  si  w wydanym przez autora zbiorze Anthologie auf das Jahr 
178287, licz cym osiemdziesi t trzy utwory ró nych autorów. W ród czterdzie-
stu o miu wierszy samego Schillera88, po wi conych takim tematom, jak mi-
o , Bóg, religia, w adza, wyró nia si  cykl do Laury, do którego nale y tak e

Das Geheimnis der Reminiszenz89, pocz tkowo licz cy bez ma a trzydzie ci,
pó niej siedemna cie strof, które poeta ostatecznie zredukowa  do dwunastu. 
Cykl powsta  w czasie, gdy jako dwudziestodwuletni lekarz wojskowy Schiller 
przez ponad rok wynajmowa  w Stuttgarcie pokój u Luise Vischer, wdowy po 
ofi cerze. Ona lub jej siostrzenica mia yby by  adresatkami wierszy90, trudno 
to jednak potwierdzi , poniewa  korespondencja mi dzy ich autorem a Luise 
zagin a. Badacze utrzymuj , e mi osna tematyka wierszy to wy cznie efekt 
poetyckiej fantazji Schillera. Mimo erotyzmu tego utworu Das Geheimnis der 
Reminiszenz mia  te  nawi zywa  do teologicznej idei jedno ci wszystkich 
istot w Bogu91, si a przyci gania mi o ci za  mia a odwo ywa  si  do newto-
nowskiej grawitacji i alegorii (z otego) a cucha bytów.

Georg Kurscheidt, pod aj c za hipotez  Benna von Wiese, wed ug któ-
rego wiersz ten dotyczy wy cznie zagadnie fi lozofi cznych i estetycznych92,
twierdzi, e z racji podnios ej retoryki i przewagi refl eksji nad uczuciem nie 
mo e on zosta  uznany za osobiste wyznanie, lecz raczej za poetyck  „teori ”
mi o ci93, g os w dyskusji z fi lozofi  moralno ci Anthony’ego Shaftesbury’ego 
i Francisa Hutchesona. Schiller „teori ” t  rozwija  zreszt  wcze niej, zainspi-
rowany pogl dami Adama Fergusona. 

87  Zob. t e n  e, Anthologie auf das Jahr 1782, w: Friedrich Schillers Gedichte. Ausgewählte 
Werke II, oprac. J.K. Sommermeyer, Orlando Syrg, Berlin 2019.

88  Por. M. L u s e r k e - J a q u i, Schiller-Studien. Der ganze Mensch und die Ästhetik der 
Freiheit, Narr Francke Attempto Verlag, Tübingen 2018, s. 27.

89  Cykl z o ony z wierszy: Phantasie. An Laura, Laura am Klavier, Die seeligen Augenblike 
an Laura, An die Parzen, Der Triumf der Liebe, Vorwurf an Laura, Meine Blumen, Das Geheimniß 
der Reminiszenz. An Laura, Melancholie. An Laura nawi zuje do s ynnego cyklu utworów Petrarki 
(por. G. K u r s c h e i d t, Kritiken und publizistische Schriften, w: Schiller Handbuch. Leben-Werk-
Wirkung. Sonderausgabe, red. M. Luserke-Jaqui, J.B. Metzler, Stuttgart–Weimar 2011, s. 501).

90  Por. K. F i s c h e r, Schiller-Schriften. Schillers Jugend- und Wanderjahre in Selbstbe-
kenntnissen, Carl Winter’s Universitätsbuchhandlung, Heidelberg 1891, s. 51.

91  Por. W. R i e d e l, Die anthropologische Wende. Schillers Modernität, w: Friedrich Schil-
ler und der Weg in die Moderne, red. W. Hinderer, A. von Bormann, Königshausen & Neumann, 
Würzburg 2006, s. 161.

92  Por. B. von W i e s e, Friedrich Schiller, J.B. Metzler, Stuttgart 1978, s. 119.
93  Por. K u r s c h e i d t, dz. cyt., s. 501.
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Seria pyta  o tera niejszo  i przesz o , w której zarysowuje si  pier-
wotna, duchowa i materialna jedno wiata oraz jej zniszczenie, stanowi o
tematyczn  utworu Schillera i wyznacza porz dek argumentacji dotycz cej
ród a i sensu mi o ci. Pytaniom o wspóln  przesz o  („Waren unsre Wesen 

schon verfl ochten?” – Czy nasze istoty by y ju  z czone?94) towarzyszy jed-
nak niepewno , poniewa  dost p do pami ci o przesz o ci jest niemo liwy. 
Zwi zek duchowy, porozumienie dusz, jak g osi „ja” liryczne, urzeczywistnia 
si  za po rednictwem mi o ci rozpoznawanej intuicyjnie jako bli ej nieokre-
lone wspomnienie, mityczna praprzesz o  w jej duchowym i kosmicznym 

wymiarze. St d pytanie, czy kochankowie stali si  jednym „w promieniu zga-
s ych s o c” („Waren wir im Strahl erloschner Sonnen, / In den Tagen lang 
verrauschter Wonnen / Schon in Eins zerronnen?”)95.

Przesz o  jako rzeczywisto  niedost pn  reprezentuje tabliczka (niem. Ta-
fel), symbol pami ci. Pismo, o jakim mowa w odzie, ma legitymizowa  za-
razem mi osny zwi zek, pami  o nim i mityczn  jedno , gdy  to Laura, 
liryczna adresatka utworu, muza poetyckiego „ja” w przesz o ci i obiekt jego 
obecnych westchnie , ale i mi osnego spe nienia, odczytuje z „zamglonej ta-
bliczki przesz o ci” („auf der trüben Tafel”) napis opiewaj cy ow  jedno :

Meine Muse sah es auf der trüben
Tafel der Vergangenheit geschrieben:
Eins mit deinem Lieben!96

Jest to nawi zanie do Plato skiej alegorii wspomnienia – woskowej ta-
bliczki b d cej darem Mnemosyne, bogini pami ci, córki Uranosa i Gai97.
Jako matka dziewi ciu muz Mnemosyne uosabia wszelk  wiedz  i wszystkie 
sztuki. W utworze Schillera przywo anie tabliczki s u y wyposa eniu Laury 
w atrybuty mi o ci i poznania.

Motyw pisania i odczytywania podkre la w tek cie Schillera rang  poety 
jako tego, kto poznaje prawd  o boskim pochodzeniu „nas” („wir”), posiadaj -

94  S c h i l l e r, Geheimnis der Reminiszenz, s. 13.
95  Tam e, s. 13. Przek ad dos owny: „Czy w promieniu wygas ych s o c / W dniach dawno 

minionych rozkoszy / rozp yn li my si  w Jedno?”
96  Tam e. Przek ad dos owny: „Moja muza ujrza a napis na m tnej / Tablicy przesz o ci: Jedno 

z twoim ukochanym!”
97  „Przyjmij, dla naszych rozwa a , e w naszych duszach jest tabliczka woskowa. U jednego 

wi ksza, u drugiego mniejsza, u jednego z czystszego wosku, u drugiego z brudniejszego i tward-
szego, u niektórych z mi kszego. […] Powiedzmy, e jest to dar matki Muz, Mnemozyny. Je eli 
z tego, co widzimy albo s yszymy, albo pomy limy, chcemy co  zapami ta , podk adamy t  tabliczk
pod spostrze enia i my li, aby si  w niej odbija y tak jak wyciski piecz ci. To, co si  w niej odbije, 
pami tamy to i wiemy, jak d ugo trwa jego lad w materiale. Je eli si  ten lad zatrze albo nie sposób 
go wypiecz towa , zapominamy i nie wiemy”. P l a t o n, Teajtet, 191 D-E, s. 164n.
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cym stwórcz  moc kochankom nadaje rang  wybra ców, którym podarowano 
wiat:

Und in innig festverbundnem Wesen,
Also hab’ ich’s staunend dort gelesen,
Waren wir ein Gott, ein schaffend Leben,
Und uns ward, sie herrschend zu durchweben,
Frei die Welt gegeben98.

Benno von Wiese zwraca uwag  na obecny we wczesnej twórczo ci Schil-
lera mit anamnezy99, sankcjonuj cy wol  po czenia, które wynika z pier-
wotnej, a utraconej niegdy  jedno ci. Reminiscencja owej jedno ci stanowi 
uzasadnienie d enia do jej odzyskania. Zdaniem tego badacza poeta wyra a
w ten sposób t sknot  za Bogiem, który uobecnia  si  w prawdziwej mi o ci,
a pozosta  obecny tylko we wspomnieniu.

Wyst puj cych w m odzie czych wierszach Schillera motywów Elizjum 
i utraconego raju oraz zwi zanego z nim w tku winy i wyp dzenia nie nale y – 
zdaniem Benno von Wiese – sprowadza  do wspólnego mianownika, poniewa
poeta traktowa  mit raju utraconego jako konieczn  drog  cz owiecze stwa,
nie za  jako przyczyn  ludzkiej niedoli.

POGRZEB WIELANDA

W tek tabliczki z wyrytymi na niej wspomnieniami pojawia si  tak e
w pewnej wypowiedzi Goethego z roku 1813. Nadal fascynuje go teoria monad 
Leibniza. Wszystkie monady pochodz ce z Boskiego ród a, z Wielkiej Mona-
dy, Leibniz traktowa  jako odr bne byty, przeciwstawia  tez  o substancjalno ci 
duszy koncepcjom mechanistycznym i twierdzi , e poza monadami i zjawiska-
mi dokonuj cymi si  w nich samych, nie ma innej rzeczywisto ci100.

Chocia  Goethe sk ania  si  ku pogl dom Leibniza, to jego przekona
(tak e religijnych) nie mo na przyporz dkowa  jednej szkole fi lozofi cznej. 
S  one raczej hybryd  systemów oraz oryginalnych, modyfi kowanych z bie-
giem lat koncepcji. W rozmowie odbytej w styczniu 1813 roku w zwi zku ze 
mierci  Wielanda poeta potwierdza wiar  w specyfi czn  form  reinkarnacji: 

powtórne narodziny na innej planecie, o której pisa  Herder w Über die See-

98  Schi l ler, dz. cyt., s. 13. Przek ad dos owny: „A w mocno zwi zanych istotach, / Przeczyta-
am tam ze zdziwieniem, / Byli my jednym bogiem, stwórczym yciem, / I by  nam dany, by wolno 

nim rz dzi  i tka  go / wiat”.
99  Por. von W i e s e, dz. cyt., s. 128.
100  Por. M e n s c h i n g, dz. cyt., s. 224. Zob. G.W. L e i b n i z, Monadologia, t um. H. Elzenberg, 

oprac. M. Woroniecki, Uniwersytet Miko aja Kopernika, Toru  1991.
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lenwanderung. Zapytany przez Johannesa Daniela Falka (teologa lutera -
skiego i pisarza), jak wyobra a sobie egzystencj  duszy po mierci, Goethe 
nawi zuje do Leibniza teorii monad i koncepcji istnienia niesko czenie wielu 
wiatów. Stwierdza, e monady kontynuuj ycie na innych planetach, a na 

jednej z nich ma on nadziej  spotka  kiedy  zmar ego niedawno Wielanda. 
Falk chce si  dowiedzie , czy jego rozmówca wierzy, e przej cia monad 
pomi dzy tymi wcieleniami s  zwi zane z ich wiadomo ci 101; chodzi mu 
zatem o pami , s abe ogniwo przekonania o istnieniu reinkarnacji. Zachowy-
wanie pami ci nadawa oby sens procesowi powtarzania ycia oraz potwier-
dza oby rol  pami ci duszy w jej indywidualnym rozwoju. Dualizm pami ci
i zapominania, wykorzystywany jako argument zarówno za reinkarnacj , jak 
i przeciwko niej, musia  zosta  zinterpretowany na korzy  zapomnienia. O ile 
wiara w metempsychoz , metaforyczna lub rozwa ana fi lozofi cznie, a nawet 
spokrewniona z ni  wiara w w drówk  dusz po planetach by y atrakcyjn
form  wyja nienia niewyt umaczalnych, intuicyjnie przeczuwanych procesów, 
o tyle przekonanie o istnieniu jakiejkolwiek formy ycia po mierci, zw aszcza
nieusankcjonowane przez religi , mog o budzi  w tpliwo ci, zw aszcza wobec 
braku dowodów – a takim dowodem mog oby by  ocalone wspomnienie.

Odnosz c si  do kwestii wiadomo ci ponownej inkarnacji i pami ci o po-
przednim yciu, Goethe powo ywa  si  na poznanie intuicyjne, teleologi  dzie-
jów, ethos poety-proroka oraz m dro  natury. „Je li o nas chodzi, to wydaje 
si , e stany, jakie przeszli my na tej planecie, by y ogólnie tak ma o znacz ce
lub przeci tne, e wiele z tego [co prze yli my – A.K.H.], w oczach natury 
nie jest warte zapami tania”102 – mówi  Goethe. Poeta twierdzi , e Wielka 
Monada pozwoli nam na zachowanie sumarycznego wspomnienia, daj cego
si  odnie  do kilku historycznych punktów. Nie zaprzecza , jakoby „istnia
jaki  historyczny sens [ca o ci – A.K.H.], jak równie , e w ród monad s
natury od nas wy sze”103. Uwa a , e „intencj  monady wiata mo e by  i jest 
to, by z ciemnego ona wspomnie  wydoby  co , co wygl da jak proroctwo, 
a w gruncie rzeczy jest tylko ciemnym wspomnieniem minionego stanu, czyli 
pami ci ”104.

Przekonanie o roli (albo: misji) poety jako kogo , kto posiad  zdolno
wydobywania „z ciemnego ona wspomnie ” czego  na kszta t proroctwa i za-
chowania tego w pami ci, nawi zuj ce do fi lozofi i plato skiej (przedstawionej 
na przyk ad w dialogu Fajdros) i neoplato skiej, by o w osiemnastym wieku 
bardzo popularne, wyra a o si  zw aszcza w kulcie geniuszu epoki „burzy i na-

101  Por. Goethe aus näherm persönlichen Umgange dargestellt. Ein nachgelassenes Werk von 
Johannes Falk, F.A. Brockhaus, Leipzig 1856, s. 52.

102  Tam e, s. 60n.
103  Tam e, s. 52.
104  Tam e.
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poru”. Ponadto obraz poety obdarzonego niedost pnym dla innych darem po-
znania Goethe powi za  ze wspomnianym wy ej symbolem pami ci – tablic ,
no nikiem wspomnie  (w domy le: nietrwa ym – woskowym), z Mnemosyne, 
bogini  pami ci, a wreszcie z (kamienn ) „tablic  praw” (niem. Gesetztafel), 
metafor  biblijn , odniesion  przez niego jednak do poznania prawdy o pra-
wach natury i kosmosie: „W rezultacie ludzki geniusz odkry  tablice praw 
o powstaniu Uniwersum nie poprzez nudne wysi ki, ale przez rozb yskuj c
w ciemno ci b yskawic  wspomnienia”105.

Zdaniem Goethego ze wzgl du na rang  osi gni  genialnej jednostki za-
trzymanie owych rozb ysków w pami ci w ci gu jednego tylko ycia by oby
czym  aroganckim106. W rozmowie z Falkiem pada konkluzja, e z punktu 
widzenia historii dalsze trwanie duszy w kolejnych inkarnacjach jest mo liwe,
a brak wspomnie  z poprzednich egzystencji nie jest przeszkod , by odrzuci
hipotez  istnienia rozwoju107.

REINKARNACJA JAKO ALEGORIA ROZWOJU NA CZAS PRZE OMU

Wiek osiemnasty to epoka pog biaj cego si  kryzysu chrze cija stwa oraz 
poszukiwa  alternatywnych wobec niego form wiary (jak wiara w reinkar-
nacj ) i systemów fi lozofi czno-religijnych (takich, jak panteizm, panenteizm 
czy deizm). Powtarzalny cykl narodzin, ycia, mierci i powrotu do wiata
materialnego lub duchowego obecny by  w wierzeniach staro ytnego Egiptu, 
pitagorejczyków i w pismach Platona. W Niemczech ów powtarzalny cykl 
znany by  od roku 1690108 jako „w drówka dusz”, a w osiemnastym wieku 
zyska  popularno  z kilku powodów. Przej cie cyklu narodzin i mierci (obej-
muj cego ro liny, zwierz ta i ludzi lub tylko ludzi – jak w palingenetycznej 
wizji Herdera) i uzale niony od stopnia oczyszczenia „awans” lub spadek 
w hierarchii bytów odpowiada y o wieceniowemu paradygmatowi doskona-
lenia cz owieka i neutralizowa y dyskomfort ycia w trudnych warunkach 
spo ecznych. W czasach tyranii i nierówno ci wiara w w drówk  dusz pe ni
funkcj  kompensacyjn , obiecuje powtórzenie ycia w jego bardziej udanej 
wersji i stanowi element teodycei wyja niaj cej sens cierpienia.

105  Tam e, s. 53.
106  Por. tam e.
107  Por. tam e, s. 53n.
108 Por. H. Z a n d e r, Das Konzept der „Esoterik” im Bermudadreieck von Gegenstandsorientie-

rung, Diskurstheorie und Wissenschaftspolitik. Mit Überlegungen zur konstitutiven Bedeutung des iden-
titätsphilosophischen Denkens, w: Aufklärung und Esoterik: Wege in die Moderne, red. M. Neugebauer-
-Wölk, R. Geffarth, M. Meumann, De Gryuter, Berlin–Boston 2013, s. 120.

Agnieszka K. HAAS



187

Plato ska wizja duszy schodz cej z nieba na ziemi  i powracaj cej do 
wiata duchowego sta a si  w osiemnastym wieku ezoteryczn  form  deizmu, 

alternatyw  wobec ortodoksyjnego chrze cija stwa, z którym nie pozostawa a
jednak w ca kowitym konfl ikcie109. Ówczesne wyobra enia czy y hybrydowo 
elementy chrze cija skie z platonizmem i neoplatonizmem110, co wynika o
z interpretacji antycznej nauki o reinkarnacji, jak  jeszcze w pi tnastym wieku 
g osi  neoplatonizm, traktuj cy metempsychoz  jako metafor 111.

Helmut Zander, znakomity badacz tego zjawiska w kulturze niemieckiej, 
zauwa a, e ezoteryczna koncepcja doskona o ci osi ganej w procesie alche-
micznym lub w metempsychozie ró ni si  zasadniczo od podej cia chrze-
cija skiego112, za najwa niejszy punkt odniesienia ludzkich dzia a  i d e

oraz ród o zbawienia uznaj cego Boga. Idea rozwoju cz owieka jako istoty 
duchowej uczestnicz cej w niezale nym od Boga procesie dochodzenia do 
doskona o ci113 – a taki proponowa y koncepcje ezoteryczne – wp yn a na po-
wstanie alternatywnych form my lenia o duchowo ci. Okaza a si  atrakcyjna 
nie tylko dla fi lozofów, takich jak Leibniz, Locke, Lessing, Herder, Schlosser, 
a nawet Immanuel Kant, ale tak e dla wielu poetów114.

Zestawienie poj  wspomnienia (pami ci) i duszy w odniesieniu do lite-
ratury osiemnastego wieku ma jeszcze jedno uzasadnienie. Dyskurs pami ci
dochodzi do g osu w czasie prze omów. Zapotrzebowanie polityczne i spo ecz-
ne na narracj  historyczn , która kszta towa aby kolektywn wiadomo , po-
przez modelowanie pami ci kulturowej porz dkowa a uk ad si  politycznych 
i spo ecznych oraz uczestniczy a w warto ciowaniu idei, nasila si  w obliczu 
dziejowych zmian. Rozwój ezoteryki w osiemnastym wieku i jej prze o enie
na j zyk literatury mo na traktowa  jako reakcj  na liczne kryzysy tej epoki. 
Literackie koncepcje pami ci duszy stanowi y po cz ci reakcj  na zjawiska 
pozaliterackie, by y wyrazem buntu wobec systemu absolutystycznego, tyranii 
i ucisku. Relacja mi dzy przesz o ci  a tera niejszo ci , mi dzy wspomina-
niem a narracj  o przesz o ci oraz wiadomo , e tera niejszo  kszta tuje

109  Por. H e n s e, dz. cyt., s. 160.
110  Por. Z a n d e r, Das Konzept der „Esoterik” im Bermudadreieck von Gegenstandsorientie-

rung, Diskurstheorie und Wissenschaftspolitik, s. 134.
111  Co ciekawe, pogl dy te by y wspólne przedstawicielom wy szych stopni ló  maso skich, 

uwa aj cych si  za stowarzyszenia tajne, ale niekoniecznie hermetyczne lub ezoteryczne (por. tam-
e, s. 122).

112  Por. tam e, s. 120.
113  Por. tam e, s. 126.
114  W dziewi tnastym wieku, wraz z rozwojem wiedzy o j zykach i religiach Orientu, przybywa 

autorów nawi zuj cych do tej idei. S  w ród nich: Artur Schopenhauer, Friedrich Rückert, Franz 
Grillparzer, Adalbert Stifter i Friedrich Hebbel.
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przesz o , a pami  antycypuje przysz o 115, znajduj  wyraz tak e w osiem-
nastowiecznych wizjach poetyckich i fi lozofi cznych.
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anamneza, w drówka duszy. Przedstawienia pami ci w niemieckiej literaturze osiem-
nastego wieku
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Niniejszy artyku  omawia motyw pami ci i zapomnienia rozumianych jako prze-
ycia metafi zyczne i religijne w niemieckiej literaturze oraz fi lozofi i osiemnaste-

go wieku, ze szczególnym uwzgl dnieniem wp ywu koncepcji ezoterycznych na 
obraz duszy i jej pami ci. Na wybranych przyk adach tekstów literackich oraz 
fi lozofi czno-estetycznych pokazano formy, ród a i cele przedstawie  pami ci
i wspomnie  duszy oraz uj  problemu zapomnienia, zwi zanych z koncepcja-
mi metempsychozy, palingenezy, w drówki dusz oraz anamnezy, które cz sto
stanowi y obiekt zainteresowania autorów tego okresu.

S owa kluczowe: reinkarnacja, anamneza, pami , Goethe, Schiller, Lessing

Mi dzy wspomnieniem a zapomnieniem



192

Kontakt: Zak ad Literatury i Kultury Niemieckiej, Instytut Filologii Ger-
ma skiej, Wydzia  Filologiczny, Uniwersytet Gda ski, ul. Wita Stwosza 51, 
80-316 Gda sk
E-mail: agnieszka.haas@ug.edu.pl
https://fi l.ug.edu.pl/pracownik/1016/agnieszka_haas
https://orcid.org/0000-0002-2768-5981

Agnieszka K. HAAS, Between Memory and Forgetting: Metempsychosis, Anamnesis, 
and Transmigration of Souls; Representations of Memory in the Eighteenth-Century 
German Literature

DOI 10.12887/34-2021-3-135-12

The article presents the theme of memory and forgetfulness, understood as 
metaphysical and religious experiences, in the eighteenth-century German lit-
erature and philosophy. A particular emphasis has been placed on the infl uence 
which the esoteric ideas—popular among authors of that literary period—of 
metempsychosis, palingenesis, transmigration of souls, and anamnesis exerted 
on the concepts of the soul and the soul’s memory. In this context, the selected 
literary works and studies in philosophical aesthetics have been discussed to 
show the forms, sources, and goals of the different ways of representing the 
soul’s memory and addressing the problem of forgetting. 

Keywords: reincarnation, anamnesis, memory, Goethe, Schiller, Lessing

Contact: Zak ad Literatury i Kultury Niemieckiej, Instytut Filologii Germa skiej, 
Wydzia  Filologiczny, Uniwersytet Gda ski, ul. Wita Stwosza 51, 80-316 Gda sk, 
Poland
E-mail: agnieszka.haas@ug.edu.pl
https://fi l.ug.edu.pl/pracownik/1016/agnieszka_haas
https://orcid.org/0000-0002-2768-5981

Agnieszka K. HAAS


