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Ks. Zdzis aw PAW OWSKI

Z GILGAL DO GILGAL 
Miejsca pami ci w biografi i Elizeusza (2 Krl 2,1-4,38)

Gilgal w tradycji podboju ziemi obiecanej (por. Joz 4-5) fi guruje jako g ówny obóz 
Izraelitów, sk d wyrusz  pod wodz  Jozuego, aby zdobywa  Jerycho. Narzuca si
w zwi zku z tym typologia przywo uj ca postaci Moj esza i Jozuego. W jej wietle
rozdzia  drugi Drugiej Ksi gi Królewskiej nale y odczyta  jako prezentacj  sze-
regu wydarze  przedstawiaj cych Elizeusza jako nast pc  Eliasza, analogicznie 
do postaci Jozuego, który sta  si  nast pc  Moj esza.

Tym, co czy ludzi w opowiadanych o nich historiach z miejscami, w któ-
rych toczy o si  ich ycie, jest pami , odnosz ca si  nie tylko do wydarze
w czasie, ale równie  do ladów, które w miejscach tych pozostawili. Mo na
wi c w drowa ladami Jezusa po Ziemi wi tej albo odwiedza  miasta za-
znaczone na mapie podró y w. Paw a, a wcze niej odby  w drówk  razem 
z Abrahamem, wyruszaj c z Mezopotamii do ziemi Kanaan. Pielgrzymuj c do 
ró nych miejsc, zazwyczaj tylko je ogl damy, konstatuj c: tu si  urodzi , w tym 
mie cie mieszka , na tej górze g osi  swoj  nauk . Rzadziej zastanawiamy si ,
jak przebywanie w miejscach tych mog o wp yn  na osob , której tropem 
pod amy, i ukszta towa  jej losy. Ludzie yj  w czasie – i o tym najcz ciej
mówi biografi a – ale to miejsca naznaczone jakim  donios ym wydarzeniem 
cz sto zmieniaj  kierunek ich yciowej drogi, tworz c swego rodzaju geografi
ycia. Mo na j  bada , w druj c po mapie pami ci, i obserwowa , jak miejsca 

poszerzaj  horyzont do wiadcze  osób, których historia toczy si  w opowie ci.
Zanim przejdziemy do omówienia miejsc, które wp yn y na zmian  to samo-
ci prorockiej Elizeusza, nale y przynajmniej skrótowo przedstawi  problemy 

metodologiczne biografi i, konieczne dla teologicznego prze ledzenia historii 
proroka w jej przestrzennych uwarunkowaniach. 

POLE METODOLOGICZNE BIOGRAFII

Warto rozpocz  od przestrogi Hannah Arendt, która postuluje, aby sta-
nowi ce istot  sporów mi dzy uczonymi kwestie zwi zane z metodologi  nie 
przes ania y spraw bardziej fundamentalnych1. Zarysowuj c pole metodolo-

1 Por. H. A r e n d t, Mi dzy czasem minionym a przysz ym. Osiem wicze  z my li politycznej,
t um. M. Gody , W. Madej, Aletheia, Warszawa 1994, s. 69.
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giczne biografi i, nale y wi c pami ta , e wszelkie zagadnienia teoretyczne 
w praktyce odnosz  si  do ró nych sposobów ujmowania ludzkiego ycia
i to samo ci poszczególnych osób, w ich wielorakich i z o onych relacjach 
ze wiatem.

Zgodnie z greckim ród os owem (bio-grafein) biografi a to opisywanie 
ycia. Ju  w tym okre leniu kryj  si  obszary mo liwych kontrowersji: Jakie-

go i czyjego ycia? Jak je przedstawi ? Z jakiego punktu widzenia i w jakiej 
perspektywie? Czy w tym przedstawieniu nale y zawrze  ocen  (pochwa  lub 
nagan ), czy te  powstrzyma  si  od jakiegokolwiek os du etycznego? Zwykle 
pisze si  biografi e ludzi wyró niaj cych si  albo ze wzgl du na spo eczne
uznanie, jakim zostali obdarzeni, albo z powodu tego, co po sobie zostawili, 
czyli spu cizny wywieraj cej wp yw na kolejne pokolenia. Oddzia ywanie ko-
go  na jak  spo eczno  zdefi niowane jest jednak przez oczekiwania i normy 
kulturowe, które zmieniaj  si  w zale no ci od epoki: inne osoby i wydarzenia 
s  wa ne w okresie wojny, inne w czasach pokoju, inne w kulturach wiejskich, 
inne w miastach; ró ne w zale no ci od poziomu ekonomicznego i rozwoju 
technologicznego.

Rozwa y  nale y tak e ideologiczn  orientacj  biografi i. Opisywan  po-
sta  mo na przedstawi  z ró nych perspektyw, koncentruj c si  na wiod cej
w jej yciu idei, wa nym wydarzeniu b d  szczególnych okoliczno ciach.
Jakie zatem kryteria przyj , dokonuj c selekcji materia u biografi cznego? 
W jaki sposób go uporz dkowa  i jak  nada  mu struktur  literack ? Bior c
pod uwag  retoryczn  funkcj  biografi i, nale y zdecydowa , jakimi rodkami
wyrazu zamierza si  wp yn  na czytelnika i jaki cel chce si  w ten sposób 
osi gn . Nie wolno te  zapomnie  o politycznych, spo ecznych i religijnych 
konsekwencjach biografi i, które mog  si  ujawni  w pó niejszym okresie po 
jej napisaniu i sk oni  do jej rewizji. Nale y zastanowi  si , w jakim stopniu 
nowe, wcze niej nieznane informacje wp yn  na ocen  moraln  danej postaci. 
„Burzenie pomników” z przesz o ci mo e by  dobrym przyk adem takich 
skutków. Elizeusz po pierwszym, powierzchownym odczytaniu jego historii, 
wydaje si  postaci  pomnikow , po bardziej szczegó owej analizie ujawniaj
si  jednak s abo ci jego charakteru, b d ce wyzwaniem dla niego samego i dla 
tych, którzy go spotykaj 2.

Ta wst pnie zarysowana mapa problemów wskazuje, e nie ma ci le
okre lonej metody konstruowania biografi i, jest raczej obszerne pole metodo-
logiczne, uwzgl dniaj ce narz dzia badawcze wielu dziedzin, zarówno huma-
nistycznych, jak i spo ecznych, oferuj ce mo liwo  zadawania specyfi cznych 
pyta  i poszukiwania na nie odpowiedzi, co prowadzi do odmiennych uj

2 Por. P. K i s s l i n g, Reliable Characters in the Primary History: Profi les of Moses, Joshua, 
Elijah and Elisha, Sheffi eld Academic Press, Sheffi eld 1996, s. 96-198. 
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charakterystyki opisywanych osób. Podstawowa trudno , przed któr  staje 
ka dy narrator, wyra a si  w pytaniu: Czy wiedza o prywatnym yciu jednost-
ki wzbogaca w jakikolwiek sposób nasze rozumienie jej osi gni  w sferze 
publicznej, a przez to nie tylko wp ywa na jej wizerunek, ale tak e koryguje 
wcze niejsz  ocen  jej zachowa ?3 W biografi i wszystko wydaje si  wzajem-
nie ze sob  powi zane, ale kwesti  sporn  jest natura i ukierunkowanie owych 
powi za .

Biografi a ze swej istoty jest przedsi wzi ciem interdyscyplinarnym4,
nie stanowi ona wy cznie gatunku literackiego, ale obejmuje obszar inno-
wacyjnych metod badawczych wspólnych wielu dyscyplinom humanistyki. 
Z tego wzgl du potrzebne jest wypracowanie hermeneutycznej teorii biografi i. 
Mimo krytycznych g osów, podwa aj cych jej status jako odr bnej metody, 
wyra nie zaznacza si  i uobecnia biografi czny zwrot w badaniach literackich 
i kulturowych. W potocznym rozumieniu biografi a sprowadza si  do opisania 
ywota, jednak e wchodz c na scen  akademick  jako nowa dyscyplina, od 

pocz tku kroczy na dwóch nogach: teorii i praktyki, odnosz c si  zarówno do 
metody opisu ycia, jak i do samego opowiadania o yciu konkretnej osoby. 
Jak wszystkie inne metody w pocz tkowej fazie rozwoju pozostaje w procesie 
defi niowania siebie w nieustannym dialogu z „s siaduj cymi” dyscyplinami 
– histori , badaniami literackimi, psychologi , socjologi , antropologi  i fi lo-
zofi 5. Dlatego lepiej postrzega  j  jako rozleg y teren badawczy ni  dok adnie
zdefi niowan  metod  z okre lonymi procedurami.

BIOGRAFIA A HISTORIA

Jeste my winni szacunek yj cym, 
ale zmar ym jeste my winni tylko prawd 6.

Voltaire

Powy sze motto, zaczerpni te z listu Voltaire’a do Mathurina de Grenon-
ville napisanego w roku 1719, oddaje istot  problemów, jakie powstaj  we 
wzajemnych relacjach biografi i i historii. Nale y bowiem zapyta , co per-

3 Por. H. R e n d e r s, The Biographical Method, w: Theoretical Discussions of Biography: 
Approaches from History, Microhistory, and Life Writing, red. H. Renders, B. de Haan, Brill, Leiden–
Boston 2014, s. 223.

4 Por. tam e, s. 226.
5 Zob. J. M o u l i n, Introduction: Towards Biography Theory, „Cercles: Revue Pluridisciplina-

ire du Monde Anglophone” 35(2015), s. 1-11 (http://www.cercles.com/n35/moulin.pdf).
6 Cyt. za: H. R e n d e r s, B. d e  H a a n, J. H a r m s m a, The Biographical Turn: Biography 

as Critical Method in the Humanities and in Society, w: The Biographical Turn: Lives in History,
red. H. Renders, B. de Haan, J. Harmsma, Routledge, London – New York 2017, s. 20. 
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spektywa biografi czna wnosi do naszej wiedzy o przesz o ci danej osoby. 
Metodologia wypracowywana w ramach hermeneutyki biografi i wprowadza 
wa n  innowacj  do bada  nad przesz o ci , ustanawiaj c jako punkt wyj-
cia historycznej interpretacji jednostkowe ludzkie do wiadczenie7. Oznacza 

to przesuni cie akcentu z dominuj cych w historiografi i uj  abstrakcyjnych 
i ogólnych ku uj ciom bardziej konkretnym, skupionym na osobach. Isaiah 
Berlin, ydowski fi lozof pochodz cy z Rosji, analizuj c Lwa To stoja pogl d
na histori , podkre la, e wielkie postaci, takie jak Aleksander Macedo ski,
Juliusz Cezar czy Mahomet traktowane s  niczym powodzie, trz sienia ziemi 
i zachody s o ca; podziwiamy je lub si  ich boimy, ale pot pienie czy wychwa-
lanie ich czynów podobne jest do g oszenia kaza  do drzew8. Sprowadzenie 
osób ludzkich do poziomu zjawisk przyrody odzwierciedla bezosobowe czyta-
nie historii, przedstawiaj ce rzeczywisto  jako aren  dzia ania anonimowych 
stosunków w adzy lub si  natury.  

Punktem zwrotnym wprowadzaj cym perspektyw  biografi i do bada  hi-
storycznych by o opracowanie przez w oskich historyków Carla Ginzburga 
i Giovanniego Leviego koncepcji mikrohistorii9. Wed ug Leviego relacja bio-
grafi i i mikrohistorii rodzi podstawowe pytanie: Jak mówi  o czym  ogólnie, 
nie trac c z oczu tego, co jednostkowe, i odwrotnie, jak opisa  jednostkowe 
sytuacje i osoby, nie popadaj c w uogólnienia i stereotypy oraz nie pomijaj c
szerszych problemów10? Pisarstwo historyczne bowiem, zajmuj c si  wiel-
kimi procesami spo ecznymi i wybitnymi jednostkami, nie uwzgl dnia ludzi 
zmarginalizowanych, kobiet i dzieci, nie bierze te  pod uwag  przejawów 
codziennego ycia oraz specyfi ki ma ych, lokalnych wspólnot. 

Mikrohistoria usi uje wyeliminowa  wypaczenia spowodowane nadmiernym 
poszerzaniem historycznej skali przedstawianych wydarze , obejmowaniem na-
mys em ca ych epok, klas spo ecznych czy kulturowych systemów metanarra-
cji. Wypaczenia te polegaj  na traktowaniu wszystkiego, co indywidualne jako 
czego  nieistotnego, przygniecionego ci arem bezosobowych struktur. Celem 
koncepcji sformu owanej przez w oskich historyków nie jest uwzgl dnienie 
wk adu indywidualnych osób w bieg dziejów wiata, a tym samym zwrócenie 
uwagi na istnienie i wa no  jednostek, lecz wskazanie na sposób, w jaki nale y
o nich mówi . Levi okre la mikrohistori  jako praktyk  opart  na redukcji skali 
obserwacji, na „mikroskopijnej” analizie i szczegó owym badaniu dokumentów 

7 Por. tam e, s. 3n.
8 Zob. I. B e r l i n, The Hedgehog and the Fox: An Essay on Tolstoy’s View of History, w: Russian 

Thinkers, red. H. Hardy, Penguin Books, London 1978, s. 22-81.
9 Zob. C. G i n z b u r g, Il formaggio e i vermi, Einaudi, Turin 1976; G. L e v i, On Microhistory,

w: New Perspectives on Historical Writing, red. P. Burke, Polity Press, Cambridge 1991, s. 97-119.
10  Por. G. L e v i, The Uses of Biography, w: H. Renders, B. de Haan, Theoretical Discussion 

of Biography: Approaches from History, Microhistory, and Life Writing, s. 62n.
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ród owych. Ten rodzaj badania mo e ods oni  fakty wcze niej niedostrze one 
i sprawi , e to, co dot d uwa ano za dobrze opisane i wystarczaj co zrozumia-
e, zyska ca kowicie nowe znaczenie. Wyników uzyskanych dzi ki ma ej skali 

obserwacji mo na u y  dopiero do formu owania uogólnie 11.
Zmian  optyki postulowan  w ramach koncepcji mikrohistorii dobrze ilu-

struje jedna z my li Pascala. Pisze on: „Miasto, wie , z daleka to jest miasto 
i wie ; ale w miar  jak si  zbli a , to s  domy, drzewa, dachówki, li cie, trawy, 
mrówki, odnó a mrówek, w niesko czono ; wszystko to zawiera si  w nazwie 
wsi”12. Kiedy kto  opisuje wie , patrz c z pobliskiego wzniesienia na po o one
ni ej domy i ulice, widzi ich zarys i usytuowanie; nie widzi kobiety przygo-
towuj cej w domu codzienny posi ek ani m czyzny pracuj cego w swoim 
warsztacie, ani dzieci bawi cych si  na podwórku. Skala opisu oraz pozycja ob-
serwatora decyduj  o tym, co widzimy i jak  rzeczywisto  przedstawiamy. 

Skala ycia jednostki znacz co ró ni si  od skali praktyk i zachowa
spo ecze stw lub cywilizacji. Historia zajmuje si  zwykle tymi ostatnimi – 
zdaniem Immanuela Kanta musi ona wznie  si  ponad jednostk  i przyj
wielki zakres namys u: jednostki, a nawet ca e narody zmierzaj ce do swo-
ich w asnych celów nie wiadomie kierowane s  bowiem przez bieg natury13.
W tej „opatrzno ciowej” wizji historii jednostka coraz bardziej przesuwana 
by a na peryferie. Nie mia a adnej warto ci w obliczu tego, co uniwersalne. 
Tworz c poj cie przeci tnego cz owieka, pozbawionego indywidualno ci,
dziewi tnastowieczni historiografowie mieli nadziej  na zdefi niowanie praw 
rz dz cych zjawiskami intelektualnymi i moralnymi w sposób, w jaki defi niuje 
si  prawa fi zyki rz dz ce zjawiskami przyrodniczymi. Przekonani, e istoty 
ludzkie nie mog  unikn  uniwersalnego prawa przyczynowo ci, podkre lali
si  zewn trznych ogranicze , geografi cznych i ekonomicznych, odnosz cych
si  tak e do wielkich ludzi i ich dzia a . Oznacza o to, e nauka ma za zadanie 
wyja ni  losy przeci tnego cz owieka ka dej rasy, rezygnuj c ze wszystkich 
cech wyró niaj cych jednostki. Wielu historyków w imi  obiektywno ci na-
uki stara o si  usun  ze swoich prac wszelkie elementy biografi czne. Uznali 
oni bezosobowo  i bezpodmiotowo  za fundamentalne kryterium tego, co 
naukowe. Dzisiaj przeci tnego cz owieka zast pi  cz owiek statystyczny, wy-
kreowany przez badania opinii publicznej, ankiety lub sonda e, w których 
jednostka ze swoim niepowtarzalnym losem i problemami wydaje si  nie-
obecna14.

11  Por. G. L e v i, On Microhistory, s. 97n. 
12  B. P a s c a l, My li, t um. T. Boy- ele ski, Znak, Warszawa 1989, s. 41.
13  Por. I. K a n t, Idea for a Universal History with a Cosmopolitan Purpose, w: ten e, Philo-

sophical Writings, Cambridge University Pres, Cambridge 1991, s. 41n. 
14  Por. S. L o r i g a, The Role of the Individual in History: Biographical and Historical Writing 

in the Nineteenth and Twentieth Century, w: Theoretical Discussions of Biography, s. 75n.
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Biografi czna perspektywa bada  zacz a si  odradza  ju  pod koniec dzie-
wi tnastego wieku, wraz z powstaniem hermeneutyki fi lozofi cznej. Jeden z jej 
prekursorów, Wilhelm Dilthey, podkre la , e wiat historyczny nie mo e by
rozumiany w taki sam sposób jak przyroda, ujmowana jako system sk adaj cy
si  z jednorodnych elementów. ycia jednostki nie da si  pozna  ani wyja ni
poprzez jej przynale no  do grupy lub instytucji, a zbiorowe zachowania nie 
dostarczaj  wystarczaj cych wyja nie  post powania poszczególnych osób, 
istniej  bowiem mi dzy nimi nieliczone ró nice. Kreacje ycia zbiorowego s
prze ywane, doznawane i osi gane przez jednostki, które w nich uczestnicz ,
ale nie maj  nad nimi ca kowitej kontroli, gdy  zakres owych kreacji jest 
szerszy ni  los pojedynczych osób. Spo eczno ci, w których yjemy, istnia y
przed nami i b d  istnie  po nas. Relacje spo eczne niejako przechodz  przez 
jednostki, istniej  wewn trz nich, ale tak e si gaj  poza ich ycie, egzystuj
niezale nie i rozwijaj  si  we w a ciwy sobie sposób15. Niemniej jednak jed-
nostka, cho  nasycona swoimi do wiadczeniami spo ecznymi, nie mo e zosta
zredukowana do jednego z nich. Na przyk ad kto , kto jest s dzi , nale y do 
korporacji s dziowskiej, posiada okre lony wizerunek publiczny przynale ny
jego grupie zawodowej, ale równie  funkcjonuje w rodzinie, udziela si  spo-
ecznie lub politycznie, ma ró ne zainteresowania. Relacja mi dzy wspólnot

a instytucj  lub epok  nie mo e zosta  zdefi niowana wy cznie w kategoriach 
przynale no ci. Nie mog  powiedzie , e znaj c kogo  jako s dziego, znam 
jego ycie i wiem, jak  jest osob . ycie spo eczne nie jest jednorodn  substan-
cj , lecz stanowi sie  splecionych ze sob  ró norodnych relacji i aktywno ci,
b d cych w ci g ym ruchu i obejmuj cych zachodz ce na siebie obszary eko-
nomii, religii, prawa i polityki. Dilthey uwa a , e ka de ludzkie do wiadczenie
ma w asn , specyfi czn  czasowo . Widzia  on dan  historyczn  epok  jako 
plastyczn , skonfl iktowan  wielko , w której niezgodne g osy wybrzmiewaj
razem, buntuj c si  przeciw duchowi czasu. Postulowa  zatem przyj cie ko-
owego charakteru wiedzy: eby zrozumie  ca o , musimy rozumie  cz ci,

ale eby zrozumie  cz ci, musimy rozumie  ca o  – oznacza to, e ka da
interpretacja zak ada hermeneutyk , a wraz z ni  donios o  historycznej wy-
obra ni. eby zrozumie  prawd  przesz o ci, nie wystarczy wymieni  i opisa
wydarzenia. eby scali  wybrane fragmenty i nada  im spójno , historyk 
musi pos u y  si  wyobra ni . Nie oznacza to, e ma wymy la  zdarzenia. 
Powinien raczej na tyle rozszerzy  swój zmys  cz owiecze stwa, aby wnikaj c
w przesz e rzeczywisto ci, niejako pozwoli  si  przez nie dotkn . U ywa-
j c wyobra ni, nie unosi si  ponad rzeczywisto ci , lecz podporz dkowuje
j  badaniu, za jej pomoc  g biej wnika w materi  przesz o ci. Wyobra nia

15  Por. W. D i l t h e y, Powstanie hermeneutyki, w: ten e, Pisma estetyczne, t um. K. Krzemie-
niowa, PWN, Warszawa 1982, s. 290n. 
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w tym kontek cie oznacza zdolno  szukania i znajdowania niewidocznych 
w dokumentach po cze  mi dzy wydarzeniami16.

Nast pny impuls do o ywienia bada  biografi cznych pojawi  si  w ostat-
nich dwóch dekadach dwudziestego wieku, przede wszystkim z racji zaintere-
sowania losem wykluczonych i pomini tych przez histori . Kryzys marksizmu 
i strukturalizmu sk oni  wielu historyków do zadawania sobie pyta  o poj cie
jednostki. Nawet historycy o nastawieniu socjologicznym poczuli si  roz-
czarowani wszechogarniaj cymi kategoriami klas spo ecznych i mentalno ci
– kategoriami, które redukuj  sens ludzkich dzia a  do pó produktu si  ekono-
micznych i rodowiska kulturowego. Dlatego podj li refl eksj  nad jednostk
i jej osobistym przeznaczeniem17. Z jednej strony biografi a mog a wydawa
si  alternatywn  i antyautorytarn  wiedz  o przesz o ci, a tak e instrumentem 
walki o zmian  spo ecze stwa, z drugiej za  budzi a przekonanie, e studio-
wanie ycia jednostki to zadanie atwe. Wielu badaczy uwa a o, e biografi a 
mo e pe ni  funkcj  sugestii lub ilustracji, stanowi  co  w rodzaju osobistej 
anegdoty ozdabiaj cej naukowe rozwa ania. To jednak b dne rozumienie 
biografi i. Dotyczy ona bowiem fundamentalnego problemu to samo ci, ozna-
cza poszukiwanie odpowiedzi na pytania, kim kto  jest w sieci ró norodnych
relacji z sob  i otaczaj cym go wiatem, jak w nich funkcjonuje, jak wp ywa
na swoje rodowisko i jak ono oddzia uje na niego.

BIOGRAFIA A TO SAMO  OSOBOWA

Opowiadaj c ró ne historie o sobie, „ja” poszukuje
swej to samo ci w skali ca ego ycia18.

P. Ricoeur

Powy sze zdanie Paula Ricoeura otwiera problematyk  dotycz c  biografi i 
w obszarze to samo ci osobowej. Co jest wa ne, a co niewa ne w yciu jakie
osoby? Jakie kategorie to okre l  i wyja ni ? Wolno , narodowa niezale no ,
demokracja? Wojsko, szko a, rodzina lub klasa spo eczna, kapitalizm? Jesz-
cze inne elementy? Druga seria pyta  odnosi si  do relacji mi dzy biografi
a kontekstem historycznym: Czy mo na zrozumie  przesz o  w wietle y-
cia jednostki? Czy jednostkowe wiadectwa umo liwiaj  stawianie ogólnych 
hipotez? Mikrohistoria wy oni a si  jako odpowied  na obydwa zestawy py-

16  Por. tam e, s. 308n.
17  Por. L o r i g a, dz. cyt., s. 89n.
18  P. R i c o e u r, Life: A Story in Search of a Narrator, w: A Ricoeur Reader: Refl ection and 

Imagination, red. M.J. Valdés, Harvester Wheatsheaf, New York – London 1991, s. 437.
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ta . Mia a przywróci  osobist  godno  tym, którzy byli przegranymi historii 
i anonimowymi ofi arami przesz o ci19.

Sabina Loriga cytuje zdanie Hannah Arendt, odnosz c je do historii: „Nie 
wiem, czym jest rzeczywi cie radykalne z o, ale wydaje mi si , e ma ono do 
czynienia z nast puj cym zjawiskiem: uczyni  istoty ludzkie zb dnymi i wyeli-
minowa  je”20. Ksi ki historyczne cz sto zape nione s  faktami i datami, lecz 
nie ma w nich protagonistów. Opowiadaj  one o pot gach, narodach, uk adach, 
grupach interesu, ale rzadko mówi  o ludzkich osobach. Ukazuj  histori  bez 
podmiotu; ludzie, których historia dotyczy, s  w nich tylko fi gurami w tle. J -
zyk historii zacz  ukrywa  jednostki pod bezosobowymi kategoriami. Etyczna 
i polityczna cena wymazania ludzkich istot z przesz o ci jest wysoka21.

Podej cie biografi czne ma przywróci  równowag  mi dzy osobistym 
losem cz owieka a strukturami spo ecznymi, równowag  zagubion  przez 
koncepcje „przynale no ci” wzorowane na schematach odnosz cych si  do 
przyrody. Inaczej ni  w przypadku natury, ycie spo eczne przedstawi  mo na
jako szereg przecinaj cych si  kr gów, przy czym centrum jednego kr gu
znajduje si  na peryferiach innego. W tym schemacie ka da jednostka jest 
miejscem spotkania ró nych do wiadcze  spo ecznych. Ka d  jednostk  na-
le y usytuowa  w jakim  kontek cie, ale liczba potencjalnych kontekstów 
okazuje si  niesko czona, ka da bowiem przestrze  i wszystkie czasy odnosz
si  jednocze nie do jakiej  innej przestrzeni i innych czasów22.

Pojawiaj  si  w zwi zku z tym dwa rodzaje niebezpiecze stw. Podczas pi-
sania biografi i rodzi si  pokusa, aby przedstawi  histori  jednostki jako repre-
zentanta grupy spo ecznej, do której jednostka ta nale y. Ulegaj c tej pokusie, 
pomijamy te cechy charakteru osoby i zwrotne momenty w jej yciu, których 
zaobserwowanie mo liwe jest jedynie z bliskiej perspektywy relacji rodzin-
nych. Niwelujemy w ten sposób specyfi k  osobistych historii i ró norodno
przesz o ci. Tworzenie biografi i mo e prowadzi  tak e do drugiej skrajno ci,
kiedy próbuje si  napisa  histori  ka dej osoby, uwzgl dniaj c najdrobniejsze 
szczegó y, co okazuje si  zadaniem niemo liwym do wykonania23.

Donios o  problemu to samo ci w biografi i podkre la szczególnie An-
thony Giddens, odnosz c si  do zmian zachodz cych we wspó czesnym yciu
spo ecznym i do wiadcze  wynikaj cych z naszego usytuowania w wiecie24.

19  Por. L o r i g a, dz. cyt., s. 79.
20  Tam e, s. 76. Por. H. A r e n d t, K. J a s p e r s, Briefwechsel 1926-1969, Piper, Mün-

chen 1985, s. 165n.
21  L o r i g a, dz. cyt., s. 76n.
22  Por. tam e.
23  Por. tam e, s. 90n.
24  Por. A. G i d d e n s, Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Modern Age,

Stanford University Press, Stanford, California, 1991, s. 75nn.
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Brytyjski socjolog zwraca uwag  na mechanizmy defi niowania w asnej to sa-
mo ci w kontek cie ró nych instytucji. Kontekst, w jakim jednostkowa to sa-
mo  i instytucje spo eczne ulegaj  daleko id cym przekszta ceniom, obejmuje 
reorganizacj  czasu i przestrzeni wraz z pojawieniem si  nowych sposobów 
komunikacji mi dzy lud mi oraz ekspansj  ró nych czynników spo ecznych
powoduj cych wykorzenienie egzystencjalne i przemieszczanie si  (migracj ).
Na p aszczy nie kultury oznacza to radykalne zakwestionowanie dotychczaso-
wego rozumienia, co prowadzi do stanu, w którym ca a dotychczasowa wiedza 
i przekonania religijne podlegaj  rewizji, a w zwi zku z tym to samo  osobo-
wa znajduje si  w sytuacji fundamentalnego kryzysu, obejmuj cego zarówno 
p e  (kwesti  jej granic), jak i rozumienie ról spo ecznych (m czyzn i kobiet) 
oraz ostatecznego celu ycia cz owieka (przeznaczenia). Skutkiem tego kryzy-
su jest niepewno  i ryzyko zwi zane z wieloma mo liwo ciami wyboru; rodzi 
si  wówczas istotna dla normalnego funkcjonowania potrzeba zaufania. Jed-
nostka, tworz c w asn  indywidualn  to samo , ma wi c mo liwo  wyboru 
ró nych stylów ycia i opowie ci biografi cznych. Opowie ci te spe niaj  wiele 
odr bnych funkcji i dlatego stanowi  nieograniczone pole metodologiczne. Do 
najbardziej podstawowych spo ród tych funkcji nale y odzyskiwanie siebie 
w sytuacji kryzysu to samo ci, spowodowanego przez ró ne czynniki. Te za
ujawniaj  si  dopiero wtedy, gdy w biografi i uwzgl dniony zostanie wymiar 
przestrzenny.

BIOGRAFIA I PRZESTRZE

Jako cia o i biologiczna indywidualno  [...] jestem 
usytuowany w miejscu; zajmuj  pozycj  w przestrzeni 
fi zycznej i spo ecznej, nie jestem atopos, bez miejsca25.

P. Bourdieu

Zestawienie biografi i z przestrzeni  umo liwia oddanie g osu konkretnym 
osobom, ods aniaj c ich prze ycia, motywy i zamierzenia, których do wiad-
cza y i którymi si  kierowa y, przebywaj c w okre lonym miejscu. Zestawie-
nie to dostarcza równie narz dzi do analizy relacji mi dzy tym, co osobiste, 
a tym, co spo eczne. Miejsca mog  zachowywa  biografi czne lady ludzi, 
którzy w nich odcisn li swoje pi tno nie tylko przez wydarzenia, których byli 
sprawcami lub w których uczestniczyli, ale tak e przez dyskurs objawiaj cy
ich intencje. To, co si  dzieje w przestrzeni – wszelkie dzia ania i ekspresje 
j zykowe – wp ywa na kszta t to samo ci osobowej. Organizacja przestrze-

25  P. B o u r d i e u, Pascalian Meditations, t um. R. Nice, Stanford University Press, Stanford, 
California, 2000, s. 131.
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ni mo e wi c stanowi  instrument formowania podmiotu, gdy zostanie ona 
wpisana w konstrukcj  jego podmiotowo ci26. Widzenie przestrzeni, formy, 
w jakich jest ona przedstawiana, oraz sposób jej uporz dkowania ró ni  si
w przypadku m czyzn i kobiet. W m skim jej postrzeganiu rzadko wyst puje
sfera prywatna, w kobiecym natomiast istotn  rol  odgrywa przestrze  domo-
wa, zwi zana z ma e stwem i rodzin . W zwi zku z tym powstaje pytanie, 
czy wpisanie kobiet w historie przestrzeni w jakikolwiek sposób zmienia lub 
przekszta ca t  przestrze ? Jaki skutek lub oddzia ywanie ma dla naszego 
rozumienia fakt, e wiemy, i  jakie  mieszkanie zosta o „urz dzone” przez 
kobiet ? Innymi s owy, czy kobieca biografi a mo e by  uwarunkowana przez 
miejsce i czy miejsce mo e zawiera lady kobiecej biografi i?27

W my leniu kobiety przestrze  pojawia si  jako ma y obszar, maj cy ze-
wn trzne ograniczenia, wewn trz którego mo e ona egzystowa  jako wolny 
podmiot. Ma to cis y zwi zek z jej wiadomo ci  w asnego cia a jako ukon-
stytuowanego przestrzennie. M ski sposób widzenia i organizacji przestrzeni 
ogranicza fi zyczny ruch kobiet, sprawiaj c, e na p aszczy nie symbolicznej 
staj  si  one niewidzialne albo zostaj  zepchni te na margines28. Równie
akt tworzenia biografi i lub autobiografi i, to samy z procesem konstruowa-
nia podmiotowo ci, mo e odzwierciedla  m ski lub kobiecy punkt widzenia. 
Owszem, m czyzna s ucha g osu kobiety i to, co s yszy, zamienia w opo-
wie , w której ona pozostaje g ówn  bohaterk , ale to jego opowie , on j
pisze, nadaje jej swoje pi tno i autorytet, on jest twórc  postaci, której histori
przedstawia. St d powstaje wa ny problem: kto stoi za dyskursem tworz cym
biografi  i w jaki sposób skonstruowana jest przestrze , w której toczy si
czyja  historia ycia29?

W naszym postrzeganiu siebie oraz innych przestrze  i czas s ci le ze 
sob  powi zane, cho  po czenie to nie zawsze jest w pe ni u wiadomione.
Mi dzy przestrzeni  a czasem istnieje swego rodzaju napi cie, które sprawia, 
e biografi a staje si  jednocze nie podmiotem i przedmiotem. Przestrze  bo-

wiem przekszta ca si  w miar  up ywu czasu, w zale no ci od tego, z jakiego 
miejsca kto  si  „wpatruje”. Dana Arnold przywo uje poj cie wpatrywania 
si  zapo yczone od Jacques’a Lacana: „Od momentu, w którym wpatrywanie 
si  rozpocz o, ja jestem ju  czym  innym, przez to, e zaczynam czu  si
przedmiotem czyjego  spojrzenia. Ale w tym po o eniu inni tak e wiedz , e

26  Por. D. A r n o l d, J. S o f a e r  D e r e v e n s k i, Introduction, w: Biographies and Space: 
Placing Subject in Art and Architecture, red. D. Arnold, J. Sofaer Derevenski, Routledge, Abingdon 
– New York 2008, s. 1.

27  Por. D. A r n o l d, (Auto)biographies and Space, w: Biographies and Space, s. 9.
28  Por. tam e, s. 10.
29  Por. tam e, s. 11n.
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ja jestem obiektem, który wie o sobie, e jest widziany”30. Pozycja, jak  kto
zajmuje we wzajemnym widzeniu siebie, jest równie istotna: „Kiedy w mi o ci
dopraszam si  spojrzenia, to g boko niezadowalaj cym i zawsze brakuj cym
ogniwem jest to, e ty nigdy nie patrzysz na mnie z miejsca, z którego ja widz
ciebie”31. St d potrzeba takiego pozycjonowania postaci w biografi i, aby jej 
usytuowanie przestrzenne zosta o uwzgl dnione.

Kluczowe dla pe nego zrozumienia zwi zku biografi i i przestrzeni jest po-
j cie ruchu, odbywaj cego si  zarówno w przestrzeni spo ecznej, jak i geogra-
fi cznej. Spo eczna przestrze  znajduje swoje odbicie w przestrzeni fi zycznej 
w formie pewnego przyporz dkowania sprawców i w a ciwo ci. Wszelkie 
zatem podzia y i ró nice w przestrzeni spo ecznej s  w sposób rzeczywisty 
i symboliczny wyra one za pomoc  kategorii zaczerpni tych z geografi i32.
Istnieje wi c szczególna relacja mi dzy spo eczn  i geografi czn  mobilno ci
oraz po o eniem. Widoczne przekraczanie granic podczas ruchu na p aszczy -
nie geografi cznej odbywa si  równie  w sferze symbolicznej, gdzie spo eczna
mobilno  obejmuje zmian  pozycji lub statusu. Poruszanie si  mo e przyjmo-
wa  form  trajektorii, gdzie kto  znajduj cy si  w ci g ym ruchu zatrzymuje 
si  na jaki  czas w danym miejscu, a potem znów podejmuje w drówk . Za-
trzymanie si  i pozostawanie bez ruchu przez d u szy okres nie tylko zawiesza 
wcze niejsze w drowanie, ale mo e tak e wp yn  na wybór nowej drogi 
lub zmian  jej kierunku. Spo eczna mobilno , objawiaj ca si  w biografi i, 
przek ada si  wi c na mobilno  geografi czn . Ruch w przestrzeni tworzy 
w relacjach mi dzy osobami blisko  lub dystans, wyra aj c wzajemne zaan-
ga owanie emocjonalne lub jego brak33.

Zarysowany powy ej zakres metodologicznych problemów zwi zanych
z biografi  umo liwia g bszy wgl d w sposoby literackiego konstruowania 
postaci i jej osobowej to samo ci. Pos u  one jako narz dzie pozwalaj ce na 
bardziej wnikliwe odczytanie opowiada  sk adaj cych si  na histori ycia
Elizeusza. Uj cie biografi czne wydaje si  bowiem w wi kszym stopniu od-
powiada  ich strukturze narracyjnej i wymowie teologicznej34. Usytuowane 
w rodkowej cz ci Ksi g Królewskich, opowiadania te przedstawiaj  rol
proroków w krytycznym momencie dziejów Izraela, gdy do wiadcza on wielo-

30  Tam e, s. 14.
31  Tam e.
32  Zagadnienie to sta o si  g ównym przedmiotem zainteresowania Pierre’a Bourdieu (por. np. 

B o u r d i e u, dz. cyt., s. 134n.).
33  Por. D. R e e d - D a n a h a y, Bourdieu and Social Space: Mobilities, Trajectories, Emplace-

ments, Berghahn, New York – Oxford 2019, s. 1n. 
34  Por. T.L. B r o d i e, The Crucial Bridge: The Elijah-Elisha Narrative as an Interpretive 

Synthesis of Genesis-Kings and a Literary Model for the Gospel, The Liturgical Press, Collegeville 
2000, s. 70n.
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rakich kryzysów, zarówno w sferze politycznej oraz spo ecznej, jak i religijnej. 
Ta ostatnia jest szczególnie wa na, gdy  pokazuje, jak miejsca znane z bogatej 
tradycji religijnej Izraela funkcjonuj  w wiadomo ci proroka i wp ywaj  na 
tre  jego misji, zw aszcza na obraz Boga, który stara si  on przekaza  swemu 
ludowi.

BIOGRAFIA ELIZEUSZA W TRAJEKTORII MIEJSC PAMI CI RELIGIJNEJ

Cho  pocz tek biografi i Elizeusza mo na wi za  z powo aniem go przez 
Eliasza, to w pe ni zaczyna si  ona rozwija  dopiero od momentu ich wspól-
nej w drówki z Gilgal (por. 2 Krl 2,1), podczas której nast pi ich rozstanie. 
Wzmianka o Gilgal wydaje si  tu przypadkowa. Równie nieoczekiwane jest 
pojawienie si  nazwy tej miejscowo ci w czwartym rozdziale Drugiej Ksi gi
Królewskiej (por. 2 Krl 4,38). Obydwie te wzmianki nie znajduj  uzasadnie-
nia w najbli szym kontek cie. W uj ciu biografi cznym jednak tworz  klamr
spajaj c  szereg epizodów, w trakcie których Elizeusz przechodzi dog bn
przemian  nie tylko swojej to samo ci jako proroka, ale równie  rozumienia 
misji prorockiej, przekazanej mu przez Eliasza. Dlaczego obydwaj znale li si
w Gilgal, wyja nia krótki zarys wcze niejszych do wiadcze  Eliasza, które 
kaza y mu spojrze  na prze yte wydarzenia z perspektywy pami ci religijnej 
Izraela, w której miejsce to funkcjonuje bardziej w przestrzeni intertekstualnej 
ni  w fi zycznych realiach geografi cznych.

„CO TY TU ROBISZ, ELIASZU?”
S owo Pana na górze Horeb jako pocz tek biografi i Elizeusza (1 Krl 19,1-18)

Elizeusz jeszcze nie wie, e jego biografi a rozpocznie si  tam, gdzie Eliasz 
przestaje widzie  sens kontynuowania swej misji prorockiej. W pami ci Izraela 
jest to miejsce o wyj tkowym znaczeniu i poprzez nie Eliasz próbuje okre li
swoj  rol  jako proroka Jahwe. Miejscem tym jest góra Horeb, zwi zana z po-
staci  Moj esza35. Kap an Aaron, wykonuj c na pro b  ludu pos g z otego cielca 
(por. Wj 32,1-6), nie tylko z ama  zakaz oddawania czci innym bogom. Spro-
wokowa  równie  sytuacj , która postawi a pod znakiem zapytania w drówk
Izraelitów do ziemi obiecanej. Moj esz prosi  wówczas Boga, aby da  mu pozna
Jego drog  i umocni  go objawieniem swojej chwa y (por. Wj 33,12-23). Eliasz 
prze ywa podobny kryzys. Po spektakularnym zwyci stwie nad prorokami Ba-
ala na górze Karmel (por. 1 Krl 18,20-40) czuje si  u szczytu swej prorockiej 

35  Por. J.T. W a l s h, 1 Kings, The Liturgical Press, Collegeville 1996, s. 264-270.
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„kariery”. Uniesiony entuzjazmem, podwija p aszcz wokó  bioder i w szale -
czym, na po y groteskowym biegu, wyprzedza rydwan Achaba i pokazuje mu, 
e to on, Eliasz, jest rydwanem Izraela i jego je d cem36, i e to on wygrywa 

z nim walk  o rz d dusz (por. 1 Krl 18,39). Dopada go jednak strach, gdy 
s yszy o gro bach Izebel, ony Achaba, która b d c arliw  wyznawczyni
Baala, chce zabi  proroka. Eliasz musi ratowa  si  ucieczk  (por. 1 Krl 19,1-4), 
natychmiast opuszcza terytorium Izraela i przechodz c przez Jud , udaje si
na pustyni , t  sam , przez któr  przechodzi  Moj esz i jego lud. Moj esz
jednak pod a  w kierunku ziemi obiecanej, a Eliasz pozostawia j  za sob .
Oddalaj c si  od niej w wymiarze geografi cznym, dystansuje si  od zadania 
zleconego mu przez Boga. 

Gdy przebywa na pustyni, czuje si  wyczerpany fi zycznie i z amany du-
chowo (por. 1 Krl 19,5-6). Prosi Boga o mier  i zapada w sen pod krzewem 
janowca. Ratuje go pos aniec, który przynosi mu po ywienie, ale Eliasz nie 
dostrzega Bo ej interwencji i znów zasypia. Anio  nie daje za wygran . Po-
wtórnie go budzi i ka e mu si  posili , zwracaj c si  do  z krótkim polece-
niem: „Wsta , jedz, gdy  wi ksza od ciebie jest ta droga”37 (1 Krl 19,7). Nie 
wskazuje jednak celu tej podró y. Czy zatem anio  mówi o drodze wytyczonej 
w przestrzeni, czy raczej o misji, która najwyra niej przerasta Eliasza? Eliasz 
rozumie jego s owa jako wezwanie, aby pój ladami Moj esza a  do Bo ej
góry Horeb. Kiedy tam przychodzi, s yszy pytanie skierowane do  przez Pana: 
„Co ty tu robisz, Eliaszu?” (1 Krl 19,9). Pytanie to podkre la wag  miejsca, 
w którym znalaz  si  Eliasz, a jednocze nie wyra a zaskoczenie wynikaj ce
z faktu, e Bóg spodziewa  si  jego obecno ci gdzie indziej: powinien by
raczej w ziemi Izraela, wype niaj c tam zadania proroka38. Eliasz, ukryty w ja-
skini, stara si  usprawiedliwi : „Izraelici opu cili Twoje przymierze, rozwalili 
Twoje o tarze, a Twoich proroków pozabijali mieczem. Ja sam pozosta em,
a oni czyhaj  jeszcze i na moje ycie” (1 Krl 19,10). Mimo e pozostaje wierny 
Bogu, s dzi, i  jego pos annictwo dobieg o kresu; uzasadnia to przekonanie, 
dokonuj c radykalnej oceny sytuacji religijnej Izraela. Po zwyci stwie nad 
prorokami Baala wydawa o si , e Izraelici podj li wysi ek narodowego na-
wrócenia, ale gro by ze strony Izebel przywróci y status quo. Kult Baala, 
wspierany polityk  króla Achaba, zyska  status religii pa stwowej i naprawa 

36 Tak zostanie nazwany przez Elizeusza, gdy b dzie od niego zabierany do nieba (por. 
2 Krl 2,12).

37  Sk adnia hebrajska tego zdania jest troch  niezr czna, ale w swej dwuznaczno ci chyba 
zamierzona. Mo e bowiem mie  znaczenie geografi czne i wskazywa  na „d ug  drog ”. W uj -
ciu biografi cznym jednak mo e oznacza  wewn trzn  przestrze  proroka, prze ywaj cego kryzys 
to samo ci. T umaczenie wszystkich fragmentów Pisma wi tego przywo ywanych w artyku-
le – Z.P.

38  Por. W a l s h, dz. cyt., s. 272.
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wy omu w przymierzu mi dzy Jahwe a Izraelem jawi a si  jako niemo liwa.
Eliasz wi c, udaj c si  na gór  Horeb jako do miejsca objawienia Boga, szuka 
potwierdzenia siebie w roli nowego Moj esza39.

I rzeczywi cie, w odpowiedzi na jego skarg  Bóg poleca mu stan  na gó-
rze, jak Moj eszowi. Objawia swoj  obecno , ale nie w wichrze roz upuj cym 
ska y ani te  w trz sieniu ziemi, ani nawet w ogniu, który poch on  ofi ar  na 
o tarzu wzniesionym na górze Karmel (por. 1 Krl 18,38), lecz w „g osie agod-
nego powiewu” (1 Krl 19,12). Gdzie Eliasz s yszy ten g os? Nie na górze, jak 
mu Bóg rozkaza , lecz w jaskini, w której pozosta , cho  u jej wej cia. Dlatego 
po raz drugi pada pytanie: „Co ty tu robisz, Eliaszu?” (1 Krl 19,13), co mo e
oznacza : „Dlaczego ci gle ukrywasz si  w jaskini? Dlaczego nie stoisz na 
górze przede Mn  jako mój s uga?”. A Eliasz odpowiada tak samo jak za pierw-
szym razem40. Jego niech  do kontynuowania swojej misji w ziemi Izraela nie 
mija. Przej cie Boga w agodnym powiewie nie zmieni o jego nastawienia. Nie 
potrafi  tego do wiadczenia przenie  na plan historii, gdy  postrzega  swoje 
zadanie jako rywalizacj  z królem. W powtórzonej skardze przed Bogiem nie 
wspomina o tym, jak kruki karmi y go nad potokiem Kerit, gdy musia  ucieka
przez gniewem Izebel, ani o tym, jak wdowa z Sarepty ko o Sydonu ocali a go 
od g odu, ani o przywróceniu ycia jej synowi (por. 1 Krl 17). Spodziewa  si ,
e górze Horeb Bóg przejdzie obok niego w a nie w wichurze, w trz sieniu

ziemi lub w ogniu, bo my l c o sobie, ci gle chcia  by  rydwanem Izraela i jego 
je d cem. I kim  takim pozostanie do ko ca (por. 2 Krl 2,12). Góra Karmel 
oddzia uje na niego mocniej ni  góra Horeb. Jego upór i trwanie przy w asnej
wizji sprawiaj , e Bóg musi zmieni  plany wobec niego. Ka e mu wraca
t  sam  drog , któr  przyszed , przez pustyni . Wyra a si  w tym rozczaro-
wuj ca prawda, e pobyt na górze upami tniaj cej posta  Moj esza okaza
si  daremny: Eliasz pozosta  tym samym prorokiem, którym by  wcze niej,
jakby zaprogramowanym na walk  z Izebel i jej polityk  religijn  promuj c
kult Baala. Bóg zatem wyznacza Eliaszowi trzy ostatnie zadania: ma nama-
ci  Chazaela na króla Aramu, Jehu na króla Izraela i Elizeusza na proroka po 

nim. Jednocze nie Bóg koryguje diagnoz  Eliasza dotycz c  sytuacji religijnej 
w Izraelu, wskazuj c na obecno  siedmiu tysi cy tych, których kolana nie 
zgi y si  przed Baalem, a usta nie sk ada y mu poca unku (por. 1 Krl 19,15-
-18). Eliasz uwa a si  za jedynego ocala ego proroka Jahwe, nie dostrzega, e
w ziemi Izraela pozosta a znaczna liczba wiernych Bogu Zast pów. Czy w ród
nich jest równie  Elizeusz?

39  Por. tam e, s. 273n. 
40  Por. tam e, s. 277. Zarówno dok adnie powtórzone pytanie Boga, jak i identyczne odpowiedzi 

Eliasza sugeruj , e nie opu ci  on swego ukrycia w jaskini. Moj esz natomiast nie szuka  schronie-
nia, lecz sam Bóg ukry  go w szczelinie skalnej (por. Wj 33,21-22).
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„ELIASZ ZNALAZ  ELIZEUSZA” 
Powo anie proroka przez proroka (1 Krl 19,19-21)

Ca e ycie Elizeusza ukazywane w opowiadaniach tworz cych jego bio-
grafi  pozostaje w cieniu rozkazu, który Bóg przekaza  Eliaszowi na górze Ho-
reb41. Z trzech zada  wyznaczonych mu przez Eliasza wykona  bowiem tylko 
ostatnie, a wype nienie dwóch pierwszych pozostawi  swemu nast pcy. Elize-
usz wi c od pocz tku b dzie niós  brzemi  niedoko czonej misji poprzednika. 
W pami ci Eliasza nieustannie p onie ogie , który strawi  jego ofi ar  na górze 
Karmel, podczas gdy s owo Boga pochodz ce z góry Horeb z trudem prze-
dziera si  do jego wiadomo ci. Pomi dzy tymi dwiema górami pojawia si
czasowe i przestrzenne rozdarcie, stanowi ce ród o kryzysu, którego prorok 
ten nie b dzie w stanie przezwyci y 42. Ignoruje on bowiem polecenie na-
maszczenia dwóch królów i – nie do ko ca przekonany – odnajduje Elizeusza, 
zamo nego rolnika, którego sta  na posiadanie dwunastu par wo ów („Eliasz 
znalaz  Elizeusza: przed nim dwana cie par wo ów, a on przy dwunastej” 
– 1 Krl 19,10). Chyba nie takiego kandydata na proroka spodziewa  si  znale .
Z niech ci  i du  rezerw  przechodzi obok niego i zamiast go nama ci , jak 
wyra nie poleci  mu Bóg, zarzuca na niego swój p aszcz (por. 1 Krl 19,19)43.
Elizeusz jednak natychmiast zostawia wo y i biegnie za nim, prosz c go je-
dynie o pozwolenie na po egnanie si  z ojcem i matk . Dla Eliasza, który nie 
znosi adnych kompromisów, pro ba ta stanowi potwierdzenie w tpliwo ci,
czy Elizeusz b dzie jego odpowiednim nast pc  i czy w a ciwie odczyta  jego 
gest jako powo anie na proroka. Dlatego Eliasz widzi w nim kogo  podobnego 
do Jozuego, który us ugiwa  Moj eszowi (por. 1 Krl 19,20). On sam bowiem, 
podobnie jak Moj esz, rozmawia  z Bogiem na górze Horeb, do wiadczaj c
Jego obecno ci, Elizeusz za  nie us ysza  wezwania bezpo rednio od Jahwe, 
lecz niejako z drugiej r ki, za po rednictwem Eliasza44. Niemniej jednak, sk a-
daj c ofi ar  z wo ów, Elizeusz zrywa ze swoj  przesz o ci , porzuca to samo
rolnika, a id c za Eliaszem, przyjmuje jego styl ycia (por. 1 Krl 19,21)45.
Rozstanie z rodzicami ma charakter defi nitywny. Ich miejsce zajmie Eliasz, 
wi  z nim b dzie si  w rozwija , a  – wed ug relacji biografi cznej – stanie si

41  Por. W.J. B e r g e n, Elisha and the End of Prophetism, Sheffi eld Academic Press, Shef-  
fi eld 1999, s. 48.

42  Zob. From Carmel to Horeb: Elijah in Crisis, red. A.J. Hauser, R. Gregory, Almond Press, 
Sheffi eld 1990. 

43  Por. J.W. O l l e y, YHWH and his Zealous Prophet: The Presentation of Elijah in 1 and 
2 Kings, „Journal for the Study of the Old Testament” 23(1998) nr 80, s. 41. Ta zamiana nabiera 
znaczenia, gdy we mie si  pod uwag  namaszczenie Jehu na króla Izraela przez m odego proroka 
wykonane z polecenia Elizeusza (por. 2 Krl 9,2-6).

44  Por. O l l e y, dz. cyt., s. 50.
45  Por. W a l s h, dz. cyt., s. 279n.
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jak wi  mi dzy synem a ojcem. Elizeusz da temu wyraz w chwili po egnania
– zawo a do Eliasza: „Ojcze mój, ojcze mój” (2 Krl 2,12). 

„WYRUSZY  ELIASZ Z ELIZEUSZEM Z GILGAL” 
Miejsca pami ci w przekazie prorockim (2 Krl 2,1-25)

„Kiedy Pan mia  zabra  Eliasza, wyruszy  Eliasz z Elizeuszem z Gilgal” 
(2 Krl 2,1). Od momentu powo ania (por. 1 Krl 19,19-21) a  do wyruszenia 
z Gilgal, sk d Eliasz rozpoczyna swoj  ostatni  podró , osoba Elizeusza nie 
pojawia si  w jego historii. Epizody zawarte w Drugiej Ksi dze Królewskiej 
(por. 2 Krl 2,1-25) maj  wyj tkowy uk ad fabularny, charakteryzuj  je anoma-
lie zarówno na p aszczy nie chronologii, jak i geografi i, powoduj ce zerwa-
nie zwi zków z najbli szym kontekstem, którym s  opowiadania dotycz ce
dwóch królów: Ochozjasza (por. 2 Krl 1) i Jorama (por. 2 Krl 3)46. Wyst puj ce
w epizodach tych odniesienia czasowe i przestrzenne podporz dkowane s
temu, co si  dzieje mi dzy Eliaszem a Elizeuszem, stanowi c przej cie od 
historii pierwszego do historii drugiego z nich. Sama podró  z Gilgal wydaje 
si  nieco dziwna, gdy  wcze niej nie ma adnej wzmianki, e do miejscowo ci
tej przybyli. Gilgal oraz Betel, Jerycho i Jordan, wokó  których zbudowane s
poszczególne sceny, musz  tu funkcjonowa  poza kontekstem historycznym. 
Wyst puj  wy cznie jako miejsca pami ci, za pomoc  których Eliasz chce 
przekaza  nast pcy swój prorocki testament, zanim zostanie zabrany przez 
Boga do nieba. 

Gilgal jest wyj tkow  lokalizacj  – w tradycji podboju ziemi obiecanej 
(por. Joz 4-5) fi guruje jako g ówny obóz Izraelitów, sk d wyrusz  pod wo-
dz  Jozuego, aby zdobywa  Jerycho. Narzuca si  w zwi zku z tym typologia 
przywo uj ca postaci Moj esza i Jozuego. W jej wietle rozdzia  drugi Drugiej 
Ksi gi Królewskiej nale y odczyta  jako prezentacj  szeregu wydarze  przed-
stawiaj cych Elizeusza jako nast pc  Eliasza, analogicznie do postaci Jozuego, 
który sta  si  nast pc  Moj esza. Porównanie obu tradycji wskazuje jednak 
nie tylko na podobie stwa, ale i na istotne ró nice. Najpierw Eliasz i Elizeusz 
w druj  z Gilgal przez Betel do Jerycha i nad Jordan. Kiedy Eliasz zwija swój 
p aszcz i uderza nim wody, przechodz c z Elizeuszem na drugi brzeg, ich 
prorocka podró  odwraca kierunek: z powrotem z zachodniej na wschodni
stron  Jordanu47. Eliasz chce w ten sposób przekaza  uczniowi, który ma go 
zast pi  w funkcji proroka, e pod rz dami króla Achaba i jego nast pców

46  Por. B e r g e n, dz. cyt., s. 55.
47  Por. J.S. B u r n e t t, „Going down to Bethel”: Theological Geography of the Deuteronomistic 

History, „Journal of Biblical Literature” 129(2010) nr 2, s. 286-288.
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ziemia Izraela sta a si  na powrót ziemi  Kanaan, a Izraelici, przyjmuj c religi
Baala, stali si  podobni do narodów poga skich.

Przej cie przez kolejne miejsca na drodze wytyczonej przez Eliasza musia-
o mie  ogromny wp yw na Elizeusza. Jej zwie czeniem i punktem zwrotnym 

by  moment, kiedy spad  na niego p aszcz wst puj cego do nieba Eliasza. Roz-
dzieraj c w asne szaty w akcie a oby po swym mistrzu, Elizeusz rozstaje si
z to samo ci  jego s ugi, a przywdziewaj c ów p aszcz, symbolizuj cy dwie 
cz ci ducha Eliasza, przejmuje religijn  perspektyw  jego misji prorockiej48.
Ju  jako prorok, w zast pstwie mistrza, przekracza Jordan od strony wschod-
niej na zachodni jego brzeg i post puje ladami Jozuego, kontynuuj c tras
swojej w drówki do Jerycha, a nast pnie do Betel, a wi c miast znanych z po-
cz tkowej fazy zdobywania ziemi obiecanej. Ramy jego misji o charakterze 
militarnym wyznacza okre lenie „rydwan Izraela i jego je dziec”, pojawiaj ce
si  na pocz tku (2 Krl 2,12) i na ko cu historii Elizeusza (2 Krl 13,14). Wy-
ra a ono jego sta e zaanga owanie w przewroty polityczne i wojny oraz jego 
obecno  w ród o nierzy (por. 2 Krl 3; 5; 6,8-7,20; 13,1-25)49. Dziedzictwo 
Eliasza rzuca g boki cie  na ycie Elizeusza, si gaj cy a  poza jego mier
(por. 2 Krl 13,20-21). 

Je li wspólna w drówka Eliasza z Elizeuszem odbywa a si  „z góry na 
dó ”, a  do najni szego punktu, z którego Eliasz zosta  wzi ty do nieba, to 
Elizeusz, gdy ju  sam przekracza Jordan, porusza si  „z do u w gór ”. W tej 
teologicznej geografi i wyj tkowo donios  rol  odgrywaj  Jerycho i Betel. 
Czasownik oznaczaj cy ruch do góry ma tutaj w asne, specyfi czne znaczenie, 
wynikaj ce z kontekstu biografi cznego – sugeruje sposób zdobywania ziemi 
obiecanej odmienny od taktyki Jozuego50. Nowy podbój Jerycha w epoce pro-
roków niesie temu miastu b ogos awie stwo, nie za  zniszczenie i mier  (por. 
2 Krl 2,18-22). Odwrotna sytuacja ma miejsce w przypadku Betel, spotyka je 
przekle stwo. Z Betel wi e si  bowiem pami  grzechu pierworodnego Izra-
ela: sta o si  ono miejscem aktu niepos usze stwa Bogu i apostazji, gdy Jero-
boam wzniós  sanktuarium ze z otym cielcem jako alternatyw  wobec wi tyni 
w Jerozolimie, ustanawiaj c now  form  religii (por. 1 Krl 12,26-33; 13)51.

O nastawieniu Eliasza i Elizeusza do owych dwóch miast mo e wiadczy
fi zyczna w nich obecno  obu proroków. Zarówno Eliasz, jak pó niej jego 
nast pca wchodz  do Jerycha i przebywaj  w rodku miasta. Uzdrowienie wód 
w Jerychu przez Elizeusza ukazuje go jako nowego Jozuego, który wkracza 
do ziemi obiecanej z przes aniem ycia. Inaczej zachowuj  si  prorocy wobec 

48  Por. R.L. C o h n, Berit Olam: 2 Kings, The Liturgical Press, Collegeville 2000, s. 15.
49  Por. B u r n e t t, dz. cyt., s. 287.
50  Por. tam e, s. 290n. 
51  Por. tam e, s. 295-297. 
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Betel. Gdy obaj zbli aj  si  do niego, nie wchodz  do rodka, lecz uczniowie 
proroccy wychodz  z miasta i spotykaj  si  z nimi na zewn trz. W drodze 
powrotnej naprzeciw Elizeusza wychodzi grupa ch opców. Nie s  to dzieci, ale 
m odzi m czy ni (przed za o eniem rodziny) pochodz cy z kr gów królew-
skich i kap a skich elit, którzy w patriotycznym uniesieniu odrzucaj  autorytet 
proroka52. Szydz c z niego, u ywaj  formu y „wst p” (2 Krl 2,23), która w od-
niesieniu do sanktuarium oznacza wezwanie do oddania czci53. St d ca a fraza 
odnosz ca si  do Elizeusza mo e mie  nast puj cy sens: wst p ysa pa o, oddaj 
cze wi tyni w Betel i uznaj jej boski autorytet (por. 2 Krl 2,23). 

Podbój, którego zamierza dokona  Elizeusz, wymierzony jest w rz dz c
dynasti  pó nocnego Izraela i w jego królewskie sanktuarium w Betel, które 
co prawda nie ulegnie zniszczeniu, lecz pozostanie – jak i ca e miasto – obj te
przekle stwem, skazane na zag ad  (por. 2 Krl 23). Fakt, e prorocy omijaj
Betel, dobitnie wiadczy o tym, e aden z nich nie chcia  uczestniczy  w kul-
cie tam sprawowanym54. Ich fi zyczna nieobecno  w sanktuarium by a nie 
tylko wyrazem krytyki, ale wr cz odrzucenia miejsca, w którym zapanowa a
forma religii, która – jako niezgodna z Prawem Bo ym – utraci a legityma-
cj . Jozue mia  bowiem zdobywa  ziemi  obiecan  zgodnie z przykazaniami 
przekazanymi mu przez Moj esza (por. Joz 1,6-9). Pozbawienie obrz dów
religijnych odniesienia do etycznych wymiarów ycia sprawia, e miejsca 
kultu trac  wa no  i duchow  skuteczno .

Obecno  Elizeusza w Jerychu i w okolicach Betel zapowiada wi c po-
dwójny wymiar jego prorockiej misji: zbawienie i nieszcz cie. Tym, którzy 
prosz  go o pomoc, uznaj c w nim proroka na wzór Eliasza, przynosi ocalenie, 
tych za , którzy odrzucaj  jego autorytet, spotyka mier . Odchodz c z Betel, 
Elizeusz udaje si  na gór  Karmel (por. 2 Krl 2,25), która w jego pami ci, jak 
równie  w pó niejszej tradycji, b dzie si  wi za  z dzia alno ci  Eliasza, chce 
w ten sposób zademonstrowa  swoje podobie stwo do mistrza i podj cie roli 
jego prawdziwego nast pcy55. Czy jednak Elizeusz wyrwie si  z cienia Eliasza 
i odkryje w asn  drog ?

52  Por. tam e, s. 295n. (w publikacji tej na podstawie szczegó owej analizy terminów i ich 
kontekstu uzasadnia si  tez  o ich pochodzeniu). Wezwanie do wst pienia do Betel i oddania tam 
czci z otemu cielcowi nie mog o wyj  z ust przypadkowych osób, lecz tylko tych, którzy czuj c si
zwi zani z sanktuarium, stawali w jego obronie.

53  W tak zwanych psalmach wst powa  (por. Ps 120-134) w nag ówku wyst puje ten sam 
czasownik. 

54  Por. B u r n e t t, dz. cyt., s. 297.
55  Por. G.E. Y a t e s, The Motif of Life and Death in the Elijah-Elisha Narratives and its The-

ological Signifi cance in 1 Kings 17-2 Kings 13, https://digitalcommons.liberty.edu/cgi/viewcontent.
cgi?article=1011&context=lts_fac_pubs, s. 14n.
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„CIESZ CA SI  UZNANIEM KOBIETA”
Prorocka misja w domu kobiety (2 Krl 4,8-37)

„Jednego dnia Elizeusz przechodzi  przez Szunem, a tam by a ciesz ca
si  uznaniem kobieta” (2 Krl 4,8). Wizyty Elizeusza w tym mie cie i pobyt 
w domu znanej i zamo nej kobiety (por. 2 Krl 4,9) stanowi  mocny kontrast 
wobec jego zaanga owania w wojn  z Moabem (por. 2 Krl 3,1-37). Ró nica
dotyczy przede wszystkim uwarunkowa  geografi cznych. Podczas wojny woj-
ska maszeruj  w otwartej przestrzeni, nazwanej „drog  przez pustyni  Edomu” 
(2 Krl 3,8), aby sia  zniszczenie w ziemi Moabitów. W Szunem przestrze
ulega stopniowemu zaw aniu, w miar  jak punkt widzenia proroka ust puje
miejscu, z którego patrzy kobieta (tekst biblijny nie ujawnia jej imienia). Eli-
zeusz znajduje si  w ruchu, przechodz c przez miasto, a ona usilnie nalega, 
aby zatrzyma  si  i spo y  posi ek, oczywi cie w jej domu, cho  fakt ten nie 
jest tu wyra nie zaznaczony (por. 2 Krl 4,8). Ponawiane zaproszenia z jej 
strony i wielokrotne odwiedziny proroka powoduj , e nawi zuje si  mi dzy
nimi relacja. Kobieta rozpoznaje w nim m a Bo ego i uznaje jego wi to .
Wówczas z jej inicjatywy przygotowane zostaje dla niego ma e pomieszczenie 
na górze. Odt d nie tylko posi ek, ale równie  urz dzony pokój, wyposa ony
w ó ko, stó , krzes o i lamp  (por. 2 Krl 4,9-10), zatrzymuj  Elizeusza w domu 
kobiety56. Pocz tkowo relacja mi dzy nimi jest jednostronna, ona bowiem 
przyjmuje go w swoim domu, a on jedynie korzysta z jej go cinno ci. Dopiero 
po jakim  czasie Elizeusz u wiadamia sobie t  asymetryczno . Zamierza na-
prawi  relacj , oferuj c pomoc zgodnie z logik  odp aty, ale czyni to z w asnej,
m skiej perspektywy. Chce nie tyle odwzajemni  go cinno , ile j  podwa y ,
aby uzyska  przewag  nad kobiet . Odczuwa bowiem wewn trzny dyskomfort 
wskutek jej troski o niego57. Postrzega siebie raczej jako tego, kto amie sys-
tem w adzy w relacji patron–klient, nie chc c si  znale  na pozycji d u nika
(klienta) kobiety. Nie mo e pozwoli , aby jej go cinno  wp yn a na niego 
i zmieni a jego postaw  na mniej zdystansowan . Ów wewn trzny dystans 
znajduje odzwierciedlenie w relacjach przestrzennych charakteryzuj cych ich 
rozmow 58. Elizeusz nie wzywa kobiety osobi cie, lecz poleca swemu s udze
przywo a  j  do siebie, w ten sposób okazuj c swoj  wy szo  wobec niej. 
A kiedy ona ju  staje przed nim, odwraca si  od niej i kieruje s owa do Ge-
chaziego. Wewn trz pokoju, w ma ej przestrzeni, gdzie nie mo na pozostawa

56  Por. M. R o n c a c e, Elisha and the Woman of Shunem: 2 Kings 4,8-37 and 8,1-6 Read in 
Conjunction, „Journal for the Study of the Old Testament” 25(2000) nr 91, s. 111.

57  Por. T.R. H o b b s, Man, Woman, and Hospitality – 2 Kings 4,8-36, „Biblical Theology Bul-
letin: Journal of Bible and Culture” 23(1993) nr 3, s. 95.

58  Por. J.P. D e - W h y t e, Wom(b)an: A Cultural-Narrative Reading of the Hebrew Bible Bar-
renness Narratives, Brill, Leiden 2018, s. 169.
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daleko od siebie, rozpoczyna si  rozmowa mi dzy m czyznami o stoj cej tu
obok kobiecie, o jej potrzebach. S yszy ona, jak Elizeusz mówi do Gechaziego: 
„Powiedz jej: Ca y ten trud podj a  dla nas. Co mo na dla ciebie zrobi ? Czy 
wstawi  si  za tob  u króla albo u dowódcy wojska?” (2 Krl 3,13). Kobieta 
potraktowana zostaje przedmiotowo, zignorowana i pomini ta, pozbawiona 
mo liwo ci przemówienia w asnym g osem59.

Dyskurs prorocki skierowany do s ugi, którego po rednictwo w intymnej 
przestrzeni domu jest ca kowicie zb dne, nie uwzgl dnia obecno ci kobiety 
wewn trz, lecz przenosi si  do pa acu króla lub na pole bitewne, do dowódcy. 
Elizeusz widzi siebie i swoj  prorock  misj  jedynie w tych dwóch sferach 
aktywno ci publicznej, w których ona dzi ki swej zaradno ci czuje si  bez-
piecznie i nie oczekuje jego pomocy. Niepytana bezpo rednio, sama w cza
si  do rozmowy i zaraz odchodzi. G o no zastanawiaj c si , co dla niej zrobi ,
Elizeusz pozostaje na zewn trz, nie dostrzega niezr czno ci sytuacji, któr
spowodowa  swoim zachowaniem. Mimo wielokrotnych d u szych wizyt 
w domu kobiety nie zauwa a, e nie ma ona syna. Gdy dowiaduje si  o tym 
od Gechaziego, ka e j  znowu wezwa . Ona jednak zachowuje dystans, nie 
wchodzi do pokoju, lecz zatrzymuje si  w drzwiach, na progu (por. 2 Krl 4,14-
-15)60. Ten w a nie moment powoduje – przynajmniej cz ciowe – przeorien-
towanie my lenia Elizeusza, który pod wp ywem kobiety odst puje od wizji 
Eliasza i sk adaj c obietnic  narodzin dziecka (por. 2 Krl 4,16), przywo uje
posta  Sary. Sara wszak równie  sta a u wej cia do namiotu, gdy us ysza a
zapowied , e za rok b dzie mia a syna (por. Rdz 18,10.14)61.

To istotna zmiana. Elizeusz obiecuje interwencj  Boga nie na polu bitwy lub 
na górze, lecz w sferze prywatnej, w relacjach rodzinnych, w przestrzeni domu, 
który stanowi w asne miejsce kobiety. Tym samym prorok ods oni  ukryty motyw 
jej zabiegania o jego obecno . Cho  by a zamo na, jej dom pozbawiony by  dzie-
ci, pozostawa  pusty, gdy m  pracowa  na polu. Przygotowuj c pokój dla Eliasza, 
chcia a, aby kto  wype ni  t  pustk  swoj  obecno ci . Pomimo obaw – podobnie 
jak w przypadku Sary – pragnienie kobiety zosta o spe nione. Otrzymanym w da-
rze synem cieszy a si  jednak tylko do czasu, kiedy on, b d c z ojcem na polu, 
zachorowa , a przyprowadzony do matki, zmar  na jej kolanach. 

Kobieta wie, do kogo si  uda  po pomoc. Wyrusza do Elizeusza na gór
Karmel, t  sam , na której Eliasz do wiadczy  spektakularnego zwyci stwa
nad prorokami Baala, sprowadzaj c na nich mier . Ona w tym miejscu prosi 
proroka o przywrócenie ycia jej synowi. Czy pomo e Elizeuszowi uwolni
si  od dziedzictwa Eliasza? W tej drodze na gór  Karmel kobieta z Szunem 

59  Por. R o n c a c e, dz. cyt., s. 113n.
60  Por. C o h n, dz. cyt., s. 29.
61  Por. tam e.
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wychodzi poza niewidzialn  dla niego sfer  prywatn , gdzie jest tylko przed-
miotem dla m czyzn, i wkracza w sfer  publiczn  jako samodzielny i nieza-
le ny od swego m a podmiot, zmuszaj c zarazem proroka do odmiennego ni
dot d dzia ania i my lenia. Obejmuj c jego nogi i nie pozwalaj c si  od niego 
odci gn , wnosi blisko  z wewn trznej przestrzeni domu w sfer  publiczn
i u wiadamia temu m owi Bo emu, e Bóg ukry  przed nim prawd  o jej 
nieszcz ciu. Przez swój b agalny gest, swoje zbola e cia o, kobieta ukazuje 
Elizeu szowi jego lepot  (por. 2 Krl 4,27) i otwiera mu oczy na prawd . Ta 
prawda ukryta jest w jego pokoju na górze (nie na górze Karmel) w osobie 
martwego syna. Przywrócenie go do ycia nie b dzie spektakularnym wyda-
rzeniem, jak spotkanie Eliasza z prorokami Baala, które obserwowane by o
przez zgromadzony lud i przyj te z aplauzem. To, co si  zdarzy w domu, oka e
si  poniek d przeciwie stwem rywalizacji Eliasza z prorokami Baala w d e-
niu do wykazania, czyj Bóg jest prawdziwy (jakby mo na by o Boga traktowa
jak przedmiot i uczyni  Go zak adnikiem wojny religijnej). Wn trze domu 
z martwym dzieckiem le cym na ó ku Elizeusza staje si  teraz g ównym
miejscem dzia ania proroka, który przywo uj c Boga w modlitwie, przyk ada
swoje usta do ust zmar ego, swoje oczy do jego oczu, swoje d onie do jego 
d oni (por. 2 Krl 4,33-34). Przez blisko fi zyczn , której Elizeusz nauczy  si
od kobiety, yciodajna moc Boga przenika cia o jej syna, sprawiaj c, e mo e
ona zabra  go ywego (por. 2 Krl 4,35-36)62. Wn trzne domu, urz dzone przez 
kobiet , wyra aj ce jej ukryte pragnienia, zamienia si  w miejsce dzia ania
Boga. Miejscem tym nie jest ju  sanktuarium w Betel, w którego centrum stoi 
z oty cielec, przedmiot fa szywej czci religijnej (por. 1 Krl 13,28-29); staje si
ono zb dne, bo Bóg objawia si  w osobie ludzkiej.

Po tym do wiadczeniu Elizeusz ju  nigdy nie pójdzie na gór  Karmel, przy-
najmniej w tym aspekcie uwolni si  od ci cego na nim dziedzictwa Eliasza. 
Wraca do Gilgal, sk d wyruszy  w podró  razem z Eliaszem. Przybywa tam 
odmieniony tym, co spotka o go w domu kobiety z Szunem. Nie b dzie ju  pro-
rokiem, który – jak Eliasz – pozostaje w ci g ym ruchu i dzia a g ównie na scenie 
wydarze  publicznych; stanie si  prorokiem umiej cym odczytywa  ludzkie po-
trzeby. Wykazuje w asn  inicjatyw , staraj c si  je zaspokoi . Grupa proroków 
zgromadzonych w Gilgal nie musi go o nic prosi . Sam wie, e panuje g ód i trzeba 
mu jako  zaradzi  (por. 2 Krl 4,38-41). Ka e podzieli  mi dzy stu ludzi dwa-
dzie cia bochenków chleba, które mu przyniesiono z Baal-Szalisza (por. 2 Krl 4,
42-44). Nie zaprzestanie aktywno ci na p aszczy nie politycznej, ale na sprawy 
publiczne b dzie patrzy  z perspektywy do wiadczenia, które naby  podczas spo-
tka  z kobiet  w Szunem – uzdrowienia syryjskiego dowódcy Naamana dokona 
nie na dworze króla, lecz z wn trza swego domu (por. 2 Krl 5,9).

62  Por. tam e, s. 33.
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*

Ksi gi Królewskie nale  do zbioru tekstów Proroków Wcze niejszych
w kanonicznym uk adzie Biblii Hebrajskiej i zarówno ich struktura literac-
ka, jak te  wymowa teologiczna podporz dkowana jest d eniu do udzielenia 
odpowiedzi na pytanie, jak dosz o do katastrofy babilo skiej, podczas której 
zburzona zosta a Jerozolima, wi tynia Salomona leg a w gruzach, a wi kszo
ludu uda a si  na wygnanie. Czytane w ca o ci przedstawiaj  przygn biaj cy
obraz historii, która zmierza nieuchronnie ku tragicznemu fi na owi. Jak  rol
odegrali w niej prorocy, których postaci ci gle pojawiaj  si  na scenie? Dotyczy 
to zw aszcza usytuowanego w rodkowej cz ci Ksi g Królewskich rozbudo-
wanego cyklu opowiada  o Eliaszu i Elizeuszu, którzy w swoim mniemaniu s
jedynymi osobami podejmuj cymi próby odnowienia religijnego ycia narodu. 
Z tego wzgl du zazwyczaj postrzega si  ich jednostronnie, w pozytywnym 
wietle: skoro s  prorokami Boga, musz  by  lud mi na wskro  nieskazitel-

nymi. Biblia jednak adnej postaci nie idealizuje, nie ukrywa i nie ignoruje 
negatywnych cech osób, o których mówi. Szczegó owa i dok adna lektura tek-
stów biblijnych pozwala ods oni  pe en zakres ich yciowych do wiadcze ,
zw aszcza tych, dzi ki którym dokonuje si  przemiana tych osób, odnosz ca si
tak e do nowego spojrzenia na wp yw, jaki mog  one wywiera  na innych. 

Wspólnocie znajduj cej si  na wygnaniu Ksi gi Królewskie oferuj  portre-
ty dwóch proroków, którzy jako m owie Boga w pewnym sensie uobecniaj
Go, niejako zast puj c w tej funkcji zburzon wi tyni  jerozolimsk . Metoda 
biografi czna pozwoli a w formie spójnej historii przedstawi  ich losy, ukazane 
w Biblii w szeregu na pozór niepowi zanych ze sob  epizodów, i ods oni
zmiany zachodz ce w ich to samo ci i w sposobach rozumienia zleconej 
im przez Boga misji prorockiej. Obydwie postaci ukazane s  pocz tkowo
w powi zaniu z sanktuarium i teofani , lecz w relacji o tym, co ich spotyka 
i do czego zostaj  w jakim  stopniu przymuszeni, dokonuje si  stopniowe 
przesuni cie w przedstawieniach obecno ci Boga: z miejsc wi tych na oso-
by ludzkie. W przesz o ci Izraelici przyzwyczajeni byli, e Bóg objawia si
w okre lonym miejscu (sanktuarium), a wybór tego miejsca podyktowany 
by  jakim  historycznym wydarzeniem zwi zanym z Bosk  interwencj  (nie 
za  staro ytno ci  obrz dów sk adania ofi ar). W historii Eliasza i Elizeusza ta 
sama Bo a obecno  przekazywana jest przez ludzi, co stanowi nowo  w tra-
dycji religijnej ukazanej w strukturze narracyjnej Ksi g Królewskich63. W opo-
zycji do sanktuariów, które s  nazwane (Gilgal i Betel), cho  ich lokalizacja 
zosta a pomini ta, przemieszczenie obecno ci Boga zaznaczone jest g ównie

63  Por. N.P. L u n n, Prophetic Representations of the Divine Presence: The Theological Inter-
pretation of the Elijah-Elisha Cycles, „Journal of Theological Interpretation” 9(2015) nr 1, s. 61n.
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w epizodach biografi cznych, wy czonych z kontekstu historii politycznej 
(por. 2 Krl 4, 8-37; 1 Krl 17,8-24; 2 Krl 5,1-27), gdzie „dom” jako metonimia 
ludzkiego wn trza staje si  miejscem dzia ania Boga, zast puj c sanktuarium. 
Bóg obecny jest zatem nie tyle w przestrzeni geografi cznej, ile w przestrzeni 
biografi cznej – i tam mo na Go znale . Dlatego Augustyn, uwa ny czytelnik 
Pisma, a szczególnie psalmów, zach ca w swoich Wyznaniach, aby Go szuka
nie na zewn trz, lecz w przepastnej g bi ludzkiego wn trza64.
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