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Ireneusz SZCZUKOWSKI

PRAWDZIWA WOLNOSC JEST W UMYSLE
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego refleksja nad wolno$cia

Lubomirski przetwarza stoickie motywy (uczestnictwo rozumu medrca w bezoso-
bowym logosie) i zdecydowanie lqczy je z chrzescijanskq wizjq czlowieka party-
cypujqcego w doskonalosci Boskiej. Cztowiek doskonaly to nie byt autonomiczny
wobec Transcendencji, ale jej nieustannie poszukujqcy. Blask Boga w Swiecie
Adverbidw... odzwierciedla sie zatem w ludzkim umysle, ktory jest ,,wolny i nie-
winny”.

Stanistaw Herakliusz Lubomirski (1642-1702) to ,,poeta osobny”, nale-
zacy do nielicznego grona polskich autoréw barokowych, ktorych cechowata
erudycja i zywe zainteresowanie filozofia. Jego tworczos¢ zawierata watki
ideowe ksztaltowane przez rozne szkoly i nurty myslowe, zwlaszcza przez
dyskurs stoicki. To on bowiem stanowit dla wielu pisarzy doby staropolskiej
punkt odniesienia dla refleksji o naturze Swiata i cztowieka, jego wpisaniu
w zmienno$¢ losu i poszukiwaniu szczgscia'.

! Na temat tworczosci Lubomirskiego w kontekscie filozofii siedemnastego wieku. zob. G.Raub o,
Barokowy swiat cztowieka. Refleksja antropologiczna w tworczosci Stanistawa Herakliusza Lubo-
mirskiego, Wydawnictwo UAM, Poznan 1997, B. O t win o w s k a, Metafizyka pana na Ujazdowie,
w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. C. Hernas, M. Hanusiewicz, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1995, s. 201-219. Sceptycznie do wykladni tworczosci Lubomirskiego w kontekscie
probleméw filozoficznych siedemnastego wieku, w tym jansenizmu, podchodzit Adam Karpinski
(por. A. Karpinski, Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego spotkania z sacrum, w: Religijnos¢
literatury polskiego baroku, s. 225-228; t e n z e, O autorze. W poszukiwaniu wizerunku ,,Sa-
lomona polskiego”, w: S.H. Lubomirski, Poezje zebrane, t. 2, Komentarze, oprac. A. Karpinski,
Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1996, s. 7; t e n z e, Stanistaw Herakliusz Lubomirski
i neostoicyzm, w: Watki neostoickie w literaturze polskiego renesansu i baroku. Materialy z se-
sji ,, Neostoicyzm w literaturze i kulturze staropolskiej”, Szczecin, 20-22 pazdziernika 1997 roku,
red. P. Urbanski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 1999, s. 231). O za-
korzenieniu tworczosci poety w mysli neostoickiej obszernie pisata migdzy innymi Estera Lasocinska
(zob. E. Lasocinska,, Cnota sama z mqdrosciq jest naszym zywotem”. Stoickie pojecie cnoty
w poezji polskiej XVII wieku, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2003; zob. tezz M. Skrzypek,
Filozoficzny rodowdd antropologii Lubomirskiego i jej centralny problem — cztowiek w swiecie
pozorow, w: Stanistaw Herakliusz Lubomirski — tworca i dziela, red. A Karpinski, E. Lasocinska,
Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2003, s. 82-115;J. Dabkowska-Kujko, Arkadia filozofow,
w: Staropolskie arkadie, red. J. Dabkowska-Kujko, J. Krauze-Karpinska, Wydawnictwo IBL PAN
— Stowarzyszenie ,,Pro Cultura Litteraria”, Warszawa 2010. s. 299-314; t a z, Thetraum Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego, w: Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku, red. A. Nowicka-
Jezowa, Wydawnictwo UW, Warszawa 2016, s. 464-509). Na koniec warto przywotac stwierdzenie
Janusza Pelca, w ktorym uczony wskazuje, ze refleksja Lubomirskiego ,,jest synkretyczna [...] faczy
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Celem tego artykulu jest ukazanie, w jaki sposob kategoria wolnosci
konceptualizowana byla przez polskiego pisarza, jak Lubomirski ujmowat
ja w kontekscie rozwazan antropologicznych. Nie interesuje mnie jednak na-
myst nad wolnoscia, ktory bylby zwiazany z rozwazaniami na temat sytuacji
spoteczno-politycznej Rzeczypospolitej drugiej polowy siedemnastego wie-
ku; zagadnieniami tymi Lubomirski zajmowatl si¢ sita rzeczy jako marsza-
tek koronny. W swoich analizach nie chc¢ takze odwolywac si¢ do znanych
konceptow dotyczacych autokreacyjnej sity cztowieka (rozwijanych choc¢by
w renesansie) czy tez do sporow o rozumienie grzechu, natury, taski i wolno-
$ci, toczonych w szesnastym i siedemnastym wieku. Kwestie te przywoty-
wane juz byly przez badaczy i stanowily punkt wyj$cia namystu nad poezja
staropolska®. To przede wszystkim Grzegorz Raubo, odwotujac si¢ do historii
idei, sytuowat refleksje Lubomirskiego nad wolno$cia w horyzoncie znanych
polemik Marcina Lutra z Erazmem z Rotterdamu, protestantow z katolikami
czy tez kontrowersji powstalych wokol koncepcji molinistow, Janseniusza
i jego sympatykow?. W moim przekonaniu zagadnienia te zostaly wystarcza-
jaco rozpoznane przez historykow literatury, dlatego proponuj¢ nieco inne
odczytanie tekstow Lubomirskiego.

Grzegorz Troscinski, analizujac Adverbia moralia*, wskazal, ze moga one
zacheca¢ do ¢wiczen majacych na celu osiagnigcie cnoty’®. Zasygnalizowany
przez badacza watek interpretacyjny mozna rozwina¢ dzigki odwotaniu sig
do dwoch niezwykle waznych kategorii, ktore stang si¢ podstawa rozwazan
zawartych w niniejszym szkicu. Mam na mysli zwiazane z praktykowaniem
filozofii ¢wiczenia duchowe, o ktorych pisat Pierre Hadot®. Koresponduja one

elementy neoplatonizmu, stoicyzmu, a takze innych kierunkow” (J. P e 1 ¢, Wokot ,, Adverbiorum
moralium”, w: Stanistaw Herakliusz Lubomirski. Pisarz — polityk — mecenas, red. W. Roszkowska-
Sykatowa, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—1.0dz 1982,
s. 135).

2 Zob.np. K.Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana
Kochanowskiego i Mikolaja Sepa Szarzynskiego, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—
Warszawa—Krakéw—Gdansk—1.6dz 1987; P. U rb ani s ki, Natura i taska w poezji polskiego baroku.
Okres potrydencki. Studia o tekstach, Wydawnictwo Szumacher, Kielce 1996; G. R aub o, Libertas
indifferentiae i dylematy barokowego humanizmu, w: Etos humanistyczny, red. P. Urbanski, Neriton,
Warszawa 2010, s. 131-146.

3 Por. R aub o, Barokowy swiat cztowieka, s. 122-139.

4 Zob. S.H.Lubomirski, Adverbia moralia, ttam. A.Ch. Lapczynski, oprac. M. Mejor, w: tenze,
Poezje zebrane, t. 1, Teksty, oprac. A. Karpinski, Wydawnictwo Semper, Warszawa 1995, s. 135-261.

5 Por. G. Tro$cinski, Wezasy wielkiego cztowieka. Studium o poezji Stanistawa Herakliusza
Lubomirskiego, Wyzsza Szkota Humanistyczno-Przyrodnicza, Sandomierz 2005, s. 18.

¢ Zob. P. Had o t, Filozofia jako éwiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Wydawnictwo IFiS
PAN, Warszawa 1992; t e n z e, Czym jest filozofia antyczna?, ttum. P. Domanski, Wydawnictwo
Aletheia, Warszawa 2000; t e n z e, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do ,,Rozmyslan” Marka
Aureliusza, thum. P. Domanski, Wydawnictwo Marek Derewecki, Warszawa 2004. ,,Wszelkie ¢wi-
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z kategoria troski o siebie, rozpowszechniong w pismach Michela Foucaulta’.
Artykul bedzie zatem stanowit probe usytuowania dyskursu Lubomirskiego
o wolnosci w konteks$cie wskazanych wyzej kategorii. Wydaja si¢ one wazne,
poniewaz moga odstoni¢ te znaczenia tekstow Lubomirskiego, ktore nie do
konca zostaty rozpoznane przez badaczy.

Wybdr tej strategii interpretacyjnej podyktowany zostal kilkoma czynni-
kami. W badaniach nad piSmiennictwem dawnym pojawiaja si¢ prace o etho-
sie humanistycznym, epikureizmie, stoicyzmie czy platonizmie, o antycznej
i chrzescijanskiej paidei czy ignacjanskim modelu duchowos$ci oddziatujacym
na kulturg religijna doby baroku. Te wazne i czg¢sto syntetyczne studia prowo-
kuja do stawiania pytan o odmienng perspektywe spojrzenia na teksty, obej-
mujaca szeroko rozumiang antropotechnike, w ktora wpisuja si¢ rozwazania
Hadota i1 Fucaulta. Optyka badawcza wspomnianych uczonych wydaje si¢
inspirujaca, poniewaz pozwala na uchwycenie ludzkiego podmiotu nie w ho-
ryzoncie historii idei, ale w odniesieniu do wystepujacych w kulturze okreslo-
nych regut, wskazowek stuzacych jego przeobrazeniu i ksztattowaniu. Doda¢
nalezy, ze przywotani badacze poddaja interpretacji teksty antyczne, dzieta
wczesnochrzescijanskie, a takze nowozytne (na przyktad Kartezjusza). Probuja
zatem wskazac, jak zmienialy si¢ antyczne ¢wiczenia duchowe i w jaki sposob
oraz na jakich zasadach zostaty przyjete i zmodyfikowane przez chrzescijan-
stwo. Prace francuskich filozofow daja asumpt do problematyzowania kwestii
zawartych w pi$miennictwie, w ktorym tematyka konwersji, pokuty, ascezy,

czenie duchowe jest wigc w gruncie rzeczy powrotem do siebie samego wyzwalajacym wlasne ja
z alienacji, w ktora popadto si¢ przez troski, namigtnosci pragnienia. Ja w ten sposob wyzwolone
nie jest juz nasza indywidualnos$cia egoistyczna i podlegta namigtnosciom; jest nasza osoba moral-
na, otwarta na uniwersalnos¢ i obiektywizm istota” (t e n z e, Filozofia jako éwiczenie duchowe,
s. 47). ,,Powr6t do siebie” jest mozliwy dzigki na przyktad medytacji, lekturze, leczeniu namigtnosci,
uwadze zwiazanej z samo$wiadomoscia, panowaniu nad soba, rozwazaniu o $mierci (por. tamze,
s. 11-55). Warto w tym miejscu przywotac takze pracg Paula Rabbowa (zob. P. R ab b o w, Seelen-
fiihrung. Methodik der Exertitien in der Antike, Kosel-Verlag, Miinchen 1954).

7 Zob. M. F oucault, Historia seksualnosci, t. 3, Troska o siebie, ttum. T. Komendant, Czytelnik,
Warszawa 2000, s. 383-602; t e n z e, Hermeneutyka podmiotu, ttum. M. Herer, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 2012, s. 21-113; te n z e, Rzqdzenie sobq i innymi, ttam. M. Herer, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2018, s. 59-92. Nie sposob w tym szkicu omowi¢ koncepcji Foucaulta,
warto jednak zaznaczy¢, ze zdaniem francuskiego mysliciela zasada ,,poznaj samego siebie” zostata
w kulturze greckiej podporzadkowana regule ,,powiniene$ zajmowac si¢ soba samym i troszczy¢
0 siebie, nie wolno ci zapominac o sobie” (t ¢ n z e, Hermeneutyka podmiotu, s. 25). Zasada troski
o siebie taczy sig z figurami konwersji, nawrdcenia, w obszarze chrzescijanstwa takze z wyznaniem
win, zalem za grzechy czy pokuta. W innym miejscu pracy Faucaulta czytamy: ,,Nalezy po§wigci¢
sig¢ samemu sobie, a zatem odwroci¢ si¢ od rzeczy, ktore nas otaczaja. Odwrocic si¢ od wszystkiego,
co mogloby przyku¢ nasza uwagg, wzbudzi¢ nasz zapat, a co nie jest nami samymi. Trzeba odwroci¢
si¢ od tego wszystkiego, aby zwroci¢ si¢ ku sobie. Przez cale zycie cztowiek musi kierowac uwagg,
wzrok, mysl, a ostatecznie caly swoj byt na samego siebie. Odwracacé si¢ od wszystkiego, co odwodzi
go od niego samego, aby zwroci¢ si¢ wlasnie ku sobie” (tamze, s. 208).
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dazenia do samopoznania czy dystansu wobec $wiata rozumiana jest jako
odzwierciedlenie figur antropotechnicznych®. Wracajac do Lubomirskiego:
jesli badacze dostrzegaja w jego tworczosci elementy dyskursu stoickiego, to
dlaczego nie mozna by postawi¢ pytania, czy nawigzania do mysli na przyktad
Seneki nie implikuja przyjecia przez marszatka koronnego rowniez stoickiej
perspektywy widzenia refleksji filozoficznej, ktoéra Hadot i Foucault traktowali
nie jako zbidr abstrakcyjnych idei i zasad, ale wlasnie jako przejaw ¢wiczen
duchowych stuzacych przeksztalcaniu podmiotu. Nalezy tez wspomnie¢, ze
w epoce baroku rozpowszechnione byly rozmaite podrgczniki 1 poradniki do-
tyczace praktykowania poboznych ¢wiczen, oddziatujacych réwniez na ksztatt
literatury religijnej’. Analiza tekstow Lubomirskiego ma zatem ukazac, ze sze-
roko rozumiane ¢wiczenia duchowe w dobie baroku zwiazane byty nie tylko
z potrydenckimi szkotami pobozno$ci (na przyklad jezuitéw czy karmelitow),
ale tez z refleksja stoicka, dla ktorej wymiar praktyczny koncentrujacy si¢ na
uzyskaniu wewngtrznej wolnosci byt niezwykle wazny.

Podstawowy, mlodzienczy tekst Lubomirskiego, zatytutowany Adverbia
moralia, rozpoznany przez badaczy jako apoteoza noeostockiej virtus i sta-
nowiacy przyktad kunsztu poetyckiego barokowego tworcy, mozna rozumiec
jako zapis medytacji — ¢wiczenia, wprawiania si¢ w dochodzeniu do cnoty. Na
ten trop interpretacyjny wydaje si¢ wskazywa¢ sam autor, ktéry w zawartej
w Adverbiach... dedykacyjnej epistole do przyjaciela, zapisat nastgpujace sto-
wa: ,,Przesytam, na Twoja prosbg, ksiazeczke o Cnocie i Fortunie [...]. Nadatem
ksiazeczce tytut Przystowki Moralizujqce, jako ze przystowki sa najczestszy-
mi tacznikami stow i imion; totez pragnatbym, zeby stale uzywane w naszej
mys$li, przywotywaly pamig¢ o mocy i sile cnoty. [...] Zwlaszcza w naszych
czasach potrzebny jest zapat ku cnocie i wzory do nasladowania [...]. Dlatego
nie popetnimy btedu, jesli to, co napisaliSmy w mtodosci, w podesztym wieku
przeczytamy, nie aby ¢wiczy¢ stowa, lecz ducha”'.

W tym skonwencjonalizowanym liscie, ktérego poetyka zgodna jest z Ow-
czesnymi praktykami pisarskimi, mozemy jednak dostrzec kilka interesujacych

§ Zob.P.Sloterdijk, Musisz swe zycie odmieni¢. O antropotechnice, ttum. J. Janiszewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2014.

° Naten wymiar znaczeniowy literatury barokowej wskazywat Louis L. Martz (zob. L.L.Martz,
The Poetry of Meditation: Study in English Religious Literature of the Seventeenth Century, Yale
University Press, New Haven — London 1965). Medytacja, samobadanie oraz walka duchowa to
elementy ¢wiczen duchowych, ktorych odzwierciedlenie mozna znalez¢ w angielskiej poezji sie-
demnastego wieku. Na gruncie polskim rozwazania Martza czgsciowo wykorzystat na przyktad
Krzysztof Mrowcewicz (por. K. Mrow c e wicz, Trivium poetow polskich epoki baroku: klasycyzm
— manieryzm — barok. Studia nad poezjq XVII stulecia, Wydawnictwo IBL PAN — Stowarzyszenie
,Pro Cultura Litteraria”, Warszawa 2005, s. 47-57).

" SH.Lubomirski, List autora do przyjaciela, ttum. M. Mejor, w: tenze, Adverbia mo-
ralia, s. 136.
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watkow: owe przystowki, o ktorych pisze Lubomirski, maja pelni¢ funkcje
mnemoniczng — dodajmy: podstawowa dla zabiegéw antropotechnicznych, po-
zwalajacych na przeksztalcanie siebie. Marszalek koronny uruchamia w liscie
réwniez tak mocno rozpowszechniony w kulturze wiekéw dawnych dyskurs
parenetyczny (,,wzory do nasladowania”), by wreszcie zakonczy¢ swoj prze-
kaz ewidentnym odwotaniem do kategorii duchowego ¢wiczenia.

Omawiane dzieto mozna zatem odczytac nie tylko jako odzwierciedlenie lite-
racko przetworzonych idei filozoficznych (oczywiscie uproszczonych i skrojonych
na miarg parenezy), ale jako zapis ¢wiczenia duchowego adresowanego do od-
biorcy. Adverbia... zawieraja wskazowki dotyczace dazenia do doskonatosci oraz
remedia na schorzenia moralne. Ten impresywny wymiar tekstu doskonale wpisuje
si¢ w praktyki pisarskie, ktore zar6wno w kulturze antycznej, jak i chrzescijanskiej
traktowane byty jako element duchowego treningu pozwalajacego na nieustanny
dialog z samym soba i innymi oraz na budowanie samoswiadomosci'!.

Adverbia moralia kieruja uwage czytelnika ku ludzkiej egzystencji zanu-
rzonej w $wiecie pozorow'2, W czgsto omawianym, inicjujacym tom utworze'
pojawiaja si¢ figury bezposrednio zwiazane z samopoznaniem. Impresywny
zwrot 1 zarazem rozbrzmiewajacy ,,z gory” glos: ,,Do Was mowig, / O, Smier-
telni”'4, taczacy si¢ z wykorzystaniem alegorii Narcyza i zwierciadla, staje
si¢ uniwersalnym wezwaniem do samopoznania'’>, wyboru wlasciwej drogi
zycia, nieodiacznej od okreslenia wlasnego potozenia wzgledem §wiata, po to
by obra¢ wlasciwy cel wedrowki — osiagnigcie dobra'®. Aby jednak nastapit
zroédtowy zwrot ku przemianie, trzeba wnikna¢ w samego siebie. Lubomirski
odstania zatem przed czytelnikiem podstawowy wymiar kondycji ludzkiej:

Pierwszy wstep do zywota
Jest doskonalym do $mierci stopniem.

[...]

11 Szerzej na ten temat zob. np. H a d o t, Filozofia jako ¢wiczenie duchowne, s. 56-74.

2 Por. Skrzypek,dz cyt,s. 82-115.

13 Zob. S H.Lubomirski, Adverbium pierwsze, w: tenze, Adverbia moralia, s. 138-145.

4 Tamze, w. 1, s. 138.

15°W Rozmowach Artaksesa i Ewandra Lubomirski nieco inaczej rozktada akcenty. Pisarz
notuje, ze istnieja ,,umysty i duchy pospolite” (t e n z e, Rozmowy Artaksesa i Ewandra, X, 37,
oprac. J. Dabkowska-Kujko, w: tenze, Dzieta prozq, t. 1, oprac. A. Karpinski i in., Wydawnictwo
IBL PAN — Stowarzyszenie ,,Pro Cultura Litteraria”, Warszawa 20006, s. 188), skazane na niewol¢
namigtno$ci, i umysty ,wielkie”, ,,gorne” (tamze, X, 38), zmierzajace do praktykowania cnoty.
Michel Foucault, analizujac delfickie zalecenie poznania siebie, pisze tak: ,,Wezwanie musi by¢
skierowane do wszystkich, tylko nieliczni bowiem bgda w stanie rzeczywiscie zajac si¢ soba. Jak
widaé, mamy tu do czynienia z figura gtosu skierowanego do wszystkich, ale styszanego jedynie
przez bardzo niewielu, figura wielkiego uniwersalnego wezwania, ktore tylko nielicznym zapewni
ratunek” (F o u ¢ au lt, Hermeneutyka podmiotu, s. 129).

' Por. Lubomirski, Adverbium pierwsze, w. 129, s. 144.
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Nieszczegsliwi,

Na wszystko zte sptodzeni

Przez tez powodzi

Do bied,

Uciskéw i mizeryji morza sptywamy'’.

Narodzenie staje si¢ poczatkiem ,,biegu” ku $mierci. To odstonigcie skon-
czonosci zostaje oczywiscie wyrazone za pomoca skonwencjonalizowane;j
topiki wanitatywnej, shuzacej koncentracji odbiorcy, by trafnie odczytal swe
egzystencjalne potozenie. W dalszej czg$ci utworu pojawiaja si¢ wizerunki
czlowieka jako bytu niedoskonatego. Zabiega on o wilasne dobro'?, a jego ce-
chy to chciwos¢, proéznosé, ambicja i pozadanie. Rzeczy, o ktore ubiegaja si¢
»smiertelni”, sa niewazne, dlatego dramat egzystencji nabiera szczegdlnego
wymiaru: ludzie nie dostrzegaja, ze istniejg jako ,,ustawiczni do §mierci Piel-
grzymowie . , Mizerna” kondycja cztowieka, naznaczona utomna cielesno-
Scia, staje sig¢ przestanka do zdefiniowania ludzkiej egzystencji. Oto najbardziej
znana czg¢$¢ utworu Lubomirskiego:

Coz tedy jest Cztowiek?

Zwierze mizerne,

Nieszczgséliwe, niespokojne,
Smieci natury, niewolnik grzechu,

[...]

A zywotze co jest?

Pokarm mizeryji ludzkiej,
Przepascista bied i mizeryji jaskinia,
Nieugaszony pozadliwos$ci ptomien,
Dym, wiatr, powietrze, proch, cien,
Nic cale?'.

Poeta barokowy, dokonujac w perswazyjny sposob ekspozycji ludzkiego
bycia w $§wiecie, chce wywota¢ efekt w odbiorcy poprzez wniknigcie w bole-
sna tkanke doczesnego trwania. Mozna ten fragment czytac jako egzemplifi-
kacj¢ barokowe;j idei vanitas czy dramatyczny obraz bytu ludzkiego skazanego
na btadzenie?, ale tez trzeba pamigtaé, ze zastosowana topika ma na celu
rozbudzenie uwagi — czujnosci odbiorcy, i jest zwigzana z podstawowym ¢wi-
czeniem duchowym, polegajacym na poznaniu siebie jako bytu wpisanego

17 Tamze, w. 13-25, s. 138-140.

18 Por. tamze, w. 45-57, s. 140.

1 Por. tamze, w. 58-63.

20 Tamze, w. 42.

2 Tamze, w. 100-112, s. 142.

22 Por. R aub o, Barokowy swiat czlowieka, s. 59n.
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W przemijajaca naturg, ktéry ma jednak zmierza¢ do tego, co nieprzemijajace,
do pozyskania cnoty i madro$ci®.

Przytoczone fragmenty Adverbium pierwszego odsytaja do maksymy ,,po-
znaj samego siebie”. Podmiot winien zatem zatroszczy¢ si¢ o ksztalt wlasne-
go postgpowania; ma do wyboru: albo opowiedzie¢ si¢ za wewngtrznoscia,
sygnowang kluczowym w tworczosci Lubomirskiego pojgciem umystu, albo
zanurzy¢ si¢ w zmiennym swiecie wlasnych namigtnosci, wyrazanym za po-
moca obrazu fortuny. Niepewnos$¢ zycia i sktonno$¢ do zta to podstawowa
odstona ludzkiej kondycji, ktora w kolejnych elogiach powraca w konteks$cie
uwag dotyczacych istoty cztowieka i jego usytuowania w §wiecie. W Adver-
bium drugim poeta wprowadza zatem kolejny niezwykle wazny watek, ktory
wydaje si¢ istotny takze dla naszych poszukiwan poetyckiego dyskursu na
temat wolnos$ci. Lubomirski pisze:

Ludzkimi

Ktokolwiek bawi si¢ rzeczami,
Od Niebieskich si¢ oddala

[...]

Umyst

Ach, ile szlachetniejszy

Z 7zadnymi, bron Boze, pongtami
ludzkimi nieporéwnany,
Wzgardzamy i depcemy?*.

Zwro¢my uwage na tatwa do uchwycenia opozycje tego, co Boskie, i tego,
co ludzkie, nieskonczone i skonczone. O esencji cztowieczenstwa stanowi
umyst (tac. mens). Figura umystu, zastosowana w elogiach jako metafora
cztowieka wewnetrznego, taczy si¢ takze z kultywowaniem cnoty. Poetyckie
sentencje czy konstatacje (,, W umysle albowiem / Prawdziwa jest wolno$¢”?;
,Umyst albowiem od Boga jest”; mens stanowi twierdzg?’, jego cecha jest
nie$miertelnos$¢?®, stato$¢?’) nabieraja charakteru sadow wartos$ciujacych

2 W innym miejscu Lubomirski napisze: ,,Przez to kazdy cztowiek i pozna¢ moze, ze duchem
iumystem ludzkim wszytko Bog na tym $wiecie robi i obraca, a przecig cztowiek, majac tak dowod-
na o umystu i dusze swojej godnosci probg i §wiadectwo, nic a nic on nie dba, i tak wlasnie jakoby
to tylko dech prézny i marny, a nie duch i umyst niesmiertelny w nim zostawat” (Lubomirski,
Rozmowy Artaksesa i Ewandra, X, 64, s. 196n.). Przywotane stowa nawiazuja do antycznej formuty
samopoznania.

** T en ze, Adverbium drugie, w. 1-15, w: tenze, Adverbia moralia, s. 146.

% Tamze, w. 73-74, s. 150.

2 T en ze, Adverbium trzecie, w. 4-5, w: tenze, Adverbia moralia, s. 152.

27 Por. t e n z e, Adverbium piqte, w. 152, w: tenze, Adverbia moralia, s. 172.

2 Por. t e n z e, Adverbium szoste, w. 100, w: tenze, Adverbia moralia, s. 178.

» Por. ten z e, Adverbium dwunaste, w. 9-10, w: tenze, Adverbia moralia, s. 222.
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i zarazem metafizycznych®. W Adverbiach... wystepuja rowniez elementy
wypowiedzi naktaniajacej czytelnika do okreslonej postawy: ,,Uzbroj sig¢ umy-
stem™!. Naturalnie nie sa to wszystkie przyktady; te wymienione wskazuja
na zasadnicza lini¢ tematyczna, permanentnie obecna w tworczosci Lubomir-
skiego, zwiazana z proba filozoficznego utozsamienia cztowieka z tym, co
wewngtrzne, przeciwstawiajace sig cielesnosci. Apoteozg ,,umystu” i jednostki
ludzkiej prowadzacej vita contemplativa taczy poeta z idea wolnosci. W Ad-
verbium drugim czytamy:

W umysle jest szlachetnosé,

Od wigzienia ciata swobodna.

W Umysle

Promien sig jaki§ Bostwa zamyka,
w ciele

Znidzszy wszytko umystu $wiatto
Ciemno$¢ i $lepota zostaje®.

Metaforyka oparta na spetryfikowanym watku ciata jako wigzienia duszy
nie tylko wyznacza dualistyczny wizerunek czlowieka, ale stanowi doskona-
te tworzywo kompozycyjne i semantyczne gatunku literackiego, jakim jest
elogium. Przypomnijmy, ze gldéwna zasada stylistyczna i konstrukcyjna tego
gatunku jest jego sentencyjno$¢, punktowy charakter polegajacy na tacze-
niu niejednorodnych struktur sktadniowych na zasadzie analogii, wreszcie
hiperboliczno$¢ wypowiedzi oparta na jawnych antytezach. Cialo jest zatem
przeciwstawiane umystowi, anonsuje brak wolnosci, metafizyczna §lepote,
»przepasciste ghupstwo, $miertelny stan, z ktoérego winien wyzwoli¢ si¢
podmiot*,

30 Warto dodac, ze pojawiajace si¢ w dzietach Lubomirskiego pojecia ,,umyst”, ,,duch” czy
»dusza” nalezy traktowac jako synonimiczne, wskazuja one na szeroko rozumiany pierwiastek du-
chowy w cztowieku. Grzegorz Raubo pisze: ,,Przypatrujac si¢ uwaznie dalszym jego wywodom,
stwierdzamy, ze istotnie, nie wprowadza on dystynkcji miedzy tymi pojgciami, uzywajac je wy-
mienne [...]. Chodzi zatem o duszg jako niematerialng zasadg zycia, o duchowa sferg zycia ludzkie-
go, obejmujaca zardwno pierwiastek rozumny, intelektualny, jak i wolg. Duchowos$¢ jest tu takze
pojmowana jako sfera otwarcia na Transcendencje. Dodajmy ze autor Rozmow, przytaczajac cytaty
w jezyku tacinskim (z filozoféw starozytnych czy z Biblii), cytaty, w ktorych pojawiaja si¢ terminy
takie jak anima, animus, spiritus czy mens —nie przyjmuje semantycznej perspektywy cytowanych
dziet. Nie dazy do tego, aby terminologi¢ wlasnych rozwazan jako$ z nimi skorelowa¢” (Raub o,
Barokowy swiat czlowieka, s. 32n.).

S'Lubomirski, Adverbium pigte, w. 4, s. 165; por. t € n z e, Adverbium siédme, w. 105,
w: tenze, Adverbia moralia, s. 186.

32 T enze, Adverbium drugie, w. 16-22, s. 146.

3 Tamze, w. 53, s. 148.

* Na temat gtupoty ijej znaczenia w pismach Seneki (ktore czytal Lubomirski) zob. Foucault,
Hermeneutyka podmiotu, s. 136-141. ,,Czym jednak jest stultitia? Stultus to ktos, kto nie troszczy si¢
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W rozwazaniach Lubomirskiego zaznacza sig¢ obraz istoty ludzkiej kreowa-
ny — w spos6b znany chocby ze stoicyzmu — na wzor twierdzy wewnetrznej™.
Cztowiek powinien zwraca¢ si¢ ku kontemplacji umystu i Boga, porzucajac
Swiat zewngtrzny, powtdrzmy: stereotypowo utozsamiany z cialem, synoni-
mem zniewolenia i epistemologicznej nieprzejrzystosci. Dlatego tez nieco
dalej poeta kieruje do czytelnika nastepujace stowa: ,,Strzez si¢ ciata”®. Fraza
ta brzmi jak sentencja, ktora trzeba rozwazac, by uchroni¢ siebie przed ulegto-
$cia wobec wilasnych pozadliwosci’.

Pojawiajace si¢ w omawianym utworze nieco dalej ,,kajdany ciata”® obra-
zuja sytuacje podporzadkowania cztowieka zewngtrznemu wymiarowi egzy-
stencji, zanurzenia w $wiecie wartosci pozornych. Remedium na zniewolenie
bedzie oczywiscie nieustanna czujnosc¢, ostroznos¢ w postgpowaniu. Odbiorca
moze pozyska¢ cnoty: sprawiedliwo$ci, mgstwa, wstrzemigzliwosci 1 roztrop-
nos$ci*’, pod jednym warunkiem: ze bedzie ,,si¢ cwiczy ¢,

Barokowy autor, rozwijajac swoj poetycki namyst nad istota cztowieka,
utozsamia ja z umystem bedacym podstawa jego godnosci 1 wielkosci. Od-
separowanie od tego, co zewngtrzne, zmystowe, staje si¢ fundamentalnym
i samostanowiacym aktem dla podmiotu, otwierajacym go na transcendencjg.
Owo oddzielenie daje wolnos¢ i zbliza zaréwno do ideatu medrca, jak i do
Boga:

9938

Wolnym begdziesz.

W umysle albowiem

Prawdziwa jest wolno$¢,

w Umysle

Niefalszowana mieszka szczesliwosc,
w Umysle

prawdziwe dobro si¢ funduje.

[...]

w Umysle na ostatek

Bliskim Boga*!.

o siebie. Czym charakteryzuje si¢ kto$ taki? [...] stultus to w pierwszym rzedzie kto$, kto daje po-
rwac si¢ kazdemu wiatru, ktos$, kto jest otwarty na §wiat zewngtrzny, czyli pozwala wniknaé w swoj
umyst wszelkim przedstawieniom, jakie oferuje mu ow $wiat. Przyjmuje on te przedstawienia, nie
badajac ich, nie analizujac wcale, co one soba przedstawiaja” (tamze, s. 137).

35 Zob.Lubomirski, Adverbium pigte, s. 166-173.

% Tenze, Adverbium drugie, w. 63, s. 148.

7 Rozmyslanie nad sentencja, apoftegmatem to takze element ¢wiczen duchowych (por. np.
Had ot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, s. 65n.).

% Por. Lubomirski, Adverbium drugie, w. 70, s. 148.

¥ Tamze, w. 36-39.

40 Tamze, w. 112, s. 150.

4 Tamze, w. 72-90.
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Lubomirski przetwarza stoickie motywy (uczestnictwo rozumu medr-
ca w bezosobowym logosie) i zdecydowanie taczy je z chrzescijanska wizja
cztowieka partycypujacego w doskonatosci Boskiej (o czym mowi na przyktad
Adverbium trzecie*?). Cztowiek doskonaty to nie byt autonomiczny wobec Trans-
cendencji, ale jej nieustannie poszukujacy. Blask Boga w §wiecie Adverbiow...
odzwierciedla sie zatem w ludzkim umysle, ktory jest ,,wolny i niewinny”*.

,Pielgrzym $miertelny” wystawiony jest na zmiennos¢ losu, ale przede
wszystkim winien pokonac i przezwycigzy¢ siebie, by nie popas¢ w niewolg
pozadania. W Adverbium siodmym czytamy:

Strzez sig,

Zeby$ pierwszy nie byt,
Ktorybys

Sobie nie byt postusznym.

Gdy inszym podlegaé nie chcesz,
Ucz sig,

Zeby$ sam sobie podlegat®.

Samowtadanie to podstawowy element antycznej troski o siebie — enkra-
teia®, do ktorej nawiazuje Lubomirski. Agonistyczna postawa wobec siebie,
wymagajaca trudu i nieustannej pamigci o regutach zycia wedle cnoty, to pod-
stawowy element dazenia do ukonstytuowania si¢ nowego podmiotu, wolnego
od stabosci, afektow, fortuny, i oddanego drugiemu cztowiekowi ,,w Szczesciu
i Nieszczesciu™ oraz Bogu ,,w Wierze 1 mitosci™’ — jak czytamy w Adver-
bium dwunastym*.

4 Zob. ten ze, Adverbium trzecie, w. 2-8, s. 153-157.

“ Ten ze, Adverbium szoste, w. 63, s. 176. Na temat relacji pomiedzy idea stoickiego medrca
a idea Boga zob. uwagi: H a d o t, Czym jest filozofia starozytna?, s. 288; por. t e n z e, Twierdza
wewnetrzna, s. 85. Zob. takze: Lasocinska, dz. cyt., s. 41-46.

“ Lubomirski, Adverbium siodme, w. 2-8,s. 182.

# Szerzej na ten temat zob. F o u ¢ a u | t, Historia seksualnosci (por. zwt. tamze, s. 200-216).
Odnos$nie do enkrateia w konteks$cie wolnoéci podmiotu Foucault zauwaza: ,,Tej indywidualnej
wolnosci nie nalezy jednak rozumiec¢ jako niezalezno$ci wolnej woli. Jej przeciwienstwem, drugim
biegunem, ktoremu ta wolno$¢ sig przeciwstawia, nie jest ani determinizm natury, ani wola kogo$
wszechmocnego, lecz zniewolenie — zniewolenie siebie przez siebie. By¢ wolnym wobec rozkoszy
to nie wstgpowac na ich stuzbe, nie godzi¢ si¢ na niewolnictwo” (tamze, s. 218). Lubomirski w Ad-
verbium jedenastym napisze: ,,Nienasycone takomstwo, / Ztym dostatkéw chceniem / zarazonych,
/ Szpetnie i niewolniczo wiaze / I w kajdany kuje” (S.H. Lub o mir s k i, Adverbium jedenaste,
w. 87-91, w: tenze, Adverbia moralia, s. 218). Kajdany to czgsto wykorzystywana w poezji barokowej
metafora zniewolenia podmiotu.

 Lubomirski, Adverbium dwunaste, w. 96, s. 226.

47 Tamze, w. 95.

*# Odwolujac si¢ do innego zestawu pojgc¢ i innego jezyka, mozna by rzec, ze koncepcja wol-
nosci zakorzeniona w rozwazaniach stoickich czy neostoickich w tworczosci Lubomirskiego ma
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Lubomirski w Adverbiach... Yaczy ideg wolnosci z fundamentalna katego-
rig umyshu. Umyst jest sladem Boskos$ci w cztowieku. Zachgcanie do ,,zabawy
w umysle”, uwaznego spojrzenia na rzeczywistos¢, staje si¢ fundamentem
¢wiczen duchowych stuzacych przemodelowaniu i przeksztatceniu podmiotu,
usytuowanym juz nie po stronie symbolicznej ciemnosci, ale §wiatta — anon-
sujacego szczgscie, wyzwolenie od namigtnos$ci i bliskos¢ Boga.

Omowiony wyzej, zreszta najbardziej znany tekst Lubomirskiego, zawie-
ra swoiste linie tematyczne, ktore zaznaczyty si¢ w Rozmowach Artaksesa
i Ewandra, ale przede wszystkim pojawity si¢ w pdoznym utworze zatytutlowa-
nym De remediis animi humani®. Tekst ten wszedl w sktad wydanego w ro-
ku 1701 tomu Repertorum opuscula latina sacra et moralia®, ktory zawierat
takze Adverbia moralia i Teomuze. Utwor De remediis... (Momenta ostatnie
zycia) zbudowany zostal z szeregu niejednorodnych tekstow, wsrod ktorych
mozna znalez¢ krotkie rozwazania, parafrazy psalmow, objasnienia prawd
religijnych czy fragmentow Biblii. W tym miejscu interesuja nas jednak tylko
te passusy, ktore kontynuuja Lubomirskiego namyst nad wolnoscia.

W adresowanym do czytelnika stowie wstgpnym bardzo mocno zaakcen-
towany zostaje cel ksiazeczki — leczenie choréb duszy’'. Jak wskazuje Estera
Lasocinska, owa terapia stanowi kontynuacj¢ rozwazan obecnych w Adver-
biach...”*>. W Momentach... pojawiaja si¢ wigc fragmenty, ktoére ewidentnie
zakorzenione sa w antycznych czy chrzescijanskich ¢wiczeniach duchowych.
Lubomirski pisze: ,,Rozmyslanie za§ zabawia si¢ okoto Boga samego albo
siebie samego; z poznania siebie samego postepuje cztowiek do uwazania
i poznania Boga; z poznania do mitosci; z mitosci do zjednoczenia sig; z zjed-

charakter zdecydowanie teonomiczny. Uczestnictwo w Boskim zrdédle zycia funduje wolno$¢ pod-
miotu, ktory staje si¢ tym bardziej wolny, im bardziej zbliza si¢ do Stwoércy.

4 Zob. S H.Lubomirski, De remediis animi humani, w: Stanislai Lvbomiri S.R.1. Prin-
cipis Svpremi Regni Polonice Mareschalli Repertorum Opuscula Latina Sacra et Moralia, Col-
legio Scholarum Piarum, Varsaviae 1701, https://www.jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/860311/
edition/825868/content.

S0°W przektadzie na jezyk polski: Momenta ostatnie zycia [...] Stanistawa Herakliusza Lu-
bomirskiego [...] albo ksiqzka nazwana Repertorum Opuscula, ktorq przed zeszcéiem z tego
Swiata tacinskim wydat stylem, teraz na polski iezyk przettumaczona y do druku podana, Dru-
karnia Scholarum Piarum, Warszawa 1707, https://polona.pl/item-view/12cbe6b4-4a64-4f60-9¢99-
897b7c8a64947page=>5.

St Zob. ten ze, Do czytelnika, w: Momenta ostatnie zycia, s. 1.

2 Zob. Lasocinska, O lekarstwach ludzkiej duszy. Wokét ,, De remediis animi humani”
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego, ,,Analecta. Studia i Materialy z Dziejow Nauki” 29(2020)
nr 2, s. 86-89. Warto przypomnie¢, ze w dyskursie stoickim (i nie tylko) sama filozofa traktowana
byta jako medycyna i lekarstwo. Interesujaco o metaforach medycznych w pismach antycznych
mysSlicieli pisze Martha Nussbaum (por. M.C. N u s s b a u m, The Therapy of Desire: Theory and
Practice in Hellenistic Ethics, Princeton University Press, Princeton—Oxford 2018, s. 314-341).
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noczenia si¢ do zywota™. To znany z wszelkich mozliwych podrgcznikow
zycia duchowego schemat medytacji, ktory dla marszatka koronnego stanowi
fundament rozwazah na temat relacji, jaka ma miejsce migdzy czlowiekiem
a Bogiem.

W Momentach... Lubomirski nieco inaczej rozktada akcenty niz w Adwer-
biach moraliach. Cichna zatem glosy stoickie (chociaz pojawia si¢ expressis
verbis odwotanie do Seneki**). Cztowiek w tym tekscie widziany jest w per-
spektywie stworzenia na obraz i podobienstwo Boga, prawdy o ludzkim byciu
jako skazonym grzechem 1 ocalonym dzigki Wcieleniu. W tak zarysowanym
konteks$cie teologicznym podmiot postrzegany jest jako ten, ktorego umyst
ma by¢ przygotowany do przyjecia Objawienia, a wolnos$¢ czlowieka winna
dopetni¢ sig¢ w akceptacji zbawienia ofiarowanego przez Boga. Lubomirski,
w odwolaniu do obiegowych watkow, bedzie pisat o skazonej grzechem ludz-
kiej woli, ktora wymyka sie umystowi: ,,Zadnej cigzszej i twardszej choroby
nie masz na umyst ludzki jako wola samemu rozumowi przeciwna, rebelizuja-
ca 1 nieprzyjazna. [...] Z skutku woli pozna¢ si¢ moze, czy-li umyst Boga si¢
trzyma i prawdziwa mitoscia rozgrywa si¢. Jezeli odwaznie poddaje mu sig
i rozum do Boga, nie do woli, ale wola do Boga stosuje. Skad najpewniejszy
mitosci swojej ku Bogu umyst ludzki ma znak, jezeli czuje, ze nic nie chce
bez Boga i z zmystow od woli swojej ogotocony, za Bogiem do chcenia i nie-
chcenia udaje si¢”™.

W tekscie marszatka koronnego decydujace znaczenie ma usytuowanie
cztowieka wobec Stworcy. Jedynym remedium na grzech bedzie oddanie swej
wolnosci Bogu, dlatego tez Lubomirski napisze: ,,Najmocniejszy tedy mitosci
Boskiej zwiazek jest wlasnej woli zniewolenie i wszystkiego pragnienia swego
poddanie™®. Cytat ten mozemy sytuowaé w kontekscie sporow dotyczacych
rozumienia wolnosci i wolnej woli, jakie miaty miejsce w szesnastym 1 sie-
demnastym wieku, na co zreszta wskazywat badacz tworczosci Lubomirskiego
Grzegorz Raubo®’. Stowa te mozna takze odczyta¢ w nieco innym kontekscie.
Foucault, przywotujac teksty pisarzy wczesnochrzescjankich, ktore wyzna-
czyly p6zniejsze formy ¢wiczen duchowych, dostrzega, ze na obszarze chrze-
$cijanstwa ma miejsce rezygnacja i wyrzeczenie sig siebie, co znacznie rdzni
si¢ od antycznego $wiata antropotechniki. Lubomirskiego dyskurs o wolno-
$ci ujawnia, ze marszatek koronny, oczytany co prawda w pismach stoikow,
w swych Momentach... postrzega cztowieka gtownie przez pryzmat idei chrze-

3 SH.Lubomirski, Momenta ostatnie zycia, s. 176 (transkrypcja fragmentow tego dzieta
—L.S).

3 Por. tamze, s. 179.

3 Tamze, s. 91n.

% Tamze, s. 93.

7 Por. R aub o, Barokowy swiat czlowieka, s. 122-128.
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scijanskich. Jest to takze widoczne w innym fragmencie dzietka Lubomir-
skiego, w ktorym odwotat si¢ on do kategorii taski. Ugruntowanie wolnosci
jest mozliwe, ,,jezeli Boska przystapi taska, bez ktorej zaden nie jest mocny
umyst [...], na ktorej wszelka nadzieja statecznosci 1 mocy ludzkiego umy-
shu zawista™®. Laska umozliwia odzyskanie wolnos$ci, ktora cztowiek utracit
na skutek grzechu, ponownie ja bowiem otrzymat dzigki samoudzieleniu si¢
Boga. Innymi stowy: poddanie si¢ Stworcy, co nalezy podkresli¢, nie polega
na rezygnacji z wolnosci, lecz na skierowaniu jej ku dobru absolutnemu.

Momenta..., mimo ze maja zupetnie inny charakter niz Adverbia..., ujawnia-
jajednak, ze Lubomirskiego nieustannie interesuje cztowiek nie jako ,,przed-
miot” zdystansowanego namystu, ale jako podmiot, ktory nalezy przeksztatcaé
1 zmieniaé. Dlatego tez oba teksty maja charakter perswazyjny, ujawniajacy
si¢ w bezposrednich zwrotach do czytelnika czy w sposobie komponowania
tekstu, ktory ma stuzy¢ przemianie odbiorcy. W De remidiis... pojawi sig¢ wigc
jeszcze jeden wazny watek. Laczy si¢ on juz ewidentnie z chrzescijanskim
znaczeniem pokuty. To ona jest jedynym lekarstwem na grzech, na btadzenie
woli — i wreszcie powrotem cztowieka do samego siebie®.

W Adverbiach... Lubomirski wcielil si¢ w rol¢ mentora zwracajacego si¢
do $miertelnych, wzywat do ¢wiczenia si¢ w cnocie i praktykowania wolnos$ci
w umysle, z kolei w Momentach... przekazywat fundamentalne prawdy wiary,
polaczone z ortopraksja. Miaty one wplyna¢ na samorozumienie cztowieka
jako bytu, ktéry winien kierowa¢ swdj umyst i dzialanie w strong Boga — zr6-
dta dobra i wiecznego szczgscia. W ostatnim tekscie, ktory stanie si¢ przedmio-
tem obecnych rozwazan, Decymce mysli swietych®, autor Rozmow Artaksesa
i Ewandra przyjmuje rolg podmiotu wyznajacego w konwencji elegii pokutne;j
swoje grzechy. Wyznanie win i rachunek sumienia oraz poetyckie stowo o wol-
nosci 1 jej utracie stang si¢ ostatnim elementem prezentowanych analiz.

Nalezy pamigta¢, ze pokuta i nawrocenie to podstawowe warunki prze-
ksztatcenia podmiotu. Decymke..., co prawda wzorowana na Psalmach, bedaca
swoista spowiedzig lirycznego ,,ja” i podsumowaniem zycia, mozna potrakto-
wac jako odbicie i przetozenie na jgzyk poetycki idei konwersji w kontekscie
ujawniania prawdy o sobie. W tym miejscu interesuje nas tylko wiersz, ktory
zostal opatrzony mottem: ,,Dominus meus et Deus meus™®' (por. J 20,28). To
W tym utworze pojawiaja si¢ najwazniejsze watki zwiazane z tematyka wol-
nos$ci. Analizg tego tekstu zaczniemy od przywotania dwoch fraz poetyckich:
,» 1y mi w wolnosci dates si¢ urodzi¢, / Nie zna¢ niewoli, w swych umystach

¥ Lubomirski, Momenta ostatnie Zycia, s. 135.

% Por. tamze, s. 105-108.

8 Zob. t e n z e, Decymka mysli Swietych, w: tenze, Poezje zebrane, t. 1, s. 307-322.
o Tamze, V, s. 315.
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chodzi¢”%* oraz ,,Ja, syn wolnosci, dziedzic stawny nieba. / C6z mi do szczgscia
wigcej byto trzeba?”%,

Zastosowane metafory: ,,syn wolnosci” i ,,dziedzic nieba”, odstaniaja bez-
grzeszna kondycje¢ bytu ludzkiego, ktora zostata utracona. W innych wersach
poetyckiej spowiedzi czytamy: ,,Az tu tak wielka w fortunie odmiana. / Niewolnik
jestem i, co bardziej boli, / Nie u jednegom tyrana w niewoli”* oraz ,,Wzialem
fancuchy na kark dobrowolnie / I teraz gnij¢ w onych poniewolnie”®. W pod-
miocie dokonala sig katastrofalna przemiana (sygnowana skonwencjonalizowana
metafora fortuny). ,,Dziedzica nieba” na skutek grzechu juz nie cechuje wtadanie
soba, do czego wzywal Lubomirski w Adverbiach..., stat si¢ on niewolnikiem
siebie jako podmiotu zagarnigtego przez namigtnosci. Podmiot wypowiedzi
dokonuje swoistej wiwisekcji duszy, odkrywajac pragnienia, ktore zaczely nim
wlada¢: ,,Byt $wiat mym stuga pod mymi nogami / I co jeno w nim — to mymi
stugami. / Az ja, czczac nazbyt tego stuge mego, / Dalem wzia¢ gorg pysznej
sile jego™*. Cytowany fragment mozna rozumie¢ dwojako: podmiot odstania
luzoryczno$¢ swojej wladzy nad Swiatem, ale tez pychg, ktora uniemozliwita
mu spojrzenie na siebie jako na istote stale zagrozona upadkiem, przed ktorym
chroni nie tylko cnota, ale przede wszystkim taska Boga. Tyrania niewoli staje si¢
przedmiotem wyznania cztowieka chcacego uzyskac odpuszczenie win. Sytuacja
podmiotu jest o tyle dramatyczna, o ile jego upadek w grzech stat si¢ przyczyna
pograzenia w niewoli zmystow 1 namigtnosci: ,,Ale i cialo, porwawszy wedzidla,
/ Pobieglo z dusza tam, gdzie chodza bydta / I juz tam, gdzie chce, dusze mg
kieruje”®’. Lubomirski odwotuje si¢ do skonwencjonalizowanej, obiegowej me-
tafory mowiacej o ,,rozdwojeniu” podmiotu, ktore jest podstawa niekonczacej sig
agonistyki migdzy dusza a ciatem. Lamentacjg nad grzechami zamyka wyznanie
i pelna wykrzyknien prosba kierowana do mitosiernego Stworcy:

Wszytkich mych panow ktoz si¢ narachuje!
Kazdy zmysl, kazdy humor mi panuje,
Kazdy grzech, kazde panuje stworzenie;
Ach, Boze, widzisz me uciemi¢zenie!
Zmityj sig, Panie! BadZz mi jeden Panem!
Panem taskawym, ach, Panem kochanym!
Niewola moje daje nogom Twoim,

Wszak Panem moim Ty i Bogiem moim!®®

©2 Tamze, w. 3-4.

% Tamze, w. 15-16.

% Tamze, w. 6-8.

% Tamze, w. 17-18.

% Tamze, w. 19-22.

7 Tamze, w. 39-41, s. 316.
% Tamze, w. 43-50.
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Lubomirski operuje tatwym do uchwycenia schematem myslowym. Boha-
ter poetyckiej spowiedzi stat si¢ niewolnikiem grzechu. Aby odzyska¢ utracona
wolnos$¢, powinien powroci¢ do zrodet — do Boga, ktory wyzwoli go ze stanu
wynaturzenia. Tak jak na skutek grzechu dokonata si¢ w podmiocie katastro-
falna metamorfoza, tak dzigki zmazaniu win dokona si¢ jego restytucja, odno-
wienie i przeobrazenie. Czlowiek w zakonczeniu utworu to grzesznik, ktory
nie ma juz shuzy¢ sobie, ale Bogu. Tym samym moze do$wiadczy¢ wolnosci
ponownie darowanej mu przez Stworcg.

Barokowy poeta 1 pisarz probowat w swych tekstach przemysle¢ problem
wolnosci, sytuujac ja w horyzoncie doswiadczenia jednostki. Odwotujac si¢
do podstawowych kategorii filozofii stoickiej, kreslit w Adverbiach... obraz
medrca wzywajacego do samopoznania i panowania nad soba. W niezwykle
impresywnych elogiach ukazywat czlowieka jako tego, ktoérego wyzwolenie
ze $wiata namigtnosci i pozornych wartosci mozliwe jest dzigki skierowaniu
przezen uwagi ku ,,twierdzy wewngtrznej”. W rozwazaniach Lubomirskiego
podmiot nie byt jednak odseparowany od Stworcy, ale uczestniczyt w Boskie;j
madrosci.

Neostoicka pochwala cnoty i wolnosci w umysle (by powtoérzy¢ te stowa
za Lubomirskim) ust¢puje w pozniejszych tekstach, ktore przyjmuja wymiar
zdecydowanie religijny, namystowi nad relacja cztowieka do Boga. Troska
o siebie bedzie przede wszystkim polega¢ na metanoi. Chrze$cijanstwo ma
zatem (poza sfera dogmatyczna i katechizmowa®’) dla Lubomirskiego charak-
ter terapeutyczny 1 egzystencjalny. Jest to szczeg6élnie widoczne w Decymce...
Poetycka spowiedz stuzy poznaniu siebie, wyznaniu win i zarazem ocaleniu,
dzigki taskawosci Stworcy, ktory na nowo przywraca podmiotowi utracong
wolnos¢.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY
Dabkowska-Kujko, Justyna. “Arkadia filozofow.” In Staropolskie arkadie. Edited by

Justyna Dabkowska-Kujko and Joanna Krauze-Karpinska. Warszawa: Wydawnic-
two IBL PAN and Stowarzyszenie “Pro Cultura Litteraria,” 2010.

% Warto przypomnie¢, ze Lubomirski jest autorem wierszowanego katechizmu Theomuza
(zob. t e n z e, Theomusa sive doctrina fidei Christianae, primum polono, ac dein latino carmine
descripta. Theomuza, albo nauka wiary chrystusowey, wprzod polskim, a potem tacinskim wierszem
opisana, https://polona.pl/item-view/b76d99bb-b6e4-4907-afe8-4c132f81303e?page=7.), w ktérym
prawdy teologiczne zostaty przetozone na jezyk poezji. Warto zaznaczy¢, ze nie maja one nic wspol-
nego z grafomanskimi rymowankami i ze sa podporzadkowane, méwiac najog6lniej, retoryce kon-
ceptu.



926 Ireneusz SZCZUKOWSKI

“Theatrum Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego.” In Drogi duchowe ka-
tolicyzmu polskiego XVII wieku. Edited by Alina Nowicka-Jezowa. Warszawa:
Wydawnictw WUW, 2016.

Foucault, Michel. Hermeneutyka podmiotu. Translated by Michat Herer. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2012.

. Historia seksualnosci. Vol. 3. Troska o siebie. Translated by Tadeusz Komen-

dant. Warszawa: Czytelnik, 2000.

. Rzqdzenie sobq i innymi. Translated by Michat Herer. Warszawa: Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, 2018.

Hadot, Pierre. Czym jest filozofia antyczna? Translated by Piotr Domanski. Warszawa:
Wydawnictwo Aletheia, 2000.

. Filozofia jako ¢wiczenie duchowe. Translated by Piotr Domanski. Warszawa:

Wydawnictwo IFiS PAN, 1992.

. Twierdza wewnetrzna: Wprowadzenie do “Rozmyslan” Marka Aureliusza.
Translated by Piotr Domanski. Warszawa: Wydawnictwo Marek Derewecki,
2004.

Karpinski, Adam. “O autorze: W poszukiwaniu wizerunku ‘Salomona polskiego.’”
In Stanistaw Herakliusz Lubomirski. Poezje zebrane. Vol. 2. Komentarze. Edited
by Adam Karpinski. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Semper, 1996.

“Stanistaw Herakliusz Lubomirski i neostoicyzm.” In Wqtki neostoickie w li-

teraturze polskiego renesansu i baroku: Materialy z sesji “Neostoicyzm w litera-

turze i kulturze staropolskiej”; Szczecin, 20-22 pazdziernika 1997 roku. Edited by

Piotr Urbanski. Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego,

1999.

. “Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego spotkania z sacrum.” In Religijnos¢
literatury polskiego baroku. Edited by Czestaw Hernas and Mirostawa Hanusie-
wicz. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1995.

Lasocinska, Estera. “Cnota sama z mqdrosciq jest naszym zywotem”: Stoickie pojecie
cnoty w poezji polskiej XVII wieku. Warszawa: Wydawnictwo IBL PAN, 2003.

— “O lekarstwach ludzkiej duszy: Wokot ‘De remediis animi humani’ Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego.” Analecta: Studia i Materialy z Dziejow Nauki 29,
no. 2 (2020): 83-96.

Lubomirski, Stanistaw Herakliusz. “Adverbia moralia.” Edited by Mieczystaw Me-
jor. Translated by Antoni Chryzanty Lapczynski. In Lubomirski, Poezje zebrane.
Vol. 1. Teksty. Edited by Adam Karpinski. Warszawa: Wydawnictwo Semper, 1995.

. Dzieta prozq. Edited by Adam Karpinski et al. Vol. 1. Rozmowy Artaksesa

i Ewandra. Edited by Justyna Dabkowska-Kujko. Warszawa: Wydawnictwo IBL

PAN and Stowarzyszenie “Pro Cultura Litteraria”, 2006.

. Momenta ostatnie zycia [...] Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego [...]

albo ksiqzka nazwana Repertorum Opuscula, ktorq przed zeszéiem z tego Swiata

tacinskim wydal stylem, teraz na polski iezyk przettumaczona y do druku podana.

Warszawa: Drukarnia Scholarum Piarum, 1707. Polona, https://polona.pl/item-

view/12cbe6b4-4a64-4{60-9c99-897b7c8a6494 7page=5.




Prawdziwa wolnosc jest w umysle 97

——. Theomusa sive doctrina fidei Christianae, primum polono, ac dein latino
carmine descripta. Theomuza, albo nauka wiary chrystusowey, wprzod pol-
skim, a potem tacinskim wierszem opisana. Polona, https://polona.pl/item-view/
b76d99bb-b6e4-4907-afe8-4c132f81303e?page=7.

Martz, Louis Lohr. The Poetry of Meditation: Study in English Religious Literature of
the Seventeenth Century. New Haven and London: Yale University Press, 1965.

Mrowcewicz, Krzysztof. Czemu wolnosé mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana
Kochanowskiego i Mikotaja Sepa Szarzynskiego. Wroctaw, Warszawa, Krakow,
Gdansk and 1.6dz: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1987.

. Trivium poetow polskich epoki baroku: klasycyzm — manieryzm — barok:
Studia nad poezjq XVII stulecia. Warszawa: Wydawnictwo IBL PAN and Stowa-
rzyszenie “Pro Cultura Litteraria,” 2005.

Nussbaum, Martha C. The Therapy of Desire: Theory and Practice in Hellenistic
Ethics. Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2018.

Otwinowska, Barbara. “Metafizyka pana na Ujazdowie.” In Religijnosé literatury
polskiego baroku. Edited by Czestaw Hernas and Mirostawa Hanusiewicz. Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL, 1995.

Pelc, Janusz. “Wokot ‘Adverbiorum moralium.”” In Stanistaw Herakliusz Lubomirski:
Pisarz — polityk — mecenas. Edited by Wanda Roszkowska-Sykatowa. Wroctaw,
Warszawa, Krakow, Gdansk and £.6dZ: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1982.

Rabbow, Paul. Seelen-fiihrung: Methodik der Exertitien in der Antike. Miinchen:
Kosel-Verlag, 1954.

Raubo, Grzegorz. Barokowy swiat cztowieka: Refleksja antropologiczna w tworczosci
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego. Poznan: Wydawnictwo UAM, 1997.

. “Libertas indifferentiae i dylematy barokowego humanizmu.” In Etos huma-
nistyczny. Edited by Piotr Urbanski. Warszawa: Neriton, 2010.

Skrzypek, Marian. “Filozoficzny rodowod antropologii Lubomirskiego i jej centralny
problem — cztowiek w $wiecie pozorow.” In Stanistaw Herakliusz Lubomirski:
Tworca i dzieta. Edited by Adam Karpinski and Estera Lasocinska. Warszawa:
Wydawnictwo IBL PAN, 2003.

Sloterdijk, Peter. Musisz swe zZycie odmieni¢: O antropotechnice. Translated by Jaro-
staw Janiszewski. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2014.

Troscinski, Grzegorz. Wezasy wielkiego cztowieka: Studium o poezji Stanistawa He-
rakliusza Lubomirskiego. Sandomierz: Wyzsza Szkota Humanistyczno-Przyrod-
nicza, 2005.

Urbanski, Piotr. Natura i taska w poezji polskiego baroku: Okres potrydencki; Studia
o tekstach. Kielce: Wydawnictwo Szumacher, 1996.




08 Ireneusz SZCZUKOWSKI

ABSTRAKT /ABSTRACT

Ireneusz SZCZUKOWSKI — Prawdziwa wolnos$¢ jest w umysle. Stanistawa Herakliu-
sza Lubomirskiego refleksja nad wolnoscia

DOI 10.12887/36-2023-1-141-07

Celem artykutu jest ukazanie refleksji Stanistawa H. Lubomirskiego nad wol-
nos$cia. Jako punkt wyjscia autor przyjmuje obecna w pismiennictwie antycz-
nym kategorig troski o siebie i jej chrzescijanskie rozumienie, z jednej strony
odwotujace si¢ do humanistycznej paidei (czy ¢wiczen duchowych), z drugiej
za$§ wpisujace antyczna formute troski o siebie w obszar teologicznych rozwa-
zan o naturze i tasce. Lubomirski taczyt bowiem ideal medrca z chrzescijanka
koncepcja taski umozliwiajacej doswiadczenie wolnosci.

Stowa kluczowe: Stanistaw Herakliusz Lubomirski, poezja XVII wieku,
¢wiczenia duchowe, wolnos¢

Kontakt: Katedra Literatury Polskiej i Rosyjskiej, Wydziat Literaturoznawstwa,
Uniwersytet Kazimierza Wielkiego, ul Jagiellonska 11, 85-067 Bydgoszcz
E-mail: iszczukowski@wp.pl

Tel. 52 3221638, wew. 30
https://www.ukw.edu.pl/pracownicy/strona/ireneusz_szczukowski/

ORCID 0000-0001-6520-2218

Ireneusz SZCZUKOWSKI, Genuine Freedom Resides in the Mind: Stanistaw Hera-
kliusz Lubomirski’s Reflections on Freedom

DOI 10.12887/36-2023-1-141-07

The aim of the article is a discussion of Stanistaw H. Lubomirski’s reflections
on freedom. The concept in question is analyzed in reference to the ancient
category of self-care and its Christian rendition, which, on the one hand, em-
braces humanistic paideia (or spiritual exercises) and, on the other, locates the
idea of self-care as such within the realm of the theological insight into the es-
sence of nature and grace, respectively. Thus, in his understanding of freedom,
Lubomirski employs the ancient ideal of the sage, combined with the Christian
concept of grace which enables the experience of freedom.

Keywords: Stanistaw Herakliusz Lubomirski, 17th century poetry, spiritual
exercises, freedom

Contact: Katedra Literatury Polskiej i Rosyjskiej, Wydziat Literaturoznawstwa, Uni-
wersytet Kazimierza Wielkiego, ul Jagiellonska 11, 85-067 Bydgoszcz, Poland
E-mail: iszczukowski@wp.pl

Phone: +48 52 3221638, ext. 30
https://www.ukw.edu.pl/pracownicy/strona/ireneusz_szczukowski/

ORCID 0000-0001-6520-2218



