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OD FATALIZMU DO NADZIEI
Oswald Spengler, Arnold J. Toynbee i Samuel Huntington
o zasadach rzadzacych historia

Okres schytkowy w kulturze Zachodu charakteryzuje poszukiwanie nowosci, co
oznacza koniec ewolucji form w obrebie cywilizacji. Wszystkie wytwory stajq sie
sztuczne, puste, pozbawione wewnetrznego znaczenia. Cel kultury stanowi forma
sama w sobie. Znamienny dla etapu koncowego cywilizacji jest ,,fellachizm”:
wszyscy stajq sie najemnikami pozbawionymi historii, Swiadomosci i tozsamo-
Sci. Zyjq w pozostalosciach cywilizacji, ktéra wyraza sie jedynie przez formy
zewnetrzne. Populacja fellachow przestaje by¢ podmiotem dziejow.

Katastrofizm!, wieszczacy radykalne i gwaltowne przerwanie naturalnego
cyklu rozwojowego, to jeden z najbardziej trwatych nurtow refleksji, towarzy-
szacy ludzkosci od zarania jej dziejow. Elementy myslenia katastroficznego
odnajdujemy w mitach antycznych (na przyktad w babilonskim micie potopu?),
w systemach religijnych (na przyktad w zoroastryzmie® czy w chrzescijanskiej
Apokalipsie), a takze w refleksji filozoficznej (chocby Platona*, §w. Augustyna’,
Giambattisty Vica® czy mesjanistow’). Wedtug niektérych badaczy myslenie
katastroficzne stanowi integralna czg$¢ konstrukcji psychicznej cztowieka®.

Zwykle przyjmuje sig, ze katastrofizm jako nurt filozoficzny (czy tez po-
stawa wobec $§wiata) narodzit si¢ na przetomie dziewigtnastego i dwudzieste-
go stulecia. Powszechnie kojarzony jest on z burzliwa epoka fin de si¢cle’u,
a niekiedy z epoka wyczerpywania si¢ dotychczasowych wizji $wiata 1 czto-

' W jezyku greckim przedrostek ,.kata” znaczy ,,wbrew, przeciw, w tyl”, a czasownik ,,strep-
hein” — obraca¢, skrecac.

2 Por. Mity sumeryjskie. Antologia literatury mezopotamskiej, thum. K. Szarzynska, red. M. Ka-
pelus, Agade, Warszawa 2000, s. 139n.

3 Por. M. Sktadankow a, Mitologia Iranu, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, War-
szawa 1989, s. 298n.

4 Zob. Platon, Panstwo, thum. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1958.

> Zob. $w. Augustyn, O Panstwie Bozym, ttum. W. Kornatowski, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1977.

¢ Por. G. Vic o, Nauka nowa, ttum. T. Jakubowicz, PWN, Warszawa 1966, s. 138.

7 Zob. J. Hertl, Nad przepasciq historii. Watki katastroficzne w retoryce mesjanizmu pol-
skiego, ,,Pamigtnk Literacki” 102(2011) nr 1, s. 77-91.

8 Por. A. D ziad ek, Katastrofizm — przypadek Anatola Sterna, w: Katastrofizm polski w XIX
i XX wieku. Idee, obrazy, konsekwencje, red. J. Fiecko, J. Herlth, K. Trybu$, Wydawnictwo ,,Poznan-
skie Studia Polonistyczne”, Poznan 2014, s. 143n.
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wieka, dekadentyzmu, prze§wiadczenia o schytkowos$ci czasow 1 pesymizmu.
Okresowi ,,przyspieszenia”, niosacemu kryzysy ekonomiczne, konflikty kla-
sowe, wojny 1 rewolucje, towarzyszyly Igk, poczucie zagrozenia przed nie-
uchronna katastrofa, prze§wiadczenie o irracjonalnosci procesu historycznego
i 0 koniecznosci ,,przewarto$ciowania wartosci’. W odejsciu od tradycyjnie
pojmowanej religijnos$ci, w umasowieniu kultury i zmierzchu twoérczych elit
upatrywano sygnaty konca kultury europejskie;.

Mysl katastroficzna ma charakter zréznicowany i wieloaspektowy'®. Na po-
trzeby niniejszych rozwazan kategorig t¢ definiowac bedg jako prospektywnie
zorientowany poglad historiozoficzny akcentujacy zmienno$¢ doprowadzajaca
okreslony element procesu dziejowego (Swiat, ludzkos¢, cywilizacje badz kultu-
r¢) do progu zaglady, unicestwienia''. Proces ten wpisywany jest w mechanizm
dziejow, uwarunkowany prawidlowosciami o charakterze naturalistycznym, trans-
cendentnym lub tez immanentnymi regutami historii'?. Katastrofizm diagnozuje
aktualny stan kryzysowy, pesymistycznie prognozujac przysztos¢. Reasumujac,
integralny element mysli katastroficznej stanowi przekonanie, ze istniejacy tad
(polityczny, spoteczny czy tez aksjologiczny) ulegnie w przysztosci zagtadzie'.
Katastrofizmowi towarzyszy zatamanie progresywistycznej wizji dziejow (historio-
zoficzny pesymizm). W zaleznosci od zasiggu prognozowanej katastrofy wyr6znia
si¢ katastrofizmy totalne, akcentujace zaglade catego $wiata, ludzkosci, wielkich
kultur czy tez cywilizacji i podkre$lajace nieodwracalno$¢ kierunku zmian'*, oraz
katastrofizmy partykularne, o tagodniejszym charakterze, gloszace aktualng lub
rychia zagltade wybranych elementow ludzkiego uniwersum'®. Katastrofizm

® Zob. F. Nietzsche, Wola mocy. Proba przemiany wszystkich wartosci, ttum. S. Frycz,
K. Drzewiecki, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2006.

1 Typologie my$li katastroficznej prezentowali migdzy innymi Grazyna Jastrzgbska (zob. G. J a-
strze¢bska, Czlowiek w obliczu katastrofy. Antropologia filozoficzna teorii katastroficznych,
w: Zagadnienia historiozoficzne, red. J. Litwin, Ossolineum, Wroctaw 1977), Maciej Soin (zob.
M. S oin, O pojeciu katastrofizmu historiozoficznego, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej” 35(1990), s. 117-136) i Leszek Gawor (zob. L. G a w o r, Katastrofizm w polskiej mysli
spotecznej i filozofii 1918-1939, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1999; tenze, Proba typologii mys-
li katastroficznej, ,,Kultura i Wartosci” 2015, nr 13, s. 9-26).

' Por. G aw o1, Préba typologii mysli katastroficznej, s. 22n.

12 Por. tamze, s. 23. W zalezno$ci od przyjetych uwarunkowan wyrézni¢ mozna katastrofizm
naturalistyczny, opierajacy si¢ na koncepcji kotowrotu czasu lub na biologistycznym schemacie
narodzin—dojrzewania—dorosto$ci—staro§ci—$mierci, katastrofizm kulturowy, bazujacy na teorii
degeneracji dziejow, i katastrofizm eschatologiczny, sytuujacy si¢ w teologicznej perspektywie hi-
storiozoficznej, wyznaczonej przez Transcendencjg (szerzej na ten temat por. tamze, s. 10n.).

B Por. S. Mazur ek, Wqtki katastroficzne w mysli rosyjskiej i polskiej 1917-1950, Fundacja
na rzecz Nauki Polskiej — Wydawnictwo Leopoldinum, Wroctaw 1997, s. 8.

14 Szerzej na ten temat por. M. S zp ak o w s k a, Swiatopoglad Stanistawa Ignacego Witkie-
wicza, Polska Akademia Nauk. Komitet Nauk o Literaturze Wspotczesnej, Gdansk 1976, s. 38-48.

5 Por. tamze, s. 38.
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partykularny ma charakter diagnostyczny. Skupia si¢ na ukazaniu zagrozen,
ich ocenie, warto$ciowaniu i przewidywaniu. Przywotana tu typologi¢ Leszek
Gawor uzupetnia o katastrofizm konsekwentny 1 alternatywny. Pierwszy z nich
charakteryzuje si¢ pesymistycznym finityzmem — przekonaniem o nieodwra-
calnosci biegu dziejow i nieuchronnosci aktu zaglady. Drugi zas, przewidujac
zblizajacy sig kataklizm, dopuszcza mozliwos¢, Ze ostatecznego unicestwienia
da si¢ unikna¢, nie przekresla zatem szans na pokonanie zagrozenia i tym
samym odrzuca skrajnie deterministyczna wizj¢ procesu dziejowego, uzna-
jac, ze sterujace biegiem dziejow prawa nie maja charakteru absolutnego i ze
cztowiek moze wptywacé na bieg historii. Ten rodzaj katastrofizmu petni funk-
cje prognostyczno-ostrzegawcza, wskazujac zarazem na drogi ratunku przed
zagtada'®. Warto podkresli¢, ze mimo zarzutow stawianych mysli katastroficz-
nej i oskarzaniu jej o pesymizm czy tez defetyzm u jej podloza znajdowata
si¢ wiara w moc wyjasniajaca i mozliwosci predykcyjne schematow teore-
tycznych.

SPENGLER
KATASTROFIZM 1 WIDMO ZAGLADY CYWILIZACII

W potowie dziewigtnastego stulecia, w wyniku podwazenia teoretycznych
przestanek optymizmu historycznego, takich jak monizm kulturowy, idea racjo-
nalnosci czlowieka czy jednosci rodzaju ludzkiego, stopniowo odchodzono od
ujmowania dziejow jako procesu ukierunkowanego, jednoliniowego i progresywi-
stycznego'’. Coraz wigksza popularnos¢ zyskiwato przekonanie o istnieniu wielo-
$ci cywilizacji i koniecznoéci ich poréwnawczego traktowania's. Ow zwrot taczyt
si¢ ze zwatpieniem w doskonato$¢ cywilizacji zachodniej oraz z przekonaniem

1 Por. Gaw or, Proba typologii mysli katastroficznej, s. 19 n. Gawor proponuje rowniez krzy-
zowe zestawienie katastrofizmow: totalnego—partykularnego oraz konsekwentnego—alternatyw-
nego. Wyodrebnia cztery modele: konsekwentny katastrofizm totalny, konsekwentny katastrofizm
partykularny, alternatywny katastrofizm totalny, alternatywny katastrofizm partykularny (szerzej
na ten temat por. tamze, s. 20-22).

17 Szerzej na ten temat zob. Z.J. C zarn e ¢ K i, Kryzys optymizmu historycznego. Studium
przewodnich idei, w: W kregu pesymizmu historycznego. Studia nad nowozytnymi filozofiami histo-
rii, red. Z. J. Czarnecki, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1992, s. 9-20.

8 O$wieceniowa my$l, wedtug ktorej wszystkie ludy uczestnicza w jednej ogdlnoludzkiej
cywilizacji, na gruncie historiozofii jako jeden z pierwszych w dziewigtnastym stuleciu zakwe-
stionowatl Nikotaj Danilewski. W dziele ,,Rosja i Europa” z roku 1871 zaprezentowat propozycje
badania dziejow poprzez wyroznione typy historyczno- kulturowe. Przekonywat o kryzysie cywi-
lizacji zachodniej i 0 optymistycznym rozwoju cywilizacji stowianskiej pod przewodnictwem Rosji
(zob.N. Danilevskii, Russia and Europe: The Slavic World’s Political and Cultural Relations
with the Germanic-Roman West, ttum. S.M. Woodburn, Slavica, Bloomington, Indiana, 2013).



102 Jolanta KOLBUSZEWSKA

o jej nadchodzacym (lub trwajacym) kryzysie'. Kultura europejska stopniowo
tracita swoja pozycje na rzecz zainteresowania innymi kulturami. Przekonanie o jej
fundamentalnym kryzysie odnalez¢ mozna juz w mysli Jeana-Jacques’a Rous-
seau®, Arthura Schopenhauera?' i Friedricha Nietzschego®. Zrodet kryzysu kultury
poszukiwali rowniez Wilhelm Dilthey, Jacob Burckhardt i Karl Marx*.

Myslicielem, ktory w najwigkszym stopniu wptynat na rozpowszechnianie
sig¢ idei katastrofizmu w wieku dwudziestym byt Oswald Spengler, autor pracy
Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej**, dzieta najczesciej
omawianego w obszarze nauk spolecznych i humanistycznych w pierwszej
polowie tamtego stulecia. Swoja praca Spengler wpasowat si¢ w moment
historyczny wyznaczony przez zakonczenie pierwszej wojny §wiatowej i re-
wolucj¢ w Rosji — podjal problemy nurtujace 6wczesna inteligencjg i stal sig
wyrazicielem jej pogladow.

Niemiecki mysliciel postrzegat dzieje jako widownig zmagania si¢ wiel-
kich struktur spolecznych. Pisat: ,,Widz¢ panorameg wielosci kultur [...] na-
rzucajacych ludzkosci swoj materiat i swa wlasna forme, z ktorych kazda ma
wlasnq ideg, wlasne namigtnosci, wlasne zycie, wolg, czucie, wlasng $mier¢”.
Ludzko$¢ byta przezen uyjmowana jedynie w kategoriach biologicznego gatun-
ku i nie istniata ani historycznie ani socjologicznie?.

Spengler przeciwstawial si¢ koncepcjom zaktadajacym istnienie uniwer-
salnych praw historycznych, ktore obowiazywalyby poza kontekstem kultu-
rowym. Negowat istnienie postepu. ,,Nie widz¢ zadnego postepu, zadnego
celu, zadnej drogi ludzkosci poza tym tylko, co istnieje w glowach zachodnich
filistrow postgpu’?’ — pisat. Regres mial by¢ nieodtacznym towarzyszem po-

Y Por. J. S zac ki, Historia mysli socjologicznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2012, s. 695n.

2 Zob.J.J. Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, thum. H. Elzenberg, PWN,
Warszawa 1956.

2 Zob. A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, tham. J. Garewicz,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995.

22 Zob.F. Nietzsche, Ecce homo. Jak sie staje — kim sie jest, thum. L. Staff, Wydawnictwo
Bis, Warszawa 1989.

B Por. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Wiedza Powszechna, Warszawa 1983, s. 54-57,
182-185, 153-162, 192-197; M. Wichro w s ki, Spor o nature procesu historycznego (od He-
brajczykow do smierci Fryderyka Nietzschego), Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1995,
s. 77, 91-95.

24 Z0b. 0. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii powszechnej, trum. J. Ma-
rzecki, Aletheia, Warszawa 2014.

3 Tenze, Zadanie filozofii dziejow, ttum. A. Kotakowski, w: A. Kotakowski, Spengler, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1981, s. 183.

26 Zob. tamze.

2 0.Spengler, Pesymizm?, ttum. A. Kotakowski, w: tenze, Historia, kultura, polityka. Wybor
pism, ttum. A. Kotakowski, J. Lozinski, PIW, Warszawa 1990, s. 95.
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stgpu. W miejsce liniowo ujmowanej historii powszechnej Spengler stawial
panoramg wielo$ci cywilizacji i kultur®®. Zaproponowat schemat dziejow, kto-
ry najtrafniej oddaje linia spiralna, umozliwiajaca uchwycenie ich ztozonosci.
Dzieje, zdaniem Spenglera, wyczerpywaty si¢ w losie poszczego6lnych, unikal-
nych, niezaleznych od siebie kultur. Kultury w jego ujgciu byty za§ zywymi,
uduchowionymi organizmami, tworami dynamicznymi, przechodzacymi przez
okreslone fazy rozwojowe. Na ich cykl zyciowy sktadalo si¢ dziecinstwo,
mtodo$¢, wiek dojrzaty i staros$¢. Koniec cyklu oznaczat zagtade kultury. Kul-
tura przekraczala naturalny porzadek Swiata, pozostawata jednak w zwiazku
z natura. Wraz z rozwojem i uptywem czasu przechodzita kolejne stadia, az po
cywilizacje, bedaca jej nieuniknionym losem®. Cywilizacja stanowila jedna
z faz w rozwoju kultury, fazg zmierzchu, obumierania, stadium schytkowe,
zakrzepte w bezruchu i pozbawione zycia wewngtrznego. Spengler opisy-
watl cywilizacje jako stan najbardziej skrajny i sztuczny, jaki moze osiagnac
spoteczny rozwdj ludzkosci. Jest to w jego przekonaniu stan bedacy zapowie-
dzia nieuchronnego upadku. W literaturze przedmiotu stusznie zauwazono,
ze kulture definiuje Spengler na dwa sposoby. Po pierwsze, kultura to catosc,
organizm rodzacy si¢ i zamierajacy zgodnie z odwiecznymi prawami. Po dru-
gie, kultura to etap dziejow obejmujacy okres od powstania wlasciwych jej
napig¢, bedacych jej istota, az do momentu pojawienia si¢ rownowagi migdzy
ich cztonami. Kultura zawiera w sobie cywilizacj¢ jako konieczne stadium
schytkowe. a zarazem jest przeciwstawieniem cywilizacji jako okresu zaniku
jej fundamentalnych wlasciwosci®®.

W dziejach $wiata niemiecki mysliciel wyrdznit osiem kultur: babilonska,
egipska, chinska, hinduska, meksykanska, antyczna, zachodnioeuropejska
i rosyjska. Kazda z nich wyraza¢ miata jedna z trzech dusz: apollinska (obec-
na w kulturze antycznej?®'), faustyczna (przenikajaca kulturg zachodnia®?) lub
magiczng (charakterystyczna dla kultury babilonskiej, egipskiej, chinskie;j,
hinduskiej, meksykanskiej i rosyjskiej*). Odrebnos¢ kultur, o ktorej pisat

2 Por. te n z e, Zadanie filozofii dziejow, s. 182n.

2 Por. tamze, s. 184-186.

3 Por. A. Ko takows ki, Metafizyka — historiozofia — filozofia kultury, w: Kotakowski,
Spengler, s. 67n.

31 Wedtug Spenglera dusze apollinska charakteryzowata postawa konkretna, rzeczowa, ktorej to-
warzyszyl prymat zmystowosci. Cztowiek byt w tej kulturze jednostka sytuujaca si¢ poza historia.

32 Charakterystyczna cecha duszy faustycznej byta zdaniem Spenglera postawa aktywna, dy-
namiczna, oddzialowujaca na otoczenie w celu podporzadkowania go sobie. Kulture t¢ przenikaty
zmyst historyczny, poczucie wigzi z przeszloscia, korzystanie z jej doswiadczen, etyka woli i moral-
nego imperatywu (szerzej na ten temat zob. M. Urb aniak, Koncepcja cztowieka faustowskiego
w filozofii Oswalda Spenglera, Assembly, Nowy Sacz 2000).

33 Obraz duszy magicznej powstat w mysli Spenglera na drodze skojarzen ze Wschodem, $wia-
tem basniowym, dezindywidualizujacym utozsamianiem sig jednostki ze wspdlnota duchowa.
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Spengler, opiera si¢ na istniejacych migdzy nimi réznicach w pojmowaniu
jednostki, jej postaw oraz dazen. Kazda kultura ma wiasny system etyczny,
religig, sztuke, poglady naukowe i filozofi¢**, a takze wilasne kryteria ocen
oraz ideaty moralne zachowujace waznos$¢ w jej obrgbie. O odrgbnosci kultur
decyduja wartosci duchowe.

Historia — jak sadzit Spengler — jest widownia walki toczacej si¢ wewnatrz
kazdej z kultur. Owa walka to zarazem przeznaczenie i powotanie cztowie-
ka, stanowigce wyraz darwinizmu spotecznego. Spengler byl przekonany, ze
w $wiecie uwidacznia si¢ dynamika dwoch form bytu: ,,Dasein” — istnienia
bezwiednego, wegetatywnego, i,,Wachsein” — istnienia rozbudzonego, samo-
swiadomego, nacechowanego wewngtrznym napigciem osiggajacym stan
rownowagi w szczytowym punkcie rozwoju kultury. Dzieje Swiata to zatem
sumaryczna biografia wielkich kultur, ktore wpisuja si¢ w powtarzajacy si¢
schemat narodzin i zamierania. Spengler byl przekonany o nieciagtym i nie-
kumulatywnym charakterze procesu dziejowego, o determinizmie, w ktérym
spontanicznos¢ i wolno$¢ podporzadkowane sa losowi. W miejsce postepu
wkracza — jak sadzit — nieuchronnos¢ biologicznego procesu cyklicznych naro-
dzin, wzrastania i $mierci. Niemiecki mysliciel nie dopuszczal mozliwosci po-
wtornego odrodzenia si¢ obumierajacych wartosci, proces ich upadku uznawat
za nieodwracalny. Konstruujac swoja teorig kultury 1 wizj¢ dziejow, wykorzy-
stywal pojgcia i schematy zaczerpnigte z nauk przyrodniczych. Spenglerowska
wizja kultury charakteryzuje si¢ biologizmem i ukazuje kulturg znajdujaca sig
w nieustannym, deterministycznym procesie rozwoju i zmiany. Proces rozwoju
1 zmiany kultury jest zamknigty i trwa okoto tysiaca lat. Wszystkie kultury
rozwijaja si¢ wedtug tego samego schematu. Biologizm stanowi w tej wizji
jedyne kryterium rozumienia i wyjasniania swiata. Dostrzec w niej mozna
réwniez elementy relatywizmu, przekonanie, ze kazda prawda zalezna jest od
miejsca 1 czasu jej wystgpowania w roznych kulturach.

Historiozofia Spenglera ma charakter nominalistyczny: przedmiotem histo-
rii sa tylko kultury, tylko one sa faktami. Wizja ta ma wydzwigk konsekwentnie
pesymistyczny, o ktorym stanowia: triada determinizm—fatalizm—pesymizm,
biologiczny rytm zycia kultur (cywilizacji) i podporzadkowanie przeznaczeniu.
Upadek cywilizacji oznacza spetnienie przeznaczenia. Spenglerowska koncep-
cja dziejow stanowi klasyczny przyktad katastrofizmu naturalistycznego, ktory
postrzega istniejaca rzeczywisto$c¢ jako stan upadku, i to upadku nieuchronne-
go wskutek koniecznosci analogicznej do determinizmu praw natury.

W kulturze Zachodu dostrzegl Spengler schytkowa faze rozwoju: etap
cywilizacji — §wiata sztucznie zurbanizowanego, zatomizowanego i przeinte-

3 Por. G. S zum er a, Historiozofia Oswalda Spenglera a koncepcja filozoficzna Erazma
Majewskiego, ,,Folia Philosophica” 11(1993), s. 90-93.
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lektualizowanego®. W krolestwie intelektu brakowato przestrzeni dla uczu¢,
wszystko podporzadkowane byto prawom chtodnego, kalkulujacego rozumu.
Swiat ten cechowaly: duchowa bezptodno$é, rozmijajaca sig z zyciem filozofia
spekulatywna, zanik autentycznej religijnosci i degeneracja sztuki. Ich miejsce
zawlaszczata technika, dazaca do catkowitego opanowania natury. Poczatek
fazy cywilizacji lokowal Spengler juz w osiemnastym stuleciu, kiedy to po-
jawit si¢ duch podboju, bedacy grabarzem dotychczasowego swiata. Zorien-
towana wewngtrznie i nastawiona na kontemplacje kultura zaczeta wowczas
obumiera¢. Widocznymi oznakami wej$cia kultury Zachodu w fazg cywilizacji
byty: urbanizacja, zanik wigzi migdzyludzkich, intelektualizm, uniformizacja,
kosmopolityzm, technicyzacja, dyktatura, demokracja i imperializm. Wkro-
czenie w te fazg oznaczato marginalizacje poznania teoretycznego, kontem-
platywnego, na rzecz myslenia praktycznego, utylitarnego. Czlowiek Zachodu
zawieszony byt migdzy konsumpcja, sekularyzacja i ateizmem a dazeniem do
odzyskania transcendentnego wymiaru swojej egzystencji.

Okres schylkowy w kulturze Zachodu charakteryzuje poszukiwanie nowo-
$ci (modernizm), co wedle Spenglera oznacza koniec ewolucji form w obregbie
cywilizacji. Wszystkie wytwory staja si¢ wowczas sztuczne, puste, pozba-
wione wewngtrznego znaczenia. Cel kultury stanowi forma sama w sobie.
Znamienny dla etapu koncowego cywilizacji jest ,,fellachizm”: wszyscy staja
sie najemnikami pozbawionymi historii, $wiadomosci i tozsamoéci. Zyja w po-
zostatos$ciach cywilizacji, ktéra wyraza si¢ jedynie przez formy zewnetrzne:
w technice czy architekturze, ale bez Sswiadomosci przynalezenia do niej.
Glowna cecha fellachéw to redukcja egzystencji do zycia wegetatywnego.
Populacja fellachow przestaje by¢ podmiotem dziejow.

Wedlug Spenglera wszystkie kultury, z ktorych sktada sig ludzki $wiat, cze-
ka $mier¢ powodowana naturalnymi mechanizmami rozwoju rzeczywistosci.

Zmierzch Zachodu byt jednym z kamieni milowych dwudziestowiecznej huma-
nistyki i waznym punktem odniesienia dla kilku pokolen zwolennikoéw koncepcji
pluralizmu cywilizacyjnego®. Za najwazniejszych kontynuatorow Spenglerow-

3 Por. O. Spengler, Czlowiek i technika. Przyczynek do filozofii zZycia, w: tenze, Histo-
ria, kultura, polityka, s. 73. O pogladach Spenglera na temat konsekwencji rozwoju techniki pisat
migdzy innymi Kamil Szymanski (por. K. Szymanski, Katastrofizm O. Spenglera i G. Pichta
w kontekscie filozofii techniki, ,,Transformacje” 2016, nr 1-2(88-89), s. 125-129).

3¢ W Polsce wsrod wspotczesnych Spenglerowi idee katastroficzne odnajdziemy migedzy innymi
w mys$li socjologow, historykow, tworcow i historykow literatury czy filozoféw. Florian Znaniecki
w Upadku cywilizacji zachodniej, pracy z roku 1920, podobnie jak Spengler, wieszczyt duze prawdo-
podobienstwo zagtady kultury wskutek zaniku w niej istotnych warto$ci i idealow oraz odwrocenia
sig jej od elit intelektualnych (zob. F. Z anie c ki, Upadek cywilizacji zachodniej, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013). Zygmunt Lempicki dostrzegat przejawy degeneracji
kultury w narastajacej dezindywidualizacji i zagrozeniu tworczej jednostki przez zreifikowana mas¢
ludzka (zob. Z. L e mpicki, Wybor pism, t. 1-2, oprac. H. Markiewicz, PWN, Warszawa 1966).
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skiej koncepcji dziejow zwykto si¢ uwazac brytyjskiego historyka i historiozofa
ArmoldaJ. Toynbeego i amerykanskiego politologa Samuela P. Huntingtona. Obayj,
podobnie jak Spengler, hotdowali koncepcji wielosci cywilizacji®’.

TOYNBEE
WIARA W CZLOWIEKA

W yjeciu Toynbeego, autora glosnego dwunastotomowego dzieta 4 Study
of History®, cywilizacja stanowi najmniejsza samottumaczaca si¢ jednostke
studiéw historycznych. Poglady angielskiego uczonego dalekie sa jednak od
prezentowanego przez Spenglera determinizmu i konsekwentnego katastrofi-
zmu. Toynbee nie odrzucat idei postepu, ktory definiowat w kategoriach wzbo-
gacania zycia duchowego, ludzkosci nie utozsamiat za$ wytacznie z gatunkiem
biologicznym. Argumentowal na rzecz wolnosci i podmiotowosci czlowieka,
ktora w jego przekonaniu stanowita zrodto ruchu dziejowego.

Aby zrozumie¢ dzieje powszechne, nalezato zdaniem Toynbeego anali-
zowac¢ zmieniajace si¢ powoli, niesprowadzalne do siebie cywilizacje, prze-
kraczajace uwarunkowania narodowe i polityczne®. Uwazat on, ze odrebnosc¢

W mysli Erazma Majewskiego odnajdujemy bliskie Spenglerowi zakwestionowanie pojgcia ludz-
kosci, ideg nieciaglego, niekumulatywnego charakteru dziejow, bedacych organicznym procesem
narodzin i $mierci izolowanych cywilizacji. (zob. E. M aje w s ki, Nauka o cywilizacji. Prolegome-
na i podstawy do filozofii dziejow, t. 1, Ksiggarnia E. Wende i S-ka, Warszawa 1913). Wedtug Mariana
Zdziechowskiego za$ objawem kryzysu kultury byt zanik warto$ci sacrum niszczonych przez ateizm
i materializm, prowadzacy do zezwierzgcenia cztowieka i dominacji instynktow biologicznych (zob.
M. Zdziechowski, Wobliczu konca, Wydawnictwo Antyk. Marcin Dybowski, b.m.w., 2011;
ten ze, Widmo przyszitosci. Szkice historyczno-publicystyczne, Wydawnictwo Antyk. Marcin Dy-
bowski, b.m.w., 2010). Zob tez: F. Koneczny, O wielosci cywilizacji, Capital, Warszawa 2015,
S.I. Witkiewicz, Pozegnanie jesieni, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2010.

Trudno ze stuprocentowa pewno$cia wskazaé, na ile Spengler wszystkich tych myslicieli zainspi-
rowal, na ile za$ watki katastroficzne w ich mysleniu wpisywaty si¢ w klimat epoki czy tez byly jego
pochodna. Andrzej Kotakowski zauwaza, ze oddziatywanie Spenglera na kulturg polska nie przejawiato
si¢ w ttumaczeniach jego dziet ani w obfitosci poswigconych im rozpraw naukowych, artykutéw, mo-
nografii czy polemik, jak miato to miejsce na zachodzie Europy. Jego wplyw na kulturg polska miat
raczej charakter wtdrny i byt nast¢pstwem popularnosci Spenglera w Niemczech oraz w innych krajach
Europy Zachodniej i Potnocnej, a takze obu Ameryk (por. A. K otak o w s ki, Watki Spenglerowskie
w kulturze polskiej, w: Kotakowski, Spengler, s. 131). O wplywie niemieckiego mysliciela na polskich
intelektualistow pisat rowniez Wtadystaw Kaniowski (por. W. Kaniow ski, Oswald Spengler— filozof
i pisarz polityczny, Wydawnictwo Politechniki L.odzkiej, £.6dZ 1997, s. 140-156).

37 Szerzej na temat koncepcji pluralizmu cywilizacyjnego zob. A. Pisk o zub, Cywilizacje
w czasie i przestrzeni, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 1996.

¥ Zob. A.J. Toynbee, A Study of History, t. 1-12, Oxford University Press, Oxford 1934-1961.

¥ Por.J. Marzecki, Przedmowa, w: A.J. Toynbee, Studium historii (skrét dokonany przez
D.C. Somervella), thum. J. Marzecki, PIW, Warszawa 2000, s. 5-12.



Od fatalizmu do nadziei 107

cywilizacji zalezy gtownie od czynnikéw natury duchowej. W dziejach cywiliza-
cji dostrzegat etapy zataman, schytku i upadku. Inaczej niz Spengler, dopuszczat
jednak mozliwo$¢ kontaktow migdzy cywilizacjami i ich wzajemne oddzialywa-
nie na siebie. W jego przekonaniu cywilizacje nie byty izolowanymi cato$ciami
czy samotnymi wyspami, ale rozwijaly si¢ w kontakcie z innymi. Brytyjski
historiozof nie wykluczal nawet mozliwos$ci ,,stapiania si¢” cywilizacji*.
Zdaniem Toynbeego cywilizacje powstawaty w wyniku dziatania mechani-
zmu wyzwan 1 odpowiedzi udzielanych na te wyzwania. Mysliciel wyrdzniat
trzy generacje cywilizacji. Cywilizacje najstarsze (pierwszego pokolenia) wy-
tonily si¢ z mutacji spotecznosci pierwotnych. Drugie pokolenie cywilizacji
powstalo na ich gruzach i odeszlo juz w przesztos¢. Cywilizacje wspotczesne
(zachodnia, chrzescijanstwa prawostawnego, muzulmanska, hinduska i daleko-
wschodnia) to cywilizacje trzeciej generacji. W rozwoju historycznym (w dzie-
jach $wiata) Toynbee wyr6znit dwadziescia jeden cywilizacji ,,petnych”, trzy
nie w pelni wyksztatcone (,,poronione”) oraz sze$§¢ wstrzymanych w roz-
woju. Kazda z analizowanych przez niego cywilizacji przechodzita okreslo-
ny tor rozwojowy, ktory obejmowat: (1) genez¢ danej cywilizacji (przejscie
spoleczenstw od stanu statycznego do tworczej aktywnosci), (2) jej wzrost
(czyli fazg rozwoju, w ktorej potrafi ona sprosta¢ zewngtrznym wyzwaniom),
(3) zatamanie (wywotane brakiem adekwatnej odpowiedzi na pojawiajace
si¢ wyzwania), (4) dezintegracje, bedaca procesem dwufazowym (obejmuja-
cym czas zaburzen i panstwa uniwersalnego), (5) rozktad (upadek imperium
i wkroczenie na jego teren proletariatu zewngtrznego)*'. Nie kazda cywilizacja
musiata jednak upas¢ — Toynbee odrzucat istnienie praw, ktorym cztowiek
musiatby si¢ bezwzglednie podporzadkowac. Trend rozwojowy cywilizacji,
uwidaczniajacy si¢ w cyklu wyzwan i odpowiedzi, nie jest jego zdaniem obiek-
tywna prawidlowoscia, a jedynie mozliwoscia®. Dzieje ludzkosci historiozof
przedstawia za pomoca figury wznoszacej si¢ spirali. Z jednej strony cywili-
zacje powielaja cykle narodzin, wzrostu, zatamania, dezintegracji i rozktadu,
z drugiej za$ catosciowy rozwdj cztowieka zmierza do osiagnigcia ,,duchowe-
go odrodzenia™®.
Brytyjski uczony podzielat przekonanie o kryzysie kultury zachodniej, nie
byl jednak konsekwentnym katastrofista. Z upadku minionych cywilizacji nie
wyciagal wniosku, iz kazda kolejna podzieli ich los. Przyznawat, ze cywili-

4 Por. AJ. Toynbee, Studium historii (skrét dokonany przez D.C. Somervella), s. 599-658.

4 Model ten skonstruowany zostal przez Toynbeego w oparciu o jego studia nad dziejami
cywilizacji helleniskiej (por. A.J. T oy nb e e, Hellenizm. Dzieje cywilizacji, ttum. A. Piskozub,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2022).

4 Por. tenze, Studium historii (skrot dokonany przez D.C. Somervella), s. 69.

“ A. Kowalska, Wybrane koncepcje badan cywilizacji, ,,The Polish Journal of the Arts
and Culture” 2012, nr 3, s. 27.
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zacje bywaja zagrozone, sadzit jednak, ze zadna z nich nie jest nicodwotalnie
skazana na zagladg. W odrdznieniu od Spenglera twierdzit, ze cztowiek ma
wolna wolg i do pewnego stopnia moze ksztaltowaé swoj los. Na gruncie
jego teorii czynnikiem rozwoju cywilizacji jest ludzka aktywno$¢ poszukujaca
adekwatnej odpowiedzi na wyzwania stawiane przez srodowisko. Cywilizacja
istnieje tak dhugo, jak dtugo ludzie znajduja w jej ramach adekwatne odpowie-
dzi na owe wyzwania. Utrata przez nia tej zdolnosci pociaga za soba stagnacje,
anastgpnie kryzys. Zdaniem Toynbeego cywilizacja wymaga przywodztwa du-
chowego, wskazujacych drogg elit tworczych, za ktorymi beda mogty podazac
masy. Warunkiem rozkwitu cywilizacji sa harmonijne relacje migdzy masami
a elita. Cywilizacja pozostaje zdolna do zycia tylko wtedy, gdy potrafi odpowia-
da¢ na wyzwania plynace ze swiata. Jesli brak w niej jednostek tworczych lub
tez utracily one zdolno$¢ duchowego przywodztwa, cywilizacja staje na progu
upadku. Jej spotecznos¢, zespolona dotad wokot ideatow 1 warto$ci, rozpada sig
na dominujaca mniejszos¢ (tworzona przez elity czasow rozwoju, ktore do tej
pory wnosily duchowy 1 intelektualny wktad w Zycie zbiorowosci), proletariat
wewngtrzny i proletariat zewngtrzny*. Stowo ,,proletariat™ nie oznaczato dla
Toynbeego klasy robotniczej — uzywal go w rozumieniu tacinskim: ,,proleta-
rius” to ten, ktory nie wnosi do wspolnoty niczego poza swoim potomstwem.

Inaczej niz niemiecki mysliciel, Toynbee przekonany byt o mozliwosci
uratowania cywilizacji zachodniej przed upadkiem. Szans¢ na to upatrywat
w religii, ktora — jak sadzil — jest w stanie przechowac¢ zarodek cywilizacji,
a tym samym przerwac kotowrdt historii®*. Angielski historiozof rozwijat wi-
zje ogolnoludzkiej wspolnoty sakralnej, ktora wyloni¢ si¢ moze po upadku
cywilizacji trzeciej generacji. Byt rowniez przekonany, ze droge do ocalenia
cywilizacji Zachodu stanowia solidarno$¢ i odnalezienie jednosci duchowe;j,
a przed powielaniem bledéw popetnianych w przesziosci moze uchroni¢ ja
rowniez wysoki poziom wiedzy historycznej. Toynbee bronit podmiotowosci
cztowieka i jego zdolnos$ci ksztattowania biegu dziejow.

HUNTINGTON
KU AUTONOMII KULTUR

Amerykanski politolog Samuel Huntington, autor waznego dla schytku
dwudziestego stulecia dzieta Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaltt tadu swiato-

# Por. P. Skudrzyk, Losy cywilizacji wedtug Arnolda Toynbeego, Towarzystwo Zachgty
Kultury, Katowice 1992, s. 3-5.

* Por. M. Ko walik, Arnold Toynbee. Zagrozenia i perspektywy Zachodu, ,,Annales Uni-
versitatis Mariae Curie- Sktodowska” 37(2002) nr 4, s. 74.
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wego*, poszukiwal skutecznego narzedzia, ktore pozwoliloby uja¢ dynamike
proceséw zachodzacych w polityce globalnej po zakonczeniu zimnej wojny.
Historig ludzkosci Huntington postrzegat podobnie jak Spengler i Toynbee:
uwazal, ze cywilizacje stanowia najwigksza w sensie zakresu jednostke tak-
sonomiczna dziejow. W jego przekonaniu cywilizacje staty sig tez najwazniej-
szym podmiotem uktadow politycznych wytonionych po upadku komunizmu.
Huntington definiowat cywilizacjg jako ,,najwyzszy kulturowy stopien ugrupo-
wania ludzi i najszersza ptaszczyzng kulturowej tozsamosci, ponad ktora jest
juz to, co odroznia cztowieka od innych gatunkow”¥’. Twierdzil, Zze stanowi
ona zbidr wartos$ci, norm, instytucji, sposobéw myslenia, do ktérych kolejne
pokolenia przywiazywaly podstawowe znaczenie. W obrebie jednej cywiliza-
cji wspdlne sa: krew, jezyk, religia i styl zycia. Amerykanski uczony postrzegat
cywilizacje jako $miertelne, ale i dlugowieczne, majace wzloty i upadki. Jako
najdtuzej trwajace zrzeszenia ludzkie, cywilizacje ewoluuja i adaptuja sig do
zmieniajacych si¢ warunkow zycia. Wedlug Huntingtona cywilizacje stanowia
organizmy kulturowe, nie za$§ polityczne. Na cywilizacj¢ moze sktada¢ sig
jedna lub wigcej jednostek politycznych. W rozwoju historycznym w sktad
wigkszo$ci cywilizacji wchodzito kilka panstw. Bedac zwolennikiem plurali-
zmu cywilizacyjnego, Huntington wyrdznial osiem kregow cywilizacyjnych:
zachodni, chinski, japonski, muzulmanski, hinduski, stowiansko-prawostawny,
latynoski i afrykanski*®. Podstaweg cywilizacyjnego zroznicowania stanowia
jego zdaniem zatozenia filozoficzne, systemy wartosci, religie, obyczaje, sto-
sunki spoteczne i $wiatopoglady. Podobnie jak Spengler, Huntington negowat
istnienie wspolnoty ogolnoludzkiej i cywilizacji uniwersalne;.

Cywilizacja zachodnia, ktora amerykanski uczony opisywat jako cechu-
jaca si¢ przywiazaniem do dziedzictwa starozytnosci, religii katolickiej i pro-
testanckiej, jezykoéw europejskich, rozdziatu wtadzy swieckiej i duchowne;,
rzadow prawa, pluralizmu spotecznego i indywidualizmu, podlega w jego
przekonaniu identycznym przemianom jak pozostale cywilizacje. Moze ona
stopniowo zanika¢, moze tez doswiadcza¢ okreséw odrodzenia i zdolna jest
odwroci¢ proces swojego stabnigcia. Podobnie jak Spengler i Toynbee, Hun-
tington dostrzegat kryzys cywilizacji zachodniej, za ktorego przejaw uznawat
kurczenie sig jej terytorium, a takze jej potencjatu ekonomicznego 1 demogra-

4 Zob.S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego, thum. H. Jan-
kowska, Muza, Warszawa 2011.

47 Tamze, s. 46.

* Por. tamze, s. 54-59. Wedle Huntingtona panstwo reprezentuje zasadniczo jedna cywilizacje,
chociaz wystgpuja takze kraje rozszczepione, przez ktore biegna linie podziatéw migdzycywilizacyj-
nych, oraz kraje znajdujace si¢ na rozdrozu, w przypadku ktorych kultura dominujaca stanowi o ich
przynaleznosci do okreslonej cywilizacji, lecz ich przywddcy pragna, by kraj znalazt si¢ w obrgbie
innej (por. tamze, s. 225-254).
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ficznego. Wskazywal, Zze ekspansja Zachodu trwata nieprzerwanie od roku
1500. Od tego czasu wchodzit on w relacje z innymi cywilizacjami na zasadzie
podporzadkowywania ich sobie i dominacji nad nimi. Pozycja Zachodu zaczg-
fa relatywnie stabna¢ od konca lat dwudziestych dwudziestego stulecia, kiedy
to rozpoczatl si¢ powolny i roztozony w czasie proces ,,odwrotu Zachodu”,
polegajacy migdzy innymi na obnizeniu jego atrakcyjnosci kulturowej®.

Dostrzegajac kryzys kultury zachodniej, systematycznie tracacej wptywy
w $wiecie wspotczesnym, amerykanski politolog stwierdzal, ze lansowana
przez kraje pozostajace pod jej wptywem strategia westernizacji i moderniza-
cji (narzucania jednego uniwersalnego modelu ludzkiej spotecznosci) ponio-
sta fiasko. Pomimo ujednolicenia modeli gospodarczych i politycznych, we
wspolczesnym $wiecie nastgpowal rozwoj alternatywnych wzorcow organi-
zacji zycia spoleczno-kulturowego. Huntington przekonywal, ze cywilizacja
zachodnia nie stanowi juz centrum, wokoét ktorego funkcjonowac beda kultury
peryferyjne, poszczeg6lne spotecznosci beda bowiem dazy¢ do wyraznego
artykutowania swojej odrebnosci i tozsamosci. Mysliciel pigtnowat arogancje
Zachodu, jego uzurpacj¢ do przewodzenia ludzkos$ci, niestuszne przekonanie
o uniwersalizmie kultury zachodniej. Zasadnicze z punktu widzenia przyszito-
Sci jej cywilizacji powinno by¢ jego zdaniem powstrzymanie wewngtrznych
procesow rozktadu (na ktoére wptyw maja: przestgpczos¢, narkomania, spadek
wzajemnego zaufania, upadek ethosu pracy czy ostabienie aktywnosci inte-
lektualnej). W tym celu panstwa-osrodki cywilizacji Zachodu musza dokona¢
odnowy moralnej i1 utrzymac techniczng oraz militarng przewagg nad innymi
cywilizacjami®.

Paradygmat cywilizacyjny Huntingtona stanowi jeden ze sposobow ujgcia
$wiata wielobiegunowego. Pesymizm tej teorii przejawia si¢ w konstatacji, ze
stosunki migdzy cywilizacjami nie bgda nigdy bliskie, a podtoza napigtych
relacji migdzy nimi dostarczaja zréznicowane wzorce kulturowe. Konflikty po-
jawiaja si¢ najczesciej na styku cywilizacji, migdzy panstwami sasiadujacymi,
analezacymi do roznych kregdw cywilizacyjnych, na przyktad migdzy muzut-
manami a nie-muzutmanami. W wyniku konfliktu cywilizacyjnego moze dojs¢
do zjednoczenia si¢ panstw tego samego kregu kulturowego przeciw innemu,
co skutkowa¢ moze wojna globalna. Uczony nie wykluczal jednak mozliwosci
dialogu i twierdzit, ze chociaz nie musi on okazywac si¢ tatwy, przynosi¢ moze
obustronne korzysci®'.

Huntington nie byt konsekwentnym katastrofista na miar¢ Spenglera. Nie
traktowal zderzenia cywilizacji jako nieuchronnego nastgpstwa zréznicowania

4 Por. tamze, s. 121-137.
30 Por. tamze, s. 535-551.
1 Por. tamze, S. 569.
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kultur 1 religii. Zderzenie cywilizacji stanowi w jego przekonaniu zagroze-
nie o charakterze potencjalnym, przeciwko ktéremu istnieje jednak swoiste
antidotum: budowa nowego tadu $wiatowego, opartego na pluralizmie cy-
wilizacyjnym. Huntington przekonywat o mozliwo$ci uniknigcia zderzenia
cywilizacji, a droge ku temu zapewnia, jak sadzit, rezygnacja przez kulturg
Zachodu z narzucania innym cywilizacjom jej wlasnego modelu organizacji
spoleczenstwa oraz rezygnacja panstw zachodnich z podejmowania interwen-
cji w przypadku konfliktow w innych kulturach — mysliciel zalecat tolerancjg
wobec ich odmiennos$ci. Pisat: ,,.Dla kazdego zatem, kto zmierza do zrozu-
mienia $wiata wspotczesnego [...], bardzo «rentownym» zadaniem jest umie¢
rozréznia¢ na mapie $wiata istniejace dzi§ cywilizacje, okresla¢ ich granice,
wyznaczac ich osrodki i peryferie, prowincje i powietrze jakim si¢ w nich
oddycha, szczeg6lne 1 ogdlne «formy», jakie w nich zyja 1 lacza sig. Jesli
sig to pominie, ilez klgsk czy btedow w perspektywie>. Wskazywat tez na
konieczno$¢ odrodzenia religijnego cywilizacji Zachodu. W jego przekonaniu
religia mogta wypetié¢ proznig po zatamaniu si¢ ideologii™.

Wedle Huntingtona porozumienie mi¢dzy cywilizacjami jest mozliwe**
i Zachod nie musi upas¢. Nadziej¢ wiazat z powrotem do tradycyjnych war-
tosci i z rewitalizacja kultury zachodniej*, ktora dysponuje sitami zdolnymi
dokona¢ odnowy.

Porownujac historiozoficzne poglady Spenglera, Toynbeego i Huntingto-
na, myslicieli reprezentujacych rézne epoki i pokolenia w obrgbie tego samego
kregu cywilizacyjnego, dostrzezemy taczace ich podobienstwa, jak rowniez
roznice. Wszyscy trzej byli przedstawicielami pluralizmu cywilizacyjnego,
katastrofizmu i1 pesymizmu historiozoficznego. O ile jednak Spengler repre-
zentowat katastrofizm totalny (nawiazujac do typologii zaproponowanej przez
Gawora, mozna jego myslenie okresli¢ mianem katastrofizmu konsekwentne-
go) 1 sadzit, ze zagtada wielkich kultur stanowi proces nieodwracalny, o tyle
poglady Toynbeego 1 Huntingtona wpisuja si¢ w nurt katastrofizmu partykular-
nego (alternatywnego). Mysliciele ci koncentrowali si¢ bowiem na ukazywa-
niu 1 przewidywaniu zagrozen cywilizacyjnych, starali si¢ tez wskazywac na

32 Tamze, s. 40.

3 Por. tamze, s. 536-538.

% Por. tamze, s. 488.

55 Zob. P. Swiezak, Samuel Huntington: Prorok czy podpalacz?, w: Zderzenie cywilizacji.
Sqd nad teoriq Samuela Huntingtona, red. P. Marczewski, P. Swiezak, Portal Spraw Zagranicznych,
Warszawa 2006, s. 11-45.
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sposoby ratunku cywilizacji Zachodu. Spengler byt finitysta i traktowat dzieje
jako biologistycznie zdeterminowany proces rozwoju i zmiany. Zmierzch, a na-
stepnie upadek cywilizacji postrzegat zatem jako analogiczna do praw natury
koniecznos¢ dziejowa. Toynbee wskazywal natomiast, ze trend rozwojowy
cywilizacji nie stanowi obiektywnej prawidtowosci, a jedynie mozliwosc.
Czlowiek ma wplyw na kreowanie swojej przysztosci, wolnos¢ realnie istnieje.
Mozliwos¢ uratowania cywilizacji upatrywat Toynbee w religii, ktora zdolna
jest do przechowania w sobie jej zarodka. Huntington za$, piszac o trudnych
relacjach migdzy cywilizacjami, ich zderzeniach 1 wzajemnych konfliktach, nie
wykluczal dialogu ani porozumienia. Ratunek dla kultury Zachodu dostrzegat
w odnowie moralnej, powrocie do tradycyjnych wartosci i1 postawie tolerancji
wobec innych. Znaczne nadzieje wiazal rowniez z odbudowa zycia religijnego.
W jego przekonaniu w $wiecie postzimnowojennym miejsce ideologii powinna
zajac religia.

Katastrofizm Toynbeego i Huntingtona miat zatem charakter prognostyczno-
-ostrzegawczy. Obaj mysliciele, mimo tragedii, jakie przyniost ze soba wiek
dwudziesty, a w szczego6lnosci okres drugiej wojny swiatowej i dwubieguno-
wy podziat §wiata bedacy jej konsekwencja, w przeciwienstwie do Spenglera
dopuszczali w swoich wizjach optymizm dotyczacy przysztosci. By¢ moze
ich postawa intelektualna byta skutkiem bolesnych do§wiadczen wojennych,
po ktorych ludzko$¢ potrafita si¢ jednak podnies¢. Niosacy nadzieje katastro-
fizm alternatywny nie odbierat energii ani wiary w sprawczos¢ cztowieka.
Z jednej strony rysowat zagrozenia, przed jakimi staje kultura Zachodu, i nie
pozwalal ludzkos$ci popas¢ w samozadowolenie, z drugiej zas wskazywat ob-
szary, w ktérych mimo wszystko mozna szuka¢ ratunku. Kontakty migdzy
odmiennymi kulturami i cywilizacjami, mimo trudnosci jakie si¢ z nimi wiaza,
stanowia, wedtug obu tych myslicieli, wielka wartos¢.

Dzi$, w obliczu narastajacego zagrozenia militarnego, migracji i zmian
klimatycznych, potggowanych przez rabunkowa gospodarke cztowieka, coraz
wicksza popularnos¢ zyskuje filozofia zrownowazonego rozwoju. Jej elemen-
tem jest koncepcja poszerzania przestrzeni dialogu migdzy kulturami i cywi-
lizacjami, tworcze integrowanie ich elementow, co umozliwi¢ ma wymiang
migdzykulturowa oraz zachowanie wlasnej tozsamosci. Tym samym mozliwe
wydaje si¢ przezwycig¢zenie Spenglerowskiego fatalizmu.

% Por.np. T. Stepien, Kultura i technika na podstawie sporu o koncepcje Kosmos Atheos
Oswalda Spenglera, ,,The Polish Journal of the Arts and Culture” 2013, nr 2(5), s. 251; L. Gawor,
Idea zréwnowazonego rozwoju w kontekscie historiozoficznym, ,,Problemy Ekorozwoju” 2(2007)
nr 2, s. 24n.
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Jolanta KOLBUSZEWSKA — Od fatalizmu do nadziei. Oswald Spengler, Arnold
J. Toynbee i Samuel Huntington o zasadach rzadzacych historig
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Celem artykutu jest prezentacja elementow katastroficznych obecnych w hi-
storiozofii wedtug Oswalda Spenglera, majacych wptyw na ksztatt mysli eu-
roatlantyckiej w dwudziestym stuleciu. Poglady niemieckiego filozofa kultury
wpisywaly si¢ w narastajaca od polowy dziewigtnastego wieku falg pesymizmu
historiozoficznego, ktoremu sprzyjaty: trwajacy wowczas kryzys ekonomiczny,
konflikty klasowe, wojny i rewolucje. W obliczu przemian dotychczasowego
tadu spolecznego coraz wigksza popularnos¢ zyskiwato przekonanie o opozycji
migdzy natura a kultura. Jadrem filozofowania o kulturze stato si¢ podanie
w watpliwos¢ wartosci postgpu i przeswiadczenie o kryzysie wspotczesnego
$wiata. Autor prac Zmierzch Zachodu oraz Czlowiek i technika wieszczyt rychly
upadek kultury zachodniej. Byt przekonany, ze nieodtacznymi towarzyszami
postepu sa zto i regres. Jego koncepcje wplynety migdzy innymi na takich
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myslicieli, jak Arnold J. Toynbee, autor Studium historii, czy Samuel Hun-
tington, znany dzigki pracy Zderzenie cywilizacji. Autorka zarysowuje glowne
watki historiozofii Spenglera, prezentuje podobienstwa i réznice migdzy jego
pogladami a wizjami Toynbeego i Huntingtona, akcentujac przezwyci¢zenie
przez nich bezalternatywnego, konsekwentnego i totalnego katastrofizmu nie-
mieckiego filozofa.
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The aim of the article is to present the catastrophic elements in Oswald Spengler’s
philosophy of history, which shaped the 20th century Euro-Atlantic ideas. Spen-
gler’s ideas reflected the pessimistic attitudes characteristic of the philosophy of
history and culture since the mid-nineteenth century. His theoretical pessimism
was developed against the background of the ongoing economic crisis, class
conflicts, wars and revolutions. The transformation of the existing social order
prompted the idea of nature being the opposite of culture. Thus questioning the
value of progress, together with the belief that the modern world was in crisis, be-
came the core philosophical ideas of the time. Spengler, the author of The Decline
of the West and Man and Technics, heralded an imminent demise of the Western
culture. He advanced the idea that progress is necessarily accompanied by evil
and regression. Spengler’s philosophy of culture and history influenced thinkers
such as Arnold J. Toynbee, the author of A4 Study of History, and Samuel Hunt-
ington, known for his Clash of Civilizations. The author of the paper outlines the
main ideas of Spengler’s philosophy of history, and then analyzes the similarities
and the differences between his vision and the views of Toynbee and Huntington,
respectively. The analysis points out to the fact that both Toynbee and Huntington
succeeded in overcoming Spengler’s extreme catastrophist attitude.
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