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Rocco BUTTIGLIONE*

INNA NOWOCZESNOSC?

Wraz z ideami formy i celu znika rowniez idea Boga. Kartezjusz nie sformutowat
jednak takiego wniosku, lecz postawit pytanie, czy zasady nauki, za pomocq kto-
rych uporzqdkowal swiat fizyczny, mogq rowniez stuzyc¢ do zrozumienia i uporzqd-
kowania swiata czlowieka i jego zycia moralnego. Zmarl, nie udzielajqc na nie
ostatecznej odpowiedzi. Wprawdzie wspolczesny ateizm rzeczywiscie wywodzi sie
od Kartezjusza, to jednak wynika on z jednostronnej interpretacji Kartezjanskiego
odkrycia. Istnieje tez ,,inny” Kartezjusz.

CZYM JEST NOWOCZESNOSC?

Powszechnie uwaza sig, ze historia nowoczesno$ci zaczyna si¢ od mysli
Kartezjusza i jego decyzji o rozpoczeciu refleksji filozoficznej od cztowieka-
podmiotu, nie za$ od bytu. Chcemy podjac probe problematyzacji tego prze-
konania, swobodnie czerpiac inspiracj¢ z nowego filozoficznego rozumienia
nowoczesnosci, ktore zaproponowal Augusto del Noce. Zwrocil on uwage na
znaczenie kryzysu libertynskiego, ktory rozpoczat si¢ na przetomie wiekow
szesnastego i siedemnastego!. Kryzys ten ma trojakie zroédto: wojny religijne,
powstanie nowoczesnej nauki i odkrycie Ameryki.

WOIJNY RELIGIJNE

Wojny religijne przerwaly ciagto$¢ kulturowego horyzontu sredniowiecza.
Chrzescijanstwo potaczyto roznorakie — réwniez wrogie — narody, czyniac je
bra¢mi. Aby to zrozumie¢, zastanowmy si¢ nad kluczowymi dla chrzescijan-
stwa 1 powiazanymi ze soba ideami Trojcy? i osoby?. Osoba to byt, ktory istnie-
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! Zob. A.Del No ce, Riforma cattolica e filosofia moderna, t. 1, Cartesio, Il Mulino, Bologna
1965; zob. tez: AM. Wierzbicki, Filozofia a totalitaryzm. Augusta Del Nocego interpretacja
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je w relacji z innymi. Myslac o osobie, myslimy o czyms, co nietatwo jest ujac za
pomoca kategorii metafizyki arystotelesowkiej, o czyms, co nie jest ani po prostu
substancja (chociaz osoba jest rowniez substancja), ani po prostu przypadtoscia.
Osoba jest relacja konstytutywna czy tez relacja substancjalna, czyli istnieje w re-
lacji z inna osoba, a relacja ta jest tak doniosta, ze konstytuuje jej istote*. Relacje
taka nazywamy ,,mitoscia”. W porzadku natury najwazniejszy jej przejaw stanowi
mito$¢ mezczyzny i kobiety oraz matki i dziecka. Kochajac kobiete, jestem na
nowo definiowany przez moja relacje z ukochana — w $wietle jej spojrzenia §wiat
jawi mi si¢ na nowo, wydaje si¢ bogatszy. Co$ podobnego, a moze nawet bardziej
radykalnego, dzieje si¢ w relacji matki z dzieckiem. W milosci mgzczyzny i kobie-
ty dwoje staje si¢ w pewnym sensie jednoscia. Mozna tez powiedzie¢, ze w mitosci
matki i dziecka jedno staje si¢ dwojgiem: na najwczesniejszych etapach swojego
istnienia dziecko dostownie nie moze istnie¢ poza relacja z matka.

Osobowos¢ kazdego cztowieka naznaczona jest jednak ograniczeniami.
Bez wzgledu na to, jak wielka jest mito$¢, dwoje nigdy nie stanie si¢ dosko-
nale jednym. Jak przypomina Sigmund Freud, niejednoznacznos¢, a nawet
zdrada, zawsze towarzysza ludzkiej mitosci’. Kochajaca matka moze staé si¢
matka ograniczajaca, ktora odmawia swojemu synowi swobodnego podaza-
nia ku jego przeznaczeniu. Ojciec, ktory zapoczatkowuje zycie, moze stac si¢
jak mityczny Kronos, pozerajacy swoje dzieci. Przeciwstawiajac si¢ blednej,
idealizujacej interpretacji chrzeScijanstwa, postmodernizm nalegal na demito-
logizacje i desakralizacje tego, co pozytywne, podkreslajac, ze w kazda ludzka
relacj¢ wpleciona jest relacja wladzy. Czg$¢ mysli feministycznej wyprzedzita
te analizy, odnoszac kategori¢ wladzy do relacji migedzy ptciami, a takze do
relacji migdzy matka a dzieckiem. Katolicy zazwyczaj reagowali niepokojem
na te trendy kulturowe. Ja natomiast chciatbym zaproponowac ich czgsciowo
pozytywne odczytanie. Przypominaja nam one o fundamentalnej dla chrzesci-
janstwa doktrynie o grzechu pierworodnym. Wskazuje si¢ na nia w sekwencji
o Duchu Swigtym, ktora Kosciol $piewa podczas Mszy Swietej w Niedzielg
Zestania Ducha Swigtego: ,,Bez Twojego tchnienia / c6z jest wérod stworzenia?
/ Jeno ciern i ngdze. Podobna mys$l znajdujemy tez w utworze wielkiego poety
(i katolika) Oscara Wilde’a: ,,Kazdy zabija kiedys to, co kocha™’. Postmoder-

* Por.R.Buttiglione, Pueden dos (o tres) ser uno? w: La ontologia trinitaria. Memoria
v kairés, red. M. Szalay, N. Sanches, Ciudad Nueva, Madrid 2024, s. 303n.

5 Zob. S. Fr e u d, Beitrdge zur Psychologie de Liebeslehens: 1. Uber einen besonderen Typus
der Objektwahl beim Manne, ,,Jahrbuch fiir psychoanalytische und psychopathologische Forschun-
gen” 2(1910) nr 2, s. 389-397.

§ Uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego rok A, wiara.pl, https:/liturgia.wiara.pl/doc/413542.
Uroczystosc-Zeslania-Ducha-Swietego-rok-A.

7 0. Wilde, Ballada o wi¢zieniu w Reading, thum. A. Wlodek, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1976, s. 9.
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nizmowi mozna — i trzeba — zarzuci¢ jednostronnos¢ i ostateczny pesymizm:
ujecia postmodernistyczne postrzegaja histori¢ ludzkosci jedynie z perspektywy
relacji wladzy®. Tymczasem zwiazek mezczyzny i kobiety to przeciez nie tylko
proba wzajemnego wykorzystywania sig¢. W zwiazku tym, niekiedy wbrew po-
zorom, pojawia si¢ dar i troska jednej osoby o druga. Konstytutywna dla osoby
relacja moze by¢ zarazem chora i autentyczna — a wowczas potrzebuje uzdro-
wienia i odtworzenia. Georg Wilhelm Friedrich Hegel wyraznie dostrzegat ten
tragiczny wymiar historii, ale tudzit sig, ze rozwigzanie dylematu cztowieka
nastapi ramach samej historii. Sw. Pawel twierdzi za$, ze rozwiazanie owego
dylematu ludzkich dziejow stanowi Bog, ktory wkracza w histori¢ cztowieka,
przyjmuje ja jako wiasna i dokonuje jej odkupienia. Chrystus, ktory jest Osoba
doskonata, zyje w relacji mitosci z Ojcem i Duchem Swigtym. Bedac cztowie-
kiem, Chrystus daje swoim przyjaciolom mozliwo$¢ wejscia w relacje z Nim
jako osoba — i odnowe — a zatem uczestnictwa w zyciu Boga. Chrze$cijanska
komunia uzdrawia i doskonali sposob, w jaki osoby istnieja dla siebie nawza-
jem — stwarzajac czlowieka, Bog wpisat mozliwos¢ takiego istnienia w ludzkie
ciato, a tym samym potozyt podwaliny pod jedno$¢ rodzin i narodow.
Chrzescijanskie sredniowiecze stanowi przyktad spotecznych i historycz-
nych skutkow chrzescijanskiej komunii, ktora staje si¢ podstawa przezywania
wspolnoty. Poprzez chrzest wrogowie jednaja si¢ i rodza si¢ nowe narody —
narody Europy potaczone wigzia wspolnej kultury chrzescijanskie;.
Zwrocilismy juz uwage na wigz, ktora laczy ideg osoby z idea Trojcy. To nie
przypadek, ze idea osoby jako relacji konstytutywnej powstata, historycz-
nie rzecz biorac, w celu wyjasnienia relacji miedzy osobami Tréjcy Swig-
tej. W tym miejscu chcieliby$my jednak podkresli¢ inny aspekt idei Trojcy.
W komunii Os6b Boskich kazda z nich zachowuje, a nawet wzmacnia swoja
wlasng tozsamos¢. Nie sa one niejako wchianiane w nieokreslong catos¢, jak
w doktrynach panteistycznych; wejscie w zycie Boga nawet w przypadku czto-
wieka nie oznacza utraty jego indywidualnosci. Swiat klasyczny dysponuje
idea jednostki emancypujacej si¢ ze spotecznosci, do ktorej nalezy. Tym, czego
brakuje §wiatu klasycznemu, nie jest ani rozumienie jednostki, ani koncepcja
wspolnoty, lecz idea konstytutywnej relacji bycia razem — przy jednoczesnym
zachowaniu wlasnej tozsamos$ci kazdego, a nawet wzmacnianiu jej poprzez
relacje. Platon zbliza si¢ do tej idei w dialogach Kriton® i Uczta', ale kie-

8 Zob. M. F oucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant, Wy-
dawnictwo Aletheia, Warszawa 20009.

® Por. P 1laton, Kriton, 50 A-54 D, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2021, s. 19-26.

1 Por. t e n z e, Uczta, 201 D-211 A, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2021, s. 63-77.
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dy nastgpnie wyraznie tematyzuje swoja filozofi¢ polityczna w Parnstwie',
proponuje koncepcj¢ spotecznosci zwartej i ciaglej — takiej, ktora catkowicie
wchiania jednostke. To nie przypadek, ze systemy demokratyczne narodzity
si¢ w srodowisku chrze$cijanskim!'.

Otwarty pozostaje problem sposobu, w jaki dokonuje si¢ odkupienie Swiata.
Chrystus pokonat diabta i §mier¢, pokonat przez krzyz i zmartwychwstanie. Wia-
dza diabta i $mierci nad $wiatem i czlowiekiem nie zostata jednak uniewazniona.
Obecny moment historyczny to czas Kosciota, co znaczy: czas mitosierdzia.
Ciato Chrystusa w pewnym sensie pozostaje na krzyzu az do konca dziejow.
Czas obecny dany jest ludziom, by nawrocili si¢ i uwierzyli w Ewangelig, czas
ten jednak zostat dany rowniez mocom zta, ktére wodza ludzi i Koscidt na
pokuszenie. W tym czasie moce tego, co negatywne, staraja si¢ wszelkimi spo-
sobami odgrywac swoja rolg — juz po zmartwychwstaniu Chrystusa i pomimo
Jego zmartwychwstania. Zwycigstwo Pana niesione jest w kruchych ciatach
grzesznych ludzi, ktorzy nieustannie upadaja i pokutuja za swoje upadki, a takze
potrzebuja przebaczenia i milosierdzia. Jan Pawet I podkreslat to w swoich
stowach i czynach. Nie mozemy poprawnie odczyta¢ historii nowoczesnosci,
nie uwzgledniajac — wraz z odkupieniem — grzechu Kosciota.

Grzechem Kosciota jest schizma. ,,Aby wszyscy byli jedno [...] tak aby
swiat uwierzyl” (J 17,21) — mowil Jezus — ,,Mitujcie si¢ wzajemnie tak, jak
Ja was umitowalem” (J 15,12). Schizma stanowi wielkie przeciw§wiadectwo,
skandal, ktory bezposrednio zaprzecza cudowi jednosci przyniesionemu przez
komuni¢. W wiekach szesnastym i siedemnastym w Europie chrzescijanie tor-
turowali i zabijali innych chrze$cijan w imig¢ wiary. Z doswiadczenia zywej mi-
tosci, ktore nastgpnie zostato utrwalone w doktrynie, wiara stata si¢ ideologia,
narzucang sita wbrew prawom sumienia. Ko$ciot juz nie jednoczyt, lecz dzielit.
Gorzej: istniala nie jedna ideologia, lecz dwie — konkurujace ze soba, angazuja-
ce ludzi w niekonczaca si¢ wojne domowa. To, co po jednej stronie Pirenejow
uwazane bylo za doktryng objawiona, po drugiej stronie stato si¢ odpychajaca
herezja. Nie sposob przecenic¢ skali szoku, jaki wywotato to w sumieniu Euro-
pejczykow. Oczywiscie w przesztos$ci miaty juz miejsce podobne skandale, ale
zaden na taka skalg, zaden nie obejmowat catosci chrzescijanstwa. To wtasnie
w kontekscie tego skandalu powstaje libertynizm erudycyjny (fr. libertinage
érudit)’®. Bedzie to prad rozwijany we Francji w ,,partii politykow” — tych,
ktorzy w celu zagwarantowania pokoju spotecznego i powstrzymania wojny
domowej potwierdzaja prymat polityki nad religia i potrzebg sprowadzenia

' Zob. te n z e, Panstwo, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2020.

12 Por. E. P e ters on, Der Monotheismus als Politisches Problem, w: Peterson, Ausgewdhlte
Schriften, t. 1. Theologische Traktate, Echter Verlag, Wiirzburg 1994, s. 23n.

13 Zob. AM. B attista, Alle origini del pensiero politico libertino. Montaigne e Charron,
Giuffré, Milano 1964.
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religii do sfery prywatnej, gdy sfera publiczna staje si¢ wylaczna domena
panstwa. Ludzie $redniowiecza przekonani byli, ze polityka ich dzieli, religia
za$ — jednoczy ponad granicami grup etnicznych i ksigstw. Nowoczesno$¢
narodzita si¢ wraz z przekonaniem przeciwnym: religia dzieli, a polityka taczy.
Pokdj spoleczny gwarantowany jest juz nie przez chrzescijanska komunig,
skostniata w postaci doktryny, lecz przez prawo panstwowe.

Oswiecenie bedzie naznaczone tym przekonaniem. W swoim gtéwnym
nurcie bedzie si¢ ono starato zachowa¢ moralno$¢ chrzescijanska, oddzielajac
ja jednak od jej metafizycznego 1 religijnego korzenia i traktujac jako prosta
moralno$¢ naturalng. Jego ideatem bedzie chrzescijanstwo bez Kosciota 1, $cisle
mowiac, bez Chrystusa, chrzescijanstwo zredukowane do roli nauczyciela mo-
ralnosci. Daje to poczatek osobliwej formie wspotczesnego ateizmu, ktory kry-
tykuje Kosciot z chrzescijanskiego punktu widzenia, stosujac w swoich osadach
zsekularyzowane kategorie chrzescijanskie. Podejscie takie wykorzystywal Ro-
usseauowski mit ,,dobrego dzikusa'*, w ktorym sktonnosci naturalne uznawane
sa za dobre, podczas gdy catos¢ cywilizacji podlega potgpieniu jako niszczaca
owa naturalng dobro¢ cztowieka. Oswiecenie obejmuje jednak rowniez inny
nurt, ktéry ujmuje te sprawy glebiej, twierdzac, ze wraz z religia i metafizyka
musi upas¢ moralnos$¢ chrzescijanska. Jesli Jean-Jacques Rousseau jest stan-
dardowym reprezentantem nowoczesnosci, to poprzez postac¢ i dzieto markiza
Donatiena Alphonse’a Frangois de Sade pojawia si¢ postmodernizm!®,

Na tym konczymy nasze analizy pierwszego ,,korzenia” nowoczesnosci:
skandalu wojen religijnych. Filozofia polityczna Rousseau powinna zostac roz-
szerzona o kantowski projekt wiecznego pokoju'é. Polityka oddzielona od reli-
gii lub religia w granicach naturalnego rozumu powinny okazac¢ si¢ zdolne do
ustanowienia pokoju nie tylko wewnatrz panstwa, ale takze miedzy narodami.
W obliczu tego wyzwania §wiecka religia jednak zawodzi: okrucienstwa rewolucji
francuskiej, a nastgpnie wojen podsycanych nacjonalizmem i wola wtadzy, wojen
swiatowych, sprawiaja, ze oswieceniowe obietnice zbawienia okazuja si¢ obiet-
nicami bez pokrycia. W obliczu tej porazki papiez Benedykt XV — z niezwykta
naturalno$cia — odkrywa na nowo rolg Kosciota w obronie pokoju!’. Kulminacja
procesu zapoczatkowanego przez Benedykta XV bedzie encyklika Pacem in

4 Por. J.J. R ousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nierownosci miedzy ludzmi,
w: Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, ttum. H. Elzenberg, PWN, Warszawa 1956,
s. 107-276.

15 Zob. np. D.AF. d e S ad e, Historia Julietty, t. 3, ,,Stowarzyszenie mitosnikow zbrodni”.
Jtalia”. ,, Minsk”, tlum. K. Matuszewski, B. Banasiak, Wydawnictwo Ostrogi, Krakow 2024.

16 Zob. 1. K an t, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, thum. F. Przybylak, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992.

7 Zob.Benedykt XV, Lettera ai capi dei popoli belligeranti, 1 VIII 1917, The Holy See,
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1917/documents/hf ben-xv_let 19170801 _po-
poli-belligeranti.html.
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terris Jana XXIII'™. Tutaj rozpoczyna sig proba przezwycigzenia — czy tez no-
wego ugruntowania — nowoczesnosci. Stanowisko to jest kontynuowane przez
Sobor Watykanski II. Oznacza to jednak przyjecie postawy pokutnej wobec
Boga i ludzi: wyznanie grzechow przez Koscidl. Bezposrednia konsekwencja
wyznania grzechow jest pilna potrzeba pojednania. Ekumenizm stanowi pod-
stawowy element nowej ewangelizacji.

POWSTANIE NOWOCZESNEJ NAUKI

By¢ moze skandal zwiazany z przesladowaniem i zabijaniem innych
chrzescijan w imi¢ wiary nie miatby tak druzgocacych konsekwencji, gdyby
nie towarzyszyt mu inny kryzys, raczej intelektualny niz moralny. Podob-
ne skandale miaty juz bowiem miejsce w przesztosci, chociaz skala ich byta
mniejsza. Wystarczy wspomnie¢ schizm¢ wschodnia, schizmg na Zachodzie
czy przesladowania kataréw. Drugim czynnikiem kryzysowym, ktory napoty-
kamy u zrédet nowoczesnosci, jest powstanie nowoczesnej nauki. Stworzenie
geometrii analitycznej (przez Kartezjusza i Pierre’a de Fermata), pozwalajace;j
na doktadne obliczenie parametrow ruchu obiektow w czasie i przestrzeni, oraz
opracowanie zasad metody eksperymentalnej (przez Galileusza) daty poczatek
mechanice racjonalnej i nowoczesnej fizyce. Swiat stat si¢ rzeczywistoscia
obliczalna, a zatem przewidywalna i podlegajaca ludzkiej woli. Zapoczat-
kowany w ten sposob proces Max Weber nazwal ,,odczarowaniem $wiata”'.
Przetom, ktory si¢ wowczas dokonat, jego zasigg, sa dla nas dzisiaj trudne
do zrozumienia — trudno nam poroéwnac t¢ wizje Swiata z wizja przednowo-
czesng, odzwierciedlong i usystematyzowana w fizyce Arystotelesa. W jego
ujeciu przedmioty $wiata maja forme, czyli duszg. Arystotelesowska forma
jest zasada dynamizmu ciata, powoduje jego ruch w kierunku wtasciwego dlan
celu; mozna powiedzie¢, ze jest zamieszkujacym ciato pragnieniem. Posiada-
nie duszy oznacza okreslony udziat w bycie 1 dobru, w boskim pierwiastku,
nadajacy przedmiotowi godnos¢, ktora ludzkie dziatanie musi respektowac®.

18 Zob. Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mitosci i wolno$ci Pacem in terris, 11 IV 1963, w: Dokumenty nauki spotecznej
Kosciola, red. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski OFM Conv., A. Stanowski, Fundacja Jana Pawta I1
— Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym—Lublin 1987, s. 269-303.

9 Zob. M. W e b e 1, Nauka jako zawdd i powolanie, thum. P. Dybel, w: tenze, Polityka jako
zawod i powolanie, thtum. A. Kopacki, P. Dybel, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak — Fundacja
im. Stefana Batorego, Krakow—Warszawa 1998, s. 111-140.

20 Wspaniala prezentacje koncepcji arystotelesowskiej daje Dante Alighieri w Boskiej kome-
dii (zob. D. Alighieri, Boska komedia, ttum. A. Kuciak, Wydawnictwo AA, Krakow 2006,
s. 665-669 — ,,Raj”, Piesn trzydziesta trzecia).
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Arystotelesowska fizyka wymienia cztery rodzaje przyczynowosci: material-
na, sprawcza, formalna i celowa. Nauka wspotczesna zna jedynie przyczyno-
wos¢ sprawczg 1 materialng. Ruch jest przenoszony z jednego przedmiotu na
inny, nie ma swego zrodta wewnatrz przedmiotu. Przyczynowos¢ formalna
i celowa zostaty z nauk przyrodniczych wykluczone — mozna powiedzie¢, ze
mys$lenie za pomoca tych kategorii stanowito glowna przeszkodg epistemo-
logiczna w ich rozwoju. Wspotczesna nauka (nauki przyrodnicze) rozwija
si¢ poprzez systematyczne usuwanie ze swoich teorii odniesien do przyczyn
formalnych lub celowych, ktore redukowane sa do przyczyn materialnych lub
sprawczych.

Mityczny $wiat Grekow (i wszystkich kultur przednowoczesnych) wciaz
znajduje odzwierciedlenie w wizji Arystotelesa. W Arystotelesowskiej formie
(duszy) nietrudno dostrzec odbicie bostw natury, ktére zamieszkiwaty lasy
i zrodha i ozywialy zjawiska naturalne od wewnatrz. Wszystko to znika wraz
z nowoczesna nauka, ktora zajmuje si¢ czystymi przedmiotami. Ow czysty
przedmiot to po prostu pewna ilo$¢ materii pozbawiona formy innej niz geome-
tryczna — znaczy to, ze przedmiot taki mozna odtworzy¢ w trojwymiarowym
ksztalcie. Taki sens my wspotczesni przypisujemy pojeciu formy, radykalnie
rozdzielajac w ten sposob podmiot i przedmiot. Przedmioty fizyki Arystote-
lesowskiej charakteryzowata pewna doza podmiotowosci, ktorej przedmioty
fizyki wspolczesnej sa pozbawione?'.

Wraz z fizyka Arystotelesa upada rowniez jego metafizyka — a przynaj-
mniej przekonanie takie panowato u poczatkdw nowoczesnosci??. W centrum
$wiata nowoczesnego nie ma juz Boga, do ktérego wszystkie rzeczy daza ze
wzgledu na swoja forme 1 ku ktdremu poruszaja sig, przyciagane naturalnym
pragnieniem, tworzac dynamiczny kosmiczny porzadek. Teraz czlowiek na-

2l Zob. G.Bachelard, Ksztaltowanie si¢ umystu naukowego. Przyczynek do psychoanalizy
wiedzy obiektywnej, ttum. D. Leszczynski, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002.

22 Kwestia ta jest faktycznie bardziej ztozona niz wskazuje na to sposob, w jaki zwigzle ja
tutaj podsumowatem. Na przyktad Etienne Gilson i Cornelio Fabro na rézne, choé zbiezne sposoby
probowali oddzieli¢ metafizyke Tomasza od fizyki Arystotelesa. Nie jest to miejsce na krytyczna
oceng wynikow, jakie uzyskali (zob. E.Gilson, Byt i istota, thum. D. Eska, J. Nowak, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 2006; C. F a b r o, La nozione metafisica di partecipazione secondo
S. Tommaso d’Aquino, Editrice del Verbo Incarnato, Segni 2005). Gilson jest blizszy stanowisku
Augusta Del Nocego, ktore przedstawiliSmy w tekscie, 1 broni ciagtos$ci do§wiadczenia filozoficz-
nego od czasow klasycznych po nowoczesno$é. Nalezy tez pamigtac, ze w sredniowieczu czytano
dziela Arystotelesa w edycji Andronikosa z Rodos. W wydaniu tym Metafizyka (na co wskazuje
znaczenie tego tytutu w jezyku greckim) zostata umieszczona po Fizyce, co wzmocnito przeko-
nanie, ze metafizyka Arystotelesa zalezna jest od jego fizyki. W rzeczywisto$ci to, co nazywamy
metafizyka, Arystoteles nazywat ,.filozofia pierwsza” i uwazat za przedmiot kursu wprowadza-
jacego w programie jego szkoty.
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daje porzadek §wiatu rzeczy, podporzadkowuje je swoim praktycznym celom.
Wraz z ideami formy i celu znika rowniez idea Boga.

Kartezjusz nie sformutowat jednak takiego wniosku, lecz postawit pytanie,
czy zasady nauki, za pomoca ktorych uporzadkowat $wiat fizyczny, moga row-
niez shuzy¢ do zrozumienia i uporzadkowania $wiata cztowieka i jego zycia
moralnego. Zmart, nie udzielajac na nie ostatecznej odpowiedzi. Wprawdzie
wspolczesny ateizm rzeczywiscie wywodzi sig¢ od Kartezjusza w tym sensie,
ze wezesniej nie datoby sig go pomyslec, to jednak wynika on z jednostronne;j
interpretacji Kartezjanskiego odkrycia. Istnieje tez ,,inny” Kartezjusz — Karte-
zjusz zdajacy sobie sprawe z metafizycznego kryzysu, ktory zapoczatkowato
jego odkrycie i starajacy si¢ mu zaradzi¢. Chociaz spotkanie Boga w swiecie
fizyki nie jest juz mozliwe, otwarta pozostaje inna droga ku niemu — droga
wychodzaca nie od §wiata, lecz od cztowieka. Przyjmijmy w punkcie wyjscia
zwatpienie 1 absolutny relatywizm, do ktorych libertyni dochodza w konse-
kwencji upadku pewnikow religii 1 metafizyki. Watpienie jest aktem mysli
— tak twierdzi Kartezjusz — jesli watpig, myslg, to jestem. Zdobywam zatem
pierwsza pewnos¢, ktora jest pewnoscia istnienia ,,ja”. Mysle, a wigc jestem.
Stwierdzenie to nie stanowi wyniku dedukcji bytu z mysli, lecz wyraza akt,
w ktorym byt i mys$l dane sa ,,ja” jednoczesnie. Mysle, a jednak watpig. Wat-
piac, dochodz¢ do potwierdzenia mojego bytu. Dlatego jestem i jestem istota
myslaca — ale jestem mys$la uwarunkowana (narazona na mozliwos$¢ watpienia
1 bledu). Myslenie tego, co przygodne, mozliwe jest jednak tylko w odniesie-
niu do tego, co konieczne. Musi istnie¢ byt, ktéry jest absolutng podmiotowo-
$cia, absolutnym mysleniem i absolutna prawda, a jest nim Bog?. Oto druga
strona mysli Kartezjanskiej. Kartezjusz oddziela to, co podmiotowe, od tego,
co przedmiotowe, nie czyni tego jednak w celu zaprzeczenia podmiotowosci.
Jako tworca nowoczesnej nauki, fenomenologicznie oddziela podmiotowosc,
aby lepiej zbada¢ 1 zrozumie¢ §wiat czystych przedmiotéw. Wie jednak, ze
swiat podmiotu rowniez zastuguje na badanie. W historii Zachodu dominu-
je jednak takie odczytanie nowoczesnosci, ktore redukuje dziatanie rozumu
do stosowania metod nauk przyrodniczych. To, czego nie mozna ujac za ich
pomoca, zostalo umieszczone w sferze jedynie podmiotowej, subiektywnej —
1 utozsamione z indywidualng arbitralnos$cia.

Ta nowoczesna wizja $wiata okazata si¢ jednak zawodna. Bezposrednia
konsekwencja postrzegania $wiata jako ztozonego z czystych przedmiotow jest
to, ze w nim rowniez cztowiek postrzegany jest jako czysty przedmiot. Tak ro-

% Por.R.Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, V, ttum. M. Ajdukiewicz, K. Aj-
dukiewicz, w: tenze, “Medytacje o pierwszej filozofii.” “Zarzuty uczonych mezow i odpowiedzi
autora.” “List do Ojca Dinet.” “Rozmowa z Burmanem”, thum. M. Ajdukiewicz i in., Wydawnic-
two Antyk, Kety 2001, 82-88.
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zumiany, cztowiek moze sta¢ si¢ narzgdziem do osiagnigcia arbitralnych celow
kazdego, kto dysponuje odpowiednia sita. Druga konsekwencja tej wizji, $cisle
powiazang z pierwsza, jest to, ze uczymy si¢ patrze¢ na siebie nawzajem jak
na czyste przedmioty i tracimy kontakt z nasza podmiotowoscia, z faktem, ze
jestesmy podmiotami. W ten sposob rodzi si¢ Swiat catkowitej alienacji, ktory
opisuje i przeciwko ktoremu buntuje si¢ Martin Heidegger. Swiat cztowicka
zostaje poddany panowaniu mocy technologii i unicestwiony?>*.

Inng konsekwencjg redukcji racjonalnosci do stosowania metod nauk przy-
rodniczych stanowi uprzedmiotowienie przyrody, a w konsekwencji kryzys
ekologiczny. Rzeczy tego $§wiata postrzegane sa wylacznie jako narzedzia
realizacji irracjonalnego pragnienia. Co za$ pozostaje z pragnienia, gdy roz-
pada si¢ metafizyczna wizja, taczaca rozne pragnienia w ramach porzadku
ostatecznie skierowanego ku Bogu? Jak pisze poeta, pozostaje ,,.Lichwa, Zadza
i Wiadza”?. Swiat zostaje zorganizowany na nowo wokét elementarnych po-
pedow, ktore przetrwaly dekonstrukcje ludzkiego podmiotu. W takim $wiecie
tracimy poczucie wartosci 1 godnosci rzeczy. Zapominamy, ze Swiat zostat
stworzony przez Boga i powierzony cztowiekowi, aby ten mogt go wyko-
rzystywac¢ w shuzbie wlasnego zycia, ale takze po to, by mogt si¢ nim opie-
kowac i1 prowadzi¢ ku pelni prawdy i dobra. Pozytywistyczny ateizm marzyt
o $wiecie, w ktorego centrum znajdowatby si¢ cztowiek, a nie Bog. Jednakze
proces budowania tego $wiata okazuje si¢ nie tworzeniem nowej i lepszej
rzeczywistosci, lecz degradacja, zanieczyszczaniem powietrza, wody i ziemi
1 czynieniem naszej planety niezdatna do zamieszkiwania przez cztowieka.
Proces ten zostat opisany w encyklice Laudato si’ papieza Franciszka. Od-
czytywana jest ona jako dokument dotyczacy ekologii — i z pewnoscia nim
jest. Jesli jednak zinterpretujemy ja w §wietle niedawno ogloszonej encykliki
Dilexit nos*’, do czego zachgca nas sam jej autor, zauwazymy, ze glownym
tematem Laudato si’ jest Bozy Logos, przez ktory wszystko zostato stworzone.
Jego $wiatto odbija sig we wszystkich rzeczach stworzonych i jesli probujemy
uporzadkowaé $§wiat w oderwaniu od tego $wiatla, zamiast wspotpracowac
w dziele stworzenia, siejemy $mier¢ i zniszczenie.

% Zob.M.Heidegger, Technika i zwrot, thum. J. Mizera, Wydawnictwo Baran i Susz-
czynski, Krakéw 2002.

3 Por. T.S. Eliot, Chory z ,,Opoki”, VII, w: tenze, W moim poczqtku jest moj kres, thum.
A. Pomorski, Swiat Ksiazki, Warszawa 2007, s. 197.

% Zob.Franciszek, Encyklika Laudato si’ poswigcona trosce o wspolny dom, 24 V 2015,
The Holy See, https:/www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20150524 enciclica-laudato-si.html.

27 Zob. tenze, Encyklika Dilexit nos o mitosci ludzkiej i Bozej Serca Jezusa Chrystusa, 24 X
2024, The Holy See, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/20241024
-enciclica-dilexit-nos.html.
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Przeciwko redukowaniu rozumu do metod nauk przyrodniczych energicz-
nie zaprotestowal Benedykt XVI w swoim przemowieniu w Ratyzbonie®.
Aby zrozumie¢ $§wiat czystych przedmiotdéw, pojecia przyczyny formalnej
1 celowej musza zosta¢ uj¢te w nawias. Czy jednak mozliwe jest zrozumienie
ludzkiego $§wiata bez tych poje¢? Koncepcja rozumu, ktora uwzglednia jedy-
nie przyczynowo$¢ materialng i sprawcza, nie uchwyci swoistosci ludzkiego
$wiata, a zwlaszcza specyficznej racjonalnosci dziatania cztowieka. To wtasnie
takie okaleczone pojmowanie rozumu lezy u podstaw katastrofy ekologiczne;j.
Czlowiek, ktory panuje nad $wiatem, a nie potrafi zapanowac nad soba, nad
wlasnym sercem, rzadzi stworzeniem jak tyran, nie za$ jak pasterz bytu.

W niewielkim tylko stopniu dostrzezono doniostos¢ kulturowa tej refleksji
Benedykta XVI. Przypomnijmy w tym kontekscie przede wszystkim mysl
Karla Poppera, filozofa zbyt malo badanego i niezrozumianego przez wielu
katolikow, ktorzy — niestusznie — uznaja go za propagatora relatywizmu. Mysl
Poppera powinna by¢ raczej postrzegana jako samokrytyka pozytywizmu,
a w szczegolnosci neopozytywizmu Kota Wiedenskiego®. Ta ostatnia kon-
cepcja stanowi kulminacje scjentystycznego ujmowania rzeczywistosci, czyli
prob zrozumienia catosci wiedzy w oparciu o metodg wspotczesnej fizyki jako
nauki o czystych przedmiotach poruszajacych si¢ w czasie i1 przestrzeni. Pro-
jekt ten z konieczno$ci zaktada hierarchig nauk: fizyka dostarcza pierwszych
zasad chemii, chemia z kolei stanowi podstawg biologii, ta za$ psychologii,
ktora jest fundamentem socjologii i nauki o ludzkim szczgsciu®®. Popper nato-
miast uczy nas metodologicznej autonomii réznych nauk, ktore reprezentuja
rownie uzasadnione, lecz odmienne podejscia do rzeczywistosci. Uczy nas
réwniez otwarto$ci rozumu — rozum otwarty jest niedogmatyczny i Swiadomy,
ze sam nie obejmie catosci rzeczywistos$ci®!. To nie przypadek, ze podobna idea
pojawia si¢ na przyktad w adhortacji Evangelii gaudium, gdzie papiez Fran-
ciszek pisze, ze ,,rzeczywisto$¢ przewyzsza idee”?, rzeczywistos¢ jest od idei
bogatsza. Wbrew tezie o wchionigciu calej ludzkiej wiedzy przez nauki przy-

8 Zob.Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje (Przemo-
wienie wygloszone na uniwersytecie w Ratyzbonie, 12 1X), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
27(2006) nr 11, s. 25-29.

¥ Poprawng interpretacj¢ mysli Karla Poppera zob. D. Antis er i, Karl Popper. Protagonista
del secolo XX, Rubbettino, Soveria Mannelli 1999.

30 Zob. R C arn ap, Die physikalische Sprache als Universalsprache der Wissenschaft,
,»Erkenntnis” 2(1931), s. 432-465.

3t Zob. K. P o p p er, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2002.

2 Por. Francis zek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gltoszeniu ewangelii
we wspotczesnym $wiecie, 24 X1 2013, The Holy See, https:/www.vatican.va/content/francesco/
pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20131124 evangelii-gaudium.
html#R zeczywisto%C5%9B%C4%87_jest wa%C5%BCniejsza_od_idei, nr 231.
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rodnicze Popper uwaza, ze istnieje nieskonczona liczba prawdziwych twier-
dzen, ktorych nie mozna zweryfikowa¢ metoda ,,naukowa” (czyli metoda nauk
przyrodniczych), poniewaz nie mozna ich podda¢ eksperymentowi. Refleksja
Benedykta XVI zaczyna si¢ w pewnym sensie tam, gdzie konczy sig reflek-
sja Poppera. Zaczyna si¢ od pytania, jaka jest rozsadna metoda, za pomoca kto-
rej orientujemy si¢ w §wiecie twierdzen, ktore nie sa podatne na weryfikacj¢ za
pomoca eksperymentalnej metody nauk przyrodniczych. Papiez odpowiada, ze
metodg taka stanowi wiara, pojmowana nie jako przeciwienstwo rozumu, ale
jako inny sposob korzystania z rozumu. Wiara to zaufanie poktadane w stowie
drugiej osoby*. Nie jest ona arbitralna ani irracjonalna. W miar¢ mozliwos$ci
sprawdzamy, czy osoba, ktorej stowu zaufaliSmy, jest uczciwa, czy nie chce
mnie oszuka¢. Sprawdzamy réwniez, czy dysponuje ona wiedza o faktach,
o ktorych nas informuje. Sa to kryteria, ktore egzegeza biblijna stosuje w in-
terpretacji Ewangelii, a sedziowie — w ocenie wiarygodno$ci swiadkoéw. Sa
to tez kryteria, za pomoca ktérych dziewczeta oceniaja wiarygodnos$¢ swoich
adoratorow. Kryteria te sa wazne, ale niewystarczajace. Oceniamy wszystkie
dostgpne elementy, lecz podejmujac decyzjg, nie mozemy nie stluchaé gtosu
pragnien serca. Ma znaczenie fakt, ze dziewczyna jest zakochana w swoim
wybranku. Wazne jest i to, ze hipoteza, ktora mamy przed soba i ktérej przy-
jecie mieliby$my zaryzykowac, odpowiada pragnieniu serca. Gdy decydujemy
o byciu chrze$cijaninem, licza si¢ wyniki nauk biblijnych, ale takze zgodno$¢
migdzy propozycja wiary a pragnieniem serca.

PrzytoczyliSmy mysl Karla Poppera jako jedno z mozliwych zrodet reflek-
sji Benedykta X VI i jest to odniesienie do bliskiej nam kultury dwudziestego
wieku. Samokrytyke pozytywistycznego racjonalizmu zawarta w mysli Poppe-
ra zestawi¢ mozna jednak roéwniez z inna, starsza interpretacja nowoczesnosci.
Blaise Pascal i Giambattista Vico, wielcy krytycy i kontynuatorzy Kartezjusza,
wyprzedzili mysl dwudziestowieczna. Twierdzili oni, Zze ludzki $wiat ma swoja
wlasna racjonalnos¢, niedopowiadajaca metodom nauk przyrodniczych, ktéra
ujawnia si¢ w sytuacjach koniecznosci podejmowania decyzji w warunkach
niepewnosci. Wiara jest ¢wiczeniem rozumu w warunkach niepewnosci. Pas-
cal wyjasnia, ze pragnienie serca ujawnia si¢ wlasnie w decyzji. Bog umiescit
na $wiecie wystarczajaco duzo $wiatla, aby ci, ktorzy chca Go spotka¢, mogli
Go zobaczy¢, a ci, ktorzy tego nie chea, nie musieli Go ogladac*.

Kwestia wyboru w warunkach niepewnosci nieuchronnie prowadzi nas
z powrotem do tematu §wiadectwa i do $w. Augustyna: ,,I ja nie uwierzytbym

3 Wiara, o ktorej tu moéwimy, nie jest cnota nadprzyrodzona. Jest to raczej wiara naturalna,
ktora wiara nadprzyrodzona ogarnia i wzmacnia.

% Por. R.Buttiglion e, Die Wahrheit im Menschen. Jenseits von Dogmatismus und
Skeptizismus, Springer VS, Wiesbaden 2019, s. 27-54.
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Ewangelii, gdyby mig nie sklonita do tego powaga Kosciota katolickiego™>>.
Autorytetem Kosciola jest $wigtos¢. Wiarygodnos¢ Ewangelii opiera si¢ na
swiadectwie swigtych, ktorzy poprzez swoje zycie daja nam poznac jakosc,
ktoéra nas fascynuje 1 w ktorej chcemy partycypowac. Wiara nie przeciwstawia
si¢ wigc rozumowi, ale stanowi sposob uzywania go najbardziej odpowiedni,
gdy podejmujemy refleksje¢ nad sprawami ludzkimi.

Trzecim kierunkiem mysli, ktory napotykamy w kontekscie kryzysu ro-
zumu pozytywistycznego, jest fenomenologia. Na poczatku ubieglego wieku
Edmund Husserl w pewnym sensie powrdcit do poczatkoéw filozofii, ponownie
odkrywajac a priori. Zapoznali$my si¢ juz z oferowanym przez Kartezjusza
systemem apriorycznej wiedzy logiczno-matematycznej, ktora pozwala nam
uporzadkowa¢ dane eksperymentalne®. Husserl wprowadza jednak koncepcje
a priori, ktore jest nie tylko formalne, ale takze materialne®’. Istnieja oczywiste
prawdy, ktore ujmujemy w nas samych, a ktére nie maja charakteru logiczno-
matematycznego. Podczas gdy a priori logiczno-matematyczne porzadkuje
swiat czystych przedmiotow, a priori materialne pozwala uporzadkowac §wiat
ludzki. Przyktadem materialnego a priori jest na przyktad teza, ze z kazdej
obietnicy wynika zobowiazanie — teza ktora Adolf Reinach uczynit podstawa
swojej fenomenologicznej teorii do§wiadczenia prawnego’®. Inny przyktad
mozna wyprowadzi¢ z teorii ekonomii: wraz ze wzrostem ceny spada popyt®.
Tezy te dotycza powiazan a priori, nie zas$ relacji dostgpnych obserwacji em-
pirycznej — mozliwe jest nawet, ze w rzeczywistos$ci empirycznej powiazanie
a priori nie zostanie zweryfikowane. Dane empiryczne moga odbiega¢ od
apriorycznego prawa, poniewaz do przedmiotu materialnego moze odnosi¢ si¢
wigcej niz jedno prawo; w takim przypadku zachowanie wobec niego bedzie
wyplywato z wielu r6znych praw apriorycznych. Ilustruje to przyktad podany
przez Platona w Panstwie: jesli kto$ pozycza ci miecz, bedac zdrowy, a gdy
oszalal, prosi cig o jego zwrot, by zamordowa¢ swoja zong 1 dzieci, nie jestes
zobowiazany do jego zwrotu®. Podczas gdy $wiat czystych przedmiotéw moz-

% Sw. Augustyn, List, ktéry nazywajq ,, Listem podstawowym”, w: tenze, Pisma przeciw
manichejczykom, ttum. J. Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 115 (za-
chowano pisownig oryginatu).

% Zob.Kartezjusz, Geometria, ttum. P. Blaszczyk, K. Mrowka, Universitas, Krakoéw
2015.

37 Zob. E. Hus s erl, Badania logiczne, t. 2, Badania dotyczqce fenomenologii i teorii pozna-
nia, ttum. J. Sidorek. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000.

% Zob. A.R einach, Zur Phdnomenologie des Rechts. Die apriorischen Grundlagen des
biirgerlichen Rechts, Kosel, Miinchen 1953.

¥ Podejscie aprioryczne w teorii ekonomii zapoczatkowat Carl Menger (zob. C.Menger,
Untersuchungen tiber die Methode der Socialwissenschaften und der politischen Oekonomie ins-
besondere, Verlag von Duncker & Humblot, Leipzig 1883).

40 Por. Platon, Panstwo, 331 C, s. 18.
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na uporzadkowac¢ za pomoca ograniczonej liczby zasad, w $wiecie ludzkim
zasad tych jest znacznie wigcej, co utrudnia petna jego systematyzacjg. Tak
jak istnieja intuicje aprioryczne, ktoére pozwalaja uporzadkowaé §wiat prawa
czy ekonomii, tak istnieja intuicje aprioryczne, ktore pozwalaja uporzadko-
wac §wiat etyki. W odniesieniu do intuicji wartosci uporzadkowania takiego
dokonat na przyktad Dietrich von Hildebrand*', a Karol Wojtyta* i Tadeusz
Styczen*® pozostawili nam gleboka i wartosciowa refleksje nad metaetyka,
czyli metoda badan stosowana w etyce.

Czgsto styszymy, ze w mysli klasycznej 1 sredniowiecznej refleksjg rozpo-
czynano od bytu, nowozytno$¢ za$ skupita si¢ na podmiocie ludzkim i uczynita
go punktem wyjscia filozofii. Oczywiscie to prawda, w mysli Kartezjusza
jednak czlowiek szybko zostal zredukowany do abstrakcyjnego pojgcia, do
pojecia ,,ja”. Z drugiej strony Pascal, Vico 1 Wojtyta pozwalaja przyjac jako
punkt wyjs$cia doswiadczenie realnie istniejacego cztowieka*. Co wigcej,
kartezjanskie ,,ja” jest nieodwracalnie indywidualne. Pascal, Vico i Wojtyta,
biorac za punkt wyjScia rzeczywistego cztowieka, pozwalaja odzyska¢ dla
refleks;ji filozoficznej zard6wno jego cielesnos¢, jak i jego historycznos$é, a tym
samym jego wi¢z z innymi ludzmi i budowanie wspolnoty. Innymi stowy,
odkrywaja oni na nowo wspolnotowos¢ osoby ludzkiej. Chociaz to ponowne
odkrycie z pewnoscia zostalo dokonane za pomoca metod filozoficznych, jest
ono jednak Scisle zwigzane ze sposobem dziatania wlasciwym wspdlnej nam
naturze ludzkiej — zrodto $wiatta stanowi dla niej chrzescijanstwo, a przez nie
zwiazek mi¢dzy idea Osoby a ideg Trojcy®.

4 Zob.D.von Hildebrand, Sittlichkeit und ethische Werterkenntnis. Eine Untersuchung
tiber ethische Strukturprobleme, ,,Jahrbuch fiir Philosophie und phanomenologische Forschung”
5(1922), s. 462-602.

4 Zob.Wojtyta,dz. cyt.

4 Zob. T. S ty ¢ z e 0, Dziela zebrane, t. 1, Metaetyka. Nowa rzecz czy nowe stowo?, red.
A. Szostek, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin 2011; zob. tez:
AM.Wierzbicki, Osobaimoralnosé. Personalizm w etyce Karola Wojtyly i Tadeusza Stycznia,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2021.

4 Podobne podejscie reprezentuje rowniez Josef Seifert (zob. J. Seifert, Essere e persona.
Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Vita e Pensiero,
Milano 1989).

4 Charakterystyczna jest zmiana tytutu gtdéwnego dzieta Dietricha von Hildebranda. Ukazato
si¢ ono na poczatku lat pigédziesiatych dwudziestego wieku jako Christian Ethics (zob. D. v on
Hildebrand, Christian Ethics, David McKay Company, New York 1953); tytut ten zostat
nastgpnie zmieniony na Ethics (zob. t e n z e, Ethics, Hildebrand Press, Steubenville 2020). Etyka,
ktora rozwija Hildebrand, nie ma charakteru teologicznego, lecz filozoficzny (fenomenologiczny),
a jej przedmiotem jest ludzkie doswiadczenie chrzescijanina (zob. J.F. C r o s by, Introductory
Study to Dietrich von Hildebrand’s “Ethics”, w: von Hildebrand, Ethics, s. xix-x1viii).
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ODKRYCIE AMERYKI

Trzecim Zrodlem idei nowoczesnosci jest odkrycie Ameryki*. Wydarze-
nie to naruszylo ramy pojeciowe, za pomoca ktorych cztowiek sredniowie-
cza zwykt mysle¢ o sobie i swoim czlowieczenstwie. Spotykajac rdzennych
mieszkancoéw Ameryki (ktorych mylnie nazwali ,,Indianami”), stangli przed
dramatycznym problemem: czy owi mieszkancy nowo odkrytej ziemi sa ludz-
mi? Chociaz wygladaja podobnie, to jednak chodza pétnadzy, czcza falszy-
wych bogow, ktorym skladaja ofiary z ludzi. i jedza ludzkie migso. Posiadaja
wiele rzeczy, rowniez ztoto 1 srebro, ktorych odkrywcy pozadaja. Gdyby byli
tylko zwierzg¢tami, wolno byloby — jak si¢ wydawalo — okrada¢ ich z czy-
stym sumieniem. Wolno byloby roéwniez wyzyskiwac ich pracg i czyni¢ z nich
niewolnikow. Bartolomé de Las Casas w mocnych stowach opisat dokonane
przez Hiszpanéw ludobéjstwo rdzennych mieszkancow Nowego Swiata’.
Relacja Las Casasa byta szeroko wykorzystywana przez propagandg anty-
katolicka i antyhiszpanska i stanowila podstawe tak zwanej czarnej legendy.
Ludobojstwo z pewnoscia miato miejsce, ale zostato przerwane, czgsciowo
wiasnie dzigki Las Casasowi, ktory przekonatl cesarza Karola V do oglosze-
nia prawa (hiszp. Leyes de Indias) chroniacego Indian. Relacja Las Casasa
zostata rowniez natychmiast poparta przez osoby tak samo zaangazowane
w obrong praw ludéw rdzennych, jak Toribio de Benavente (Motolinia)*. Las
Casas byt prawdopodobnie dobrze poinformowany o wydarzeniach zwiaza-
nych z podbojem wysp karaibskich, w ktorych sam uczestniczyt, mniej jednak
wiedzial o wydarzeniach zwiazanych z podbojem Meksyku i innych czgsci
ogromnego imperium hiszpanskiego. Niewatpliwie jednak promulgacja Leyes
de Indias rozpoczeta nowy etap wspotistnienia Hiszpandw i rdzennej ludno-
sci amerykanskiej. Przepisy te nie byly stosowane jednolicie, ale ograniczyty
przemoc i zapewnity pewna ochrong praw ludow podbitych. Czes¢ zajgtego
terytorium pozostata pod kontrola konkwistadorow, czgs¢ jednak zostata po-
wierzona zakonom, ktore ustanowity ,,redukcje”, gdzie wiadzg sprawowali
tubylcy, w krotkim czasie uzyskujac znaczny postgp. Jezuickie reducciones
w Paragwaju staty si¢ stynne jako wzor dobrego zarzadzania.

4 Zob.R.Buttiglione, Caminos para una teologia del pueblo y de la cultura, Ediciones
Universitarias de Valparaiso, Valparaiso 2021.

47 Zob.B.de las Casas, Brevisima relacidn de la destruicion de las Indias, Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/brevsima-relacin-de-
la-destruccin-de-las-indias-0/html/847e3bed-827e-4ca7-bb80-fdcde7ac955¢ 18.html#1 0 .

# Zob. T.de Benavente (Motolinia), Carta al Emperador Carlos V, Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes, https:/www.cervantesvirtual.com/obra-visor/coleccion-de-documentos-
para-la-historia-de-mexicotomo-primero--0/html1/02e07d52-8798-420d-8e9a-af2027d3c251 62.
html#I_98 .
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Uznanie cztowieczenstwa Indian oznaczato dla konkwistadorow poszerze-
nie granic wlasnego cztowieczenstwa, rozpoznanie wymiarow wlasnego ist-
nienia, ktore wczesniej ignorowali, odkrycie na nowo niezglebionej tajemnicy
wlasnego bycia cztowiekiem. Czlowiek stat si¢ tajemnica dla samego siebie.
Z tego odkrycia rodzi si¢ nowa sztuka i nowa kultura: barok. Jest to pierwsza
forma nowoczesno$ci — forma katolicka*. Styl romanski zna horyzontalna
przestrzen, w ktérej gromadza si¢ ludzie, przestrzen zorientowana na ottarz,
na ktorym sktadana jest ofiara zbawienia. Gotyk dodaje wymiar wertykalny.
Podkresla, ze na ottarzu spotykaja sig¢ niebo i ziemia, ale rowniez wskazuje,
ze kazdy czlowiek kroczy ku zbawieniu jako cztonek ludu Bozego, pozosta-
jac réwnoczesnie w bezposredniej wertykalnej relacji z absolutnym Bogiem.
Barok za$ opowiada nam o $wiecie, ktory ma wigcej wymiardw i jest ,,krzy-
woliniowy”, a za kazdym zakrg¢tem czeka niespodzianka. Wyraza to przestrzen
sakralna kaplic — miejsc wspotistnienia roéznic, szczegoélnych, przeciwstaw-
nych, a nawet wrogich tozsamosci, ktore ostatecznie zostaja pogodzone nie
przez madros¢ ludzkiego arbitrazu, ale przez tajemnicg ofiary samego Boga dla
zbawienia ludzkosci. W dobie baroku nie zaprzeczano istnieniu przeciwienstw
w dziejach, ich przezwycig¢zenia nie powierzano jednak cztowiekowi i doko-
nywanej przezen syntezie, ale nieprzewidywalnej inicjatywie Ducha Bozego.
Barok to kultura zlozonosci, w ktorej nauka o czystych przedmiotach moze
wspotistnie¢ z madro$cia, bioraca pod uwage nieredukowalna wielos¢ ludz-
kich spraw. Wykracza w pewnym sensie poza przeciwstawienie obiektywizmu
i relatywizmu, rozwazajac prawdg, ktora jest wprawdzie jedyna, lecz ma wiele
stron i ujawnia si¢ w dialogu miedzy roznymi perspektywami. Taka kultura
rodzi si¢ z refleksji nad nieredukowalnos$cia, a jednocze$nie jednoscia Swiata
duchowego Indian i ludéw iberyjskich.

Ta katolicka forma nowoczesnosci zostaje zniszczona w sporach politycz-
nych i konfliktach zbrojnych przetomu wiekow siedemnastego i osiemnastego.
Zwycigzy inna nowoczesno$¢, ta obiektywizujaca, o ktorej juz mowilismy
— poprowadzi ona ku $wiatu totalnej alienacji. Symbolem tego historycznego
losu jest stosunek roznych epok do retoryki. Dominujaca kultura nowoczesno-
$ci potepiala retoryke jako probe oszukiwania ludzi poprzez wzbudzanie uczué
zamiast odwolywania si¢ do chtodnego rozumu. Barok natomiast chwalit reto-
ryke jako zdolno$¢ wniknigcia w punkt widzenia i kulturg drugiego cztowieka,
aby towarzyszy¢ mu w drodze do prawdy. Retoryka posredniczy miedzy jedy-
noscia prawdy a wieloscia perspektyw, z ktorych ludzie ja postrzegaja.

Dla narodzin latynoamerykanskiej syntezy kulturowej decydujace zna-
czenie maja z pewnoscia Leyes de Indias z roku 1542. Bardziej donioste jest

¥ Por. Buttiglione, Caminos hacia una teologia del pueblo y de la cultura, s. 101-126
(rozd. 1.2, ,,Globalizacion, Barroco y el papa latinoamericano”).
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jednak wydarzenie, ktore o jedenascie lat poprzedzito promulgacje tego prawa:
objawienie si¢ Maryi Dziewicy na wzgorzu Tepeyac w Guadalupe™.
PowiedzieliSmy juz, ze konkwista byla przerwanym ludobdjstwem, za-
inicjowanym, ale nie doprowadzonym do konca. Pewne jest, ze populacja
Meksyku gwaltownie spadta w latach nastgpujacych bezposrednio po podboju.
Spadek ten jednak nie wydaje si¢ wynika¢ z systematycznej eksterminacji
ludnosci rdzennej. Legenda o podboju opowiada o kilku tysiacach Hiszpanow
obdarzonych nadludzka sita i odwaga, ktérzy triumfuja nad wielokrotnie licz-
niejszymi armiami Aztekow. Rzeczywisto$¢ historyczna byta zupehie inna.
Hernan Cortés, zdobywca Meksyku, nie byt — jak sugeruje legenda — potacze-
niem Achillesa z Napoleonem, ale raczej znakomitym dyplomata, ktory za-
wart sojusz z ludami zmgczonymi krwawymi rzadami Aztekéw. Armia, ktéra
podbita Tenochtitlan, sktadata si¢ w dziewigcdziesigciu dziewigciu procentach
z wojownikow ludow rdzennych, a w Meksyku nie prowadzono systematycz-
nej eksterminacji tubylcow. Nastapit jednak dramatyczny niz demograficzny.
Z pewnoscia bardziej uzasadnionym wyjasnieniem tego faktu jest zarazenie si¢
od konkwistadorow chorobami zakaznymi, na ktore ludy rdzenne nie byty uod-
pornione. Niedawno wysunigto inng hipotezg: przyczyna upadku cywilizacji
Nahuatl byt szok kulturowy spowodowany konkwista. Miguel Leon-Portilla
opublikowal dokumenty dotyczace podboju widzianego z punktu widzenia
pokonanych®!. Plemiona Nahuatl stworzyty kulturg niezwykle bogata, przenik-
nigta wieloma pozytywnymi warto$ciami®?. Byta ona jednak $cisle powiazana
z praktyka sktadania ofiar z ludzi. Wierzono, ze kazdego dnia slonce musi
toczy¢ i wygrywac walke z ciemnoscia, aby wzejs¢ i dac¢ Swiatu cieplo i zycie,
aby zapewni¢ uporzadkowany przebieg por roku, a tym samym mozliwo$¢
siewu i zbioru we wlasciwym czasie, ptodzenia dzieci, ich zycia i wzrostu. Aby
wygra¢ w tej walce, Stonce potrzebuje sity zyciowej bogow, ich krwi, a oni,
aby unikna¢ $mierci, potrzebuja sktadanej w ofierze krwi ludzkiej. W wizji tej
kluczowy jest obieg krwi, ptynacej od ludzi do bogdw, a nastepnie do Stonca
1 od Stonca z powrotem do ludzi. Kiedy Hiszpanie zakazali sktadania ofiar
z ludzi i1 zniszczyli ottarze, zycie tak postrzeganego $wiata zatrzymato sig,
utracito dotychczasowy trwaly, jak si¢ zdawato, fundament, i zatriumfowata
swiadomos¢ absolutnej nieprzewidywalnosci. Uwazano, ze nie warto juz siac,
poniewaz nie ma pewnosci co do zbioréw, nie warto dba¢ o dzieci, poniewaz

50 Rozwazamy tutaj objawienie w Guadalupe ze $cisle kulturowego punktu widzenia, poza
jakakolwiek perspektywa wyznaniowa. Zob.P.de Alarcon M énd ez, El amor de Jesuis vivo
en la Virgen de Guadalupe, Palibrio, Bloomington 2013.

St Zob.M.Leon-Portilla, Vision de los vencidos, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, Ciudad de México 1959.

52 Nahuatl byli mieszkancami prekolumbijskiego Meksyku; dzielili si¢ na kilka grup etnicz-
nych, z ktorych jedna byli Aztekowie.
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nie bgda miaty przysztosci — pozostawato jedynie umrze¢, bo nie zyli juz
bogowie.

Dziewica, ktora ukazata si¢ na wzgorzu Tepeyac, ma rysy miodej dziew-
czyny z plemienia Nahuatl, ubrana jest jak ksigzniczka i1 otoczona symbola-
mi ptodnosci i zycia®. Wzgorze Tepeyac byto miejscem kultu bogini-matki,
Tonantzin — Dziewica mogta by¢ zatem Tonantzin. Srodkowoamerykanskich
bogoéw przedstawiano jednak w charakterystycznych, stylizowanych formach,
a wizerunek tej mlodej kobiety cechuje realizm przywodzacy na mysl freski
Giotta. Nosi ona na szyi krzyz 1 twierdzi, ze jest Matka Boga, dla ktorego
zyjemy. Kult Dziewicy z Guadalupe przywraca niejako ciagto$¢ obiegu krwi
— cigglos¢ przerwana przez konkwiste i wprowadzenie zakazu sktadania ofiar
z ludzi. Ofiary takie nie sa juz potrzebne, poniewaz Syn Dziewicy, ,,Bog, dla
ktorego zyjemy”, przelat swoja krew jednorazowo, raz na zawsze — aby stonce
mogto znow wschodzi¢, a ludzie zy¢. Porzadek symboliczny zostal w ten spo-
sob odtworzony. Wahania absolutnej przypadkowosci zostaty przezwycigzone.
Sianie, by zbiera¢ plony, zawieranie matzenstw, by ptodzi¢ dzieci znow staty
si¢ sensowne. W latach nastgpnych nawrdcenia na chrzescijanstwo, wczesniej
bardzo nieliczne, mnozylty si¢, siegajac milionow: narodzita si¢ kultura laty-
noamerykanska i ludowa religijno$¢ ,,metyska” i barokowa. Nowy porzadek
symboliczny zjednoczyt podbitych i zdobywcow, ludy rdzenne staja si¢ czgscia
nowego porzadku spotecznego (cho¢ na najnizszym szczeblu).

Dzigki objawieniom w Guadalupe stworzona zostata — na poziomie ludu
— synteza kulturowa analogiczna do tej, ktora uzyskano w Europie dzigki wiel-
kiej kulturowej mediacji Platona i Arystotelesa®. Magiczny swiat Grekow
1 Rzymian zostal w niej zasymilowany 1 naznaczony przez chrzescijanstwo:
chaos stat si¢ kosmosem uporzadkowanym wokét nowego centrum, ktorym
jest Chrystus, a w porzadku tym kazdy byt uzyskal znaczenie, wartos¢ i god-
nos$¢. Jest to Swiat, w ktoérym relacja z rzeczywistoscia zaposredniczona zostaje
przede wszystkim przez percepcje estetyczna™.

Religijnos¢ ludowa stanowi rezerwe znaczeniowa, ktora przeciwstawia si¢
obiektywizujacej wiedzy wiasciwej dominujacemu nurtowi nowoczesnosci.
Zmiany dokonujace si¢ w epoce, w ktorej zyjemy, odstaniaja kryzys obiekty-

53 Zob. Nican Mopohua, Centro de educacion y de estudios guadalupanos de Puebla, Ciudad
de México 1995. Pierwsze wydanie relacji z objawien maryjnych pochodzi z roku 1649, tekst ten
jest jednak prawdopodobnie znacznie starszy i blizszy w czasie opisywanym wydarzeniom. Au-
torem moze by¢ Antonio Valeriano, bratanek ostatniego azteckiego cesarza Montezumy.

S Por. Buttiglione, Caminos para una teologia del Pueblo y de la Cultura, s. 205-208
(rozdz. 2.4, ,,La cosmologia de los mexicas y la Virgen de Guadalupe™).

55 Wyrazem tego jest projekt teologiczny Hansa Ursa von Balthasara (zob. HU. von Bal-
thasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1, Kontemplacja postaci, ttam. E. Marszat, J. Zakrzewski,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2008).
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wizujacego rozumu, a jednoczesnie kryzys Zachodu, ktory byt orgdownikiem
tego obiektywizujacego rozumu.

Z niecierpliwos$cia poszukujemy teraz zmiany, ktéra przezwycigzylaby
doswiadczany przez nas roztam migdzy obiektywizujacym rozumem a cha-
otycznym $wiatem namigtnos$ci i instynktow. Poddajac si¢ rozumowi, czto-
wiek si¢ zatraca, poniewaz jego zachowanie coraz bardziej upodabnia si¢ do
zachowania maszyny. Poddajac si¢ namigtnosciom, traci on siebie, poniewaz
jego samos$wiadomos¢ coraz bardziej upodabnia si¢ do zwierzgcej. Czy moz-
liwe jest odtworzenie jednosci ludzkiej samoswiadomosci i potaczenie metody
poznania $wiata czystych przedmiotoéw z metoda poznania $wiata ludzkiego?
To uniwersalnie ludzkie pytanie zyskuje szczegdlng doniostos¢ w fazie histo-
rycznej, ktora obecnie przezywamy. Zachod, ktory stworzyt §wiat technologii
1 stal si¢ jego wigzniem, wydaje si¢ wkracza¢ w fazg upadku. Nie da si¢ jeszcze
stwierdzi¢, czy upadek ten jest nicodwracalny, jego oznaki sa jednak widoczne.
Doswiadcza go zwlaszcza Europa, ktora stanowi coraz mniejsza czg$¢ ludz-
kos$ci: demograficznie, ekonomicznie 1 kulturowo. Nowe narody pojawiaja si¢
na scenie historii, rozwijaja si¢ z impetem i nie wydaja si¢ sktonne podazac
za naszym przyktadem ani poddawac si¢ naszemu panowaniu. Religia odgry-
wa coraz mniejsza role w zyciu Europy, a Europa odgrywa coraz mniejsza
rolg¢ w zyciu $wiata. Wlasnie dlatego synteza zapoczatkowana objawieniami
w Guadalupe nabiera znaczenia — nie tylko symbolicznego — dla przemian,
ktore przezywamy. Jest to poczatek, ktory budzi nadzieje na nowe spotkanie
Zachodu z innymi wielkimi kulturami, spotkanie pod znakiem kultury, ktora
mozemy ogolnie nazwaé barokowa.

Przeanalizowalismy trzy korzenie nowoczesnosci: (1) skandal wojen re-
ligijnych 1 pojawienie si¢ $wieckiego humanitaryzmu, ktory proponuje siebie
jako zasadg jednos$ci wyzsza niz religijna i zagarnia — sekularyzujac ja — ideg
komunii; (2) pojawienie si¢ nowoczesnej nauki i projekt czysto obiektywnej
wiedzy, ktora ostatecznie powinna by¢ w stanie wyjasni¢ rowniez §wiat ludzki;
(3) odkrycie ztozonosci ludzkiego $wiata, ktore towarzyszy odkryciu czto-
wieka ,,pozacuropejskiego”. Przesledzili§my, jak nowoczesnos¢ — w kazdym
z tych trzech aspektow — popada w kryzys. Wyniesienie polityki ponad religig
1 panstwa ponad Ko$ciot, ktére miato zapewni¢ wieczny pokoj, doprowadzito
do sporéw politycznych i walki o wladze, kulminujacych w katastrofie wojen
dwudziestego wieku i nadej$ciu trzeciej wojny §wiatowej ,,w kawatkach”, jak
mawia papiez Franciszek. Po raz pierwszy wizja samozniszczenia ludzkosci
1 wyginigcia zycia ludzkiego na ziemi wydaje si¢ realistyczna. Panowanie
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cztowieka nad §wiatem rzeczy za pomoca technologii zostaje niejako odwro-
cone, wskutek czego cztowiek staje si¢ ,,czystym przedmiotem”, zmanipulow-
anym przez Swiatowa wladz¢*®. Poszerzanie przez Europejczykoéw horyzontow
ich zycia prowadzi do konfliktu cywilizacji. Wydaje sig, Zze nowoczesnos¢
dobiegla konca i rozpoczat si¢ nowy cykl — ponowoczesnos¢ naznaczona
dekonstrukcja podmiotu i $§miercia cztowieka. Libertinage ¢rudit, przeciwko
ktéremu ukonstytuowala si¢ nowoczesnos¢, powraca — a wraz z nim anty-
humanistyczny ateizm markiza de Sade — ale w nowej formie, jako masowy
libertynizm. W powrocie tym zawiera si¢ jednak oczywista sprzecznos¢. Li-
bertynizm to z konieczno$ci zjawisko niszowe: jesli panuje przekonanie, ze
zycie pozbawione jest sensu, jesli kult natychmiastowej przyjemnosci staje
si¢ powszechny, spoteczenstwo nie mobilizuje juz energii niezbednej do pra-
cy, budowania, rodzenia, wychowywania i edukowania nowego pokolenia.
Bez religii spoteczenstwo si¢ rozpada. Lacinski termin ,religio” pochodzi
od czasownika ,relegere”: taczy¢ na nowo’’. Religia to wigz, ktora taczy
spoleczefstwo 1 uzasadnia zachowania altruistyczne, podtrzymujace w istnie-
niu narody, a w perspektywie calg ludzkos¢. W tym kontekscie postmodernizm
jest zjawiskiem prowadzacym do rozktadu. Co przeciwstawimy postmoder-
nistycznemu rozpadowi? Powro6t do sredniowiecza? Nie mozemy odrzucié
technologii 1 zmniejszy¢ granic $wiata. Historia nigdy si¢ nie cofa. Nie jest
jednak rowniez prawda, ze historia ma ustalony bieg. Historia jest otwarta,
poniewaz stanowi miejsce spotkania wolnosci cztowieka z wolnoscia Boga.
Rekonstruujac $ciezki nowoczesnos$ci, ktora poniosta porazke, znalezliSmy
rowniez $lady innej nowoczesnosci. By¢ moze alternatywa dla postmod-
ernizmu nie jest powrdt do $redniowiecza, ale odrodzenie innej, utraconej
nowoczesnosci. Wierzg, ze powro6t taki byt rowniez gleboka intencja Soboru
Watykanskiego II. Nowoczesno$¢ barokowa 1 katolicka godzi wiedzg o czy-
stych przedmiotach z madros$cia, ktora zna ludzkie serce, jak nauczali Pascal,
Vico i Antonio Rosmini. Nowoczesno$¢ taka spotyka si¢ z kulturami $wiata,
wychodzac od centralnego w historii ludzkosci wydarzenia: wcielenia Jezusa
Chrystusa. Ta druga $ciezka nowoczesnosci, obecna od samego poczatku, ale
drugorzgdna lub zagubiona w znacznej czg$ci naszej dziejowej podrozy, moze
sta¢ sig teraz zalazkiem drugiej nowoczesnosci lub drugiej jej fazy.

U zrédet nowoczesnos$ci bylismy $wiadkami schizmy religijnej i niepo-
wodzenia reformy Kosciota. W swojej ksiazce U podstaw odnowy kardynat

% Zob.Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 15, The Holy See, https:/www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-homi-
nis.html.

7 Zob. M.T. Ci ¢ e r 0, De natura deorum, ks. 11, 72, Perseus Digital Library, https:/www.
perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A2007.01.0037%3Abook%3D2%3Asectio-
n%3D72.
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Karol Wojtyta pisat o podstawowych postawach chrzescijanina®. Jedna z nich
jest postawa pokutna. Chrystus zwycigzyt §wiat, potwierdzit mozliwo$¢ i re-
alno$¢ mitosci, ktora nie zdradza, lecz przeciwnie, jest wierna az do $Smierci
1 to $mierci krzyzowej. Ta milo$¢, ktora jest komunia, rodzi jednos¢ wsrdd
ludzi. Jej zwycigstwo jest realne, ale jeszcze si¢ nie objawito. W czasach,
w ktorych przyszto nam zy¢, zdrada, a wraz z nig zerwanie jedno$ci migdzy
ludZzmi sa stale doswiadczane, takze w Kosciele. Kosciol wezwany jest do
uznania wlasnego grzechu, do przyjecia postawy pokutnej. Jesli upominamy
$wiat za jego grzechy, czynimy to nie dlatego, ze jestesmy lepsi od innych,
ale dlatego, ze jako pierwsi mielisSmy doswiadczenie Bozego przebaczenia.
Stad rozpoczyna si¢ nowa misyjna podréz, ktéra proponuje wiare za pomoca
metody wolnosci.

Pozostaje pytaniem, czy w naszych czasach wiara jest nadal zdolna do
tworzenia jednosci migdzy ludzmi, do rodzenia nowych narodéw i rodzin na-
rodow. W Europie wiara moze by¢ odpowiedzia na kryzys nowoczesnosci.
W $wiecie — stanowi odpowiedz narodow poszukujacych nowej kulturowe;j
syntezy, sposobu przyjecia osiagni¢¢ technologii bez rezygnacji z wlasnej
duszy.
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Gloéwny nurt nowoczesnosci zostat jednostronnie zdeterminowany przez ideg
rozumu, ktora sprawia, ze racjonalno$¢ pokrywa si¢ z metoda nowoczesne;j
nauki, a zwlaszcza nowoczesnej fizyki. Nowoczesna nauka rozwaza wszech-
Swiat ztozony z czystych obiektow i okresla relacje migedzy nimi z precyzja,
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dzigki ktorej kontrola cztowieka nad $wiatem materialnym znacznie wzrosta.
Swiat nie sktada si¢ jednak wylacznie z czystych obiektow. Podmiotow nie da
si¢ zrozumie¢ za pomoca tej samej metody, ktora z powodzeniem stosujemy
do opisu przedmiotow. Jesli pomijamy subiektywny wymiar rzeczywistosci,
redukujemy inne istoty ludzkie do czystych obiektoéw, ktore mozna dowolnie
wykorzystywacé i ktore nie maja wewngetrznej godnosci. W koncu sami stajemy
si¢ takimi obiektami i wkraczamy w $wiat catkowitego wyobcowania opisany
przez Martina Heideggera w jego rozwazaniach na temat technologii. Istnieje
jednak inna nowoczesnos¢: poczatki tej idei odnajdujemy w mysli Blaise’a
Pascala, a jej rozwo6j prowadzi do nauczania $w. Jana Pawta II, Benedy-
kta XVI1i papieza Franciszka. Nowoczesno$¢ tak rozumiana w petni akceptuje
metod¢ nauk przyrodniczych, ale rozwija rowniez metodg rozumienia §wiata
podmiotow i §wiata ludzkiego. Rozum ma dwa skrzydta i nie moze si¢ wznosié,
uzywajac tylko jednego z nich.

Stowa kluczowe: nowoczesno$¢, metoda, nauki przyrodnicze, nauki humani-
styczne, komunia, ekumenizm
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The mainstream of modernity has been unilaterally determined by an idea of
reason that makes rationality coincide with the method of modern science,
particularly that of modern physics. Modern science investigates the universe
composed of pure objects and determines the relations among pure objects
with a rigor that has enormously increased our control over the material world.
The world, however, does not consist only of pure objects. It is made of both
objects and subjects. Subjects cannot be understood with the method that is
successfully applied to describing objects. If we ignore the subjective dimen-
sion of reality, we reduce other human beings to pure objects that can be freely
exploited and do not possess inner dignity. we are also led to consider ourselves
as pure objects and thus enter the world of total alienation described by Martin
Heidegger in his discussion of technology. There is, however, another idea
of modernity, conceived of by Pascal and leading to the teaching of St. John
Paul 11, Benedict XVI, and Pope Francis. Understood in such a way, modernity
fully accepts the method of natural sciences but develops also a method for the
understanding of the world of subjects and of the human world. Reason has
two wings, and is unable to rise, using only one of them.

Keywords: modernity, method, natural science, the humanities, communion,
ecumenism
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