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ODEJSCIE OD TRANSCENDENCII
Wspotczesna mtodziez polska wobec religii i duchowosci

Problemy wspolczesnego Kosciola poglebia fakt, ze papiez Franciszek konse-
kwentnie modernizuje i ,,otwiera” Kosciol, starajqc sie dostosowac go do ocze-
kiwan wspolczesnego swiata. Tego rodzaju otwarcie to jednak droga donikqd.
Probujqc upodabniaé sie do swiata, Kosciot katolicki ponosi niemal wylqcznie
straty. Zamiast glosi¢ pochodzqce od Boga prawdziwe i niezmienne Objawienie,
zaczyna swoje nauczanie zmieniac i modyfikowac. Cho¢ systematycznie rezygnuje
z kolejnych elementow swojej doktryny, nie tylko nie zyskuje spotecznej akceptacyi,
ale wrecz traci kolejnych wyznawcow.

CO SIE STALO?

W roku 2023 Instytut Badan Edukacyjnych opublikowal raport z badan
International Civic and Citizenship Education Study (ICCS) przeprowadzo-
nych w roku 2022. Zgodnie z zamieszczong na stronie Instytutu informacja
prasowa, ,,JCCS to najwigksze migdzynarodowe badanie dotyczace edukacji
obywatelskiej prowadzone wsrdd uczniow w 6smym roku edukacji szkolne;j.
Celem badania jest sprawdzenie, w jakim stopniu mtodzi ludzie sa przygoto-
wani do pelnienia roli obywatela w demokratycznym spoteczenstwie™.

Odwotuje si¢ do tego raportu, poniewaz poprzednia edycja badania ICCS,
w ktorym brali udziat polscy uczniowie, odbyta si¢ w roku 2009. Jak wigc
stusznie zauwazajq autorzy wspomnianego dokumentu, ,,badanie ICCS 2022
pokazuje, jakie zmiany w wiedzy, postawach i deklarowanych zachowaniach
obywatelskich polskiej mtodziezy nastapity w ciagu 13 lat™.

To wazne 1 potrzebne badanie, a z punktu widzenia podjgtych w tym tek-
$cie rozwazan tym istotniejsze, ze obejmowalo takze postawy mtodych ludzi
wobec religii. I do tej czgsci raportu cheg sig odnies¢. Przedstawione tam wy-
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niki pokazuja, ze poglady i postawy polskiej mlodziezy wobec religii z 2009
12022 roku ogromnie si¢ zmienity. Oddajmy glos autorom raportu:

»W 2009 roku cztery piate polskich uczniow uwazato, ze religia powinna
wplywa¢ na zachowanie ludzi wobec innych, ponad potowa stawiata zasady
religijne wyzej niz prawa panstwowe, a przeszto jedna trzecia przyznataby wig-
cej wladzy przywddcom religijnym [...]. Porownujac te wyniki z aktualnymi,
tatwo zatem zauwazy¢, ze popularno$¢ takich opinii w ciagu 13 lat gwattownie
zmalata. O ile w 2009 roku Polska nalezata do krajow o najwigkszym dekla-
rowanym znaczeniu religii dla mtodziezy, o tyle w roku 2022 nalezy do tych
0 najmniejszym jej znaczeniu [...]. Mozna zatem stwierdzi¢, ze obserwowanej
w ostatnich dwoch dekadach laicyzacji polskiej mtodziezy przejawiajacej sig
w deklaracjach dotyczacych identyfikacji religijne;j, roli religii w zyciu codzien-
nym 1 udzialu w praktykach religijnych, towarzyszyta rowniez zmiana pogla-
dow na temat pozadane;j roli religii w zyciu publicznym. Pod wzgledem skali
przeobrazen w tej sferze Polska wyrdznia si¢ na tle krajéw uczestniczacych
w ICCS™. Dodac¢ trzeba koniecznie, ze wyrdznia si¢ negatywnie.

Te klarowne, a zarazem niezbyt optymistyczne wnioski oparte sa na ob-
szernych badaniach empirycznych. Nie ma potrzeby przywotywac ich szcze-
gétowych wynikow, ale zrobi¢ jeden wyjatek, by pokazaé, jak wielka zmiana
si¢ dokonata. W roku 2009 78% badanych uczniow deklarowato, ze religia
pomaga im rozstrzygac¢, co jest dobre, a co zle. W 2022 roku uwazato tak
zaledwie 46%. Wystarczyto zatem zaledwie trzynas$cie lat, aby dla ponad trzy-
dziestu procent polskich uczniow klas 6smych religia przestata by¢ znaczacym
elementem ksztattujacym ich $wiatopoglad.

To i1 inne badania (na przyklad przeprowadzane przez Centrum Badania
Opinii Spotecznej*) pozwalaja stwierdzi¢, ze w Polsce w ostatnich latach mto-
dziez masowo i coraz szybciej odwraca si¢ od religii. W tej sytuacji warto pod-
ja¢ probe odpowiedzi na trzy podstawowe pytania: (1) Jakie sa najwazniejsze
przyczyny takiej sytuacji? (2) Czym mlodziez probuje zastgpowac religig?
(3) Jakie sa moga by¢ skutki zastepowania religii ,,nowa duchowoscia”?

DLACZEGO MLODZI POLACY ODWRACAIJA SIE OD RELIGII?

Jeszcze do niedawna szczyciliSmy si¢ tym, ze Polska mtodziez nie ulega
laicyzacji, coraz powszechniejszej na Zachodzie. Mowito si¢ nawet o ,,pokole-

> Mlodziw demokracji. Wyniki Miedzynarodowego Badania Kompetencji Obywatelskich ICCS
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niu Jana Pawta II"”°. Nazwa ta nie byta zbyt precyzyjna, ale zazwyczaj uzywano
jej na okreslenie mtodych katolikow zafascynowanych nauczaniem i $wia-
dectwem zycia Jana Pawta II. Na szersza skalg zaczgto o nich mowi¢ w ten
sposob w roku 2005, czyli roku $§mierci papieza. Poniewaz na rézne sposoby
deklarowali oni, jak wazna byta dla nich posta¢ Jana Pawta 11, sadzono nawet,
ze owi miodzi ludzie stang si¢ generacja, ktéra odnowi, a przynajmniej ozywi
zycie religijne w Polsce. Dzi$ juz wiemy, ze nic takiego nie nastapito.

Fakt ten probowali zrozumie¢ i wyjasni¢ przedstawiciele roznych dyscy-
plin. Nie ma tu jednak miejsca, aby przywolywac diagnozy na temat fenomenu
tak zwanego pokolenia Jana Pawta 2, formulowane przez socjologéow, psy-
chologow, teologdw czy filozofow. Zamiast zatem zabiera¢ glos w tej debacie
chcg zwroci¢ uwage na dwa zjawiska, ktore — jak sadzg — w istotny sposob
zniechgcaja dzi§ mtodziez do religii. Uwazam, ze wlasnie w wyniku ich po-
faczenia religia, przynajmniej w takiej postaci, w jakiej gloszona jest przez
Kosciot katolicki, coraz wyrazniej przestaje oddziatywac na zycie wspotcze-
snej mtodziezy.

Pierwsze z tych zjawisk to zmiany zachodzace we wspolczesnym Kosciele.
Ich tempo i nagromadzenie sprawiaja, ze mozna mowic¢ o kryzysie Koscio-
fa. I — co koniecznie trzeba podkresli¢ — kryzys ten narasta. Juz pontyfikat
Jana Pawla II — mimo wielu spektakularnych manifestacji wiary przy okazji
papieskich pielgrzymek — pokazywal, Zze dla ludzi wspotczesnych kwestie
religijne, zwiazane przeciez ze sprawami tak fundamentalnymi, jak zbawienie
1 wieczne szczgscie, sa coraz mniej istotne. Aby zilustrowac t¢ tendencjg, wy-
starczy przywolac stowa Papieza Polaka z posynodalnej adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa® z roku 2003, ktéra uwazam za dokument o szczeg6lnym
znaczeniu. Pochodzi ona z koncowego okresu pontyfikatu Jana Pawta I i przy-
gotowywana byta przez ponad dekadg. Jest to zatem dokument, ktory powstat
na bazie obserwacji i przemyslen z wielu lat pontyfikatu, popartych dyskusja
toczona az na dwoch specjalnych synodach poswigconych Europie (w roku
1991 1 1999). Ponadto, jest to ostatnia z serii posynodalnych adhortacji roz-
wazajacych kondycje Ko$ciota w skali calych kontynentow i obszaréw globu’.
Z tych powodow adhortacja ta prezentuje konkretna i szczegdétowa diagnoze

5 Zob.np. T. Borutka, Pokolenie Jana Pawla II. Kim sq ci ludzie i jaka jest ich rola w Kos-
ciele?, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 8(2016) nr 1 (14) s. 11-25.

¢ Zob.Jan Pawetll, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, ,,’Osservatore Romano”
wyd. pol. 24(2003) nr 7-8 (255), s. 4-39.

7 Zob. ten ze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
16(1995) nr 10(177), s. 4-40; t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in America, w: Adhortacje
apostolskie Ojca Swietego Jana Pawta I1, t. 2 (1996-2003), red. M. Romanek, Znak, Krakow 2006,
s.306-412.; t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swiete-
goJana Pawla 11, t.2,s. 414-524. t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania, w: Adhortacje
apostolskie Ojca Swietego Jana Pawta 11, t. 2, s. 528-624.
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sytuacji Europy na progu dwudziestego pierwszego wieku — zwtaszcza w kwe-
stiach zwigzanych z obecnoscia w niej Kosciota katolickiego.

Jan Pawel II uwazal, ze wspotczesna Europa to kontynent, ktorego kul-
tura stata si¢ postchrzescijanska. Tak opisywatl jej duchowa sytuacje: ,,Czasy,
w jakich zyjemy, i zwiazane z nimi wyzwania to okres zagubienia. [...] Wsérod
wielu aspektow [...] chcialbym przypomnie¢ utratg pamigci i dziedzictwa
chrzescijanskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnosty-
cyzm i obojetno$¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykdéw wrazenie,
ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili
dziedzictwo pozostawione im przez histori¢™®.

O tym, ze Papiez uwazal kultur¢ wspotczesnej Europy za postchrzescijan-
ska, wyraznie $wiadcza rowniez inne sformutowania obecne w adhortacji. Ich
podsumowaniem jest stwierdzenie: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «mil-
czacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial™.

Jan Pawet II wskazywatl tez na grozne dla katolikow praktyczne konse-
kwencje tej sytuacji. Pisat: ,,W wielu sferach publicznych fatwiej jest deklaro-
wac si¢ jako agnostycy niz jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest
czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego,
ktore nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne”'°.

Diagnozy te to smutny, ale realistyczny opis sytuacji. Potwierdzat je takze
nastgpca Papieza Polaka, Benedykt XVI. Przypominat o tym mi¢dzy innymi
w swojej ksiazce Opcja Benedykta Rod Dreher. Czytamy tam: ,,My, chrzesci-
janie Zachodu, stoimy w obliczu potopu, jaki si¢ wydarza raz na tysiac lat.
Albo, jesli wierzy¢ papiezowi-emerytowi Benedyktowi X VI, raz na tysiac
pieéset lat. W roku 2012 6wezesny Ojciec Swiety stwierdzil, ze Zachod ogar-
nal kryzys duchowy najpowazniejszy od upadku cesarstwa rzymskiego pod
koniec V wieku. Na Zachodzie $wiatetko chrze$cijanstwa ledwie sig tli. Zyjacy
dzi$ ludzie moga si¢ doczekaé jego Smierci w naszej cywilizacji [...]. Jesli
nic dramatycznego nie odwroci obecnych trendow, chrzescijanstwo zniknie
catkowicie z Europy i z Ameryki Péinocnej. Moze to nie bedzie koniec $wiata,
ale bedzie to koniec naszego $wiata™!!.

Problemy wspodtczesnego Kosciota poglebia fakt, ze nastgpca Benedyk-
ta XVI, papiez Franciszek, konsekwentnie modernizuje 1 ,,otwiera” Kos$ciot,
starajac si¢ dostosowac go do oczekiwan wspodtczesnego swiata. Tego rodzaju
otwarcie to jednak droga donikad, bo jak zauwazyt juz w latach dziewig¢cdzie-
siatych dwudziestego wieku Leszek Kotakowski, ,,kiedy czytamy niektorych

8 Jan Pawelll, Ecclesia in Europa,nr 7, s. 6.

% Tamze, nr 9, s. 7.

0 Tamze, nr 7, s. 6.

"' R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwac czas neopoganstwa, ttum. M. Samborska,
Wydawnictwo AA, Krakow 2018, s. 25.
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krytykow Kosciota, odnosimy wrazenie, Ze poczuliby si¢ usatysfakcjonowani
dopiero wtedy, gdyby papiez jasno powiedzial: nie ma Boga, nie ma zbawienia,
aborcja jest w porzadku, podobnie jak homoseksualne matzenstwa, a Kosciot
katolicki jest lewicowa partia polityczna”'2.

Probujac upodabniac si¢ do wspotczesnego §wiata, Kosciot katolicki po-
nosi niemal wytacznie straty. Coraz wyrazniej wida¢, ze zaczyna w nim domi-
nowac tendencja bardzo niebezpieczna. Zamiast glosi¢ §wiatu pochodzace od
Boga prawdziwe i niezmienne Objawienie, zaczyna swoje nauczanie zmienia¢
1 modyfikowa¢. Dziatania te nie przynosza jednak oczekiwanych efektow.
Cho¢ Kosciol systematycznie rezygnuje z kolejnych, waznych elementow
swojej doktryny, to nie tylko nie zyskuje spolecznej akceptacji, ale wrgez
traci kolejnych wyznawcow.

Wielu autorow krytycznie ocenia kierunek, w ktoérym Franciszek prowadzi
dzi§ Kosciot. Uwazaja oni — moim zdaniem stusznie — ze Papiez zbytnio kon-
centruje si¢ na sprawach ziemskich, zapominajac o tym, co nadprzyrodzone.
Wioski pisarz katolicki Antonio Socci wyrazit to nastepujaco: ,, Wydaje sig, ze
w «Twoimy» Kosciele zagadnienia selekcji $mieci i utylizacji odpadow sa istot-
niejsze od tragedii catych narodow, ktore w przeciagu niewielu lat porzucity
wiarg. Bijesz na alarm w sprawie globalnego ocieplenia, podczas gdy Kosciot
od dwoch tysigcy lat przestrzega przed ogniem piekielnym”??.

Skoro zas$ jednak papiez Franciszek konsekwentnie uznaje za gidwne za-
dania Kosciota katolickiego stuchanie i towarzyszenie, a nie — jak dotychczas
— nauczanie i prowadzenie, kryzys Kosciota katolickiego bedzie si¢ nadal
pogtebia¢. Dobrze pokazuje i wyjasnia to Grzegorz Goérny, powotujac si¢ na
ogloszony 1 listopada 2023 roku list apostolski papieza Franciszka Ad theolo-
giam promovendam. Zdaniem Gornego jest to list bedacy swoistym teolo-
gicznym manifestem tego pontyfikatu, nawotujacym do ,,odwaznej rewolucji
kulturalnej”'> w Kosciele. ,,Problem polega na tym — pisze Gorny — ze tego
typu rozumienie teologii byto zawsze uwazane za sprzeczne z istota doktryny
katolickiej, a nawet potepiane przez niektorych papiezy. W zwiazku z tym ro-
dzi si¢ zasadne pytanie, czy to, co postuluje Franciszek, a wigc zmiana starego
paradygmatu na nowy, nie jest [...] proba zastapienia jedne;j religii przez druga.

2 L. Kotakowski, Kosciol w krainie wolnosci. O Janie Pawle II, Kosciele i chrzescijan-
stwie, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 2011, s. 49.

B A. Socci, Ostatnie proroctwo. List do papieza Franciszka o Kosciele w czasach ostatecz-
nych, ttum. R. Skrzypczak, Wydawnictwo AA, Krakow 2016, s. 128.

4 Zob. Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, ttam. J. Stom-
ka, Wigz, https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrzebujemy-teologii-fundamentalnie-kontekstu-
alnej/.

5 G. G 6rny, Nowy paradygmat Franciszka. Czy to, co pozostanie po ,,odwaznej rewolucji
kulturalnej”, bedzie jeszcze Kosciotem katolickim?, wPolityce.pl, https:/wpolityce.pl/kosciol /676392
-nowy-paradygmat-papieza-franciszka-co-pozostanie.
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Czy to, co pozostanie po takich zmianach, bedzie jeszcze Kosciolem katolic-
kim? By¢ moze pozostanie stara nazwa, ale kryjaca si¢ za nia rzeczywistos¢
bedzie juz czym$ zupehie innym”'S.

Tak gruntowny kryzys doktrynalny i wizerunkowy taczy sig z drugim bar-
dzo istotnym problemem wspoéiczesnego Kosciota. Jest nim nieumiejgtnose
przekazywania nauczania za pomoca nowoczesnych technologii. Nie wdajac
si¢ w szczegoély, stwierdzi¢ mozna, ze Kosciot po prostu ,,przespal” rewo-
lucj¢ cyfrowa ostatnich lat. A przeciez Internet stanowi dzi$ gtowne zrodio,
z ktorego mtodziez czerpie wiedzg — takze na temat religii. Danuta Smotucha
zauwaza: ,,W przypadku cyfrowych mediéw katolickich rozproszenie i brak
uporzadkowania jest przyczyna, ze wielu uzytkownikéw btadzi po omacku
w poszukiwaniu informacji. W Sieci funkcjonuje wiele wartosciowych stron
katolickich, ktorych tresci ksztattuja opinig publiczna i pozwalaja wlasciwie
odebra¢ postannictwo Kosciota. Jednak dotarcie do nich czgsto nie jest tatwe
ze wzgledu na panujacy w Internecie szum informacyjny. Wiarygodno$¢ i rze-
telnos¢ publikowanych tresci jest bardzo trudna do ustalenia, szczegolnie, ze
duzej czgsci z nich nikt nigdy nie zweryfikowal, a rolg autorytetow koscielnych
czgstokro¢ przejmuja webmasterzy i moderatorzy stron internetowych”!”.

Tymczasem kazdy, a wigc takze mtody cztowiek, w swiadomy i wolny spo-
sob wybiera sobie zyciowe cele. Podejmuje tez dziatania majace doprowadzi¢
do ich osiagnigcia. Dlatego musi posiada¢ niezbedng wiedzg, ktora pozwoli
mu na sprawne dokonywanie takich wyborow. Wspomniana wiedza okre$lana
jest zazwyczaj jako $wiatopoglad. Nie sa to usystematyzowane informacje,
uzyskane za pomoca $cistych (naukowych) procedur, lecz zbior ogolnych i po-
chodzacych z r6znych zrodet zasad i regut postgpowania, ktorymi kierujemy
si¢ w konkretnych sytuacjach zyciowych. Kazda z takich praktycznych regut,
ktoéra przyjmujemy, opiera si¢ na wiedzy ogolnej o nas i o $wiecie. Jeszcze
w roku 2009 dla polskiej mtodziezy gtownym zrodiem tej wiedzy byta religia.
Warto si¢ zatem zastanowi¢, czym wspotczesna mlodziez stara sig ja zasta-

pic.

CZYM MLODZIEZ PROBUJE ZASTEPOWAC RELIGIE?

Dotychczasowe rozwazania pozwalaja sformutowa¢ wniosek, ze kryzys
wspotczesnego Kosciota staje si¢ dla mtodych ludzi przyczyna powaznych
problemow. Odwracajac si¢ od niego, traca zrodlo norm i zasad zawartych

1 Tamze.
"' D. Smotuch a, Kosciol katolicki wobec wspolczesnych mediow — szanse i zagrozenia,
»Episteme” 2(2013) nr 19, s. 105.
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w Dekalogu, co utrudnia im efektywne dokonywanie waznych zyciowo wy-
borow. Dzieje si¢ tak wbrew popularnym dzi$ deklaracjom, jakoby odrzucenie
religii miato utatwia¢ mtodym ludziom proces podejmowania wolnych decy-
zji, wyzwalajac ich ze sztywnych ram 1 ograniczen, ktore rzekomo narzuca
im religia.

Deklaracje takie uwazam za nieuprawnione z prostego powodu. Przeciez
od mtodych ludzi oczekujemy sprawnego podejmowania racjonalnych decyzji
a takze brania za nie odpowiedzialnosci. To za§ wymaga posiadania jasnego
1 na tyle precyzyjnego uktadu odniesienia, aby z jego pomoca mozna byto oce-
nia¢ decyzje i dziatania, uznajac je za dobre badz zte. Katolicyzm umozliwiat
dokonywanie takich ocen gloszac, ze obdarzony przez Boga natura rozumna,
cztowiek potrafi rozpoznawac dobro i zto. Moze sig tego nauczy¢, a wtedy po-
trafi podejmowac rzeczywiscie wolne i racjonalne decyzje — to znaczy w spo-
sob rozumny okresla¢, co jest dla niego w konkretnej sytuacji najlepsze.

Zyjacy w religijnej kulturze mtodzi ludzie posiadali niemal powszechnie
akceptowany obraz §wiata 1 zbior uniwersalnych zasad moralnych. To zna-
czaco ulatwiato im wchodzenie w zycie doroste. Dzi$ sytuacja zasadniczo sig
zmienita, poniewaz wspotczesna Europa z trudna do zrozumienia determinacja
stara si¢ odcina¢ od swoich religijnych korzeni. Jednak funkcjonujac w ten
sposob, dekonstruuje takze odwotujacy si¢ do nich obraz czlowieka i §wiata,
stanowiacy dla kolejnych pokolen czytelny uktad odniesienia. Totez obecnie,
po niemal zupelnym odrzuceniu religijnej wizji rzeczywistosci, mtodzi ludzie
staja przed konieczno$cia znalezienia nowych zrodet wiedzy o tym, kim sa
i dokad zmierzaja. Jest to konieczne, bo mimo narastajacego procesu laicyza-
cji 1 krytyki religii trudno poda¢ w watpliwos$¢ istnienie duchowych potrzeb
cztowieka, ktorych zaspokojenie nie tylko pozytywnie oddziatuje na sferg jego
zycia religijnego, ale pozwala mu tez skuteczniej funkcjonowac w $wiecie. Sa
to zwlaszcza takie potrzeby, jak pragnienie posiadania calo$ciowej, uporzad-
kowanej wizji §wiata czy tez kierowania si¢ w zyciu trwatymi wartosciami
1 zasadami.

Krytyczna postawa wobec religii, a szczegolnie wobec Kosciota katolic-
kiego, sprawia, ze mlodziez poszukuje dzi$ alternatywnych form zaspokajania
swoich potrzeb duchowych. Poszukiwania te przybieraja charakter dwojaki:
(1) umiarkowany, ktory akceptuje wyjatkowy charakter religii (za alternatywy
dla niej uznaje si¢ wowczas inne religie badz ruchy religijne) badz (2) skrajny,
zaktadajacy, ze religia jest wytacznie wytworem kultury. W tym drugim nurcie
poszukiwan probuje si¢ zastapi€ religig, intensyfikujac aktywnos$¢ cztowieka
w innych dziedzinach, takich jak na przyktad nauka czy sztuka.

Zaczng od krotkiej oceny tych skrajnych, czyli niereligijnych opcji. Oka-
zuje sig, ze realnej alternatywy dla religii nie moze stanowi¢ ani nauka, ani
tez technika. Mimo niezwykle intensywnego rozwoju tych dziedzin sktadane
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przez ich tworcow deklaracje, ze sa oni w stanie rozwiaza¢ problemy cztowie-
ka i $wiata (takze te, ktore dotycza sfery duchowej), nie znajduja potwierdze-
nia. Ciekawie pisze o tym Agnieszka Lekka-Kowalik: ,,«Swieckie zbawienie»
poprzez budowanie spoteczenstwa «rownosci dobrobytu» nie jest juz chyba
widziane jako wielkie zadanie moralne — historia sfalsyfikowata te droge jako
skuteczna. Sadze natomiast, ze znOw utozsamia si¢ zbawienie ze szczgsciem
rozumianym jako «samorealizacja». Owa samorealizacja, umieszczona w kon-
tekscie tezy, iz czlowiek jest po pierwsze bytem jedynie materialnym, a po
drugie — niemajacym zadnego ostatecznego celu 1 sensu swego zycia (nawet
w $wietle ewolucji), sprowadza si¢ do robienia tego, na co mam aktualnie
ochotg. Sprawdza si¢ postawiona przez kardynala Ratzingera diagnoza, ze
szczgscie wzigte zamiast zbawienia staje si¢ coraz «zartoczniejsze», a jedno-
czesnie coraz «bledsze» i dlatego wciaz pojawiaja si¢ jakie$ recepty na owe
szczgscie — seks, narkotyki, Internet, medytacje. Tyle tylko, Ze s to recepty
na «wlasne szczgscie» wedle wlasnej miary, bez ogladania si¢ na innych, i to
szcze$cie osiggane na tym Swiecie”'®.

Za alternatywg osobowej wizji cztowieka opartej na religii katolickiej trud-
no tez uzna¢ podejmowane dzi$ proby sprowadzenia osoby ludzkiej wylacz-
nie do roli konsumenta. Juz pobiezny przeglad i charakterystyka takich prob
ukazuja, ze mamy tu do czynienia z postawa rezygnacji 1 kapitulacji: cztowiek
zostaje pozbawiony tego, co czyni go kim$ wyjatkowym w $wiecie — czyli
wilasnie cztowiekiem'’.

Okazuje sig, ze problemoéw zwiazanych z poszukiwaniem alternatyw dla
religii nie rozwiazuje takze postawa, ktora nazwatem umiarkowana. Przede
wszystkim z tego powodu, ze mtodzi Polacy maja raczej ograniczony wybor
alternatyw religijnych wobec Kosciota katolickiego. Wybor ten sprowadza si¢
w praktyce do dwoch typdéw tych alternatyw: tak zwanych nowych ruchow
religijnych oraz religii niechrzescijanskich?’. Co wigcej, kazda z tych opcji
posiada znaczace ograniczenia. Wskazg teraz najwazniejsze z nich.

Cho¢ propozycje nowych ruchow religijnych sa zréznicowane, moz-
na stwierdzi¢, ze akceptujacy je ludzie podazaja na ogot w jednym z trzech
kierunkow. (1) Najbardziej przywiazana do katolicyzmu mtodziez wybiera
jego ,,nowe wersje” w postaci ruchéw religijnych odwotujacych si¢ do Biblii.

B A Lekka-Kowalik, Nauka w poszukiwaniu boskosci?, w: Uniwersalizm chrze-
Scijanstwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci, red. R.T. Ptaszek, M. Piwowarczyk,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 311.

¥ Por. W. Daszkiewicz, Czlowiek: homo religiosus czy tylko konsument?, w: Uniwersalizm
chrzescijanstwa, s. 315-327.

2 Zob.R.T. Ptaszek, Filozoficzne aspekty alternatywnej religijnosci, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2021; I. K amin s ki, Sekty i nowe ruchy religijne w 365 pytaniach
i odpowiedziach, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 2013.
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Wigkszos¢ tych ruchdéw zatozyli ludzie, ktorzy — jak sami utrzymywali —mieli
otrzymac¢ od Boga nowe objawienie mowiace o zbilzajacym sig koncu $wiata.
(2) Inni poszukuja inspiracji w odlegtych kulturach (zwlaszcza w Indiach i na
Dalekim Wschodzie), probujac na gruncie europejskim zaszczepic koncepcje,
ktoére w tak odmiennym srodowisku kulturowym nie funkcjonuja wtasciwie.
(3) Jeszcze inni zwracaja si¢ ku ezoteryce i czgsto przy tym prébuja rekon-
struowac rodzime religie przedchrzescijanskie (na przyktad popularny dzi§ na
Zachodzie odynizm), odkrywajac przy tym, jak obce sa one kulturze wspotcze-
snej, przez co ich praktykowanie wymaga tworzenia zamknigtych subkultur.
To samo odnosi si¢ do uprawianego przez coraz wigcej 0sob czarostwa (ang.
wicca), ktore jest ponadto z gruntu wspotczesng konstrukceja, a nie rekonstruk-
cja dawnych wierzen. Sa tez wsérod nich tacy, ktorzy — zafascynowani sita
1 skoncentrowani na wlasnym ego — zamiast ,,ograniczajacemu’ ich dobrocia
i milo$cia Bogu, na r6zne sposoby probuja stuzy¢ Szatanowi. Zapominaja przy
tym, ze Szatan jest przeciez istota duchowgq stabsza od Boga i ostatecznie jego
bunt skazany jest na klgske.

Tym, co taczy wigkszo$¢ wspomnianych ruchéw religijnych, jest przeko-
nanie, ze ich doktryna prezentuje ,,nowe objawienie”, lepiej dostosowane do
potrzeb i oczekiwan wspotczesnego cztowieka. Jednak wbrew stanowisku wy-
razanemu przez cztonkow tych ruchow, ich twierdzenia o dezaktualizowaniu
si¢ tradycyjnych doktryn religijnych uzna¢ nalezy za blgdne. Aby pokazac, ze
jest to btad, wystarczy przywota¢ jeden argument — sytuacj¢ czlowieka w §wie-
cie. W przeciwienstwie do kultury i techniki, ktoére podlegaja nieustannym
zmianom, ogodlna sytuacja czlowieka w Swiecie si¢ nie zmienia. W dalszym
ciagu kazdy cztowiek rodzi sig, podejmuje wolne decyzje, w ich konsekwencji
doznaje radosci lub cierpi, wreszcie umiera. Kulturowo-techniczne uwarunko-
wania za$, cho¢ niewatpliwie oddziatluja na ludzkie zycie, maja na nie wplyw
drugorzedny. Na przyktad fakt, ze cztowiek o swoich rozterkach dawniej pisat
gesim pidrem, a dzi$ robi to z pomoca znacznie doskonalszego narzedzia,
jakim jest komputer, nie ma zatem bezposredniego wptywu na jakos¢ spisy-
wanych przezen rozwazan.

Trudno wigc zrozumie¢, dlaczego powstanie doktryny religijnej sto czy
dwiescie lat temu mialoby automatycznie czyni¢ ja doskonalsza od tej, ktora
znana jest od dwoch tysiacleci. Bardziej rozsadna wydaje si¢ teza odwrotna
— mowiaca, ze to doktryna katolicka, ktora przez wieki dostarczata ludziom
odpowiedzi na pytania egzystencjalne, stanowi lepsze i pelniejsze zrodto wie-
dzy o tym, kim jest i dokad zmierza cztowiek.

Takze pomysty przenoszenia na europejski grunt doktryn religijnych z in-
nych kregéw kulturowych trudno uzna¢ za realne alternatywy dla katolicyzmu.
Glowna przeszkoda uniemozliwiajaca ich przejgcie przez kulturg Zachodu jest
fakt, ze religie te funkcjonuja w oparciu o obrazy rzeczywistosci oraz wzory



Odejscie od transcendencji 181

zachowan, ktorych nie da si¢ w niezmienionej postaci przenie$s¢ do Europy.
Konsekwencjg¢ tych znaczacych rozbieznosci w sposobie widzenia $§wiata
oraz czlowieka stanowi zupetnie inne pojmowanie réznorodnych, a zarazem
waznych aspektow zycia ludzkiego (takich jak model rodziny, rola kobiety,
prawa czlowieka czy rola jednostki w spoleczenstwie). To zas powoduje, ze
modeli 1 wzorow zachowan propagowanych przez islam czy tez religie Indii
i Dalekiego Wschodu nie da si¢ w niezmienionej postaci przenies¢ na grunt
zupelie odmiennego kregu kulturowego, jakim jest kultura zachodnia. Trudno
wszak jest, na przyktad, wyobrazi¢ sobie efektywna probg potaczenia demo-
kratycznego spoteczenstwa obywatelskiego z systemem kastowym, bedacym
podstawa hinduizmu.

Cho¢ zatem w dzisiejszej kulturze Zachodu istnieje wiele alternatyw wo-
bec religii, to jednak szczegdlna rolg odgrywa wsrod nich tak zwana nowa
duchowos¢.

CZY NOWA DUCHOWOSC MOZE ZASTAPIC RELIGIE?

Religia katolicka to odniesienie cztowieka do Boga — a doktadniej catos¢
wewngtrznych i zewngtrznych dziatan cztowieka, za pomoca ktorych oddaje on
Bogu czes¢. Cztowiek religijny za prawdziwe uznaje zatem dwa stwierdzenia:
»istnieje Bog” i ,,cztowiek to co$ wigcej niz tylko byt materialny — poniewaz
jest stworzony przez Boga, posiada niesSmiertelng duszg”.

Ze znacznie bardziej skomplikowana sytuacja mamy do czynienia w przy-
padku duchowosci. Przede wszystkim samo pojecie ,,duchowos¢” jest niepre-
cyzyjne, jako ze dzi§ okreslamy nim bardzo rozne zjawiska. Przez stulecia
w chrzes$cijanskiej kulturze Europy dominowata duchowos¢ religijna. W tym
czasie pojgcia ,,duchowo$¢” 1,,religijno$¢” miaty niemal identyczne znaczenie.
Tym niemniej w katolicyzmie ,,duchowos¢ zachowatla [...] pewna odrgbnosc,
gdyz stosowano to okreslenie w odniesieniu do specyficznych grup, przede
wszystkim monastycznych, a takze do mistykow”?!. Trzeba tez pamigtac, ze
»tradycja duchowosci chrzescijanskiej z catym bogactwem jej odmian pozo-
staje ciagle zywa” .

Oprocz duchowosci chrzescijanskiej wspotczesnie wystepuja co najmniej
dwie inne jej formy. Pierwsza to duchowos¢ New Age. Pojawita si¢ ona na
przetomie lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych dwudziestego wieku jako
rezultat powaznych przemian zachodzacych w tym czasie w kulturze Zachodu.
Tworcy duchowosci New Age chcieli, aby zastapita ona tradycyjna religig.

21 Trzcinska, Oduchowosci inaczej, Wydawnictwo UJ, Krakoéw 2014, s. 22.
22 Tamze.
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Ruch New Age przyjal szerokie rozumienie duchowosci, podobne do tego,
ktore wystepuje w psychologii. Okreslat on duchowos¢ jako zdolnos¢ cztowie-
ka do stawiania pytan o to, skad pochodzi, kim jest i dokad zmierza, oraz do
podejmowania dziatan majacych na celu jego harmonijny, psychiczno-cielesny
rozwoj. Totez spopularyzowana przez ruch nowa duchowos$¢ wskazywata cele
bedace alternatywa dla tradycyjnych religii: zamiast zbawienia proponowata
samorealizacj¢, podkreslata tez znaczenie materialnych aspektow ludzkiego
zycia, takich jak zdrowie, dlugowiecznos$¢ czy poczucie harmonii z przyroda
(biosfera Ziemi) 1 catym kosmosem.

New Age uzasadniat potrzebg upowszechniania nowej duchowosci, wska-
zujac, ze dotychczasowe, zinstytucjonalizowane religie nie byly w stanie zbu-
dowac lepszego $wiata. Poniewaz zalecane przez tradycyjne religie praktyki
nie daty oczekiwanych rezultatéw, ludzie poszukujacy duchowego rozwoju
powinni znalez¢ nowe sposoby, za pomoca ktorych mogliby wyraza¢ swoje
duchowe doswiadczenia.

Nowa duchowo$¢ miata skutecznie wypehi¢ luke po religiach tradycyj-
nych, poniewaz (przynajmniej wedtug jej zwolennikdéw) stanowila wyzszy
stopien rozwoju $wiadomosci cztowieka. Wyzszo$¢ ta miata przejawiaé si¢
w tym, ze nowa duchowos¢ nie krgpowata ludzi zadna sformalizowana reli-
gijng tradycja ani nie narzucala im konkretnych dogmatow, ktore musieliby
bezwarunkowo zaakceptowac. Dzigki brakowi ograniczen praktykujacy ja
ludzie mogli w bardziej kreatywny sposob szuka¢ sensu swojego istnienia.
Wedtug tworcow doktryny New Age nowa duchowos$¢ zdolna byta skutecznie
zastapi¢ tradycyjna religijnos¢, poniewaz ,,duchowo$¢ moze istnie¢ bez religii,
ale religia, prawdziwa religia, nie moze istnie¢ bez duchowosci”?.

Ruch New Age miat charakter parareligijny. To istotne, bo ruchy religijne
wskazuja drogi prowadzace ludzi do zbawienia (spotkania z Bogiem). Nato-
miast ruchy parareligijne ograniczaja si¢ do celow skonczonych (ziemskich)
1 proponuja przede wszystkim metody duchowego samorozwoju cztowieka.
Dlatego rozpoczgty przez New Age proces upowszechniania nowej duchowosci
stopniowo prowadzit do jej sekularyzacji. W wyniku tego procesu pojawit si¢
w kulturze Europy trzeci nurt duchowosci, ktory okresla si¢ jako duchowos¢
laicka badz ateistyczna. Duchowo$¢ ta wypracowata zupetnie nowy system
odniesien, zrywajac wszelkie zwiazki ze sfera religii.

Warunkiem pozwalajacym na tak kategoryczne rozdzielenie religii i no-
wej duchowosci bylo ograniczenie tej ostatniej wytacznie do sfery ludzkiej
psychiki 1 uznanie, ze gtownym celem jej praktykowania ma by¢ osiaganie

BF Capra,T. Mathus,D. Steindl-Rast, Naleze¢ do wszechswiata. Poszukiwania
na pograniczu nauki i duchowosci, ttum. P. Pienkowski, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak,
Krakow 1995, s. 34.
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przez ludzi przyjemnych i inspirujacych doznan psychicznych. A doznan tego
typu rzeczywiscie dostarcza¢ moze nie tylko religia, ale takze, na przyktad,
obcowanie ze sztuka czy tez kontemplacja pigkna przyrody.

O popularnosci tej formy duchowosci $wiadcza kolejne publikacje powsta-
jace od poczatku dwudziestego pierwszego wieku, jak cho¢by opublikowana
po raz pierwszy w roku 2006 roku ksiazka Duchowos¢ ateistyczna. Wprowa-
dzenie do duchowosci bez Boga, ktorej autorem jest francuski filozof, André
Comte-Sponville®.

Wyro6znienie tych trzech rodzajoéw duchowosci jest bardzo istotne, bo juz
w przypadku New Age uznanie istnienia Boga i duszy niesmiertelnej nie byto
konieczne, a w przypadku duchowosci laickiej stato si¢ wrecz niepozadane.
To wlasnie sprawia, ze r6znia si¢ one zasadniczo od duchowosci (i religii)
katolickie;j.

Podstawowa réznica sprowadza si¢ do tego, ze obie te formy nowej du-
chowosci nie musza kierowa¢ cztowieka ku nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci,
ani by¢ wyrazem jego religijnej wiary. Zamiast tego odnosza si¢ zwykle do
jego subiektywnych, psychicznych odczu¢. I chyba wtasnie stad wynika si¢
ich popularno$¢ — wszak sferg psychiki, pozwalajaca na doznawanie wrazen,
odczuwanie emocji i myslenie, posiada kazdy cztowiek.

Na tej podstawie mozna uznaé, ze nowa duchowos$¢ trudno jest stawiac
na rowni z religia, zwlaszcza w takiej formie, jaka w zachodnim kregu kultu-
rowym glosi Kosciot katolicki. Dzieje sig tak, poniewaz istnieja migdzy nimi
zasadnicze roznice: (1) Religia rozwija 1 doskonali cztowieka. Jest relacja
niedoskonalego cztowieka z doskonatym Bogiem, bedacym dla czlowieka
wzorem 1 przewodnikiem. Religia jest zatem otwarciem cztowieka na rze-
czywisto$¢ doskonalsza od niego. Nowa duchowos$¢ preferuje natomiast sa-
modzielne poszukiwania, a cztowiek, prowadzac je, zamyka si¢ w obrgbie
wlasnego, subiektywnego swiata. (2) Cztowiek podazajacy droga religii ma
jasno okreslony cel, ktorym w katolicyzmie jest swigtos¢. Kazdy, kto dazy do
tego celu, moze korzysta¢ z pomocy przewodnikoéw oraz licznych wskazowek,
ktére pozwalaja mu si¢ zorientowac, czy jest na wlasciwej drodze, a w razie
potrzeby dokona¢ niezbednych korekt postepowania. Nowa duchowos¢ ska-
zuje natomiast czlowieka na metodg prob 1 btedéw — musi on samodzielnie
poszukiwac praktyk, ktore pozwola mu na osiagniecie duchowego dobrostanu.
Jest to niezwykle trudne, gdyz poszukiwania te maja charakter subiektywny,
a poza tym nie podlegaja racjonalnej kontroli. Nowa duchowos¢ nie bazuje
bowiem na rozumie, lecz na uczuciach.

% Zob. A. Comte-Sponville, Duchowosé ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, tham. E. Aduszkiewicz, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2011. Zob. tez:tenze,
L’Esprit de l'athéisme: Introduction a une spiritualité sans Dieu, Albin Michel, Paris 2006.
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Ponadto nowa duchowos$¢ zaciera roznice migdzy przezyciem religijnym
a r6znymi formami jego nasladowania, ograniczajacymi si¢ zazwyczaj do
wywolywania silnych przezy¢ emocjonalnych. Propagujac techniki prowa-
dzace do maksymalizacji ,,wrazen duchowych”, nowa duchowos$¢ zdaje si¢
zapominac¢, ze o wartosci tego rodzaju doswiadczen wcale nie decyduje ich
intensywnos¢, lecz wplyw, jaki wywieraja one na zycie cztowieka. Totez prze-
zycia religijne motywuja wyznawcow do nieustannego rozwoju i dazenia do
doskonatosci, tak aby w jak najwigkszym stopniu upodobni¢ si¢ do Boga.
Nowa duchowos¢ zaktada tymczasem konsumpceyjne podejscie do sfery ducha.
Zaleca praktyki, ktore majq jak najmniejszym naktadem sit i srodkéw umozli-
wi¢ ludziom osiagnigcie satysfakcjonujacych doznan duchowych.

W dodatku cele, do ktorych daza ludzie praktykujacy nowa duchowosc,
mozna osiagnac takze za pomoca okreslonych srodkow, na przyktad substancji
psychoaktywnych. Nie ma to nic wspolnego z praktykami religijnymi — tym
bardziej, ze wigkszo$¢ 0sob propagujacych nowa duchowo$¢ zaakceptowata
poglad Aldousa Huxleya: ,,Nie ma sensu latami zajmowac¢ si¢ medytacja czy
tez duchowymi ¢wiczeniami, gdy wszystko mozna uzyska¢ w pot godziny
za pomoca narkotyku”?. Najcze$ciej wybierane drogi, na ktorych ludzie
poszukuja duchowych atrakcji, opisal Joseph Ratzinger: ,,Szukamy ekstazy,
odurzenia nieskonczonoscia, co moze si¢ przejawia¢ w odurzajacej muzyce,
w rytmie, w tancu, w szalenstwie §wiatta 1 ciemnosci, w masie ludzkiej [...].
Sam czlowiek — aby si¢ zbawi¢ — musi pozby¢ si¢ wtasnego Ja. Wracaja bogo-
wie, ktorzy stali si¢ bardziej wiarygodni niz B6g. Powinno si¢ odnowi¢ stare
rytuaty, w ktérych Ja zostaje wlaczone w tajemnice wszech§wiata i uwolnione
od siebie™?.

Przedstawiona w artykule argumentacja pokazuje, ze nowa duchowos¢ nie
moze speti¢ oczekiwan, ktore poktadaja w niej mtodzi ludzie. Przede wszyst-
kim dlatego, Ze z racji swojego parareligijnego charakteru nie jest w stanie
w waznych aspektach zastapi¢ religii. Ponadto ta nowa duchowos$¢ stwarza
atmosfere, ktora zachgca ludzi do podejmowania réznych — niekiedy dosé¢
ryzykownych — doswiadczen i praktyk. Juz cho¢by z tych powodéw pomysty,
aby religig (i to nie tylko katolicka) zastgpowa¢ duchowoscia bez religii i bez
Boga uzna¢ trzeba za niezbyt efektywne, a niekiedy nawet za niebezpieczne
dla mtodego cztowieka. Wybdr takiej opcji oznacza bowiem, i to w najlepszym
razie, zgodg cztowieka na zamknigcie si¢ w sferze jego subiektywnych doznan
i rezygnacje z doskonalacych go relacji z innymi ludzmi i z Bogiem.

3 A. Huxley,, The Doors of Perception” and ,,Heaven and Hell”, Chatto & Windus, Lon-
don 1956, s. 121. Cyt. za: A. Bancroft, Wspolczesni mistycy i medrcy, ttam. M. Kuzniak, Jacek
Santorski & Co., Warszawa 2002, s. 24.

% J. Ratzinger, Wiara—prawda— tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, thum. R. Za-
jaczkowski, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2005, s. 103.



Odejscie od transcendencji 185

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Bancroft, Anne. Wspotczesni mistycy i medrcy. Translated by Maria Kuzniak. War-
szawa: Jacek Santorski & Co., 2002.

Borutka, Tadeusz. “Pokolenie Jana Pawta II: Kim sa ci ludzie i jaka jest ich rola
w Kosciele?” Studia Socialia Cracoviensia 8, no. 1 (14) (2016): 11-25.

Capra, Fritjof, Thomas Mathus, and David Steindl-Rast. Naleze¢ do wszechswiata:
Poszukiwania na pograniczu nauki i duchowosci. Translated by Piotr Pienkowski.
Krakow: Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, 1995.

Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS). “Religijno$¢ mtodych na tle ogotu spo-
teczenstwa.” Special issue, Komunikat z badan, no. 144 (2021): 1-19.

Comte-Sponville, André. Duchowos¢ ateistyczna: Wprowadzenie do duchowosci bez
Boga. Translated by Elzbieta Aduszkiewicz. Warszawa: Wydawnictwo Czarna
Owca, 2011.

Comte-Sponville, André. L ’Esprit de [’athéisme: Introduction a une spiritualité sans
Dieu. Paris: Albin Michel, 2006.

Daszkiewicz, Wojciech. Czlowiek: homo religiosus czy tylko konsument? In Uniwersa-
lizm chrzescijanstwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci. Edited by
Robert T. Ptaszek and Marek Piwowarczyk. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012.

Dreher, Rod. Opcja Benedykta: Jak przetrwaé czas neopoganstwa. Translated by
Matgorzata Samborska. Krakéw: Wydawnictwo AA, 2018.

Franciszek. List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam. Translated by
Jan Stomka. Wigz. https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrzebujemy-teologii-
fundamentalnie-kontekstualnej/.

Gorny, Grzegorz. “Nowy paradygmat Franciszka: Czy to, co pozostanie po ‘odwaznej
rewolucji kulturalnej,” bedzie jeszcze Kosciotem katolickim?” wPolityce.pl. https://
wpolityce.pl/kosciol/676392-nowy-paradygmat-papieza-franciszka-co-pozostanie.

Huxley, Aldous. “The Doors of Perception” and “Heaven and Hell.” London: Chatto
& Windus, 1956.

Instytut Badan Edukacyjnych. “ICCS 2022: Ogloszono wyniki najnowszej edycji Mig-
dzynarodowego Badania Kompetencji Obywatelskich!” IBE, https://iccs.ibe.edu.pl/
wp-content/uploads/2023/11/WYNIKI-2022-INFORMACJA-PRASOWA .pdf.

Jan Pawel I1. “Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa.” L’ Osservatore Romano: The
Polish Edition, 16, no. 10 (177) (1995): 4-40.

Jan Pawet I1. “Adhortacja apostolska Ecclesia in America.” In Adhortacje apostolskie
Ojca Swietego Jana Pawla II. Vol. 2 (1996-2003). Edited by Michat Romanek.
Krakéw: Znak, 2006.

Jan Pawet II. “Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia.” In Adhortacje apostolskie
Ojca Swietego Jana Pawla II. Vol. 2 (1996-2003). Edited by Michat Romanek.
Krakéw: Znak, 2006.

Jan Pawet I1. “Adhortacja Ecclesia in Europa.” L’ Osservatore Romano: The Polish
Edition 24, nos. 7-8 (255) (2003): 4-39.



186 Robert PTASZEK

Jan Pawel I1. “Adhortacja Ecclesia in Oceania.” In Adhortacje apostolskie Ojca Swie-
tego Jana Pawla II. Vol. 2 (1996-2003). Edited by Michat Romanek. Krakow:
Znak, 2006.

Kaminski, Ireneusz. Sekty i nowe ruchy religijne w 365 pytaniach i odpowiedziach.
Warszawa: Oficyna Wydawnicza Vocatio, 2013.

Kotakowski, Leszek. Kosciol w krainie wolnosci: O Janie Pawle II, Kosciele i chrze-
Scijanstwie. Krakow: Spoleczny Instytut Wydawniczy Znak, 2011.

Lekka-Kowalik, Agnieszka. “Nauka w poszukiwaniu bosko$ci?” In Uniwersalizm
chrzescijanstwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci. Edited by Ro-
bert T. Ptaszek and Marek Piwowarczyk. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012.

Ptaszek, Robert T. Filozoficzne aspekty alternatywnej religijnosci. Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2021.

Ratzinger, Joseph. Wiara — prawda — tolerancja: Chrzescijanstwo a religie swiata.
Translated by Ryszard Zajaczkowski. Kielce: Wydawnictwo Jednos¢, 2005.
Smotucha, Danuta. “Kosciot katolicki wobec wspotczesnych mediow — szanse i za-

grozenia.” Episteme 2, no. 19 (2013): 95-109.

Socci, Antonio. Ostatnie proroctwo: List do papieza Franciszka o Kosciele w cza-
sach ostatecznych. Translated by Robert Skrzypczak. Krakow: Wydawnictwo AA,
2016.

Trzcinska, Izabela. O duchowosci inaczej. Krakéw: Wydawnictwo UJ, 2014.

Wasilewska, Olga (ed.). Mfodzi w demokracji: Wyniki Miedzynarodowego Badania
Kompetencji Obywatelskich ICCS 2022. Warszawa: Instytut Badan Edukacyj-
nych, 2023.

ABSTRAKT /ABSTRACT

Robert T. PTASZEK — Odejscie od Transcendencji. Wspotczesna mtodziez polska
wobec religii i duchowosci

DOI 10.12887/38-2025-1-149-12

Artykut przedstawia rozwazania inspirowane wynikami badan International Civic
and Citizenship Education Study, ktore pokazuja, ze w Polsce w latach 2009-2022
az dla trzydziestu procent uczniéw klas ésmych religia przestata by¢ istotnym
elementem ich $wiatopogladu. Jest to symptomatyczny wynik, ktéry wymaga
refleksji nad tym, (1) jakie sa najwazniejsze przyczyny takiej sytuacji, (2) czym
mitodziez probuje zastgpowac religig, oraz (3) jakie moga by¢ skutki zastgpowania
religii tak zwana nowa duchowoscia. W kwestii pierwszej kilka powaznych przy-
czyn wiaze si¢ z samym Kosciotem i stylem prowadzenia przezen ewangelizacji,
ktory wydaje si¢ raczej utatwia¢ niz utrudniaé ,,milczaca apostazj¢” wiernych.
W kwestii drugiej istotne rozrdznienia dotycza alternatyw skrajnych, odrzucaja-
cych religig, oraz umiarkowanych, nakierowanych na poszukiwanie innej religii
lub jej namiastki. W kwestii trzeciej podkreslona zostata réznica migdzy ducho-
woscia katolicka a parareligijna forma duchowosci bez religii oraz propozycjami



Odejscie od transcendencji 187
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