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Ks. Maciej DZUGAN*

,LOCZEKUJ PANA, BADZ MEZNY,
NABIERZ ODWAGI I OCZEKUJ PANA” (Ps 27,14)!
Koncepcja oczekiwania w Starym Testamencie

Oczekiwanie, ktore pojawia sie w zyciu ludzi po grzechu w raju, a szczegolnie po
petnej nadziei zapowiedzi Boga zwanej Protoewangeliq, na kolejnych etapach
historii zbawienia coraz bardziej si¢ konkretyzuje i nabiera ostatecznego ksztaltu.
Trudne doswiadczenia i rozczarowania coraz bardziej oczyszczajq oczekiwanie:
przestaje ono koncentrowac sie na rzeczywistosci ziemskiej, a w coraz wiekszym
stopniu zyskuje wymiar eschatologiczny.

Oczekiwanie jest waznym aspektem ludzkiej egzystencji. Moze ono mieé¢
charakter sytuacyjny, bardzo konkretny — gdy wiaze si¢ z czekaniem na okre-
slone osoby czy wydarzenia. Klasycznym przyktadem oczekiwania sytuacyj-
nego jest oczekiwanie rodzicow na narodziny dziecka. O oczekiwaniu mozna
jednak mowi¢ rowniez w sensie egzystencjalnym, przenika ono bowiem cate
ludzkie zycie i zwiazane jest ze Swiadomoscia niedoskonatosci cztowieka i jego
przygodnoscia — z pragnieniem przezwycigzenia ograniczen ludzkiej natury.
Kiedy cztowiek nabiera przekonania, ze wielu rzeczy nie jest w stanie dokonac
o wilasnych sitach, zaczyna poszukiwa¢ pomocy nadnaturalnej i otwiera si¢ na
rzeczywisto$¢ wiary. Zagadnienie oczekiwania jest jednym z fundamentalnych
tematow biblijnych?. Biblia dostarcza licznych przyktadéw oczekiwania sytu-
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U Psalm 27, w: Liturgia godzin, t. 1, Okres Adwentu. Okres Narodzenia Pariskiego, Pallottinum,
[bmw] 1982, s. 636. Jesli nie podano inaczej, cytaty z Pisma Swictego pochodza z piatego wydania
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? Zagadnienie oczekiwania w Biblii nie doczekalo sig jeszcze kompleksowego, monograficzne-
go opracowania w literaturze polskojezycznej. Szkicowo lub fragmentarycznie jest ono prezentowa-
ne przez stowniki biblijne i teologiczne oraz w komentarzach biblijnych. Tematyka ta podejmowana
jest przede wszystkim przy okazji omawiania zagadnien, ktore posrednio wiaza si¢ z oczekiwaniem,
takich jak: nadzieja, obietnica, czas, mesjanizm czy eschatologia (zob. np. B. Wid1a, hasto ,,Czekac,
oczekiwac”, w: tenze, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Oficyna Wydawnicza Vocatio,
Warszawa 2003, s. 39n.; hasto ,,Czekanie na Boga”, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III,
Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki li-
terackie w Pismie Swietym, thum. Z. Kosciuk, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998,
s. 130n.). W literaturze obcojezycznej temat oczekiwania pojawia si¢ najczgsciej w kontekscie kon-
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acyjnego (por. np. £k 1,21; 8,40; Dz 10,24; 12,11), ale jednocze$nie uczy, ze
moze ono znalez¢ dopetnienie w oczekiwaniu egzystencjalnym (por. J 5,3.6;
Dz 3,5-8; Jk 5,7)°.

FILARY BIBLIJNEJ KONCEPCJI OCZEKIWANIA

Fakt, ze oczekiwanie wpisane jest w ludzka egzystencje, sktania do sta-
wiania pytan o jego genezg 1 sens. Wydaje si¢, ze odpowiedzi na te pytania
poszukiwa¢ mozna w biblijnych opisach stworzenia swiata i cztowieka, ktore
zawieraja najbardziej podstawowe przekazy teologiczne i antropologiczne. Re-
lacja o stworzeniu §wiata i cztowieka zawarta w pierwszych rozdziatach Ksiggi
Rodzaju przedstawiona jest w podwojnej tradycji, dzigki czemu w sposob pet-
niejszy 1 wielostronny przedstawia prawde o Bogu i cztowieku. Pierwszy opis
stworzenia (zob. Rdz 1,1-2,4) to relacja wywodzaca si¢ z tradycji kaptanskiej,
ujeta w literacka form¢ hymnu na cze$¢ Stworcy. W tekscie tym podkreslona
zostata nadrzedna rola Boga, ktory stwarza §wiat z niczego, powolujac go do
istnienia swoim stowem, a cztowieka czyni zwienczeniem swego dzieta i dzieli
si¢ z nim wladza nad innymi stworzeniami*. ROwniez drugi opis, wywodzacy
si¢ z tradycji jahwistycznej (zob. Rdz 2,4-25), stawia w centrum cztowieka, dla
ktoérego Bog przygotowuje najlepsza przestrzen, aby zapewni¢ mu szczgscie
i petnig zycia®. Opisy sa pod tym wzgledem zgodne, ukazuja bowiem wszech-
mocnego 1 wszechwiedzacego Boga, ktory powotuje do istnienia §wiat oraz
cztowieka jako korong stworzenia.

Te pierwsze perykopy o Bogu Stworcey i1 o cztowieku jako koronie stwo-
rzenia w pewnym stopniu rzucaja $wiatto na stan oczekiwania jako element
ludzkiej egzystencji. Cztowiek jako istota powotana do zycia przez Boga, ale
bedaca tylko stworzeniem od Boga zaleznym nie posiada Jego wszechmocy
ani wszechwiedzy. Stad tez ludzkie zycie na ziemi wiaze si¢ z niepewnoscia co
do przysztosci, ktora dla cztowieka pozostaje nieprzewidywalna, nie jest mu
znana ani przez niego kontrolowana. Ta niepewnos$¢ czgsto taczy si¢ z oczeki-

kretnego tekstu biblijnego lub ksiggi biblijnej (zob. np. J. B e ¢ k e r, Messianic Expectation in the Old
Testament, tham. D.E. Green, Fortress Press, Philadelphia 1980; Ch.L. Holman, Till Jesus Comes:
Origins of Christian Apocalyptic Expectation, Hendrickson Publishers, Peabody, Massachusetts 1996;
»Parola Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica” 74(2016) nr 2. (Tom nosi tytut L'attesa, czyli
»czekanie”, ,,oczekiwanie”).

3 Zob. Widta,dz. cyt.

* Por.J.S.Synowiec, Na poczqthku. Wybrane zagadnienia z Piecioksiegu, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1987, s. 128-132.

5 Por. J-M. Hu s s e 1, Poczqtki i Patriarchowie, w: Biblia i jej kultura. Stary Testament, ttum.
J. Domanska-Gruszka, A. Loba, P. Tomczak, red. M. Quesnel, Ph. Gruson, Wydawnictwo Ksigzy
Pallottyndow Apostolicum, Zabki 2008, s. 44-46.
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waniem na wydarzenia, ktore maja nadejs¢ — przejawia si¢ zaniepokojeniem,
lgkiem i obawa przed wydarzeniami trudnymi i przykrymi badz nadzieja i en-
tuzjazmem wobec spodziewanych wydarzen korzystnych i radosnych. Wydaje
sig, ze ta druga postawa ma znamiona wilasciwego rozumienia oczekiwania,
ktére w ujeciu biblijnym jest elementem egzystencji cztowieka zgodnej z za-
mystem Stworcy.

Opisy stworzenia $wiata i czlowieka ukazuja jeszcze jeden wazny aspekt
oczekiwania. Relacje te wprowadzaja zagadnienie czasu, majacego zasadnicze
znaczenie dla procesu oczekiwania. W calym tekscie kaptanskim (por. Rdz 1,1-
-2,4) wielokrotnie pojawiaja si¢ stwierdzenia o charakterze temporalnym. Juz
sam poczatek zawiera wyrazenie ,,bere’shit” (por. Rdz 1,1), ktore nie tylko sta-
nowi komunikat o rozpoczgciu stworczego aktu Boga, ale rowniez wyznacza
poczatek czasu i dziejow®. Stwierdzenia o wydzwigku temporalnym pojawiaja
si¢ rytmicznie w calym w opisie kaptanskim, podkreslajac stroficzny charakter
utworu’. Innym zabiegiem wskazujacym na aspekt czasowy opisu jest schemat
tygodnia, zgodnie z ktorym akt stworczy obejmuje sze$¢ dni pracy i1 jeden
dzien odpoczynku. Wszystkie te elementy stuza wyeksponowaniu prawdy, ze
czas jest dzielem Bozym, stanowiacym ramy dziejow ludzkosci.

Warto zauwazy¢, ze opis stworzenia $wiata i cztowieka zaktada podwojna
koncepcjg czasu: czas kosmiczny oraz czas historyczny. Czas kosmiczny ma
charakter cykliczny, powtarzalny: nast¢puja po sobie dnie 1 noce (por. Rdz 1,5)
oraz tygodnie (por. Rdz 2,2-3). Czas ten nie jest ukazany w Biblii jako areligijny,
lecz nabiera charakteru sakralnego, czego konsekwencja sa obrzgdy praktyko-
wane zgodnie z kalendarzem zydowskim opartym na cyklicznym roztozeniu
$wiat 1 obchodow (por. Wj 23,14). Zdecydowany akcent postawiony zostal
jednak w tekstach biblijnych na czas historyczny, linearny, w ktérym nie ma
powtarzajacych si¢ cykli, jest natomiast przestrzen ludzkiej historii, w ktorej
realizuja si¢ Boze plany. Boég wkracza w histori¢ cztowieka na réznych jej
etapach i poprzez swoje dziatania zbawcze prowadzi dzieje Swiata do tajem-
niczego celu®.

Idea czasu nie bytaby w pelni zrozumiata, jesli namyst nad nia skupialtby
si¢ tylko na poczatku i trwaniu. W Biblii historia §wiata i czlowieka rozgrywa

6 Por.J. L e mans ki, Ksiega Rodzaju, cz. 1, Rozdzialy 1-11, Edycja Swigtego Pawta, Czesto-
chowa 2013, s. 144n.

7 W takim kontekscie wielokrotnie pada stwierdzenie: ,,I tak uptynat wieczor i poranek — dzien
[..]”(Rdz 1,3.6.13.19.23.31). Por. P.Beauchamp, , E fu sera e fu msattina” (Gen 1,1-2,4a), ,,Parola
Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica” 36(1997) nr 2, s. 26n.

8 Por. A. JTank o w s ki, Biblijna teologia czasu, Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, Kra-
kow 2018, s. 8-13.
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si¢ miedzy dwoma biegunami, poczatkiem i koficem?. Swiat stworzony przez
Boga jest Swiatem doskonatym, pelnym harmonii i szczgscia. Ta pierwotna idyl-
la ulega degradacji na skutek grzechu pierwszych ludzi. Odtad historia, a wige
czas, biegnie podwojnym nurtem. Z jednej strony zauwazy¢ mozna pogtebiajaca
sig¢ degradacje Swiata i cztowieka, ktory poprzez grzechy zmierza w kierunku
zka, co spotyka si¢ z sadem Boga. Z drugiej strony w biblijnej historii zbawienia
dostrzegalny jest rowniez postep ku dobru, ktory prowadzi do poprawy stanu
czlowieka i przywrocenia pierwotnej rajskiej szczesliwosci 1 harmonii.

W takiej perspektywie koniec czasu oznacza powrot do bezposredniej rela-
cji z Bogiem, do pierwotnej szczgsliwosci 1 harmonii, ktére ludzkos$¢ utracita
po grzechu w raju. Ten kres czasow w ksiggach biblijnych okresla si¢ jako
Dzien Jahwe (por. Ez 30,3; 1z 13,6; J1 1,15). Dzien Jahwe z jednej strony trak-
towany jest jako niebezpieczenstwo ciazace nad grzesznym $wiatem, wigze
si¢ z obawa przed sadem Bozym i kara, jaka maja ponie$¢ przeciwnicy Boga
(por. Am 5,18-20; So 2,4-15; Ez 7,6-9; Za 14,12-15), z drugiej jednak strony
taczy si¢ z wielka nadzieja na odnowienie bliskich relacji ze Stwoérca, na nowy
wiek, wiek sprawiedliwosci i szczgscia (por. Oz 2,20; J14,16-18; Za 14,7-11),
oraz na powstanie nowych niebios i nowej ziemi (por. Iz 65,17; Ap 21,1-3)™°,

Oczekiwanie, zakorzenione w naturze cztowieka jako istoty stworzonej,
pozostaje takze w $cistym zwiazku z czasem i perspektywa jego wypehienia.
Bog, powotujac cztowieka do istnienia, zapewnit mu odpowiednie warunki
zycia, stwarzajac dla niego przestrzen i czas. Po grzechu pierwszych ludzi
kategorie te zyskuja nowe znaczenie. Oczekiwanie bowiem wiaze si¢ odtad
z pragnieniem przywrocenia sytuacji z raju, a wigc bliskiej i bezposredniej
relacji z Bogiem, sprawiedliwos$ci Bozej, szczg$cia i petni zycia, a sytuacja ta
ostatecznie i definitywnie przywrocona zostanie na koncu czasu. Oczekiwa-
nie jest zatem $cisle zwiazane z darem czasu, jakim Bog obdarza cztowieka
w $wiecie stworzonym.

TERMINOLOGIA ODNOSZACA SIE DO OCZEKIWANIA

Najprostsza droga do uchwycenia istoty biblijnej koncepcji oczekiwania,
przynajmniej w jej podstawowym, pierwszym znaczeniu, jest analiza seman-
tyczna stow, ktorymi autorzy ksiag Starego Testamentu postuguja sig, aby

® Por. G.Ravasi,,Inprincipio...”: La conzencione biblica del tempo, ,,Parola Spirito e Vita.
Quaderni di lettura biblica” 36 (1997) nr 2, s. 13-16, 22-23.

10 Zob. A.C. My ers, hasto ,,Day of the Lord”, w: The Eerdmans Bible Dictionary, red. A.C. Myers,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 1987, s. 266n.
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wyrazi¢ ide¢ oczekiwania 1 czekania. Biblia hebrajska wykorzystuje w tym
celu nastepujace czasowniki: ,.hakah”, ,,yahal”, ,kavah” oraz ,,$avar”.

Pierwszy z nich, termin ,,hakah”, w jego podstawowym znaczeniu od-
da¢ mozna za pomoca czasownikow: ,,czekac”, ,,oczekiwac”, ,,opdzniac”,
,pozostawac¢” albo ,,teskni¢”. Stowo ,,hakah” w roznych formach wystegpuje
w Starym Testamencie czternascie razy, szczego6lnie w ksiggach prorockich
i poetyckich. Nie oznacza tylko prostej czynnos$ci czekania, ale w formie piel,
wskazujacej na jej intensywno$¢, wiaze czynnos¢ te¢ z nadzieja. Wyrazajac
oczekiwanie na Boga (por. 1z 8,17; Ps 33,20), podkresla relacje migdzy Bo-
giem a narodem wybranym, oczekiwanie za$ laczy z nadzieja na spetnienie
si¢ Bozych obietnic. Chodzi gtdwnie o pomoc Pana (por. Ps 33,20), o sad (por.
So 3,8), o radg (por. Ps 106,13) i wypelnienie si¢ Jego stowa (por. Dn 12,12;
Ha 2,3). W kontrascie do oczekiwania na Boga, w Ksigdze Hioba stlowo to
okres$la oczekiwanie na $mier¢ (por. Hi 3,21)!.

Innym stowem, ktére oddaje ideg oczekiwania w Biblii Hebrajskiej, jest
czasownik ,,yahal”: ,,czekac¢”, ,,oczekiwac”, ,,mie¢ nadziej¢”. Stowo to wy-
stgpuje w Starym Testamencie czterdziesci osiem razy. Najczgsciej wyraza
oczekiwanie z wielka nadzieja na Boga Jahwe jako zrédto najwigkszego do-
bra (por. Ps 130,4-7). Oznacza oczekiwanie nie tylko na samego Boga, ale
réwniez na Jego dary: na Boska interwencj¢ (por. Iz 51,5), na stowo Boga
(por. Ps 119,74.81), na wyrok Pana (por. Ps 119,43) oraz na Jego prawo (por.
1z 42,4). Przede wszystkim wyraza prawdg o oczekiwaniu na zbawienie oraz
na zbawcza interwencj¢ Boga. Czasami stowo to odnosi si¢ do oczekiwania
i cierpliwos$ci czlowieka (por. Hi 29,21.23; 32,11). Stowo ,,yahal” zawiera
w sobie rowniez informacje o sposobie oczekiwania — wyraza cierpliwe zno-
szenie trudnosci, ucisku, przeciwnosci i cierpienia, wytrwate oczekiwanie oraz
zaufanie poktadane w Bogu (por. Ps 71,14; Lm 3,21; Hi 6,11)".

Postawa oczekiwania wyrazana jest w Starym Testamencie takze za po-
moca rdzenia ,.kavah”. Wystepuje on w Biblii hebrajskiej pigédziesiat szes¢
razy. Podczas gdy wymienione wyzej stowa bardziej skupiaja si¢ na samym
fakcie oczekiwania, ,.kayah” akcentuje posiadanie nadziei, spodziewanie
si¢ wydarzen przysztych, przy czym stosowane jest gtéwnie w kontekscie
teologicznym, bardzo rzadko w konteks$cie §wieckim!'®>. Réwniez czasownik
,kavah” oznacza oczekiwanie na Boga Jahwe (por. Ps 27,14; 1z 25,9), ale moze
oznaczac¢ takze czekanie na dobra czy dary bezposrednio lub posrednio z Nim

1" Zob. K. B a r t h, hasto ,,hakah”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red.
G.J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids — Cambridge 2003, t. 4, s. 359-363.

12 Por. t e n 7 e, hasto ,,yahal”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 6, s. 54n.

3 Por. E.-J. W a s ¢ h k e, hasto ,.kavah”, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
t. 12, s. 568-573.
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zwiazane: imi¢ (por. Ps 52,11), pomoc (por. Rdz 49,18), cuda (por. 1z 64,2),
pokdj (por. Jr 8,15) czy sprawiedliwo$¢ (por. Iz 59,11). Poprzez uzycie rdzenia
»kavah” autorzy biblijni mocno podkreslaja, ze nadzieja pochodzi od Pana,
a nie od drugiego cztowieka (por. Ps 69,21; 1z 5,7). W lamentacjach rdzen ten
przyjmuje znaczenie wyznania ufnosci Bogu, szczegdlnie przez czlowieka,
ktory do§wiadcza ucisku, strapienia czy cierpienia i z nadzieja wota do Boga
o pomoc i Jego zbawcza interwencjg (por. Ps 25,5; Ps 39,8-9).

Stowo ,,$avar”’, wystgpujace w Biblii Hebrajskiej zaledwie osiem razy,
oznacza oczekiwanie petne nadziei. Zasadniczo opisuje czekanie na Boga (por.
Ps 104,27) i Jego pomoc (por. Ps 119,166; 146,5). W znaczeniu §wieckim
stowo to opisuje czynno$¢ oczekiwania sytuacyjnego, czego przykltadem jest
historia Rut (por. Rt 1,13) oraz Ksigga Estery (por. Est 9,1)'.

Juz pobiezna analiza semantyczna i kontekstualna powyzszych stéw he-
brajskich wskazuje, ze maja one przede wszystkim znaczenie teologiczne
1 oddaja koncepcje oczekiwania na samego Boga. Nie chodzi o oczekiwanie
tylko na osobg Boga, ale roéwniez na Jego zbawcze dziatanie, na ingerencjg
w historig cztowieka, szczegolnie tego, ktory jest strapiony, uciskany, doswiad-
cza wielkiego cierpienia czy cztowieka w godzinie proby. To oczekiwanie na
Boga przybiera takze formg oczekiwania na konkretne dary, ktore Pan daje
swojemu ludowi Izraelowi lub kazdemu wierzacemu indywidualnie, takie jak
Jego stowo, przykazanie, sprawiedliwos¢, sad, cuda czy pokoj. W tym znacze-
niu przywolane terminy maja zdecydowanie pozytywny i budujacy wydzwigk,
oczekiwanie w takich okoliczno$ciach nie wiaze si¢ wige z Igkiem, strachem
czy rozpacza, wreez przeciwnie — budzi nadzieje, radosé, ufnosé i pozwala
pozytywnie spoglada¢ w przyszto$¢. Zasadniczo czasowniki te uzywane sa
w Biblii w znaczeniu teologicznym, w znaczeniu §wieckim pojawiaja si¢ spo-
radycznie.

PROTOEWANGELIA
POCZATEK OCZEKIWANIA NA BOGA 1 JEGO ZBAWIENIE

W Starym Testamencie koncepcja oczekiwania po raz pierwszy wyraznie
zarysowana zostala w opisie grzechu pierwszych ludzi w ogrodzie Eden (zob.
Rdz 3,1-24). Wydarzenie to ma bardzo negatywne konsekwencje dla $wiata
i cztowieka, burzy bowiem porzadek ustanowiony przez Stworcg, zakloca stan
harmonii i1 szczg$cia bedacy udziatem pierwszych ludzi, dezintegruje istotg
ludzka, niszczac jej relacje z Bogiem, z drugim cztowiekiem, z samym soba,

4 Zob. K.-M. B ay s e, hasto ,,8avar”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 14,
s. 31-33.
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a w koncu z catym stworzeniem'>. Autor biblijny opisuje ta zmian¢ w nastgpu-
jacy sposob: ,,A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy”
(Rdz 3,7); ukazuje ja takze poprzez zewngtrzne zachowanie ludzi, ktorzy dla
ukrycia swojej nagosci czynia sobie przepaski z lisci (por. Rdz 3,7). Pierwsi
ludzie zmieniaja swoje zachowanie wobec Stworcy, ukrywaja si¢ przed Nim
(por. Rdz 3,8).

Wprowadzajac posta¢ Boga do opisu upadku pierwszych ludzi, autor Ksig-
gi Rodzaju jednoczesnie sugestywnie ukazuje naturg obecnosci Boga w raju.
Czyni to za pomoca wyrazenia ,,mithallekh” (por. Rdz 3,8), participium cza-
sownika ,,halakh”, ktory znaczy ,,spacerowac”, ,,przechadzac si¢”, a w zasto-
sowanej tu formie wyraza czynnos$¢ ciagta 1 powtarzajaca si¢. Ponadto autor
okresla czas pojawienia si¢ Boga, wspomina o ,,leruah hayyom” (por. Rdz 3,8),
czyli porze powiewu wiatru — prawdopodobnie chodzi o por¢ popoludniowa
lub wieczorna, kiedy od Morza Srédziemnego wieje chtodna bryza'®. Z opisu
tego mozna wywnioskowac, ze pobyt w ogrodzie Eden nie oznaczat dla ludzi
nieustannego przebywania przed obliczem Boga, ale tylko w okreslonym cza-
sie. Przyjscie Boga nie bylo motywowane gniewem, wrogoscia wobec ludzi
czy checia zaprowadzenia sprawiedliwos$ci 1 wymierzenia kary, wynikato ra-
czej ze zwyczaju Stworcey, ktory o stalej porze pojawiat si¢ w raju, by spotkac
si¢ z ludZzmi. O przyjaznym tonie tego spotkania §wiadczy réwniez sposob
poszukiwania czlowieka przez Boga — przyjazne wolanie, wskazujace na bez-
posrednio$é, zazytos¢ oraz bliskos¢ relacji pierwszych ludzi z Bogiem!'”.

Oczekiwanie cztowieka, o ktérym autor biblijny wspomina posrednio, opi-
sujac sytuacje, gdy Bog przechadza si¢ po ogrodzie Eden po grzechu pierw-
szych ludzi, ma charakter zdecydowanie negatywny. Nie ma w nim atmosfery
serdecznosci, zaufania i bezposrednios$ci, jaka byta wczesdniej, jego zrodtem
jest bowiem Igk i strach przed Stworca, spowodowany konsekwencjami wy-
boru, ktérego dokonali Adam i Ewa. Nie oczekuja oni na Stworce z nadzieja,
ale ukrywaja si¢ przed Nim (por. Rdz 3,8), probuja tez zatai¢ swoj czyn i jego
konsekwencje (por. Rdz 3,11-13). Ta karykatura oczekiwania na Boga jest
uwarunkowana grzechem, ktorego si¢ dopuscili, a ktory zupetnie zmienit ich
sposob patrzenia na Stworcg i na stworzony przez Niego swiat (por. Rdz 3,10-11).

15" Autor biblijny okresla okolicznos$ci, w jakich zniszczony zostal ustanowiony przez Boga
porzadek stworzenia. Nie sam Bog, ale stworzenia probowaty stanowi¢ o porzadku i harmonii
w $wiecie stworzonym. Adam, zamiast by¢ postuszny Bogu, stucha Ewy, a ona, zamiast by¢ po-
stuszna mgzowi, stucha weza. Hierarchia zostaje wigc odwrdocona. O biegu rzeczy decyduja waz
i Ewa — stworzenia, ktore wedtug opisu jahwistycznego powinny mie¢ najmniejszy wptyw na rozwoj
wypadkow (por. D. D ziad o s z, Tak bylo na poczqtku. Izrael opowiada swoje dzieje, Wydawnictwo
Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl 2011, s. 155).

® Por. Lemanski,dz. cyt., s. 247n.

7 Por. K.A. M athews, Genesis 1-11:26, Broadman & Holman Publishers, Nashville 1996,
t. 1 A, s. 240.
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Dopiero przyjscie i aktywno$¢ Boga przywracajq utracony porzadek i pozwa-
laja ludziom, cho¢ parcjalnie, powroci¢ do poprzedniego stanu. Ta przemiana
dotyczy rowniez oczekiwania, ktore dzigki obecnos$ci, stowom i dziataniu Boga
zmienia si¢ z postawy lgku, bojazni i ukrywania si¢ przed Stwoérca na oczeki-
wanie spotkania z mitujacym i mitosiernym Bogiem, otaczajacym opieka swoje
stworzenie, wspierajacym je w walce z upadta naturg i sitami zta, dajacym
nadzieje oraz pewnos$¢ ostatecznego zwycigstwa nad przeciwnikiem.

To nowe oczekiwanie zapoczatkowuja stowa Boga, ktore nosza miano Pro-
toewangelii, czyli pierwszej dobrej nowiny. Nim jednak te stowa padna —a co
za tym idzie, perspektywa oczekiwania ulegnie przemianie, a raczej zostanie
przywrocone jego wlasciwe znaczenie — Stworca przez swoje spotkanie z ludz-
mi odnawia ustanowiony przez siebie w raju porzadek. Przez dialog z ludzmi
zostaje przywrocona hierarchia ustanowiona przez Boga w dziele stworczym'.
Nastepnie Bog wymierza karg oraz zapowiada dramatyczne skutki grzechu
(por. Rdz 3,14-19). Najbardziej istotna jest kara wymierzona we¢zowi, ktora
sktada si¢ z trzech czesci: Bog skazuje we¢za na petzanie, na jedzenie prochu
(por. Rdz 3,14), a w koncu na ostateczng zagladg, ktéra ma si¢ dokona¢ za
sprawa potomstwa kobiety. To wlasnie ta trzecia ,,kara” dla weza, staje si¢
zarazem obietnica i wyznacza rys nowego oczekiwania dla cztowieka, ktorego
sytuacja znaczaco zmienita si¢ po grzechu (por. Rdz 3,15).

Zrozumienie natury tego oczekiwania wymaga jednak pochylenia si¢ nad
znaczeniem stow, ktore ustyszat waz: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy cie-
bie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono ugodzi ci¢
w glowe, a ty ugodzisz je w picte” (Rdz 3,15). Zapowiedz ta pod wzgledem
literackim 1 semantycznym nasuwa pewne trudnosci interpretacyjne'’”.

Przede wszystkim stowa Boga zapowiadaja bezpardonowa walke — boj
na $mier¢ i zycie — migdzy we¢zem a potomstwem niewiasty. Dla we¢za walka

18 Tnicjatorem rozmowy jest Bog. To Jego cztowiek powinien stuchad i spetniac Jego wole. Bog
kieruje swoje stowo najpierw do Adama jako tego, ktory zostat stworzony pierwszy, a potem do Ewy,
z wezem za$ nie prowadzi zadnej rozmowy, tylko kieruje ku niemu przeklenstwo i wymierza mu
karg (por. G.J. W e n h a m, Genesis I-15, Word Incorporated, Dallas 1987, s. 76n.).

19 Juz wezesna chrze$cijanska tradycja nadaje zapowiedzi z pigtnastego rozdziatu ksiegi Ro-
dzaju (por. Rdz 3,15) znaczenie teologiczne i mesjanskie. Wedtug takiego klucza interpretuja tekst
ten $w. Justyn, §w. Ireneusz, $w. Jan Chryzostom, §w. Augustyn, $w. Ambrozy czy $w. Hieronim.
Sposrod wspotczesnych egzegetow w tym kontekscie wymienic¢ nalezy takie nazwiska, jak: Fran-
cis Schaeffer, Herbert Leupold, Geerhardus Vos, Derek Kidner, Gerhard Ch. Aalders czy Harold
G. Stigers. Inni uznaja, ze tekst ten ma charakter etiologiczny lub historyczny (na przyktad thu-
maczy nieche¢¢ cztowieka do wezy). Za taka interpretacja opowiadaja si¢: John Skinner, Gerhard
von Rad, Ephraim A. Speiser, Bruce Vawter, Claus Westermann (por. M ath e w s, dz. cyt., s. 247;
B.J. Stratton, Out of Eden: Reading, Rhetoric, and Ideology in Genesis 2-3, Sheffield Academic
Press, Sheffield 1995, s. 58n.; V.P. Ham il t o n, The Book of Genesis, Chapters 1-17, William
B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids 1990, s. 197).
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ta zakonczy si¢ $miercig i ostateczna przegrang, czego symbolem jest ugo-
dzenie w glowg, potomstwo niewiasty rowniez ucierpi — symbolem tego jest
ugodzenie w pigt¢ — chociaz zadne niebezpieczenstwo nie bedzie zagrazaé
jego zyciu. Zmagania bgda miaty trwaty charakter, zostana w nie zaangazo-
wane kolejne pokolenia potomstwa niewiasty, ale ostatecznie klgska stanie si¢
udziatem weza. Walki tej nie nalezy rozpatrywac tylko w sensie etiologicznym,
thumaczacym niechg¢ cztowieka do wezy, ale w wymiarze uniwersalnym i eg-
zystencjalnym, jako nieustanny boj dobra ze ztem. W boju tym uczestniczy
z jednaj strony caty rodzaj ludzki, ludzie z r6znych epok i1 miejsc, a z drugiej
strony sity przeciwne Bogu i cztowiekowi. Zapowiadana walke bedzie toczyto
,potomstwo” (hebr. zera’) — stowo to mozna interpretowac zarowno w sensie
indywidualnym, jak i kolektywnym, cho¢ bardziej prawdopodobne jest rozu-
mienie jednostkowe. Wydaje sig, ze chodzi tu o jakiego$ reprezentanta — osobg
lub kolektyw — ktory w imieniu calej ludzko$ci podejmie tg walke?.

Jej inicjatorem jest Bog, to z jego inspiracji rozpoczyna si¢ batalia o czto-
wieka 1 jego szczgScie. Wyrok Bozy nie jest jednak wylacznie przeklenstwem
skierowanym do w¢za, ale takze niosaca nadziejg obietnica dla ludzi. Obietnica
ta ukazuje mitosierne oblicze Stworcy: Nie karze on cztowieka bezwzglednie,
nie pozostawia go na pastwe popelnionego grzechu, we wladaniu ztego. Stwor-
ca zapowiada walke o przywrocenie pierwotnego stanu szczegscia, jakim ludzie
cieszyli si¢ w raju przed upadkiem. Wprawdzie za swoj wystgpek otrzymuja
oni karg, ale Bég pozwala im zachowa¢ zycie i na nowo powierza zadania,
ktore przewidziat dla nich w akcie stworczym, chociaz zostaja one obarczone
konsekwencjami grzechu?'. Tylko wobec we¢za Stworca nie okazuje zadnej
litosci. Jako przeciwnik Boga i ludzi, czyhajacy na czlowieka, pragnacy jego
nieszczescia 1 unicestwienia, zostaje on ukarany $miercia. Zapowiedz Boza
(por. Rdz 3,15) nalezy postrzega¢ jako przejaw mitosci i mitosierdzia wobec
cztowieka, ktoremu Bog daruje najwigksza karg, a nawet pomaga dostosowac
si¢ do nowych warunkéw zycia juz poza ogrodem Eden (por. Rdz 3,21-22)%.
Mitosierdzie Boga obejmuje nie tylko potomstwo Adama i Ewy, ale rozciaga
si¢ na patriarchow, a nawet na caty narod wybrany.

2 Por.Dziadosz,dz cyt., s. 163-165.

W przypadku kobiety sa to zalezno$¢ od meza i bole porodu (por. Rdz 3,16), w przypadku
mezczyzny — trud pracy i wrogos¢ natury (por. Rdz 3,17-19). Por. S. Dra g g a, Genesis 2-3: A Story
of Liberation, ,,Journal for the Study of the Old Testament” 17(1992) nr 3(55), s. 10.

22 Karg za grzech byta $mier¢. W raju pierwsi rodzice ustyszeli nakaz Bozy, ktory obwarowany
byt bardzo sroga kara: ,,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywac do woli, ale z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,16-17).
Taka kara dosiggnie wgza, nie zas ludzi, ktorzy wprawdzie doswiadcza $mierci, ale gatunek ludzki
przetrwa (por. Dziad o s z, dz, cyt., s. 168).
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Ludzie, ktorzy po grzechu pierworodnym poznali swoja stabos¢ i1 niedo-
skonato$¢, uzyskuja zatem zapewnienie o milosci i mitosierdziu Boga oraz
jego wsparcie w walce z przeciwnikiem, ktorego sami nie zdotaja pokonac.
Protoewangelia wyznacza wigc nowy rodzaj oczekiwania na Boga i1 na Jego
dzialanie zbawcze, dzigki ktoremu cztowiek bedzie w stanie przezwycigzac
trudno$ci plynace ze $wiata oraz stabosci ludzkiej natury i walczy¢ ze zlem
obecnym w §wiecie. Oczekiwanie, ktorego poczatek ukazuje Protoewangelia,
zaktadajace nadziej¢ na ostateczne pokonanie zta oraz powrdt do rzeczywi-
stosci rajskiej 1 szczg$cia, nabiera¢ bgdzie na poszczego6lnych etapach historii
zbawienia coraz bardziej konkretnego i wyrazistego charakteru. Potomkowie
Abrahama wypatrywac beda konkretnych ryséw zbiorowosci lub jednostki,
ktéra w imieniu calego narodu wybranego, dzigki pomocy Boga, odniesie
ostateczne zwycigstwo nad jego przeciwnikami i przywrdci pokdj i szczgscie
utracone w Edenie. Kolejne proroctwa i zapowiedzi beda nie tylko rozbudzac
nadzieje i oczekiwanie, ale takze coraz bardziej odstania¢ cechy Tego, ktory
zapowiedziany jest jako potomstwo kobiety, pogromca szatana i zta®.

Kolejne etapy historii zbawienia ujawniaja nowe aspekty oczekiwania
i konkretyzuja obraz potomstwa, ktore ostatecznie stoczy zwycigska walke
z sitami wrogimi Bogu i cztowiekowi oraz zapewni ludziom petnig¢ zycia i do-
statek. W dziejach Izraela przyjmuje ono forme¢ oczekiwania na doskonate
krélestwo z idealnym wiadca.

Wprawdzie czasy monarchii w Izraelu, szczegodlnie okres rzadow krola
Dawida oraz jego syna Salomona, moga by¢ uwazane za ztoty okres w historii
narodu wybranego, to jednak samych wiadcow trudno uzna¢ za idealnych
monarchow. Dzigki podbojom Dawida Izrael stat si¢ najpierw wielkim krajem
(por. 2 Sm §,1-12,31), a nastgpnie panstwem potgznym i bogatym. Ksiggi
biblijne nie szczedza pochwat pod adresem tych wtadcow, ale jednoczesnie
wskazuja, ze rowniez oni na skutek ludzkiej stabo$ci zbyt upodobniali si¢ do
wladcow osciennych naroddéw. Zamiast petnic role pomazanca i stugi Jedynego
Boga, przejmowali poganski sposob rzadzenia, a przez to nie ustrzegli si¢
btedow i grzechow: Dawid zgrzeszyl, dopuszczajac si¢ cudzoldstwa z Bat-

2 Juz w Ksiedze Liczb znajdujemy wyrocznig, ktora na nowo rozbudza oczekiwanie. Wyglasza
ja Balaam, poganski wieszcz mieszkajacy nad Eufratem, wezwany przez krola Moabu Balaka, aby
przeklinat lud Izraela i mu zlorzeczyt (por. Lb 22,1-6). Balaam jednak zapowiada dobrobyt i do-
statek Izraela, a dodatkowo przybliza obraz oczekiwanego wiadcy (Lb 24,17-18): ,,Widzg¢ go, lecz
jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z bliska: wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi
sig¢ berto. Ono to zmiazdzy skronie Moabu, a takze czaszki wszystkich synéw Seta. Stanie si¢ Edom
podbita kraina [...]. A Izrael urosnie w potgge” (por. M.P. S c anu, La benedizione sacerdotale e la
benedizione di Balaam: i due poli della parola, ,,Parola Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica”
78 (2018) nr 2, 5. 66-69).
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szeba (por. 2 Sm 11,1-27) i zarzadzajac przeprowadzenie spisu ludnosci (por.
2 Sm 24,1-16), a Salomon popadt w batwochwalstwo (por. 1 Krl 11,1-13)*.

Wobec tych faktéw Boza obietnica na nowo rozbudzila nadziejg i oczeki-
wanie na wladc¢ doskonalego, ktory zapewni trwale krélowanie Boga w na-
rodzie izraelskim (zob. 2 Sm 7,1-29). Bog przez proroka Natana zapowiada
wladce, ktory bedzie potomkiem Dawida i wyjatkowym synem Boga, a Bog
utwierdzi jego panowanie na wieki (por. 2 Sm 7,12-16). To kolejny rys po-
tomstwa, ktére w pierwszym odniesieniu kojarzone jest z synem Dawida Sa-
lomonem, zar6wno jednak tre$¢ proroctwa, jak 1 postgpowanie Salomona jako
krola wskazuja, ze to nie on jest wypetnieniem tej obietnicy?.

Tego rodzaju zapowiedzi prorockie nabieraja szczegdlnego znaczenia
1 intensywnosci, kiedy krolestwo Izraela znajduje si¢ w ruinie, upada pod
naporem wrogow, i gdy wydaje sig, ze nie jest ono w stanie si¢ odbudowac.
Wtedy pojawiaja sig¢ kolejne zapowiedzi, ktdre przynosza nadziej¢ na przyj-
scie kogo$, kto odbuduje krolestwo Izraela, a zarazem przywroci krolowanie
Boga 1 szczgsliwe zycie na ziemi (por. 1z 9,1-6; 11,1-9). Proroctwa te glosza,
ze krolestwo Dawida, ktore zostato zniszczone na skutek najazdu wrogow,
zostanie odbudowane (por. 1z 9,6; 11,1). Na uwage jednak zastuguje postaé
zapowiadanego wladcy (por. Iz 9,5; 11,2) oraz obraz zycia, jakie nastanie
dzigki niemu: sprawiedliwosci, pokoju, radoci, szczescia i dostatku. Ow nowy
wladca wymierzy karg¢ wszystkim wrogom oraz tym, ktorzy przekraczaja pra-
wo Pana, i wyeliminuje zlo ze §wiata (por. Iz 11,3-5.9).

Epoka niewoli, czas cierpienia i oczyszczenia, nadaje oczekiwaniu nowy
wymiar. Izrael dokonuje swoistego rachunku sumienia i stawia sobie pytanie,
dlaczego poprzez wygnanie doswiadczyt tak wielkich cierpien i upokorze-
nia. Zaczyna wowczas postrzega¢ swoja przysztos¢ i wybawienie w obrazie
Stugi Jahwe (por. 1z 42,1-9; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12). Piesni o Shudze
Jahwe ukazuja potomstwo jako stugg wybranego 1 umitowanego przez Boga,
ktoéry catkowicie polega na Bogu i ma do wykonania zlecona mu przez Boga
misj¢ — nie jest juz skierowana tylko do Izraela, ale do wszystkich narodow

2 Por. S.J.Schultz, GV.Smith, Exploring the Old Testament, Crossway Books, Wheaton
2001, s. 67n., 75n.

» Chociaz Salomon byl wybitnym wtadca, to na skutek nadmiernego wykorzystywania ludu,
odejscia od Boga i batwochwalstwa stat si¢ przyczyna upadku krolestwa w Izraelu, jego podziatu
idekadencji (por. 1 Krl 11,11-13). Por. A. M ar x, Historia Izraela od Saula do Wygnania (1030-539),
w: Biblia i jej kultura. Stary Testament, s. 213-216.

26 Stuga Jahwe w zalezno$ci od interpretacji utozsamiany jest albo ze zbiorowoscia, albo z in-
dywidualnymi przedstawicielami narodu wybranego, czy to Mojzeszem, czy Jeremiaszem, cho¢
ostatecznie rowniez nabiera ryséw mesjanskich (por. JD.W. W a tts, Isaiah 34-66, Thomas Nelson,
Nashville 2005, s. 652-658).
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(por. 1z 42,1.4.6)*". Zupetna nowos¢ w koncepcji oczekiwanego potomstwa
stanowi jego ogromne cierpienie i tragiczny los — mowa jest o ,,M¢zu bolesci”
(Iz 53,3). Jego cierpienie ma charakter ekspiacyjny, jest ofiarg za grzechy ludu,
ktory oddalit si¢ od Boga. Opisujac straszna megke Stugi, piesni kresla jego
obraz jako cierpliwego, petnego pokoju, delikatnego, milczacego postanca
Boga. Mimo wielkiego cierpienia, mimo poniesionej $§mierci przez Stuge jego
misja nie jest skazana na niepowodzenie, gdyz przedtuzy on swoje dni, bedzie
ogladal swoje potomstwo — jego megka przyniesie okreslone owoce, a w koncu
dzigki niemu Bog odniesie zwycigstwo (por. 1z 53,10-12). Posta¢ Stugi Jahwe
wprowadza zatem do koncepcji oczekiwania cierpienie ekspiacyjne, zbawia-
jace, wydajace owoce.

Okres niewoli wyzwolit w Izraelitach jeszcze wigksze pragnienie powrotu
1 oczekiwanie odbudowy krolestwa Izraela. Powrécita nadzieja na odrodzenie
mocarstwa, ktore nawiazywatoby do harmonii i dobrobytu utraconego raju.
Niestety zycie, jakie faktycznie czekato wygnancow po powrocie do Ziemi
Izraela, zniweczyto te nadzieje. Izrael nigdy juz nie odzyskat dawnej $wietno-
$ci, nie posiadt ani wielkich terytoriow, ani znacznego bogactwa, pozostawat
zalezny od innych imperiéw i zdany na ich taskg. W zwiazku z tym oczekiwa-
nie nabrato zupetnie innego wymiaru. Pojawito si¢ przekonanie, ze rzeczywi-
sto$¢ ostateczna musi przekraczac to, co ziemskie, nie moze si¢ ogranicza¢ do
Kanaanu, Krolestwa Izraela czy §wiatyni wybudowanej w Jerozolimie, musi
przyj$¢ z gory*. W ten sposob oczekiwanie wchodzi na zupetnie inny poziom,
majacy cechy apokaliptyczne 1 eschatologiczne. Zapowiedz prorocka zawarta
w Ksigdze Daniela (zob. Dn 7,9-14) nie dotyczy juz tylko potomka ludzkiego,
ale podkresla jego transcendentne pochodzenie, wyrazone w sformutowaniach
,Jakby Syn Czlowieczy” oraz ,,na obtokach nieba przybywa” (Dn 7,13)*. Po-
sta¢ ta ma ostatecznie pokonac zto, zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢ i utwierdzi¢
swoje panowanie na wieki.

Oczekiwanie zatem, ktore pojawia si¢ w zyciu ludzi po grzechu w raju,
a szczegolnie po pelnej nadziei zapowiedzi Boga zwanej Protoewangelia, na
kolejnych etapach historii zbawienia coraz bardziej si¢ konkretyzuje i nabiera
ostatecznego ksztaltu. Rozwoj tego oczekiwania jest $cisle zwiazany z zyciem
potomkow Abrahama. Trudne doswiadczenia 1 rozczarowania coraz bardziej
oczyszczaja oczekiwanie: przestaje ono koncentrowac si¢ na rzeczywistosci
ziemskiej, a w coraz wigkszym stopniu zyskuje wymiar eschatologiczny.

" Uniwersalizm to nowa cecha, jaka zyskuje oblicze Oczekiwanego (por. T.Brze go wy,
Ksiega Izajasza. Rozdzialy 40-66, Edycja Swigtego Pawta, Czestochowa 2019, s. 215-219).

2 Por. T. J e 1 0 n e k, Mesjanizm, Petrus, Krakoéw 2009, s. 38-44.

2 Por. SR.Miller, Daniel, Broadman & Holman Publishers, Nashville 1994, s. 207-210.
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OCZEKIWANIE NA BLOGOSEAWIENSTWO, POTOMSTWO I ZIEMIE

Na kolejnych etapach historii Izrael oczekuje juz nie tylko na Boga i Jego
interwencje zbawcze, nie tylko na Jego Stugg, ale rowniez na Jego dary: bto-
gostawienstwo, potomstwo oraz ziemig, a wig¢c na to, co w ujeciu biblijnym
tozsame jest ze szczgsciem i petnia zycia cztowieka.

W opisie kaptanskim powstania Swiata wyraznie zaznaczone jest, ze ksztat-
tujac cztowieka jako korong stworzenia, B6g obdarza go btogostawienstwem,
kierujac do niego nastgpujace stowa: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, aby-
scie zaludnili ziemig 1 uczynili ja sobie poddana; abyScie panowali nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzg¢tami pelzaja-
cymi po ziemi” (Rdz 1,28). Stowa btogostawienstwa sa zyciodajna i stworcza
moca Boga, ktory pragnie petni zycia i szczgscia dla swojego stworzenia. Ta
petnia ujawnia si¢ w dwoch zasadniczych wymiarach. Pierwszym z nich jest
ptodnos¢ i posiadanie potomstwa, drugim natomiast uczynienie sobie ziemi
poddana. Warto zwroci¢ uwagg, ze stowa te oddaja istote blogostawienstwa,
ktore jest nie tylko zyczeniem, ale darem Boga dla stworzenia. Petnia zycia,
bedaca sednem tego daru, wyraza si¢ w potrdjnym stwierdzeniu: jako§ciowym
— ,,badzcie ptodni”, ilo§ciowym — ,,rozmnazajcie si¢” 1 przestrzennym — ,,aby-
Scie zaludnili ziemie™™.

Blogostawienstwo to na skutek grzechu pierwszych rodzicow zostaje w pe-
wien sposob zakwestionowane przez cztowieka, ale nigdy nie zostanie odwota-
ne przez Boga. Po grzechu pierworodnym cztowiekowi o wiele trudniej jednak
uzyskaé pehig zycia i niesione przez btogostawienstwo szczescie®'. Dowodem
na to, ze Bog nie wycofuje swojego btogostawienstwa, jest powtorzenie go
przez Stworcg po potopie wobec Noego i jego synow (por. Rdz 9,1-6). Warto
zauwazyc, ze potop stanowi nowy poczatek — po tym, jak $wiat zbyt fatwo
poddatl si¢ panowaniu zla i grzechu (por. Rdz 6,5-9), nastgpuje odnowienie
dzieta stworzenia. Odtad pragnienie cztowieka, by zy¢ pelnia zycia i cieszy¢
si¢ petnia szczgscia, a jednoczesnie swiadomos¢, ze o wlasnych sitach nie
moze tego osiagnaé, wyraza si¢ w oczekiwaniu na Boze btogostawienstwo,
ktore nie tylko zawiera zapowiedz spetnienia Bozej obietnicy, ale stanowi
taske¢ Boga, tak potrzebna czlowiekowi do petni zycia.

Blogostawienstwo wypowiedziane w raju (por. Rdz 1,28), powtorzone
po potopie (por. Rdz 9,1-6), znajduje kontynuacj¢ w historii patriarchow. Juz
poczatek cyklu o patriarchach, méwiacy o powotaniu Abrahama, przywotuje

3 Por. A. W énin, Un Dio di benedizione, ,,Parola Spirito ¢ Vita. Quaderni di lettura bibli-
ca” 78 (2018) nr 2, s. 7-9.

3! Interesujace jest, ze owe konsekwencje grzechu dotycza wiasnie tego, o czym mowi blogo-
stawienstwo: to trud cztowieka zwiazany z uprawa ziemi i jej urodzajnoscia (por. Rdz 3,17), trud
brzemiennosci i bol rodzenia dzieci (por. Rdz 3,16).
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blogostawienstwo z pierwszych stron Biblii. Abraham styszy stowa: ,,Wyjdz
z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukazg. Uczynig
bowiem z ciebie wielki nardd, bedg ci btogostawit i twoje imig rozstawig: sta-
niesz si¢ btogostawienstwem. Bede btogostawit tym, ktorzy tobie btogostawic¢
beda, a tym, ktérzy tobie beda ztorzeczyli, i Ja bedg zlorzeczyt. Przez ciebie
beda otrzymywaly blogostawienstwo ludy catej ziemi” (Rdz 12,1-3). Abraham
ma cieszy¢ si¢ blogostawienstwem Boga, ale ma takze da¢ poczatek nowemu
ludowi, co wigcej, przez niego maja otrzymac blogostawienstwo ludy catej
ziemi*?. Przez niego Bog chce udzieli¢ blogostawienstwa §wiatu i wprowadzié
je na nowo w dzieje ludzko$ci. Blogostawienstwo, ktore ustyszat Abraham,
takze taczy si¢ z obietnicaq potomstwa, 1 to niezwykle licznego, oraz ziemi —
kraju, w ktorym bedzie on mogt cieszy¢ sig petnia zycia®.

Wypowiedziane przez samego Boga blogostawienstwo znajduje kontynu-
acj¢ w blogostawienstwie, jakim u schytku swojego ziemskiego zycia obdarzaja
swoje dzieci patriarchowie. Ich blogostawienstwa, cho¢ wypowiadane przez
ojca do dzieci, rowniez zakorzenione sa we wszechmocy Boga (por. Rdz 27,27-
-29; 49,1-28). Historie patriarchow ukazuja takze, jak wielkie jest pragnienie
(prowadzace nawet do rywalizacji) i oczekiwanie, by takie blogostawienstwo
otrzymac, 1 jak wielkie jest przekonanie, ze moze ono zapewnic zycie dostatnie
i szczgsliwe temu, kto je otrzymuje, oraz jego potomkom (por. Rdz 27,1-45)%.
Blogostawiefistwo odgrywa tez szczeg6lna rolg¢ w przymierzu, ktore zawarli
z Bogiem potomkowie Abrahama na gérze Synaj. Mialo si¢ ono sta¢ udziatem
tych, ktorzy beda przestrzegaé praw i nakazow, ktore nadat Bog®.

Wedlug autoréw biblijnych oznaka i konkretnym przejawem Bozego
btogostawienstwa jest petnia zycia i1 jego dtugos$¢. Skoro po grzechu pier-
worodnym zycie ludzkie zostaje brutalnie przerwane przez $mier¢, bedaca
konsekwencja grzechu, a prawda o zyciu po $mierci nie jest jeszcze znana,
przejawem pelni zycia staje si¢ potomstwo, a jego wielka liczba —niejako mia-
ra obfitos$ci blogostawienstwa Bozego*. Abraham wraz z obietnica, ze bedzie

32 W samym opisie rdzen ,,brk” pojawia si¢ az pigciokrotnie, podobnie jak w pierwszych jedena-
stu rozdziatach Ksiggi Rodzaju (por. J. L e m an s k i, Ksiega Rodzaju, cz. 2, Rozdziaty 11,27-36,43,
Edycja Swigtego Pawta, Czgstochowa 2013, s. 108-110).

3 Por. W énin, dz. cyt., s. 14.

34 Szczegolnie historia Ezawa i Jakuba (zob. Rdz 27,1-45) ukazuje wspétzawodnictwo o uzy-
skanie blogostawienstwa. Aby je otrzymac, a co za tym idzie, cieszy¢ si¢ petnia zycia i dostatkiem,
Jakub ucieka si¢ nawet do oszustwa (por. G. P a p o1 a, Isacco benedice il figlio, la benedizione
carpita, ,,Parola Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica” 78 (2018) nr 2, s. 37-41).

3 Por. GE.Mendenhall G.A. Herion, hasto ,,Covenant”, w: The Anchor Yale Bible
Dictionary, red. D.N. Freedman, Doubleday, New York 1992, t. 1, s. 1185; W.J. Urbr o ¢ k, hasto
,»Blessings and Curses”, w: The Anchor Yale Bible Dictionary, t. 1, s. 760.

3 Por. FH. Wi g ht, Obyczaje krajéw biblijnych, ttum. R. Piotrowski, Oficyna Wydawnicza
Vocatio, Warszawa 2001, s. 92.
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ojcem wielkiego narodu (por. Rdz 12,2), otrzymuje jednocze$nie zapowiedz
petni zycia. Obietnica ta w zyciu patriarchy byta wielokrotnie powtarzana
(por. Rdz 15,5-6;17,2), lecz dlugo oczekiwat na jej spetnienie, a za jego zy-
cia Bog spehit ja tylko czeSciowo. Abraham z niecierpliwoscia oczekiwat
potomka, ale dopiero w pozniej starosci mogt si¢ cieszy¢ z narodzin [zaaka,
1 nie bylo mu dane ujrze¢ wielkiego narodu (por. Rdz 21,1-9). Oczekiwanie
na potomstwo jako przedtuzenie zycia oraz przekonanie o obfitosci Bozego
btogostawienstwa pojawia si¢ rowniez w zyciu kolejnych patriarchow: Izaaka
(por. Rdz 25,21; 26,3-6) 1 Jakuba, ktorego dwunastu synow staje si¢ proto-
plastami przysztego narodu (por. Rdz 29,31-30,24; 35,9-12; 48,4). Obietnica
potomstwa, ktora otrzymat Abraham, wypetnia si¢ w narodzie wybranym,
ktory sam czesto okresla siebie jako potomstwo Abrahama (por. Mt 3,9;
J 8,33.39).

Kolejnym symbolem petni zycia, zwiazanym $cisle z tak oczekiwanym
przez ludzi blogostawienstwem Boga, jest ziemia. Dla mieszkancow staro-
zytnego Wschodu ziemia byla niezwykle cenna, zapewniata klanowi pewna
stabilizacje, wyzywienie i utrzymanie. Wprawdzie patriarchowie wiedli zycie
koczownicze — zardwno Terach jak i Abraham opuscili swoje rodzinne strony,
najpewniej w poszukiwaniu lepszych warunkow materialnych — to jednak tek-
sty biblijne podkreslaja warto$¢ posiadania na wlasno$¢ ziemi, ktora gwarantu-
je odpowiednie warunki zyciowe 1 pewna przestrzen bezpieczenstwa. Ziemia
byta rowniez naznaczona obecnoscia Boga, ktory objawiat si¢ patriarchom
w konkretnych miejscach: pod dgbami Mamre (zob. Rdz 18,1-33), w Betel
(por. Rdz 28,10-22) czy w miejscu nazwanym Penuel (por. Rdz 32,31). Gdy
Izraelici wezma Kanaan w posiadanie, przez dlugi czas beda zywi¢ przekona-
nie, ze tylko w tej ziemi moga oddawac prawdziwa cze$¢ Bogu®'.

W momencie powolania Abraham styszy stowa Boga wzywajace go do
opuszczenia ziemi swego ojca 1 udania si¢ do blizej nieokreslonego kraju,
ktoéry zostanie wskazany przez Boga Jahwe (por. Rdz 12,2). Wprawdzie Abra-
ham przemierzal i ogladal kraj, do ktérego Bog go postal — ziemig Kanaan, ale
za zycia nie bylo mu dane wzia¢ jej w posiadanie®®. Pociecha dla niego stata
si¢ otrzymana od Boga obietnica, zgodnie z ktora to potomkowie patriarchy
posiada t¢ ziemig (por. Rdz 15,13-16).

Oczekiwanie i poszukiwanie wtasnej ziemi bedzie odtad waznym ele-
mentem zycia patriarchow, ktérzy podejma nie tylko proby prowadzenia zy-
cia koczowniczego, ale nawet wysitek powrotu do ziemi swoich przodkow

% Por. M. L.Barré, rs’ (Whyym — The Land of the Living?, ,,Study of the Old Testament”
13(1988) nr 3(41), s. 40-44.

3 Jego wihasnoscia stato sig tylko pole w Makpela, ktore zakupit, aby pochowaé swoja zong
Sarg (por. Rdz 23,20).
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(por. Rdz 28,1-29,30). Zawsze jednak bedzie im towarzyszyto prze§wiadcze-
nie, ze nie moga opusci¢ Kanaanu — gdy zostana do tego zmuszeni, wewngtrzne
przekonanie nakazywac im begdzie, aby tam powrdcic, poniewaz tg ziemi¢ Bog
im przeznaczyt na wlasno$¢ (por. Rdz 24,6-9; 26,3; 28,13-22; 47, 28-31)%.

Obietnica, ktorej spetnienia oczekiwali patriarchowie, czgsciowo sig urze-
czywistnila, gdy Izraelici zamieszkali w ziemi Goszen, niezwykle urodzajne;j
1 ptodnej, i rozrosli si¢ w wielki nardd, ktory cieszyt si¢ przez pewien czas wy-
czekiwanym dostatkiem (por. Wj 1,1-7). Jednakze rados¢ przebywania w dostat-
niej ziemi na skutek przemian politycznych 1 spotecznych stosunkowo szybko
zmienita si¢ w gorzkie doswiadczenie niewoli i uciemigzenia (por. Wj 1,8-11).
Okres niewoli w Egipcie stat si¢ czasem dorastania do spetnienia si¢ Bozego
blogostawienstwa. Ztozona przez Boga obietnica wyzwolenia z ucisku, w jakim
znalezli sig Izraelici, obok aspektu negatywnego, zwigzanego z oczekiwaniem
1 nadzieja na wyswobodzenie z niewoli, uwolnienie si¢ od niesprawiedliwosci
spotecznej, wyzysku i niewolniczej pracy az do $mierci, ma rowniez aspekt
pozytywny — Bog obiecuje Izraelitom posiadanie wlasnej ziemi (por. Wj 6,4).

To oczekiwanie na ziemi¢ poprzedzone jest czasem pustyni, ktéry ma
przygotowac Izraelitow na jej przyjgcie i jeszcze mocniej uzmystowi¢ im,
jak wielkim jest ona dobrem. Ziemia, ktora bierze w posiadanie Izrael, to dar
Boga (por. Pwt 6,10-13; Joz 24,13), autor biblijny wielokrotnie zaznacza, ze to
sam Bog daje ziemig Izraelowi, ktorego zadaniem jest by¢ Bogu postusznym
1 wypehia¢ Jego nakazy (por. Pwt 32,49.52; Joz 1,2.11). Wielko$¢ tego daru
podkreslona jest na kartach Biblii wskazaniem, ze Izraelici nie zdobywaja
ziemi jakim$ monumentalnym wysitkiem, w zacigtym boju, w wyniku cigz-
kich, wyczerpujacych walk i kampanii wojennych®, ale otrzymuja od Boga
kraj optywajacy w mleko i miod (por. Wj 3.8; 13,5; 33,3; Pwt 6,3; 11,9), czyli
ziemig niezwykle ptodna, urodzajna i dostarczajaca obfitosci dobr zapewnia-
jacych dostatnie zycie*!.

¥ Zgodnie z proroctwem, ktore ustyszal Abraham, jego potomkowie rzeczywiscie zmuszeni
zostali do opuszczenia ziemi Kanaan. Stato si¢ to na skutek kleski glodu, ktora dotkneta te ziemig
za czasow Jakuba i jego synow (por. Rdz 46,1-34). Chociaz udaja si¢ do Egiptu z wlasnej woli, sa
przekonani, ze pobyt tam bgdzie tylko epizodem, a oni powrdca do ziemi obiecanej im przez Boga
(por. Rdz 50,24-25).

40 Wprawdzie Ksiega Jozuego opisuje podbdj catego kraju: dziatania wojenne Izraelitow
w centrum Kanaanu (por. Joz 6,1-8,29), kampani¢ potudniowa (por. Joz 10,1-43) i poétnocna (por.
Joz 11,1-14), ktora ma na celu podporzadkowanie catej ziemi Kanaan, to jednak wymowa teologiczna
tej ksiegi wskazuje, ze to Bog Jahwe daje w posiadanie ziemig. Prawdg t¢ wyraza formuta przeka-
zania, oddania w posiadanie ziemi, tak zwana handing-over formula (por. Joz 1,2.11; 2,9.24; 6,16).
Por. AHW. Curtls, Joshua, Sheffield Academic Press, Sheffield 1998, s. 76.

4 Mleko i mod stanowia nawiazanie do ogrodu Eden. Powstaja bowiem bez udziatu cztowieka,
a jego najwigksza troska jest zebranie tych dobr (por. E. L e vin e, The Promised Land of Milk and
Honey, ,,Estudios biblicos” 58(2000) nr 2, s. 148n.; R.A. Fre und, The Land Which Bled Forth Its
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Obietnica ziemi wiaze si¢ z jeszcze jednym darem, tak wyczekiwanym
przez lzraelitow — z darem ,,nuah”, czyli odpoczynku, pokoju, ktorego Pan
uzyczy Izraelitom w Kanaanie (por. Pwt 3,20; 12,10; Joz 1,13.15; 21,44; 22,4;
23,1). Jest ona zatem zapowiedzia nie tylko konca koczowniczego trybu zy-
cia, wedrowki, btakania si¢ po obcej ziemi, ale takze dobrobytu, prawdziwe;j
wolnosci 1, co najwazniejsze, bezpieczenstwa, braku zagrozenia ze strony
okolicznych wrogow*. Ziemia i zwiazane z nia dobra, ktore Izrael otrzymat
z hojnej reki Najwyzszego, beda odtad przypominaly mu Boga, do tego stop-
nia, ze nastapi pewne utozsamienie Boga z ziemia. Kanaan stanie si¢ niejako
rezydencja Boga Izraela, tak iz Izraelici nie bgda mogli sobie wyobrazi¢, ze
mozna czci¢ Boga poza ziemia Kanaan (por. 1 Sm 26,19).

Obietnica ziemi nie znalazta jednak ostatecznego wypelnienia poprzez
zdobycie przez Izraelitow Kanaanu, nie zakonczyta réwniez oczekiwania po-
tomkow Abrahama na ten dar i blogostawienstwo Boga. Warunkiem utrzyma-
nia ziemi przez nardd wybrany bylo bowiem przestrzeganie prawa i nakazow
Pana, oddawanie Mu czci i zachowywanie swiat przez Niego ustanowionych
oraz odrzucenie kultu batwochwalczego. Jesli Izrael tego warunku nie spet-
ni, utraci ziemig, ktora Bog darowat mu na wlasnos¢, a wraz z nia dostatnie
i spokojne zycie (por. Pwt 6,14-25; 8,7-20; Joz 24,19-20). Prorocy wielo-
krotnie przestrzegali mieszkancow Izraela przed utrata ziemi oraz dostatnie-
go 1 spokojnego zycia. Pigtnujac batwochwalstwo, niewiernos¢ ludu wobec
Boga, odrzucanie badz przekraczanie jego praw i nakazow, zapowiadali ka-
tastrofg narodowa, spustoszenie dobytkow Izraelitow, niewolg, a ostatecznie
utrat¢ ziemi, w ktorej cieszyli si¢ oni bezpieczenstwem i pomyslnoscia (por.
Am 5,21-27; Oz 4,1-5; 9,1-17; Jr 16,18). Czas niewoli, najpierw asyryjskiej,
a potem babilonskiej, jest dla narodu wybranego czasem oczyszczenia i nawro-
cenia. Oczekiwanie na ziemig si¢ nie konczy, niejako odzywa na nowo, kiedy
Izraelici otrzymuja ponowna zapowiedz wprowadzenia ich do ziemi Izraela,
oczyszczonej i uswigconej (por. Ez 47,13-48,35; Za 2,10-16). Ta oczyszczona
ziemia stanie si¢ ziemia Swicta (por. 2 Mch 1,7; Mdr 12,3; Za 2,16) i bedzie
oblubienica Boga Izraela (por. 1z 62,4). Na nowo stanie si¢ ona, a szczegodlnie
$wigte miasto Jeruzalem, miejscem dostatku, dobrobytu, blogostawienstwa
1 radosci, czyli obrazem utraconego raju, nie tylko dla ludu Izraela, ale takze
dla wszystkich narodow, ktore beda si¢ wokot niej jednoczy¢ (por. Iz 11,6-16;
Jr 23,3-8; J1 4,18-21). Obietnica ziemi zyskuje wigc przy koncu Starego Te-
stamentu wymiar eschatologiczny, oznacza bardzo konkretne oczekiwanie

Bounty: An Exile Image of the Land of Israel, ,,Scandinavian Journal of the Old Testament™ 13(1999)
nr 2(26), s. 289n.

2 Por. G. M itchell, Together in the Land: A Reading of the Book of Joshua, Sheffield Aca-
demic Press, Sheffield 1993, s. 28n.
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na ziemig obiecang przez Boga Abrahamowi, ale odnosi si¢ tez do ziemi nie-
okreslonej, ktora moze posias¢ jedynie czlowiek sprawiedliwy, poktadajacy
ufno$¢ w Panu i przestrzegajacy wszystkich Jego praw 1 nakazow (por. 1z 57,13;
Ps 25,10-13).

OCZEKIWANIE NA PRZYMIERZE I PRAWO

Negatywna konsekwencja grzechu w raju bylo nie tylko zniszczenie har-
monii migdzy ludzmi oraz migdzy cztowiekiem a $wiatem stworzonym, ale
réwniez zniweczenie niezwykle bliskiej, osobistej 1 przyjacielskiej relacji Boga
z cztowiekiem. Ludzie zaczgli by¢ nieufni i nieszczerzy wobec Stworcy, zaczeli
postrzega¢ Go jako rywala, a ich relacja z Bogiem zostata skazona Igkiem i stra-
chem (por. Rdz 3, 8-13; 6,5-6; 11,3-6). Odtad relacja ta jest utrudniona, wina
za ten stan rzeczy nie lezy jednak po stronie Boga, ktory nie zmienia swojej
postawy wobec czlowieka, obdarza go mitoscia, blogostawienstwem i taska. To
ludzie, doswiadczywszy zta, nie potrafia powrdci¢ do zazytosci ze Stworca, staja
si¢ nieufni i podejrzliwi, a poniewaz natura ludzka zostata skazona, sktonni sa do
niewiernosci i odrzucenia Boga (por. Rdz 4,6-11; 6,5-6). Wspomnienie bliskosci
1 bezposredniego przebywania z Bogiem, ktorymi czlowiek cieszyt si¢ w raju
wyzwala w ludziach pragnienie powrotu do takiej zazytej relacji, w ktorej Bog
zawsze bedzie przy nim i begdzie mu btogostawit (por. Rdz 32,25-30), oraz
nadziejg na przywrdcenie utraconej harmonii, sprawiedliwos$ci i szczgsécia. Na-
przeciw temu oczekiwaniu wychodzi Stworca, ktory zawiera przymierze z czto-
wiekiem, zeby upewni¢ go o swojej przychylnosci, blogostawi¢ go, wspieraé
i mu pomaga¢. W takim ujeciu przymierze miedzy Bogiem a ludzmi stanowi
kolejna odstong starotestamentalnej koncepcji oczekiwania.

Przymierze z definicji jest paktem dwdch kontrahentow, gdzie mocniejszy
oferuje pomoc i opieke stabszemu, a w zamian za to stabszy zobowiazuje sig
do zachowywania prawa i postuszenstwa swojemu opiekunowi*. Pierwsze
przymierze zawarte przez Boga z cztowiekiem opisane zostato w Ksiedze
Rodzaju: nastapito po wielkim kataklizmie, ktory dotknat stworzony przez
Boga swiat (por. Rdz 6,1-8,19). Zawierajac je, Bog zapewnia, ze podobna
do potopu katastrofa nigdy juz nie spotka ziemi. Blogostawienstwo, ktorym
obdarza Noego 1 jego rodzing, zaswiadcza o przychylnosci Boga dla ludzi
oraz o tym, ze pragnienie On ich szczgscia, ptodnosci i dobrobytu (por.
Rdz 8,22-9,7). Noe, jako istotny uczestnik zawieranego przymierza, otrzymuje
réwniez prawo dotyczace zakazu przelewania krwi, ktora — jak to zostaje wyja-

4 Zob. F.C. F ensham, hasto ,,Covenant, Alliance”, w: New Bible Dictionary, red. D.R. Wood,
H. Marshall, Inter-Varsity Press, Leicester 1996, s. 224-226.
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$nione — oznacza zycie (por. Rdz 9,4-6), oraz znak przymierza w postaci tgczy
(por. Rdz 9,12-16)*.

Na poszczegdlnych etapach historii zbawienia Bog nieustannie podejmo-
wal relacje z ludzmi, zapewniajac ich o swojej przychylnosci, chociaz ludzie,
wybierajac zto i grzech, odwracali si¢ i odchodzili od Niego. Wychodzit na-
przeciw czlowiekowi, by poprzez przymierze wesprze¢ go w walce ze zlem
1 w przezwycigzaniu stabosci ludzkiej natury. Nowe przymierze w epoce pa-
triarchow zawarte przez Boga z Abrahamem i jego potomkami (por. Rdz 15,7-
-21; 17,1-14)% zostaje ponowione najpierw wobec Izaaka (por. Rdz 26,3-5),
a nastgpnie wobec Jakuba (por. Rdz 28, 13-15).

W Starym Testamencie wypetnieniem oczekiwania wydaje si¢ przymierze,
ktore Bog zawiera z narodem wybranym na Goérze Synaj (zob. Wj 19,1-24;
24,1-18). Przymierze to taczy z Bogiem nie tylko konkretng osobg czy klan, ale
caly lud Izraela. Na mocy paktu Izrael moze si¢ cieszy¢ przychylnoscia i opie-
ka Boga, stajac si¢ szczegdlng Jego wlasnoscia, krolestwem kaptanéw i ludem
swietym (por. Wj 19,4-6). Izraelici natomiast zobowiazani sa do respektowania
nakazdw i praw, ktore maja im pomoc przezwycigza¢ wasciwa ludzkiej naturze
sktonnos¢ do grzechu i zta oraz upodobni¢ si¢ do swigtego Boga. Przymierze
synajskie miato zasadniczy wptyw na odnowienie Izraela, ustanawiato i regulo-
wato porzadek kultu, porzadek spoteczny i rodzinny, wprowadzato $wigta oraz
prawo moralne i zapowiadato kary dla tych, ktorzy odwazyliby si¢ je tamac (por.
W;j 20,1-23,33). Prawo nadane w czasie zawierania przymierza mialo jeszcze
jedno znaczenie, mianowicie miato doprowadzi¢ do ustanowienia Bozej spra-
wiedliwosci, a co za tym idzie, do szczgscia, harmonii i dobrobytu*. Przymierze
to bylo odnawiane, poniewaz Izraelici nie zawsze pozostawali mu wierni, ale
takze w celu rozbudzenia pragnienia zachowywania go i przestrzegania w waz-
nych dla Izraelitbw momentach zycia (por. Pwt 6,3; 7,13-16; 28,1-14)*.

Nadzieja na nowa relacje¢ z Bogiem, jaka niosto z soba przymierze za-
warte na Synaju, nie znalazta pozytywnego wypehienia. Stabos$¢ cztowieka
i sktonno$¢ ludzkiej natury do zta i grzechu wielokrotnie stawatly si¢ powo-
dem tamania przymierza przez [zraelitoéw: odstgpowali oni od praw i nakazow
Bozych oraz podejmowali kult balwochwalczy (por. Wj 32,1-24; Lb 25,1-4;

“ Por.Mathews,dz. cyt., s. 399-408.

4 Dwa biblijne opisy zawarcia przymierza ukazuja podwojna tradycje: tekst Ksiggi Rodzaju
eksponuje obietnicg Boga (por. Rdz 15,7-21) oraz ryt przymierza (por. Rdz 17,1-14), szczegodlnie
nakaz zwiazany z przymierzem i znak przymierza, jakim bylo obrzezanie.

4 Por. R.J.Rus hdoony, Commentaries on the Pentateuch: Deuteronomy, Ross House
Books, Vallecito 2008, s. 131-133.

4 Odnowienie przymierza byto przypomnieniem wiernosci i stato$ci Boga Izraela oraz Jego
obietnic, ale miato rowniez wyzwoli¢ w Izraelitach postawe ufnosci i wiernosci wobec Pana, w r6z-
nych momentach historii narodu wybranego (por. Wj 34,1-35; Joz 24,1-28; 2 Krl 11,17; 23,1-28). Por.
A.L.Harstad, Joshua, Concordia Publishing House, Saint Louis 2004, s. 750-756.
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Sdz 2,11.19). Dodatkowym zagrozeniem byla nadmierna kazuistyka, ktora
sprowadzata relacje z Bogiem badz do skrupulatnego, ale bezdusznego, badz
do pokregtnego wypetniania przepisoéw prawa (por. Iz 1,10-20; Am 5,21-27)*,.
Takie podejScie pozbawiato przymierze jego istoty, czyli zywej relacji z Bo-
giem, sprowadzalo je jedynie do litery. Odpowiedzia na taka postawg byta
aktywno$¢ prorokow, ktorzy wielokrotnie wzywali do odrzucenia kultu bostw
poganskich, nawrocenia i zachowywania prawa Bozego. By zapobiec jedynie
formalnemu rozumieniu przymierza, prorocy odwotywali si¢ do obrazu Boga
jako bardzo bliskiego cztowiekowi oraz zwracali uwage na znaczenie postawy
wewngtrznej (por. Jr 7,1-15; Oz 6,6)%.

Chociaz przymierze synajskie nie spelito pokladanych w nim nadziei
i oczekiwan, Bog nie pozostat obojetny na los czlowieka i zapowiedziat zupet-
nie nowe przymierze. Bgdzie ono niejako kontynuacja poprzednich przymierzy
zawieranych przez Boga z ludzmi (por. Ez 16,60-62), ale jego nowos¢ bedzie
polegata na niezwykle bliskiej, oblubienczej i bezposredniej relacji z Bogiem
(por. 1z 64,7-8; Jr 31,9; Oz 2,4-25) oraz na prawie, ktore zostanie wypisane
w sercu cztowieka, a nie na kamiennych tablicach (por. Jr 31,33: Ez 36,26).
Izraelici otrzymaja pomoc Ducha, ktéra pozwoli im wypelniac to Boze prawo
i pozosta¢ wiernymi Bogu, a dzigki temu nieustannie trwa¢ w przymierzu (por.
Ez 36,27). Nowe przymierze zyskuje wigc charakter eschatologiczny®, a jego
zapowiedz zapoczatkowuje nowe oczekiwanie.

Oczekiwanie mozna uzna¢ za jedna z centralnych idei Starego Testamentu,
taczy si¢ ono bowiem $cisle z historia zbawienia, a wigc z wkraczaniem Boga

# Jak juz wspomniano, niedoskonalo$¢ przymierza w Starym Testamencie wigzata sie $cisle
ze staboscia ludzkiej natury, a czgsto rowniez z podatnoscia Izraelitow na wpltywy zwyczajow
ludow poganskich, wsrdd ktorych mocno zakorzenione byto wielobdstwo i batwochwalstwo. Stad
wynikaty liczne odstgpstwa i niewierno$ci narodu wybranego (por. Wj 32; Lb 25,1-4; Sdz 2,11.19;
2 Krl 14,33-34; Jr 11,1-10). Istotg przymierza wypaczato tez niewtasciwe podejscie do Prawa i jego
literalne przestrzeganie (por. Iz 1,10-20; Am 5,21-27; Jr 6,20-22). Por. J.S. Syno wie c, Prorocy
Izraela, ich pisma i nauka, Bratni Zew, Krakow 1995, s. 47-51.

4 Mozna wskaza¢ dwa zasadnicze kierunki aktywnosci prorokow. Przede wszystkim w sposob
zdecydowany wystgpowali oni przeciwko wszelkiemu famaniu Prawa i przymierza (por. Jr 2,20-37,
5,1-5; Oz 6,1-6; J1 2,12-17). Ich dziatanie miato jednak takze aspekt pozytywny: starali si¢ ukazaé
i przyblizy¢ Boga oraz zachgcali do postawy mitosci Boga (por. 1z 5,1-7; Jr 2,2; Ez 34,5; Oz 3.1).
Por M.Dauphinais,M.Levering, Holy People, Holy Land: A Theological Introduction to
the Bible, Brazos Press, Grand Rapids 2005, s. 125-135.

3 Por. A. Jank o wski, Biblijna teologia przymierza, Wydawnictwo Benedyktyndéw Tyniec, Kra-
kow 2018, s. 98-103; A.C. My ers, hasto ,,Covenant”, w: The Eerdmans Bible Dictionary, s. 241n.
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w dzieje cztowieka i $wiata. Poprzez akt stworczy oczekiwanie zostato niejako
wpisane w naturg cztowieka, ale po grzechu w raju przybrato posta¢ wycze-
kiwania z nadzieja na zbawcze dzialanie Boga, ktory wkraczajac w ludzka
historig, chce pomdc ludziom uniknac zta, a jednoczes$nie osiagnac szczgscie
i petnig zycia. W ksiggach Starego Testamentu oczekiwanie opiera si¢ na kilku
generalnych ideach: obietnicy Potomstwa, ktore ma ostatecznie pokona¢ nie-
przyjaciela Boga i cztowieka, obietnicy btogostawienstwa, potomstwa i ziemi,
ktore maja zapewni¢ cztowiekowi pelnig zycia, oraz obietnicy przymierza
1 praw, ktore maja odnowi¢ ostabiona przez grzech relacjg ze Stworca 1 przy-
wroci¢ Jego sprawiedliwos¢. W Starym Testamencie oczekiwanie nie znajduje
spetnienia w zadnym z tych aspektow, ale dostrzegalna jest jego transpozycja
— zyskuje wymiar transcendentny i eschatologiczny.
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przedstawia teologiczna koncepcj¢ oczekiwania, ktora w historii zbaw-
ienia przybiera najpierw formg oczekiwania na ostatecznie pokonanie zta
i grzechu (przez Potomka niewiasty — Rdz 3,15), na stan rajskiego dobrobytu
1 szczesliwosci (na btogostawienstwo, potomstwo oraz ziemie) i w koncu
na bliska relacj¢ z Bogiem i Jego sprawiedliwos$¢ (na przymierze i Prawo).
W Zadnym z tych wypadkoéw oczekiwanie nie zostaje spetnione, ulega ono
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Waiting is one of the central biblical ideas. The aim of the article is present
this concept in the Old Testament. The author first shows the waiting of man as
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