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Agnieszka K. HAAS®

CO NAS CZEKA (PO SMIERCI)?
Wspolczesna niemiecka powies¢ dystopijna
wobec pytan o rzeczy ostateczne

Relacja religia—spoleczenstwo—panstwo przedstawiana w utopiach i dystopiach
dwudziestego i dwudziestego pierwszego wieku petni funkcje fabularnego spo-
iwa. Dystopijne fabuly dostarczajq pomystow na nowe, zsekularyzowane formy
religii, w ktorych miejsce Boga zajqc ma sztuczna inteligencja, wyposazona przez
ludzkos¢ w boskie atrybuty. Religia w nowej odstonie zostanie wykorzystana jako
Jjeden z mechanizmow spotecznej represji.

WIZJA , NIEZMIERNEGO SZCZESCIA”
W ,,UTOPII” THOMASA MORE’A

,»Prawie wszyscy [ ...] sa gleboko przekonani, ze ludzi czeka po $mierci nie-
zmierne szczgscie; dlatego ubolewaja tylko nad chorobami, nigdy za$ nie opta-
kuja niczyjej Smierci, chyba ze widza, iz kto$ z trwoga i niechgtnie rozstaje si¢
z zyciem. Uwazaja to bowiem za najgorsza wrozbe; wtedy zdaje si¢ im, jakoby
dusza, pozbawiona wszelkiej nadziei 1 obciazona wyrzutami sumienia, drzata na
mysl o zblizajacej si¢ $§mierci, przeczuwajac jakim$ tajemnym sposobem groza-
ca jej karg”!. Tak oto w napisanym u progu humanizmu dziele Thomasa More’a
Libellus vere aureus, nec minus salutaris quam festivus de optimo reipublicae
statu deque nova insula Utopia [, Ksiazeczka zaiste ztota i niemniej pozyteczna
jak przyjemna o najlepszym ustroju panstwa i nieznanej dotad wyspie Utopii”]*.
Rafat Hytlodeusz, fikcyjny portugalski zeglarz i towarzysz podrézy Ameriga
Vespucciego, charakteryzuje podejscie mieszkancoéw Utopii do chorob, $mierci
i nieSmiertelnosci duszy. Ich wiara w ,,niezmierne szczgsécie™ po zakonczeniu
ziemskiego zywota wydaje si¢ echem zatozen eschatologii chrzescijanskiej, de-

“Dr hab. Agnieszka K. Haas, prof. UG — Zaktad Literatury i Kultury Niemieckiej, Uniwersytet
Gdanski, e-mail: agnieszka.haas@ug.edu.pl, ORCID 0000-0002-2768-5981 [peina nota o Autorce
na koncu numeru].
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120 Agnieszka K. HAAS

finiowanej jako nauka o ,,$mierci, zmartwychwstaniu, sadzie, niebie lub piekle”,
0 ,,rzeczach ostatnich” lub ,,ostatecznych.

Trzeba zaznaczy¢, ze ,,eschatologia wlasciwa”, ktéra zajmuje si¢ teologia,
nie jest tozsama z ,,eschatologia fantastyczna”, wyrastajaca z (rzeczywistego)
,»leku ludzkosci o los whasnej egzystencji™, jak tez rozwijana w fikcji literackie;.
Jak zauwaza Czeslaw Bartnik, réwniez ludzie niewierzacy mierza si¢ w jakis$
sposob z ,,ostatecznos$cia” historii, ktora ,,nie jest juz tylko dawnym mitem [...],
ale czyms tak realnym i aktualnym, jak sam nasz los™.

Bog, dusza, $mier¢ i zycie wieczne, sad ostateczny, apokalipsa, ,,sprawy
ostateczne” to co prawda poje¢cia eschatologiczne lub z eschatologia zwiazane,
niemniej ich zakorzenienie w §wiadomosci zbiorowej oraz literaturze pozwala
rozpatrywac je nie tylko w ramach teologii. Mozna je traktowac jako hasta wy-
wolujace egzystencjalne zamyslenie, lek o wiasny los i przysztos¢ ludzkosci’.

Krétkiej wzmianki o szczg$ciu wiecznym More nie opiera na chrzescijan-
skim planie zbawienia, lecz raczej na platonskiej koncepcji niesmiertelnosci
duszy®. Nie uzywa tez pojec takich, jak czysciec, niebo, piekto i sad ostateczny,
a powiazane z eschatologia okreslenie ,.kara wiecznego ognia™ pojawia si¢
w negatywnym konteks$cie, jako co$, co towarzyszy wprawdzie wyznawanej
z zarliwo$cia wierze w Chrystusa, ale takze — za sprawa sposobu jej okazywa-
nia — burzy stoicki spok6j mieszkancow Utopii. Eschatologiczne pojecie kary
wiecznej pelni tam rolg ,,straszaka”, kojarzonego z presja i brakiem tolerancji
wobec innych religii. Za ostrzeganie przed kara potgpienia gorliwy chrzescijanin
zostaje skazany na banicjg'’.

Epizod wygnania chrzescijanina stawia chrzescijanstwo w powiesci Mo-
re’a w negatywnym S$wietle, ukazuje je jako religie ekspansywna, niemita
hedonistycznie nastawionym do zycia Utopianom. Nie obawiaja si¢ oni sadu
ostatecznego ani nie wierza w nastanie lepszego $wiata na ziemi, bo ten, w kto-
rym zyja, wydaje im si¢ doskonaly. Ale czy naprawdg taki jest? Stworzona na

* F-J. N o ¢ k e, Eschatologia, ttum. W. Borowski, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia,
Sandomierz 2003, s. 18.

5 C.S.Bartnik, Mysl eschatologiczna, w: tenze, Dziela zebrane, t. 23, Standruk, Lub-
lin 2002, s. 81. Okreslenia ,,eschatologia wlasciwa” i ,,eschatologia fantastyczna” pochodza réwniez
z ksigzki Bartnika.

¢ Tamze.

7 Por. tamze.

8 Por.J. R atzinger, Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Ksiggarnia
Swigtego Wojciecha, Poznan 1984, s. 123. Ratzinger przywoluje stanowisko ewangelickiego teo-
loga Paula Althausa, ze platonski dualizm, a wigc rozdziat ciata i duszy, a w konsekwencji nauka
o niesmiertelnosci (samej) duszy musza zosta¢ odrzucone: ,,Po chrzescijansku mozna méwié tylko
o zmartwychwstaniu catego cztowieka, a nie o nie§miertelno$ci duszy” (tamze; zob. P. Althaus,
Die letzten Dinge. Entwurf einer christlichen Eschatologie, Bertelsmann, Giitersloh 1926).

> More,dz. cyt., s. 169.

10 Por. tamze.
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potrzeby fikcji literackiej religia nie skupia si¢ wokot osoby Chrystusa, mimo ze
More wprowadza w powiesci element nawracania. Podejmuja si¢ tego zadania
Hytlodeusz i jego towarzysze, ale z powodu braku kaptandéw projekt nie zostaje
doprowadzony do konca. Czg$¢ mieszkancoOw przyjmuje co prawda chrzest'!,
ale wydaje sig, ze More nie umiat albo nie chciat zintegrowac tego watku ani
z koncepcja idealnego panstwa, ani z wizja wyznawanej w nim religii. Pomysty
More’a na rozwiazanie problemu nierdwnosci spotecznej, jaka niewatpliwie
panowata w Anglii u progu szesnastego wieku, sa wyrazem posredniej krytyki
wladzy. Ale czy dzi§ moga wydawac si¢ trafne? Niewolnictwo, stosowanie euta-
nazji, brak wlasnos$ci prywatnej i pieniadza oraz rozluznienie wigzi rodzinnych
narzecz zycia w komunie czy wreszcie nierowne traktowanie kobiet i m¢zczyzn
trudno w naszych czasach uzna¢ za warunki sprzyjajace szczgsliwej egzysten-
cji'?. Takze deklarowana w Utopii, aczkolwiek niezbyt konsekwentnie praktyko-
wana tolerancj¢ religijna czy wrogos$¢ wobec odmiennego sposobu przezywania
wiasnej duchowo$ci mozna by dzi$§ uznac za przejawy totalitaryzmu.

Nie do konca wiadomo, czy More postawit sobie za cel stworzenie modelu
idealnego panstwa, czy przeciwnie, jego przewrotnej negacji, noszacej — z na-
szego punktu widzenia — znamiona totalitaryzmu i komunizmu. Postuzywszy si¢
w tytule neologizmem, wywotat lawing skrajnie roznych interpretacji. Greckie
stowo ,,topos” (miejsce) poprzedzit przedrostkiem ,,u”, ktory pochodzi od ,,eu”
lub ,,0ou”, utworzona w ten sposob nazwa mogloby zatem oznaczaé¢ zarowno
miejsce, ktorego nie ma (,,utopia”), jak i miejsce szczgsliwe (,,eutopia”)"®.

Czy spoteczenstwo w powiesci More’a w istocie jest szczgsliwe, skoro sys-
tem ,,wymaga poswigcen, wiele rozwiazan uzyskuje si¢ jedynie dzigki brutal-
nosci i przemocy, przez dyktat czy narzucanie woli krnabrnym jednostkom™'*?
Osiaganie powszechnej szczesliwosci przez ,tamanie charakterow, tepienie
indywidualnych pragnien, eliminacje¢ prywatnosci czy bezduszne standaryzowa-
nie”!® nie wydaje si¢ przekonujace. Stankomir Nicieja zauwaza, ze ,,wszystkie
utopie, nawet te najbardziej tagodne, zawieraja w sobie przynajmniej zalazki
panstwa totalitarnego™'¢. Analizujac koncepcj¢ edukacji w powiesci More’a, ba-

' Por. tamze, s. 168n.

12 Witold Ostrowski postrzega Utopie jako projekt socjalizmu (por. O stro w s k i, dz. cyt.,
s. 59-62).

13 Rézne poglady na temat Utopii More’a, a takze utopizmu oraz jego pochodnych — dystopii
i antyutopii — przedstawia Lyman Tower Sargent w przegladowym artykule Trzy oblicza utopizmu
—rewizja (por. LT. S argent, Trzy oblicza utopizmu — rewizja, ttum. P. Krzywicki, ,,Zagadnienia
Rodzajow Literackich” 64(2021) nr 3(139), s. 138).

¥4 S.Nicieja, Wspolczesne spojrzenie na edukacyjne i pedagogiczne motywy w dziele
Tomasza Morusa Utopia (1516), w: Utopia a edukacja, t. 2, Pedagogiczne konteksty spotecznych
wyobrazen swiata mozliwego, red. R. Wtodarczyk, Uniwersytet Wroctawski, Wroctaw 2017, s. 86.

15 Tamze.

'6 Tamze.
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dacz zauwaza, ze migdzy utopia a antyutopia trudno dostrzec roznice; nierzadko
polegaja one na sposobie ,,przedstawiania rzeczywistosci przez narratora”'’, stad
,rozwiazania spoteczne badz polityczne moga by¢ ukazane w réwnej mierze
jako niezwykle pozytywne czy wrgcz zbawienne lub jako godne potepienia,
wyniszczajace”'s.

Zaréwno w powiesci utopijnej, jak i pokrewnych jej dwudziestowiecznych
antyutopiach i dystopiach mozna zauwazy¢ watek religii, ktory pojawia si¢
w kontekscie spotecznych uwarunkowan §wiata przedstawionego, wpltywajac na
podejscie do sfery duchowej. W powiesci More’a poglady obywateli Utopii na
religig, a co za tym idzie — ich wiara w Zycie wieczne, rzutuja na ich zachowania
spoleczne, w tym na deklarowana, ale niepraktykowang tolerancje religijna:
,Swiezo ochrzczony, mimo naszego [Hytlodeusza i jego towarzyszy — A.K.H.]
odradzania, przemawial publicznie o czci Chrystusa z wigkszym zapatem niz
roztropnos$cia i porwany zarliwo$cia zaczat juz nie tylko stawiaé¢ na pierwszym
miejscu nasze obrzedy religijne, lecz wprost potepia¢ wszystkie inne: ganit je
jako poganskie, a uczestnikom ich jako niegodziwym bezboznikom grozit
kara wiecznego ognia” Zaswoje zachowanie zostal on wydalony
z kraju, co na pewno nie $wiadczy o tolerancji.

Relacja religia—spoteczenstwo—panstwo przedstawiana w utopiach 1 dys-
topiach dwudziestego i dwudziestego pierwszego wieku pelni, podobnie jak
w powiesci More’a, funkcje fabularnego spoiwa, na bazie ktorego wyrasta kry-
tyka nie tylko aktualnych warunkéw zycia, ale takze chrze$cijanstwa, chociaz
ukazywane jest ono w opozycji do religii obowiazujacej w $wiecie przedstawio-
nym, redefiniujacej czlowieka i stuzacej jako aparat represji.

W dwudziestowiecznych dystopiach tematy zaczerpnigte z chrzescijanskiej
eschatologii sa upraszczane oraz poddawane sekularyzacji poprzez powiazanie
ich z problemami egzystencjalnymi. Apokalips¢ rozumie si¢ na przyktad jako
,koniec $wiata”, upadek porzadku znanego $wiata i ,,piekto na ziemi” spo-
wodowane przez katastrofy naturalne (poprzedzone konfliktem nuklearnym),
ale takze przez niekontrolowany rozwoj techniki, skutkujacy wprowadzeniem
eutanazji lub eugeniki®, a w konsekwencji ,,regresja” cztowieka?'. W dystopiach
ostatnich dekad watki te podlegaja kolejnym transformacjom, gléwnie uprosz-

7 Tamze.

'8 Tamze.

Y More,dz. cyt., s. 169.

20 Por. C.Ryszka, Czy Swiat si¢ koriczy? Nasze problemy ostateczne, Wydawnictwo Salwator,
Krakow 2012 (zob. zwlaszcza: cz. 4, ,,Nasze problemy ostateczne”, s. 141-228).

2 Erik Zyber uznaje watek regresji cztowieka za cechg odrozniajaca dystopig od utopii, ktora
skok cywilizacyjny uwazata za czynnik prowadzacy do coraz wigkszej autonomii i wolnosci. Tech-
nokracja, kontrola, manipulacja staja si¢ w dystopii krzywym zwierciadtem wizji utopijnych (por.
E.Zyber, Homo utopicus. Die Utopie im Lichte der philosophischen Anthropologie. Konigshausen
& Neumann, Wiirzburg 2007, s. 146).
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czeniom i znieksztatceniom typowym dla literatury popularnej. Ze wzgledu na
owo zawezenie czy przeksztalcenie znaczen pojecia eschatologii fantastycznej
trzeba oddzieli¢ od poje¢ teologicznych, cho¢ niewatpliwie maja one pewne
obszary wspolne.

Pojec¢ eschatologicznych wyrostych na gruncie obaw o dalszy bieg historii
nie nalezy utozsamia¢ ani z apokaliptyka religijna, ani z oparta na niej fikcja
literacka, ktora dowolnie korzysta z koncepcji filozoficznych i teologicznych
w budowaniu $wiata przedstawionego.

Literackie interpretacje rzeczywistosci i eschatologiczna koncepcje histo-
rii dzieli podej$cie do sensu przemian. Franz-Josef Nocke zwraca uwagg, ze
apokryfy apokaliptyczne oraz apokaliptyka pochodzaca z kanonicznych ksiag
Starego i Nowego Testamentu rowniez maja swoj poczatek w wydarzeniach po-
litycznych i religijnych, ktore skutkowaty negatywna ocena terazniejszosci i pe-
symistyczna wizja przysztosci’?, a nawet utrata ,,starej perspektywy nadziei”?.
Towarzyszyto im przekonanie, ze historia kieruje Bog, ale jej przebieg jest nie-
korzystny dla ludzkosci. W tekstach biblijnych i apokryficznych wybrzmiewa
jednak optymizm: dopuszczajac nieszczescia, Bog pozwala na ,,zmierzanie ku
zagltadzie”?*, by moc potem ,,wprowadzi¢ nowy, lepszy Swiat”?,

W dystopiach dwudziestego wieku miejsce Boga zajmuje — jak w powiesci
Orwella 7984%° — Wielki Brat lub inna instancja, ktéra na mocy uzurpowane;j
boskosci przejmuje kontrolg nad ludzkoscia, nie oferujac jej w zamian niczego
poza beznadzieja i lgkiem. Niekiedy oficjalnie wyznawana ,,religia” staje si¢
ateizm, ktory wzmacnia nihilistyczne do§wiadczenie u progu konca dziejow.
Wizje przysztosci z lat trzydziestych i czterdziestych ubiegtego wieku — Nowy
wspaniaty swiat Aldousa Huxley’a?’, My Eugeniusza Zamiatina®® czy wspo-
mniana powie$¢ Orwella — ostrzegaja przed totalitaryzmami, przed inwigilacja
i kontrola wszystkich aspektow zycia, od poczgcia, poprzez narodziny, wycho-
wanie, zdrowie, prace, duchowos¢, az po smierc.

Jak zauwaza Monika Wolting, fikcja literacka antycypuje wzorce my$lenia,
ktore ujawniaja si¢ w spoteczenstwach znacznie pozniej, dlatego analizujac li-
teraturg, mozna na wezesnym etapie dokona¢ identyfikacji ukrytych konfliktow

22 Zob. N o c ke, dz. cyt. Nocke zwraca uwage na to, ze eschatologia obejmuje nie tylko ,,stare
obietnice” (tamze, s. 19) zawarte w Starym Testamencie oraz apokaliptyke si¢gajaca okresu od 200
roku przed Chr. do 100 po Chr.

2 Tamze, s. 22.

24 Tamze.

% Tamze.

2 Zob. G.Orwell, Rok 1984, thum. T. Mirkowicz, PIW, Warszawa 1988.

27 Zob. A. Hu x 1 e y, Nowy wspanialy swiat, ttum. B. Baran, Muza, Warszawa 1997.

% Zob.E.Zamiatin, My, ttum. A. Pomorski, Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1989.
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oraz przesledzi¢ ich dynamike®. Utwory nalezace do gatunku dystopii hiperbo-
lizuja skutki rozwoju cywilizacji i proponuja redefinicje cztowieka.

Niniejszy szkic przedstawia sposob funkcjonowania pojec teologicznych
w gatunkach takich, jak utopia, antyutopia czy dystopia*® w literaturze niemiec-
kiego obszaru jezykowego oraz ukazane w niej obawy o przysztos¢. Starsze tek-
sty sa odzwierciedleniem strachu przed zaglada atomowa, nowsze zas wyrazaja
obawy przed skutkami nowych ideologii, posthumanizmu czy transhumanizmu.
Utwory te wydaje si¢ taczy¢ to, ze niezaleznie od czasu ich powstania przed-
stawiaja alternatywne formy zsekularyzowanej duchowosci. Stawiajac w ten
sposob diagnozg wspodtczesnosci, odstaniaja zmiany paradygmatéw duchowej
kondycji cztowieka.

ATEIZM JAKO SKUTEK I PRZYCZYNA KONCA DZIEJOW?

Akcja powiesci Giintera Grassa Szczurzyca (z roku 1986)°! rozgrywa si¢
w przysztosci, gdy wskutek wojny nuklearnej doszto do wyludnienia planety,
a jedynym ocalatym gatunkiem okazuja si¢ szczury. W tym postapokaliptycz-
nym $wiecie narrator przemierza w kapsule przestrzen kosmiczna, ogladajac —
jako jedyny, ktory przezyt — zniszczone miasta oraz prowadzac uczone dysputy
z udomowionym szczurem.

W powiesci Grassa pojawiaja si¢ typowe cechy $§wiata przedstawionego
wspotczesnych dystopii: ateizm, wrogie nastawienie do chrzescijanstwa, brak
nadziei na przysztos¢, czgsto kwitowany nietzscheanskim hastem ,,Bog umart™*2,
oraz hiperbolizacja lgku. Krytyczne podej$cie do chrzescijanstwa przejawia
si¢ na przyktad w groteskowym nawiazywaniu do eschatologii, obietnicy zba-
wienia, paruzji czy odnowy $wiata przy koncu dziejow. Utrzymane w tonie
nihilistycznego ateizmu apokaliptyczne wizje, ktore snuje narrator powiesci,

¥ Por. M. Wo ltin g, ,Climate Fiction” in der deutschsprachigen Literatur, w: Utopische
und dystopische Weltenentwiirfe, red. M. Wolting, V&R Unipress, Gottingen 2022, s. 62. Podobnego
zdania jest Stankomir Nicieja: ,,Kazda utopia identyfikuje czy diagnozuje jakie$ zarzewie patologii,
jakas site, ktora degeneruje i spycha ludzko$¢ na manowce. Likwidujac lub usmierzajac ja, mozna
uzdrowic¢ spoteczenstwo” (Niciej a, dz. cyt., s. 86).

3% Na uwage zastuguje praca zbiorowa pod redakcja Mariusza M. Lesia i Piotra Stasiewicza,
zawierajaca zarowno egzemplifikacje literackich zwiazkow fantastyki z religia, jak i proby teore-
tycznego uporzadkowania pojeé (zob. Motywy religijne we wspolczesnej fantastyce, red. M.M. Le$,
P. Stasiewicz, Uniwersytet w Biatymstoku, Biatystok 2014). Por. M.M. L e $, Narracja i transcen-
dencja. Od ideologii do poetyki science fiction, w: Motywy religijne we wspolczesnej fantastyce,
s. 51-61.

31 Zob. G. Grass, Szczurzyca, thum. S. Blaut, PIW, Warszawa 1993.

2 F.Nietzsche, Radosna wiedza (,,La gaya scienza”), ttum. M. Lukasiewicz, A. Kopacki,
L. Staff, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008, s. 138.
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ujete sa w konwencji snu: zarowno narratorowi, jak i szczurowi wydaje sig, ze
$nig®. Powie$¢ Grassa stanowi krytyke btedow spoteczenstwa lat osiemdzie-
sigtych dwudziestego wieku: konsumpcjonizmu, wytwarzania masy odpadow,
katastrofy ekologicznej. Oprocz groteski Grass stosuje batos (przeciwienstwo
patosu), eksponujac tematy religijne w obcym im kontekscie. W wygtaszanej
z gory $mieci przemowie o zagladzie cztowieka szczurzyca upodabnia si¢ do
Chrystusa z Kazania na gorze i prezentuje si¢ jako znawczyni Biblii: ,,Na koniec
mowi tonem ostatecznym, jak gdyby zzarta Biblig Lutra, wigkszych i mniejszych
prorokow, przypowiesci Salomona, treny Jeremiasza, niejako mimochodem
apokryfy, monotonne $piewy me¢zczyzn w piecu ognistym, psalmy wszystkie
i piecze¢ po pieczgei Objawienie $wigtego Jana’™*. Powiesciowa szczurzyca
parodiuje retoryke Biblii (ksiag prorockich czy Objawienia $wigtego Jana) i Oj-
cow Kosciota, nawiazuje rowniez do tekstow kultury (na przyktad basni braci
Grimm) oraz sztuki sakralne;j.

Niemiecki teolog Franz-Josef Nocke zauwaza, ze w latach szes¢dziesiatych
i siedemdziesiatych dwudziestego wieku optymistyczne podejscie do postepu
zmienia sie w niewiare w ,,ludzkie mozliwosci zmienienia $wiata”*°, wzrasta
zainteresowanie ,,pytaniem o blizsza i dalsza przysztos¢ ludzkosci™*®, ktoremu
towarzyszy krytyczna diagnoza wspotczesnosci. W dystopiach drugiej potowy
dwudziestego wieku apokalipsa oznacza przede wszystkim zagtade ludzkosci na
skutek wojny atomowej oraz wywotanej przez nia katastrofy naturalnej, syno-
nimicznie zrownywanych z koncem $wiata. Powie$¢ Grassa, ktora ukazata sig
na krotko przed katastrofa w Czarnobylu, wspotgra z nastrojami politycznymi
tamtych czasow, ostrzegajac przed skutkami zimnej wojny, wys$cigu zbrojen,
ekosystemow oraz przed zagltada ludzkosci. ,,Zaprawde, was juz nie ma! stysze
jej [szczurzycy — A.K.H.] obwieszczenie. Jak ongi$ martwy Chrystus ze szczytu
$wiata, [...] przemawia donosnie z gor $mieci: Nic by o was nie mowito, gdyby
nie my. Co pozostato po ludzkim rodzaju, wyliczamy ku pamigci. Rozpo$cieraja
si¢ zawalone $§mieciami rowniny, plaze pelne $mieci [...]. I widzialem, co mi sig
$nito [...]; 1 widziatem ja, jak z gory $Smieci obwieszczata, ze cztowieka juz nie
ma. To jest, wolala, wasza spusScizna!™?’.

Pelne obaw oczekiwanie konca dziejow zastgpuje w powiesci Grassa gro-
teska proroczej retoryki, pozbawionej jednak nadziei na paruzje¢. Przemowa
szczurzycy parodiuje takze ,,Rede des toten Christus, vom Weltgebdude herab,
dass kein Gott sei” [,,Mowg wypowiedziang przez umartego Chrystusa ze szczy-

3 Koncowka powiesci sugeruje, ze to nie narratorowi $ni si¢ szczurzyca, ale on jest czgscia
jej snu.

# Grass,dz. cyt., s. 15.

3 Nocke,dz cyt.,s. 18.

36 Tamze.

7 Grass,dz. cyt., s. 15n.
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tu kosmicznego gmachu o tym, ze nie ma Boga”], pochodzaca z powiesci Jeana
Paula (Richtera) pod tytutem Blumen-, Frucht- und Dornenstiicke oder Ehe-
stand, Tod und Hochzeit des Armenadvokaten F. St. Siebenkdis im Reichsmarkt-
flecken Kuhschnappel®®, znanej pod skroconym tytutem Siebenkds. Niemiecki
pisarz nadat swoim egzystencjalnym watpliwosciom forme quasi-ateistycznego
manifestu, tym bardziej wymownego, ze wypowiedzianego przez samego Chry-
stusa®. W sennej wizji narratora Chrystus w dniu sadu ostatecznego zstepuje
z gmachu §wiata na cmentarz jako ,,umarty”, stajac si¢ zaprzeczeniem zapowia-
danego w Nowym Testamencie zmartwychwstania i zbawienia. Wygltasza mowg
o Bogu, ktorego bezskutecznie poszukiwat w Uniwersum*. Zmartym czekaja-
cym na znak nadziei oznajmia ,,zta nowing™*!. Obraz ateistycznej apokalipsy
bez Boga, bez Opatrznosci (ktorej brak symbolizuje pusty oczodét w miejscu
Boskiego oka)* i bez nadziei na niesmiertelnos$¢ zostat przez Jeana Paula osa-
dzony w konwencji snu, po ktérym nastgpuje przebudzenie 1 rado$¢ oraz drugi
Hkwietny fragment” (niem. zweites Blumenstiick), przedstawiajacy widzenie
Matki Boskiej z Chrystusem w zaswiatach.

Ow rzekomo ateistyczny manifest Jeana Paula, ktory w istocie byt ,,apo-
dyktyczna antyteza* ateizmu, taczyl niepokoj o skutki terazniejszosci i obawy
o przysztos¢ czekajaca ludzkos¢ z apokaliptyczna wizja jej upadku, ukazujac
jednoczesnie lgk przed brakiem perspektywy zbawienia. Grass parodiuje nie
tylko osiemnastowieczny tekst, ale i tradycje eschatologiczna. Wizje konca

3 Zob.Jean Paul, Blumen-, Frucht- und Dornenstiicke oder Ehestand, Tod und Hochzeit
des Armenadvokaten F. St. Siebenkds im Reichsmarktflecken Kuhschnappel, t. 1-3, Carl Matzdorff’s
Buchhandlung, Berlin 1796-1797.

¥ Zdaniem Christopha Bartscherera Grass nawiazuje takze do opowiadania Friedricha Diirren-
matta Der Auftrag (zob. F. Diirrenmatt, Der Auftrag oder Vom Beobachten des Beobachters
der Beobachter, Diogenes Verlag, Ziirich 1988), w ktorym wizja Jeana Paula przeniesiona zostata do
wspotczesnoscei: Czlowiek zajmuje miejsce obserwujacego wszystko (oka) Boga. Puste oczodoty z po-
wiesciowego epizodu zastapione zostajg aparatem fotograficznym i kamerami. Zaplata za t¢ szcze-
g6lna pozycje ma by¢ autonomia, ktorej pozbawia czlowieka maszyny (por. Ch. Bartscherer,
Die Herren der Apokalypse. Weltuntergdnge im Werk von Friedrich Diirrenmatt, Giinter Grass und
Michael Cordy, w: Am Ende der Tage. Apokalyptische Bilder in Bibel, Kunst, Musik und Literatur,
red. H.-G. Gradl, G. Steins, F. Schuller, Friedrich Pustet, Regensburg 2011, s. 174).

4 Zob.Jean Paul, Mowa wypowiedziana przez umartego Chrystusa ze szczytu kosmicznego
gmachu o tym, ze nie ma Boga, ttum. M. Zmigrodzka, w: M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm
i egzystencja. Fragmenty niedokonczonego dzieta, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 129-131.

# Mowa Chrystusa, ktora pierwotnie Jean Paul wlozyt w usta Szekspira, uchodzita za manifest
ateizmu za sprawg francuskiego przektadu pani de Staél, ktora nie tylko skrocita o dwie trzecie ory-
ginalng wersj¢ powiesciowa, ale takze pozwolita w zakonczeniu wybrzmie¢ bluznierczym tre$ciom
(zob. Madame de Staél, O Niemczech, thum F. Krauze, Lewental, Warszawa [ok. 1850]).

2 Por.[Jean Paul],Siebenkds, w: Jean Paul ‘s simmtliche Werke, t. 11, Reimer, Berlin 1841,
s. 319.

® Bartscherer, dz. cyt, s. 175. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow dziet
obcojezycznych — A.K.H.
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ludzkos$ci na wzor powiesci Siebenkds konstatuje szczur. Podobnie jak dzieto
Jeana Paula Grassowska parodia odwotuje si¢ do konwencji snu. Mowa umarte-
go Chrystusa z powiesci Siebenkds trawestuje Kazanie na Gorze (por. Mt 5-7),
ktore wskazuje na eschatologiczny wymiar ludzkiej egzystencji i moralnosci.
Autor Blaszanego bebenka w swej literackiej interpretacji tekstu Jeana Paula
pomija fakt, ze mowa umartego Chrystusa tylko pozornie zaprzecza istnieniu
Boga.

O nadciagajacy koniec dziejow Grass obwinia ludzkos¢, przypisujac jej
pelna sprawczos$¢, zaprzeczajac jednoczesnie istnieniu teleologii historii 1 zba-
wieniu. Szczur, niczym prorok nawolujacy do pokuty, w bluznierczy sposob
zestawia $mier¢ i ukrzyzowanie Chrystusa z biblijnymi historiami o potopie
oraz z opowiescia o ukrzyzowaniu na gdanskiej Biskupiej Gorce pierwszych
»meczennikow” — szczuréw, nazywanych prachrzescijanami. Siggajac po in-
tertekstualne narzedzia i absurd, parodiuje teksty prymarne, ostrzegajac przed
samozagtada ludzkosci w dobie atomowego zagrozenia. Wedlug Franka Bruns-
sena za sprawa konwencji snu powiesciowa szczurzyca antycypuje dalsze dzieje
ludzkosci, ktorych kresem nie bedzie zbawienie, ale wlasnie tryumf absurdu,
a moze nawet zwiastuje brak jakiejkolwiek przysztosci*.

ATEIZM A , ESCHATON”

Eschatologia wlasciwa, jak pisze Czeslaw Bartnik, odsyta do indywidualne;j
egzystencji. Jej istota jest nie namyst nad przysztoscia i koncem biegu historii,
ale ,,zblizenie si¢ wzglednie osiagnigceie tego, co «ostatnie» w znaczeniu «Bogy,
a nie w znaczeniu momentu [...] bytowania”®. Dlatego jej centralne miejsce
zajmuje osoba cztowieka, ktory jako byt ma poczatek i zmierza ku jakiemus
koncowi, ku ,,eschatonowi™®. Dopelieniem eschatologii ludzkiej jest transcen-
dentna posta¢ Jezusa Chrystusa.

W klasycznej juz antyutopii Juli Zeh Corpus delicti. Proces (z roku 2009)
wzmianka o Chrystusie pojawia si¢ dwukrotnie, i chociaz wiara w Boga nie jest
tu gtownym tematem, to dialogi o religii mozna traktowaé jako wspotczesna
diagnozg stanu wiary, a raczej poglebiajacej si¢ niewiary w Boga*’. W Corpus

4 Por. F. Brunssen, Das Absurde in Giinter Grass’ Literatur der achtziger Jahre. Wiirzburg:
Konigshausen & Neumann 1997, s. 96.

¥ Bartnik,dz. cyt.,s. 91

4 Tamze.

47 Por. J. Z e h, Corpus delicti. Proces, thum. S. Lisiecka, WAB, Warszawa 2011, s. 260n. Po-
wies¢ Zeh traktowano jako utopig badz dystopig czy anty-utopig. Zestawienie roznych interpretacji
i uje¢ utworu jako gatunku literackiego proponuje Alexandra Juster (por. A. Ju s ter, Juli Zehs
,,Corpus Delicti: Ein Prozess”. Intertextuelle Perspektiven, LIT Verlag, Berlin 2022, s. 158).
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delicti Zeh przedstawia spoleczenstwo potowy dwudziestego pierwszego wieku,
bezwolnie poddane systemowi totalitarnemu, ktory dbatos¢ o zdrowie uczynit
nowa forma religii, a $mier¢ i chorobg tematami tabu. W panstwie zwanym
Metoda, ktore deklaruje kierowanie si¢ racjonalizmem i ateizmem, wyelimino-
wano choroby, w celach ,,poprawy” zycia ,,profilaktycznie” stosuje si¢ eutanazje
oraz eugenike, zabraniajac osobom o podobnych systemach immunologicznych
kojarzenia si¢ w pary. Niepostuszni skazywani sg na tortury, a nawet na $mierc.
Przejawy duchowosci traktuje si¢ jako relikt i zaprzeczenie racjonalizmu. Po-
jecie niesmiertelnosci zostato zredukowane do pamiegci pokoleniowej; uwa-
zane jest za co$, co ,,nieudolni wladcy ofiarowuja wzburzonemu narodowi”*
w formie kultowych postaci: Jezusa z Nazaretu czy Joanny d’Arc®. Ich $mier¢
jest niewygodna dla systemu panujacego w Metodzie, poniewaz jako przy-
ktad niepostuszenstwa urastaja oni do rangi symbolu oporu, ktory jednostkom
niepokornym zapewnia ,,nie§miertelno$¢”™° (trzeba doda¢: rozumiana whasnie
wylacznie jako repozytorium pamigci zbiorowej).

W panstwie, w ktorym dbatos¢ o zdrowie doprowadzono do absurdu, mysl
o cierpieniu, jego afirmowanie lub wiazanie z osoba Chrystusa, ktoére nadawa-
toby chorobie transcendentny sens, sa niepozadane, a dla systemu niebezpiecz-
ne. W powiesciowym spoteczenstwie, ktore dawno przestato wierzy¢ w Boga,
Chrystus jako ten, kto pozwala odnalez¢ w cierpieniu glgbszy sens, staje sig
znakiem sprzeciwu wobec totalitaryzmu. W $wiecie przysztosci Chrystus spo-
tyka si¢ z odrzuceniem, a nawet szyderstwem. Juli Zeh — by¢ moze wzorujac
si¢ na Orwellu, ktory w powiesci /1984 kaze zauwazy¢ jednemu z bohaterdw,
ze Rosjanie ,,wiedzieli, ze nie nalezy przysparza¢ mgczennikow™! — ukazuje
niedoszla ,,m¢czennice” Mig Holl. Ta trzydziestoczteroletnia biolog, podob-
nie jak Joseph K. w Procesie Franza Kafki®, zostaje postawiona przed sadem,
obiektywnie rzecz biorac, z absurdalnych powodoéw. W przeciwienstwie do
bohatera powiesci Katki, Mia zna jednak powdd procesu: zostaje oskarzona
o niewystarczajace dbanie o zdrowie, kondycj¢ i higieng, co dla Metody ozna-
cza potencjalne zagrozenie. Opresyjna profilaktyka zdrowotna oraz codzienna
kontrola biochemiczna fizjologii organizmu spotykaja si¢ z ogolna akceptacja,
a wszelkie przejawy niepostuszenstwa podlegaja denuncjacji.

Materialistyczne zapatrywania obywateli oraz podporzadkowanie wtadzy
ida w parze z ich na ogét wrogim nastawieniem do chrze$cijanstwa. Poczat-
kowo, gdy umiera brat Mii Moritz, jej ateistyczne poglady, wynikajace takze

® Zeh,dz. cyt., s. 260.

4 Por. tamze, s. 260n.

30 Tamze, s. 261.

ST Orwell, dz. cyt, s. 219.

2 Z eh, dz. cyt., s. 260.

3 Por. Juster, dz. cyt., s. 177-183.
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z wyksztatcenia, przypominaja bardziej bunt wobec Boga i walke z wlasna bez-
silnoscia w kryzysowym momencie zycia niz zaprzeczenie Jego istnieniu. Na
pytanie, czy w wierzy w Boga, Mia odpowiada, ze jej niewiara opiera si¢ na
,wzajemnosci™>*. W reminiscencjach rozmow z niezyjacym bratem zwatpienie
Mii ustgpuje miejsca Swiadomosci paradoksalnego (agnostycznego) konfliktu
—niemoznosci udowodnienia istnienia lub nieistnienia Boga: ,,Dobre w siostrze
jest to, powiedziates kiedy$ do mnie, ze nie trzeba w nig wierzyc¢. I ze to rézni
mnie, twoja siostre, od Boga [...]. Twierdzitam, ze poza Bogiem nikt nie jest taki
gtupi, zeby nieustannie zada¢ dowoddéw na jego istnienie. Spowazniates i od-
partes, ze istnienie Boga jest juz od dawna udowodnione, i to dzigki zdaniom:
«Boga nie ma» albo «B6g umarh». Poniewaz nie chciatam tego zrozumiec,
musiates mi to wytlumaczy¢. Gdyby co$ naprawdg nie istniato, powiedziales,
nie musielibySmy temu zaprzeczac™.

Nihilistyczne stwierdzenie, ze Boga nie ma, wybrzmiewa w monologu we-
wnetrznym bohaterki, ktora zaprzecza teleologii historii oraz istnieniu wiecz-
nosci: ,,Wszystko, co ma cel, dopnie go pewnego dnia, i tym samym si¢ zuzyje.
Nawet Bogu, chcacemu nie$¢ pociechg ludziom, przyswiecat cel, i co: niezbyt
daleko zaszed! z ta swoja wiecznoscia™™*.

Przywotane we wspomnieniu stowa Moritza przeciwstawiaja si¢ temu nihi-
lizmowi: ,,Kto chce wiecznosci, nie moze nawet §ledzi¢ celu wlasnego przetrwa-
nia”’. Jednakze i on, przeciwnik Metody, nie deklaruje wiary w Boga, a raczej
traktuje problem udowodnienia jego istnienia jako paradoks.

W spoteczenstwie rzadzonym przez Metodg ateizm to synonim nowocze-
snego, racjonalnego myslenia. Nauka, ktora w fikcyjnym $wiecie powiesci Zeh
uwolnita ludzkos¢ od chordb i cierpienia, wymaga rezygnacji z tradycyjnych
form wiary w Boga. Narzucanie ateizmu wydaje si¢ jawna forma opresji, ogra-
niczajacej wolno$¢ jednostki: ,,Niech pani zajrzy do ksiazek historycznych [...].
Dowie sig pani wtedy, jak to jest, gdy ludzie sq zakochani w swoich chorobach.
Jeszcze pigédziesiat lat temu dzieci z duma pokazywaty kolana pokryte strupa-
mi. Dorosli natomiast malowali sobie wzajemnie serduszka na zagipsowanych
nogach. Wszyscy skarzyli si¢ na katar sienny, bole plecow i problemy trawienne
[...]. Wszelkiego rodzaju dolegliwosci stawaty si¢ przedmiotem powaznych
rozmoOw. [...] Choroba byta dla cztowieka dowodem na jego istnienie, jakby nie
byt w stanie poczu¢ sam siebie, dopoki nic go nie bolato!”

Kramer, zwolennik Metody, w rozmowie z Mia postuguje si¢ retoryka po-
gardy, by zdezawuowa¢ Chrystusa: ,,Przez wiele wiekéw wielbiono stabosc,

% Z eh, dz. cyt,, s. 36.
> Tamze.

% Tamze, s. 24.

37 Tamze, s. 236.

% Tamze, s. 179n.
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ustanowiono ja nawet sednem religii §wiatowej. Klgkano przed wizerunkiem
wychudtego brodatego masochisty, ktory nosit na glowie koétko z drutu kol-
czastego, a po twarzy sptywata mu krew. Duma chorych, $wigto$¢ chorych,
samolubstwo chorych: to bylto zto zzerajace cztowicka od wewnatrz™>. Nauka
Chrystusa, utozsamiana z bezsensowna afirmacja cierpienia, spotyka si¢ z wro-
goscig wielu jednostek powiesciowego spoteczenstwa przysztosci, a nawet — jak
w przypadku Kramera — z bluznierstwem. Wy$mianie Chrystusa ma by¢ moze
na celu wyrugowanie tej postaci z pamiegci zbiorowej. Ta metoda postuguja
si¢ aparatczycy opresyjnego systemu z powiesci Orwella Rok 1984, w ktorej
publiczne procesy ofiar przesladowan maja na celu zniszczenie ich godnosci.

Watek religijny w powiesci Juli Zeh nie zostat rozbudowany, niemniej moz-
na go traktowac jako diagnozg czasow obecnych — oraz przysztych — w ktorych
monopolistyczny materializm usuwa ze swej drogi wszystko, co wydaje sig
Z nim sprzeczne.

HUMANITARNA ODSEONA EUTANAZJI

Wro6émy na chwile do Uropii More’a i relacji Hytlodeusza, z ktorej dowia-
dujemy sig, ze ,,chorych pod kierunkiem doswiadczonych lekarzy pielegnuje
si¢ z taka delikatnoscia i troskliwoscia, ze chociaz nikogo nie wyprawia si¢ do
szpitala wbrew jego woli, kazdy jednak w razie choroby woli leczy¢ si¢ tam niz
w swoim domu”®. Utopianie ,,nie zatuja” chorym ,,ani lekarstw, ani odpowied-
niego pozywienia”®', staraja si¢ im przywroci¢ zdrowie, ,,spiesza z pociecha
nawet nieuleczalnie chorym: czuwaja przy nich, rozmawiaja z nimi, wreszcie
staraja sig, jak moga, sprawi¢ im ulge”®?. Ich stoicko-epikurejskie podejscie
do choroby i $mierci przektada si¢ na warunkows trosk¢ o chorych, ktorych
leczy si¢ w szpitalach publicznych® i zapewnia im ,,lepsza opiekg, nizby mieli
w domu”®. Warunkowa, poniewaz jesli cierpienia staja si¢ trudne do zniesienia
dla chorego lub jego rodziny, Utopianie pozwalaja mu umrze¢. W Utopii za-
chowanie prywatnosci w procesie umierania jest niemozliwe. Rowniez decyzja
0 rozstaniu si¢ cierpiacego z zyciem podejmowana jest kolektywnie, z udziatem
urzednikow i kaptanow: ,,Wtedy odwiedzaja chorego [...] 1 poddaja mu najlep-
sza wedtug ich przekonania radg: wykazuja mu, Ze poniewaz nie moze spetnia¢
zadnych obowiazkow, ktérych wymaga zycie, wigc przezyt juz niejako swa

% Tamze, s. 180.

® More,dz. cyt., s. 128.
o Tamze, s. 152.

%2 Tamze.

% Por. tamze, s. 128.

% Tamze.
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$mier¢ i teraz jest juz tylko przykrym ci¢zarem dla innych i dla siebie; nie po-
winien wigc dtuzej pozwalac, aby wyniszczata go straszna choroba, lecz raczej
winien odwaznie umrze¢, gdyz zycie jest dla niego meka; niech wigc z otucha
w sercu albo sam uwolni si¢ od tego smutnego zycia, jakby od wigzienia i tor-
tur lub zgodzi sig, by inni go wyzwolili; przez $§mier¢ swa nie okaze wzgardy
wobec dobrodziejstw zycia, lecz przerwie tylko swa meke; bedzie to nawet akt
woli zgodny z poboznos$cia i religia, poniewaz stucha on w tej sprawie rady
kaptanow, posrednikow boskich™.

W podejsciu do $mierci na zyczenie zaprezentowanym w powiesci More’a
zauwazy¢ mozna elementy charakterystyczne dla wspotczesnych dystopii: od-
gorne zarzadzanie ludzkim zyciem oraz (wroga wobec chrzescijanstwa) wladza
nad nim, przekonywanie chorego do decyzji o dobrowolnej $mierci, unikanie
cierpienia oraz zakonczenie go dla wlasnego dobra i w trosce o dobrostan innych.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze eutanazja to w Utopii takze metoda pozbywania
si¢ w majestacie prawa jednostek spolecznie nieuzytecznych, przypominajaca,
przynajmniej jesli idzie o skutki, eksterminowanie stabych, chorych czy nie-
petnosprawnych — najgorsze scenariusze dwudziestego wieku, i to bynajmniej
nie literackie.

Na uwagge zastuguje fakt, ze w fikcyjnym $wiecie wykreowanym przez
More’a panuje przyzwolenie na zakonczenie zycia ,,przez dobrowolne wstrzy-
manie si¢ od jedzenia”®® czy sztuczne uspienie, dokonane z wtasnej woli, pod
warunkiem, Ze jest zgodne z prawem. Cialo kogos, kto ,,odbierze sobie zycie
z powodu, ktorego nie uznaja kaptani ani senat”’, zostaje po $mierci zbez-
czeszczone, ,,wowczas nie grzebig zwlok jego, ani nie pala, lecz ze wstrgtem
rzucaja je do jakiegos$ bagna”®®. W tym fikcyjnym $wiecie nie tylko eutanazja,
ale 1 samobojstwo sa dopuszczalne wytacznie w majestacie prawa.

Scedowanie opieki nad chorymi na system ochrony zdrowia, a tym bardziej
eutanazja, o ktorej de facto pisze More, spotkatyby si¢ zapewne z krytyka Jose-
pha Ratzingera®. W ksiazce Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne pdzniejszy
papiez Benedykt X VI stwierdza, ze instytucjonalizacja opieki medycznej ma
negatywny wplyw na cztowieczenstwo, powoduje, ze choroba i Smier¢ staja si¢
,,problemami technicznymi””. Trzeba jednak nadmieni¢, ze rozwdj medycyny,
nowoczesne technologie, takie jak rozruszniki serca czy protezy, pozwalaja
wielu ludziom wrdci¢ do normalnego funkcjonowania, nie wchodzac w konflikt
z wlasnym sumieniem.

% Tamze, s. 152.

% Tamze.

7 Tamze.

% Tamze, s. 152.

% Por.Ratzinger, dz. cyt,s. 86.
0 Tamze.
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Ratzinger pisze takze, ze chorobie czy $mierci jako problemowi fizyczno-
-metafizycznemu powinna stawi¢ czota przede wszystkim wspodlnota rodzinna’".
Przesunigcie opieki nad chorymi ze sfery prywatnej do spotecznej wydaje sig
efektem nie tyle ztej woli rodzin, ile glgbszych proceséw spotecznych, zwtasz-
cza tych zapoczatkowanych w dwudziestym wieku: atomizacji spoleczenstwa,
koniecznosci podejmowania pracy zarobkowej przez kobiety (ktore wczesniej
opiekowaty sig starszymi cztonkami rodzin) oraz zaniku wspolnego zamiesz-
kiwania rodzin wielopokoleniowych.

Drastycznym skutkiem zredukowania cierpienia do problemu technicznego
— takze z punktu widzenia innego teologa, Czestawa Ryszki — jest stosowanie
eutanazji wobec chorych w celu zakonczenia uporczywej terapii. Ryszka pisze
wreez o ,,przemysle eutanazyjnym’’?, z powodzeniem rozwijajacym si¢ w nie-
ktorych krajach. Z drugiej strony chorzy majacy $wiadomos¢ nieuleczalno$ci
choroby, a takze srodowiska popierajace ich zadania, powotujac si¢ na argument
wolnosci, coraz gltosniej upominaja si¢ o prawo do eutanazji.

Eutanazja w powiesci More’a, dokonywana w imi¢ dazenia do fizyczne-
go i duchowego komfortu, utozsamionego z brakiem cierpienia’, wydaje si¢
sprzeczna z obowiagzujacym takze w czasach pisarza nauczaniem Kos$ciota. T¢
sprzeczno$¢ dostrzega Stankomir Nicieja, ktory stwierdza, ze autor, ,,uznany
oficjalnie przez Kosciot katolicki za swigtego (w 1935 przez Papieza Piusa
XI) [...] rekomenduje w Utopii eutanazj¢ jako jedna z procedur gwarantowania
odpowiedniej jakosci zycia”™.

Temat ,,eliminacji cierpienia””, za ktorym stoi ,,gigantyczny wysitek zmie-
rzajacy do zbawienia ludzkosci””, zyskat obecnie ,,szczegdlne znaczenie™”,
pisze Joseph Ratzinger, zauwazajac, ze ,,wola catkowitego wyeliminowania go
jest jednoznaczna z banicja mito$ci””, ,,z degradacja samego cztowieka””.

Niewyobrazalne cierpienia wydaja si¢ przemawiac za legitymizacja wspo-
maganej sztucznie $mierci. Taki argument coraz czgSciej wysuwaja zwolenni-
cy eutanazji®. Czy jednak potrafimy wyobrazi¢ sobie czasy, w ktorych bedzie

" Por. tamze.

" Ryszka,dz. cyt., s. 203.

7, Zdrowie jest zasadniczym warunkiem zadowolenia. Skoro bowiem [...] z choroba taczy sig cier-
pienie, ktore jest nieprzejednanym wrogiem rozkoszy, podobnie jak choroba jest nieprzyjaciotka zdro-
wia, dlaczegdz odwrotnie nie miatby nas cieszy¢ pomyslny stan zdrowia”. M o r e, dz. cyt., s. 146.

“Nicieja,dz cyt,s. 91

" Ratzinger,dz. cyt,s. 120.

" Tamze.

" Tamze.

8 Tamze.

7 Tamze.

% Por.Ryszka,dz. cyt., s. 203.
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ona ,,dobrem luksusowym”? W powieSci GRM. Brainfuck®' pochodzaca z NRD,
mieszkajaca w Szwajcarii Sibylle Berg wskazuje na wady posthumanizmu, ktory
doprowadzit spoteczenstwo do moralnej ruiny. Ukazuje przysztos¢, w ktorej te
zmiany juz zaszly: z powodu wysokiego bezrobocia wprowadzono bezwarun-
kowy dochod podstawowy, powiazany z technologicznym nadzorem obywateli
podzielonych na klasy. Eutanazja, zdaje si¢ wieszczy¢ Berg, stanie si¢ przywi-
lejem dostgpnym dla bogatych, a zycie w klasie nizszej bgdzie oznaczac biedg,
przemoc i niekonczace si¢ cierpienie: ,,Eutanazja byta zabroniona. Decydentom
przyjemniej byto patrze¢, jak chorzy 1 starsi powoli cierpia w agonii. [...] Od rana
staruszka zaciskala szczeki z wéciektosci — nie miata juz zgbow. Kilku idiotow
siedziato w parlamencie i decydowato, jak dtugo bedzie musiata leze¢ w schro-
nisku dla bezdomnych. Podpisywali papiery [...], a potem szli na brunch. A ona
lezala tutaj i nie mogta podda¢ si¢ eutanazji. [...] Upokorzenie bycia zaleznym
rozciagneto si¢ na ostatnia prosta. Na ktorej jakies pieprzone dupki zmuszaly
staruszke do wejscia w jej stanie na dach i rzucenia si¢ w dot, oraz zabicia przy
okazji prawdopodobnie kilku innych osob. Staruszka wyobrazala sobie kazdy
mozliwy sposob, by si¢ wydostac”®?,

W debiutanckiej powiesci Die Hochhausspringerin® Julii von Lucadou
eutanazja uznawana jest za spotecznie akceptowalna forme odejScia w nicosé
jednostek nieprzydatnych. Podobnie jak egzekucjg¢ kary $mierci w Corpus
delicti, przeprowadza si¢ ja w sposob ,,humanitarny”, w komfortowych wa-
runkach, z zastosowaniem metod relaksacji. Lucadou przedstawia dazace do
samodoskonalenia spoteczenstwo sukcesu zyjace w dwoch skrajnie roznych
strefach. Wyznajace materializm i konsumpcjonizm, poddawane jest ono nie-
ustannej inwigilacji przez zamontowane wszedzie kamery. Eugenika stanowi
formeg wstepnej selekeji jednostek. Rodzina jako komorka spoteczna nie istnieje,
dzieci wychowywane sa w internatach, rzadko majac kontakt z biologicznymi
rodzicami. Emocjonalne potrzeby dorostych zaspakajaja aplikacje imitujace
wsparcie bliskich. Warto$¢ dorostego oblicza si¢ na podstawie mierzalnej przy-
datnosci dla spoleczenstwa, przyznajac kazdemu punkty socjalne za odpowied-
nie zachowanie W powiesci Lucadou nie pojawiaja si¢ jednostki zbuntowane.
Wartosci nadrzedne to optymalizacja, perfekcjonizm, wspieranie najsilniejszych
1 propagowanie zdrowego trybu zycia. System ten nie rezygnuje z najgorszych
znanych form fizycznego ucisku, sprzecznych z afirmacja zdrowia i dobrej kon-
dycji psychofizyczne;j.

W tym perfekcyjnym $wiecie zyje Hitomi Yoshida, pierwszoosobowa nar-
ratorka, psycholog zatrudniona do inwigilacji tytutowej bohaterki Rivy Karno-

81 Zob. S. B er g, GRM. Brainfuck, Kiepenheuer & Witsch, Wiirzburg 2019.
8 Tamze, s. 186.
8 Zob.J.von Lucadou, Die Hochhausspringerin, Carl Hanser, Berlin 2018.



134 Agnieszka K. HAAS

vsky, sportsmenki wyczynowej, ktora przejawia symptomy depresji i wypalenia
zawodowego. Popeliwszy bledy w analizie psychologicznej swojej podopiecz-
nej, Hitomi w sposob niezamierzony przyspiesza zakonczenie sportowej kariery
Rivy, narazajac na straty firme czerpiaca zyski z jej wystgpow. Kierownictwo
uznaje Hitomi za jednostk¢ niedostosowana spotecznie i kieruje ja na obowiaz-
kowa eutanazj¢. Paradoks tej sytuacji polega na tym, ze bohaterka zgadza sig
z decyzja kierownictwa, poniewaz sama wydaje si¢ sobie nieuzyteczna. Proces
pozbawiania zycia nastepuje bez uzycia przemocy, z zastosowaniem przez Hitomi
metod relaksacji: ,,Moje ciato skurczylo sig. [...] Probowatam wypelni¢ pusta prze-
strzen wewnatrz mnie oddechem. Wykonywatam rézne ¢wiczenia oddechowe,
ale zadne nie pomagato. Potem sprobowatam wizualizacji. Na jednym z naszych
seminariow, gdzie uczymy si¢ przezwyci¢za¢ strach przed $miercia, doradzano
nam, by w momencie zabiegu wykona¢ ¢wiczenie wizualizacyjne, ktore wielo-
krotnie wykonywaliSmy w ramach przygotowan. ZostaliSmy poinstruowani, aby
wizualizowaé skok z wiezowca ze spadochronem. Wyobraz sobie swoje ciato
w nieskonczonosci, [...] znajdz obraz, ktory da ci poczucie, ze $mier¢ nie istnieje,
tylko zycie. Zamkngtam oczy i sprobowatam wyobrazi¢ sobie Riveg™®.

Takze w Corpus delicti Juli Zeh wykonanie kary $mierci odbywa si¢ z zacho-
waniem odpowiednich zasad, ,,humanitarnych” metod i z dbatoscia o ,,komfort”
umierania. I tu wykonanie wyroku poprzedza cyniczna instrukcja relaksacji,
ktorej Zeh nadaje odcien satyryczny: ,,LLezanka jest wygodna, pomieszczenie
czyste, powietrze klimatyzowane. Umyto Mig, wymasowano i nakarmiono.
Wsadzono ja w ubranie z neoprenu, majace chronic¢ jej skore przed niekorzyst-
nymi wplywami mrozu. Mia zostata wniesiona i ulozona na urzadzeniu, kto-
re ze szklanymi plytami i rurami wyglada tak niefrasobliwie jak rozstawione
w solarium t6zko. [...] Kramer chtodzi czoto Mii wilgotna chusteczka, dba o to,
zeby wygodnie lezata, i podaje jej filizanke, z ktoérej ma upic tyk goracej wody.
Niewiele brakuje, a okrylby ja gruba, biata, Swiezo pachnaca pierzynka z puchu.
Mia jest zmgczona. Schtodzi¢. Pigkne stowo. Bez Igku mysli o spowolnieniu
uderzen serca, o coraz rzadszych oddechach, a nawet o zapadnigciu si¢ oczu,
czyli o owej utracie ludzkiego spojrzenia, ktdrego pozostajacy przy zyciu tak
bardzo si¢ boja, chociaz odpowiedzialne jest za to trwajace zaledwie kilka se-
kund wyschnigcie ptynu w workach tzowych”®.

Z jednej strony $mier¢ cztowieka w realnej wspotczesnej rzeczywistosci,
jak i w fikcyjnym $wiecie dystopii pozostaje tematem tabu®®, problemem ,,do
rozwiazania”, o ktérym nie wypada mowi¢, z drugiej za$ strony kultura masowa
nig epatuje. We wspomnianych wyzej dystopiach, podobnie jak w dziele Georga

8 Tamze, s. 284.
8 Z eh, dz. cyt., s. 257n.
% Por.Ratzinger, dz. cyt.,s. 86.
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Orwella Rok 1984, opisy umierania, tortur lub samobojstwa takze nie sg czyms
wyjatkowym. Stanowia raczej element tego gatunku.

SZTUCZNA INTELIGENCJA I PROJEKT HOMO DEUS

W potowie dwudziestego wieku teolog 1 jezuita Pierre Teilhard de Char-
din przepowiadal zmiany technologiczne, ktore doprowadza do polaczenia
ludzkosci z technologia, a w wyniku do powstania istoty zwanej Homo deus®’.
Dystopijne fabuty dostarczaja pomystow na nowe, zsekularyzowane formy re-
ligii, w ktorych miejsce Boga zaja¢ ma sztuczna inteligencja, wyposazona przez
ludzko$¢ w boskie atrybuty. Religia w nowej odslonie zostanie wykorzystana
jako jeden z mechanizméw spotecznej repres;ji.

W powiesci scince-fiction Thore D. Hansena Die Reinsten®® [,,Najczystsi”]
miejsce boskiego obserwatora zajmuje sztuczna inteligencja, nowy bog ludzko-
sci, zdigitalizowana forma imitatio dei. W roku 2191 tworzy ona atrapg raju oraz
stosuje nomenklaturg biblijna: Enklawa zarzadzana przez Askit (dostownie z jg-
zyka angielskiego: ,,zapytaj o to”*), ktora uzyskata dostep do danych poprzez
internet, nazywa si¢ Paradise (Raj), a glowna bohaterka ma na imi¢ Eve™.

W toku 2043 Askit zakazuje wyznawania jakiejkolwiek religii, a dzigki
zgromadzeniu olbrzymiej ilosci informacji przejmuje kontrolg nad ludzmi,
dzielac ich na ,,czystych”, za ktorych uwaza najlepiej wyksztatconych, i ,,zde-
gradowanych”, niegodnych przebywania w ,,raju”. Askit oglasza si¢ ,,bogiem”,
jednak nie wystepuje w roli ojca rodzaju ludzkiego, lecz aniota zemsty, ktory
na podstawie zdobytej wiedzy dochodzi do wniosku, ze ludzkos¢ to szkodnik,
przed ktorym trzeba ratowac zniszczona planetg.

Thore D. Hansen uaktualnia motyw znany cho¢by z Orwellowskiej powiesci
Rok 1984, gdzie wladz¢ nad ludZmi przejmuje obserwujacy ich mysli Wielki
Brat. W powszechnej inwigilacji, bedacej domena totalitarnego panstwa, rowniez
wspotczesny fizyk John C. Lennox doszukuje si¢ pomystow orwellowskich”'.

Posrednio obawy przed powszechna kontrola spoteczenstwa odnosza si¢ do
obecnego stanu rzeczy. Steven Hawking ostrzega, ze jesli kontrolg t¢ wzmocni

8 Por.P.Teilhard de Chardin, Fenomen czlowieka, ttum. K. Waloszczyk. Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1993, s. 220-224.

8 Zob. Th.D. H an s e n, Die Reinsten, Golkonda Verlag, Miinchen 2019.

8 Pierwsze litery ,,ask it” odpowiadaja skrotowi Al oznaczajacemu sztuczng inteligencje (ang.
artificial intelligence).

% Watek raju oraz imiona z apokryfow pojawiaja si¢ takze w powiesci Zoé Beck Paradise City
(zob. Z. B e ¢ k, Paradise City, Suhrkamp, Berlin 2020).

' Por. J.C. L e nn o x, 2084: sztuczna inteligencja i przysztos¢ ludzkosci, thum. Z. Ko$ciuk,
Fundacja Prodoteo, Warszawa 2023, s. 12.
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si¢ za sprawa tak zwanej silnej sztucznej inteligencji, zdolnej do samodzielnego
rozwoju i wykonywania zadan bedacych dotad domena ludzkiego umystu, to
skutki tego beda nicodwracalne®”. Takze Lennox przyznaje, Ze jest to zagrozenie
realne; wedtug niektorych scenariuszy ,,artefakty uzyskaja kiedys inteligencje
przewyzszajaca ludzka™”. Wedtug Hawkinga superinteligencja bgdzie niezwy-
kle skuteczna w dazeniu do celu i jesli te cele beda odbiegac od celow ludzi, to
bedzie to dla ludzi powazny problem®.

W fikeyjnych spoteczenstwach dazacych do optymalizacji wszystkich dzia-
fan $mier¢ stata si¢ nie tyle koncem zycia, ile etapem, po ktorym w wyniku
transformacji technologicznej nastgpuje postzycie. Theresa Hannig w powiesci
Die Optimierer® ukazuje potencjalny przebieg rozwoju digitalizacji i idei tech-
nologicznego ulepszenia czlowieka. Akcja utworu rozgrywa si¢ w roku 2052,
w panstwie zapewniajacym obywatelom dobrobyt i bezpieczenstwo, stosuja-
cym tak zwana optymalna gospodarke opiekuncza, w ramach ktorej zbierane
sa informacje, ktére po $mierci czlowieka wykorzystywane sa do tworzenia
humanoidalnego rozumu oraz jego sprawniejszej i zautomatyzowanej wersji.

Hannig ukazuje potencjalne skutki obecnie forsowanych idei ulepszania
ludzkos$ci. W Die Optimierer system kontroluje wszystkie sfery zycia: nawyki
zywieniowe (spozywanie migsa jest zabronione), kontakty spoleczne, pracg
zawodowa i sferg prywatna, marzenia, plany, a nawet kontakty intymne. Kazda
aktywnos¢ podlega inwigilacji dzigki powszechnie uzywanym soczewkom z do-
stgpem do rozszerzonej rzeczywistosci, ktore gwarantuja wtadzy ciagle kontro-
lowanie mysli i przebiegu kazdego dnia. Nawet decyzje dotyczace codziennych
spraw podejmowane sa w oparciu o sugestie robotow. Gtéwnym bohaterem
powiesci jest Samson Freitag, doradca personalny w zakresie optymalizacji
zycia zawodowego. Za jego posrednictwem obywatele znajduja odpowiednie
zajecie, a spotecznie nieuzyteczne jednostki wysytane sa na tak zwana kontem-
placjg, czyli zycie na marginesie spoleczenstwa objgte zakazem podejmowania
jakiejkolwiek aktywnosci. Krotko przed awansem Freitag zostaje oskarzony
o udzielenie btednej porady, w wyniku ktorej jego klientka Martina Fischer
popetnia samobojstwo. W ramach optymalizacji Martina zostaje po $mierci
przeksztatcona w dysponujacy pamigcia swojej ludzkiej poprzedniczki android,
przydzielony do pomocy w gospodarstwie domowym Freitaga.

Spehienie marzenia o nieskonczonym przedtuzaniu zycia obiecujq ojcowie
transhumanistycznych projektow stworzenia cztowieka przysztosci udosko-
nalonego za sprawa nowoczesnych technologii, medycyny, genetyki i nano-

%2 Por. S. Haw kin g, Krétkie odpowiedzi na wielkie pytania. thum. M. Kro$niak, Wydawnic-
two Zysk i S-ka, Poznan 2018, s. 148-150.

* Lennox,dz cyt.,s. 37.

° Por. Hawking,dz. cyt., s. 148-150.

% Zob. Th. Hanni g, Die Optimierer, Liibbe, Koln 2017.
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technologii. Czotowym ideologiem tego ruchu spoteczno-filozoficznego jest
Raymond Kurzweil®, ktéry uwaza, ze postep technologiczny stanowi czg¢sé
porzadku ewolucyjnego®’. Elementem tego postgpu ma by¢ stopniowe udosko-
nalanie ludzkiego ciala, a takze zdolnos¢ przeniesienia sSwiadomosci do innego
ciata. Wedtug Kurzweila mozliwe bedzie ,,posiadanie mozgu w znacznej czg-
$ci niebiologicznego™®, dzigki czemu ludzka inteligencja ,,zostanie ulepszona
i poszerzona™”. Krytyczny wobec tego kierunku rozwoju ludzkosci Lennox
przewiduje, ze moze si¢ to sta¢ juz w dwudziestym pierwszym wieku. Uwaza, ze
»gatunek ludzki, dysponujacy technologia obliczeniowa, ktora stworzyt [...] be-
dzie w stanie zmieni¢ naturg $miertelno$ci w postbiologicznej przysztosci™!®.

Do koncepcji stworzenia postcztowieka zalicza sig projekt digitalizacji
wspomnien, utrwalania ludzkiej $wiadomosci na zewngtrznych nosnikach,
majacy zapewni¢ cztowiekowi przysztosci — jak gltosza zwolennicy transhu-
manizmu — rodzaj niesmiertelnosci w zsekularyzowanej formie, polegajacej na
wykorzystaniu biologicznego i technologicznego potencjatu ludzkiego ciata'’'.
Za idea zsekularyzowanej nieSmiertelnosci kryja sig takie pomysty, jak transfer
umystu (emulacja mézgu) i powstanie cyborgdw (organizmow cybernetycz-
nych), oraz nadzieje na przedtuzenie ludzkiego zycia. Lennox zauwaza, ze do
pewnego stopnia ,,juz zaczeliSmy si¢ stapia¢ z wlasna technologia”!%%.

Bohaterowie powiesci Theresy Hannig funkcjonuja w §wiecie posttranshu-
manizmu, w ktérym postep oznacza ograniczenie wolnos$ci jednostki. Nie tylko
sa inwigilowani (oprocz chipdw nosza soczewki wyposazone w kamery, sa
sledzeni na kazdym kroku i wynagradzani lub karani punktami socjalnymi za
wszystkie dziatania), ale nawet nie wiedza, ze ich $mier¢ prowadzi do post-
egzystencji w formie przydatnego spoteczenstwu robota.

Futurystycznym $wiatem powiesci Hannig rzadzi bowiem zasada uzytecznosci:
jednostki nieprzydatne sa eliminowane 1 ,,uzdatniane” do bardziej wydajnego zycia
po $mierci. Wigze si¢ to ze stopniowym zacieraniem granicy pomigdzy cztowiekiem
a robotem. Autorka wykorzystuje takze kulturowo-religijne wyobrazenia $mierci,

% Zob. M. G arbows ki, Transhumanizm. Geneza — zalozenia — krytyka, ,,Ethos. Kwartal-
nik Instytutu Jana Pawta II KUL” 28(2015) nr 3(111), s. 23-41. Warto nadmieni¢, ze caly tom 111.
kwartalnika po$wigcony jest roznym aspektom transhumanizmu.

%7 Por. R. Kurzw e il, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy cziowiek przekroczy granice biologii,
thum. E. Chodkowska, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warszawa 2013, s. 53.

% Tamze, s. 306.

% Tamze.

10 L ennox,dz cyt,s. 36.

1 Por. F. F e rr a n d o, Posthumanizm, transhumanizm, antyhumanizm, metahumanizm oraz
nowy materializm. Roznice i relacje, thum. R. Sapenko, E. Swietek, ,,Rocznik Lubuski” 42(2016)
cz.2,s. 14.

2 Lennox,dz. cyt.,s. 37.
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mit ogladanego we $nie rajskiego ogrodu i tunelu jako granicy zycia i §mierci oraz
przejscia do innej formy bytu i (technologicznego) zmartwychwstania.

Religijne i mityczne nawiazania w powiesci Hannig odsytaja do wizji trans-
cendowania ludzkiego ducha, ale takze do idei transhumanizmu, ktérego daze-
niem jest przezwycigzanie ludzkich ograniczen. ,,Pragnienie doskonatosci — jak
zauwaza Marcin Garbowski — przywotuje na mysl probe powrotu czlowieka
do stanu sprzed wygnania z raju”'®. Przejscie do ciata androida przypomina
koncepcje tworcy sekty raelian Claude’a Vorilhona, postugujacego si¢ imieniem
Raél, wedlug ktérego mozliwe bedzie kopiowanie (a nie tylko klonowanie)
cztowieka, tworzenie ,,kopii zapasowej”!** samego siebie.

Przyklady absurdalnosci pomystu digitalizacji cztowieka mozna znalez¢
w powiesci Unsterblich Jensa Lubbadeha!®. Dystopijna wizja nieSmiertelnosci,
ktéra pozwala przywrdcic zycie wybitnym jednostkom, mogacym zy¢ dalej jako
zdigitalizowane, trojwymiarowe kopie, to kolejna odstona marzen o wiecznym
zyciu w materialnym $wiecie. Tak rozumiane przedtuzenie zycia to gtownie
przedsigwzigcie ekonomiczne, wymagajace nakladow na utrzymanie bytu awa-
tara, ale 1 przynoszace zyski.

O tym, ze zycie i $§mier¢ cztowieka beda w przysztosci podporzadkowane
algorytmom, opowiada Marc-Uwe Kling w satyrycznej powiesci dystopijnej
QualityLand"® oraz jej kontynuacji QualityLand 2.0. Kikis Geheimnis'’’. Akcja
pierwszej powiesci z tej serii dzieje si¢ w niedalekiej przysztosci, w ktorej prace
1 zycie prywatne optymalizuje sztuczna inteligencja. W QualityLandii kazdy
nosi nazwisko wskazujace na prace, jaka wykonywata matka lub ojciec w chwili
jego poczgcia. Kling polaczyt niepokoj, jaki niesie cyfrowa terazniejszose, z sa-
tyrycznym wyobrazeniem przysztosci, w ktorej koniec zycia wylicza sztuczna
inteligencja, a do terminu $mierci nalezy si¢ dostosowac.

Transhumanizm w utopijnych wizjach, snutych jednak w realnym $wiecie,
zawiera w sobie pewien aspekt eschatologiczny, wiaze si¢ bowiem — jak juz
wspomniano — z idea niesSmiertelnosci, dotad powiazana z religiami, filozofia
(gtownie platonizmem) lub szeroko rozumiang sfera duchowo$ci. Lennox zwra-
ca uwage na teologiczne tlo marzenia o niesmiertelnosci: stowo ,,transhuma-
nizm” wymyslit ateista Julian Huxley'®, brat Aldousa, wczesniej pojawito sig
w kontekscie zmartwychwstania ciata (!); w tym znaczeniu zostato uzyte w roku

% Garbowski,dz cyt, s. 24.

04 P Bortkiewicz, Religia i Bog w Swiecie transhumanizmu, ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu
Jana Pawta I1 KUL” 28(2015) nr 3(111), s. 119.

105 Zob. J. Lubbadeh, Unsterblich, Wilhelm Heine Verlag, Miinchen 2016.

196 Zob. M.-U. K 11 n g, QualityLand, Ullstein Verlag, Berlin 2017. Wydanie polskie zob.
ten ze, QualityLandia, thum. M. Kaczmarek, Wydawnictwo NieZwykle, Oswigcim 2020.

07 Zob. t e n z e, QualityLand 2.0. Kikis Geheimnis. Ullstein Verlag, Berlin 2022.

108 Por. tamze, s. 38.
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1814 przez Henry’ego Francisa Cary’ego w przektadzie Raju z Boskiej Komedii
Dantego'?”. Ideg niesmiertelnosci osiagnigtej za pomoca wiedzy i techniki roz-
powszechnial rowniez rosyjski filozof prawostawny Nikotaj Fiedorow. Twier-
dzit on, ze ludzie mogliby ingerowac¢ w proces wtasnej ewolucji, gwarantujac
sobie nie tylko fizyczna niesSmiertelnos¢, ale nawet zmartwychwstanie: ,,Dzien
ten bedzie boski, wspanialy ale nie cudowny, bo zmartwychwstanie stanie si¢
zadaniem nie dla cudu, lecz wiedzy i wspdlnego trudu”!'°.

Na pierwszy rzut oka cele wydaja si¢ szczytne: czy moze by¢ co$ ztego
W marzeniu o przezwycigzeniu egzystencjalnych ograniczen cztowieka, ta-
kich jak choroba, starzenie sig, a nawet $mier¢? W odniesieniu do wizji ojcow
transhumanizmu pojawiaja si¢ jednak watpliwosci natury moralnej. Czy mozna
zaakceptowa¢ pomyst, by dzigki nauce, medycynie, zaawansowanej techno-
logii i sztucznej inteligencji przeja¢ kontrolg nad naturalnym biegiem zycia?
Czy centralnie sterowana polityka biopopulacyjna, systemowo ksztaltujaca
czlowieka przyszlosci, ktory bedzie musiat podja¢ wyzwanie indywidualnego
samodoskonalenia, nie przypomina koszmaru z przesztosci, tyle ze w nowej
odstonie? Dazac do kontrolowania procesow zyciowych, a takze samej $mierci,
transhumanizm staje si¢ utopia, ktéra wzbudza zar6wno uzasadnione obiekcje
etyczne, jak i fascynacje. Projekty transhumanistyczne rodza obawy zaréwno
o losy jednostki, jak i spoteczenstw. Odczuwalnym skutkiem transhumanizacji
miataby by¢ mozliwo$¢ zoptymalizowania zycia jednostki przydatnej spote-
czenstwu i wykorzystywanie jej w celach wytacznie utylitarnych.

Powiesci dystopijne wieszcza koniec naturalnej Smierci, ale zapowiadaja tez
technologiczny substytut zycia. Wspotczesny cztowiek nie chce juz naturalnego
zakonczenia zycia, zdaja si¢ przekonywac rowniez propagatorzy transhumani-
zmu. Projekty przedtuzania zycia dzigki ingerencji medycyny, nanotechnologii
1 genetyki w jego przebieg przyczyniaja si¢ do kreacji postczlowieka.

Nie sa to jednak wylacznie utopijne mrzonki. Yuval Harrari twierdzi, ze
,»ludzie zawsze umieraja z powodu jakiej$ technicznej usterki”!'!, a , kazdy pro-
blem techniczny ma techniczne rozwiazanie''?. Dalszy ciag jego wypowiedzi

19 Dante w Boskiej komedii uzyt stowa ,transhumanar” (por. Dante Alighieri, La divina
commedia, Paradiso, canto 1, w. 70); Edward Por¢bowicz thumaczy je jako ,,przecztowieczenie” (por.
ten z e, Boska komedia, trum. E. Porgbowicz, PIW, Warszawa 1959, s. 315), Agnieszka Kuciak nato-
miast jako ,,przejscie w nadludzkie” (por. t e n z e, Boska komedia, thum. A. Kuciak, Wydawnictwo AA
— Klub Ksiazki Katolickiej, Krakow—Dgbogora 2006, s. 480). Por. Garb o w s ki, dz. cyt., s. 25.

10 Cyt. za: G.M. Y o un g, The Russian Cosmists: The Esoteric Futurism of Nikolai Fedorov
and His Followers, Oxford University Press, New York 2012, s. 82. Zob. N. F e d o r 0 v, Konec
sirotstva. Bezgranicnoe rodstvo, Litres.ru, https:/www.litres.ru/book/nikolay-fedorov/konec-sirot-
stva-bezgranichnoe-rodstvo-2696265/.

" YN. Harari, Homo deus. Krétka historia jutra, ttum. M. Romanek, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakow 2018, s. 31.

"2 Tamze.
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stanowi wyrazne nawiazanie do eschatologii chrzescijanskiej: ,,Nie musimy
czeka¢ na powtorne przyjscie Chrystusa, by przezwycigzy¢ $mieré”!'3,

Zardéwno utopia, ukazujaca z zatozenia szczgsliwe spoteczenstwa, jak i an-
tyutopia oraz dystopia, poprzez odniesienia do aktualnych kryzysow posrednio
poruszaja temat zsekularyzowanej apokalipsy. Zjawiska takie, jak posthuma-
nizm, pragmatycznie zorientowany transhumanizm, niekontrolowany rozwoj
sztucznej inteligencji, rozwoj panstwa opresyjnego opartego na technologicz-
nym postepie, inwigilacja obywateli oraz poglebianie spotecznych podziatow,
a takze biopolityka uprawiana kosztem wolnos$ci cztowieka, nie tylko ida w pa-
rze z ateizmem 1 utrata ludzkiej godnosci, ale takze nawiazuja negatywnie do
apokaliptyki.

W potocznym rozumieniu apokaliptyka nie glosi nadziei na nastanie bo-
skiego wieku, powrotu Zbawiciela, zmartwychwstania umartych i sadu nad
swiatem, ale wieszczy ponury koniec §wiata — pogorszenie warunkow zycia,
katastrofy, rozpad wigzi migdzyludzkich i czas ucisku. Chiliastycznej nadziei na
przywrocenie pierwotnego, rajskiego porzadku trudno si¢ doszuka¢ w najnow-
szych tekstach literackich reprezentujacych gatunek dystopii. Byloby to zreszta
sprzeczne z ich gatunkowymi wyznacznikami. Eschatologicznego optymizmu
nie podzielaja autorzy przedstawionych tu powiesci, ktorzy reaguja na realne
zjawiska wspotczesnosci, wystawiajac im nierzadko smutna diagnozg.
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