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. HERMENEUTYKA OSOBY
W MYSLI KAROLA WOJTYLY — JANA PAWLAII

Z jednej strony Wojtyta odchodzi od substancjalnego rozumienia czlowieka na
rzecz jego rozumienia podmiotowego i osobowego, z drugiej zas broni natury,
widzqc w niej roznorakie elementy wyjqtkowosci i przygodnosci, ktore zostajq
przez osobe i w osobie zintegrowane, to znaczy przyjete przez niq — uosobione.
Nie chodzi tutaj ani o faworyzowanie podmiotowosci i umniejszanie substancjal-
nosci cztowieka, ani o deprecjacje natury na rzecz osoby, lecz caly czas o sposob
poszukiwania rownowagi miedzy nimi.

Hermeneutyka osoby, uprawiana z nachyleniem personalistycznym
1 egzystencjalnym, koncentruje si¢ na ukazaniu czgsto dzi§ zapoznawanego
sensu istnienia cztowieka w konteks$cie jego unikalnego bytowania w §wie-
cie. Hermeneutyka stanowi reakcj¢ na kultur¢ wspodtczesna, zdominowana
przez tendencje scjentystyczne, utylitarystyczne i antyrefleksyjne. W ujgciu
Hansa-Georga Gadamera hermeneutyka to sprzeciw wobec racjonalistyczno-
-metodycznego modelu poznania, ktéry redukuje rzeczywistos¢ do tego, co
mierzalne 1 sprawdzalne. Gadamer postrzega racjonalnos$¢ jako podporzad-
kowanie si¢ idealowi metodycznos$ci, ktore — cho¢ uwolnito nas od wielu
przesadow — ogranicza spektrum pytan o prawdg. Hermeneutyka krytykuje
zatem przekonanie, ze nauka moze objaé cato$¢ ludzkiego dos§wiadczenia'.
Ponadto hermeneutyka jako filozofia praktyczna, umiejgtno$¢ madrego zycia
(gr. fronesis), zajmuje si¢ normatywnymi podstawami ludzkiej egzystencji.
Rozum praktyczny rézni si¢ od rozumu technicznego: zaktada wolnos¢, nie-
przewidywalno$¢ oraz otwarto$¢ na doswiadczenie. Hermeneutyka nie dazy
do naukowego uprawomocnienia wiedzy o cztowieku, lecz do jego samo-
poznania. Nie kwestionuje warto$ci nauki, ale podkresla odmiennos¢ celow
poznania naukowego i hermeneutycznego. Doswiadczenie hermeneutyczne
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nie spehia si¢ zatem w metodycznej samopewnosci, lecz w samej gotowosci
doswiadczania osoby takiej, jaka ona jest — rzeczywista, konkretna, peina,
ale przede wszystkim rozumiejaca, dynamiczna, otwarta, zyjaca w relacji do
$wiata 1 innych osob®. Istota do§wiadczenia hermeneutycznego wyraza si¢
w dialogu z tradycja, historia, kultura i jezykiem, ktore sa podstawa samoroz-
umienia i samorozwoju. Ksztaltowanie si¢ prawdy o osobie nie jest owocem
nieomylnie poprowadzonego procesu jej rozumienia. Jesli zatem mowimy
o osobie i metodologicznej strukturze poznania osoby, to w takim znaczeniu,
ze ona sama dla siebie wytycza tropy interpretacyjne, okreslajac ich aksjo-
matycznie normowang moc w ujmowaniu prawdy rzeczywistosci. Tym sa-
mym wytania si¢ hermeneutyczny sens osoby, ale takze osobowy charakter
hermeneutyki. Hermeneutyka osoby, bedac krytyczna refleksja o odstanianiu
si¢ rzeczywisto$ci, musi podja¢ zadanie rozszyfrowywania roznych opowia-
dan o ludzkiej egzystencji w jej fragmentarycznos$ci. Pojawiajace si¢ obecnie
oczekiwania oraz nadzieje zwigzane z tym zadaniem pociagaja za soba pogle-
biona refleksje nad jej fenomenem, sensem istnienia, a takze mozliwosciami
praktycznymi, jakie niesie ona dla dzisiejszej kultury. Niezb¢dna wydaje si¢
w tym aspekcie hermeneutyczna wyktadnia osoby — wyktadnia ta stawia nas
wobec decydujacego problemu, a mianowicie odpowiedzi na pytanie o to,
jakie warunki musza zosta¢ spetnione, aby mozliwe byto ujawnienie sensu
bycia osoba. Podejscie hermeneutyczne pozwala osobie lepiej rozumie¢ siebie
sama. W nim staje si¢ ona bardziej dla siebie czytelna. Celem hermeneutyki
jest dotarcie do do$§wiadczenia w najszerszym tego slowa znaczeniu, ktore
obejmowato bedzie wszystkie aspekty istnienia osobowego, ukazujace spo-
soby jego przejawiania si¢. Analiza egzystencjalna doswiadczenia wskazuje
na wyrdzniony sposob bycia cztowieka wtasnie jako bycia osobowego. ,,Her-
meneutyka w znaczeniu przedmiotowym to jawienie si¢ cztowieka, a w sensie
podmiotowym — rozjasnianie si¢ rozumienia osobowego’”. Rozumowanie to
zawsze jest dziejowe i w tym sensie jest hermeneutyka; hermeneutyka, ktéra
osobie pozwala lepiej rozumie¢ siebie sama. Z drugiej strony jest hermeneu-
tyka rozjasniajaca si¢ w osobie w procesie ,,0sobienia” si¢ natury ludzkiej. Ta
za$ stanowi ,,principium hermeneuticum” wszelkiej rzeczywisto$ci®. Wbrew
przekonaniu niektorych krytykow przedsigwzigcia okreslanego hermeneutyka
osoby, ktorzy sadza, iz potaczy ona dwa oddalone od siebie paradygmaty: me-
tafizyczny i fenomenologiczno-hermeneutyczny, nalezy podkresli¢, ze propo-
zycja ta nie wychodzi od klasycznego (metafizycznego) pojgcia osoby, ani tez
nie przyjmuje za swoj punkt wyjscia zadnej innej wyroznionej definicji osoby;

2 Por. G. B arth, Hermeneutyka osoby, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 293.
3 Por. C.S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Polihymnia, Lublin 1994, s. 213.
4 Por. tamze, s. 214.
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punktem tym jest natomiast sam fenomen osoby, jej zrodlowe do§wiadczenie,
w ktorym ujawnia si¢ ona jako taka. U podstaw takiego podejscia do osoby
leza do$wiadczenie, rozumienie, dziejowos¢ 1 jezykowos¢ — a wige podstawo-
we struktury hermeneutyczne. Wyznaczaja one jej specyfike, czyli jej ,,modus”
bycia-w-$wiecie (fac. modus existendi). Hermeneutyka stawia sobie za cel
wyeksplikowanie warunkow mozliwo$ci ukazania si¢ osoby: jej przesyconego
prawdziwoscia fenomenu, i umozliwia odkrycie sensu jej istnienia w dziejach
1 poprzez dzieje, w relacji do Boga, innych osob i §wiata®.

Wspotczesna hermeneutyka wykonata decydujacy zwrot od czysto je¢zy-
kowej (technicznej) interpretacji rzeczywistosci ku interpretacji bycia w §wie-
cie (egzystencji)®. Podstawowa kategoria hermeneutyczna jest rozumienie,
ujmowane nie tylko jako akt poznawczy, lecz jako sposob bycia cztowieka
w $§wiecie (niem. in-der-Welt-sein). Jest to proces zakorzeniony w dziejowosci
1w jezyku, umozliwiajacy interpretacje i odkrywanie senso6w obecnych w rze-
czywisto$ci. Gadamer, podazajac za mysla Martina Heideggera, wynosi rozu-
mienie do rangi fundamentalnego sposobu bycia (niem. Dasein). Rozwijajac
t¢ intuicje, koncentruje si¢ na opisie procesu rozumienia jako naszego modus
experiendi. Procesowi rozumienia nadaje charakter uniwersalno$ci, co ozna-
cza, ze sama struktura rozumienia jest zawsze taka sama we wszystkich swych
konkretnych realizacjach. Rozumienie staje si¢ zatem modusem bycia w $wie-
cie. Inaczej moéwiac, nasze odniesienie do §wiata stanowi modus rozumnego
projektowania naszych mozliwos$ci bycia. Dlatego wedtug Heideggera bycie
w sensie najbardziej wlasciwym to wlasnie egzystencja —to ona wyrdznia czto-
wieka sposrod pozostatych bytdw. W sensie ontycznym wyrdznia go to, ze jako
bytowi chodzi mu w jego byciu wtasnie o samo to bycie’. Kwintesencj¢ osoby
odstania rozumienie, bedace podstawowym sposobem bycia uswiadomionego,
nieustannie u§wiadamiajacego sobie swoje wiasne istnienie we wszystkich
mozliwych odniesieniach, a zarazem odczytujacego cata strukturg sensu ich
znaczen. Egzystencja obecna jest we wszystkich swoich przejawach, wszystkie
je zestraja, harmonizuje oraz interpretuje. Pytanie o mozliwo$¢ rozumienia

5 Por. Barth, dz. cyt., s. 24.

¢ Na zwrot tego rodzaju wskazuje Giinter Scholtz, dzielac hermeneutyke na: (1) hermeneutyke
techniczna (jako ars interpretnadi), (2) hermeneutykg filozoficzna, badajaca rézne aspekty rzeczywi-
stosci od strony teoriopoznawczej i metodologicznej, (3) filozofig hermeneutyczna, charakteryzujaca
si¢ nachyleniem egzystencjalnym (hermeneutyka ujmowana jest wowczas jako filozofia pierwsza
(por. G. Scholtz, Czymjesti kiedy istnieje , filozofia hermeneutyczna”?, ttum. D. Domagata, w:
Studia z filozofii niemieckiej, red. S. Czarniak, J. Rolewski, t. 1, Hermeneutyczna tozsamosé filozofii,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 1994, s. 43n.).

” Na temat Dasein Heidegger stwierdza: ,,Jestestwo to byt, ktory nie tylko wystepuje posrod
innego bytu. Wyrdznia je ontycznie raczej to, ze temu bytowi w jego byciu chodzi o samo to bycie”
(M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s. 16).
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poprzedza refleksje nad jego metodologia, poniewaz rozumienie ma podsta-
wy ontologiczne i stanowi podstawowy sposob istnienia cztowieka. Cztowiek
jako osoba to cato$¢ obejmujaca zarowno aspekty racjonalne, jak i irracjonalne,
a ksztaltowana jest ona przez tradycjg¢ 1 uwarunkowania kulturowe. W cen-
trum osobowego bycia znajduje si¢ dialog z tradycja, rozumiang jako zywe
dziedzictwo, ktore ksztattuje samorozumienie cztowieka. Tradycja stanowi za-
tem przestrzen, w ktorej spotykaja si¢ przesztosc, terazniejszos¢ i przysziose,
umozliwiajac ciagle przeksztalcanie naszego rozumienia siebie i $wiata. Sposob
istnienia osoby jako istoty duchowo-cielesnej potwierdza jej potrzebg nieogra-
niczonego otwarcia si¢ na $wiat z wszystkimi jego wtasciwosciami, procesami
1 strukturami. Dzieje si¢ to gtownie przez modus zachowania otwartosci na
komunikacj¢ migdzyosobowa, ksztaltujaca przestrzen ludzkiego doswiadczenia
jezyka 1 kultury, a takze materialnych warunkow zycia, ktore w tym procesie
uczestnicza®. Ludzka egzystencja jest zatem istnieniem interpretujacym (fac.
existentia interpretativa). Najbardziej pierwotne do§wiadczenie osoby i warunki
jej ujawniania si¢ stanowia podstawowa struktur¢ hermeneutyczna.

Analiza mysli Karola Wojtyly — Jana Pawta II pozwala dostrzec w niej
elementy hermeneutyki osoby, ktore wzbogacaja t¢ refleksje o perspektywe
personalistyczna, akcentujaca godno$¢, wolnos¢ i podmiotowos¢ cztowieka
jako kluczowe aspekty jego egzystencji. W §wietle mysli personalistyczne;j
Karola Wojtyly 1 podejmowanych w niej zagadnien, takich jak na przyktad
sprzeciw wobec redukcjonistycznego pojmowania cztowieka, zakorzenienie
prawdy w osobowym doswiadczeniu, dynamiczna struktura osoby wyraza-
jacej si¢ poprzez czyn (tac. actus personae), integralnos¢ osoby i natury (tac.
enhypostasis naturae), relacje migdzyosobowe (fac. communio personarum),
refleksja nad edukacja czy mysl chrystologiczna, hermeneutyczne ujecie osoby
nabiera glgbszego wymiaru. W niniejszych rozwazaniach podejmiemy probe
interpretacji tych zagadnien z perspektywy hermeneutyki osoby, dowodzac, ze
mys$l personalistyczna Karola Wojtyly nie tylko wpisuje si¢ w 6w hermeneu-
tyczny paradygmat, lecz takze znaczaco go wzbogaca i1 pogl¢bia.

ZRODLOWE DOSWIADCZENIE OSOBY

Zrédtowe doswiadczenie osoby to ztozony, wicloaspektowy proces, obej-
mujacy kluczowe elementy doswiadczenia hermeneutycznego. Obejmuje on
migdzy innymi prymat egzystencji nad esencja, rOwnoczesnos¢ doswiadczenia
zewngtrznego 1 wewngtrznego i bycie w $wiecie jako doswiadczenie rozumiejace.

$ Por. P. Ricoeur, The Rule of Metaphor: Multi-Disciplinary Studies of the Creation of
Meaning in Language, ttum. R. Czerny, University of Toronto Press, Toronto 1977, s. 315-322.
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Doswiadczenie zrodlowe osoby to takze swiadomos¢ jej ograniczonosci 1 krucho-
sci, jej cielesno-duchowej struktury, jej transcendencji, relacyjnosci, aksjologii
oraz sprawczosci, pozwalajacych na jej samookreslenie i samostanowienie.
Nawiazania do wielu tych elementow odnajdujemy w mysli Karola Wojtyty.
Zrodtowe doswiadczenie osoby pojmuje on jako organiczna cato$é, wynikaja-
cq z bezposredniego kontaktu poznawczego czlowieka z samym soba oraz ze
swiatem’. Do$wiadczenie to nie sprowadza si¢ do pojedynczych wrazen, lecz
obejmuje cato$¢ dynamizmu ludzkiego istnienia, dziatania i ludzkiej podmio-
towosci. ,,Cztowiek dziata” — fakt ten stanowi punkt wyjscia i podstawe calej
refleksji Wojtyty'®. Osoba jest w jego ujeciu zywa, stale si¢ rozrastajaca synteza
wlasciwego cztowiekowi dynamizmu, synteza czyndéw i uczynnien, a poprzez
nie — synteza sprawczosci i podmiotowosci'l. ,,Cate doswiadczenie czlowieka,
ktoére nam go ujawnia jako tego, ktory istnieje, bytuje i dziata, pozwala i nakazuje
prawidlowo mysle¢ o nim jako o podmiocie wlasnego istnienia i dziatania’'?
— pisze Wojtyta. Dzialanie jest rozumiane tak, jak jest dane w do$wiadczeniu
bezposrednim. Podmiotowos$¢ cztowieka wyraza si¢ w dziataniu i potrafi sig cata
wyrazi¢ w jednym akcie. Jednoczesnie w czynie ludzkim (fac. actus personae)
mozna uzyska¢ poznanie nie tylko tego, ze cztowiek jest podmiotem, ale takze
tego, kim jest jako podmiot swego dziatania. Poprzez sprawczo$¢ i samostano-
wienie osoba nie tylko odstania si¢ przed nami poznawczo, ale takze realnie si¢
konstytuuje sama w sobie. ,, W miarg, jak narasta potrzeba zrozumienia czlowieka
jako jedynej w sobie i niepowtarzalnej osoby — pisze przyszty Papiez — zwlasz-
cza za§ —w calym tym wlasciwym cztowiekowi dynamizmie dziatania (czynu)
1 dziania si¢ — potrzeba zrozumienia osobowej podmiotowosci cztowieka, kate-
goria przezycia uzyskuje swoje znaczenie, i to znaczenie kluczowe”'*. W kon-
cepcji osoby, ktora zbudowat Wojtyta, mamy zatem do czynienia ze scaleniem
w cztowieku podmiotowosci i sprawczos$ci, ze scaleniem si¢ w wewngtrznej
strukturze roznorodnych elementéw i aspektow osoby!*.
Z racji glgbokiego zwiazku osoby z bytem i prawda interpretacja do-
swiadczenia jest jednocze$nie interpretacja prawdy o osobie'>. Wojtyta pod-

° Szerzej na ten temat zob. A. S ¢ o 1 a, Doswiadczenie cziowieka. U Zrédel nauczania Jana
Pawfa II, thum. P. Mikulska, Instytut Jana Pawta I1 KUL, Lublin 2010.

9 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 57.

' Por. tamze, s. 133.

2 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24(1976) nr 2, s. 7.

3 T en ze, Podmiotowosé i ,,to, co nieredukowalne” w czlowieku, w: tenze, ,,Osoba i czyn”
oraz inne studia antropologiczne, s. 439.

4 Por. A.B. Stegpien, Fenomenologia tomizujqca w ksiqzce ,,Osoba i czyn”, ,,Analecta
Cracoviensia” 5-6(1973-1974), s. 154n.

5 Por. W. Bernasiewicz, Osoba, prawda i objawienie w filozofii Luigiego Pareysona,
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 38(2005) nr 1, s. 148.
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kresla: ,,0d tego doswiadczenia do takiego zrozumienia, ktore stanowiloby
pelna teori¢ osoby, droga musi prowadzi¢ poprzez analiz¢ metafizyczna. |[...]
Niemniej do§wiadczenie jest nieodzownym poczatkiem calej tej drogi po-
znawczej”'®. Autor w sposob nowatorski poszerza zakres tego, co nazywa
doswiadczeniem, twierdzac, ze immanentne ludzkiemu do$wiadczeniu jest
wlasnie rozumienie. Owszem, zdaje sobie sprawe, ze czym innym jest do-
swiadczaé, a czym innym rozumieé, ale twierdzi, ze obie te rzeczywistosci
tworza organiczng calos¢. Pisze: ,,Doswiadczenie cztowieka — tego czlowieka,
ktorym jestem ja sam — trwa tak dtugo, jak dtlugo zachodzi 6w bezposredni
kontakt poznawczy, ktorego ja jestem z jednej strony podmiotem, a z drugiej
strony przedmiotem”'”. Owo doswiadczenie trzeba rozumie¢ jako bezposredni
i ogladowy kontakt poznawczy, rozny jednak od samych aktow poznania's.
Jest to pewien typ duchowego ogladania przedmiotow. Wojtyta stwierdza:
»Przedmiotem doswiadczenia jest nie tylko chwilowe zjawisko zmystowe, ale
i sam czlowiek, ktory wylania si¢ ze wszystkich do§wiadczen™". To wtasnie
bezposrednie uchwycenie przedmiotu, oglad istoty rzeczy, jest Zrodtowym
doswiadczeniem osoby. Do wielkich zastug Wojtyty nalezy to, ze w swoich
krytycznych analizach dotyczacych zrédel poznania i jego prawomocnosci
przetamat on podejscie pozytywistyczne i empiryczne, wracajac do doswiad-
czenia jako zasady zasad. Wojtyta powraca zatem do do§wiadczenia jako fun-
damentalnej zasady poznania, ukazujac je jako zrodlowe i konstytutywne dla
rozumienia osoby.

ONTOLOGIA DZIALANIA

Zagadnienie ontologii dzialania mozna rozpatrywac jako probeg uchwyce-
nia istoty ludzkiej sprawczo$ci w kontekscie tozsamosci 1 odpowiedzialnosci.
Osoba jako [’homme capable zdolna jest nie tylko do dziatania, ale takze do
refleksji nad jego znaczeniem, to za$ otwiera przestrzen dla etycznego zaan-

K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne
studia antropologiczne, s. 430.

" Tenze, Osobaiczyn,s. 52.

18 Niektorzy traktuja doswiadczenie jako rownoznacznik poznania bezposredniego — przy za-
lozeniu istnienia réznych rodzajéw poznania. Wedtug jednych doswiadczenie to poznanie bezpo-
srednie charakteryzujace si¢ naocznoscia (zmystowa), a wedtug innych to poznanie bezposrednie
czegos jednostkowego albo czego$ danego jako wspdtobecne za Swiadomoscia poznajaca, aktualnie
istniejace, badz tez danego jako niegdy$ wspotobecne lub dane poznajacemu. Wreszcie, dla niekto-
rych doswiadczenie to bezposrednie poznanie czego$ realnego lub danego jako realnie istniejace
(por. A.B. Stepien, Rola doswiadczenia w punkcie wyjscia metafizyki, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
17(1974), nr 4, s. 29).

Y Wojtyta, Osobaiczyn,s.52.
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gazowania w relacje z sama sobg 1 innymi. Kluczowa jest tutaj zdolno$¢ do
przypisania sobie odpowiedzialnosci za wlasne czyny, co stanowi fundament
samowiedzy. Osoba jako /’homme capable to zatem podmiot dzialajacy, kto-
rego tozsamos$¢ ksztaltuje si¢ poprzez aktywnosc¢ i zaangazowanie®.

W ujeciu Wojtyly ontologia dziatania ujawnia si¢ w dynamizmie osoby,
czyn za$ staje si¢ nie tylko wyrazem, ale i spelnieniem jej istoty. Cztowiek
poprzez samostanowienie niejako ,,uprzedmiotawia” siebie w dziataniu, co
czyni go symbolem realnym, jednoscia sfery duchowej, psychicznej, moralne;j
1 cielesnej. Czyn jako wiadome dziatanie osoby, pozwalajace wykry¢ podmiot
tego dziatania, przechodzi w ontologi¢. Osoba przyjmuje posta¢ czynu, staje
sig tym, co czyni®!. Jak powie Wojtylta: ,,Samostanowienie niejako «uprzed-
miotawia» podmiot dziatajacy w jego wlasnym dziataniu™?2. Wtasnie wtedy
mozna méwi¢ o symbolu realnym, jakim jest osoba, ktora nie tylko wyraza
si¢ W czynie, ale si¢ w nim integruje, tworzac niepodzielna cato$¢ obejmu-
jaca wszystkie jej sfery: duchowa, psychiczna, moralng oraz cielesna. Jest to
jedno$¢ podmiotu dziatan i samego dziatania. Osoba, ,,bedac ontycznie kim§
jednym, jest [...] w swym dynamizmie kim$ swoiscie ztozonym”*. Wojtyta
przeprowadza bardzo wnikliwa analizg tego procesu integracji, wykorzystujac
takie pojecia, jak ,,swiadomos$¢”, ,,samowiedza”, ,,sprawczosc”, ,,transcenden-
cja’1,,samostanowienie”. Osoba nie tylko dziata $wiadomie, ale posiada $wia-
domos¢ tego, ze dziata §wiadomie, co oznacza, ze §wiadomie przezywa swoj
czyn i sama siebie jako czyniaca. Czyn jest zdarzeniem, ktore rozgrywa si¢
na tle §wiadomosci, ktora Wojtyta okresla $wiadomoscia ,,odzwierciedlona”?.
Czyn pozostawia ,,$lad” w swiadomosci. Wojtyta dokonuje modyfikacji poje-
cia §wiadomosci, uznajac ja jedynie za aspekt osoby?, ktora ujmuje jako cos$
wigcej niz tylko podmiot czynu §wiadomy swego sprawstwa, w Swiadomosci
osoby to, co obiektywnie dobre lub zte, przezywane jest bowiem jako dobre
lub zte dla cztlowieka. Podmiot konstytuuje si¢ zatem w $wiadomosci, ale nie
za sprawa $wiadomosciZ®. Swiadomo$é pozwala we wlasciwy sobie spo-

20 Zob. A. Wiercinski, Paula Ricoeura antropologiczna hermeneutyka osoby jako I’homme
capable, ,,Analiza i Egzystencja” 2012, nr 19, s. 161-176.

2 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 120.

2 T en ze, Osobowa struktura samostanowienia, s. 429.

2 Tamze.

2 Tenze, Osobaiczyn,s.76.

3 Por. K. Schmitz, Wsercu ludzkiego dramatu. Antropologia filozoficzna Karola Wojtyly
— Papieza Jana Pawla II, ttum. W. Buchner, Wydawnictwo M — Instytut Tertio Millennio, Kra-
kow 1997, s. 150-152.

26 Wojtyta przyjmuje metafizyczna koncepcjg osoby — osoba to w jego mysli byt substancjalny,
rozumny i wolny. Podmiot (osoba) jest rzeczywistoscia ontologiczna (suppositum), ktora posiada
$wiadomos$¢ jako narzedzie autorefleksji i samopoznania, ale nie jako zrodlo swojego istnienia.
Podmiot zatem nie ,,powstaje” przez akt $wiadomosci — on juz jest, a $wiadomo$¢ ujawnia jego
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sob na interioryzacj¢ (upodmiotowienie) tego, co jest w niej odzwierciedlane.
Swiadomo$¢ umozliwia osobie przezycie czynu jako czego$, co do niej nalezy.
Samowiedza to instancja obiektywizujaca w akcie uznania prawdy o czynie
w relacji do osoby?’. Chodzi tu 0 wymog wiernosci, ktora osoba winna jest wia-
snemu samospelnieniu, a nie o czysto zewngtrzne postuszenstwo prawu natury,
ktore nie jest jednoczesnie prawem do realizacji samo$wiadomej osobowosci
1 ktore mogtoby nawet — w pewnych przypadkach — sta¢ w sprzecznosci z tym
samospelnieniem. Ma miejsce zatem potaczenie obiektywnej oceny czynu
z jego subiektywnym przezyciem. Ostatecznie weryfikacja sadu nastgpuje
w praktyce, czyli w spetnieniu czynu. Projekt Wojtyty polega na tym, aby ,,nie
subiektywizowac subiektywnos$ci”, lecz ujac ja obiektywnie. Podmiot przezy-
wajacy, majac zakorzenienie w podmiocie metafizycznym (suppositum), nie
jest dowolnoscia, lecz posiada obiektywna strukturg. Tutaj nastgpuje herme-
neutyczne przekroczenie dystynkcji: subiektywne—obiektywne. Sprawczos¢
osoby w czynie z jednej strony dotyka rzeczywistosci zewngtrznej: dziatajac,
cztowiek wprowadza zmiang w otaczajacej go rzeczywistosci, z drugiej jednak
strony, dziatajac, zmienia samego siebie. Wojtyta nie zapomina o transcendencji
osoby w czynie. Transcendencja ta opiera si¢ na woli, ktora stoi u podstaw dy-
namizmu: ,,moge¢ — nie musze”. Transcendencja osoby w czynie jest dynamika,
ktéra pozwala osobie panowa¢ nad czynem, czyniac z niego wyraz jej wlasnej
osobowosci. Osoba zachowuje wolno$¢ w stosunku do swego czynu. Podmiot
jest catkowicie obecny w czynie, poniewaz jest to jego czyn, z ktorym sig
utozsamia i za ktory ponosi odpowiedzialnos¢. Odpowiedzialnos¢ lezy u pod-
staw przezycia powinnosci (powinienem, poniewaz jestem odpowiedzialny)
1 opiera si¢ niej. Osoba jest odpowiedzialna za realizacj¢ wartos$ci i zarazem jest
odpowiedzialna za realizacj¢ samej siebie jako wartosci. Z tej fundamentalne;j
powinnos$ci wyptywaja powinnosci, ktore osoba ma w stosunku do innych oso6b.
Podstawowym dobrem, jakie osoba powinna realizowac, jest jej spelnienie sig
jako osoby, ktore nie moze dokonac si¢ bez pelnego jej uczestnictwa w aktach
swej swiadomosci. Nie chodzi tu o zwykte postuszenstwo normie, lecz o do-
swiadczenie prawdy we wlasnym zyciu. Norma powinna by¢ zatem spetnia-
na w sposob personalistyczny, powinna zosta¢ przyjeta w §wiadomosci jako
prawdziwa. Realizacja warto$ci osobowych 1 relacyjnych stanowi nieodtaczny
aspekt ontologii dzialania. Spelnienie osoby dokonuje si¢ poprzez aktywne
uczestnictwo w aktach §wiadomosci, gdy norma moralna przestaje by¢ jedynie
zewngtrznym nakazem, a staje si¢ doswiadczeniem prawdy w zyciu.

wewnetrzne zycie. Swiadomo$é umozliwia autorefleksje, pozwala osobie uswiadomié sobie siebie
jako sprawce czynu. Jednakze to nie swiadomos$¢ czyni z cztowieka osobg — ona jedynie pozwala
jej ujawnic si¢ jako podmiot (por. W ojtyta, Osobaiczyn,s. 94n.).

27 Por. tamze, s. 76.
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HERMENEUTYCZNA STRUKTURA CZYNU

Karol Wojtyta podkresla, ze istotg osoby najlepiej poznaje si¢ poprzez jej
czyny, ktore odzwierciedlaja cala jej integralno$¢ — somatyczna, psychiczna,
duchowa i moralna. Czyn jest forma ,,wypowiedzi” osoby i stanowi kluczowy
punkt wyjscia do zrozumienia jej dynamicznej natury. Aby wtasciwie interpre-
towac czyny i zrozumie¢ osobg, nalezy przyjac reguly interpretacji wynika-
jace z samego czynu, a nie z zewngtrznych schematow. Jesli do istoty osoby
wiedzie droga okrg¢zna, to z pewnos$cia sytuuje si¢ ona w czynie ludzkim.
Dziata zawsze kto§ w konkretnej chwili, stad dzialanie to wymaga interpre-
tacji. Wojtyta podkresla: ,,Czyny sa szczegdélnym momentem ogladu, a wigc
doswiadczalnego poznania osoby. Stanowia niejako najwlasciwszy punkt wyj-
$cia zrozumienia jej dynamicznej istoty”®. Czyn stanowi taka rzeczywisto$¢,
w ktorej partycypuje cala osoba, w czynie ,,wypowiada” si¢ ona najpetniej jako
integralna cato$¢. Wojtyta dokonuje interpretacji czynu jako swego rodzaju
,uteoretycznienia” owej praxis, jaka jest ludzkie dziatanie, a samo studium
Osoba i czyn pomyslane jest jako ,,stopniowe wydobywanie, «eksplikacja»
czynu pod katem odstaniania rzeczywistosci osoby”. Niewatpliwie istotnym
czynnikiem procesu rozumienia 0soby przez jej czyn jest ta jego cecha, ze
stanowi on swoistego rodzaju tacznik migdzy dwoma odmiennymi sposobami
zglebiania prawdy o czlowieku: spojrzenia na niego od zewnatrz i od strony
jego wewnetrznego samodoswiadczenia, samo$wiadomosci®®. Postugujac sig
zasada analogii migdzy jezykiem a czynem, mozna powiedzie¢, ze czyny maja
si¢ do osoby tak, jak zdania do tekstu: staja si¢ jednostkami sensu. Czyn jest
zrozumialy, interpretowalny, uchwytny, zobiektywizowany?'. Propozycja Woj-
tyly zbiega si¢ z hermeneutyka symbolu. ,,Osoba ludzka mie$ci si¢ w czynie,
dla nas jest w nim obecna; nie jest nam dana w nim bezposrednio, lecz poprzez
niego. Wskutek swej niebezposredniej obecnosci w czynie osoba konstytuuje
g0 w swoj symboliczny wyraz™32.

W ujeciu najbardziej podstawowym symbol oznacza pierwotna jedno$¢
dwu momentow: odstaniajacego (manifestujacego) rzeczywisto$¢ w swym ru-
chu od wewnatrz do zewnatrz oraz odsytajacego do niej — w ruchu od zewnatrz
do wewnatrz. Oba elementy w swoim urzeczywistnieniu oraz rozumieniu po-

2 Tamze, 60.

2 Tamze, . 76.

0 Por.J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, Antyk, Krakow 1994, s. 99.

3 Por. T. Sty czen, Metoda antropologii filozoficznej w ,,Osobie i czynie”, ,,Analecta Cra-
coviensia” 5-6(1973-1974), s. 110.

32 S. Gry giel, Hermeneutyka czynu oraz nowy model $wiadomosci, ,,Analecta Cracoviensia”
5-6(1973-1974), s. 140.
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winny by¢ odkrywane przede wszystkim we wngtrzu $wiata osobowego™.
Symbol jest forma wyrazu udostgpniajaca sens, ale posiada takze swoja in-
tencjonalnos¢, wskazujac na co$ poza soba**. Symbol stanowi wigc przejscie
z rzeczywisto$ci jednego $§wiata do drugiego. W takim rozumieniu symbolu
czyn osoby znajduje si¢ na pierwszej plaszczyznie znaczeniowej i wskazuje
na druga, ktora stopniowo odstania, ukazujac jej petiejsze znaczenie. Osoba
jako rzeczywisto$¢ symbolizowana staje sig; zeby si¢ wyrazic¢, musi korzystac¢
ze $rodka wyrazu, jakim jest jej czyn. Ontyczne bogactwo osoby przerasta jej
wszelki wyraz pojeciowy, dlatego musi zostac¢ ujete za pomoca rzeczywisto-
sci symbolu jako najbardziej adekwatnego $rodka interpretacji. Tylko symbol
moze wyrazi¢ dynamiczny charakter osoby, poniewaz okresla on cos, czego
jeszcze nie ma, a co zostaje dane osobie jako jej wlasne spetnienie. W procesie
tym, spetnia si¢ sens rzeczywistosci symbolizowanej (osoby) oraz symbolizu-
jacej (czynu). ,,W symbolu mamy do czynienia z sensem sensu. A poniewaz
sens zasymbolizowany jest dynamiczny, gdyz konstytuuje go sama uobecnia-
na rzeczywistos¢, sens symbolizujacy (pojecie) sam staje si¢ dynamiczny, to
znaczy otwarty na co$ wigcej, ku czemu ciagle trzeba dochodzi¢”*. Czyn jako
symbol zespala dwa elementy osoby: podmiotowy i przedmiotowy. Czyn jest
doswiadczany przez osobg ,,0d srodka”, bezposrednio, subiektywnie, a zara-
zem na zewnatrz, jako fakt dostgpny dla samego siebie jako sprawcy czynu oraz
innych ludzi. Petna afirmacja osobowej wartosci czynéw — zdaniem Wojtyty
— domaga sig teorii osoby jako ich podstawy, a zbudowanie tejze teorii wydaje
si¢ niemozliwe bez analitycznego wniknigcia w dynamiczng rzeczywistos¢
czynu. Czyn niejako narzuca sposob interpretacji rzeczywistosci®. Tak wigc,
aby szuka¢ w czynie osoby symbolizowanej, trzeba przyjac reguly interpretacji
wyznaczone przez sam czyn. Czyn stanowi wtedy ,,tekst” domagajacy si¢
interpretacji dokonywanej na wyznaczonej przez niego drodze. Hermeneutyka
personalistyczna Wojtylty powinna by¢ zatem oceniana w oparciu o jej wlasne
zasady, nie za$ w oparciu o zewngtrzne kryteria naukowe.

ZASADA ENHYPOSTASIS NATURAE

Zasada enhypostasis naturae odnosi si¢ do relacji migdzy osoba a natu-
ra, podkreslajac ich wzajemna integralno$¢. Wywodzi si¢ ona z chrystologii

3 Por.M. Neri,K. Kreutzer, hasto,,Symbol”, w: Lexikon philosophischer Grundbegriffe
der Theologie, red. A. Franz, W. Baum, K. Kreutzer, Herder, Freiburg—Basel-Wien 2007, s. 392.

3% Por. P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka: Rozprawy o metodzie, thum. S. Cichowicz,
Warszawa 1975, s. 11.

3 Por.Grygiel, dz. cyt., s. 141.

% Por. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, s. 18-20.
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1 mowi, ze ludzka natura Jezusa istnieje w Boskiej osobie, co pozwala mys$le¢
o osobie jako o rzeczywistosci, w ktorej natura realizuje swoje mozliwosci.
Relacja miedzy natura a osoba jest dynamiczna — natura stanowi podstawe
ludzkiego dynamizmu, ale to osoba nadaje jej sens 1 kierunek. Osoba jest ,,za-
nurzona” w naturze, ale potrafi spojrze¢ na nig z dystansu, by nie redukowac jej
do wymiaru materialnego, biologicznego czy genetycznego. Integracja osoby
i natury oznacza zatem, ze osoba ,,uosabia” naturg, czyli integruje jej wszystkie
aspekty (fizyczne, psychiczne, duchowe).

W Osobie i czynie Karol Wojtyla podejmuje 6w watek, dazac do ujgcia
,»tego, co nieredukowalne” w cztowieku, to znaczy tego, co podmiotowe i 0so-
bowe. Nie deprecjonujac sfery natury, ktéra pojmuje zasadniczo jako podsta-
we ludzkiego dynamizmu, pragnie wydoby¢ i uwydatni¢ wtasciwy charakter
bycia osoba. Relacja migdzy natura a osoba przebiega od przeciwienstwa do
integracji. Kiedy zatem mowimy o naturze, wskazujemy na co$, co realnie
istnieje tylko w suppositum jako konkretnym cztowieku, to jest w czyms$
w-osobionym?®’. Z drugiej strony osobe¢ nalezatoby rozumie¢ jako moment
najpetniejszego i najbardziej istotowego ujawniania si¢ natury?*®. Wojtyta poj-
muje relacje migdzy osoba a natura na wzor hermeneutycznego dialogu i wza-
jemnego zaposredniczenia. Natura unaocznia si¢ wytacznie w uczynnieniach
podmiotu ,,cztowiek”, czyny natomiast ujawniaja tegoz cztowieka jako osobg.
Natura zostaje zintegrowana w jednos$ci suppositum ,,cztowiek™ 1 0znacza inna
niz osoba podstaw¢ przyczynowania, bedaca zarazem podstawa dynamiczne;j
spojnosci osoby. Integracja natury ludzkiej, czyli czlowieczenstwa, w osobie
1 przez osobg pociaga za soba integracje w osobie ludzkiej catego dynamizmu
wlasciwego cztowiekowi. Jako taka, natura realnie tkwi w podmiocie, to zna-
czy jest w-osobiona. Wojtytowa hermeneutyka relacji migdzy osoba a natura
stanowi niezwykle oryginalny i tworczy sposob ukazania zasady enhyposta-
sis naturae. Z jednej strony Wojtyta odchodzi od substancjalnego rozumienia
cztowieka na rzecz jego rozumienia podmiotowego i osobowego, z drugiej
za$ broni natury, widzac w niej roznorakie elementy wyjatkowosci i przygod-
nosci, ktore zostaja przez osobg i w osobie zintegrowane, to znaczy przyjgte
przez nig — uosobione®. Nie chodzi tutaj ani o faworyzowanie podmiotowosci

37 Pojecie ,,w-osobienie” (gr. en-hypostasis) nawiazuje do starochrzescijanskiej zasady chrysto-
logicznej, wedtug ktdrej natura ludzka Syna Bozego posiada wtasciwe sobie zdolnosci, kompetencje
($wiadomos¢, poznanie i wolg), ale istniejq one jednak w osobie Syna. Dokonuje sig hipostatyzacja
natury ludzkiej, czyli enhipostatyzacja. Ideg enhipostazy rozumianej jako in-egzystencja rozszerzyt
szczegodlnie Leoncjusz z Jerozolimy (por. A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der
Kirche, t. 1, Herder, Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 2004, s. 770).

% Natura wskazuje na dynamizm podmiotu, na t¢ aktywnos$¢, ktora bez reszty zawarta jest
w dynamicznej gotowosci tegoz podmiotu (por. W ojtyta, Osobaiczyn,s. 127).

¥ Wojtylowy sposob podejscia zdaja si¢ potwierdza¢ stowa Andrzeja Pottawskiego: ,,Meta-
fizyka tradycyjna w swych podstawowych kategoriach raczej postawila zagadnienie cztowieka
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1 umniejszanie substancjalnosci cztowieka, ani o deprecjacj¢ natury na rzecz
osoby, lecz o sposob poszukiwania rownowagi migdzy nimi. Dzigki zasadzie
enhipostazy nasze spojrzenie na natur¢ poszerza sig, a myslenie o osobie nabie-
ra z kolei konkretnego ksztaltu i wyrazu. Pozwala ono bardziej zdecydowanie
podchodzi¢ do osoby, ktora, owszem, jest podmiotem majacym wartos¢ sama
w sobie, ale jest takze kims$ istniejacym w danej specyficznej naturze*’. Zasada
enhipostazy przypomina, ze osoba to nie teoretyczna nadbudowa, a takze nie
,»€z€8¢ natury” cztowieka, ale konkretna rzeczywisto$¢, w ktorej natura ludzka
z wszystkimi jej elementami, aspektami 1 wymiarami odkrywa swdj pelny wy-
raz i sens. Osoba jest czyms$ pierwotnym, nieredukowalnym do jakiejkolwiek
cechy jakosciowej czy zespotu cech. Zawiera ona w sobie pewna nieskonczo-
no$¢, niepodlegajaca prawom wielkosci liczbowych, ktérym wszak w jakis
sposob podlega natura. Nie oznacza to jednak, jakoby osoba byta catkowicie
wyjeta spod wptywu owych praw. Dzigki osobie natura moze odszukac¢ kieru-
nek wlasnej daznosci ku swojej petni. W optyce tej ani jeden wymiar ludzkiej
natury, czy to psychiczny, duchowy, czy fizyczny, poprzez swoje elementarne
odniesienie do wartosci najwyzszej, jaka przedstawia osoba, nie moze rosci¢
sobie prawa wyzszo$ci wobec innego wymiaru. Ostatecznie zasada enhiposta-
zy wskazuje na harmonig i wzajemne dopelnianie si¢ osoby i natury — osoba
daje naturze sens, a natura jest ,,materia”’, w ktorej osoba si¢ wyraza.

HERMENEUTYKA RELACIJI*

Doswiadczenie osoby opiera si¢ na dynamicznej relacji migdzy pokre-
wienstwem a obcoscia, co tworzy hermeneutyczny model zrozumienia siebie
1 innych. Osoba realizuje si¢ zar6wno w byciu dla siebie, jak i w relacji z in-
nymi, przy czym te dwa aspekty wzajemnie si¢ warunkuja, zgodnie z zasada:
,bycie-w-sobie” 1 ,,bycie-dla-drugiego”. Dialektyka relacji, oparta na perycho-
retycznym dawaniu i przyjmowaniu, nie dazy do zatarcia roznic miedzy tymi
aspektami, lecz podkresla ich znaczenie. Hermeneutyka relacji ukazuje war-
to$¢ przekraczania siebie w kierunku innego, by w spotkaniu z nim odkrywac

i jego dzialania, niz rzeczywiscie wyjasnita wewnetrzna strukturg ludzkiej podmiotowosci” (A.
Pottawski, Nowosé a tradycyjnosé filozofii Karola Wojtyly, w: tenze, Realizm fenomenologii:
Husserl — Ingarden — Stein — Wojtyta. Odczyty i rozprawy, Wydawnictwo Rolewski, Torun 2000,
s.296).

4 Por. Barth,dz. cyt.,s. 120.

4 Szerzej na ten temat zob. tenze, O hermeneutyce relacji. Wokol personalistycznych inspi-
racji Karola Wojtyly, w: Osoba. Wspélnota. Wartosci. Personalizm Karola Wojtyly — Jana Paw-
ta 11, red. A. Lekka-Kowalik, G. Barth, K. Guzowski, B. Sipinski, Instytut Jana Pawta 11 KUL —
Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, s. 265-272.
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glebsze rozumienie samego siebie. Personalizm Karola Wojtyly podkresla, ze
,Ja’’ nie istnieje w oderwaniu od relacji, lecz ksztattuje si¢ poprzez odniesienie
do ,.,ty”’ 1 wspolnoty ,,my”. Relacje z innymi pozwalaja na gigbsze samopozna-
nie, rozw6j osobowosci oraz budowanie etycznej odpowiedzialnosci opartej
na szacunku dla wolnosci drugiego cztowieka. Hermeneutyka relacji zachgca
do wyjscia poza egocentryzm, do otwartosci na innych i do uczestnictwa tym,
co Wojtyta nazywa ,,communio personarum’*,

Napigcie, jakie powstaje w osobie w zwiazku z dwubiegunowos$cia — wyj-
$cia i powrotu — nadaje jej swoisty hermeneutyczny charakter. Osoba wycho-
dzi od siebie, aby rozumiejaco ,,czyta¢” napotkana rzeczywistos$¢, a potem
w ruchu zwrotnym powr6ci¢ do siebie, poszerzajac rozumienie samej siebie.
Personalizm komunijny Wojtyty polega na tym, ze egologiczno$¢ (wsobnosc¢)
i relacyjno$¢ wyrazaja dwubiegunowos$¢ osoby. Osoba nie jest ukonstytuowa-
na przez ,,ty”’ (co ma miejsce w filozofii dialogu), ale speinia si¢ przez odnie-
sienie do ,,ty” lub do wspdlnoty*. Nie istnieje ,,ja” w petni ukonstytuowane,
ktore nastepnie wchodzi w relacje, zawsze bowiem pozostaje ono w relacji.
Relacja ,,ja” skierowana jest do ,,ty”’ i powraca do ,,;ja”, od ktorego wyszta,
aby w powrocie do siebie zawrze¢ moment budowania swego ,,ja”. Jest to
swoisty sprawdzian ,,ja” w §wietle ,,ty”’. Komunijny wymiar osoby nie spro-
wadza si¢ tylko do otwartosci na inne osoby, do zycia i dziatania wspolnie
z nimi, lecz jest czyms glgbszym — jest zdolnoscia do uczestnictwa 1 mitosci.
Uczestnictwo (przeciwienstwo alienacji) to pozytywna relacja do cztowieczen-
stwa innych, przy czym czlowieczenstwo nie jest rozumiane abstrakcyjnie.
Uczestniczy¢ w czlowieczenstwie drugiego znaczy pozostawac w zywej relacji
do tego, ze jest on tym wlasnie czlowiekiem, nie za$ wytacznie w relacji do
tego, przez co jest on czlowiekiem*. Ten rodzaj egzystencjalnego otwarcia
w kierunku drugiego powoduje zasadnicza zmiang w nas samych — odmie-
nia nasze przekonania i ma decydujacy wptyw na korekte naszych potrzeb.
Hermeneutyka relacji zaprasza zatem do wyruszenia w podr6z w kierunku
ksztaltowania nowej osobowosci, wolnej od matostkowosci i samoabsorbcji.
W nastawieniu hermeneutycznym uznajemy odpowiedzialno$¢ za innych, kto-
rych odkrywamy w ich nieredukowalnosci. Zawiera si¢ w tym zmyst etyczne;j
odpowiedzialnosci, zakorzeniony w uznaniu prymatu podmiotowej wolnos$ci
jako przestanki dla poszanowania wolnosci innych. W dialogu z innymi ludzmi
uczymy sig patrze¢ na siebie w innym swietle. Karol Wojtyta przechodzi od
relacji migdzyosobowej ,,ja" -, ty”” do ,,my”. Pragnie pokazac, ze nie istnieje

2 W ojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 25.

+ W sensie podmiotu metafizycznego (suppositum) osoba wchodzi w dialog jako juz ukonstytu-
owana, natomiast w sensie podmiotu osobowego — mozna powiedzie¢ — konstytuuje si¢ w dialogu.

4 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 330-332.
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wylacznie dialog ,,ja"—, ty”. Egzystencja cztowieka odbywa si¢ w kontekscie
szerokiego ,,my”. Zawsze ,,ja”’ ukrywa si¢ w ,,my”’. ,,My”’ nie oznacza prostego
faktu ludzkiej wielopodmiotowosci, ale wskazuje na swoista podmiotowos¢
tej wielosci, a zatem na communio personarum. Mozemy wowczas mowic
o samoksztalceniu w procesie oczyszczania naszych mysli i pragnien.

EDUKACJA JAKO SZTUKA ROZUMIENIA I KSZTAL TOWANIA OSOBY

Edukacja i wychowanie — inspirowane hermeneutycznie — to przede wszyst-
kim wyzwalanie procesu samopoznania i formacji osoby, a nie tylko przekazy-
wanie wiedzy. Prawdziwe wychowanie polega na wewngtrznym zaangazowaniu
zaré6wno nauczyciela, jak 1 ucznia, prowadzac do wszechstronnego rozwoju czto-
wieka. Edukacja jest dialogiem, ¢wiczeniem ludzkiej solidarnosci oraz otwar-
toscia na inne perspektywy, co sprzyja rozwojowi integralnemu. Jej celem
jest pomoc w odkrywaniu, co znaczy by¢ cztowiekiem — to zas dokonuje si¢
poprzez akceptacje wiasnych stabosci i gotowos¢ do zmiany, a takze odwage
ryzykowania niezrozumienia w poszukiwaniu glebszego sensu.

Zdaniem Wojtyty wychowanie to dziatanie zakorzenione w wewngtrznej
istocie osoby. Zarowno wychowawca, jak i wychowanek uczestnicza w tym
procesie jako jego aktywni tworcy. Wojtyta proponuje wizje edukacji jako
procesu ksztaltowania siebie, podkreslajac jej znaczenie dla catosciowego
doswiadczenia edukacyjnego. Edukacja to swiadomy wysitek prowadzenia
ucznia ku madrosci oraz wszechstronnemu rozwojowi jego osoby. Istotg tego
procesu oddaja stowa: ,, Wychowanie stuzy w szczegolnym tego stowa znacze-
niu ucztowieczeniu cztowieka”®. Istota wychowania jest dazenie do tego, aby
cztowieka uczyni¢ bardziej i prawdziwiej ludzkim i ujawni¢ jego pierwotna
wielko$¢, dajac mu uczestnictwo we wszystkim, czym moze ubogaci¢ go na-
tura i historia*. Proces 6w dokonuje si¢ przy wykorzystaniu licznych §rodkow,
ale jego celem zawsze pozostaje osoba. Wychowanie to dziatalnos¢ ,,z wne-
trza” osoby, co$ $cisle zwiazanego z jej istota, a nie mechaniczne i zewngtrzne
oddzialywanie jednej osoby na druga. Czyn wychowawcy i wychowanka jest
ich wlasnym czynem. Wojtyta wysuwa projekt edukacji jako edukacji siebie
oraz jej implikacji dla doswiadczenia edukacji w ogdle. Zadaniem edukacji
jest swiadomy wysitek prowadzenia ucznia w kierunku madrosci, a takze ku

# Jan Paweltll, Przysziosé czlowieka to sam cztowiek (Homilia podczas Mszy $w., Monte
Sameiro, 15 V 1982), w: Rodzina w nauczaniu Jana Pawla II. Antologia wypowiedzi, red. J. Zuko-
wicz, WAM, Krakow 1990, s. 91.

4 Por. A. Rynio, Atrakcyjnos¢ wychowania chrzescijanskiego, w: Wychowanie chrzescijan-
skie, red. A. Rynio, Wydawnictwo KUL, Lublin, s. 679. Zob. tez: W. C hudy, Pedagogia godnosci.
Elementy etyki personalistycznej, oprac. A. Szudra, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2009.
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wszechstronnemu rozwojowi calej osoby. Kluczowe znaczenie ma formacja
osoby, dokonujaca si¢ poprzez promowanie intersubiektywnego rozumienia.
W kontekscie edukacyjnym ujawnia si¢ chyba najwyrazniej 6w wspdlny hory-
zont rozumienia osob, a jednoczesnie spoteczny kontekst, w ktorym — poprzez
uczenie si¢ naszych potrzeb i wymagan wraz z innymi — odkrywamy, co znaczy
by¢ istota ludzka. Dlatego tez edukacja jest ze swej natury ¢wiczeniem ludzkiej
solidarnosci, ktore przyczynia si¢ do integralnego rozwoju osob. Edukacja
stanowi zaproszenie do dialogu polegajacego na samokrytycznym braniu pod
uwagg innych perspektyw. Ma pomo6c w odkryciu petnego spektrum tego, co
znaczy by¢ osoba ludzka, obejmujacego wszelkie jej braki pewnosci siebie
1 stabosci. Dokonywa¢ ma zatem tego nie na drodze naktadania maski i zakry-
wania tych aspektow, ale przez unizanie si¢ w najglebszym poczuciu pokory*’.
Edukacja polega na uczeniu si¢ od innych na drodze rozumienia i podzielania
ich niepokojow. W najglebszym, egzystencjalnym sensie edukacja stanowi
wezwanie, aby odmienia¢ swoje zycie przez wykazywanie si¢ otwartoscia na
drugiego 1 na to, co nieznane. Edukacja jest wyzwoleniem od siebie i prowadzi
do uksztattowania si¢ nowego ,,ja”, ktore wykracza poza ciasnotg wtasnych
pogladow i egocentryzm. Edukacja w ujeciu personalistycznym zacheca do
stawiania czota zyciu w jego integralnosci i pojmowania go jako projektu
egzystencjalnego. Staje si¢ ona wowczas tworczym paradygmatem dla ludz-
kiego doswiadczenia wyjasniajacego, a zarazem sposobem samorozumienia
cztowieka.

HERMENEUTYKA CHRYSTOLOGICZNA
KAROLA WOITYLY — JANA PAWLAII

Jan Pawet II ukazuje Jezusa Chrystusa jako centralny punkt historii zba-
wienia, taczacy w sobie natur¢ Boska i ludzka. Wcielenie nadaje ludzkiemu
bytowi glgbszy sens, czyniac Boga uczestnikiem ludzkiej historii. Chrystus
jest zarowno objawieniem Boga, jak i kluczem do zrozumienia egzystencji
czlowieka. Jan Pawel II podkres$la nierozerwalnos$¢ Bosko-ludzkiej tozsamosci
Jezusa oraz znaczenie Jego czyndéw jako wyrazu Jego Boskiego bytu.

Papiez wskazuje na Bosko-ludzki horyzont rozumienia Jezusa Chrystusa.
Pisze: ,,W tym zbawczym wydarzeniu dzieje czlowieka w Bozym planie mito-
$ci osiagnely swoj zenit. Bog wszedt w te dzieje, stal si¢ — jako cztowiek — ich
podmiotem, jednym z miliardow, a rownoczesnie Jedynym! Uksztaltowal przez
swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego bytowania, jaki zamierzyt nada¢ cztowie-

4 Por. A. Wiercinski, A Healing Journey toward Oneself: Paul Ricoeur’s Narrative Turn
in the Hermeneutics Education, ,,Ethics in Progress” 1(2010) nr 1, s. 31.
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kowi od poczatku™®. Uczynit to w sposob strukturalny, poniewaz wkroczyt
realnie do wngtrza stworzenia ,,na sposob ciata” (Kol 2,9). W ten sposob Bog
stat si¢ wewngetrznym punktem odniesienia rzeczywistosci stworzonej, nie za$
jej homogenicznym elementem. Ten sposéb bytowania Bostwa w rzeczywisto-
$ci stworzonej sprawia, ze Bostwo weciela si¢ jako hermeneutyczna struktura
bytu i za posrednictwem czlowieczenstwa staje si¢ szczytowym elementem
tego, co istnieje. To wiasnie Chrystus jako Osoba Bosko-ludzka w sensie
ontologicznym stanowi t¢ witasnie strukturg, zawierajaca si¢ w schemacie:
»Jezus—Chrystus” lub ,,Chrystus—Jezus”. ,,Chrystus” jest ontycznym, obja-
wieniowym oraz interpretacyjnym sensem ,,Jezusa”, ,,Jezus” za$ warunkiem
1 konsekwencja zaistnienia ,,Chrystusa” jako Sensu. Tym samym mozliwe
jest sformulowanie tezy, ze ,,Jezus” jest przed-rozumieniem i przed-sensem
,»Chrystusa”. Bog niejako ,,autoryzuje” i thumaczy osobg i histori¢ Jezusa
z Nazaretu, ktora bez tego bylaby nieczytelna, nie posiadataby wewngtrznej
ciagtosci. Bog staje si¢ Hermeneuta Jezusa Chrystusa, Jego Interpretatorem
i Sensem®. Rowniez jednak w osobie Chrystusa jako czlowieka rozpoznajemy
cechy, ktore pozwalaja zidentyfikowaé Go jako Bostwo. W konsekwencji Bog
jest juz nie do pomy$lenia poza historia i losem czlowieka oraz §wiata. Zycie,
$mier¢, zmartwychwstanie Jezusa sa wspotrzednymi, w ktorych sytuuja sig
1 niejasno wyjasniaja tajemnica Boga i zagadka cztowieka.

W Redemptor hominis Jan Pawet 1l uwydatnia ten zwiazek, mowiac o Bo-
skim 1 ludzkim wymiarze Odkupienia: z jednej strony ukazuje teandryczna
rzeczywisto$¢ odkupienia, a z drugiej wiaze ja z ontyczna (takze Bosko-ludz-
ka) rzeczywistoscia Jezusa Chrystusa. Dochodzimy tutaj do hermeneutyki
osoby Chrystusa i Jego (zbawczego) czynu. Ukazana w Redemptor hominis
hermeneutyka soteryjna (gr. hermeneia soterike) opiera si¢ na koncepcji her-
meneutyki osoby przez czyn — ujgcia, ktore przyszly Papiez tak wyraziscie
zaprezentowat w studium Osoba i czyn. Wydarzenie zbawcze jest wielkim
»czynem” Boga, przez ktory odstonil On tajemnice swojego boskiego Bytu.
Stad jednym z istotnych problemoéw, z jakimi musiata uporac si¢ wspotczesna
chrystologia, a ktory przezwycig¢zony zostat w encyklice, byta kwestia bra-
ku nastawienia dynamicznego i historiozbawczego: koncentrowanie si¢ na
momencie statycznym i ontologicznym w ujmowaniu tajemnicy Chrystusa.
Czyn zbawczy Chrystusa i Jego osoba sa wspotzalezne. W tym sensie mozna
mowic o hermeneutyce osoby Chrystusa przez Jego czyn oraz o hermeneutyce
Jego czynu przez Jego Byt. Uzasadniona jest zatem proba odczytania, kim jest

# Jan Pawelll, Encyklika Redemptor hominis, nr 1, The Holy See, www.vatican.va/content/
john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-hominis.html, nr 1.
# Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Wydawnictwo KUL, Lublin 1999, s. 708.
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osoba Chrystusa nie tylko jako ujawniana w czynie, ale nade wszystko jako
przez Jego czyn interpretowana.

Jan Pawet II wskazuje w encyklice na Jezusa Chrystusa jako Tego, ktory
w swojej Osobie, w swoim stowie, czynie oraz w swojej historii stanowi pod-
stawowe principium hermeneuticum omnis entis. Papiez stwierdza, ze jest On
,osrodkiem wszech§wiata i historii”®. Zachgca, aby sprobowaé spojrze¢ na
calg rzeczywistos$¢ niejako ,,oczami samego Chrystusa™!, poniewaz ,,objawia
[On — G.B.] w peni cztowieka samemu cztowiekowi”™?, i podkresla, ze ,,czto-
wiek odnajduje w Nim swoja wlasciwa wielkos¢, godnos¢ 1 wartos¢ swego
czlowieczenstwa”>. W tej perspektywie nalezy tez widzie¢ zasadnicze zadanie
catej tradycji Ko$ciota: odczytywanie rzeczywistosci Boga, cztowieka i §wiata
w $wietle Jezusa Chrystusa jako Universale Concretum.

Analiza dorobku Karola Wojtyly — Jana Pawta Il pozwala dostrzec elemen-
ty hermeneutyki osoby w jego refleksji nad godnoscia, wolnoscig i podmio-
towoscia cztowieka. Wojtyta ukazuje osobg jako byt, w ktorym dokonuje si¢
korelacja migdzy sfera naturalng a nadnaturalna, subiektywna a obiektywna.
Jego filozofia podkresla znaczenie doswiadczenia wewnetrznego, ktore sta-
nowi klucz do zrozumienia ludzkiej tozsamosci. Hermeneutyka osoby to nie
tylko teoria filozoficzna, ale praktyka zycia, ktdra uczy, jak rozumie¢ siebie
i innych w konteks$cie dynamicznych relacji z historia, kultura i tradycja. Ofe-
ruje narzgdzia do krytycznej refleksji nad wtasnymi uprzedzeniami, wskazujac,
Ze rozumienie to proces otwarty, nigdy nieukonczony, ale zawsze zakorzenio-
ny w egzystencjalnym doswiadczeniu cztowieka.
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Artykut podejmuje refleksje nad hermeneutyka osoby jako narz¢dziem analizy
sensu ludzkiej egzystencji, opierajac si¢ na badaniu czynnikoéw ksztattujacych
tozsamo$¢ cztowieka w kontekscie filozofii Karola Wojtyty. Gtéwnym proble-
mem badawczym jest pytanie o wplyw procesu interpretacji na ksztattowanie
tozsamosci oraz rozumienie osoby ludzkiej. W analizie zastosowano meto-
de filozoficzna, czerpiac z dorobku hermeneutycznego Martina Heideggera
1 Hansa-Georga Gadamera oraz z personalizmu Karola Wojtyty. Gtowna uwaga
skupia si¢ na hermeneutyce czynu i ontologii dziatania, co pozwala wydoby¢
znaczenie dziatania jako fundamentu tozsamosci i odpowiedzialnosci osoby.
Przeprowadzona analiza wskazuje, ze egzystencja cztowieka opiera si¢ na nie-
ustannym procesie interpretacji, zakorzenionym w do$wiadczeniach osobistych
i dialogu z innymi. Hermeneutyka wyrasta z dynamiki relacji migdzy subiek-
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tywnym do$wiadczeniem a obiektywna rzeczywisto$cig. W mys$li Wojtyty na-
lezy dostrzec rolg transcendencji dziatania, wolnosci i odpowiedzialnosci jako
wyrazu autentycznego samospetnienia osoby. Ponadto personalizm komunijny
ukazuje tozsamos¢ osoby poprzez relacje migdzyosobowe, hermeneutyka chry-
stologiczna wskazuje za$ na Jezusa Chrystusa jako kluczowy punkt odniesienia
dla rozumienia godnosci i powotania cztowieka. Dalsze badania moga skupic¢
si¢ na poglebionej analizie hermeneutyki relacji migdzyosobowych, roli edu-
kacji w procesie formacji osoby oraz na znaczeniu wymiaru chrystologicznego
w ksztattowaniu wspotczesnej antropologii filozoficzne;.
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The article reflects on the hermeneutics of the person as a tool for analyzing the
meaning of human existence, based on the study of factors that shape identity
within the context of Karol Wojtyta’s philosophy. The main research problem
concerns the influence of the interpretive process on the formation of identity
and the understanding of the human person. The analysis employs a philosophi-
cal method, drawing on the hermeneutical contributions of Martin Heidegger,
Hans-Georg Gadamer, and the personalism of Karol Wojtyta. The primary focus
is on the hermeneutics of action and the ontology of action, emphasizing the
significance of action as the foundation of personal identity and responsibility.
The analysis demonstrates that human existence is rooted in a continuous proc-
ess of interpretation, grounded in personal experiences and dialogue with others.
Hermeneutics is shaped by the dynamic relationship between subjective experi-
ence and objective reality. In Wojtyta’s thought, the roles of the transcendence
of action, freedom, and responsibility are recognized as expressions of authentic
self-fulfillment. Furthermore, communal personalism presents personal identity
through interpersonal relationships, while Christological hermeneutics identifies
Jesus Christ as the central reference point for understanding human dignity and
vocation. Future research may focus on an in-depth analysis of the hermeneutics
of interpersonal relationships, the role of education in the process of personal
formation, and the significance of the Christological dimension in shaping con-
temporary philosophical anthropology.
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