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SOCJOLOGIA I PEDAGOGIKA RELIGII )
WOBEC WSPOLCZESNYCH PRZEMIAN RELIGIJNOSCI

Janusz Marianski, ceniony socjolog
religii 1 moralnosci, autor kilkudziesigciu
ksiazek dotyczacych stanu i dynamiki
religijnosci 1 moralnosci polskiego spote-
czenstwa, w pracy Religijnosocjologiczne
wyzwania dla pedagogiki religii' podej-
muje dialog z pedagogika religii, chociaz
tytut sugeruje raczej wyzwanie rzucone jej
przez autorytet socjologa religii, wskazujac
na nadrzednos¢ socjologii nad pedagogika
nie za$ partnerska relacje¢ obu dyscyplin.
O ile pedagogika zawsze sklaniata si¢ ku
socjologii, o tyle socjologowie przez lata
nie wkraczali na jej terytorium. Badania
1 ustalenia socjologiczne pomagaja peda-
gogice religii w rozpoznawaniu srodowisk
socjalizacyjnych, w ocenie stopnia skutecz-
nosci dziatan wychowawczych i edukacyj-
nych, wskazuja spoteczne uwarunkowania
procesow pedagogizacji. Socjologia religii,
diagnozujac religijnos¢ dzieci i mtodziezy
oraz dorostych, ujawnia obszary zaniedban
1 niedostatkow systemu ksztalcenia i wy-
chowania na poziomie katechezy szkolnej
i przyparafialnej postugi duszpasterskie;j.

Recenzowana ksiazka, poruszajac sze-
rokie spektrum tematow, ukazuje proble-
my religii i religijnosci w kontekstach
narracyjnych i interpretacyjnych. W retro-

! Janusz M ari a 11 s k i, Religijnosocjo-
logiczne wyzwania dla pedagogiki religii. Stu-
dium socjologiczne, Wydawnictwo Adam Mar-
szatek, Torun 2021, ss. 617.

spektywnych analizach minionych okre-
sOw, we wspotczesnych diagnozach oraz
prognozach wskazujacych probabilistycz-
ne kierunki przewarto$ciowan w sferze
$wiatopogladowej 1 wyboréw moralnych
Janusz Marianski odwotuje si¢ do bogatej
literatury socjologicznej i wilasnych, au-
torskich ustalen. Interesuje go zwtaszcza
srodowisko mtodziezy, od ktorej zalezy
przyszio$¢ w kazdym jej wymiarze, takze
zachowanie ciagtosci tradycji konfesyjnej
lub przeciwnie, sprzeniewierzenia si¢ temu,
co zastane. W tej sferze Marianski upatruje
pole dla dzialalno$ci pedagogow. Postawa
miodego pokolenia wszak w duzej mierze
zalezy od pracy pedagogdw, od umiejetno-
$ci skutecznego nauczania i wychowania,
takze — czy przede wszystkim — w ramach
szkolnej katechezy.

Ksiazka sktada si¢ z szes$ciu rozbu-
dowanych rozdziatow, poprzedzonych
wstepem, zakonczonych podsumowaniem
i niezwykle bogata bibliografia, $wiadcza-
cg o erudycji autora i wszechstronnym roz-
poznaniu podjetej w pracy problematyki.
»Socjologia religii 1 pedagogika religii
sa w pewnych obszarach skorelowane ze
sobg 1 wzajemnie uzupetniaja sig, to row-
noczesnie sg to dwie odrgbne dziedziny
naukowe. Socjolog moze mie¢ wiele do
zakomunikowania pedagogowi i odwrot-
nie” (s. 11). Te dwa zdania zaczerpnigte
ze wstgpu stanowia przewodni motyw
ksiazki.
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Rozdziat pierwszy, ,,Socjologia religii
i pedagogika religii — autonomia i zalez-
nos¢” (s. 27-65), wprowadza w problema-
tyke obu dyscyplin, wypunktowujac po-
dobienstwa i rdznice, to, co je taczy, i to,
co dzieli. Laczy je zas — zdaniem autora
—katecheza, szkolne nauczanie religii, kto-
rego efektem jest kondycja religijna i mo-
ralna wychowankow. Pedagogika religii
to stosunkowo mtoda subdyscyplina pe-
dagogiki, ktora do niedawna jeszcze, wraz
z katechetyka, zaliczana byta do teologii.
W Polsce za moment przetomowy w kry-
stalizowaniu si¢ pedagogiki religii jako
dziedziny wiedzy pedagogicznej, nie za$
teologicznej, byto wydanie w roku 2007
imponujacych rozmiaréw Leksykonu pe-
dagogiki religii®, zawierajacego wiele roz-
norodnych haset. ,,Pedagogika religii jest
teoria procesu religijnego nauczania i wy-
chowania, zorientowana na praktyke zy-
cia chrzescijanskiego” (s. 26), wyrasta
z chrzeécijanskiego personalizmu i zato-
zen antropologii chrzescijanskiej, odwo-
luje si¢ do zdobyczy nauk teologicznych
1 humanistycznych.

Rozdziat drugi, ,,Wspolczesne teorie
socjologiczne wazne w kontekscie peda-
gogiki religii” (s. 67-159), omawia migdzy
innymi teori¢ sekularyzacji, dobrze oddaja-
ca to, co dzieje si¢ w przestrzeni publicznej
i prywatnej w kontekscie obecnosci religii
i Kosciota. W sensie ogolnym sekulary-
zacja oznacza historyczny proces spotecz-
no-kulturowy, dokonujacy si¢ w czasach
nowozytnych i wspotczesnych, w wyniku
ktorego rozne dziedziny zycia spotecznego
(polityka, zycie gospodarcze, nauka, filo-
zofia, kultura, oswiata, szkolnictwo, wy-
chowanie, moralnos$¢) uwalniaja si¢ stop-
niowo od wplywu organizacji wyznanio-
wych, staja si¢ niezalezne od instytucji
religijnych i ko$cielnych. ,,Na ptaszczyz-

2 Zob. Leksykon pedagogiki religii. Pod-
stawy — koncepcje — perspektywy, red. C. Ro-
gowski, Verbinum, Warszawa 2007.

nie indywidualnej sekularyzacja oznacza
uwalnianie si¢ roznych elementow zycia
jednostkowego spod dyktatu religii i Ko-
Sciotow oraz kierowanie si¢ ku immanent-
nym prawidtowo$ciom zycia ludzkiego”
(s. 115). W konsekwencji religie i Koscio-
ty traca powoli wptyw na rézne dziedziny
zycia indywidualnego i spotecznego.

Inne istotne wspotczesnie zjawisko sta-
nowi dyferencjacja (zréznicowanie) reli-
gii, pluralizm religijny, kolejne — prywa-
tyzacja religii. Dla przeciwdziatania se-
kularyzacji, dyferencjacji i prywatyzacji
religii nieodzowna jest katecheza ewan-
gelizacyjna, stanowiaca domeng pedago-
giki religii. Socjologia religii zas, poprzez
wypracowywane w jej ramach diagnozy
rzeczywistosci spoteczno-religijnej, moze
by¢ pomocna pedagogice religii w odczy-
tywaniu ,,znakow czasu”.

W rozdziale trzecim, zatytulowanym
»Religijno$¢ mtodziezy polskiej” (s. 161-
-236), omowione uprzednio teorie wpisu-
ja si¢ w diagnoze charakteru religijnosci
wspotczesnej mtodziezy. Wielo$¢ przy-
toczonych w ksiazce wynikow badan so-
cjologicznych uzmystawia, jak pr¢zna jest
polska socjologia, z ktorej pedagogika reli-
gii ,,garSciami” czerpa¢ moze twarde dane.

Rozdzial czwarty, ,,Praktyki religijne
w procesie przemian” (s. 237-288), oma-
wia praktyki religijne jako wazny wskaznik
religijno$ci w jej wymiarach indywidual-
nym i spotecznym. Religijno$¢ wyraza si¢
w konkretnych dziataniach, bez nich byta-
by rodzajem $wiatopogladu, filozofii czy
ideologii. W badaniach nad religijnoscia
wiele miejsca poswigca si¢ praktykom re-
ligijnym jako najbardziej widocznym prze-
jawom akceptacji wiary w Boga, a przynaj-
mniej najbardziej uchwytnym symptomom
zwiazku zycia cztowieka z Kosciotem. Ra-
porty z badan socjologicznych i sondazy
opinii publicznej pozwalaja skonstatowac,
ze wsrod mtodziezy ze szkot srednich i mto-
dziezy akademickiej wzrasta odsetek 0sob
rezygnujacych z praktyk religijnych oraz
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odsetek 0sob wyrazajacych swoje watp-
liwosci co do wiary i1 autorytetu Kosciota
instytucjonalnego.

Jak czytamy w rozdziale piatym, ,,Mo-
ralno$¢ prorodzinna w $wiadomosci mto-
dziezy” (s. 289-368), socjologowie pod-
kreslaja, ze moralno$¢ prorodzinna w spo-
teczenstwach wspotczesnych staje si¢ co-
raz bardziej autonomiczna, niezalezna od
religijno$ci. Najwigkszy rozziew migdzy
religijnoscia a moralno$cia zaznacza si¢
w dziedzinie spraw zwiazanych z malzen-
stwem 1 rodzing. W socjologii mowi si¢
0 nowych modelach rodziny, o rodzinach
(zamiast o rodzinie), o rodzinach wtornych,
zrekonstruowanych, niepelnych, kohabi-
tanckich, a nawet o rodzinach homoseksu-
alnych. Uznaje sig, ze zycie rodzinne i sto-
sunki rodzinne przybierajaq rozne formy
i zadna z nich nie jest uznawana za uprzy-
wilejowana. Niektorzy socjologowie prze-
widuja daleko idaca rewolucj¢ kulturowa
zmierzajaca do radykalnej dekonstrukcji
instytucji rodziny w formie wtasciwej dla
cywilizacji europejskiej i opartej na antro-
pologii chrzescuansklej

Matzenstwo i rodzina traca powo-
li charakter instytucji trwatej. W $wietle
dotychczasowych badan socjologicznych
mozna twierdzié, ze pewne postawy i za-
chowania oceniane przez Kosciot katolicki
jako moralnie naganne sa w opinii wielu
katolikéw — nawet tych okreslajacych sie-
bie jako wierzacych i regularnie prakty-
kujacych — wartosciowane w pewnych
okoliczno$ciach jako pozytywne. Rodzi-
na — jakkolwiek nie jest jedynym czynni-
kiem podtrzymywania ciagtosci dziedzic-
twa spotecznego, kulturowego, moralnego
i religijnego — stanowi jednak jedna z naj-
wazniejszych instancji wychowawczych.
Ostabienie zaufania do Kosciota pociaga
za sobg erozj¢ wartosci i norm moralnych
przez niego gloszonych, a ostatecznie od-
dzialuje negatywnie réwniez na religie,
a takze na religijny kapitat spoteczny, waz-
ny dla integracji spoteczenstwa.

W rozdziale szostym, ,,Kosciot katolic-
ki w kontekscie spotecznym” (s. 369-458),
autor omawia zmiany w postrzeganiu roli
Kos$ciota w spoteczenstwie i prognozuje
kierunek dalszej transformacji. W spote-
czenstwach przednowoczesnych Koscio-
ty chrzescijanskie meszyly sig ogromnym
autorytetem, poprzez nie wcielat si¢ w co-
dzienne zycie okreslony porzadek warto$ci
i norm, ktory byt swoistym imperatywem
spotecznym. Dziatajace w tych spoteczen-
stwach instytucje wyznaczaly przebieg
zycia, role spoleczne wraz ze zwiazanymi
znimi oczekiwaniami oraz interakcje spo-
teczne. Nowoczesny pluralizm prowadzi
do zachwiania monopolistycznej pozycji
Kosciota. W Kosciotach chrzescijanskich
dokonuje sig¢ staly proces erozji wiary re-
ligijnej, zwlaszcza w dziedzinie specyficz-
nie chrze$cijanskich prawd wiary i norm
moralnych. Normy koscielne dotyczace
obowigzku uczeszczania na niedzielng
Msze Swieta, przystepowania do spowie-
dzi i komunii wielkanocnej czy zachowy-
wania postow utracity moc regulacyjna
i zobowiazujaca. Kryzys tradycyjnych
Kosciotow chrzescijanskich nie wyklucza
renesansu tego, co religijne, w rozwinigtej
czy p6znej nowoczesnosci. Kosciot kato-
licki w Polsce znajduje si¢ w fazie ekspe-
rymentu przechodzenia od stanu uksztat-
towanego mniej lub bardziej przez religi¢
katolicka do nowej sytuacji, nacechowanej
pluralizmem spoteczno-religijnym.

Pozycja i rola Kosciota rzymsko-
katolickiego w Polsce uznawana jest za
przypadek szczegdlny na tle innych spo-
leczenstw objetych szerokimi procesami
sekularyzacji, pluralizacji i indywidualiza-
¢ji. Niemniej i w naszym kraju powoli staje
si¢ dostrzegalny proces, ktory mozna okre-
§li¢ jako przejscie od Kosciota ludowego
(masowego) do Kosciota wyboru. Ko$ciot
niebezpiecznie zblizajacy si¢ do wiadzy
politycznej traci zaufanie swoich wier-
nych, przestaje by¢ instytucja wiarygod-
na spotecznie. W dos¢ szerokich kregach
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spotecznych w Polsce nie udziela si¢ Ko-
$ciotowi mandatu spoteczno-politycznego,
a o$wiadczenia Episkopatu Polski przed
wyborami prezydenckimi czy parlamen-
tarnymi odbierane sa jako wypowiedzi po-
lityczne, niedotyczace sfery duchowej czy
etycznej. Oczekiwania wobec Kosciola nie
zawsze pokrywaja si¢ z zadaniami, ktore
Kosciot sobie przypisuje i rola, jaka chce
peti¢ wobec swoich wyznawcow. Proby
wplywania na decyzje wyborcze obywate-
li, a nawet odgorne narzucanie regut mo-
ralnych bardziej szkodza niz przynosza
korzys$¢ Kosciotowi — konstatuje Marian-
ski za Detlefem Pollackiem (por. s. 456).
W nadchodzacych latach spodziewaé sig
nalezy dysonansow, konfliktow 1 kryty-
cyzmu wobec Kosciota w spoteczenstwie
polskim.

W rozdziale siodmym, ,,Nauka religii
w szkole i katecheza w parafii” (s. 459-
-521), Marianski omawia problem ade-
kwatnosci obecnych form przekazu tresci
religijnych do potrzeb mtodych ludzi oraz
roli, jaka w planowaniu dziatan dydaktycz-
nych i wychowawczych z tego zakresu
moze spelniac pedagogika religii. Pedago-
gika religii podkresla znaczenie religii dla
catosciowego wychowania osoby ludzkiej.
Wypracowuje podstawy i zasady edukacji
religijnej cztowieka, ktory zyje w konkret-
nych uwarunkowaniach cywilizacyjnych
1 kulturowych. Zaktocenia w funkcjono-
waniu rodziny wplywaja demobilizuja-
co, a nawet destrukcyjnie na prawidtowy
przebieg procesu socjalizacji religijne;.
Wzrasta tym samym potrzeba wykorzy-
stania edukacyjnego potencjatu nauczania
religii w szkole. Wobec przewartoscio-
wan spolecznych, a takze ze wzgledu na
transformacje ustrojowa, ktéra wywotata
okreslone skutki spoteczne, pojawia si¢
pytanie, w jakim stopniu nauczanie reli-
gii w szkole odpowiada na wspotczesne
zapotrzebowanie. Powszechnos¢ szkolne;j
katechezy, masowe uczestnictwo w niej
dzieci i mtodziezy nie zwalniaja z dbalosci

o jakosc¢ procesu dydaktycznego i wycho-
wawczego. Pedagogika religii zajmuje si¢
badaniem procesow edukacji i socjalizacji
religijnej, a w swoim chrzesécijanskim ro-
zumieniu zmierza do podejmowania dzia-
tan wychowawczych inspirowanych prze-
konaniami religijnymi. Szkolne nauczanie
religii ma istotne znaczenie dla socjalizacji
religijne;j.

W Polsce od czasu powrotu nauczania
religii do szkot w latach dziewigédziesia-
tych dwudziestego wieku przypisuje si¢
katechezie szkolnej zadania ewangeliza-
cyjne, a ona sama przejmuje — w pewnym
stopniu — funkcje katechezy parafialne;.
Wigkszos¢ Polakéw opowiadala si¢ za
wprowadzeniem nauczania nauki kato-
lickiej do szkot publicznych, ale tez dosé¢
powszechnie podzielano stanowisko o nie-
obligatoryjnym jej nauczaniu. Jeszcze na
poczatku lat dziewig¢dziesiatych ubieglego
wieku powrdt nauczania religii do szkot pu-
blicznych, bedacy znakiem dokonujacych
sig wowczas przemian ustrojowych i spo-
teczno-kulturowych, wywolywat wiele
dyskusji, a nawet sporow. Po latach sytu-
acja ustabilizowata sig, a dla wigkszosci
miodziezy lekcje religii w szkole sa czyms$
naturalnym. Dyskusje, czy nauczanie reli-
gii powinno odbywac¢ si¢ w kosciele, czy
w szkole, stracily na znaczeniu. Liczne
badania socjologiczne pokazuja, jak mto-
dziez ocenia szkolne lekcje religii oraz
jaka jest jej wiedza na temat wiasnej re-
ligii. Mimo zwigkszenia wysitku wktada-
nego w nauczanie religii i poprawy jego
jakosci, braki w wiedzy religijnej katoli-
kow sa dos¢ wyrazne — konkluduja bada-
cze problemu.

Niski, a przynajmniej niewystarcza-
jacy stan wiedzy religijnej mlodziezy
polskiej, w zdecydowanej wigkszosci ka-
techizowanej na poziomie podstawowym
1 $rednim, stanowi wyzwanie dla przed-
stawicieli pedagogiki religii i katechetyki.
Z pewnoscia bez socjologicznego rozezna-
nia przyczyn i uwarunkowan takiego stanu
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rzeczy pedagodzy religii b¢da pozbawieni
realnych, praktycznych wskazéwek, jak
stwierdzane braki uzupetniaé. W przeko-
naniu wigkszo$ci uczniéw nauka religii
nie powinna by¢ forma indoktrynacji ka-
tolickiej, optuja oni za szersza formuta na-
uczania, zblizong do religioznawstwa lub
etyki. Ko$ciot natomiast traktuje nauczanie
religii w szkole jako postuge ewangeliza-
cyjna sprawowang na terenie tego rodzaju
placéwek edukacyjnych. Te dwa odmienne
oczekiwania — mtodziezy szkolnej 1 Kon-
ferencji Episkopatu Polski — wydaja si¢
trudne do pogodzenie. Przydatng dyscy-
pling pomocnicza dla pedagogiki religii
w poszukiwaniach rozwiazania dylematow
polskiej katechezy okazuje si¢ wtasnie so-
cjologia religii.

Kazda ksiazka Janusza Marianskiego
jest pasjonujaca lektura. Nie tylko prze-
kazuje wiedze, ktora podbudowuja liczne
wskazniki statystyczne, dokumentujace
i legitymizujace proponowana przez auto-
ra oceng rzeczywistosci, lecz takze ukazu-
je ztozonos¢ 1 czgsto nieprzewidywalnosé
ludzkich wyboréw. Marianski nie udziela
gotowych odpowiedzi, zmuszajac tym sa-
mym czytelnika do osobistej refleksji —re-
cenzowana ksiazka, jak kazda publikacja
tego autora, daje czytelnikowi do myslenia.
Rowniez Kosciotowi nie podaje Marianski
gotowych recept i jednoznacznych wska-
zan. Podpowiada raczej scenariusze pro-

babilistyczne, wskazuje uwarunkowania,
konteksty i wielorakie zaleznosci. Ksiazka
Marianskiego poza walorami naukowymi
ma tez inne niewatpliwe zalety: charak-
teryzuje ja lekko$¢ narracji i komunika-
tywny jezyk. Tym samym nie zamyka si¢
na waskie grono czytelnikoéw spod znaku
socjologii. Autor kieruje ja takze do przed-
stawicieli innych dyscyplin naukowych,
do praktykow zycia koscielnego, czyli do
tych, ktorzy sa zatroskani o losy Kosciota
katolickiego, do pedagogdéw religii, kate-
chetéw 1 wychowawcow mlodziezy. Jest
ona wezwaniem do namystu nad kondycja
spoteczna 1 religijna Kosciota katolickiego
w przestrzeni publicznej spoleczenstwa pol-
skiego w dwudziestym pierwszym wieku.

Janusz Marianski, wybitny polski so-
cjolog, arownoczesnie duchowny Koscio-
fa katolickiego ma adekwatng wiedzg¢ na
temat stanu religijnosci polskiego spote-
czenstwa. Jego analizy socjologiczne wy-
ptywaja nie tyle, czy nie przede wszystkim
z potrzeby poznawczej, ile z troski o dobro
katolickiego Kosciota w sekularyzujacym
si¢ Swiecie.
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