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Stanistaw FEL"

UNIWERSALNE KRYTERIUM OCENY
SYSTEMOW SPOLECZNO-GOSPODARCZYCH
Jana Pawtla II koncepcja praw cztowieka

Przyjecie godnosci osoby ludzkiej za podstawe praw cztowieka prowadzi do od-
rzucenia ich relatywnego charakteru oraz pogladu, zZe ich istnienie i przystugi-
wanie zalezy od wltadzy ustawodawczej, panstwowej czy miedzynarodowej. W tym
ujeciu prawa cztowieka nie sq nadawane przez panstwo, lecz wynikajq z samej
natury ludzkiej. W swietle nauczania Jana Pawta Il podstawa normatywna tych
praw jest niezalezna od woli ustawodawcy i ma charakter nadrzedny.

Wspolczesnie, miedzy innymi na gruncie chrze$cijanskim, stawia si¢ co-
raz mocnej tezg o kryzysie praw cztowieka'. Dotyczy to zard6wno podejscia
teoretycznego do tych praw, jak i praktycznego dziatania odnoszacego si¢ do
ich podstawy, tresci i ochrony. Wiaze si¢ to gtownie z kwestia antropologii,
sposobem rozumienia cztowieka, poczatku jego zycia, tozsamosci, a w konse-
kwencji uniwersalno$ci praw cztowieka oraz zakresu ich ochrony. Mimo prze-
jawow kryzysu 1 nasilajacego si¢ zr6znicowania w sposobie szczegdlowego
ujmowania praw cztowieka, nadal dosy¢ silnie sa one spolecznie postrzegane
jako uniwersalny miernik sprawiedliwosci, poszanowania godnosci cztowieka
oraz podstawy legitymizacji porzadku spotecznego akceptowanej w spote-
czenstwach pluralistycznych, nie tylko w aspekcie religijnym i §wiatopogla-
dowym, ale tez aksjologicznym. Jan Pawet II postrzegat prawa cztowieka jako
uniwersalny jezyk umozliwiajacy porozumienie ponad podziatami ideowymi,
politycznymi i religijnymi. Z pelnym przekonaniem uczynit z owych praw
narzgdzie komunikacji miedzy Kosciotem a rzadzacymi, w tym najpotgzniej-
szymi wladcami na ziemi. Biorac pod uwagg istniejacy podziat ideologiczny
$wiata w pierwszych kilkunastu latach jego pontyfikatu, w idei praw cztowieka
upatrywano takze swoista bron ,,przeciwko totalitarnym roszczeniom panstwa
marksistowskiego 1 jego ideologii zalozycielskiej, [...] ktora ogranicza catos¢
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panstwa’?. Mozna sadzi¢, ze byly to wazne przestanki wieloaspektowego
i wielopoziomowego podejscia do praw cztowieka, uczynienia z nich istotnego
elementu pastoralnej aktywnosci Papieza, a przede wszystkim nauczania spo-
tecznego. Juz w swojej pierwszej, ,,programowe;j”’ encyklice Redemptor homi-
nis® Jan Pawet II sformutowat zasad¢ praw cztowieka i podkreslit koniecznos¢
jej respektowania zard6wno w skali wewnatrzpanstwowej, jak i migdzynaro-
dowej. Uznat prawa czlowieka za podstawowe kryterium oceny systemow
spoteczno-gospodarczych, ideologii spotecznych i programéw dziatania oraz
warunek ich akceptacji jako rozwiazan sprawiedliwych i humanistycznych?®.

WIELOWYMIAROWY KONTEKST
JANA PAWLA 11 IDEI PRAW CZLOWIEKA

We wspolczesnych badaniach humanistyczno-spotecznych zmierzajacych
do rekonstrukcji pogladow okreslonej osoby uwzglednia si¢ czesto aspekt
biograficzny, nie tylko fakty z jej zycia, ale zwlaszcza spoteczno-intelektualny
kontekst jej funkcjonowania. Ujgcie praw czlowieka przez Jana Pawla Il oraz
jego podejscie do ich ochrony wywodzi si¢ zasadniczo z dwoch gtéwnych nur-
tow: tradycji chrzescijanskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem katolickiego
nauczania spotecznego, oraz polskiego dziedzictwa w zakresie mysli o godno-
$ci 1 wolnosci jednostki. Warto podkresli¢, ze to wtasnie chrzescijanskie rozu-
mienie osoby ludzkiej w istotny sposéb wplyneto na rozwoj polskiej refleks;ji
nad prawami cztowieka. W chrze$cijanstwie, a zwlaszcza w jego katolickim
wymiarze, pojgcie praw czlowieka nie jest elementem pochodzacym z ze-
wnatrz, lecz stanowi naturalng konsekwencjg¢ uznania nienaruszalnej godnosci
kazdej osoby jako stworzonej na podobienstwo Boga. Juz u poczatkow tradycji
chrzesdcijanskiej zauwazalna jest obecno$¢ zalazkéw mysli, ktoére w pdzniej-
szych wiekach beda okreslane mianem praw cztowieka — zar6wno w dyskursie
teologicznym, jak i w konkretnych formach dziatania Kosciota’. W refleks;ji tej
ktadziono nacisk na niezbywalna wartos$¢ ludzkiego zycia, rownos$¢ wszyst-
kich ludzi wobec Boga oraz konieczno$¢ ochrony stabszych i wykluczonych.
Jan Pawet 11, bedac zaréwno liderem religijnym, jak i intelektualista gtgboko

?BenedictXVLJ. Ratzinger, The Multiplication of Rights and the Destruction of the
Concept of Law, w: tenze, Faith and Politics: Selected Writings, thum. M.J. Miller i in., Ignatius
Press, San Francisco 2018, s. 14.

3 Zob.Jan Paw etll, Encyklika Redemptor hominis, The Holy See, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii enc 04031979 redemptor-hominis.html.

4 Zob. tamze, nr 17.
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Press, Cambridge 2002, s. 7, 13-14, 19.
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zakorzenionym w polskim do§wiadczeniu dwudziestego wieku, zintegrowat
te dwie tradycje. W jego ujgciu prawa cztowieka nie maja jedynie charakteru
prawno-instytucjonalnego, ale zakorzenione sa w ontologicznej godnosci oso-
by ludzkiej, co czyni je uniwersalnymi i nienaruszalnymi®. Dlatego tez konse-
kwentnie podkreslat, ze kazde dzialanie na rzecz ochrony praw cztowieka musi
uwzgledniaé ich etyczny fundament, oparty na prawie naturalnym i wartosci
osoby’. Odregbna kwestia jest krytyczny stosunek Kosciota katolickiego do po-
zytywizacji tych praw, sposobow ich ujmowania w znaczacych dokumentach
tworzacych histori¢ nowozytnego ich rozumienia, a zwlaszcza podstawy praw
formutowanych w niektorych z tych dokumentow®.

Mysl Jana Pawta 11 w zakresie praw cztowieka cechuje si¢ glgboka spdj-
no$cia antropologiczna i etyczna, w ktorej kluczowa rolg odgrywaja inspira-
cje chrzescijanskie oraz doswiadczenie biograficzne zakorzenione w polskiej
kulturze narodowej. Refleksja ta, cho¢ uniwersalistyczna w przekazie, czerpie
z konkretnych wydarzen i nurtéw intelektualnych, zarowno teologicznych,
jak 1 historycznych, obecnych w polskiej tradycji. Szczegdlne miejsce w tym
dziedzictwie zajmuja idee Pawta Wtodkowica — profesora prawa i rektora Uni-
wersytetu Krakowskiego, ktory na soborze w Konstancji w latach 1414-1418
sformutowal argumentacjg oparta na powszechnych prawach przystugujacych
kazdemu cztowiekowi z tytutu jego przyrodzonej godnosci. Wtodkowic glo-
sit rownos¢ narodow, prawo innowiercéw do zycia, wolnosci wyznania oraz
posiadania wlasnego panstwa, a takze mozliwo$¢ pokojowego wspotistnienia
r6znych wspolnot politycznych i religijnych. Co istotne, opowiadat si¢ on prze-
ciwko prowadzeniu wojen religijnych i usprawiedliwianiu przemocy w imig
ewangelizacji, co stanowilo przetomowe stanowisko w realiach 6wczesnej
epoki’®. Tego rodzaju podejscie, odwotujace si¢ do godnosci osoby jako fun-
damentu wspdlnoty politycznej i porzadku etycznego, byto waznym punktem
odniesienia dla p6zniejszych refleksji papieskich. Jan Pawet II nie traktowat
praw czlowieka jako konstruktu wytacznie prawnego, lecz postrzegat je jako
wyraz glgbokiej prawdy o czlowieku, zakorzenionej w jego wymiarach du-
chowym i moralnym.

W centrum mys$lenia Jana Pawta II o prawach cztowieka znajduje si¢ kon-
cepcja godnosci osoby ludzkiej jako niezbywalnego fundamentu tych praw.

6 Zob. G. W eigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, ttum. M. Tarnowska i in.,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2007, M.A. Glen d o n, 4 World Made New: Eleanor Roosevelt and
the Universal Declaration of Human Rights, Random House Trade Paperbacks, New York 2002.

7 Por. M. Piechowiak, Sprawiedliwos¢ a prawo w nauczaniu Jana Pawla I, ,,Przeglad
Tomistyczny: Filozofia — Teologia — Kultura Duchowa Sredniowiecza” 20(2014), s. 225n.

$ Por.Gierycz dz cyt.s. 8ln.

*Por. T.Jasudowicz, Czlowiek, jego prawa i obowiqzki w nauczaniu Pawta Wiodkowica,
»Torunski Rocznik Praw Cztowieka i Pokoju” 1(1992) nr 1, s. 136-138.
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Jeszcze jako Karol Wojtyta, w okresie swojej pracy naukowej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, podjal on probg sformutowania spojnej antropolo-
gii filozoficznej, w ktorej godnos¢ cztowieka stanowita kluczowy punkt od-
niesienia dla refleksji nad struktura dziatania ludzkiego, jego wolnoscia oraz
odpowiedzialno$cia!®. Fundament ten zostat szczegélowo opracowany i roz-
winigty w gtdéwnym dziele filozoficznym Wojtyty Osoba i czyn'', w ktorym
podjat probe syntezy mysli tomistycznej z fenomenologiczna analiza osoby
jako podmiotu czynu i warto$ci moralne;j.

Kontekst sprzyjajacy rozwojowi tej teorii w wymiarze spotecznym i teolo-
gicznym stanowita dziatalno$¢ Wojtyty jako arcybiskupa krakowskiego, a na-
stgpnie papieza. Jan Pawet II nie tylko zinterpretowat prawa cztowieka jako
zapisane w przyrodzonej godnosci osoby i bezposrednio z niej odczytywane,
ale takze wskazal na koniecznos¢ ich ciagtego rozpoznawania, formutowania
irozwijania — zar6wno w sensie intelektualnym, jak i w dziataniach duszpaster-
skich i instytucjonalnych Ko$ciota'2. W tym ujeciu mozna méwic o pojawieniu
si¢ ,,nowych uprawnien”, wynikajacych z postepujacego rozwoju $wiadomosci
moralnej ludzkos$ci i zmieniajacych si¢ kontekstow historycznych.

Jan Pawel II wniost istotny wktad w rozwoj 1 praktyczng ochrong praw
cztowieka, nie tylko na ptaszczyznie doktrynalnej, lecz takze w ramach dzia-
talnosci instytucjonalnej Kos$ciota katolickiego. Uczynit z kwestii praw czlo-
wieka jeden z gtbwnych watkéw swojego nauczania, czego wyrazem sg liczne
encykliki, przemowienia i wystgpienia na forum migdzynarodowym — migdzy
innymi w Organizacji Narodow Zjednoczonych w latach 1979 1 1995. Papiez
systematycznie przypominal, ze prawa do zycia, do wolnosci sumienia, do
sprawiedliwos$ci spotecznej czy wolnosci religijnej nie sa koncesja nadawanag
przez panstwo, ale wyrazem ontologicznej prawdy o cztowieku'.

Ukazanie pelnego dorobku Jana Pawtla II w zakresie praw cztowieka wy-
magatoby szeroko zakrojonego, interdyscyplinarnego opracowania'®. Niniej-
szy artykul ma na celu jedynie zarysowanie podstaw podejscia Papieza do

" Por. AM. Wierzbicki, Osoba i moralnosé. Personalizm w etyce Karola Wojtyly i Tade-
usza Stycznia, Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, s. 79-110.

' Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2021.

12 Por. R.R. M artin o, John Paul Il and the International Order: Human Rights and the Nature
of the Human Person, ,,Notre Dame Journal of Law, Ethics & Public Policy” 21(2007) nr 1, s. 67n.

B3 Por. JanPawetll, Od praw czlowieka do praw narodéow (Przemoéwienie do Zgroma-
dzenia Ogolnego ONZ, New York, 5 X 1995), nr 3, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995)
nr 11-12(178), s. 5.

14 Tekst ten nawiazuje do publikacji: S. F e 1, John Paul and Human Rigths, w: De revolu-
tionibus orbium populorum loannis Pauli II: The Pope Against Social Exclusion, red. K. Pilarczyk,
G. Sokotowski, Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2015, s. 115-137.
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tej kwestii, kluczowych tez koncepcyjnych oraz jego wktadu w budowanie
i promowanie skuteczniejszych form ich ochrony.

MIEJSCE PRAW CZEOWIEKA
W NAUCZANIU SPOLECZNYM JANA PAWLA 11

Jan Pawet II dokonat zasadniczego zwrotu metodologicznego w nauczaniu
spotecznym Kosciota — nastapita w nim zmiana punktu wyjscia polegajaca na
odejsciu od analizy systemow spoteczno-gospodarczych na rzecz koncepcji
osoby ludzkiej jako bytu obdarzonego niezbywalna godnoscia'®. To wlasnie ta
»antropologiczna miara” staje si¢ podstawowym kryterium oceny rozwiazan
spotecznych i politycznych: dopiero w §wietle godnos$ci osoby ludzkiej moz-
na odpowiedzie¢ na pytanie, czy dane rozwiazanie jest sprawiedliwe i stuzy
integralnemu rozwojowi cztowieka'®. Tego rodzaju podejécie sprawito, ze
katolicka nauka spoteczna zyskata bardziej uniwersalny charakter. Kryterium
godnosci nie tylko zakorzenione jest w refleksji filozoficzno-teologicznej, ale
takze czytelne dla srodowisk spoza tradycji chrze$cijanskiej, gdyz opiera sig¢
na rozpoznawalnej antropologii i wspdlnych intuicjach moralnych!’.

Jan Pawet II nie deprecjonowal historycznego rozwoju praw czlowieka,
opartego na aktach prawnych i procesach instytucjonalnych. Z uznaniem odno-
sit si¢ do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z roku 1948, dostrzegajac
jej przetomowe znaczenie dla relacji miedzynarodowych i ochrony jednostki.
Jednoczesnie podkreslat, ze zrodlem praw cztowieka nie sa akty stanowione
przez wladzg, lecz przyrodzona godno$¢ kazdej osoby — godnos¢, ktora wy-
przedza i warunkuje porzadek prawny. W encyklice Redemptor hominis jedno-
znacznie stwierdzil, ze kluczowe znaczenie ma nie tyle ,.litera”'® dokumentow,
ile ,,duch”” praw czlowieka, rozumiany jako autentyczna ochrona warto$ci
osoby ludzkiej. Rowniez w przemoéwieniach, zwlaszcza tych wygtaszanych na
forach migdzynarodowych, Jan Pawet II konsekwentnie wskazywal, ze prawa
cztowieka nie moga by¢ redukowane do retoryki instytucji, lecz wymagaja
kultury, ktéra bedzie zakorzeniona w etyce odpowiedzialnos$ci.

15 Zob. t e n z e, Katolicka nauka spoteczna, w: Filozofia spoleczna, cz. 1, red. S. Janeczek,
A. Staro$cic, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022, s. 241-272.

16 Por. J.J. Cou g hlin, Pope John Paul II and the Dignity of the Human Being, ,,Harvard
Journal of Law & Public Policy” 27(2003) nr 1, s. 75-77.

7 Por. R.J. Araujo, John Paul II and the Rule of Law: Bringing Order to International Di-
sorder, ,,Journal of Catholic Legal Studies” 45(2006) nr 2, s. 297n.

8 Jan Paw etll, Redemptor hominis, nr 17.

1 Tamze.
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Chrzescijanstwo — wedtug Papieza — wnioslo istotny wktad w rozwdj praw
czlowieka, przede wszystkim poprzez historyczng afirmacj¢ godno$ci osoby.
Kosciot nie traktuje troski o t¢ godnos¢ jako elementu dodatkowego, lecz
jako integralng cz¢$¢ swojej misji: ,,To glebokie zdumienie wobec wartosci
i godnosci cztowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢
tez chrzescijanstwem”?.

Dla pelnego zrozumienia mysli Jana Pawta II wazne jest rozrdznienie
trzech wzajemnie powiazanych aspektow: (1) podstawy praw cztowieka —
czyli ich zrédla w godnosci osoby, (2) tresci — czyli katalogu niezbywalnych
uprawnien wynikajacych z natury czlowieka oraz (3) praw tych ochrony —
czyli mechanizméw instytucjonalnych i kulturowych, ktére umozliwiaja ich
rzeczywista realizacje¢. Dopiero ta potrojna perspektywa oddaje oryginalnosé
1 spojnos¢ koncepcji Papieza z Polski.

ANTROPOLOGICZNE ZRODLO PRAW CZELOWIEKA

Jan Pawet Il uznawal godno$¢ osoby ludzkiej za fundament praw czto-
wieka, co jest zbiezne z podejsciem Organizacji Narodow Zjednoczonych?'.
Katolicka mysl spoteczna wypracowata jednak wtasna, oryginalna koncepcje
praw cztowieka, kladac nacisk na specyficzne rozumienie osoby ludzkiej. To
wlasnie ta koncepcja determinuje nie tylko zrédto tych praw, ale réwniez ich
tre$¢ oraz sposob ich ochrony.

Papiez podkreslat znaczenie antropologicznych podstaw swojej koncepcji
praw czlowieka. W przemowieniu podczas sze$¢dziesiatej 6smej sesji Mig-
dzynarodowej Organizacji Pracy w Genewie 15 czerwca 1983 roku stwierdzit:
,Moje rozwazania w sposob spdjny biora natchnienie z jednej podstawowe;j
idei 1 jednej troski, ktdra jest sprawa cztowieka, jego godnos¢ i jego wynika-
jace stad niezbywalne prawa”??. Konsekwentnie uczynil godnos¢ cztowieka
centralnym punktem swojego nauczania. Swiadomos¢ istnienia réznorodnych
sposobdw pojmowania osoby ludzkiej oraz kluczowej roli antropologicznego
ujgcia cztowieka sktonita go do podkreslania znaczenia ,,poprawnej koncepcji
osoby ludzkiej”*.

20 Tamze, nr 10.

2 Por. W.J. W a g n e r, Universal Human Rights, the United Nations, and the Telos of Human
Dignity, ,,Ave Maria Law Review” 3(2005) nr 1, s. 199.

2 Jan Pawelll, Przemowienie na 68 sesji plenarnej Miedzynarodowej Organizacji Pracy
(Genewa, 15 VI 1982), nr 4, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 3(1982) nr 7-8(31-32), s. 4.

2 Tenze, Encyklika Centesimus annus, nr 46, The Holy See, https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 01051991 centesimus-annus.html.
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W nauczaniu Jana Pawta Il osoba ludzka jest przedstawiana jako jedno$¢
cielesno-duchowa, z natury spoleczna i ukierunkowana na rozwoj, charakte-
ryzujaca si¢ wolno$cia, rozumnoscia oraz sumieniem?®*. Analizujac cztowieka
w wymiarze spotecznym, Papiez wskazywal, ze w ludzkiej naturze, zard6wno
cielesnej, jak i duchowej, zakorzenione sa r6zne potencjalne zdolnosci, kto-
rych realizacja jest celem naturalnych dazen jednostki. Osiagnigcie tych celow
wymaga zaspokojenia potrzeb materialnych i duchowych, zard6wno podstawo-
wych, jak i wyzszych. Chociaz rozw0j ten najlepiej dokonuje sig¢ przez wiasne
dziatanie, niektore cele osiagalne sa jedynie poprzez wspolprace spoteczna.

W wymiarze indywidualnym osoba jest autonomiczng, niepowtarzalna
jednostka obdarzona wolnoscia i rozumem?®. Te cechy wskazuja na posia-
danie godnosci, w ktorej przejawia si¢ podobienstwo do Boga i ktora sta-
nowi o wyjatkowosci cztowieka posrdd innych istot stworzonych. Godnos¢
ta stanowi podstawe rownosci wszystkich ludzi i jest zrodtem wrodzonych,
niezbywalnych praw, ktorych nikt nie moze odebra¢. Nalezy odréznia¢ god-
nos¢ osobowa, bedaca wrodzona, niezbywalna 1 uniwersalna cecha kazdego
cztowieka, od godnosci osobowosciowej (osobistej, kulturowej, spotecznej),
ktora cztowiek nabywa miedzy innymi poprzez wychowanie i prace nad soba,
ale ktora moze tez utracic¢®.

Jan Pawet II jednoznacznie uznawat godno$¢ osobowa za podstawe wro-
dzonych 1 niezbywalnych praw cztowieka. Takie integralne ujgcie godnosci
odnajdujemy réwniez w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ktora
stwierdza, ze kazdy cztowiek ma przyrodzona godnos¢, wszyscy ludzie rodza
si¢ wolni i rowni?’ oraz maja prawo do korzystania z praw ,,niezb¢dnych dla
jej godnosci oraz dla swobodnego rozwoju jej osobowosci’?.

Papiez przedstawial zarowno filozoficzne, jak i teologiczne uzasadnienie
godnosci osoby ludzkiej. W aspekcie teologicznym wskazywat, ze cztowiek
posiada godnos¢, poniewaz zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga.
W jego nauczaniu wyraznie zaznaczaja si¢ dwa wymiary godnosci cztowieka:

2 Zob. G. Ton din i, Man and Work According to the Social Doctrine of the Church, Par-
ticularly in the Thought of John Paul I, ,International Journal of Social Economics” 25(1998)
nr 11-12, s. 1640-1657.

% Por. JE. Sm i th, The Universality of Natural Law and the Irreducibility of Personalism,
»Nova et Vetera” 11(2013) nr 4, s. 1233.

2 Por.J.Marianski, Godnos¢ ludzka jako wartos¢ i sposoby jej uzasadniania w opinii
miodziezy, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11 62(2019)
nr4,s. 20.

27 Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 1, Biblioteka Sejmowa, https:/libr.sejm.
gov.pl/tek01/txt/onz/1948.html.

2 Tamze, art. 22. Zob. A. D e ar i n g, Human Dignity: The Right to Be a Person, w: tenze,
Justice for Victims of Crime: Human Dignity as the Foundation of Criminal Justice in Europe,
Springer International Publishing, Cham 2017, s. 139-292.
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przyrodzony, oparty na rozumie, wolnos$ci 1 sumieniu, oraz nadprzyrodzony,
wynikajacy z podniesienia cztowieka do godnosci dziecka Bozego i przezna-
czenia do uczestnictwa w zyciu Bozym. Dla niewierzacych lub osob o innych
przekonaniach wiazace jest uzasadnienie filozoficzne, natomiast dla wierza-
cych — teologiczne.

Przyjecie godno$ci osoby ludzkiej za podstawe praw czlowieka prowa-
dzi do odrzucenia ich relatywnego charakteru oraz pogladu, ze ich istnienie
1 przystugiwanie zalezy od wtadzy ustawodawczej, panstwowej czy migdzy-
narodowej. W tym ujgciu prawa cztowieka nie sa nadawane przez panstwo,
lecz wynikaja z samej natury ludzkiej”. W §wietle nauczania Jana Pawta 11
podstawa normatywna tych praw jest niezalezna od woli ustawodawcy i ma
charakter nadrzedny. W konsekwencji przyjmuje si¢, ze prawa czlowieka od
zawsze ,,tkwig” w godnosci cztowieka, a w konkretnych okolicznos$ciach hi-
storyczno-spotecznych sa z niej odczytywane®. W odniesieniu do promulgacji
tych praw w dokumentach migdzynarodowych i aktach prawnych adekwatne
jest stwierdzenie o ich oglaszaniu, a nie ustanawianiu®'.

W nauczaniu Jana Pawla Il rozumienie praw cztowieka nie odnosi si¢
wylacznie do jednostki, lecz uwzglednia rowniez prawa wspolnot, takich jak
rodzina, narod czy mniejszosci etniczne®’. Uznanie tych uprawnien wynika
z personalistycznej wizji czlowieka, w ktorej wazny komponent stanowi jego
natura spoteczna. Papiez zwracal uwagg, ze niektore wspdlnoty — jak rodzina —
sa warunkiem koniecznym nie tylko biologicznego zaistnienia osoby, ale takze
jej formacji moralnej, kulturowej i spotecznej. Inne — jak wspdlnota narodowa
—tworza przestrzen dla petnej samorealizacji osoby w wymiarze tozsamoscio-
wym, kulturowym i obywatelskim. Mimo tego rozszerzenia perspektywy, Jan
Pawetl II wyraznie wykazywal, ze wytacznym podmiotem praw cztowieka
w sensie $cistym pozostaje osoba ludzka. To jej przystuguje godno$¢ jako cecha
przyrodzona 1 niezbywalna, stanowiaca podstawg praw cztowieka. Natomiast
prawa wspolnot — takich jak rodzina czy naréd — wywodza si¢ z uprawnien ich
cztonkow, lecz nie sg ich prosta suma. W tym ujeciu wspolnota posiada pewne
prawa jako podmiot moralny badz prawny, ktory przewyzsza prosta agregacje

¥ Zob. J. R a z, Human Rights without Foundations, w: The Philosophy of International Law,
red. S. Besson, J. Tasioulas, Oxford University Press, Oxford 2010, s. 321-337.

30 Zob. EJ. M azurek, Godnosé osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin 2001.

31 Por. G. P up pinck, Degeneracja praw czlowieka, thum. M. Kulezyk, O$rodek Mysli Po-
litycznej, Krakow 2021, s. 75.

32 Por.J.Lewandowski, The Urgency for Peace in Teachings of John Paul II, ,,The Person
and the Challenges: The Journal of Theology, Education, Canon Law and Social Studies Inspired
by Pope John Paul II” 4(2014) nr 1, s. 42-45.
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jednostek®. Oznacza to, ze przystugujace jej uprawnienia maja odrgbny status
i charakter, cho¢ nie stanowia praw cztowieka sensu stricto.

UNIWERSALNOSC I KOMPLEMENTARNOSC PRAW CZEOWIEKA

Uznanie godnosci osoby ludzkiej za fundament praw czlowieka wplywa
zasadniczo na ich rozumienie oraz przyshugujace im wlasciwosci. Prawa te
maja charakter uniwersalny, co — w nauczaniu Jana Pawla Il — wynika z ich
zakorzenienia w przyrodzonej godnosci kazdej osoby. Oznacza to, ze przy-
stuguja one wszystkim ludziom, niezaleznie od ich cech indywidualnych czy
tez od obowiazujacego porzadku politycznego, prawnego, spotecznego badz
ekonomicznego. Nie zaleza rowniez od stopnia ich formalnego uznania czy
ochrony prawnej. Ich powszechnos¢ nalezy zatem taczy¢ z niezmienna natura
cztowieka, a nie z uwarunkowaniami historycznymi lub geograficznymi —
cho¢ oczywis$cie szerokie uznanie tych praw oraz ich skuteczna ochrona maja
istotne znaczenie.

Wktad Jana Pawta II w rozwdj koncepcji praw cztowieka przyczynit si¢
do poglebienia ich integralnego rozumienia oraz do uniezaleznienia ich od
ideologicznych 1 politycznych kontekstow. Papiez wielokrotnie akcentowat
potrzebg dostrzegania wspotzaleznosci migdzy poszczegdlnymi prawami
1 uyjmowania ich w sposob calosciowy. Cztowiek, jako jedno$¢ ciata i ducha,
posiada zarowno potrzeby materialne, jak i duchowe czy psychiczne — co
oznacza, ze realizacja praw cztowieka musi uwzglednia¢ ich wzajemne po-
wigzania*, Komplementarny charakter tych praw wyklucza ich absolutyzacje,
czyli stawianie jednych ponad innymi. Wolno$¢ nie moze by¢ w petni reali-
zowana bez srodkow, ktore umozliwiaja jej urzeczywistnienie. Przyktadowo,
prawo do wyrazania pogladéw nie moze by¢ efektywnie wykorzystane przez
osobg pozbawiona dostepu do edukacji, podobnie jak prawo do pracy nie zo-
stanie wlasciwie zrealizowane bez zapewnienia podmiotowos$ci pracownika
i swobody wyboru zatrudnienia. Jan Pawet II podkreslat, ze prawa cztowieka
powinny by¢ rozumiane w konteks$cie celu, do ktdrego zmierzaja —a celem tym
jest integralny, wszechstronny 1 dynamiczny rozwdj osoby ludzkiej, mozliwy
wylacznie poprzez korzystanie z petni przystugujacych jej uprawnien®.

3 Por. J. Ku p ny, Jana Pawla II prakseologia pokoju, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
26(1998) nr I, s. 144n.

3 Zob. M.J. C lark, The Vision of Catholic Social Thought: The Virtue of Solidarity and the
Praxis of Human Rights, Fortress Press, Minneapolis 2014.

35 Por. PA. M ak o w s ki, In the Light of John Paul II’s Teaching: Diplomacy’s Moral Duty Is
Respect for Human Rights, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 16(2017) nr 1, s. 127.
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Ta koncepcja uniwersalnych praw cztowieka, ktora jeszcze w latach sze$¢-
dziesiatych ubieglego wieku byta dos¢ powszechnie akceptowana i pozwalata
na moralne ograniczenie roszczen politycznych, zacz¢la ulega¢ transformacji
juz pod koniec tych lat, a bardzo wyraznie w latach siedemdziesiatych. Mimo
ze Jan Pawel Il w znaczacy sposob przyczynit si¢ do ozywienia i wzmocnienia
owej uniwersalnosci, wspolczesnie jesteSmy $wiadkami jej gwaltownej erozji.
Apel prezydenta Francji z roku 2022 o uznanie aborcji za prawo cztowieka
mozna uznac za znaczaca cezurg, od ktorej prawa cztowieka staja si¢ pozytyw-
noprawnym zaprzeczeniem uniwersalnego prawa moralnego*.

KATEGORYZACJA PRAW CZLOWIEKA

Biorac pod uwagg ich tre$¢, prawa cztowieka dzieli si¢ zazwyczaj na kilka
kategorii. W migdzynarodowych dokumentach dotyczacych praw cztowieka,
w naukowej refleksji nad nimi, a w konsekwencji w publicznym dyskursie
dosy¢ powszechnie operuje si¢ typologia wyrdzniajaca trzy grupy: prawa
wolnosciowe (jest to skrotowe okreslenie praw osobowych — politycznych
1 obywatelskich), spoteczne (w tej grupie zawieraja si¢ prawa spoteczne, go-
spodarcze 1 kulturowe) i1 solidarnosciowe. Jan Pawet II, pozostajac wierny
zasadzie integralnosci praw cztowieka, rzadko odwotywat si¢ do ich formal-
nych klasyfikacji. W Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju 1 stycznia 1999 roku
wskazat jednak, ze ,,prawa cztowieka dzieli si¢ zwykle na dwie rozlegle kate-
gorie, z ktorych jedna obejmuje prawa cywilne i polityczne, druga zas prawa
ekonomiczne, spoteczne i kulturowe™’. Podkreslit przy tym, ze wszystkie te
prawa sa ze soba nierozerwalnie powiazane, poniewaz odzwierciedlaja rozne
aspekty tej samej osoby ludzkiej*. Cho¢ w tym kontek$cie nie odnosi si¢
wprost do tak zwanych praw trzeciej generacji*’, znanych rowniez jako prawa
solidarnosciowe, to jednak w innych wystapieniach wielokrotnie je przywotuje
i nadaje im glebokie uzasadnienie®.

3% Por. M. Giery cz, Anthropological Shift? EU Human Rights’ Anthropology in View of Life
and Family, ,,Prudentia Iuris” 89(2020), s. 50n.

% Jan Paw eI, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1999 roku, nr 3, The
Holy See, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/messages/peace/documents/hf jp-ii_me-
s 14121998 xxxii-world-day-for-peace.html.

3% Zob. tamze.

% Por. J. Donnelly, Third Generation Rights, w: Peoples and Minorities in International
Law, red. C. Brolmann, R. Lefeber, M. Zieck, Brill, Nijhoff 1993, s. 120-123.

“Por.Jan Pawelll, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Czlowieka
w Strasburgu, 8 pazdziernika 1988, w: Przemowienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla II, wy-
bor J. Poniewierski, Znak, Krakow 1997, s. 233; zob. t e n z e, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju
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W swoich licznych wypowiedziach Jan Pawet II przedstawial ro6znorodne
zestawienia praw cztowieka, a takze — w sposob wyrazny badz domys$lny —
formutowal nowe ich kategorie. W przemowieniu wygtoszonym w siedzibie
ONZ 2 pazdziernika 1979 roku zaprezentowat zestawienie — jak sam zazna-
czyt — najwazniejszych praw przystugujacych osobie ludzkiej*'. Cho¢ katalog
ten w znacznej mierze nawiazuje do listy przedstawionej przez Jana XXIII
w encyklice Pacem in terris*?, obejmuje rowniez prawa, ktore nie pojawity si¢
wczesniej — takie jak prawo do osobistego bezpieczenstwa, prawo do wypo-
czynku i rozrywki, prawo do posiadania narodowosci czy tez do swobodnego
wyboru ustroju politycznego.

W ujeciu Jana Pawta Il prawa cztowieka maja charakter dynamiczny. R6zny
stopien akcentowania poszczegdlnych praw zalezy od aktualnego kontekstu
spotecznego, kulturowego i politycznego. W okreslonych momentach histo-
rycznych niektore prawa sa silniej podkreslane, inne — wspominane rzadziej*®.
Ten zmienny sposob prezentacji nie oznacza jednak ich rzeczywistego pojawia-
nia si¢ lub zanikania. Wszystkie one — niezaleznie od okoliczno$ci — nieustannie
istnieja, gdyz maja swoje zrodlo w nienaruszalnej godnosci osoby ludzkie;.

Zjawisko to dobrze opisuje Franciszek J. Mazurek, specjalista w zakresie
katolickiej doktryny praw cztowieka, zauwazajac, ze poza prawem do zycia
i rozwoju trudno jest ustali¢ trwala hierarchi¢ waznosci poszczegolnych praw*.
Papiez wyraznie wskazywal, Ze pelnia praw czlowieka jest wyrazem integralnego
rozumienia godno$ci osoby — pojmowanej w catej jej ztozonosci, nie za$ reduko-
wanej do jednego wymiaru. Co wigcej, prawa te przystuguja kazdemu cztowie-
kowi, nawet wtedy, gdy dana osoba nie jest tego swiadoma. Pozorna zmienno$¢
w sposobie ich ujmowania wynika zardwno z pozytywnych, jak i negatywnych
uwarunkowan. Do tych pierwszych naleza migdzy innymi rozwoj swiadomosci
osobowej, upowszechnienie wiedzy o godnosci cztowieka, wzrost poziomu wy-
ksztatcenia, demokratyzacja zycia spotecznego oraz wplyw chrzescijanskiej wizji
réwnosci i godnosci wszystkich ludzi. Natomiast czynniki negatywne, wprawdzie
ograniczajace realizacje, ale sprzyjajace rozpoznaniu tych praw, to miedzy inny-

1 stycznia 2000, nr 13, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/dzien po-
koju_01012000.html.

# Por.Jan Pawetl I, Godnosé osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju (Prze-
mowienie wygtoszone na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogodlnego Organizacji Narodow Zjednoczo-
nych 2 pazdziernika 1979 roku), nry 13-14, w: Nauczanie papieskie, t. 2 (1979) cz. 2, red. E. Weron,
A. Jaroch, Pallottinum, Poznan 1992, s. 264n.

4 Zob. J a n XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 11-27, Opoka, https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_11041963.html.

$ Zob.J. Tranzillo, John Paul Il on the Vulnerable, The Catholic University of America
Press, Washington 2013.

# Por. FJ. M a z ur e k, Uniwersalnos¢ praw i obowiqzkow czlowieka, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” 18(1990) nr 1, s. 149n.
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mi: wojna, przemoc, systemy totalitarne, ubostwo, gtdd, marginalizacja spotecz-
na, brak dostepu do edukacji i degradacja srodowiska naturalnego.

Jan Pawet II odegrat istotng rolg w pogltebieniu §wiadomosci dotyczacej
praw cztowieka — zardwno poprzez refleksjg teoretyczna, jak 1 dziatania prak-
tyczne, shuzace ochronie i promocji godnosci osoby ludzkiej oraz przezwycig-
zaniu zjawisk, ktore ja naruszaja.

PRAWA WOLNOSCIOWE

Wolnos¢ stanowi jeden z kluczowych tematow w refleksji Jana Pawta 11
nad natura cztowieka i jego prawami®. Papiez nie tylko wskazywal na godnos¢
jako zrédto praw czlowieka, lecz rowniez zwracat uwage na glgbszy zwiazek
migdzy wolnoS$cia a struktura osoby ludzkiej. W jego ujeciu wolnos¢ nie jest
jedynie czyms przystugujacym cztowiekowi na mocy jego godnosci — przeciw-
nie, to wtasnie wolnos¢ stanowi jeden z zasadniczych sktadnikow tej godnosci.
Jan Pawet II podkreslat, ze prawdziwa wolnos$¢ wyraza istot¢ czlowieczenstwa
1 odstania w cztowieku obraz jego Stworcy; jest nie tylko warunkiem realizacji
praw, ale rowniez swiadectwem wewngetrznej wielko$ci osoby ludzkiej*.

Wolnos¢ moze by¢ interpretowana na rézne sposoby, w zaleznosci od przyje-
tego paradygmatu filozoficznego czy swiatopogladowego. W ujeciu Jana Pawta
11, zakorzenionym w chrzescijanskiej tradycji spoteczne;j, stanowi ona kluczowy
fundament praw cztowieka’. Nie jest pojmowana jedynie jako brak zewnetrz-
nych ograniczen (czyli ,,wolnos¢ 0d”), ale rowniez jako zdolnos¢ do $wiadomego
1 odpowiedzialnego dziatania na rzecz warto$ci — zarowno duchowych, jak i ma-
terialnych (,,wolno$¢ do”). W tej perspektywie wolno$¢ w aspekcie negatywnym
nie ogranicza si¢ jedynie do ochrony jednostki przed ingerencja panstwa, lecz obej-
muje takze wolno$¢ od takich zagrozen, jak przemoc, Igk, ubdstwo czy wyklucze-
nie. Oznacza to, ze rzeczywista wolnos¢ wymaga nie tylko formalnych gwarancji
zapisanych w prawie, ale takze stworzenia warunkow, ktore pozwola jednostce
faktycznie z nich korzysta¢. Dlatego w nauczaniu Jana Pawta II wolno$¢ ma cha-
rakter nie tylko polityczny i prawny, lecz rowniez spoteczny i materialny*.

4 Zob.R. M o dras, Karol Wojtyla the Philosopher, w: The Vision of John Paul II: Assessing
His Thought and Influence, red. J.S. Grabowski, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 2008,
s. 29-44.

4 Zob.Jan Pawelll, Encyklika Veritatis splendor, nr 86, The Holy See, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html.

47 Zob. ten z e, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzien Pokoju, nr 3.

“ Por. JP.Hittinger, Pope John Paul Il on Church, State, and the Ground of Religious
Freedom, w: The Palgrave Handbook of Religion and State, t. 1, Theoretical Perspectives, red.
S. Holzer, Springer International Publishing, Cham 2013, s. 99n.
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Takie szerokie ujgcie rzutuje na rozumienie praw wolnosciowych — wykra-
czaja one poza tradycyjny obszar polityki, obejmujac réwniez inne dziedziny
zycia. Do praw tych naleza migdzy innymi prawo do edukacji, do samo-
dzielnego wyboru drogi zyciowej, do wolnosci od biedy, strachu czy braku
bezpieczenstwa socjalnego. Wolnos¢ polityczna — rozumiana jako prawo do
uczestnictwa w zyciu publicznym, wyrazania pogladow czy wyboru przedsta-
wicieli — stanowi tylko jeden z wielu wymiarow wolnosci.

Integralny rozwoj osoby ludzkiej, do ktorego Jan Pawet II czgsto si¢ od-
wolywal, wymaga wolnosci we wszystkich sferach aktywnos$ci cztowieka.
W wymiarze ekonomicznym realna autonomi¢ umozliwiaja prawa do wia-
sno$ci prywatnej, do przedsigbiorczosci i wyboru zawodu. W odniesieniu do
sfery zycia rodzinnego Papiez podkreslat znaczenie wolnosci wyboru drogi
zyciowej, zalozenia rodziny oraz wychowania dzieci w zgodzie z wlasnym
swiatopogladem. W tym konteks$cie wymieni¢ mozna rowniez takie funda-
mentalne prawa, jak prawo do zycia, rowno$¢ wobec prawa, ochrona przed
arbitralnym pozbawieniem wolnos$ci czy wolno$¢ zrzeszania sig.

W refleksji Jana Pawta II szczegdlne miejsce wsroéd praw wolnosciowych
zajmuja dwa podstawowe uprawnienia: prawo do zycia* oraz prawo do wol-
nosci religijnej*®. Papiez wielokrotnie podkreslal, ze prawo do zycia stanowi
fundament catej struktury praw cztowieka — bez poszanowania tego prawa
pozostate traca swoj sens 1 realng mozliwos¢ ich realizacji. W swoim naucza-
niu Jan Pawel II wskazywal, ze wszelkie dziatania majace na celu obrong
praw czlowieka nalezy uzna¢ za niewiarygodne, jesli nie towarzyszylo im
zdecydowane opowiedzenie si¢ po stronie zycia — pojmowanego jako pier-
wotne i nienaruszalne prawo kazdej osoby. Ujmowat prawo do zycia zardowno
w jego wymiarze podstawowym — jako prawo do fizycznej egzystencji od
poczgcia az po naturalng $mier¢ — jak 1 w szerszym znaczeniu, obejmujacym
godne warunki zycia, odpowiadajace ludzkiej godnosci. Twierdzit, ze petna
realizacja tego prawa wymaga nie tylko ochrony przed zamachem na zycie,
ale takze odpowiedniej polityki spotecznej i gospodarczej, ktora pozwoli kaz-
demu cztowiekowi zy¢ w sposob odpowiadajacy jego godnosci. T¢ szeroka
perspektywe Jan Pawet Il rozwijat w encyklice Evangelium vitae®', ktora uwa-
zat za kluczowy dokument catego swojego pontyfikatu w zakresie nauczania
0 Zyciu.

4 Zob. A.Dulles,John Paul Il on Religious Freedom: Themes from Vatican II, ,,The Thomist:
A Speculative Quarterly Review” 65(2001) nr 2, s. 161-178.

30 Por. 1. O lizar, John Paul II: Dialogue with Muslims and the Question of Religious Freedom,
,»The Downside Review” 139(2021) nr 4, s. 196n.

3t Zob.Jan Pawetll, Encyklika Evangelium vitae, The Holy See, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html.
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Roéwnie istotne miejsce w jego mysli zajmuje prawo do wolnosci reli-
gijnej, ktore okreslal mianem ,,serca praw cztowieka”. Szczegdlny status
tego prawa wynika z jego Scistego zwiazku z wolno$cia sumienia. W obronie
wolnosci religijnej Jan Pawet Il wystepowat zar6wno w imieniu os6b wierza-
cych, jak i tych, ktore nie identyfikowaly si¢ z zadna religia. Niejednokrotnie
przypominatl, ze kazdy cztowiek ma moralny obowiazek postgpowac zgodnie
z wlasnym sumieniem i nie moze by¢ zmuszany do dziatania wbrew niemu.
Stad tez wynika zakaz przymuszania kogokolwiek do przyjecia okreslone;j
wiary — niezaleznie od intencji takiego dzialania.

Papiez ostrzegat jednak przed instrumentalnym traktowaniem wolnos$ci
sumienia, szczegolnie w kontekscie prob jej wykorzystania jako pretekstu do
usprawiedliwienia moralnie nagannych praktyk, takich jak aborcja czy euta-
nazja. Z tego punktu widzenia wolnos$¢ sumienia nie oznacza dowolnosci, lecz
zakorzeniona jest w obiektywnym porzadku moralnym.

Jan Pawel II wielokrotnie podkreslat, Ze naruszenie prawa do wolnosci
religijnej pociaga za soba ostabienie calego systemu praw cztowieka®. W jego
ocenie to wlasnie wolnos$¢ religijna jest fundamentem porzadku spotecznego —
Jjej poszanowanie stanowi warunek zar6wno nienaruszania godnosci jednostki,
jak i zachowania pokoju spotecznego. Z tego wzgledu obowiazek respekto-
wania tego prawa spoczywa nie tylko na wtadzach publicznych, ale rowniez
na wszystkich cztonkach wspolnoty politycznej. Swoboda religijna przynosi
bowiem korzysci zar6wno poszczegdlnym osobom, jak i calemu spoteczen-
stwu — tworzy przestrzen do autentycznego rozwoju jednostki i budowania
wspolnoty opartej na wzajemnym szacunku.

PRAWA SPOLECZNE

Termin ,,prawa spoteczne” najczesciej odnosi si¢ zbiorczo do praw go-
spodarczych, spotecznych oraz kulturalnych, a wigc do tych uprawnien, ktore
dotycza funkcjonowania cztowieka w zyciu ekonomicznym, wspolnotowym
1 kulturowym®!. W nauczaniu Jana Pawla Il prawa te jednoznacznie wynikaja
z godnosci osoby ludzkiej, a ich realizacja nie powinna ograniczac si¢ wylacz-
nie do dziatan panstwa w ramach pomocy spoteczne;.

22 T en ze, Oredzie na XXXII Swiatowy Dziefi Pokoju, nr 5.

53 Por. S. M o y n, Christian Human Rights, University of Pennsylvania Press, Philadel-
phia 2015, s. 5, 100, 204n.

3% Por. M. Ssenyonjo, The Applicability of International Human Rights Law to Non-State
Actors: What Relevance to Economic, Social and Cultural Rights?, ,,International Journal of Human
Rights” 12(2008) nr 1, s. 728n.
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Cho¢ Papiez wyraznie wskazywal na role panstwa w zagwarantowaniu
dostepu do tych praw, to jednoczesnie zaznaczatl, ze petna ich realizacja wyma-
ga wspotodpowiedzialnosci calego spoleczenstwa. Przestrzegat przed utozsa-
mianiem praw spolecznych wylacznie z systemem zabezpieczenia socjalnego
— obejmuja one bowiem rowniez prawo do pracy, prawo do tworzenia zwiaz-
kow zawodowych, a takze do strajku czy zrzeszania si¢. Co wigcej, odpowie-
dzialnos¢ za urzeczywistnienie tych praw spoczywa nie tylko na panstwie, ale
rowniez na pracodawcach oraz podmiotach wptywajacych posrednio na rynek
pracy — tak zwanych pracodawcach posrednich, o ktorych Papiez wspomina
w encyklice Laborem exercens®. Zgodnie z zasada pomocniczosci to jednostki
1 wspolnoty posrednie powinny jako pierwsze podejmowaé dziatania stuza-
ce dobru wspolnemu, a panstwu przypada rola instancji wspierajacej. W tym
ujeciu prawa spoteczne stoja na strazy zagwarantowania nie tylko dostgpu do
okreslonych dobr i ustug, lecz takze prawa obywateli do wspotuczestniczenia
w ich wytwarzaniu i ksztattowaniu. W Oredziu na XXXII Swiatowy Dzief
Pokoju Jan Pawet II méwi wprost o prawie do samorealizacji jako jednej
z form aktywnego udziatu w zyciu spotecznym?®.

Najpehiejszy katalog praw spotecznych Papiez zawart w encyklice Labo-
rem exercens, przywolujac migdzy innymi prawa do: pracy, godziwego wyna-
grodzenia, wypoczynku, opieki zdrowotnej, mieszkania, wlasnosci, zrzeszania
si¢ oraz strajku. Wielu z tych praw nie sposob oddzieli¢ od zagadnienia pracy
— ktoéra w ujeciu Jana Pawta Il ma nie tylko wymiar ekonomiczny, ale takze
gleboko personalistyczny. Papiez podkreslat rowniez potrzebg uwzglednienia
godnosci 0sob z niepetnosprawnosciami i ich prawa do pelnego uczestnictwa
w zyciu spotecznym?’.

Wspolczesna debata na temat statusu praw spotecznych czgsto prowadzi
do ich relatywizacji. Krytycy tych praw wskazuja na trudnosci zwiazane z ich
realizacja oraz na brak jednoznacznej ochrony prawnej, a zwlaszcza sadowe;j
— w przeciwienstwie do praw wolnosciowych, ktére w wigkszos$ci demokra-
tycznych systemoéw prawnych sa jednoznacznie chronione. W efekcie prawa
spoteczne bywaja traktowane nie jako fundamentalne uprawnienia, lecz ra-
czej jako cele polityczne lub postulaty, ktorych realizacja zalezy od biezacych
mozliwosci ekonomicznych. Jan Pawel II wyraznie sprzeciwial si¢ takiemu
podejsciu. W jego nauczaniu podstawa praw spotecznych nie sa akty prawne
czy praktyka instytucjonalna, lecz niezbywalna godnos¢ cztowieka, a ich zna-
czenie nie wynika z poziomu ochrony prawnej, lecz z natury osoby ludzkie;j.

3 Zob.JanPaw etIl, Encyklika Laborem exercens, nr 18, Holy See, https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091981 laborem-exercens.html.

56 Zob. t e n z e, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzien Pokoju, nr 8.

57 Zob. tamze, nr 22.
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Dlatego tez odmawianie im rangi praw podstawowych jest zdaniem Papieza
btgdem opartym na myleniu zrédia praw z ich instytucjonalng gwarancja. Co
wigcej, Jan Pawel II konsekwentnie przypominal, ze prawa cztowieka sa ze
soba Scisle powiazane — tworza calos¢, ktorej nie sposob dzieli¢ bez ryzyka
naruszenia ich sensu i skuteczno$ci.

PRAWA SOLIDARNOSCIOWE

Prawa solidarnosciowe, zaliczane do tak zwanej trzeciej generacji praw
cztowieka, pojawily si¢ w refleksji migdzynarodowej w latach siedemdzie-
siatych dwudziestego wieku, gtéwnie za sprawa koncepcji Karela Vasaka®.
Stanowia one odpowiedz na wyzwania wspotczesnego §wiata, wymagajace
wspolnej odpowiedzialnosci i globalnej wspotpracy. Istotny wktad w rozwoj
praw solidarno$ciowych wnosi nauczanie spoteczne Kosciola katolickiego,
ktére z jednej strony silnie akcentuje zasadg solidarnosci, z drugiej za$ podej-
muje tematy bezposrednio zwigzane z trescia tych praw.

Do praw trzeciej generacji zaliczane sa mi¢dzy innymi prawa: do rozwoju,
do zycia w pokoju, do korzystania z nieskazonego srodowiska naturalnego,
do dziedzictwa ludzkosci oraz do pomocy humanitarnej. Ich wsp6lnym mia-
nownikiem jest potrzeba prowadzenia polityki integralnego rozwoju — takiej,
ktora uwzglednia wspotzaleznos¢ sfer spotecznej, gospodarczej i przyrodni-
czej. Zaniedbanie ktorejkolwiek z tych ptaszczyzn prowadzi do nieréwnosci
i zagrozen dla godziwych warunkéw zycia, a nierzadko takze dla samego
przetrwania cztowieka.

Specyfika tych praw polega na mozliwos$ci ich realizacji wytacznie dzigki
zaangazowaniu catej wspolnoty migdzynarodowej — stad ich ,,solidarno$cio-
wy”’ charakter. Jan Pawet I, odnoszac si¢ do tej problematyki, szczegolna uwa-
ge poswigcat prawu do rozwoju. Podkreslat, ze kazdemu czlowiekowi — jak
i kazdemu narodowi — przystuguje prawo do integralnego, wszechstronnego
rozwoju, a spoleczno$¢ migdzynarodowa ma obowiazek wspiera¢ t¢ droge,
zwlaszcza w odniesieniu do krajoéw ubogich i marginalizowanych®. W tej
optyce prawo do rozwoju jawi si¢ jako syntetyczne ujgcie idei praw czlowie-
ka, ktorych celem jest dobro osoby ludzkiej rozumiane jako jej pelny rozwoj
w wymiarze indywidualnym i wspolnotowym.

8 Zob. K. V a s a k, Human Rights: A Thirty-Year Struggle; The Sustained Efforts to Give
Force of Law to the Universal Declaration of Human Rights, ,,UNESCO Courier” 30(1977) nr 11,
s.29-32.

% Por. [John Paulll], Pope John Paul II on Contemporary Development, ,,Population and
Development Review” 17(1991) nr 3, s. 553n.
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Zalezno$¢ migdzy wspolna odpowiedzialnoscia a realizacja praw trzeciej
generacji szczegolnie wyrazna staje si¢ w przypadku prawa do zycia w po-
koju oraz prawa do nieskazonego srodowiska. W dobie globalnych zagrozen
— takich jak terroryzm czy katastrofy ekologiczne — dziatania pojedynczego
panstwa (a czasem nawet jednostki lub stosunkowo matej grupy) moga zniwe-
czy¢ wysitki podejmowane przez spotecznosci migdzynarodowe. Powietrze,
woda czy klimat nie respektuja granic panstwowych, a globalne bezpieczen-
stwo moze zosta¢ naruszone przez niewielka grupe dziatajaca w oderwaniu od
porzadku wspolnotowego. Ochrona tych praw staje si¢ zatem warunkiem nie
tylko rozwoju, ale niekiedy wrecz fizycznego przetrwania ludzkosci.

W Oredziu na XXXIII Swiatowy Dzien Pokoju w Jan Pawet II wyrazit
przekonanie, ze poko6j jest mozliwy w takim stopniu, w jakim cata ludzkos¢ po-
trafi rozpozna¢ swoje podstawowe powotanie — by tworzy¢ wspolnotg oparta
na uznaniu godnosci i praw kazdego cztowieka, niezaleznie od r6znic spotecz-
nych, kulturowych czy religijnych. Papiez dostrzegat w procesach globalizacji
potencjalne zagrozenia, ale 1 szansg¢ na realizacj¢ tego ideatu. Z optymizmem
zauwazal, ze globalizacja — jesli zostanie ukierunkowana warto$ciami spra-
wiedliwos$ci, rdwnosci i solidarno$ci — moze przyczynic si¢ do przeksztalcenia
ludzkos$ci w autentyczna rodzing narodow®. Nie oznacza to jednak rezygnacji
z interesdw narodowych, lecz ich podporzadkowanie wspdolnemu dobru®'.

SPOLECZNA I PRAWNA OCHRONA PRAW CZLOWIEKA

Wspolczesny konsens co do potrzeby ochrony praw przystugujacych czto-
wiekowi jest szeroki i niemal powszechny. Mimo to naruszenia tych praw
wciaz maja miejsce — zarowno ze strony jednostek i1 grup spotecznych, jak
1 ze strony organizacji politycznych, militarnych, terrorystycznych lub gospo-
darczych. Niepokojace jest, ze do ich tamania dochodzi réwniez na poziomie
struktur panstwowych. Dlatego nie traci na aktualnos$ci pytanie o skuteczne
mechanizmy ochrony praw cztowieka.

Wyrodznia sig zazwyczaj dwa gldwne sposoby ochrony tych praw: prawny
i pozaprawny®. Jan Pawet Il podkreslat znaczenie obu tych wymiarow, za-
uwazajac, ze kazde pogwalcenie podstawowych praw osoby ludzkiej jest nie
tylko indywidualnym naduzyciem, ale zniewaga wobec wspolnego sumienia
ludzkosci. W jednym z oredzi na Swiatowy Dzien Pokoju przypominat, ze

6 Zob.Jan Paw etll, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2000, nr 5.

o Tamze, nr 6.

¢ Por. F.B. Cross, The Relevance of Law in Human Rights Protection, ,,International Review
of Law and Economics” 19(1999) nr 1, s. 96.
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obowiazek obrony praw czlowieka wykracza poza granice panstw 1 kontynen-
tow — ma charakter uniwersalny i globalny®.

Z formalnego punktu widzenia prawa cztowieka maja pierwotnie charakter
moralny, a wiec nie sg z mocy samej swej natury wiazace w sensie prawnym®*,
Moc obowiazujaca zyskuja dopiero wtedy, gdy zostaja wtaczone do systemu
prawa stanowionego. Jan Pawet I wielokrotnie apelowatl o utworzenie mig-
dzynarodowych mechanizméw umozliwiajacych skuteczne egzekwowanie
przestrzegania tych praw.

Rownie istotna — jesli nie wazniejsza w dlugiej perspektywie — jest jednak
ochrona pozaprawna. Obejmuje ona dzialania wychowawcze, ksztaltowanie
opinii publicznej, edukacje w zakresie praw cztowieka, tworzenie struktur
demokratycznych, wspieranie odpowiedzialnych modeli zarzadzania oraz
promocj¢ rozwoju kulturowego i gospodarczego. Papiez okres$lal ten szeroki
zakres dzialan mianem , krzewienia kultury praw ludzkich”® i apelowat o za-
angazowanie wszystkich sit spotecznych w jej upowszechnianie.

W tym konteks$cie szczegdlng rolg przypisywat opinii publicznej, ktorej
wplyw — ze wzgledu na rozwo6j mediow i technologii informacyjnych — zna-
czaco wzrost®. Zaréwno potencjal ochrony praw cztowieka, jak i ryzyko ich
naruszania moga by¢ wzmacniane przez srodki masowego przekazu. Papiez
dostrzegat ich janusowe oblicze — fakt, Ze moga promowac przemoc i dezinfor-
macje, ale jednoczesnie stanowi¢ narze¢dzie budzenia wrazliwosci spotecznej
1 mobilizacji na rzecz godnosci cztowieka.

Poza instytucjami panstwowymi i mediami istotng funkcj¢ w ochronie praw
czlowieka pelnia rowniez organizacje migdzynarodowe. Ich aktywnos¢ obej-
muje zarowno dziatania legislacyjne, jak i edukacyjne, a w epoce globalizacji
coraz czg$ciej koncentruje si¢ na wyzwaniach przekraczajacych granice naro-
dowe: w sferze spotecznej, ekologicznej i ekonomicznej®’. W tym obszarze nie
mozna poming¢ takze dziatalno$ci Kosciota katolickiego, ktory — jak zauwaza
Eric O. Hanson — odgrywa istotng rolg¢ w polityce migdzynarodowej, migdzy
innymi poprzez dziatania dyplomatyczne, charytatywne i edukacyjne®.

Jan Pawet I z wyjatkowa konsekwencja realizowat wizjg Kosciota jako
obroncy praw cztowieka — zarowno w wymiarze doktrynalnym, jak i prak-

63 Zob. Jan Paw etll, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju I stycznia 2000, nr 7.

% Por.J. Tasioulas, On the Nature of Human Rights, w: The Philosophy of Human Rights,
red. G. Ernst and J.-Ch. Heilinger, De Gruyter, Géttingen 2012, s. 23-25.

% Jan Paw et Oredzie na XXXII Swiatowy Dzien Pokoju, nr 12.

% Por. M. Hutas, Decydowac samemu. Sfera publiczna jako locus autonomii wedlug Jiirgena
Habermasa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, s. 173n.

7 Por. S. Hu g, Dealing With Human Rights in International Organizations, ,,Journal of Human
Rights” 15(2016) nr 1, s. 21.

6 Zob. E.O. Han s o n, The Catholic Church in World Politics, Princeton University Press,
Princeton 1987.
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tycznym. Uwazat, ze skuteczna ochrona tych praw wymaga ich integralnego
traktowania oraz silnej woli ich obrony. Kluczowe znaczenie ma zatem for-
mowanie kultury praw cztowieka, ktora nie tylko uwzglednia roznorodnosé
tradycji 1 systemOw wartosci, ale staje si¢ czg$cia moralnego dziedzictwa
ludzkosci. Zdaniem Papieza to wtasnie w takim kontekscie mozliwe jest bu-
dowanie przyszlosci opartej na sprawiedliwosci, solidarnosci i godnosci osoby
ludzkiej®.

WKEAD JANA PAWEA II W ROZWOJ PRAW CZEOWIEKA

Dorobek Jana Pawta II w zakresie refleksji nad prawami czlowieka oraz
ich promocji i ochrony jest na tyle istotny, ze bywa on okre§lany mianem
,Papieza praw cztowieka””’. Okreslenie to nie jest przesadne — wktad Jana
Pawta II w rozw¢j katolickiej doktryny praw cztowieka, jak i w upowszech-
nianie tych praw w debacie migdzynarodowe;j, jest bezprecedensowy w historii
papiestwa.

Punktem wyjscia jego nauczania byta niezbywalna godnosc¢ osoby ludzkiej,
z ktorej wynikaja podstawowe uprawnienia kazdego czlowieka. Juz w swo-
jej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawet 11 wskazal na prawa
cztowieka jako kluczowe kryterium oceny ideologii, systemow politycznych
1 spoteczno-gospodarczych. W kolejnych dokumentach i wypowiedziach sys-
tematycznie rozwijat wszystkie aspekty tych praw — ich zZrdédta, tres¢ oraz
sposoby ich ochrony — tworzac spdjna, integralng wizje, ktora obejmowata
zard6wno prawa wolnosciowe, spoteczne, jak i solidarnos$ciowe.

W szczeg6lny sposob Jan Pawet II akcentowat znaczenie prawa do zycia
— prawa postrzeganego jako podstawowe i pierwotne, poniewaz jego posza-
nowanie stanowi warunek korzystania z wszelkich innych praw’'. Zgodnie
z nauczaniem papieskim zycie ludzkie zastuguje na ochrong od momentu po-
czecia. Podobne znaczenie nadal Papiez prawu do wolnos$ci sumienia i religii,
ktére uznawat za fundament pozostatych praw wolnosciowych.

Do osiagnig¢ Jana Pawta II nalezy rowniez rozwinigcie katolickiej kon-
cepcji praw spolecznych, ktorych najpetniejsze ujgcie znalazto wyraz w ency-
klice Laborem exercens. Szczegdlna uwage poswigcil w niej prawu do pracy,

® Zob. Jan P aw etlll, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju (Orgdzie na XXII
Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1989, Watykan, 8 XII 1988), nr 12, ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 9(1988) nr 12(109), s. 1, 32.

0 Por. G.J. Bey er, Jan XXIII i Jan Pawel II. Papieze praw czlowieka, ,,Ethos. Kwartalnik
Instytutu Jana Pawta I1 KUL” 27(2014) nr 2(106), s. 92n.

' Por.[John Paulll] Pope John Paul Il on Human Rights and Population, ,,Population and
Development Review” 5(1979) nr 4, s. 747-749.
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ukazujac je w perspektywie personalistycznej i spotecznej. Rownoczesnie,
jako pierwszy sposrod papiezy, sformutowal w sposob wyrazny i systemowy
prawo do pokoju — jako prawo nie tylko moralne, ale tez spoteczne i migdzy-
narodowe.

Podkreslajac wzajemna zalezno$¢ wszystkich praw cztowieka — wolno$cio-
wych, spolecznych i solidarno$ciowych — Jan Pawel II nie tylko zintegrowat
te trzy kategorie w ramach jednej, spdjnej wizji antropologicznej i etycznej,
ale takze wniost oryginalny wklad do kazdej z nich. Jego nauczanie nie tylko
miato charakter doktrynalny, lecz takze wywarto istotny wplyw na migdzy-
narodowe standardy i dyskusje na temat praw czlowieka. Rozwinigta przez
niego koncepcja uniwersalnych praw cztowieka w czasach ich wspoétczesnego
kryzysu stanowi istotny punkt odniesienia wobec prob ich fundamentalnych
reinterpretacji.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Araujo, Robert John. “John Paul II and the Rule of Law: Bringing Order to Internatio-
nal Disorder.” Journal of Catholic Legal Studies 45, no. 2 (2006): 293-320.
Benedict X VI, Joseph Ratzinger. “The Multiplication of Rights and the Destruction
of the Concept of Law.” In Benedict XVI, Ratzinger, Faith and Politics. Selected
Writings. Translated by Michael J. Miller et al. San Francisco: Ignatius Press,

2018.

Beyer, Gerald J. “Jan XXIII i Jan Pawet II: Papieze praw cztowieka.” Ethos: Kwar-
talnik Instytutu Jana Pawta Il KUL 27, no. 2 (106) (2014): 92—137.

Clark, Meghan J. The Vision of Catholic Social Thought: The Virtue of Solidarity and
the Praxis of Human Rights. Minneapolis: Fortress Press, 2014.

Coughlin, John J. “Pope John Paul II and the Dignity of the Human Being.” Harvard
Journal of Law & Public Policy 27, no. 1 (2003): 65-80.

Cross, Frank B. “The Relevance of Law in Human Rights Protection.” International
Review of Law and Economics 19, no. 1 (1999): 87-98.

Dearing, Albin. “Human Dignity: The Right to Be a Person.” In Dearing, Justice
for Victims of Crime: Human Dignity as the Foundation of Criminal Justice in
Europe. Cham: Springer International Publishing, 2017.

Donnelly, Jack. “Third Generation Rights.” In Peoples and Minorities in Interna-
tional Law. Edited by Catherine Brélmann, René Lefeber, and Marjoleine Zieck.
Nijhoff: Brill, 1993.

Dulles, Avery. “John Paul II on Religious Freedom: Themes from Vatican I1.” The
Thomist: A Speculative Quarterly Review 65, no. 2 (2001): 161-78.

Fel, Stanistaw. “John Paul and Human Rigths.” In De Revolutionibus Orbium Popu-
lorum loannis Pauli I1: The Pope Against Social Exclusion. Edited by Krzysztof
Pilarczyk and Grzegorz Sokotowski. Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe, 2015.



194 Stanistaw FEL

Fel Stanistaw. “Katolicka nauka spoleczna.” In Filozofia spoleczna. Part 1. Edited by
Stanislaw Janeczek and Anna Staroscic. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2022.
Gierycz, Michat. “Anthropological Shift? EU Human Rights’ Anthropology in View

of Life and Family.” Prudentia Iuris 89 (2020): 49-86.

Gierycz, Michat. “The Crisis of Human Rights: On the Importance and Timeliness of
their Catholic Critique.” Chrzescijaristwo — Swiat — Polityka 28 (2024): 74-92.

Glendon, Mary Ann. 4 World Made New: Eleanor Roosevelt and the Universal De-
claration of Human Rights. New York: Random House Trade Paperbacks, 2002.

Hanson, Eric O. The Catholic Church in World Politics. Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 1987.

Hittinger, John P. “Pope John Paul II on Church, State, and the Ground of Religious
Freedom.” In The Palgrave Handbook of Religion and State. Vol. 1. Theoreti-
cal Perspectives. Edited by Shannon Holzer. Cham: Springer International Pub-
lishing, 2013.

Hollenbach, David. The Common Good and Christian Ethics. Cambridge: Cambridge
University Press, 2002.

Hug, Simon. “Dealing With Human Rights in International Organizations.” Journal
of Human Rights 15, no. 1 (2016): 21-39.

Hulas, Maciej. Decydowaé samemu: Sfera publiczna jako locus autonomii wedtug
Jiirgena Habermasa. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2019.

Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris. Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_xxiii/encykliki/pacem in_terris 11041963.html.

Jan Pawet II. Address at the 68th Plenary Session of the International Labour Orga-
nization. Geneve. June 15, 1982. L’Osservatore Romano: The Polish Edition 2,
nos. 7-8 (31-32) (1988): 3-5

Jan Pawet 11, Encyclical Letter Centesimus Annus. The Holy See, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 01051991 cente-
simus-annus.html.

Jan Pawel I1. Encyclical Letter Evangelium Vitae. The Holy See, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evan-
gelium-vitae.html

JanPawetll. Encyclical Letter Laborem Exercens. The Holy See, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii enc 14091981 laborem
-exercens.html.

Jan Pawet I1. Encyclical Letter Redemptor Hominis. The Holy See, https://www.vati-
can.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 re-
demptor-hominis.html.

Jan Pawet 1. Encyclical Letter Veritatis Splendor. The Holy See, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 verita-
tis-splendor.html.

Jan Pawet II. “Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju.” Ad-
dress at the 34th Session of the General Assembly of the United Nations. New



Uniwersalne kryterium oceny systemow spoteczno-gospodarczych 195

York, October 2, 1979. In Jan Pawet I, Nauczanie papieskie. Vol. 2. Part 2 (1979).
Edited by Eugeniusz Weron and Antoni Jaroch. Poznan: Pallottinum, 1992.

Jan Pawet II. “Od praw czlowieka do praw narodow.” Address to the General Ass-
embly of the United Nations. New York, October 5, 1995. L’Osservatore Romano:
The Polish Edition 16, nos. 11-12 (178) (1995): 3-5.

Jan Pawel I1. Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1999 roku. The
Holy See, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/messages/peace/docu-
ments/hf jp-ii_mes 14121998 xxxii-world-day-for-peace.html.

Jan Pawet II. Oredzie na Swiatowy Dzierr Pokoju 1 stycznia 2000 roku. Opoka,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/dzien_poko-
ju_01012000.html.

Jan Pawet I1. “Poszanownanie mniejszoéci warunkiem pokoju: Oredzie na XXII Swia-
towy Dzien Pokoju 1 stycznia 1989”. L’Osservatore Romano: The Polish Edition
9, no. 12 (109) (1988): 1, 32.

Jan Pawet II. “Przemowienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Cztowieka
w Strasburgu: 8 pazdziernika 1988.” In Przeméwienia i homilie Ojca Swietego
Jana Pawla 1. Edited by Janusz Poniewierski. Krakéw: Znak, 1997.

Jasudowicz, Tadeusz. “Cztowiek, jego prawa i obowiazki w nauczaniu Pawta Wtod-
kowica.” Torunski Rocznik Praw Cztowieka i Pokoju 1, no. 1 (1992): 131-49.

[John Paul II]. “Pope John Paul II on Contemporary Development.” Population and
Development Review 17, no. 3 (1991): 553-61.

[John Paul IT]. “Pope John Paul IT on Human Rights and Population.” Population and
Development Review 5, no. 4 (1979): 747-54.

Kupny, Jozef. ”Jana Pawta II prakseologia pokoju.” Roczniki Nauk Spotecznych 26,
no. 1 (1998): 137-55.

Lewandowski, Jerzy. “The Urgency for Peace in Teachings of John Paul I1.” The
Person and the Challenges: The Journal of Theology, Education, Canon Law and
Social Studies Inspired by Pope John Paul Il 4, no. 1 (2014): 37-49.

Makowski, Pawet Adam. “In the Light of John Paul II’s Teaching: Diplomacy’s Moral
Duty is Respect for Human Rights.” Rocznik Teologii Katolickiej 16, no. 1 (2017):
111-39.

Marianski, Janusz. “Godno$¢ ludzka jako warto$¢ i sposoby jej uzasadniania w opinii
mtodziezy.” Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
ta I1 62, no. 4 (2019): 5-29.

Martino, Renato Raffaele, “John Paul II and the International Order: Human Rights
and the Nature of the Human Person.” Notre Dame Journal of Law, Ethics &
Public Policy 21, no. 1 (2007): 51-69.

Mazurek, Franciszek Janusz. Godnosé osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka. Lu-
blin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2001.

Mazurek, Franciszek Janusz. “Uniwersalnos¢ praw 1 obowiazkow cztowieka.” Rocz-
niki Nauk Spotecznych 18, no. 1 (1990): 149—66.



196 Stanistaw FEL

Modras, Ronald. ”Karol Wojtyta the Philosopher.” In The Vision of John Paul II:
Assessing His Thought and Influence. Edited by John S. Grabowski. Collegeville,
Minnesota: Liturgical Press, 2008.

Moyn, Samuel. Christian Human Rights. Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2015.

Olizar, Isabel. “John Paul II: Dialogue with Muslims and the Question of Religious
Freedom.” The Downside Review 139, no. 4 (2021): 195-208.

Piechowiak, Marek. “Sprawiedliwos¢ a prawo w nauczaniu Jana Pawta I1.” Przeglad
Tomistyczny: Filozofia — Teologia — Kultura Duchowa Sredniowiecza 20 (2014):
209-37.

Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka. Biblioteka Sejmowa, https://libr.sejm.gov.
pl/tek01/txt/onz/1948.html.

Puppinck, Grégor. Degeneracja praw cztowieka. Translated by Marcin Kulczyk. Kra-
kow: Osrodek Mysli Politycznej, 2021.

Raz, Joseph. “Human Rights without Foundations.” In The Philosophy of International
Law. Edited by Samantha Besson and John Tasioulas. Oxford: Oxford University
Press, 2010.

Smith, Janet E. “The Universality of Natural Law and the Irreducibility of Personal-
ism.” Nova et Vetera 11, no. 4 (2013): 1229-47.

Ssenyonjo, Manisuli, “The Applicability of International Human Rights Law to Non-
State Actors: What Relevance to Economic, Social and Cultural Rights?” Inter-
national Journal of Human Rights 12, no. 1 (2008): 725-60.

Tasioulas, John. “On the Nature of Human Rights.” In The Philosophy of Human
Rights. Edited by Gerhard Ernst and Jan-Christoph Heilinger. Gottingen: De
Gruyter, 2012.

Tondini, Giovanni. “Man and Work According to the Social Doctrine of the Church,
Particularly in the Thought of John Paul I1.” International Journal of Social Eco-
nomics 25, nos. 11-12 (1998): 1640-57.

Tranzillo, Jeftrey. John Paul Il on the Vulnerable. Washington: The Catholic Univer-
sity of America Press, 2013.

Vasak, Karel. “Human Rights: A Thirty-Year Struggle; The Sustained Efforts to Give
Force of Law to the Universal Declaration of Human Rights.” UNESCO Courier
30, no. 11 (1977): 29-32.

Wagner, William J. “Universal Human Rights, the United Nations, and the Telos of
Human Dignity.” Ave Maria Law Review 3, no 1 (2005): 197-226.

Weigel, George. Swiadek nadziei: Biografia papieza Jana Pawla II. Translated by
Maria Tarnowska et al. Krakow: Wydawnictwo Znak, 2007.

Wierzbicki, Alfred Marek. Osoba i moralnos¢: Personalizm w etyce Karola Wojtyly
i Tadeusza Stycznia. Lublin: Wydawnictwo KUL 2021.

Wojtyta, Karol. “Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne. Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL, 2021.



Uniwersalne kryterium oceny systemow spoteczno-gospodarczych 197

ABSTRAKT/ABSTRACT

Stanistaw FEL — Uniwersalne kryterium oceny systemow spoteczno-gospodarczych.
Jana Pawta II koncepcja praw cztowieka

DOI 10.12887/38-2025-3-151-11

Celem artykutu jest rekonstrukcja Jana Pawta II idei uniwersalnych praw
cztowieka, zarysowanie podejscia Papieza, kluczowych tez koncepcyjnych
oraz wkladu w budowanie i promowanie skuteczniejszych form ochrony tych
praw na tle wspotczesnego kryzysu uniwersalno$ci praw osoby ludzkiej. Po-
glady Karola Wojtyty — Jana Pawta II zakorzenione w uksztaltowanej przez
chrze$cijanstwo polskiej tradycji intelektualnej krystalizowaty si¢ w procesie
badan naukowych prowadzonych przez niego na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim i w jego osobistym zaangazowaniu w ochrong praw czlowieka.
Papiez uczynit osobe ludzka i jej prawa idea przewodnia swojego nauczania
spotecznego i globalnej dziatalno$ci pastoralnej. Rozwinigta przez niego kon-
cepcja osoby ludzkiej i jej niezbywalnej godnosci determinuje komplementarne
rozumienie wszystkich praw czlowieka, niezaleznie od kontekstow ideologicz-
nych i politycznych. Poprzez swoje zaangazowanie w upowszechnienie tej
koncepcji, Jan Pawet I1 wspotksztattowat migdzynarodowe standardy ochrony
praw czlowieka, a skala jego wkltadu w rozwoj ich teorii i ochrong stanowi
przestanke¢ do nazywania go ,,Papiezem praw cztowieka”. Rozwinigta przez
niego idea uniwersalnych praw czlowieka jest waznym punktem odniesienia
dla wspoétczesnych dazen do ich zasadniczej reinterpretacii.

Stowa kluczowe: Jan Pawel I, prawa cztowieka, godnos¢ osoby ludzkiej, dok-
tryna spoteczna Kosciota

Kontakt: Katedra Katolickiej Nauki Spotecznej i Socjologii Moralnosci, Insty-
tut Nauk Socjologicznych, Wydziat Nauk Spotecznych, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin

E-mail: stanislaw.fel@kul.pl

https://pracownik.kul.pl/stanislaw.fel

ORCID: 0000-0003-3975-665X

Stanistaw FEL, A Universal Criterion to Evaluate Socioeconomic Systems: John Paul II’s
Concept of Human Rights

DOI 10.12887/38-2025-3-151-11
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