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Furio PESCI"

BLEDY WSPOLCZESNOSCI A NOWA PAIDEIA
Refleksje wokot mysli Mortimera J. Adlera

Rozwoj cztowieka moze dokonywac sie efektywnie dzieki nowej propozycji paidei
w ramach wszechstronnego systemu edukacji. System ten cechuje zrownowazone
podejscie do wzrostu intelektualnego i moralnego, a program nauczania tqczy
zdobywanie wiedzy, rozwoj kompetencji oraz ¢wiczenie si¢ w mysleniu krytycz-
no-dialogicznym. Zgodnie z najczystszq tradycjq humanistycznq, wspotczesni
reprezentanci koncepcji paidei uznajq rowniez za wazne catosciowe ujecie bytu
ludzkiego, w ktorym wymiar fizyczny nie zostaje oderwany od duchowego, a emo-
cje poddawane sq edukacji w niemniejszym stopniu niz rozum.

UWSPOLCZESNIENIE
FILOZOFII ARYSTOTELESOWSKO-TOMISTYCZNEJ

Mortimer J. Adler jest dzisiaj znany z licznych koncepcji, ktore przyczy-
nity si¢ do rozwoju wspotczesnej filozofii 1 pedagogiki. Znajduje si¢ wsrod
nich stanowisko, ktore zar6wno on sam, jak i wielu interpretatorow okreslito
jako artystotelesowsko-tomistyczne. Sformutowat je w latach pontyfikatu Jana
Pawta II, z ktorego mysla filozoficzng mozna — chociaz nie ma migdzy tymi
koncepcjami bezposredniego zwiazku — zasadnie je zestawiaé, ze wzgledu na
liczne podobienstwa i zbieznosci.

Jeden z najbardziej specyficznych rysow koncepcji Adlera stanowi praw-
dopodobnie jego obrona wielkich dziet nalezacych do tradycji zachodnie;.
Lektura tych waznych ksiazek z zakresu filozofii, nauki, literatury i historii
powinna, jego zdaniem, stanowi¢ podstawe procesu umozliwiajacego uczest-
nictwo w kulturze, ich znajomo$¢ jest bowiem kluczowa dla pelnego wyksztat-
cenia, a przede wszystkim dla zrozumienia mysli i kultury Zachodu.

Adler uzyskat popularnos¢ w Stanach Zjednoczonych Ameryki dzicki
wielokrotnie wznawianej ksiazce How to Read a Book'; w roku 1972 autor
wprowadzit w niej glgbokie zmiany i to nowe wydanie do dzisiaj obecne jest na
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rynku?. Ksiazka ta podejmuje juz zasadnicze watki filozoficzne i pedagogiczne
obecne w pozniejszych dzietach Adlera.

Nieco pozniej Adler ogltasza The Philosophy of Aristotle®, gdzie omawiajac
te filozofig, okresla wlasne stanowisko teoretyczne — przez ponad pot wieku
bedzie on jednym z gldwnych przedstawicieli odnowionej filozofii arystotele-
sowskiej w Ameryce Potnocne;.

W tym samym czasie ukazuja si¢ dwa tomy The Great Ildeas: A Synopticon
of Great Books of the Western World*, obszerna praca przegladowa zamierzo-
na jako wprowadzenie do monumentalnej antologii, ktora Adler redagowat
wraz z Robertem M. Hutchinsem. Na ptaszczyznie heurystycznej, jak sugeruje
tytul, zawierajacy termin o greckim pochodzeniu, Adler pragnie sporzadzi¢
szczegotowy i pelny wykaz kluczowych poje¢ zawartych w antologii, majacy
utatwi¢ poszukiwanie i badanie waznych idei, ktére znalazty swoj wyraz w po-
zostatych piec¢dziesigciu tomach wchodzacych w sktad serii juz w pierwszym
jej wydaniu. Adler byt przez dziesigciolecia jednym z gldwnych inspiratorow
publikacji wielkich dziet filozoficznych 1 literackich pod redakcja wydawcow
Encyclopaedia Brittanica, a do jej pigtnastego wydania takze redaktorem sa-
mej encyklopedii. To zaangazowanie edytorskie w sposob emblematyczny
ilustruje dwa gtéwne kierunki rozwoju tworczosci Adlera, ktory byt zarazem
filozofem i skutecznym popularyzatorem wiedzy, zawsze wrazliwym na pro-
blemy wspoélczesnej mu edukacii.

Nastgpne dzieta stanowia — na plaszczyznie filozoficznej — poglebienie
jego wielkiego przedsigwzig¢cia wydawniczego, stuzacego jako inspiracja, tto
1 podstawa jego mysli spekulatywnej. Gtowny temat tej mysli moze zostaé
wyodrgbniony w kontekscie jego nieustannej, krytycznej konfrontacji z wiel-
kimi ideami wspodlczesnosci, przede wszystkim z idea wolnosci, kluczowa
dla nowoczesnej i ponowoczesnej mentalnosci zachodniej®. Polityczne ,,po-
wotanie” filozofii Adlera, a zwlaszcza jego przekonanie, ze edukacja stanowi
nieodzowne narzegdzie zycia w demokracji, mozna znalez¢ rowniez w jego
tekécie na temat ,,zdrowego rozsadku polityki”. Z drugiej strony, jego hu-
manistyczne dociekania dotyczace natury cztowieka’ oraz najwazniejszych

2 Zob. ten z e, How to Read a Book: The Classic Guide to Intelligent Reading, Simon and
Schuster, New York 1972.

3 Zob. ten ze, The Philosophy of Aristotle, Modern Library, New York 1952.

4 Zob. ten ze, The Great Ideas: A Synopticon of Great Books of the Western World, t. 1-2,
Encyclopaedia Britannica, Chicago 1952.

> Zob.ten ze, The Idea of Freedom, Doubleday, New York 1958.

¢ Zob.tenze, The Common Sense of Politics: An Introduction to the Nature and Development
of Political Theory, Free Press, New York 1965.

7 Zob. ten ze, The Difference of Man and the Difference it Makes, Fordham University Press,
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wspotczesnych btedow filozoficznych w tym zakresie maja rowniez charakter
w szerokim sensie polityczny.

W latach siedemdziesiatych Adler, ktory stal si¢ juz jednym z dobrze sty-
szalnych gltosow kultury Stanow Zjednoczonych, angazuje si¢ w pogltebianie
1 dalsze rozwijanie swej mysli, opracowujac estetyke, w ktorej centrum znaj-
duje si¢ — na sposob arystotelesowski — relacja migedzy sztuka a madroscia
praktyczna. Jest to rowniez dziesigciolecie, w ktorym ukazuje si¢ jego stynne
wprowadzenie do Arystotelesa, w ktorym — jak glosi tytul — przedstawia jego
filozofi¢ jako filozofi¢ ,,dla wszystkich™®. Stowem, Adler podazat za ,,demo-
kratycznym” marzeniem uczynienia Amerykanow ,filozofami” myslacymi
w duchu Arystotelesa, ktérego koncepcje uwazat za stanowisko filozoficzne
najbardziej pomocne w zyciu w tak skomplikowanym spoleczenstwie.

Realizacja tego szeroko zakrojonego projektu przewidziana byta na nastgp-
ne dziesigciolecie i zaowocowata wyktadem ,,aktualnej” etyki, analiza wptywu
czasu na zycie moralne oraz implikacji moralnych sposobu, w jaki cztowiek
wspotczesny wykorzystuje czas swojego zycia’. Powstala wowczas rowniez
filozofia religii dla spoteczenstwa zsekularyzowanego, ujmowana z perspek-
tywy wiary otwartej — uwspotczesniona teologia naturalna'®.

Wynikiem takiego poszerzenia perspektywy stat si¢ powrdt do gtdéwnych
idei wyrazanych juz w projekcie ,,wielkich ksiazek™: prawdy, dobra, pigkna,
wolnosci, rownosci 1 sprawiedliwosci, stanowiacych fundament klasycznej
mysli filozoficznej''. Na tym fundamencie filozof moze skonstruowaé¢ nowy
przewodnik ku dobremu zyciu i pomyslnosci'?, przewodnik, w ktorym wy-
razona zostanie propozycja zbadania, jak klasyczne idee filozoficzne moga
prowadzi¢ cztowieka w czasach wielkiej réznorodnosci. W ten sposob Adler
podejmuje krytyke mysli i mentalnosci wspotczesnej, identyfikujac dziesigé
bledéw filozoficznych'® — odnotowanych réwniez w niniejszym artykule —
1 probujac naszkicowac filozofig, ktora bylaby w stanie znalez¢ remedium na
owe bledy. Jest juz wowczas w zaawansowanym wieku, niemal u kresu zycia,
gdy ewolucja jego wiary religijnej doprowadza go na prég nawrocenia na
katolicyzm. Do chrze$cijanstwa zblizatl si¢ stopniowo, najpierw przyjmujac
wyznanie ewangelickie swojej zony, aby pdzniej, wlasnie w ostatnich latach

8 Zob. t e n z e, Aristotle for Everybody: Difficult Thought Made Easy, Macmillan, New
York 1978.

> Zob. ten ze, The Time of Our Lives: The Ethics of Time, Macmillan, New York 1980.

10 Zob. te nze, How to Think about God: A Guide for the Twentieth-Century Pagan, Macmil-
lan, New York 1980.

' Zob. ten ze, Six Great Ideas, Macmillan, New York 1981.

12 Zob. t e n z e, A Guide to the Good Life: A Philosophy of Human Flourishing, Macmillan,
New York 1985.

13 Zob. t e n z e, Dziesie¢ bledow filozoficznych, thum. J. Marzecki, Wydawnictwo Medium,
Warszaawa 1995; zob. tez: t e n z e, Ten Philosophical Mistakes, Macmillan, New York 1985.
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zycia, przejs¢ na katolicyzm, do ktorego sympati¢ od pewnego czasu dekla-
rowal. W rozwoju tym rolg posrednika odegrata perspektywa scholastyczna,
do ktorej odnowienia w Stanach Zjednoczonych przyczynito si¢ rowniez jego
dzieto filozoficzne. Godny uwagi rezultat tego ostatniego etapu jego dtugiej
dziatalnosci intelektualnej stanowi z jednej strony refleksja nad chrzescijanski-
mi korzeniami mysli zachodniej, z drugiej — powro6t do aktywnos$ci populary-
zatorskiej poprzez opracowanie stownika filozoficznego', bedacego by¢ moze
jego ostatnim szeroko zakrojonym dzielem, ktore taczy dociekania filozoficzne
z ich popularyzacja w kulturze.

FILOZOFICZNE BLEDY WSPOLCZESNOSCI

W zlozonym stanowisku filozoficznym Adlera znajdujemy rowniez kry-
tyczne podejscie do niektorych podstawowych aspektow wspotczesnosci, kto-
re uwazat on za warte poglebionych badan, waznych btedéw filozoficznych,
ktoére sa jego zdaniem szkodliwe dla realizacji wtasciwych celow ludzkiego
zycia: od pojmowania prawdy w sensie poznawczym po szczgscie.

Adler wymienia dziesig¢ takich btedow, lecz przyznaje, ze liczba ta zostata
wybrana dla celow ich dobrej prezentacji — jest to liczba w pewien sposdb em-
blematyczna, ,,okragta”, umozliwiajaca omowienie wielu roznorodnych idei.
W przypadku niektorych opisanych przez amerykanskiego filozofia btgdow
mozna by wprowadzi¢ dalsze rozroznienia i podziaty, inne mozna by uznaé
za tozsame lub potaczyc¢.

Podstawa Adlera krytyki wspotczesnosci jest powrot do zachodniej trady-
cji filozoficznej, w duzej czgsci opartej na wierze chrzescijanskiej i filozofii
klasycznej, ktora przez stulecia nieustannie starata si¢ odpowiedzie¢ — w ra-
mach metafizyki i etyki — na wielkie pytania stawiane przez cztowieka: o byt
1 Zycie oraz jego sens.

Historig kultury zachodniej mozna, zdaniem Adlera, scharakteryzowac za
pomoca zespotu podstawowych idei, ktore uymowaty strukturg rzeczywisto-
$ci, proponowaly wizje $wiata i ksztattowaly sposob myslenia spoteczenstw
europejskich przez dwa tysiaclecia, a w czasach nowozytnych, wraz z ,,posze-
rzeniem sig” $wiata, odkryciem i zasiedleniem nowych kontynentow, zostaly
przeniesione rowniez do obu Ameryk, a takze do wszystkich krajow, do kto-
rych kulturze zachodniej i chrzeécijanstwu udalto si¢ dotrze¢ i przeniknac¢ do
spotecznosci lokalnych.

W procesie tym spotykamy liczne sprzecznosci, rozwdj kultury dokonuje
si¢ bowiem poprzez uzyskiwanie przewagi przez jedne idee i grupy, ktore

14 Zob. te n z e, Philosophical Dictionary, Macmillan, New York 1995.
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je wyznaja, kosztem marginalizacji innych grup, wyznawcow innych, czg-
sto przeciwstawnych wizji i idei. Stanowito to o dramacie chrzescijanstwa
w krajach kolonialnych, w ktorych religia ta zostata utozsamiona z kultura
1 ideologia zdobywcow.

Historyczny poczatek tej wizji §wiata nie jest jednak zwiazany z tymi zjawi-
skami socjologicznymi i politycznymi ani przez nie uwarunkowany. Niezalez-
nie od tych przygodnych okolicznosci, ze wzgledu na ogromna trwatos¢ owych
idei, warto wydoby¢ strukture mysli, na ktorej si¢ one opieraja i uwzglednic ja
w rekonstrukceji wizji $wiata w ujgciu chrzescijanskim i zachodnim.

Adler podjat ryzykowna probe takiej rekonstrukcji, przedstawiajac swoja
dyskusyjna propozycje sprowadzenia zasadniczej struktury tej wizji Swiata do
stu podstawowych idei. Byla to proba, ktora spotkata si¢ z licznymi gltosami
krytycznymi, niekiedy uzasadnionymi. Jednakze ze wzgledu na jasnos¢, z jaka
powala mowic o sensie zycia, koncepcja ta godna jest ponownego rozwazenia
dzisiaj w perspektywie pedagogiczne;.

W istocie Zachod, a zwtaszcza idee, jakie wniosto chrzescijanstwo do kul-
tury zachodniej, skupit caly swdj spekulatywny wysitek na §wiadomosci, ze
zycie ma sens. Tym, co cala my$l zachodnia nieustannie przez stulecia starata
si¢ przekazywaé z pokolenia na pokolenie, z jednej spotecznosci do drugiej
(probujac réwniez otwierad si¢ na inne kultury) jest Swiadomos¢ sensu zycia,
sensu gtebokiego, ktérego nic nie moze podwazy¢ i ktory ze wzgledu na swoja
doniostos$¢ nabiera charakteru SwigtosSci.

Z tego wzgledu pierwsza rozwazang idea w swego rodzaju katalogu, ktory
Adler — w kontekscie dydaktycznym — opracowywat przez prawie pot wieku,
jestidea Boga. Chrzes$cijanstwo zachodnie to religia, ktora wywotata najwigk-
sza zmiang w nastawieniach religijnych ludzkosci. Przejscie od politeistycz-
nego poganstwa do monoteizmu byto momentem przelomowym w dziejach
religii, a w aspekcie historycznym na kontynencie europejskim zwiazane jest
z pojawieniem si¢ wiary chrzescijanskiej.

Idea Boga to idea bytu doskonatego, ktory — wlasnie jako doskonaly —
jest jedyny; istnienie drugiego bytu rownie doskonatego bytoby wewngtrznie
sprzeczne. Cechy antropomorficzne czy nawet podludzkie, ktore charaktery-
zowaly poganski Panteon, sa niezgodne z doskonaloscia Boga. Chrzescijanska
idea Boga oparta jest na idei doskonatosci, ktéra implikuje czystos¢ Jego inten-
cji. Teologia chrze$cijanska twierdzi paradoksalnie, ze Bog jest wszechmocny,
lecz Jego wszechmoc nie pozwala mu czyni¢ zta. Gdyby Bog byt zdolny do
czynienia zta, nie bytby doskonaty, a zatem nie bytby Bogiem.

Z taka idea Boga i Jego doskonalosci $cisle zwiazana jest idea bytu, ktora
wchodzac do stownika zachodniej metafizyki, utracita spontaniczno$¢ i bez-
posrednio$¢ cechujace postrzeganie bytu lezace u poczatkow filozofii jako
takiej. Postrzeganie takie, wtasnie ze wzgledu na swoja spontanicznos¢ i bez-
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posrednios¢, jest powszechnie dostgpne istotom ludzkim w ich codziennym
doswiadczeniu.

Niezaleznie od wszelkich technicznych ustalen filozofow, bytem jest
wszystko, co jest, co istnieje, co obdarzone jest istnieniem. Na tak rozumianym
bycie — w najszerszym sensie tego stowa — skupia si¢ nie tylko refleksja filozo-
ficzna; ta wielka idea stanowita fundament i spoiwo calej madrosci Zachodu
az do czasow kryzysu nowozytnosci i btedow, ktore si¢ wowczas pojawity.

Pierwszy btad — twierdzi Adler — to relatywizm, definiowany jako prze-
konanie, ze prawda jest wzgledna 1 subiektywna, r6zna dla ré6znych osob
i w roznych kulturach. Przekonujac w catej swojej spusciznie filozoficzne;j,
ze relatywizm podwaza mozliwo$¢ prawdy i racjonalnego dyskursu, Adler
stwierdza, ze istnieja uniwersalne zasady i prawdy, ktore mozna odkry¢ (nie
za$ skonstruowac czy wynalez¢) za pomoca rozumu i krytycznych dociekan.

Drugim zasadniczym btedem mysli nowozytnej bylo uznanie doswiad-
czenia, przewaznie ujmowanego z perspektywy empiryzmu brytyjskiego, za
jedyne zrédto poznania. W tym ujeciu jedynie do§wiadczenie empiryczne,
zwlaszcza zmystowe, dostarcza rzetelnego poznania, inne za$ jego zrodta,
takie jak rozum czy intuicja, sa pomijane. Zdaniem Adlera — chociaz uznaje on
znaczenie danych empirycznych — rozum i refleksja intelektualna tez sg istotne
dla zrozumienia prawd podstawowych, szczeg6lnie w kluczowych obszarach
doswiadczenia egzystencjalnego cztowieka, ktorych poznanie, wyrazane w ra-
mach etyki i metafizyki, wykracza poza zakres obserwacji empiryczne;j.

Z tych dwoch podstawowych btedéw wyptywaja inne, jak negacja wartosci
absolutnych, odrzucenie wartosci moralnych, ktore okresla si¢ dzisiaj jako
niepodlegajace negocjacji, na rzecz standardow subiektywnych i zaleznych od
kultury. Uznanie absolutnosci niektorych wartosci podstawowych jest jednak
konieczne dla ksztaltowania dzialania moralnego i zachowania spojnosci zasad
etycznych. Relatywizm etyczny prowadzi do zamgtu moralnego 1 nie tylko za-
graza poszukiwaniu uniwersalnych zasad stanowiacemu jeden z najwyzszych
przejawow zycia umystu, lecz takze podwaza mozliwos¢ osiagnigcia szczgscia
przez cztowieka, ktoremu nie wystarczy to, co wzgledne i przygodne.

Jedna z najbardziej typowych dla wspotczesnosci postaw jest redukcjonizm,
tendencja do wyjasniania zjawisk zlozonych wyltacznie przez odwotywanie sig
do ich prostszych lub bardziej podstawowych sktadowych, na przyktad wyja-
$nianie dziatania cztowieka za pomoca czynnikow czysto biologicznych badz
psychologicznych. Redukcjonizm nadmiernie upraszcza skomplikowane kwe-
stie, ktorych zrozumienie wymaga uwzglednienia catego kontekstu, catosci
doswiadczenia, obejmujacego nie tylko to, co zmystowe, nie tylko zjawiska,
lecz takze wymiary intelektualny, moralny 1 kulturowy.

Innym powaznym blgdem jest lekcewazenie filozofii w edukacji, gdzie
utrwalita si¢ tendencja do odmawiania wartosci racjonalnym dociekaniom
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1 krytycznemu mysleniu na korzy$¢ ksztatcenia zawodowego lub techniczne-
go. Amerykanski mysliciel byt zwolennikiem (nie on jeden zreszta) ksztatcenia
liberalnego, ktorego podstawe stanowito nauczanie filozofii. Pomijanie filozofii
utrudnia rozwd¢j umiejgtnosci krytycznego myslenia i rozumowania etycznego,
a takze osiagnigcie petni wielu innych zdolnosci intelektualnych.

Btad ten jest w gruncie rzeczy przyczyna fragmentacji poznania, zjawiska,
ktére mozna zaobserwowac w dobie nowoczesnej i ponowoczesnej, podziatu
wiedzy na wyspecjalizowane dyscypliny bez wystarczajacego uwzglednienia
polaczen migdzy nimi. Fragmentacja poznania ogranicza zdolno$¢ zauwazania
1 rozumienia w odpowiednio szerokim kontekscie powiazan migdzy réznymi
dyscyplinami, co bytoby mozliwe w przypadku zintegrowanego podejscia do
nauczania, taczacego rozne obszary badan w organiczna cato$¢.

Adler trafnie uchwycit zasadniczo irracjonalistyczny wymiar mysli no-
woczesnej, ktory dzisiaj skutkuje potaczeniem wiasnie irracjonalizmu w r6z-
norakich postaciach, takich jak dekonstrukcjonizm i posthumanizm czy
transhumanizm, z post¢gpem naukowym i technologicznym. W mysli nowo-
czesnej wystepuje swoisty opor wobec rozumu, odrzucenie racjonalnosci jako
podstawowego narz¢dzia ujmowania rzeczywistosci. Wszelkiego rodzaju ten-
dencje antyracjonalistyczne podkopuja dzisiaj sama mozliwo$¢ racjonalnych
dociekan i krytycznego myslenia.

Nowoczesnos¢ nadata uprzywilejowana pozycj¢ wielu formom sceptycy-
zmu wobec mozliwosci dotarcia w ludzkim poznaniu do prawdy obiektywnej;
obecne jest w niej ,,hiperboliczne” watpienie w istnienie obiektywnych i po-
znawalnych prawd. Sceptycyzm taki okazuje si¢ bariera dla poznania i maja-
cego znaczenie dla cztowieka rozumienia rzeczywistosci.

Roéwniez oddzielenie etyki od autentycznego poznania, tendencja do trak-
towania etyki jako kwestii odrgbnej lub drugorzednej w stosunku do szer-
szych filozoficznych badan nad prawda, jest typowym btedem nowoczesnosci,
przeciwko ktéremu Adler kieruje tezg o etyce silnej, stanowiacej integralna
czg$¢ nowego realizmu filozoficznego, w ktérym rozwazania etyczne okazuja
si¢ kluczowe dla poszukiwania madrosci oraz zrozumienia $wiata i ludzkiej
egzystencji.

Znaczaca jest w tym konteks$cie rowniez postawa Adlera wobec religii 1 du-
chowosci, postawa, ktora odzwierciedla jego szersza wizje filozoficzna i jego
krytyke nowoczesnos$ci. Zdaniem Adlera dociekania filozoficzne umozliwiaja
wlaczenie wierzen religijnych w kontekst wspotczesnych postaw kulturowych,
dostarczajac racjonalnych analiz 1 glgbszego ujecia fundamentalnych pytan
dotyczacych egzystencji cztowieka i jego najtrudniejszych dylematow mo-
ralnych.

Metoda sokratejska, metoda pytan i odpowiedzi pojawiajacych si¢ w ra-
mach dialogu, rowniez stanowi — zdaniem amerykanskiego filozofa — wlasciwy
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sposob rozwazania kwestii religijnych i duchowych, pozwalajacy nauczycie-
lom i uczniom zaangazowac si¢ w racjonalne dyskusje i krytyczna refleksje,
ktore mogtyby poprawi¢ zrozumienie zasad religii i ich implikacji egzysten-
cjalnych.

Adler byt bowiem réwniez zwolennikiem teologii naturalnej, stanowiacej
perspektywe umozliwiajaca zrozumienie i wyartykutowanie prawd religijnych
za pomoca rozumu i obserwacji S$wiata natury. Na jego przekonania dotycza-
ce Boga wptynela filozofia klasyczna, a zwlaszcza idea Boga jako pierwszej
przyczyny i najwyzsze] zasady wszech$wiata, jako ostatecznego celu zycia
cztowieka oraz zrodta orientacji w obszarze etyki i warto$ci moralnych, po-
zwalajacej uksztaltowa¢ stabilne ramy moralne, niezbedne w poszukiwaniu
osobowego spetnienia.

Dlatego wtasnie w ramach swojej filozofii wychowania amerykanski fi-
lozof glosit konieczno$¢ uznania nauczania religii i etyki za czgs¢ wlasciwe;,
harmonijnie prowadzonej edukacji. Twierdzit tez, Ze zrozumienie tradyc;ji re-
ligijnych 1 zawartych w nich nauk moralnych jest istotne dla rozwoju postaw
intelektualnych i etycznych umozliwiajacych mierzenie si¢ z wyzwaniami
kondycji ludzkie;j.

PROPOZYCJANOWEJ, DEMOKRATYCZNEJ PAIDEI

Adler uwazat lekture i znajomosc¢ niektorych wielkich dziet literackich (by¢
moze zbyt nielicznych, na co zwracali uwagg krytycy), za srodek umozliwia-
jacy obywatelem umiarkowanie demokratycznego panstwa, jakim byty Stany
Zjednoczone Ameryki, zaangazowanie si¢ w ,,wielka rozmowe” wewngtrzna,
ktéra kazdy cztowiek powinien prowadzi¢, wykorzystujac podstawowe idee
1 spory, ktore uksztattowaly mysl zachodnia.

Adlera wizja edukacji liberalnej wykracza poza uzyskanie wiedzy i kompe-
tencji umozliwiajacych petne i harmonijne uksztalttowanie charakteru i umystu.
Jako namigtny czytelnik dziet Platona i Arystotelesa, zafascynowany sokra-
tejska metoda dialogu i majeutyka, ten wyjatkowy mysliciel pétnocnoame-
rykanski przekonany byl, Zze najwazniejsza rola filozofii — rowniez u schytku
ubiegltego stulecia i w klimacie ponowoczesnos$ci — jest poszukiwanie madro-
$ci poprzez drobiazgowe analizy i dyskusje: prawdziwa filozofia zajmuje sig¢
podstawowymi kwestiami dotyczacymi zycia, etyki i natury rzeczywistosci.

Zaangazowanie Adlera w odnowienie i rozpowszechnienie w$rdd mtodzie-
zy sokratejskiej metody dociekan i nauczania odzwierciedla jego przekonanie
o doniostosci dialogu i krytycznej dialektyki — wizj¢ filozofii jako aktywno-
sci wspolnotowej, w ktorej idee poddawane sa probie podczas racjonalnych
dyskusji. W istocie filozofia nie byta dla Adlera tylko dyscyplina naukowa
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1 akademicka, lecz takze stylem zycia. Uwazat, ze racjonalna mys$l odgrywa
zasadnicza rolg w osobistym rozwoju i w skutecznym petnieniu roli obywatela
oraz pomaga rozwiazywac najbardziej ztozone problemy kondycji ludzkie;.

Filozofia jest sposobem zycia, praktycznym przewodnikiem prowadzenia
dobrego zycia. Dociekania filozoficzne powinny wptywac na sposéb, w jaki
jednostki podejmuja decyzje, rozumieja swoje miejsce w Swiecie 1 wspotdzia-
taja z innymi. Filozofia to nie tylko abstrakcyjna dyscyplina, lecz narzedzie
rozwoju osobowego i etycznego, w ktorym istotnym punktem wyjscia jest
uznanie pewnych uniwersalnych prawd i zasad jako podstawy ludzkiego po-
znania i doswiadczenia.

W swym wplywowym dziele pedagogicznym Adler nakreslit wizj¢ naucza-
nia, ktora ktadzie nacisk na znaczenie ksztalttowania zarazem cnot intelektual-
nych i moralnych. W tym podejsciu do edukacji wyr6zni¢ mozna trzy poziomy:
ksztatcenie i nauczanie, coaching (rozumiany jako prowadzenie uczniéw za-
réwno w nauce, jak i w ich codziennej aktywnosci i relacjach) oraz praktyke
sokratejskiej metody dialogicznej, majaca pobudzac¢ ich myslenie krytyczne.

Rozwoj cztowieka moze dokonywac si¢ efektywnie dzigki nowej propo-
zycji paidei w ramach wszechstronnego systemu edukacji. System ten cechuje
zrownowazone podejscie do wzrostu intelektualnego i moralnego, a program
nauczania taczy zdobywanie wiedzy, rozw6j kompetencji oraz ¢wiczenie sig¢
w mysleniu krytyczno-dialogicznym.

Adlera wezwanie do reformy edukacji bylo wyrazem jego przekonania,
ze we wspolczesnych mu praktykach pedagogicznych bardziej troszczono sig
o spelnienie wymogoéw ksztalcenia zawodowego niz o rozwoj intelektualny
1 moralny. Zdaniem potnocnoamerykanskiego mysliciela nalezato natomiast
powroci¢ do znanej z tradycji humanistycznej koncepcji programu nauczania,
ktory wspiera myslenie krytyczne, rozumienie wielkich kwestii moralnych
oraz daje szerokie podstawy kulturowe rozwoju zycia intelektualnego.

W centrum jego propozycji pedagogicznej znajduje si¢ idea wspolnego
wszystkim programom szkolnym i akademickim rdzenia, wspolnej dla wszyst-
kich kierunkéw podstawy, ktora obejmowataby zasadnicze tresci i teksty koniecz-
ne w ksztatceniu ogdlnym, celowo wszechstronnym. Obrona koncepcji programu
nauczania opartego na wspdlnej podstawie wyraza przekonanie Adlera o donio-
stosci podzielanego szeroko fundamentu intelektualnego. Wspolny rdzen obejmu-
jacy istotne teksty i tresci stanowi podstawe znaczacego dla uczniow ksztalcenia
1 umozliwia im kontakt z najwazniejszymi ideami tradycji zachodnie;.

W ksztalceniu szkolnym 1 akademickim, na kazdym jego poziomie, nalezy
unika¢ ryzyka przedwczesnej specjalizacji, poznanie i zrozumienie wielkich
tematow 1 problemow wlasciwych poszczegdlnym dyscyplinom, a takze ich
wzajemnych zwiazkow, pomaga bowiem w zbudowaniu bardziej spdjne;j i pet-
niejszej wizji $wiata.
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Zashugi Mortimera J. Adlera zwiazane sa nie tylko z jego dziatalnoscia jako
badacza, lecz takze z licznymi inicjatywami kulturalnymi, popularyzatorskimi
i edukacyjnymi podejmowanymi przez tego waznego filozofa w drugiej po-
towie dwudziestego wieku; wiele z nich jest wciaz wprowadzanych z zycie
w amerykanskich szkotach i instytucjach edukacyjnych. Obok realizowane;j
przez wydawcow Encyclopaedia Britannica inicjatywy publikacji ,,wielkich
ksiazek” $§wiata zachodniego, Adler popularyzowat podejscie do nauczania
kultury zachodniej przede wszystkim w szkotach, lecz takze w r6znego rodzaju
organizacjach zrzeszajacych dorostych lub mlodziez, opartej na tak zwanej
propozycji paidei (ang. Paideia Proposal).

W wypowiedziach dzisiejszych kontynuatorow Adlera'> czgsto pojawia
si¢ termin ,,paideia”, jak tez wzmianki o jego pochodzeniu od stowa ozna-
czajacego dziecko (gr. pais), wskazujace na wychowanie, opieke i ksztatcenie
najmlodszych oraz sugerujace, ze wszystko to wiaze si¢ z ich wzrastaniem.
Termin ten zwiazany jest z wizja edukacji wszechstronnej, prowadzacej do
dojrzalosci fizycznej, emocjonalnej, duchowej 1 intelektualnej, uzyskiwane;j
przez cate zycie.

Stwierdzenia te wymagaja oczywiscie wielu dopowiedzen, a przede
wszystkim wyjasnienia sensu tego, co nazywamy ,,wszechstronng” wizja edu-
kacji odwotujacej sig¢ do wielosci wymiarow sktadajacych si¢ na osobg ludzka,
wsrod ktorych jednym z najwazniejszych jest wymiar intelektualny. Zgodnie
z najczystsza tradycja humanistycznga, wspolczesni reprezentanci koncepcji
paidei uznaja rowniez za wazne catosciowe ujecie bytu ludzkiego — takie,
w ktorym wymiar fizyczny cztowieka nie zostaje oderwany od duchowego,
a emocje poddawane sa edukacji w niemniejszym stopniu niz rozum.

Oznacza to rowniez refleksj¢ nad pojeciem dojrzatosci, jednym z najwaz-
niejszych dla kazdej teorii edukacji; mozna nawet powiedzie¢, ze kazda epoka
historyczna miata wlasna, szczegdlna wizj¢ dojrzatosci. Odniesienie do calosci
zycia takze budzi zainteresowanie z pedagogicznego punktu widzenia; uwaza
si¢, ze wysitku edukacji nie powinno si¢ przerywa¢ w jakimkolwiek okreslo-
nym wieku, lecz podejmowac przez caly czas trwania ludzkiej egzystencji.
Wiaze si¢ to z osobowym wymiarem ksztalcenia oraz kultura, przebieg zycia
réznych osob nie jest bowiem taki sam, a zdarzenia majace miejsce w ich
zyciu nadaja kierunek edukacji i samoedukacji jednostek oraz wyznaczaja
rozne jej cele oraz formy, jakie przybiera. Program paidei zostal wprowadzony
w zycie w amerykanskim systemie edukacji pod koniec lat siedemdziesiatych
przez samego Adlera oraz organizacj¢ zwang Paideia Group, a podstawa ich

15 Praca organizacji, ktore do dzisiaj odwotuja sig do inicjatyw Adlera dokumentowana jest na
licznych stronach internetowych (zob. zwlaszcza: Center for the Study of the Great Ideas, https:/
thegreatideas.org/; National Paideia Center, https:/paideia.org).
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dzialan byt cieszacy si¢ wowczas tekst zatytutowany The Paideia Proposal:
An Educational Manifesto's.

Faktycznie propozycja ta oddziatywata jak manifest pedagogiczny zwroco-
ny do wszystkich edukatoréw: nauczycieli, rodzicow oraz tych, ktorzy petnia
funkcje opiekuncze wobec mtodych ludzi. Interesujace bytoby przemyslenie
niektorych wypowiedzi Adlera, by je zaktualizowac 1 dostosowa¢ do warun-
kéw europejskich.

Adler 1 jego wspotpracownicy przedstawiali teori¢ edukacji oparta na za-
rysie programu, ktory podkreslat zasadnicza potrzebe sprawiedliwosci 1 dys-
cypliny w wychowaniu kulturowym mtodziezy. By¢ moze to wtasnie stato sig
jednym z powodéw niezrozumienia intencji autor6w manifestu i nadania mu
interpretacji konserwatywnej. W kontekscie politycznym bowiem, w chwili
ogloszenia manifestu, a takze po6zniej, jak mozna sadzi¢ z czgsto negatyw-
nych reakcji na publikacje¢ przez wydawcow Encyclopaedia Britannica serii
klasycznych dziet Zachodu, wielu uwazato propozycje Adlera za probg ,,zde-
ponowania” w umystach mtodziezy starej, w pewnym sensie arystokratycznej
wizji kultury, ktéra bytaby propozycja dla wybranych i wzmacniata podziaty
klasowe.

Filozoficzne poglady Adlera sa bardzo specyficzne i nawet na plaszczyz-
nie politycznej trudno je uzna¢ za konserwatywne bez dalszych kwalifikacji.
Propozycja powrotu do edukacji humanistycznej oznacza w jego przypad-
ku zachete do przyjecia perspektywy rozwoju cztowieka poprzez edukacje
ku pelni i harmonii, ktorej osiagnigcie uznawane jest za prawo wszystkich
mtodych; odpowiada takze potencjalnosciom wiasciwym kazdemu mtodemu
cztowiekowi.

Zdaniem Adlera wspotczesna paideia powinna opiera¢ si¢ zar6wno na
zrodlach klasycznych, jak i na kulturze jej czasow — pod warunkiem, ze edu-
kacje uwaza si¢ za proces rozwoju, ktorego korzenie tkwia w pewnej tradycji.
Wtasnie zwrdcenie uwagi na tradycj¢ wzbudzito glosy krytyczne, ktore ujaw-
nialy nie tyle bledy zwolennikéw manifestu, ile postawg krytykow, zbyt czgsto
pragnacych przecia¢ wigzy taczace nowe pokolenia z przeszioscia.

Polityczny zamyst propozycji Adlera ma sens autentycznie demokratycz-
ny: przygotowanie obywateli rozumiejacych, co to znaczy by¢ obywatelem,
swiadomych swoich obowiazkow i praw wymaga znajomosci historii wielkich
idei, na ktorych opiera si¢ — badz powinno si¢ opiera¢ — uczestnictwo w zyciu
wspotczesnych spoleczenstw demokratycznych.

Moéwiac bardziej szczegdélowo, w manifescie z roku 1982 gloszono, ze ist-
nieja trzy najbardziej podstawowe wymogi edukacyjne, ktére powinny zosta¢

16 Zob. M.J. A d 1 er, The Paideia Proposal: An Educational Manifesto, Simon & Schuster,
New York 1982.
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spetnione przez wszystkich mtodych ludzi: pierwszym jest zdobycie umie-
jetnosci zycia w sposob inteligentny i odpowiedzialny, drugim — nauczenie
sig, jak zy¢ jako obywatele, trzecim — nauczenie sig, jak zyjac w taki sposob,
korzysta¢ z tego, co czyni ludzkie zycie dobrym w najpetniejszy mozliwy spo-
sob. Celem jest czerpanie radosci z tego Dobra, ktére przejawia si¢ w kazdym
dobru, jakie mamy do dyspozycji, i ktore nalezy odpowiednio doceniaé, aby
uzyskac spelnienie w zyciu godnym cztowieka takze w wymiarze politycz-
nym, obywatelskim — czyli dobre zycie w arystotelesowskim i tomistycznym
sensie tego terminu.

Paradygmatyczny charakter manifestu opisujacego t¢ propozycje eduka-
cyjna wyraza si¢ rowniez w zawartych w nim zasadach, ktore rzadza tak ro-
zumiang paideia. Pierwsza z nich glosi, ze wszystkie dzieci, wszyscy mtodzi
sa zdolni do uczenia si¢. My$l ta ma swoje zrodto w dtugiej tradycji pedago-
gicznej, w czasach nowozytnych siggajacej Komeniusza, wielkiego czeskiego
teoretyka edukacji, ktory jako pierwszy glosit ide¢ pampaedii'’, czyli przeko-
nanie o powszechnej zdolno$ci uczenia si¢, zdolnosci cechujacej cztowieka
jako takiego; idea ta dotarta do nas jako najbardziej charakterystyczny rys
humanizmu pedagogicznego.

Oczywiscie, mozna cofnaé si¢ w czasie jeszcze dalej, do chrzescijanskich
korzeni tej idei, zwiazanej — jak wykazuje Jan Amos Komenski w swym ar-
cydziele pedagogicznym Wielka dydaktyka' — z przekonaniem, ze cztowiek
jest obrazem Boga i jako taki obdarzony jest potencjalnosciami, przywilejami
wlasciwymi istotom duchowym, ktoérych nie ograniczaja ani definitywnie nie
warunkuja przygodne okolicznosci fizyczne i materialne.

W konsekwencji wszyscy mtodzi ludzie maja prawo do wyksztatcenia
o takiej samej jakosci, a nie tylko w takiej same;j ilo$ci. Jakos$¢ szkoty, ktorej
mtodzi zostaja powierzeni, powinna by¢ jakoscia, ktorej najmadrzejsi rodzice
pragngliby dla swoich dzieci, a najlepsza edukacja dla najlepszych jest naj-
lepsza edukacja dla wszystkich. Zreszta szkota w swoim najlepszym ksztalcie
stanowi przygotowanie do edukacji ogolnej trwajacej przez cate zycie, ocena
szkot powinna zatem zaleze¢ od tego, co oferuja, by umozliwi¢ takie przygo-
towanie.

Glownym zrédlem autentycznego ksztalcenia jest aktywnos¢ umystowa
tego, kto si¢ uczy — z pomoca nauczyciela, ktory dziata jako przyczyna dru-
giego rzedu, towarzyszaca procesowi uczenia si¢. W szkotach nalezy zatem
prowadzi¢ trzy typy nauczania: nauczanie tresci kanonicznych, wyrabianie

7 Zob. J.A. K o m e n s k i, Pampaedia, ttum. K. Remerowa, Zaktad Narodowy im. Ossolif-
skich, Wroctaw 1973.

18 Zob. t e n z e, Wielka dydaktyka, ttum. K. Remerowa, Zaktad Narodowy im. Osslifiskich,
Wroctaw 1956.
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zdolnosci 1 umiejgtnosci potrzebnych do uczenia si¢ oraz dialog sokratyczny
podczas dyskusji seminaryjnych. Oczekiwane rezultaty tych trzech typow na-
uczania to odpowiednio: uzyskanie uporzadkowanej wiedzy, uksztattowanie
nawykow 1 kompetencji zwlaszcza w zakresie postugiwania sig jgzykiem i lo-
gika matematyczna oraz wzrost intelektualnego zrozumienia podstawowych
idei filozoficznych i glownych probleméw ludzkiego zycia. Proces uczenia si¢
1 osiaganie tych wynikow powinny by¢ oceniane w przypadku kazdego ucznia
osobno, w kontekscie jego szczeg6lnych kompetencji, nie za$ tylko — jak to
niemal zawsze ma miejsce — porownawczo i wybiorczo.

Ten, kto kieruje szkota, nie powinien nigdy by¢ jedynie administratorem,
lecz peti¢ funkcj¢ nauczyciela-przewodnika, angazujacego si¢ wraz z catym
gronem pedagogicznym w planowanie i nieustanna reorganizacj¢ szkoty, rozu-
mianej jako wspodlnota edukacyjna. Nauczyciele powinni by¢ przede wszystkim
osobami zaangazowanymi w proces ksztatcenia, a pragnienie kontynuowania
whasnej edukacji winno by¢ najwazniejsza motywacja tych, ktorzy poswigcaja
zycie uprawianiu zawodu nauczyciela.

FILOZOFICZNY I PEDAGOGICZNY ZWIAZEK
MIEDZY HUMANIZMEM A DEMOKRACIJA

Konkludujac, nalezy przyznaé, ze Adler byl uwaznym i wrazliwym kryty-
kiem wspotczesnosci, zwlaszcza pojawiajacych sie w jego czasach wypaczen:
wewngetrznie sprzecznego niedoceniania natury ludzkiej, tendencji do lekce-
wazenia lub zbyt niskiej oceny ztozonosci i gigbi cztowieka. Konfrontujac sig
krytycznie ze wspolczesnoscia, mysliciel ten opracowat realistyczna filozofig
prawdy obiektywnej, racjonalnego dociekania oraz integracji poznania, by
przeciwstawi¢ si¢ relatywizmowi, redukcjonizmowi i fragmentacji wiedzy,
ktore sa niemal nieuchronnymi konsekwencjami ,,btedéw filozoficznych”,
przypisywanych przez Adlera wspotczesnosci, od dekonstrukcjonizmu po
fantastyczne dazenie do ,,postcztowieczenstwa”. Tendencje te oznaczaja
uniewaznienie tego, co ludzkie, w epoce czwartej rewolucji przemystowej
1 zwigzanych z nig przemian technologicznych i srodowiskowych.

Dzieto Adlera, zachgcajac do powrotu do podstawowych zasad filozoficz-
nych i uznania wzajemnych zwiazkoéw migdzy r6znymi obszarami poznania,
od nauk empirycznych po r6zne formy madrosci religijnej, stanowi moim
zdaniem humanistyczna alternatywa do dzi$ aktualng — i mozliwa do realizacji.
Realizm amerykanskiego filozofa, odzwierciedlajacy roznorodnos¢ i szero-
kos$¢ jego zainteresowan, potaczony z obrong ksztatcenia liberalnego, metody
sokratycznej 1 ,,wielkich idei” zaczerpnigtych od klasykow kultury europe;j-
skiej, wyraza si¢ w emblematycznym zaangazowaniu w integracj¢ zdobywania
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wiedzy 1 edukacji do aktywnos$ci obywatelskiej, ktére oddziatuje na nas do
dzisiaj.

Thum. z jez. wloskiego Patrycja Mikulska
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Mortimer J. Adler, kluczowa posta¢ w filozofii wychowania, podkreslat znacze-
nie ,,wielkich ksiazek” tradycji zachodniej dla harmonijnie prowadzonej eduka-
cji. Jego praca How to Read a Book stanowi przewodnik pomocny w glgbokiej
lekturze tekstow filozoficznych i naukowych. W The Philosophy of Aristotle
oraz The Great Ideas analizowal on podstawowe pojecia filozoficzne. Adler
odrzucat wspoétczesny relatywizm, broniac programu nauczania taczacego my-
Slenie krytyczne, etyke i filozofig¢ jako $rodki pozwalajace zrozumie¢ prawdy
uniwersalne. Krytykowat filozofi¢ wspolczesna za dziesi¢¢ bledoéw, migdzy
innymi relatywizm, empiryzm i odrzucenie warto$ci absolutnych, ktére uwazat
zaniezbg¢dne do spetnienia si¢ cztowieka. Potepiat redukcjonizm, antyracjona-
lizm oraz zaniedbanie filozofii edukacji, ktéra wzywataby do integracji rozu-
mowania, dobrego moralnie dziatania i duchowosci. Bronit teologii naturalne;
i zachgcat do nauczania religii i etyki w ramach edukacji holistyczne;j.

Adler uwazat studiowanie wielkich ksiazek za zasadnicze we wspieraniu my-
Slenia krytycznego i zaangazowania obywatelskiego. Twierdzit, ze edukacja
winna nie tylko przygotowywac jednostki do osiagnigcia sukcesu zawodowego,
lecz takze uczy¢ pielggnowania cndt moralnych oraz aktywnego uczestnictwa
w zyciu wspolnoty demokratycznej. Zdaniem Adlera filozofia jest nie tylko
dyscypling akademicka, lecz sposobem zycia nakierowanym na zrozumienie
rzeczywistosci oraz prawd etycznych poprzez racjonalne dociekanie, a wszech-
stronna edukacja liberalna stanowi $rodek do rozwoju cnét intelektualnych
i moralnych.

Stowa kluczowe: paideia, The Great Books Project, The Great Ideas, wspot-
czesnosé
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Furio PESCI, Errors of Modernity and the New Paideia: On the Thought of Mortimer
J. Adler (trans. Patrycja Mikulska)
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Mortim J. Adler, a key figure in philosophy of education, emphasized the im-
portance of the “great books” of the Western tradition for harmonious educa-
tion. In How to Read a Book, he offered a guide to deep reading of philosophical
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and scientific texts, while in The Philosophy of Aristotle and The Great Ide-
as, he explored fundamental philosophical concepts. Adler rejected modern
relativism, advocating for a curriculum that integrated critical thinking, ethics,
and philosophy as a means to understand universal truths. He criticized mod-
ern philosophy for ten mistakes, for instance, relativism, empiricism, and the
denial of absolute values, which he believed hindered human flourishing. He
condemned reductionism, anti-rationalism, and the neglect of philosophy in
education, calling for an approach that integrates reasoning, morally good be-
havior, and spirituality. He defended natural theology and advocated for study-
ing religion and ethics as part of a holistic education.

Adler viewed the study of great books as essential for fostering critical think-
ing and civic engagement. He argued that education should not only prepare
individuals for professional success but also help them cultivate moral virtues
and actively participate in democratic life. According to Adler, philosophy was
not a mere academic discipline, but a way of life aimed at understanding reality
and ethical truths through rational inquiry, while comprehensive liberal educa-
tion is a means to develop intellectual and moral virtues.
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