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WIELOSC PODELOZEM JEDNOSCI
Wokot Jana Pawta 11 wizji Europy

W nauczaniu Jana Pawta Il odnajdujemy gleboko przemyslang wizje tozsamo-
Sci europejskiej. Ma ona charakter transpolityczny, nie odnosi sie wylqcznie
do aspektow politycznych i nie uznaje polityki wylqcznie za gre sit spotecznych
i technicznych, lecz wskazuje na koniecznosc jej pojmowania w kategoriach etycz-
nych. Etyka nie jest czyms zewnetrznym wobec polityki, tkwi ona w wartosciach
i zasadach, jakie politycy realizujq w sferze panstwowej i miedzynarodowej. Nie
jest bez znaczenia fakt, ze trudne momenty dziejowe sklaniajq do stawiania pytan
fundamentalnych i do poszukiwania prawdy o samej polityce.

CO FILOZOFIA OSOBY MOWI EUROPIE DZISIAJ?

Nie ulega watpliwosci, ze dwadziescia lat po Smierci Jana Pawta II Euro-
pa jest juz inna, niz byla w czasie jego pontyfikatu. Nieokreslonos¢ sytuacji
politycznej 1 kulturowej, budzaca obecnie niepokdj o losy §wiata, dotyczy
w wysokim stopniu samej Europy. Sigganie po dorobek Jana Pawta II w reflek-
sji nad aktualna kondycja Europy wiaze si¢ z oryginalnoscia jego podejscia,
do odkrywania jej fenomenu zastosowal on bowiem klucz antropologiczno-
-etyczny. W ostatnich dekadach dwudziestego wieku, dzigki temu, ze potrafit
dzieje Europy taczy¢ ze sprawa czlowieka, jego godnosci i praw, stawat si¢
wizjonerem 1 wspottworea tego kontynentu. Metodg odczytywania nauczania
Jana Pawta II na ptaszczyznie antropologii politycznej (lub $cislej: antropo-
logii polityki) zaczerpnalem z inspirujacej ksiazki pod redakcja niemieckiego
filozofa Christopha Bohra!. Mysle¢ z Wojtyta o Europie to i$¢ tropem jego
myslenia o cztowieku, patrze¢ na jej osiagnigcia i kryzysy jako na dziejowy
teatr zmagania si¢ o cztowieczenstwo, prawde, wolnosc¢, solidarno$¢.

"Ks. prof. dr hab. Alfred M. Wierzbicki — Katedra Etyki, Uniwersytet Marii Curie-Sktodow-
skiej, e-mail: alfred.wierzbicki@mail.umcs.pl, ORCID 0000-0002-9661-0828 [pelna nota o Autorze
na koncu numeru].
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Pontyfikat Jana Pawta II przypadt na okres przesilenia dziejowego, wsku-
tek ktorego przezwycigzony zostal porzadek jaltanski, uksztattowany po po-
konaniu hitlerowskich Niemiec przez Stany Zjednoczone i Zwiazek Radziecki
jako $wiatowe potegi, wspierane przez swoich sojusznikow. Po konferencji
w Jalcie nastal trwajacy prawie pot wieku okres ideologicznego zderzenia
dwoch blokow, okreslany jako epoka zimnej wojny. Dla narodéw Europy
Srodkowo-Wschodniej oznaczato to trwanie zagrozenia totalitarnego, totalita-
ryzm nazistowski zostal bowiem zastapiony totalitaryzmem komunistycznym.
Zachodnia czg$¢ Europy przezywala odradzanie si¢ demokracji 1 stalty wzrost
dobrobytu, ale nie byta wolna od lgku przed militarnym — by¢ moze nawet
nuklearnym — atakiem ze strony bloku komunistycznego. Cata powojenna
Europa zyta w cieniu wojny: tej z niedawnej przesztosci oraz tej, ktora mogta
wybuchnad.

Rok 1989 przynidst zmiang. Zapoczatkowana juz w 1980 roku w Polsce
»rewolucja Solidarno$ci” kulminowata w wydarzeniach ,,Jesieni Ludow”,
otwierajac pole najpierw dla transformacji ustrojowej krajow komunistycz-
nych, a potem dla procesow integracyjnych w strukturach Unii Europejskie;j.
Europa przybierata nowa posta¢ polityczng i ekonomiczna, budowala swa
nieznana wczesniej podmiotowos¢ jako Europa jednoczaca sig 1 przezwycig-
zajaca podziatly, a jednoczesnie respektujaca wielo§¢ doswiadczen narodowych
1 panstwowych. W ocenie Jana Pawta Il korzenie tego przetomu tkwity w zdol-
nos$ci do respektowania fadu moralnego w sferze politycznej. ,,Wydarzenia
roku 1989 sa przykladem zwycigstwa woli dialogu i ducha ewangelicznego
w zmaganiach z przeciwnikiem, ktory nie czuje si¢ zwiazany zasadami mo-
ralnymi: sg zatem przestroga dla tych, ktorzy w imig realizmu politycznego
chca usunac z areny politycznej prawo i moralno$¢™ — pisat. Ton Centesimus
annus daleki jest od optymizmu, jaki cechowat glo$ny esej Francisa Fukuyamy
na temat konca historii®. Jan Pawet II patrzyt na nowa pojattanska epoke jako
na wyzwanie dla Europy, a ,,rewolucji 1989 roku”, mimo jej spektakularnych
osiagni¢¢, nie uwazat za rewolucje dokonczona.

Z niepokojem patrzyt na przejawy nowych podziatow, ktorych geneze
stanowity rézne formy partykularyzmu i egoizmu. W homilii wygloszonej
w Gnieznie w roku 1997 zarysowat grozbg¢ nowego muru niszczacego etycz-
ne fundamenty europejskosci: ,,Czyz nie mozna powiedzie¢, ze po upadku
jednego muru, tego widzialnego, jeszcze bardziej odstonit si¢ inny mur, nie-
widzialny, ktory nadal dzieli nasz kontynent — mur, ktory przebiega przez

2Jan PawetIl Encyklika Centesimus annus, nr 25, ,,Osservatore Romano” wyd. pol.
12(1991) nr 4(141), s. 14.

3 Zob. F. Fukuy am a, Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wichrowski, Zysk i S-ka, Poz-
nan 1997.
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ludzkie serca? Jest on zbudowany z lgku i agresji, z braku zrozumienia dla
ludzi o innym pochodzeniu, kolorze skory, przekonaniach religijnych, jest
on zbudowany z egoizmu politycznego i gospodarczego oraz z ostabienia
wrazliwos$ci na warto$¢ zycia ludzkiego 1 godnos¢ kazdego cztowieka. Nawet
niewatpliwe osiagnigcia ostatniego okresu na polu gospodarczym, politycz-
nym, spotecznym nie przestaniaja istnienia tego muru. Jego cien ktadzie sig
na catej Europie. Do prawdziwego zjednoczenia kontynentu europejskiego
droga jeszcze jest daleka. Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie bgdzie ona
wspolnota ducha™.

Z uznaniem obserwowat zjednoczeniowe tendencje na kontynencie euro-
pejskim, ale mys$lac o jednosci Europy, nie ograniczat tego dazenia do jego
aspektow politycznych i ekonomicznych, wskazujac na potrzebe przezwycig-
zenia nihilizmu negujacego zaréwno duchowy pierwiastek cztowieczenstwa,
jak i solidarnos¢ w relacjach migdzyludzkich. Ferdinando Adornato nazywat
Jana Pawta II ostatnim filozofem Europy, o jej jednos$ci Papiez méwit bowiem
jezykiem etyki’. W etycznym stowniku Karola Wojtyly poczesne miejsce zaj-
mowato pojegcie solidarnosci. W polskim doswiadczeniu lat osiemdziesiatych
dwudziestego stulecia — do§wiadczeniu, ktoremu towarzyszyt jako Papiez —
dostrzegat sens uniwersalny. Sprzeciw wobec totalitaryzmu dokonywat si¢
wowczas w Polsce w imig prawdy o cztowieku jako osobie, w ktorej los wpi-
sana jest obecno$¢ innych. [stota solidarnos$ci jest dzwiganie cigzaréow jednych
ludzi przez drugich, a to znaczy wzajemne uczestnictwo w czlowieczenstwie.
Juz w swym studium antropologicznym Osoba i czyn® Wojtyta utozsamia
etyczno$¢ wiezi ludzkich z solidarnoscia’. W podobny sposob ukazuje Europie
jednoczacej si¢ po upadku komunizmu, bedacego jako system totalitarny prak-
tyczna negacja godnosci cztowieka, ideal wspolnoty ducha, ktory praktycznie
realizuje si¢ w postawach solidarnosci.

Etyczny dyskurs Jana Pawta II na temat Europy nie utracit znaczenia
w okresie dwoch dekad, ktére nastapity po jego Smierci; co wigcej, okazu-
je si¢ on coraz bardziej nicodzowny w debatach akademickich, koscielnych
i publicznych. Lata te zostaty bowiem naznaczone wstrzasami, wobec ktorych
nalezy stawia¢ pytania o charakterze podstawowym. Sa to pytania na wskro$
etyczne, prowadzace do rozpoznania warto$ci stanowiacych genealogi¢ Euro-

*Tan Pawetll, ylko z Chrystusem mozna zbudowaé nowy dom dla Europy (Homilia
z okazji 1000-lecia $mierci $w. Wojciecha, Gniezno, 3 VI 1997), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 18(1997) nr 7(194), s. 28.

5 Zob.F. Adornato, Karol Wojtyla: jedyny (ostatni?) filozof moralista naszego czasu, ttam.
A. Wierzbicki, ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta II KUL” 15(2002) nr 3-4(59-60), s. 40-53.

6 Zob.K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 2000, s. 43-344.

7 Por. tamze, s. 323n.
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py oraz domagajace si¢ przebudzenia na rzecz ich respektowania i rozwijania
w praktyce jednoczenia naszego kontynentu.

Wstrzasy, ktore dotkngly Europg, stanowia wyzwanie dla §wiadomo-
sci 1 praktyki zasady solidarno$ci. Stawato si¢ to juz oczywiste w przypad-
ku kryzysu finansowego w roku 2008, ktory, chociaz miat zasigg globalny,
dotknat szczegolnie ostro wigkszos¢ krajow Unii Europejskiej. Zachwianie
si¢ stabilnos$ci ekonomicznej rodzi peknigcia spoteczne i najmocniej uderza
w najstabszych, poszerzajac sferg bezrobocia i prekariatu. Model drapiezne-
go kapitalizmu, postugujacego si¢ kreatywnymi instrumentami finansowymi,
okazat si¢ szkodliwy dla samych uczestnikow gry szybkiego i nickonwencjo-
nalnego zysku. Etycznym problemem nie jest bynajmniej samo dazenie do
zysku, lecz tworzenie systemowego wykluczenia i poglgbianie spotecznego
rozwarstwienia.

Rok 2015 zaznaczyt si¢ w najnowszych dziejach Europy niespotykana
wczesniej w swej wielkos$ci falg uchodzcow wojennych i migrantow ekono-
micznych. Docierali oni do granic Unii Europejskiej z ogarnigtej wojna Syrii
oraz z krajow Afryki i Azji. Europa doswiadczata gigbokiego rozdarcia na
tle postawy solidarnos$ci z przybyszami z zewnatrz, a ponadto pojawily si¢
kontrowersje dotyczace form i zakresu tej solidarnosci. Motywowana etycznie,
»zwWykta” ludzka wrazliwoscia, postawa otwartosci reprezentowana przez An-
gele Merkel, pelniaca wowczas urzad kanclerza Republiki Federalnej Niemiec,
spotykata si¢ z krytyka innych panstw, nie budzita ona zreszta entuzjazmu
w samych Niemczech®. Apele papieza Franciszka o przyjmowanie uchodzcow
w parafiach i rodzinach nie odniosty spotecznego efektu. Sam Papiez w dys-
kretny sposob ujawnia, ze jego apele spotykaty si¢ z obojgtnoscia ze strony po-
litykéw. W rozmowie z Dominikiem Woltonem przyznaje: ,,Europejczycy nie
zgadzaja sig ze soba w tej kwestii. Mowitem o tym [o uchodzcach — A.M.W.]
w moich trzech wystapieniach wygtoszonych w Europie, dwdch w Strasburgu
i jednym z okazji przyjecia Nagrody Karola Wielkiego. Wszystko tam jest’™.
Paradoksalnie bardziej stuchano Papieza w krajach ,,starej” Europy, cechuja-
cej sie daleko posunigtym sekularyzmem, niz w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej, gdzie katolicyzm przejawia wigksza zywotno$¢ i ma wigkszy
wplyw na zycie publiczne. W debacie wokot sprawy uchodzcoéw zaczgly do-
minowac czynniki emocjonalne, niestety empatia wobec ludzi w potrzebie
bardzo czgsto przegrywala z lgkiem i uprzedzeniami.

8 Por. A. Stempin, Angela Merkel. Cesarzowa Europy, Wydawnictwo Agora, Warsza-
wa 2021, s. 346-349.

® Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i swiecie,
thum. M. Chojnacki, Wydawnictwo WAM, Krakow 2018, s. 130.



Wielos¢ podtozem jednosci 205

Pandemia spowodowana rozprzestrzenianiem si¢ wirusa COVID-19 wy-
stawita solidarnos¢ krajow i spoteczenstw Europy na probg. Doswiadczenia
graniczne, jak $§mier¢ setek tysigcy ludzi w czasie pokoju, izolacja w domu czy
przeniesienie zycia publicznego do Internetu, ozywily myslenie o wspdlnocie
losu wszystkich ludzi. Z uznaniem nalezy stwierdzi¢, ze polityczne struk-
tury Unii Europejskiej z duza efektywnoscia dopetiaty dzialania instytucji
panstw cztonkowskich. Cigzary zmagan z pandemia i jej skutkami okazywaly
si¢ 1zejsze, gdy wyzwalata sig solidarnos¢, czy to w przestrzeni krajowej, czy
migdzynarodowe;.

Agresja Rosji na Ukraing w lutym 2022 roku uczynifa kontynent europejski
terenem wojny. Chociaz dzialania wojenne Rosji przeciwko Ukrainie, prowa-
dzone juz od roku 2014, nie byly powszechnie postrzegane przez spotecznosci
krajow europejskich jako powazne naruszenie porzadku migdzynarodowego,
inaczej stato si¢ w przypadku wojny pelnoskalowej. Sita ataku oraz brutalno$¢,
z jaka wojska rosyjskie traktuja mieszkancow Ukrainy, obudzily w wigkszosci
spoteczenstw Europy solidarno$¢ wyrazajaca si¢ w politycznych, militarnych
1 humanitarnych formach wsparcia dla ofiar tej wojny. Jej los nie jest jeszcze
przesadzony, otwarta pozostaje sprawa sprawiedliwego pokoju.

Na szali lezy suwerenno$¢ Ukrainy i jej prawo do decydowania o swojej
kulturowej i politycznej tozsamosci, a takze bezpieczenstwo innych krajow,
ktore w przysztosci moga zosta¢ napadnigte przez Rosjg, jesli nie pozbedzie
si¢ ona swej imperialistycznej polityki. Pojawia sig tez pytanie, czy §wiatowe
mocarstwa — Stany Zjednoczone i Rosja — nie powrdca do praktyki podziatu
$wiata na strefy wptywow. Gdyby tak si¢ stalo, oznaczatoby to powr6t do
modelu jattanskiego w stosunkach miedzynarodowych. Oznaczatoby to szko-
dliwy regres wobec przemian, jakie zachodzily po roku 1989. Polityka oparta
na sile i przemocy zastapitaby polityke oparta na solidarnos$ci i wspotpracy.

Polityczna jedno$¢ Unii Europejskiej zdaje si¢ obecnie mniej chwiejna,
a nawet mozna sadzi¢, ze wzmocnita si¢ wskutek przyrostu §wiadomosci za-
grozenia ze strony Rosji. Nalezy docenia¢ instytucjonalng mobilizacj¢ na rzecz
bezpieczenstwa Europejczykow, ale to nie wszystko, co nalezy zrobi¢. Nie
mozna unika¢ pytania o sens bycia mieszkancem i obywatelem Europy. W na-
uczaniu Jana Pawla II odnajdujemy gleboko przemyslana wizjg tozsamosci
europejskiej. Ma ona charakter transpolityczny, nie odnosi si¢ wytacznie do
aspektow politycznych i nie uznaje polityki wylacznie za grg sit spolecznych
1 technicznych, lecz wskazuje na koniecznos$¢ jej pojmowania w kategoriach
etycznych. Etyka nie jest bowiem czym$ zewngtrznym wobec polityki, tkwi
ona w wartosciach i zasadach, jakie politycy — czy to $wiadomie, czy tez bez
glebszej refleksji — realizuja w sferze panstwowej i migdzynarodowej. Nie jest
bez znaczenia fakt, Ze trudne momenty dziejowe sklaniaja do stawiania pytan
fundamentalnych i do poszukiwania prawdy o same;j polityce.
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Przypomnijmy, ze Jan Pawetl II wnidsl do nauczania Kosciota glebsza
wrazliwo$¢ humanistyczna. Przygotowaly go do tego tak osobiste doswiad-
czenie chrzescijanina odpowiadajacego na wyzwania i zagrozenia nazizmu
1 komunizmu, jak 1jego zaawansowane studia filozoficzne wokot problematyki
osoby, a zwlaszcza wyrazna pastoralna orientacja Soboru Watykanskiego II ku
swiatu wspolczesnemu, przezywajacemu rozdarcie miedzy nadzieja a Igkiem.
Juz od poczatku swego pontyfikatu Papiez z Polski odstanial humanistyczny
rys chrze$cijanstwa i utozsamiat Ewangeli¢ z oredziem o godnosci cztowieka:
,Cztowiek w catej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i1 zarazem
«wspdlnotowegoy, 1 zarazem «spotecznego» — w obrgbie wlasnej rodziny,
w obrgbie tylu roznych spotecznosci, srodowisk, w obrebie swojego narodu
czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obregbie calej ludzkosci
— ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciolt w wy-
petianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogq Kosciota,
droga wyznaczona przez samego Chrystusa, droga, ktora nieodmiennie pro-
wadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia™'®.

Konsekwentna afirmacja godnosci osoby prowadzi do uznania naturalnych
1 niezbywalnych praw cztowieka. Jan Pawel II — rozwijajac nauczanie Soboru
Watykanskiego I oraz soborowych papiezy — Jana XXIII i Pawta VI — po-
stuguje si¢ jezykiem praw cztowieka jako jezykiem wiasnym Kosciota, przez
co odnajduje wspolny jezyk z kulturg wyrosta z dazen oswiecenia. Z praw
cztowieka Jan Pawel Il wyprowadza prawa narodow. Jest on wielkim konty-
nuatorem mys$li Pawta Wilodkowica, krakowskiego uczonego z pigtnastego
wieku, oraz szkoly z Salamanki. Intuicje sredniowiecznych medrcow znajduja
bardziej ugruntowana wyktadni¢ we wspolczesnej filozofii osoby, ktora Karol
Wojtyla rozwijal w studium Osoba i czyn.

Ksiazka Wojtytly, ktéra zainteresowano si¢ petniej dopiero po wyborze jej
autora na Papieza, nalezy do najwazniejszych ksiazek drugiej potowy dwu-
dziestego wieku. Dostrzegli to zwlaszcza wloscy filozofowie Rocco Buttiglio-
ne'' i Giovanni Reale'?, odczytujac ja jako udang probe syntezy klasycznej
filozofii bytu z nowozytna filozofia Swiadomosci. W probie tej odzwierciedla
si¢ spojrzenie na filozoficzne tradycje sredniowiecznej i nowozytnej Europy

10 Jan Paw elll, Encyklika Redemptor hominis, nr 14, w: Jan Pawel II. Nauczanie paieskie,
t.2 (1979), cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan 1990, s. 246.

"' Zob.R. Buttiglione, Mysi Karola Wojtyly, thum. J. Merecki, Instytut Jana Pawta 11
KUL, Lublin 2010.

12 Por. G. Reale, Karol Wojtyla. Pielgrzym Absolutu, ttum. M. Gajda, Centrum Mysli Jana
Pawta I, Warszawa 2008, s. 63-96. Warto zauwazy¢, ze Reale wprowadzit dzieta filozoficzne Karola
Wojtyty do redagowanej przez siebie serii ,,I1 Pensiero Occidentale”, stanowiacej swoista bibliotekg
mysli europejskiej (zob. K. W o jtyta, Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche e saggi
integrativi, Bompiani, Milano 2003).
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w ich ciaglosci 1 rozwoju, a jednoczesnie dostrzeganie mozliwo$ci, a nawet
koniecznosci, scalania aspektow tych tradycji w spojnej syntezie, znajdujacej
oparcie w ogladzie fenomenologicznym. Wedlug Realego filozofia zawdzig-
cza Wojtyle zarysowanie nowego paradygmatu metafizyki, czyli metafizyki
osoby. Metafizyka ta pomaga zrozumie¢, ze osoba, ktdra poznaje siebie od we-
wnatrz, jest punktem odniesienia dla poznania wszelkiego istnienia, a przede
wszystkim istnienia innych os6b. Sens bytu odstania si¢ dopiero w osobie,
istniejacej i dzialajacej w relacjach z innymi osobami. Metafizyka osoby daje
realistyczne podstawy dla personalistycznej interpretacji wigzi migdzyludz-
kich, od relacji migdzyosobowych (ja—ty), poprzez relacje spoteczne (my) do
relacji migdzynarodowych (my—wy—oni). Kazdy ludzki §wiat, niezaleznie od
jego skali, jest swiatem 0sob zdolnych do poznania prawdy o godnosci osoby
i do jej praktycznej afirmacji'.

W dojrzatej mysli nowozytnej Immanuel Kant przeciwstawial si¢ indywi-
dualistycznej koncepcji osoby, wskazujac na istnienie panstwa celéw samych
w sobie'*. Termin ,,panstwo” sugeruje rzeczywistos¢ polityczna, ale Kantowi
chodzi o ,,zrzeszenie”, ,,zwiazek” bedacy zrodtem etycznosci wszelkich relacji
migdzyludzkich, ktérych relacje polityczne sa szczegdlnym, cho¢ znaczacym
przypadkiem. Kantowska zasada ,,panstwa celow”'>, pozwala na wypraco-
wanie formuly imperatywu kategorycznego z uwzglgdnieniem faktu wielosci
osob. Chociaz Kant nie miat jeszcze do czynienia ani z teoretycznym, ani
z praktycznym totalizmem, ktory rozwinat si¢ dopiero w nastgpnych dwoch
stuleciach, jego krytyka indywidualizmu odnosi si¢ rowniez do totalizmu.
W mysli Wojtyly znajduje si¢ kontynuacja, rozwinigcie i uscislenie tego watku
Kantowskiej filozofii osoby.

Wojtyta pokazuje, ze wspdlnotowy wymiar ludzkiego zycia nie jest czyms$
zewngtrznym czy akcydentalnym w stosunku do istnienia i dzialania same;j
osoby, lecz przynalezy do niej samej jako jej istotowa wiasciwos¢!e. Osoba
i czyn odznacza si¢ spojnoscia, gdy chodzi o odstanianie czynnikéw konsty-
tuujacych (wspot-konstytujacych) osobg. Kolejne poglebione analizy czynu,
rozpoznanego jako podstawowe doswiadczenie cztowieka, dotycza aspektow
swiadomosci, sprawczosci, integracji, a w koncowej czgsci zawieraja zarys
teorii uczestnictwa'’. Oglad osoby jako podmiotu §wiadomego i wolnego, zin-
tegrowanego w przejawach swych funkcji, kulminuje w antropologicznej, na

3 Por. Reale,dz. cyt., s. 106-109.

4 Por. I. K ant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warsza-
wa 1984, s. 68n.

15 Tamze, s. 69.

1 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s.309n.

17 Zob. tamze, s. 301-335.
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tym wstgpnym i podstawowym etapie jeszcze pre-etycznej analizie bytowania
i dziatania osoby razem z innymi osobami.

W kontekscie rozwazan na temat teorii uczestnictwa zostaje wprowadzone
pojecie ,,personalistycznej wartosci czynu”'®. W pojeciu tym Wojtyla zdaje
si¢ przerzuca¢ most ponad dwoma dominujacymi spojrzeniami na cztowieka
obecnymi w mysli europejskiej lat szes¢dziesiatych dwudziestego wieku, czyli
w okresie, w ktorym powstawata jego ksiazka. Mozna z tego powodu uznac
ja za tworcza — uwzgledniajaca tkwiace w nich ziarna prawdy — odpowiedz na
marksizm i egzystencjalizm'®. Podobnie jak Karol Marks, Wojtyta dostrzega
wspolnotowy wymiar dziatania ludzkiego, ale nie redukuje osobowych podmio-
tow kolektywnej praxis do zbioru relacji spotecznych, zbiorowa praxis ludzka
rozwija si¢ bowiem na podtozu dziatania 0sob jako swiadomych i stanowiacych
o sobie podmiotéw. Dlatego konieczne okazuje si¢ dla Wojtyly wprowadzenie
réwniez pojgcia autentycznosci, ktorym postugiwali sig egzystencjalisci, wraz-
liwi na niepowtarzalnosc¢ i osobliwos¢ kazdej ludzkiej jednostki. Wojtyta jednak
poddaje to pojecie relekturze w $wietle faktu, ze cztowiek bytuje i dziata razem
z innymi, a w zwiazku z tym autentyczne postawy respektujace nieredukowal-
nos¢ osoby to solidarno$¢ i1 sprzeciw, w jednej 1 drugiej wyraza si¢ osobowe,
czyli racjonalne i odpowiedzialne samostanowienie®.

Roéwnolegle z wgladem w ontyczna i aksjologiczng strukture osoby do-
konuje si¢ w mys$li Wojtyly petniejsze zrozumienie, ze osoba nie jest jakas
»samotna wyspa”, lecz zyje, dziata, spetnia sig lub alienuje si¢ we wspolnocie
0s0b. Pojecie ,,communio personarum” Wojtyta przenosi do swego dyskursu
filozoficzno-teologicznego z jezyka Soboru Watykanskiego II, staje si¢ ono
dla niego inspiracja do testowania etyki personalistycznej jako etyki wspol-
notowej*!. Ten watek mys$li Wojtyly stanowi jego znaczacy wkiad w szersza
tendencj¢ do przebudowy etyki katolickiej w kategoriach wpolnotowosci
— tendencja ta zarysowala si¢ wyraznie w latach posoborowych?. Rzuca to
rowniez $wiatto na rozmach i glebig refleksji Jana Pawta II o Europie jako
wspolnocie 0sob poszukujacych swej tozsamosci na drogach naznaczonych
dziejowymi pgknigciami i konwulsjami.

Przypomnijmy, ze filozofia osoby, ktora wytonita si¢ z probleméw teolo-
gicznych dyskutowanych przez starozytnych chrzescijan, dopiero w dwudzie-

18 Por. tamze, s. 304-307.

¥ Por.Buttiglione,dz. cyt., s. 363n.

20 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 325n.

2 Zob. K. W o jtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”. Proba interpretacji teolo-
gicznej, ,,Ateneum Kaptanskie” 66(1974) nr 3(83), s. 347-361; t e n z e, Rodzicielstwo a ,,communio
personarum”, ,,Ateneum Kaptanskie” 67(1975) nr 1(84), s. 17-31.

2 Por. AM. Wierzbicki, Osoba i moralnosé. Personalizm w etyce Karola Wojtyly i Ta-
deusza Stycznia, Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, s. 123n.
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stym wieku przybrata postac ruchu personalistycznego. Wedlug Juana Manuela
Burgosa geneza personalizmu w filozofii i w mysli spolecznej wiaze si¢ ze
zjawiskiem kryzysu kultury europejskiej, wywolanym przez katastrofg, jaka
okazata si¢ pierwsza wojna $wiatowa?. Personalizm jako odpowiedz na kryzys
obejmujacy moralnos¢, nauke, sztuke i religi¢ wyrazat dazenie do przebudze-
nia spotecznego, pozwalajacego uniknac¢ jeszcze wigkszej katastrofy. Perso-
nalistyczna mysl Karola Wojtyty rozwijata si¢ w odpowiedzi na katastrofalne
dla cztowieczenstwa konsekwencje nazizmu i komunizmu. Tq sama krytyka
obejmowat on jednak rowniez spoteczenstwo konsumpcyjne, zaktadajace
zastapienie rewolucji postmodernistyczna kultura chwili, powierzchowno$ci
1 ptynnos$ci. Uprawiana przezen z zachowaniem rygoréw metodologicznych
filozofia osoby nie da si¢ zamkna¢ w granicach dyskursu wylacznie akade-
mickiego, zawiera ona bowiem wyrazna perspektywe praktyczna. Zreszta,
czy mogtoby by¢ inaczej, gdy przedmiotem badan w warsztacie filozofa jest
c zyn? Jak dalece filozofia ma sens praktyczny, przekonuje moment, w ktorym
Wojtyta wienczy swa prace filozoficzna, zapewne nie przeczuwajac, ze wkrot-
ce zostanie papiezem. W roku 1977 przedstawil on w Mediolanie wyktad,
w ktorym — poszukujac adekwatnej odpowiedzi na kryzys kultury wspotcze-
snej — zarysowat wizj¢ rewolucji personalistycznej*.

Wydarzenia, ktore mialy miejsce w Gdansku w sierpniu 1980 roku, mogty
tylko utwierdzi¢ przekonanie Jana Pawta Il, ze ,,rewolucja ducha”, dokonujaca
si¢ bez przemocy, jest zarowno konieczna, jak i mozliwa. Towarzyszyt jej za-
tem, angazujac swoj papieski autorytet. Czynit to jako polski patriota i Papiez
prowadzacy Kosciot ,,drogami cztowieka” i ,,drogami narodow”. Kiedy Jas
Gawronski podczas kolacji u Jana Pawta 11, ktora spontanicznie przeksztatcita
si¢ w wywiad dla dziennika ,,La Stampa”, zapytat o jego udziat w obaleniu
komunizmu, uzyskat obiektywizujaca rzecz odpowiedz, iz komunizm upadt
wskutek btedu antropologicznego®. W stwierdzeniu tym wyrazato si¢ sedno
spojrzenia Jana Pawta II na dzieje. Ich rozwoj nie jest zdeterminowany, sg one
areng zmagania si¢ réznych, czesto sprzecznych czynnikéw. Dzigki sile ludz-
kiego ducha rok 1980, a potem 1989, pozwolit oddziata¢ prawdzie o osobie
na przeobrazenia dziejowe. Pokolenie Jana Pawta 1 Vaclava Havla wierzyto

2 Por. JM. Bur gos, An Introduction to Personalism, ttum. R.T. Allen, The Catholic Uni-
versity of America Press, Washington, D.C., 2018, s. 1-5.

2 Zob. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkq praxis, ,,Roczniki
Filozoficzne” 27(1979) nr 1, s. 9-20.

3 Zob.J. Gawronski, Kolacja z papiezem i inne historie, ttum. M. Wozniak, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 2017, s. 58. Pierwodruk wywiadu ukazat si¢ w gazecie ,,La Stampa”
z 2 listopada 1993 roku.
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w istnienie ,,sity bezsilnych”, poniewaz ludzie tego pokolenia sami jej do-
$wiadczali w historii, ktorej byli uczestnikami i $wiadkami. Utozsamienie
przez Jana Pawta II Europy z kontynentem solidarno$ci wynika ze zrozumie-
nia, ze w jej dziejach mialy miejsce zarowno momenty, gdy sita solidarnosci
odradzata ja z kryzysu, jak i takie, kiedy brak solidarnosci — co gorsza, jej
radykalna negacja — pograzaty ja w jeszcze glebszym kryzysie.

GENEALOGIE WARTOSCI EUROPEJSKICH

Papiez z Polski patrzyt na Europe, taczac trzy perspektywy: geograficzna,
historyczna i psychologiczno-duchowa. Uwazat, ze Europa jest kontynentem,
,»Ktory dat najwigkszy wklad w rozwdj §wiata, tak w dziedzinie idei, jak pracy,
nauki i sztuki”?’, a obecnie przechodzi ciezki kryzys. Nadziej¢ na odrodzenie
Europy odnajdywal w wartosciach, ktore dawaty jej zycie w ciagu stuleci.
Dostrzegat, ze Europa jest w ciagltym ruchu, kiedy wigc mowa o powrocie
do korzeni, nie moze chodzi¢ o rekonstrukcje ktorejkolwiek z historycznych
form kultury europejskiej, nawet jesli owa historyczna posta¢ Europy inspi-
rowala si¢ w wyjatkowo wysokim stopniu jej wartosciami i je uciele$niala.
Sita wartosci europejskich polega wlasnie na tym, ze sa one ponadczasowe,
mimo ze zostaty odkryte w ramach doswiadczenia kulturowego, ktore rozgry-
watosi¢ w granicach Europy. Europejsko$¢ w mysli Jana Pawta II
ma uniwersalny sens aksjologiczny i zarazem wyrazne kontury geograficzne,
historyczne, a przede wszystkim ludzkie. Jest to myslenie o Europie, ktore
wymyka si¢ kategoriom jednoznacznie konserwatywnym lub jednoznacznie
progresywnym. W wizji Jana Pawta II Europa cieszy si¢ wielkimi osiagnigcia-
mi, a rdwnoczesnie obciazaja ja wielkie kryzysy. Mozna powiedzie¢, ze jest to
mysSlenie dialektyczne — unikajace przechylenia, czy to w strong optymizmu,
czy tez pesymizmu dziejowego: §wiadome horyzontu nadziei.

Pojecie ,,dialektyki granic” w odniesieniu do Wschodu i Zachodu Europy
zostato stematyzowane juz w waznym artykule Wojtyly z okresu przedpapie-
skiego, opublikowanym najpierw w jezyku wloskim?. Jego wzmocnione echa
znajduja si¢ w licznych papieskich wypowiedziach, wygtaszanych w sym-

2% Zob. V. Havel,, Sila bezsilnych” i inne eseje, thum. A. Jagodzinski, Agora, Warsza-
wa 2011.

7 Jan Pawetll, Powolanie ludzkie i chrzescijaniskie narodoéw kontynentu europejskiego
(Santiago de Compostela, 9 XI 1982), w: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie, t. 5 (1982), cz. 2,
red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan 1996, s. 773.

2 Por. K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie granica Europy?, ttum. J. Merecki, ,,Ethos. Kwar-
talnik Instytutu Jana Pawta 1T KUL” 7(1994) nr 4(28), s. 31n. Zob. tez: t e n z e, La frontiera per
I’Europa: dove?, ,Vita e pensiero” 61(1978) nr 4-6, s. 160-168.
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bolicznych miejscach Europy, takich jak Gniezno, Santiago de Compostela,
Wieden, Reims, Berlin, Wilno, Kijow i oczywiscie Rzym. Nalezy zauwazy¢,
ze odniesienia do granic Europy pojawiaty si¢ zazwyczaj w trakcie papieskich
pielgrzymek, a cz¢$¢ z nich wiazata si¢ z uroczysta komemoracja chrztu naro-
dow europejskich. Pielgrzymka do Polski w roku 1979 — pierwsza pielgrzymka
Jana Pawta Il do Ojczyzny i jego pierwsza pielgrzymka w Europie — stanowita
dopetnienie Millennium Chrztu Polski (996). Wobec zblizajacej si¢ w roku
1996 celebracji 1500-lecia chrztu Frankéw Papiez stawiat juz w 1980 roku
dramatyczne pytanie: ,,Francjo, najstarsza coro Kosciota, czy jeste§ wierna
obietnicom twego chrztu?”’?. W czasie pontyfikatu Jana Pawla przypadty tak-
ze okragle rocznice chrztu Litwy (1387) oraz chrztu Rusi Kijowskiej (988).
Podczas pielgrzymek do tych krajow, ktore mogly mie¢ miejsce dopiero po za-
tamaniu si¢ komunizmu i rozpadzie Zwiazku Radzieckiego, Papiez ukazywat
kulturowa tozsamos$¢ narodow ukrainskiego i litewskiego jako dziedzictwo
ich chrystianizacji. Dialektyka tego dziedzictwa polega na tym, ze taczy si¢
ono z wolnos$cia, pozwalajaca narodom okresla¢ ich kulturowa tozsamos$¢ oraz
broni¢ jej przed zagrozeniami badz zagubieniem.

Europa ksztattowala si¢ wraz z chrystianizacja ludow, ktore dzigki niej
w $redniowieczu stawaly si¢ narodami. Stwierdzenie to nie daje jednak pod-
staw do nacjonalistycznej interpretacji dziejow Europy, uzasadniajacej narodo-
wy ekskluzywizm. Dzigki chrze$cijanstwu stawata si¢ ona bowiem wspdlnota
narodéw zjednoczonych tymi samymi ideatami religijnymi i etycznymi, in-
spirujacymi nauke, polityke i Zycie codzienne. Sredniowieczna Christianitas
jednoczyta narody, ktore zdotaly juz w pewnym stopniu inkulturowaé chrze-
Scijanstwo w swe wczesniejsze tradycje, poniewaz nauczyly si¢ integrowac
pierwiastki kultury greckiej, romanskiej, celtyckiej, anglosaskiej, germanskiej,
stowianskiej czy baltyckiej z chrzescijanstwem.

Jan Pawet I1 podkreslat osiagnigcia sredniowiecznej ewangelizacji, w wy-
niku ktorej ksztattowata si¢ kultura europejska: ,,Ewangelizacja Europy zda-
wala si¢ nie tylko zakonczona, ale takze wszechstronnie dojrzata: dojrzata nie
tylko w dziedzinie mysli filozoficznej i teologicznej, ale takze w dziedzinie
sztuki 1 architektury sakralnej, jak rdwniez na polu spotecznej solidarnos$ci
(zwiazki sztuk i rzemiost, bractwa, szpitale...)”**. Do swojej pelnej uznania
oceny wplywu chrzescijanstwa na genez¢ Europy w wiekach srednich Papiez
dodawal, Ze ta proba tworzenia jedno$ci Europy okazata si¢ nietrwata, poja-

¥ Jan Paw etll, Historia zbawienia rozpoczyna si¢ od kazdego cziowieka (Homilia podczas
Mszy $w. na lotnisku Le Bourget, 1 VI 1980), w: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie, t. 3 (1980),
cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1985, s. 704.

3% T en ze, Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysiqcleci, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 2005, s. 100.
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wity si¢ bowiem w niej rysy oraz podziaty: schizma wschodnia z roku 1054
i reformacja w 1517.

Trzeba ponadto — na prawach komentarza do papieskiej refleksji — uzupel-
ni¢ ja, dodajac, ze ograniczeniem chrzescijanskiego uniwersalizmu ze strony
$redniowiecznej Christianitas byt stosunek do Zydow i heretykow, ktorym
odmawiano pelnego uczestnictwa we wspolnocie kulturowej i polityczne;.
Podobnie nalezy wskazywac na etyczng niespojnos¢ feudalizmu jako modelu
relacji spotecznych z chrzescijanskimi ideatami braterstwa. Utomnos$ci Chri-
stianitas nie powinny jednak przestania¢ faktu, ze za sprawa chrzescijanstwa
formujace si¢ w Sredniowieczu narody europejskie otrzymywaty uniwersalne
kryteria respektu dla godnosci osoby, ktore juz w pdznym Sredniowieczu staly
si¢ impulsem do dazen reformatorskich, a z prawdziwym impetem zaczgly si¢
przejawia¢ w czasach nowozytnych. To, na co zwracat uwage Jan Pawet I,
to fakt, ze ,,Europa zyta jednoscia wartosci fundamentalnych w wielo$ci kultur
narodowych’!. Fakt ten thumaczy rowniez, dlaczego pod wzgledem tak histo-
rycznym, jak 1 aksjologicznym poprawne jest twierdzenie, ze granice Europy
pokrywaja si¢ z granicami jej chrystianizacji.

Ewangelizacja w epoce $redniowiecza poszerzata granice Europy, ponie-
waz za jej sprawa do wspolnoty ludow chrzescijanskich wchodzity nowe ludy,
pozostajace wczesniej poza granicami Cesarstwa Rzymskiego. Chrzescijan-
stwo wraz z Ewangelia przynosilo im humanistyczne tresci dorobku $wiata
antycznego na polu filozofii, prawa oraz instytucji publicznych. Synteza fi-
lozofii greckiej, prawa rzymskiego i religii chrzescijanskiej, wywodzacej si¢
z judaizmu, dokonywala si¢ juz w epoce starozytnosci chrzescijanskiej, ale
wraz z nowa chrystianizacja w wiekach $rednich wplyngta na kulturg nowej
wowczas Sredniowiecznej Europy i okreslita jej tozsamo$¢ oraz pobudzita
zywotno$¢ i plodno$¢. Za sprawa syntezy pierwiastkow chrzescijanskich i ele-
mentow kultury grecko-rzymskiej Europa odnajdywata wlasciwy sobie para-
dygmat dziejowy, opowiadajac si¢ za kontynuacja dorobku wczesniejszych
epok w dazeniu do jednosci na podtozu réznorodnych tradycji. W ten sposob
niejako ,,metawartosciami” kultury europejskiej, osadzonej na chrzescijan-
stwie, staty si¢ dbato$¢ o ciaglos¢ i dazenie do jednosci w réoznorodnosci.

Papiez patrzyt niejako z lotu ptaka na dtugi proces stawania si¢ Euro-
py Europa za sprawa chrystianizacji — proces rozciagajacy si¢ na pierwsze
jej tysiaclecie, a w pewnych przypadkach trwajacy az do potowy tysiaclecia
drugiego. Dostrzegat dialektyke tego procesu: jednoczenie si¢ i oddalanie.
Jak mozna sadzi¢, szczeg6lna rolg w spotkaniu tradycji chrze$cijanstwa za-
chodniego z chrzescijanstwem wschodnim przypisywat doswiadczeniu dzie-
jowemu, jakim byta Rzeczpospolita Obojga Narodow, bedaca owocem unii

31 Tamze, s. 97.
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lubelskiej z roku 1569. Umieszczal je w samym centrum dziejow polskich
i odnajdywat w nim klucz do rozumienia dramatu duchowe;j jednosci Euro-
py. W dziedzictwie unii lubelskiej widziat ,,wielki dziejowy proces spotkania
pomigdzy Zachodem i Wschodem. Wzajemnego przyciagania i odpychania.
Odpychania — ale i przyciagania™. Duza cz¢$¢ swego pontyfikatu poswig-
cit dazeniom do pehiejszego zblizenia si¢ obydwu tradycji, aby mogly one
jeszcze solidniej 1 owocniej wyrazaé jedno$¢ Europy, swiadomej wielosci
swych chrzescijanskich korzeni. Jednoczaca si¢ Europa potrzebuje jednos$ci
ekumenicznej Kosciota oddychajacego ,,dwoma ptucami®. Wyjasnia: ,,Jest
to oczywiscie przenos$nia, ale przeno$nia wiele mowiaca. Tak, jak zdrowy
organizm potrzebuje dwoch ptuc, aby prawidlowo oddycha¢, tak tez i Kosciot,
jako organizm duchowy, potrzebuje tych dwoch tradycji, azeby mogt coraz
petniej czerpac z bogactwa Objawienia™*,

Sekularyzacjg¢ nowozytnej Europy za sprawa idei oswieceniowych Jan Pa-
wel Il uznaje za dramat naszego kontynentu. Bliskie sa mu krytyczne i w grun-
cie rzeczy pesymistyczne poglady Henri de Lubaka, z ktorym zaprzyjaznit
si¢ w czasie soboru. Mimo, ze echo ksiazki o dramacie ateizmu laickiego®
wybrzmiewa dono$nie we wlasnych przemysleniach Papieza Polaka, jego po-
glady na o$wiecenie obejmuja, oprocz uwag krytycznych, rowniez uznanie dla
epoki o§wiecenia. Stanowisko Jana Pawla Il uwzglednia bowiem jej ambiwa-
lencje: z jednej strony trzeba mowic, ze dokonywata si¢ wowczas destrukcja
chrzescijanskiej Europy, a z drugiej pamigta¢ o owocach dobra, ktore pojawity
si¢ na glebie o$wiecenia’®.

Oswiecenie faktycznie wniosto ferment intelektualny i spowodowato po-
wazne rozbicie rozumienia genealogii Europy. Zakwestionowalo, zwlaszcza
w swym francuskim nurcie, znaczenie chrzescijanstwa dla rozwoju europej-
skiego humanizmu. Spér z oswieceniem, ktory Karol Wojtyta prowadzit jako
filozof i teolog, a potem w imieniu Kosciota katolickiego jako papiez Jan
Pawet 11, jest sporem o czlowieka. Nie byta to debata polityczna, lecz na
wskros$ antropologiczna, ktorej znaczenie po dwoch dekadach od §mierci Pa-
pieza nie stabnie, lecz przeciwnie, w nowych okolicznosciach kulturowych
i politycznych, znamionujacych lata dwudzieste dwudziestego pierwszego

2 Jan Pawetll Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przeméwienie w auli Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987)
nr 5(90), s. 12.

3 Tenze, Pamiec i tozsamosé, s. 97.

¥ Tamze.

3% Zob. H. de Lub ac, Dramat humanizmu ateistycznego, ttum. A. Ziernicki, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2004.

% Por. Jan Pawetll, Pamiec i tozsamosé, s. 111n.
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stulecia odstania swa aktualno$¢. Nalezy ja uzna¢ za jadro humanistycznego
dziedzictwa Jana Pawta II, jakie pozostawit on Europie.

Z troska 1 niepokojem przyjmowat Jan Pawet II prace na nowym traktatem
Unii Europejskiej, jaki przygotowywano w roku 2003 w zwiazku z planowa-
nym rozszerzeniem Wspolnoty o nowe kraje cztonkowskie — wérod kandyda-
tow byta rowniez Polska. Projekt rozszerzenia Unii Europejskiej spotykat si¢
wrecz z entuzjazmem Papieza, natomiast jego niezgode budzita laicystyczna
ideologia forsowana przez autorow preambuty traktatu. Wsrod fundamentow
wspotczesnej europejskiej polityki promujacej prawa cztowieka, demokracje
1 praworzadno$¢ wymieniano humanistyczne dziedzictwo epoki klasycznej
oraz dorobek o§wiecenia i wspolczesnosci. Pominigto fakt tysiacpigcsetletniej
obecnosci chrzescijanstwa w Europie 1 jego wptyw na jej dzieje oraz pojmowa-
nie cztowieka. Jan Pawet 11 nie wystepowat wowczas jako krytyk o§wiecenia,
epoke konfrontacji uznawat juz bowiem za zamknigta, lecz okazat si¢ obronca
pluralizmu genealogii europejskiego humanizmu.

Glosit, ze chrzescijanskiego dziedzictwa Europy ,,nie wolno roztrwoni¢™?’.
W kolejne niedziele lata 2003 roku przekonywat w rozwazaniach przed modli-
twa Aniot Panski, ze odcinanie si¢ Unii Europejskiej od jej chrzescijanskich
korzeni stanowi autodestrukcje europejskiej tozsamosci. Zagubienie wymia-
ru religijnego w preambule europejskiej konstytucji zadekretuje oficjalnym
aktem sekularyzacje jako rzekomo ostateczny i pelny wyraz europejskosci.
Pozostawianie razacej luki w pamigci Europejczykow o ich chrze$cijanskim
dziedzictwie kulturowym Papiez wigzat z zanikiem nadziei. ,,Pewnego ro-
dzaju zagubieniu pamigci chrzescijanskiej towarzyszy swoisty lek w obliczu
przysztosci; zycie czlowieka staje si¢ coraz mniej spojne, a zarazem Szerzy sig
indywidualizm i stabnie migdzyludzka solidarnos¢. Obserwujemy jakby zanik
nadziei, ktorego zrodlem jest proba przyznania pierwszenstwa antropologii bez
Boga i bez Chrystusa. Paradoksalnie zatem kolebce praw cztowieka zagraza
utrata fundamentu, podkopanego przez relatywizm i utylitaryzm?®,

W roku 2003 ogloszona zostata posynodalna adhortacja apostolska Eccle-
sia in Europa®, podsumowujaca obrady Synodu Biskupow na temat Europy.
Synod z roku 1999 byl juz drugim synodem poswigconym Europie, poprzedni
odbywal si¢ w roku 1991, zaraz po epokowych przemianach zapoczatkowanych
przez rozktad komunizmu. Dokument ten zawiera realistyczny opis kryzysu
Europy 1 ukazuje powazne ryzyko zagubienia pluralizmu w obliczu kulturo-

7 T en ze, Chrzescijanstwo a Europa (Rozwazanie przed modlitwa Aniot Panski, Watykan,
20 VII 2003), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 10(257), s. 54.

¥ Tenze, Trzeba powréci¢ do Chrystusa (Rozwazanie przed modlitwa Aniot Panski, Waty-
kan, 13 VII 2003), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 10(257), s. 53n.

¥ Zob. Jan Pawetll, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, w: Adhortacje apostolskie
Ojca S'wietego Jana Patwa II, Wydawnictwo Znak, Krakow 2000, t. 2, s. 627-726.
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wej 1 politycznej presji laickosci. Europa zdaje si¢ znajdowac na rozdrozu.
George Weigel trafnie zauwaza, ze papieska krytyka agresywnej laickos$ci
wychodzi poza aspekty polemiczne, a u jej podstaw lezy poglebienie znaczenia
katolickiej nauki spolecznej wobec kryzysu wspoiczesnosci. ,,Tym samym
dokument ten stanowi dla Ko$ciota na catym §wiecie ostatni dar Jana Pawta II
w zakresie jego charakterystycznej interpretacji kulturowych, spotecznych, go-
spodarczych i politycznych znakow czasu w rozwinigtym swiecie™. Papieski
biograf ponadto uwyraznia element nadziei wpisanej w surowa krytyke. ,,Za-
konczenie adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa byto w charakterystycz-
ny dla Papieza sposob przesiaknigte nadzieja — ale bylo tez ostre, a nawet byto
ostrzezeniem. [...] Decydujac si¢ uwydatni¢ w adhortacji Ecclesia in Europa
Ksigge Apokalipsy, Jan Pawet II dawat do zrozumienia, ze Stary Kontynent
nie ma pewnej przysztosci. Europa musi zdecydowac, ze chce mie¢ przy-
sztos¢. To znaczy, ze bedzie musiata zdecydowac si¢ mie¢ dzieci. To znaczy,
ze bedzie musiata zdecydowac si¢ na mocniejsza podstawe zaangazowania na
rzecz praw cztowieka niz pragmatyzm czy utylitaryzm. A przede wszystkim
to znaczy, ze kontynent ten powinien odzyska¢ duchowa i moralna spusci-
zng swojego biblijnego i chrzescijanskiego dziedzictwa, bedaca zasadniczym
i podstawowym elementem europejskosci™!. Przestroga i nadzieja to cechy
stylu prorockiego wobec nadchodzacych katastrof. Prorokiem ginacej Europy
byl §w. Jan Pawet II. Czy ostatnim?

»Stowo «Europa» — napisal Papiez — winno oznacza¢ «otwarto$é». Do-
maga si¢ tego sama jej historia, pomimo przeciwnych do$wiadczen i znakow,
ktorych nie brakowato™*?. Ten punkt adhortacji odnosi si¢ bezposrednio do
otwartosci 1 goscinnosci dla przybyszow spoza Europy, ktorzy w niej szukaja
lepszego miejsca do zycia. Jak doniosty jest to aspekt myslenia o Europie,
pokazaty lata po $mierci Jana Pawta II. Otwarto$¢, ktora uznawat on za konsty-
tutywna ceche europejskosci, odnosi si¢ w rownej mierze do relacji wewnatrz
Europy; obejmuje ona konieczne wzajemne uznanie obecnosci w Europie ludzi
wyznajacych chrzescijanstwo i inne religie oraz ludzi bezreligijnych, majacych
kulturowa genealogi¢ czy to w o$wieceniu, czy w postmodernizmie.

Patrzac na zderzenie chrzescijanstwa z oswieceniem, jakiego terenem stata
si¢ nowozytna 1 wspotczesna Europa, Jan Pawetl Il zachowywat soborowa
optyke dialogu i wspotpracy migdzy Kosciotem a §wiatem wspotczesnym.
W Pamieci i tozsamosci wyjasnial: ,,Sobor, przedstawiajac swoja doktryne, ce-
lowo unikat formy polemicznej. Uznal, ze lepiej bedzie, jesli zaprezentuje si¢

0 G. Weigel, Kres i poczqtek. Papiez Jan Pawel IT — zwycigstwo wolnosci, ostatnie lata,
dziedzictwo, ttum. M. Romanek, Wydawnictwo Znak, Krakow 2012, s. 362n.

4 Tamze, s. 367.

2 Jan Pawetll, Ecclesia in Europa, nr 111, s. 713.
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jako kolejny wyraz inkulturacji, ktora towarzyszyta chrzes$cijanstwu od czasow
apostolskich. Idac za jego wskazéwkami, chrzescijanie moga wychodzi¢ na-
przeciw $wiatu, czy raczej naprzeciw ludzkosci pooswieceniowej, i nawiazac
z nig konstruktywny dialog. Moga takze pochyla¢ sig, jak ewangeliczny Sa-
marytanin, nad cztowiekiem zranionym, usitujac leczy¢ jego rany na poczatku
XXI stulecia. A zachgta do niesienia pomocy cztowiekowi jest nieporownanie
wazniejsza od polemik i oskarzen dotyczacych na przyktad o$wieceniowego
podtoza katastrof dziejowych XX wieku. Bowiem duch Ewangelii wyraza sig¢
przede wszystkim w postawie gotowosci do niesienia blizniemu braterskiej
pomocy”*. Niech usprawiedliwieniem dtugosci tego cytatu bedzie przekona-
nie, ze stowa Jana Pawta Il z jego ostatniej ksiazki stanowia egzemplifikacje
udanego dialogu, mowi on bowiem w taki sposob, ze jezyk Ewangelii i jezyk
oswiecenia nie wykluczaja sig, lecz przenikaja i dopetniaja. Wobec ,,czlowie-
ka chorego”, ograbionego z nadziei, jedynie wtasciwa postawa jest troska
Samarytanina. A to znaczy, ze wobec powagi wyzwan etycznych, konieczna
jest doktrynalna kenoza.
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