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RADOSC, KTORA POPRZEDZA RADOSC?

Czym jest nadzieja? Co moze stanowic¢
jej przedmiot? Czy pojecie nadziei zawsze
opisuje ten sam typ doswiadczenia? Czy
nadziei przystuguje okreslony status onto-
logiczny? Czy w ogble mozna mowic o jej
metafizycznym usytuowaniu? Czy jest ona
autonomicznym przedmiotem namystu fi-
lozoficznego, czy tez nieuchronnie pozo-
staje — badz tez pojawia si¢ — na obrzezu
innych zagadnien podejmowanych przez
filozofow, jak ma to miejsce w klasycznej
refleksji cho¢by Arystotelesa czy Tomasza
z Akwinu?

Na wymienione tu pytania — a takze
na wiele innych, bezposrednio czy tez po-
$rednio przez nie implikowanych — znaj-
dujemy odpowiedzi w najnowszej pracy
Adama Potkaya, poswigconej wtasnie
kategorii nadziei, a zatytutowanej Hope:
A Literary History [,Nadzieja. Historia
literacka™]'.

Ksiazki Potkaya, literaturoznawcy,
ujawniaja, ze prowadzenie analiz literac-
kich czy teoretycznoliterackich ma sens
przede wszystkim w szerszym kontekscie
kulturowym, aichrzeczywista wartos¢ lezy
w badaniach poréwnawczych, podejmowa-
nych zar6wno w wymiarze synchronicz-
nym, jak i diachronicznym. Przedmiotem
namyshu Potkaya sa kategorie intelektu-

' Adam P o t k a'y, Hope: A Literary Hi-
story, Cambridge University Press, Cambridge
— New York — Melbourne — New Delhi 2022,
ss. 422.

alne (czy tez istotne dla kultury pojecia),
ktorych rzetelne omowienie wymaga ba-
dan natury interdyscyplinarnej, mozna by
powiedzie¢: refleksji humanistycznej par
excellence, w metodologicznie uporzad-
kowany sposob taczacej wglady w dzie-
dziny tak od siebie odlegte (a jednak — jak
sig¢ ostatecznie okazuje — tak sobie bliskie),
jak literaturoznawstwo, filozofia, teologia,
mysl spoteczna i historiozoficzna czy hi-
storia idei. Badania tego rodzaju autor pro-
wadzit juz w swoich wczesniejszych pra-
cach, w ktorych w wieloaspektowy sposob
analizowat migdzy innymi sens pojec elo-
kwencji? 1 szczgsliwosci®, a takze radosci*
i uniwersum moralnego’.

W przedmowie do ksiazki poswigco-
nej nadziei Potkay pisze: ,,Nadzieja jest
czgscig naszej natury. [...] JesteSmy, po
czegsei dla swojego whasnego dobra, isto-
tami, ktore zywia nadziejg. Pod jakimi
jednak warunkami mozna uzna¢ nadzie-

2 Zob. t e n z e, The Sense of Eloquence
in the Age of Hume, Cornell University Press,
Ithaca 1994.

3 Zob.tenze, The Passion for Happiness:
Samuel Johnson and David Hume, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca 2000.

4 Zob. ten ze, The Story of Joy: From the
Bible to Late Romanticism, Cambridge Univer-
sity Press, New York 2007.

5 Zob. t e n z e, Wordsworth’s Ethics,
The Johns Hopkins University Press, Balti-
more 2012.
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j¢ za dobro bez kwalifikacji?”® (s. viii)
—1to wlasnie pytanie stanowi o$ rozwazan
autora, nadajac im jednocze$nie wymiar
etyczny i podpowiadajac, ze teoretyczny
namyst nad rzeczywistoscia nadziei stano-
wi aspekt filozofii moralnosci. W tym tez
sensie praca Potkaya niejako zbiera argu-
menty ,,za” nadzieja i,,przeciw” niej, jakie
odnalez¢ mozna w historii kultury Zacho-
du w literaturze pigknej: poezji, dramacie
czy powiesci, ale takze w tekstach teolo-
gicznych i filozoficznych, w szczegdInosci
tych z zakresu filozofii polityki. Synteza,
ktorej dokonuje Potkay, nie prowadzi jed-
nak ku jakiejs teorii czy koncepcji nadziei
— otwarcie dystansuje si¢ on zar6wno od
wczesniejszych prob tego rodzaju, podej-
mowanych przede wszystkim na gruncie
teorii marksistowskiej, jak 1 od zamiaru
rekonstrukeji jakiejkolwiek utopii, propo-
nujac w zamian ogolng mapeg zagadnienia,
pozwalajaca na jego systematyzacje. Ko-
lejne rozdziaty ksiazki maja, obok uktadu
chronologicznego, charakter tematyczny.
Potkay twierdzi, ze chociaz rzucaja na sie-
bie nawzajem $wiatlo, kazdy z nich mozna
czytac jako niezalezna catos¢ (por. s. ix).

Czy nadzieja jest cnota? Czy ze swojej
istoty stanowi zrédlo przyjemnosci badz
tez niesie pocieszenie? Na pytania te Po-
tkay odpowiada negatywnie —nadzieja nie
zawsze jest ,,dobra”, moze by¢ samolubna,
interesowna, a nawet bezwzgledna. Moze
dotyczy¢ tak nas samych, jak i innych pod-
miotdw, a przeciez mozemy zywi¢ nadzie-
j&, ze dotknie je zto. Nie zawsze tez taczy
si¢ z doznaniem przyjemnosci, niekiedy
przenika ja niepokoj, bojazn czy bol badz
towarzysza jej wyrzuty sumienia. Ttem,
na ktéorym si¢ rodzi, moze by¢ uczucie
negatywne, jak zazdro$¢ czy nienawisc.
Nadzieja pozostaje niezmiennie uwiktana
w swoj kontekst.

¢ O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie
fragmentow obcojgzycznych — D.Ch.

By¢ moze z tego wtasnie powodu —
pisze Potkay we wprowadzeniu do ksiazki
noszacym tytut ,,For and Against Hope”
[,,Nadzieja. Za i przeciw”] oraz w rozdzia-
le zatytutowanym ,,The Limits of Hope
in the Ancient World” [,,Granice nadziei
w $wiecie starozytnym”] —w kulturze grec-
kiej wobec nadziei przyjmowano postawe
podejrzliwosci 1 traktowano ja jako co$
niebezpiecznego, rownoznacznego z sank-
cjonowaniem pragnienia czego$, co czto-
wiekowi nie przystuguje, czego od bogdéw
nie otrzymat, badz tez ztudnego pragnienia
czego$, co po prostu nie jest mozliwe. Dla
starozytnych, dla ktérych spokdj umystu
byt pochodna uporzadkowanej wizji rze-
czywistosci jako pewnej calosci, nadzieja
(gr. elpis) — dotyczaca przeciez spraw do-
czesnych — stanowita przejaw ignorancji,
niewiedzy, a takze wyraz ludzkiej niemocy
(por. s. 8). Panowato wowczas przekonanie,
ze nadziei brak jest dalekowzrocznoscei, ze
oslepia ona podmiot i wiedzie go na ma-
nowce, ze jest ztudna i nigdy nie ziszcza si¢
w postaci, w jakiej ja zywimy. Przedktada
wyobrazni¢ ponad §wiadectwo oka i ucha
—1w tym sensie jest rOwniez synonimem
proznosci. Ma tez charakter destruktywny
w wymiarze moralnym: jej przedmiotem
sa z reguly wartosci niskie, jak chocby za-
mozno$¢, przyjemnos$é zmystowa, stawa,
pigkno czy dhugi zywot. Bywa bezwstyd-
na, gdy dotyczy czegos$, co cztowieko-
wi nie przynalezy. Jest przy tym stanem
odbierajacym podmiotowi moralnemu
sprawczo$¢ 1 racjonalnos¢ — powoduje, ze
staje si¢ on pasywny i traci kontrolg nad
swoimi czynami. Wyzwala uczucia Igku,
smutku czy rozczarowania i nie pozwala
cztowiekowi cieszy¢ si¢ tym, co zostato
mu dane, dostrzega¢ wartosci jego ,,tu
i teraz”, skupiaé si¢ na pracy, wypetniaé
codziennych obowiazkow i zajmowac si¢
racjonalnym planowaniem przysztosci.
Literackie przyktady tego rodzaju nadziei,
opisane cho¢by w Odysei Homera, Wojnie
peloponeskiej Tukidydesa, w Prometeuszu
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skowanym Ajschylosa czy poezji Pindara,
znajdowaly ujecie teoretyczne w pismach
nie tylko stoikdw i epikurejczykow, ale juz
samego Arystotelesa (por. s. 10n., 30n., 59-
-61). I bylo tak — twierdzi Potkay — mimo
ze opowies¢ Hezjoda o nadziei nie jest
jednoznaczna. Nie wiemy, czy nadzieja,
pozostawszy na dnie puszki Pandory, jest
przez to dla cztowieka niedostgpna (jak
w czasach nam wspoétczesnych mniemat
Franz Kafka), czy tez przeciwnie — zostata
tam zachowana, by w chwilach trudnych
mogl po nig siggac (por. s. 32-39).

Inny obraz ksztattuje si¢ w tradycji
judeochrzescijanskiej, gdzie chociaz wia-
ra niejako wyzwala obowiazek zywienia
nadziei (por. s. 12)7, rozwiktanie ich wza-
jemnej zalezno$ci nie jest proste. Wspot-
czesny Hezjodowi Izajasz, autor pierw-
szych trzydziestu dziewigciu rozdziatow
dzisiejszej Ksiggi lzajasza, przedstawia
wizje, ktora przepaja nadzieja, ze przez
postuszenstwo Bogu i zachowanie zasad
sprawiedliwosci w $wiecie przywrocona
zostanie harmonia: ,,Wilk zamieszka wraz
z barankiem, pantera z kozlgciem razem
leze¢ beda, ciele i lew pas¢ si¢ beda spo-
tem 1 maty chtopiec bedzie je poganial”
(Iz11,6). W Starym Testamencie znajduje-
my jednak rowniez wiele przyktadow — tak
jednostkowej, jak 1 wspdlnotowej —nadziei
wecale niemajacej korzeni w wierze. Tema-
tyke t¢ i koleje jej rozwoju, kulminujace-
go w wyniesieniu nadziei do rangi cnoty
teologicznej w chrzescijanstwie, Potkay
rozwaza w rozdziale ,,Eternal Hope: The
Christian Vision” [,,Nadzieja wieczysta.
Wizja chrzescijanska”], zastanawiajac si¢
migdzy innymi nad tym, w jaki sposob
mys$l chrzeécijanska odréznia nadzieje od
wiary i jaka relacja taczy je obie z trzecia
cnota teologiczna: mitoscia. W szczegol-

" Por. A.Mittleman, Hope in a Demo-
cratic Age: Philosophy, Religion, and Political
Theory, Oxford University Press, New York 2009,
s. 119.

nos$ci podejmuje kwestig, czy nadzieja na
uczestnictwo w wiecznos$ci to w chrze-
scijanstwie perspektywa dotyczaca tylko
niektorych, czy tez wszystkich ludzi (na
réwni bogatych 1 ubogich, niechrzescijan
i chrzescijan), czy nadzieja chrzescijanska
jest samolubna, czy jej kresem jest zycie
wieczne w Bogu, czy tez ona sama ma
charakter wieczysty i nie ustaje, tak jak
dusze nigdy nie ustaja w dazeniu do do-
skonatosci (por. s. 74). W rozwazaniach,
w ktorych autor sigga do tekstow nowote-
stamentowych, przede wszystkim listow,
do historii teologii i filozofii chrzescijan-
skiej (w tym do pism takich autorow, jak
Grzegorz z Nyssy, Augustyn czy Tomasz
z Akwinu), powracajq zagadnienia chrze-
Scijanskiego pojmowania nadziei jako
atrybutu ubogich (a zatem réwniez sensu
ubostwa) oraz nadziei na zbawienie po-
wszechne. Obecna w kazdej religii nadziejg
na bezpieczenstwo, odpoczynek i ukojenie,
ktora tak gleboko przepaja chrzescijanstwo,
Potkay zestawia z charakterystyczna dla
Biblii hebrajskiej nadzieja kolektywna, lo-
kowana w doczesnosci, 1 z hedonistyczna
nadzieja na nieSmiertelnos$¢, charaktery-
styczna dla religii wedyjskiej. Ewangelie
— pisze — niosa przy tym fadunek escha-
tologicznego oczekiwania, ktore taczy na-
dziej¢ 1 Igk z imperatywem nieustannego
czuwania i nieulegania duchowej biernosci
(por. s. 77). Wydawaloby sig, ze doskonata
wiara likwiduje potrzebe nadziei, a jednak
wpisana w ludzka kondycje niedoskona-
os¢ sprawia, ze nadzieja niejako pozostaje
stanem naturalnym cztowieka — majacym
charakter zarowno negatywny, gdyz poja-
wia si¢ wskutek do$wiadczania przezen
ontologicznego i epistemicznego braku,
jak 1 pozytywny — otwiera go bowiem
na owego braku wypehienie. W ujeciu
chrze$cijanskim nadziei przeciwstawiana
jest rozpacz. Potkay wskazuje na pro-
blem, ktéry pojawia si¢ w tym miejscu
w odniesieniu do niechrzescijan, przede
wszystkim pogan sprzed czaséw Chrystu-
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sa: z perspektywy chrzescijanskiej mozna
powiedzie¢, ze umierali oni w stanie teolo-
gicznej rozpaczy, odchodzac z tego $wiata
w odtaczeniu od Boga i nie majac nawet
$wiadomosci tego faktu. ,,W przypadku
tych, ktorzy zyli przed Chrystusem, po-
padnigcie w rozpacz byto kwestig chrono-
logii, nie za$ woli. Odwieczny problemem
etyki chrze$cijanskiej — twierdzi Potkay
— to problem dotyczacy tych, ktorzy ode-
szli bez jakiejkolwiek nadziei, poniewaz
mozliwej nadziei dla nich wowczas nie
byto, zadna taska nie byta im dostgpna”
(s.95). Problem nadziei i rozpaczy okazuje
si¢ zarazem problemem sprawiedliwosci.
Rozstrzygna¢ go — bez powodzenia jed-
nak — starat si¢ w Boskiej komedii Dante:
Wergiliuszowi, Homerowi czy Platonowi
przystuguje co najwyzej najlepsze miej-
sce w przedsionku piekta, nie mieli oni
bowiem wiary, ktora pojawila si¢ dopiero,
gdy ich czas dobiegt juz konca. W prze-
ciwienstwie do okrutnikdéw, mordercow
i cudzotoznikéw zasiedlajacych czysSciec
nie moga oni zywi¢ nadziei na zbawienie,
w ostatnich chwilach nie byto im bowiem
dane zatowaé za grzechy i prosi¢ Boga
o zmilowanie.

W trzecim rozdziale ksiazki, ,,The
Three Hopes of Humanism: Sacred, Pro-
fane, and Political” [,, Trzy nadzieje hu-
manizmu. Swigta, $wiecka i polityczna™],
Potkay omawia problematyke nadziei
w tworczosci literackiej siedemnastego
i osiemnastego stulecia, w dziele Johna
Miltona, Thomasa Hobbesa, Alexan-
dre’a Pope’a, Bernarda Mandeville’a, Sa-
muela Johnsona oraz Abrahama Cowleya
i Richarda Crashawa. Milton — w przeko-
naniu Potkaya — unika interpretacji nadziei
jako cnoty teologicznej, nadzieja kojarzy
mu si¢ raczej z nieufnoscia wobec Boze-
go zamyshu i to w niej upatruje przyczyng
upadku aniotow, a nastegpnie catego ro-
dzaju ludzkiego. Nadzieja, wedtug Mil-
tona, wyraza postawe grzeszng i stanowi
przejaw pychy (por. s. 120-128). Hobbes

z kolei uwazat, Ze jest ona zakotwiczona
w doczesnosci 1 ma swdj udziat w rze-
czywistosci politycznej. Wraz z lgkiem
(mozna powiedzie¢: na zasadzie ,,mar-
chewki 1 kija”) napedza ludzkie dziata-
nie w ramach ograniczonej przestrzeni,
ktora pozostawia czlowiekowi wladza.
W wierszu On Hope, napisanym wspolnie
z Abrahamem Cowleyem, Richard Cra-
shaw za$, zastanawiajac si¢ nad sensem
nadziei chrze$cijanskiej, retorycznie pyta,
czy mozemy dzi§ wiedzieé¢, jaka bedzie
przyszto$¢ i jak wyglada¢ bedzie zycie
wieczne, a jesli wiedzy tej nie mamy, to
jak zywi¢ jakiekolwiek nadzieje dotycza-
ce owej nieznanej nam rzeczywistosci
(por. s. 119). Tworcy osiemnastowieczni,
na przyktad Alexander Pope czy Bernard
Mandeville, czgsto odwotywali si¢ w tym
kontekscie do koncepcji opatrznosciowe-
go projektu, odzwierciedlajacej w jakim$
sensie intelektualng postawe wiazang z de-
izmem 1 nakazujacej pokltada¢ nadziejeg
w rzeczywistosci doczesnej jako dziele
Bozym (,,Wszystko jest dobrem w istno-
$ci”® — pisat Pope).

Inaczej bytlo w przypadku Samuela
Johnsona, cztowieka poboznego, aczkol-
wiek kierujacego si¢ w zyciu postulatami
zdrowego rozsadku, ktory traktowat na-
dziejg jako zasade psychologiczng pozwa-
lajaca cztowiekowi wytrwac w rzeczywi-
stosci nigdy niebedacej na miarg jego
oczekiwan i nigdy nieczyniacej go szczg-
$liwym — z wyjatkiem chwil, w ktérych
jest pijany. Johnson sktonny byt jednak
uwazac, ze chociaz nadzieja jest z reguty
fatszywa i rzadko przynosi to, co zapowia-
da, same jej obietnice maja wigksza war-
to$¢ niz dary, jakie moze ofiarowaé nam
los. Niespetnienie nadziei nie skutkuje
przy tym frustracja, wiaze si¢ bowiem z jej
odnowieniem, przy czym przedmiotem

8 A.Pope, Wiersz o czlowieku, w: tenze,
Poematy. Wybor, ttum. L. Kaminski, Universi-
tas, Krakow 2002, s. 74.
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nadziei staje si¢ wowczas jeszcze wigk-
sze dobro. Nadzieja stanowi zatem pewne
zrédlo szezgscia. W rzadkich sytuacjach —
twierdzit Johnson — mozna nawet mowic
o triumfie nadziei nad do$wiadczeniem,
jak byto w przypadku pewnego nieszczg-
sliwego w matzenstwie dzentelmena, kto-
ry po $mierci zony natychmiast ponownie
si¢ ozenil (por. s. 142-152).

Refleksj¢ nad nadzieja wyrastajaca
z rzeczywistosci doczesnej kontynuowa-
li romantycy, a o stworzonych przez nich
koncepcjach pisze Potkay w rozdziale za-
tytutowanym ,,Something Evermore about
to Be: Hope in the Romantic Era” [,,Co$, co
«wiecznie juz-juz ma si¢ ziscié». Nadzieja
w epoce romantyzmu”]. Romantycy pra-
gneli zachowaé rozumienie nadziei i mi-
tosci jako cndt, ich sens pojmowali jednak
w oderwaniu od teologii i nie poszukiwali
dla nich oparcia w wierze. W dziele Wil-
liama Wordswortha nadzieja o charakterze
politycznym i spolecznym ma ostatecznie
charakter transcendentny, ale zawsze sta-
nowi przedtuzenie wyobrazni. ,,Cos, co
«wiecznie» juz-juz ma si¢ zisci¢™ to — jak
si¢ wydaje — nadzieja na nadziejg, na sta-
wanie si¢ w nieskonczonosci. To nadzieja
na zycie, ktorego jeszcze nie ma i ktore
zawsze pozostanie nieskonczona projekcja
(por. s. 170-177).

W Fauscie Johanna W. Goethego na-
dzieja okazuje si¢ rownoznaczna z aspi-
rowaniem do osiagnigcia ontologicznego
usytuowania poza dobrem i zlem czy tez
z marzeniami o tego rodzaju usytuowaniu.
Goethe — pisze Potkay — ,,wydaje sig roz-
poznawac nasze ograniczenia, charaktery-
styczne dla istot spotecznych, kierujacych
si¢ w postgpowaniu etyka, ktore wspolnie

> W.Wordsworth, Preludium,ks. V1, 1.
542, w: Angielscy ,,poecijezior”. W. Wordsworth.
S.T. Coleridge. R. Southey, thum. S. Krynski,
wybor S. Krynski, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1963
s. 178.

zamieszkuja ziemi¢ i w przypadku kto-
rych samorealizacja dokonywana kosz-
tem innych nie moze by¢ dobrem najwyz-
szym” (s. 198). Podobna do faustowskiej
nadzieja przenika tworczo$¢ Percy’ego
B. Shelleya, jest to jednak nadzieja ode-
rwana od jakiegokolwiek religijnego cre-
do, a w przekonaniu Potkaya rownowazna
rozpaczy. Laczyla si¢ ona z pragnieniem
niewyobrazalnej wrecz, pozytywnej prze-
miany zycia spotecznego, w realizacjg
owego pragnienia wpisana byta za$ po-
trzeba mitosci, cierpliwosci, przebaczenia
i meczenstwa. Shelley mowit o potrzebie
przeciwstawienia si¢ uciskowi i falszowi,
0 Wyrzeczeniu si¢ przemocy i gotowosci do
ofiary z siebie. W istocie, mimo swojego
ateizmu, opowiadat si¢ za przyjeciem po-
stawy, ktorej symbolem jest Chrystus (por.
s. 199n.), twierdzac jednak, ze w miejsce
samolubnej nadziei na nie$miertelno$¢,
ktéra mozna zyskac przez zaufanie i po-
stuszenstwo Bogu, nalezy podaza¢ jedy-
nie za nieokre$lona nadzieja tego rodzaju,
dostepna kazdemu cztowiekowi na drodze
doskonalenia moralnego (por. s. 201).

W pismach autoréw drugiej potowy
dziewigtnastego wieku znajdujemy reakcje
na zaréwno niedookreslone, romantyczne
koncepcje nadziei, jak i na nadziej¢ na wol-
no$¢, rownosc i1 braterstwo, ktdra przynio-
sta rewolucja francuska. Potkay analizuje
te wypowiedzi w rozdziale zatytulowanym
,Later Nineteenth-Century Responses to
Romantic Hope” [,,P6Zniejsze dziewigtna-
stowieczne reakcje na koncepcje nadziei,
ktore wypracowali romantycy”]. Zdekla-
rowany ateista John Stuart Mill w eseju
Theism kontynuowat w jakims sensie mysl
Shelleya, piszac o nadziei ,,zwyczajnej”,
ktorej nie towarzyszy pewno$¢ ani nawet
wiara, a w szczego6lnosci wskazujac na
moralng uzyteczno$¢ nadziei na porza-
dek we wszech$wiecie oraz na zycie po
$mierci. W przekonaniu Milla perspekty-
wa nadziei na nieSmiertelno$¢ sprawia tez,
ze zycie ludzkie zyskuje istotnos¢, ktorej
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w przeciwnym wypadku jest pozbawione
(por. s. 220-224).

George Eliot podkreslata za$ przede
wszystkim napigcie miedzy nadzieja
a rozumem, piszac, ze podobnie jak lg-
kowi, nadziei nieuchronnie towarzyszy
bol (por. s. 224-230). Emily Dickinson,
»poetka okruchow” (s. 233), uwazata, ze
brak nadziei jest dobrem, a by¢ moze po
prostu odrgbnym rodzajem nadziei. Brak
zawsze bowiem niesie z soba dobro. By¢
moze nadzieja i wiara sa zatem niepotrzeb-
ne, a nawet szkodza ludzkiej godnosci —
w tym duchu Dickinson pisala o potrzebie
shuzby pozbawionej nadziei (por. s. 236),
postawie icie stoickiej, a by¢ moze nawet
konfucjanskie;j.

Dla Fiodora Dostojewskiego z kolei
perspektywa nadziei — czy tez jej braku —
jest okazja do podjecia problematyki sa-
mobojstwa. Samo rozumienie nadziei to
w jego mysli konsekwencja odpowiedzi na
pytanie o to, co dostgpne jest ludzkiemu
poznaniu. W Biesach rezultatem usmier-
cenia Boga staje si¢ samobojstwo czlowie-
ka. Jesli bowiem cztowiek nie poktada na-
dziei w Bogu, to — bez wzgledu na to, jaka
koncepcje¢ Boga przyjmuje — nie znajdzie
nadziei dla samego siebie. Szczegdlnym
przypadkiem takiej postawy okazuje si¢
tragiczne w skutkach porzucenie nadziei
na Boze mitosierdzie (por. s. 244n.).

Tworczos¢ Dostojewskiego w szcze-
golny sposob cenit Friedrich Nietzsche,
dostrzegajac w niej przede wszystkim
wrazliwos¢ na ,,neurotyczne aspekty no-
woczesnosci” (s. 256) i na charakterystycz-
ny dla 6wczesnej epoki ,,nonsens” (tamze)
dotyczacy postgpu. W pismach Nietzsche-
go Potkay dostrzega swoista ewolucje poj-
mowania nadziei. W Ludzkie, arcyludzkie,
»ksiazce zrodzonej z choroby” (s. 259),
filozof zdaje si¢ mowic, ze ani nadzieja,
ani samobojstwo nie stanowi dobrego wy-
boru. W Antychryscie podwaza wszystkie
cnoty teologiczne, przeciwstawiajac wiarg
prawdzie, a mito$¢ wyraznemu widzeniu,

lecz w konkluzji ogranicza krytyke na-
dziei do przypadkow, w ktorych jej tresé
jest nierealna. W Wiedzy radosnej jednak,
zawierajacej ,,pisma czasu rekonwalescen-
cji” (tamze), pisze o nadziei cztowieka
zanurzonego w rzeczywistosci doczesnej,
ktéry pokochat istote swojego jestestwa,
nadziei na coraz wigksza jasnos¢ widze-
nia samego siebie, na samoodkrywanie,
zdrowie 1 sit¢. T¢ wlasnie posta¢ nadziei,
zwiazang z nowa forma mitosci, Nietzsche
okreslat mianem najwyzszej (niem. hoch-
ste Hoffnung).

W rozdziale ,,Modernism: Repeti-
tion, Epiphany, Waiting” [,,Modernizm.
Powroty, epifanie, oczekiwanie] Potkay
omawia problematyke — przede wszystkim
rozumienie —nadziei w kulturze wspotcze-
snej, ktorej epoka otwiera si¢ wraz z za-
konczeniem pierwszej wojny §wiatowe;j,
a do ktorej centralnych tematow naleza
trauma 1 jej wieczne powroty oraz epifania
(pojmowana przez autora w sensie, w ja-
kim postuguje si¢ tym terminem Charles
Taylor), a takze rozciagajace si¢ pomigdzy
nimi oczekiwanie. Zdaniem Potkaya mo-
dernisci staraja si¢ w jakims$ sensie kon-
tynuowaé trzy wielkie nadzieje kultury
Zachodu: na (plemienne, indywidualne,
a jesli to mozliwe — powszechne) zbawie-
nie (czyli Abrahamowa wiar¢ w nowe Zy-
cie), na ziemska sprawiedliwos$¢ 1 rownosé
wszystkich ludzi (mimo niewatpliwie r6z-
norakiego rozumienia tych pojec), na owo
,»COS$, CO wiecznie juz-juz ma si¢ zi$ci¢”,
czyli na ,,owe nieskonczone mozliwosci,
ktére romantyzm jedynie czgSciowo wy-
rwat z kontekstu teologii chrzescijanskie;j”
(s. 260). Nadzieja chrzescijanska pojawia
si¢ w utworach modernistycznych rzadko
(na przyktad w Czterech kwartetach Tho-
masa S. Eliota), zawsze jednak pozostaje
trudna lub ginie wobec sceptycyzmu, moz-
liwosci wielorakich interpretacji rzeczywi-
sto$ci, przeciwstawnych punktéw widze-
nia i ogélnej mglistosci poznania. Chociaz
centralne znaczenie w pismach autorow



Omowienia i recenzje

357

modernistycznych maj anierozwiazywalny
konflikt, brak jasnosci widzenia, postawa
ironiczna, wieczny przeplyw i nietrwato$¢
rzeczywisto$ci, ujawnia si¢ w nich tesk-
nota za prostota wzajemnego zrozumie-
nia, pewnoscia, pasja i zaangazowaniem,
stabilnoscia i ponadczasowoscia. W tek-
stach tych obecna jest wigc w niezwerba-
lizowany sposob nadzieja, tak osobista,
jak 1 polityczna, mimo Ze inne klasyczne
tematy dotyczace uczu¢ (na przyktad mi-
to$¢ erotyczna, odwaga niezbgdna w zyciu
rodzinnym, duma, gniew, wielkodusznos¢
czy poboznosc¢) —jak si¢ wydaje — odeszty
w przesztosé (por. s. 266n.). Modernistycz-
ne — mozna powiedzie¢: minimalistyczne
— pojmowanie nadziei jest zarazem po-
chodng ujmowania kwestii sensu zycia,
jak cho¢by ma to miejsce w powiesci Do
latarni morskiej Virginii Wolf, gdzie na-
dzieja skonfrontowana zostaje ze swoim
spetnieniem: ,,az tyle” okazuje si¢ ,,tylko
tyle” (por. s. 273n.). W powiesci Franza
Kafki Zamek nadzieja, ktora nigdy si¢ nie
zisci, pozostaje uwiklana w proces ocze-
kiwania i sprzezona z nieustajacym nie-
pokojem. Pojawia sig pytanie, czy spetnie-
nie nadziei jest w ogdle potrzebne, a obok
niego réwnie wazna kwestia dotyczaca
tego, czym jest oczekiwanie, w szczegol-
nosci gdy towarzyszaca mu nadzieja jest
nikta — oczekiwanie, ktore trwa tak dtugo,
ze mozna w jego przypadku wrecz mowic
o nadziei pustej (por. s. 281). Dopetnie-
niem tego przekazu Kafki jest fakt, ze Za-
mek pozostaje powiescia niedokonczona,
dzietem, ktére — niczym opowiesci Szehe-
rezady — ma na celu odtozenie przysztosci
w czasie (por. s. 282n.).

W swoich wczesnych pismach Albert
Camus odrzekat si¢ od nadziei, przekona-
ny, ze zywiacy ja cztowiek nie odczuwa
ontologicznej petni, zadowolenia z chwili
obecnej — jesli rzeczywiscie zyjemy, na-
dzieja nie jest potrzebna. W Micie Syzyfa
miejsce nadziei wypelnia pogarda: ce-
cha zycia pozbawionego tak nadziei, jak

1 poczucia beznadziejnosci. Brak nadziei
nie implikuje jednak koniecznosci sa-
mobdjstwa, a sam ten akt opisuje Camus
—w przypadku Cottarda w Dzumie—niczym
zart. W powiesci tej, mimo ze Oran przed-
stawiony zostaje jako miejsce pozbawione
nadziei, poszczegc’)lni bohaterowie nie po-
rzucajq réznych j Je_] form, lecz ostatecznie
wazmejsza od meJ okazuje sig ($wiecka)
wiara. Potkay pisze, ze w swoich p6znych
utworach Camus wydaje si¢ powtarza¢ za
$w. Pawlem: ,,W dobrych zawodach wy-
stapitem, bieg ukonczytem, wiary ustrze-
glem” (2 Tm 4,7), inaczej jednak niz
sw. Pawel, nie oczekujac nagrody.

Nagroda nie pojawia si¢ réwniez
w literackim $§wiecie Samuecla Becketta,
w ktorym podtrzymywane nadzieja ocze-
kiwanie nie jest jednym z motywow, ale
po prostu motywem jako takim. Bohate-
rowie sztuki Czekajqc na Godota, ludzie
w jakim$ sensie nieszczg$liwi, ztozyli
swoje nadzieje w postaci daleko bardziej
tajemniczej 1 jeszcze bardziej nieobecnej
niz Klamm Kafki — mozna powiedziec,
7e swoja postawa uosabiaja zaktad Pas-
cala. Ich nadzieja jest chwiejna i trwa to
z wigksza, to z mniejsza intensywnoscia
— nadzieja pascalowska nie przychodzi
bez wysitku, musi pokonywaé przeszko-
dy i walczy¢ z watpliwosciami. Nigdy nie
osiagnie pewnos$ci, w koncu tylko jeden
z ewangelicznych totrow uzyskat obietni-
c¢ zbawienia. W §wiecie, w ktorym ocze-
kiwanie jest jedynym naturalnym stanem,
istota nadziei pozostaje trwanie. Wbrew
mniemaniu Filona z Aleksandrii nie jest
ona ,radoscig, ktora poprzedza radosc”
(s. 119) 1 znacznie lepiej opisuja ja stowa
Blaise’a Pascala: ,,Nie zyjemy nigdy, ale
spodziewamy si¢ zy¢; gotujemy si¢ wciaz
do szczgscia, a co za tym idzie, nie kosz-
tujemy go nigdy”"°.

1 B.Pascal, Mysli, 168 (172), thum. T. Boy-
-Zelenski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1989, s. 102.
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Ksiazka Adama Potkaya dostarcza
niezwykle interesujacej lektury i warto, by
doczekata si¢ przektadu na jezyk polski.
Wbrew powszechnej dzi$§ — szczegolnie
w Polsce — tendencji do deprecjonowania
humanistyki i gloszenia jej nieprzydatno-
$ci w $wiecie, w ktorym do rangi cnoty
podniesiono praktycyzm i formalizm, do-
wodzi, jak wielka wartos¢ dla kulturowe;j
samowiedzy wspoélczesnego cztowieka
lezy w bezinteresownym namysle nad
kategoriami intelektualnymi, ktére budu-
ja jego tozsamos¢. Jednoczes$nie Potkay
uzmystawia czytelnikowi glebokie jezy-
kowe, filozoficzne i teologiczne uwiklanie
zasadniczych pojec, do ktorych czgsto od-
wolujemy sig tak w zyciu codziennym, jak
i w dyskursie naukowym.

Ksiazka Hope: A Literary History do-
starcza czytelnikowi rowniez przyjemnosci
estetycznej. Starannie opracowana, wydru-
kowana na papierze kredowym i opatrzo-
na oktadka stylistycznie nawiazujaca do
Krzyku Edvarda Muncha, kaze z zalem
mysle¢ o wielu polskich ,,pograntowych”
monografiach, pozbawionych opieki edy-
torskiej, a nawet technicznej, drukowa-
nych w pospiechu, aby sprosta¢ terminom
— publikacjom, do ktorych nikt po ich uka-
zaniu si¢ nie zaglada i ktorych nawet szata

graficzna nie przyciaga oka. Jedyny niedo-
syt, jaki ksiazka Potkaya pozostawia czy-
telnikowi, dotyczy przypisow. Stanowia
one interesujace przedhuzenie gtownego
tekstu, zostaty jednak umieszczone zbior-
czo na koncu ksiazki, nie za$ sukcesywnie
na jej kolejnych stronach — nie sposob sig
z nimi zapoznawaé rownolegle z lektura
bez jej nieustannego przerywania. Wyda-
je sig, ze zabieg ten wyraza swoisty brak
wiary w czytelnika ze strony wydawcy,
jego niewypowiedziane przekonanie, ze
czytelnik intelektualnie nie ,,udzwignie”
cigzaru dodatkowych informacji i ze le-
piej je przed nim ,,schowac”, zeby si¢ do
lektury nie zniechgcit. Niewykluczone, ze
rozwiazanie to jest jaka$§ odpowiedzia na
spadek zainteresowania humanistyka nie
tylko w naszym kraju. Tym bardziej ciesz-
my si¢, ze ksiazki takie, jak praca Adama
Potkaya, nadal si¢ ukazuja.
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