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Ks. Grzegorz STRZELCZYK

SEUCHACZE LOGOSU
Kategoria stuchania w teologii katolickiej — proba syntezy

Idea wypedzenia czlowieka z raju potencjalnie wzmacniata role stuchania w rela-
¢ji Izraela z Bogiem. Oglqdanie Go mozliwe bylo w stanie pierwotnej harmonii,
po grzechu natomiast czlowiek nie ma dostepu do miejsca, gdzie Bog sie ,, prze-
chadza”. Komunikacja przesuwa sie ku plaszczyznie werbalnej — Bog moze mowié¢
do czlowieka i go slysze¢, a czlowiek moze mowi¢ do Boga i Jego slyszec.

Niniejsze studium stanowi probe syntetycznego uchwycenia znaczen,
a w konsekwencji takze roli 1 miejsca, jakie w teologii katolickiej zajmuje
kategoria stuchania. Za podejsciem syntetycznym przemawia zwtaszcza fakt,
ze publikacje zawierajace zwykle syntetyczne ujecia zagadnien z rdznych dzie-
dzin teologii — podrgczniki, leksykony, stowniki i encyklopedie teologiczne
—zrzadka tylko po$wigcajq osobne rozdziaty czy hasta terminowi ,,stuchanie”
(lub terminom pokrewnym)'. Nie pomija si¢ w nich kategorii stowa Bozego
(lub kategorii pokrewnych), zwykle poswigcona jej zostaje znaczaca ilos¢
miejsca. Jakkolwiek konstatacja ta odnosi si¢ do poziomu formalnego, orga-
nizacji sposobu przedstawienia doktryny katolickiej, to — w moim przekonaniu
— przynajmniej do pewnego stopnia oddaje ona dysproporcje wystepujaca
w samej refleksji teologicznej. Stowu Bozemu (i szerzej: Bogu jako przema-
wiajgcemu) poswigca si¢ niepomiernie wigcej uwagi niz jego shuchaczowi
i procesowi, aktowi czy doswiadczeniu stuchania. Dysproporcja ta z jednej
strony jest zrozumiala: jesli teologia ma by¢ teo-logia, czyli zmaganiem si¢
z kwestia Boga, to na Nim wiasnie musi si¢ koncentrowaé. Z drugiej jednak
strony do istoty teologii w ujeciu chrzescijanskim nalezy odniesienie do Ob-
jawienia jako jej dominujacego zrodta’. Samo zas pojgcie Objawienia pociaga
za soba z koniecznosci zatozenie, ze samoujawnienie si¢ Boga w ludzkiej hi-
storii spotyka si¢ z czlowieczg zdolnoscia do ujgcia, rozpoznania, zrozumienia

! Ogranicze si¢ do podania wybranych przyktadow samodzielnego ujecia zagadnienia stuchania
przez autorow — lista wszystkich publikacji, w ktérych podejmowany jest ten temat, bytaby zbyt dtu-
ga. Uwadze czytelnikow polecam zatem nastgpujace opracowania: A. Giabbani, hasto,,Ascolto”,
w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello 1 in., Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998,
s. 162n.; J. Werbick, hasto ,,Horende Kirche”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Ka-
sper i in., t. 5, Herder, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1996, kol. 274n.; hasto ,,Stuchac”, w: Stownik
teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, red. X. Leon-Dufour, Pallottinum, Poznan 1990, s. 885-888.

2 Por.sw.Tomasz z Ak winu, Summa theologiae, 1, q. 1,a.2; ten ze, Suma teologiczna,
t. 1, O Bogu, cz. 1, ttum. P. Belch, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1975, s. 57n.
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1 przekazania, a takze utrwalenia tego, co zostalo ujawnione. Deficyty refleksji
nad czlowiekiem jako odbiorca (stuchaczem) Objawienia moga skutkowac
trudnos$ciami w zrozumieniu zarowno tego, jak ono si¢ dokonuje, jak i samych
niesionych przez nie tresci.

Uwazny czytelnik zorientowal si¢ zapewne, ze w poczynionych tu uwa-
gach Objawienie zostalo w duzej mierze milczaco utozsamione z ,,mowg”’
Boga, ktorg cztowiek odbiera, ,,styszac”. Wymaga to kolejnych wyjasnien
wstepnych, ktore tez pozwola lepiej usytuowac kategori¢ stuchania wobec ka-
tolickiego rozumienia Objawienia. Nalezy w tym miejscu odda¢ glos konsty-
tucji Dei Verbum Soboru Watykanskiego II: ,,Plan objawienia urzeczywistnia
si¢ przez czyny i stowa wewnetrznie z sobg powiazane, tak ze czyny dokonane
przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy sto-
wami wyrazone, stowa za§ obwieszczaja czyny i odstaniaja tajemnice w nich
zawartg’”.

Opisane przez ojcoOw soborowych sprzgzenie wydarzen (czynow Boga) ze
stowami wskazuje, ze ,,stuchaniu” trzeba przypisa¢ niezbywalna role — jesli
bowiem w danym momencie dziejow to wydarzenia sg gtdwnymi nosnikami
tresci zwigzanych z ujawnieniem si¢ Boga i Jego dziataniem, to ich poprawne
zrozumienie mozliwe jest wylacznie w swietle stow towarzyszacych im czy
to bezposrednio, czy to z pewnego dystansu. To ostatnie rozréznienie jest
o tyle istotne, ze juz Nowy Testament wyraza silne przekonanie chrzescijan
o0 szczegdlnym znaczeniu jednej zwlaszcza przemowy Boga (i skorelowanego
z nig stuchania): ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bog
do ojcow [naszych] przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2).

Czwarta Ewangelia — i to prowadzi nas do kolejnej uwagi wstgpnej — ideg
pierwszenstwa przemowy zaposredniczonej w Chrystusie wyraza jeszcze rady-
kalniej: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bég, ktory jest w tonie
Ojca, [o Nim] pouczyt” (J 1,18). Ujawnia si¢ tu charakterystyczne dla refleks;ji
judeochrzescijanskiej przeciwstawienie radykalnej niemozliwosci ,,widzenia”
Boga mozliwosci ,,styszenia” i ,,stuchania” Jego oraz o Nim (w ,,przemowie”
Chrystusa mowa o Bogu i mowa Boga utozsamiajq si¢, co stanowi o jej wyjat-
kowosci)*. Przekonanie, ze zaden cztowiek nie moze ogladac oblicza Bozego
1 pozosta¢ przy zyciu (por. Wj 33,20), juz w Starym Testamencie stanowito
jeden z filaréw rozumienia Boga, ktadac podwaliny pod bardziej abstrakcyjna
koncepcj¢ Boskiej transcendencji. Niemoznos¢ ,,widzenia” Boga’, czyli po-

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 2.

* Por. G.Kittel, hasto ,,Akuo”, w: Grande lessico del Nuovo Testamento, t. 1, red. G. Kittel
iin., Paideia, Brescia 1965, kol. 587.

> Na marginesie trzeba dodac, ze jakkolwiek w Starym Testamencie (w czgsci tradycji proroc-
kiej) spotykamy mezow nazywanych ,,widzacymi”, to jednak ,,widzenie” odnosi si¢ nie do ogladania
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znania Go za pomoca wzroku, uwazanego za zmyst dostarczajacy najwigcej
1 najprecyzyjniejszej wiedzy o rzeczywistosci, kompensowana jest do pew-
nego stopnia mozliwoscia ,,slyszenia”, a wigc uzyskiwania wiedzy poprzez
zmyst drugi co do waznosci®. Transcendencja Boga nie jest zatem absolutna
— to wlasnie kategoria stuchania pozwala na zachowanie delikatnej i nieco
paradoksalnej réwnowagi migdzy silnym przekonaniem o Jego innosci i niedo-
sigznos$ci a rOwnie mocnymi intuicjami o Jego bliskosci, czutosci, uwaznosci
oraz — czy nawet przede wszystkim — o mozliwosci komunikacji z Bogiem, i to
komunikacji dwustronnej. Nie tylko bowiem czlowiek styszy (stucha) Boga,
ale 1 Bog styszy (stucha) cztowieka. Stad tez kategoria stuchania musi by¢
rozpatrywana nie tylko w odniesieniu do cztowieka, ale rowniez w odniesieniu
do Boga. Podkreslmy jednak, ze w tym drugim przypadku ,,stuchanie” wydaje
si¢ mie¢ mniejsze znaczenie niz w pierwszym, Bog bowiem cztowieka rowniez
,widzi”. ,,Shuchanie” i ,,widzenie” moga zatem wystegpowaé zamiennie albo
tez facznie, jak w opisie jednego z kluczowych momentéw dziejow Izraela:
,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie 1 nastuchatem si¢
narzekan jego na ciemi¢zcoOw, znam wigc jego uciemigzenie” (Wj 3,7).

Nalezy jeszcze zaznaczyc¢, ze gdy w teologii katolickiej mowa jest o ,,stu-
chaniu”, dyskurs moze odnosic si¢ zard6wno do dostownego sensu tego pojecia,
czyli do odbierania dzwigkow za pomocg zmystu stuchu, jak i do jego sensu
metaforycznego, czyli percepcji tresci pochodzacych do Boga (zasadniczo)
za pomoca tego, co tradycja identyfikuje jako zmyst duchowy czy zmysty
duchowe. W dalszych rozwazaniach nie bedziemy formalnie odrdznia¢ tych
dwdch rodzajow styszenia, mozna je bowiem zidentyfikowa¢ na podstawie
kontekstu wywodu.

PERSPEKTY WA PIERWSZEGO PRZYMIERZA

Jesli sledzimy ksiggi biblijne w dzisiejszym porzadku kanonicznym, na
samym poczatku znajdujemy opowiadanie o stworzeniu, ktére konfrontuje
nas z idea stworzenia przez stowo. Bog mowi i rzeczy si¢ staja (por. Rdz 1).

Boga, lecz innych rzeczywistosci przez Boga ujawnianych. Z kolei w Nowym Testamencie wyrazne
,widzenie” Boga jest sytuowane wylacznie w rzeczywistosci ostatecznej i przeciwstawiane wierze
(por. 1 Kor 13,12; 2 Kor 5,7), ktdra z kolei stanowi pochodna stuchania (powrdécimy do tego zagad-
nienia w dalszej czg$ci rozwazan).

¢ Abstrahuje tu oczywiscie od wspolczesnej wiedzy na temat roli zdolnosci styszenia w rozwoju
ludzkich kompetencji poznawczych, a zwlaszcza jej wplywu na umiejetnos¢ myslenia abstrakcyjne-
go. Autorzy biblijni i teologowie az po nowozytnos¢ dysponowali w tym wzgledzie wiedza potocz-
na, intuicyjna. Pytanie, jak uwzglgdnienie obecnej wiedzy dotyczacej roli stuchu w ksztattowaniu
ludzkich proceséw myslowych mogloby wptynaé na interpretacj¢ teologicznej kategorii stuchania,
jakkolwiek ciekawe, przekracza ramy wyznaczone dla niniejszego studium.
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Tekst ten pochodzi jednak ze stosunkowo p6znej tradycji deuteronomistycznej,
w ktorej idea Bozego stowa, skojarzona silnie z prawem, byta dobrze rozwinigta.
We wczesniejszym, jahwistycznym opisie stworzenia idea ta jeszcze nie wy-
stepuje. Watek stuchania pojawia si¢ natomiast w kontekscie upadku, najpierw
w zwigzku ze sprawa, ktora moze wydawac si¢ drugorzedna: gdy po spozyciu
owocu z zakazanego drzewa Adam i Ewa ,,ustyszeli” kroki Boga w ogrodzie,
ukryli si¢ (por. Rdz 3,8.10). Oto po popetnieniu grzechu cztowiek nie chce by¢
ogladany przez Boga, na sam dzwigk jego krokdéw stara si¢ ukry¢. Ukrywajac
si¢, pozbawia si¢ mozliwosci widzenia Boga (najpierw zatem sam ja sobie od-
biera). Nieco dalej watek sluchania powraca od strony negatywnej, w znacznie
istotniejszej konstatacji. Rzecze Boég do mezczyzny: ,,Poniewaz postuchales
swej zony i zjadles z drzewa, z ktorego ci zakazatem, mowiac: Nie bedziesz
z niego jes¢ — przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu” (Rdz 3,17). Istota
grzechu jest danie postuchu nie Bogu, lecz komus innemu.

Ten sposob postrzegania grzechu pozostaje trwaltym dziedzictwem tradycji ju-
deochrzescijanskiej 1 znajduje dobitny wyraz w katolickim magisterium zwy-
czajnym. Papiez Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini pisat: ,,Stowo Boze
nieuchronnie ujawnia rowniez dramatyczng mozliwos¢, ze cztowiek w swej wol-
nosci nie nawigze tego dialogu Przymierza z Bogiem, do ktdrego zostalismy stwo-
rzeni. Stowo Boze méwi bowiem réwniez o grzechu tkwigcym w sercu cztowieka.
Bardzo czgsto, zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, spotykamy opis
grzechu jako niestuchanie stowa, jako zerwanie Przymierza, a wigc jako zamknigcie
sie na Boga, zapraszajacego do komunii z Nim. Pismo Swiete istotnie pokazuje
nam, ze grzech cztowieka jest zasadniczo niepostuszenstwem i «nieshuchaniem.
Wiasnie radykalne postuszenstwo Jezusa az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2,8) od-
stania do glebi ten grzech. Dzigki Jego postuszenstwu wypehia si¢ Nowe Przymie-
rze migdzy Bogiem i cztowiekiem oraz jest nam dana mozliwos¢ pojednania’™.

Warto podkresli¢, ze idea wypedzenia cztowieka z raju potencjalnie
wzmacniata rol¢ stuchania w relacji Izraela z Bogiem. Ogladanie Go mozliwe
byto w stanie pierwotnej harmonii, po grzechu natomiast cztowiek nie ma
dostepu do miejsca, gdzie Bog si¢ ,,przechadza”. Komunikacja przesuwa si¢
ku plaszczyznie werbalnej — Bog moze mowi¢ do czlowieka i go stysze¢,
a cztowiek moze mowi¢ do Boga i Jego stysze€.

Opis dziejow zbawienia zaczyna si¢ zatem wlasnie na tej plaszczyznie:
»Pan rzekt do Abrama: Wyjdz” (Rdz 12,1) 1,,Abram udat si¢ w drogg, jak mu
Pan rozkazal” (Rdz 12,4). Kolejne etapy historii zbawienia byly inicjowane
1 kierowane poprzez przemowe¢ Boga. Sedziowie, prorocy, krélowie i kaptani
— te bowiem grupy stanowig uprzywilejowanych odbiorcow stowa Panskiego

"Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o Stowie Bozym w zyciu i misji
Kosciota Verbum Domini, nr 26.
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— o tyle przyczyniaja si¢ do rozkwitu Izraela, o ile stuchajq i dzialaja zgodnie
z ustyszanym stowem. Nieshuchanie (niepostuszenstwo) przynosi nieszczgscie:
,»Czemu [...] nie postuchales glosu Pana?” (1 Sm 15,19) — pyta Samuel, gdy
obwieszcza Saulowi odrzucenie go przez Boga. I wypowiada stowa emble-
matyczne dla §wiadomosci Izraela: ,,Czyz milsze sa Panu catopalenia i ofiary
krwawe od postuszenstwa gltosowi Pana? Wtasnie, lepsze jest postuszenstwo
od ofiary, uleglos¢ — od thuszczu baranéw” (1 Sm 15,22).

Z postacig Samuela wiaze si¢ tez scena, ktora swiadczy o tym, ze w §wia-
domosci Izraela zdolnos¢ do ustyszenia Bozego glosu wigzata si¢ z umiejet-
nos$cig rozpoznania go jako Bozego. Umiejetnos¢ ta moze by¢ nabywana oraz
doskonalona przez doswiadczenie i pod kierunkiem kogos$ bardziej doswiad-
czonego. Oto gdy Bog po raz pierwszy przemdéwit do mtodego Samuela, ten
nie rozpoznal Mdéwiacego. Dopiero Heli, u ktérego Samuel pozostawal na
stuzbie, zorientowawszy sig, ze to Bog mowi do chtopca, pouczyt go, jak ma
si¢ zachowac: ,,Odpowiedz: Mdw, Panie, bo stuga Twdj stucha” (1 Sm 3,9).
W Izraelu funkcjonowata ,,instytucja” uczniéw prorokdw, dojrzewajacych pod
okiem mistrzéw do samodzielnej postugi — dobra ilustracje tej praktyki stano-
wi relacja Eliasza i Elizeusza (por. 1 Krl 19,16-21; 2 Krl 2,1-13).

Sposob, w jaki Izrael stucha stowa Boga, zmienia si¢ stopniowo wraz ze
spisywaniem jego tradycji. Nastgpuje przesunigcie od proroctw oglaszanych
charyzmatycznie i wprowadzanych autorytatywnym ,,to mowi Pan”, ku czy-
taniu i komentowaniu Prawa. Za symboliczny moment zmiany paradygmatu
w podejsciu do stuchania mozna uznac¢ sceng ogloszenia prawa reszcie Izraela,
ktéra powrocita z wygnania w Babilonie: ,,Kaptan Ezdrasz przyniost Prawo
przed zgromadzenie, w ktdrym uczestniczyli przede wszystkim mezczyzni,
lecz takze kobiety oraz wszyscy inni, ktorzy byli zdolni stuchac. I czytat z tej
ksiggi, zwrocony do placu znajdujacego si¢ przed Brama Wodna, od rana az
do potudnia przed mg¢zczyznami, kobietami 1 tymi, ktdrzy mogli rozumiec;
a uszy calego ludu byty zwrécone ku ksiedze Prawa” (Ne §,2-3).

Uszy ludu zwracaja si¢ ,,ku ksigdze”. Przekonanie, Zze shuchanie Boga ozna-
cza postuszenstwo nadanym przez Niego prawom, osigga dojrzatos¢ w tradycji
deuteronomistycznej. Zwrot ,,shema Israel” — ,,stuchaj, Izraelu” (np. Pwt 5,1;
6,4) stanowi bodaj najbardziej wyrazisty tego przejaw. Izrael coraz bardziej
postrzega siebie jako lud stuchajacy tego, co Pan méwi, nastepujace po stucha-
niurozwazanie Prawa staje si¢ zas z czasem, zwtaszcza w tradycji rabinackiej,
centrum poboznosci Izraela, odsuwajac w cien nawet kult §wigtynny. Ten typ
religijnosci dobrze wyraza fragment Psalmu (Ps 119,97-106):

Jakze mituj¢ Prawo Twoje:

przez calty dzien nad nim rozmys$lam.

Twoje przykazanie uczynito mnie medrszym od mych wrogow,
bo jest ono moim na wieki.
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Jestem roztropniejszy od wszystkich, ktérzy mnie ucza,
bo rozmys$lam o Twoich napomnieniach.

Jestem roztropniejszy od starcow,

bo zachowuj¢ Twoje postanowienia.

Powstrzymuj¢ nogi od wszelkiej ztej sciezki,

aby stow Twoich przestrzegaé.

Nie odstepuj¢ od Twoich wyrokow,

albowiem Ty mnie pouczasz.

Jak stodka jest dla mego podniebienia Twoja mowa,
ponad midd dla ust moich.

Z Twoich przykazan czerpig roztropnosc,

dlatego nienawidze wszelkiej Sciezki nieprawe;.
Twoje stowo jest lampa dla moich krokéw

i $wiattem na mojej $ciezce.

Przysiagltem i postanawiam

przestrzega¢ Twoich sprawiedliwych wyrokdw.

LOGOS
ZWROT CHRYSTOLOGICZNY

Zmiana wypracowanego w [zraelu i ustabilizowanego w czasach greckich
paradygmatu podejscia do stuchania Boga dokonata si¢ najpierw poprzez na-
uczanie Jezusa z Nazaretu, a potem nastgpowata w procesie rozpoznawania
przez ucznidw Jego nieoczywistej tozsamosci jako odwiecznego Logosu Ojca
1 pierworodnego Boga, Logosu dokonujacego ostatecznej przemowy (objawie-
nia) niewidzialnego Boga (por. J 1, Hbr 1). W nauczaniu pojawit si¢ — brzmigcy
bluznierczo, a silnie eksponowany zwtaszcza w Ewangelii Mateuszowej — wa-
tek przekroczenia prawa mojzeszowego. To, co wczesniej styszal Izrael, miato
w wielu aspektach charakter niejako prowizoryczny i musi ustapi¢ wobec stow
Jezusa: ,,Styszeliscie, ze powiedziano przodkom [...]. A Ja wam powiadam
[...]” Mt 5,21, por. Mt 5, 27-28.33-34.38-39.43-44).

W Ewangeliach watek stuchania w szerszym ujeciu powraca kilkakrot-
nie, przy czym istnieje dos¢ wyrazna roznica miedzy tekstami synoptycznymi
a Czwarta Ewangelia. Synoptycy referuja nauczanie Jezusa lub przedstawiaja
sceny, w ktérych pojawia si¢ ten temat. W przypowiesci o siewcy (por. Mk 4,3-
-20 1 miejsca paralelne) i w metaforze domu zbudowanego na piasku albo na
skale (por. Mt 4,24-27) tematem wiodacym jest bezuzytecznos¢ stuchania stowa
Bozego, jesli stuchanie nie prowadzi do wypeniania tego, co ustyszano. W sce-
nach z krewnymi Jezusa (por. Mk 3,31-35 1 miejsca paralelne) oraz w scenie
z blogostawiaca kobieta z thumu (por. Lk 11,27-28) réwniez podkreslona zostata
waga stuchania i wypetniania stowa — az po ustanowienie szczegolnie intymnej
relacji z Jezusem. W scenie przemienienia na gorze gtos z obtoku (glos Ojca)
nakazuje stucha¢ Syna (por. Mk 9,7 i miejsca paralelne). Ewangelia Janowa
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natomiast stanowi swiadectwo refleksji, ktora zdotala juz przej$¢ od prostej
narracji o wydarzeniach do medytacji nad ich najglgbszym znaczeniem. Po
pierwsze, sam Jezus jest Logosem Ojca, a w konsekwencji Jego nauczanie
nie pochodzi od Niego, lecz wilasnie od Ojca, 1 dlatego nauczaniu temu nale-
zy si¢ postuch (por. zwt. J 8,26; 14,24; 15,15). Kto stucha Ojca, przychodzi
do Jezusa (por. J 6,45), jesli zas Jezusa nie stucha, nie jest z Boga ani z prawdy
(por.J 8,43.47; 18,37)%. Po drugie, stuchanie Jezusa owocuje zyciem wiecznym
(por. J 5,24), a samo zmartwychwstanie dokona si¢ na glos Syna Bozego (por.
J 5,25). Po trzecie, Duch Swie;ty przedtuza misj¢ Jezusa, mowiac ,,wszystko,
cokolwiek ustyszy”, by doprowadzi¢ wspolnote ,,do catej prawdy” (J 16,13).

Trzeba na koniec podkresli¢, ze perspektywa prologu Janowego, identyfi-
kujaca Chrystusa jako ,,Jednorodzonego Boga™” (J 1,18) i jednoczesnie Logos
— Stowo (w domysle: Stowo Ojca), stanowi¢ bedzie odtad kluczowy punkt
odniesienia dla wszelkiej refleksji o Bozym mdwieniu i ludzkim stuchaniu.
Rozwinigta w kolejnych wiekach teologia trynitarna ugruntowata i uwypuklita
przekonanie, ze Bog nie tylko mowi, ale w pewnym (hipostatycznym) aspekcie
jest Stowem. To, co Ojciec wypowiada, jest zarazem od Niego rozne i z Nim
tozsame. Horyzontu zycia chrzescijanskiego nie stanowi zatem po prostu usty-
szenie i wypehianie stowa, lecz zjednoczenie si¢ ze Stowem poprzez przyjgcie
Go z wiarg i przez okreslony styl zycia.

EKKLESIA
ZWROT PNEUMATOLOGICZNY

Zagadnienie wiary prowadzi nas nieuchronnie do kolejnej zmiany perspek-
tywy, zwiazanej z ,,czasem Kosciota”. Chociaz poczatki Izraela mozna wigzac
z ,,uslyszeniem” Boga przez Teraha i Abrama, to jednak lud ten powstat na
gruncie plemiennych zwigzkow krwi. Inaczej nieco rzecz ma si¢ z Kosciotem:
zrodzit si¢ z grupy ucznidw, ktéra zgromadzila si¢ glownie po to, by stuchaé
stow Jezusa, i konsekwentnie pozostaje ,,zwolaniem” — nie wigzy krwi, ale
odpowiedz wiary na nowing o zmartwychwstaniu Jezusa czyni z czlowieka
cztonka Kosciota. Rola wiary oraz jej zwiazek ze stuchaniem zostaty dostrze-
zone bardzo wczesnie — §w. Pawlowi zawdzigczamy sformutowanie dojrzatej
juz refleksji na ten temat: ,,Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktorego nie uwie-
rzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢,
gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani? Jak
to jest napisane: Jak pickne stopy tych, ktorzy zwiastujq dobrq nowine! Ale nie
wszyscy dali postuch Ewangelii. [zajasz bowiem moéwi: Panie, ktoz uwierzyt

8 W tym duchu mozna tez odczytywac figur¢ Dobrego Pasterza (por. J 10,1-18).
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temu, co od nas postyszat? Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas,
co sig¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,14-17; por. 1z 52,7; 53,1).

Koscidt jest wspolnota wiary rodzacej si¢ ze styszenia, wspolnota, ktora
nie tylko wspomina przeszle stowa Jezusa, ale tez stucha ich ,,w czasie rze-
czywistym”. W momencie wienczacym okres rodzenia si¢ Kosciota — w dniu
Pieédziesiatnicy — ci, ktdrzy zostali napetnieni Duchem Swi@tym, glosza nowi-
n¢ o zmartwychwstaniu Chrystusa tak, ze ludzie z r6znych stron $wiata stysza
jawe wiasnych jezykach (por. Dz 2,8). Nowonarodzony Kosciot ze wspdlnoty
stuchajacej Jezusa staje si¢ wspolnota gloszaca, przedtuzeniem Ciata Chry-
stusa, dzigki czemu takze inni — poprzez wieki i az po krance ziemi — moga
stysze¢ stowo Boze.

Nie jest to jednak proste przejscie od etapu stuchania do etapu méwienia
(gloszenia). Koscidt nadal pozostaje wspolnotg stuchajaca, czego najbardziej
naocznym wyrazem jest odczytywanie i komentowanie stowa Bozego w czasie
zgromadzen eucharystycznych. Praktyka ta jednak nie jest analogicznym do
rabinackiego odniesieniem do prawa ani nie ma charakteru jedynie rytualnego,
wyplywa bowiem z przekonania mtodego Kosciota. ze Chrystus nadal mowi
do swoich uczniéw przez Ducha Swictego. W zwiazku z tym ma tez miejsce
swoiste poszerzenie pola stuchania. Dotad koncentrowato si¢ ono na Stowie
Ojca — Jezusie Chrystusie, a od Pigédziesiatnicy, przy zachowaniu otwarcia
na Logos, nast¢puje inkluzywne otwarcie si¢ na przemowe¢ Ducha. Nie dziata
On bowiem autonomicznie, lecz — jak juz powiedzielismy — kontynuuje misje¢
Jezusa, by doprowadzi¢ Kosciot do pelnej prawdy (por. J 16,3), z Chrystuso-
wego bierze i nam, Kosciolowi, objawia (por. J 16,14-15).

Tak o aktualno$ci pneumatologicznie zorientowanego stuchania stowa Bo-
zego pisat Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini: ,,Jm bardziej bedziemy
potrafili oddawac¢ si¢ do dyspozycji stowu Bozemu, tym bardziej bedziemy
mogli stwierdzi¢, ze rowniez dzisiaj trwa w Kosciele Bozym tajemnica Pig¢-
dziesiatnicy. Duch Panski nadal zsyta swoje dary na Kosciot, abysmy zostali
doprowadzeni do calej prawdy, odstaniajac przed nami sens Pism i czyniac nas
wiarygodnymi zwiastunami zbawczego Stowa w swiecie. [...] W stowie Bo-
zym réwniez i my ustyszeliSmy, ujrzeliSmy i dotkn¢liSmy Stowa zycia. Dzigki
fasce przyjelismy oredzie, ze objawilo si¢ zycie wieczne, dlatego uznajemy
teraz, ze jesteSmy zjednoczeni ze sobg nawzajem, z tymi, ktdrzy poprzedzili
nas w znaku wiary, 1 z wszystkimi, ktérzy na calym $wiecie sluchaja stowa
Bozego, sprawuja Eucharysti¢ i zyja S$wiadectwem mitosci™.

Wspdlnota ucznidw Chrystusa jest zatem zorientowana ku Niemu jako
Stowu Ojca, a wiec ku stowu, ktore dzigki mocy Ducha Swietego aktualizuje
si¢ w procesie stuchania. Siedmiokrotnie powtorzony w Apokalipsie apel: ,,Kto

> Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 123.
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ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow” (Ap 2,7.11.17.29;
3,6.13), wyraza istotny aspekt zycia Kosciota — decyzje maja w nim by¢ po-
dejmowane w oparciu o natchnienia Ducha. Dotyczy to zar6wno wymiaru in-
dywidualnego 1 niejako prywatnego, jak wspolnotowego 1 instytucjonalnego.

Pierwszy z tych wymiaréw sktania nas do przyjrzenia si¢ kategorii stu-
chania w ramach refleksji nad ,,zyciem duchowym” chrzescijanina, drugi zas
—do omowienia kos$cielnych ,,struktur nastuchiwania”. Zacznijmy od wymiaru
instytucjonalnego.

SYNODALNOSC, NATCHNIENIE, NIEOMYLNOSC

Zawarte w listach §w. Pawla i Dziejach Apostolskich informacje na te-
mat organizacji pierwszych wspodlnot chrzescijanskich wskazuja, ze Jezus nie
pozostawil co do tego wyraznych zalecen, a wspdlnoty przez pewien okres
wypracowywaty swoje struktury. Szczegdlnym powazaniem cieszyto si¢ grono
Dwunastu: zardwno poszczegdlni apostotowie, jak i ich zgromadzenie, ktére
uwazano za ciato kolegialne zdolne do podejmowania rozstrzygajacych decy-
zji w kluczowych sprawach (por. zwt. Dz 15,6-29). Decyzje te postrzegano zas
jako inspirowane bezposrednio przez Ducha. Model ten przeniesiony zostat
z apostoldw na ich nastgpcoéw 1 w kolejnych wiekach utrwalil si¢ w postaci
praktyki synodalnej: kiedy nalezato podjac istotne decyzje, biskupi schodzili
si¢ (gr. syn-hodos — wspdlna droga), a obrady postrzegano — bardziej lub mniej
explicite — jako nastuchiwanie gtosu Ducha Swietego'®. Zaréwno zatem sam
synod, jak i synodalne (a wigc wspdlnotowe) podejmowanie decyzji na roznych
szczeblach organizacji koscielnej i zycia Kosciota — co taczy si¢ w pojgciu sy-
nodalnosci — mozna uznac za swoiste narzedzie nastluchiwania i rozeznawania,
,co0 moéwi Duch do Kosciotow” w okreslonym czasie i1 okoliczno$ciach.

Niedawno, w marcu 2018 roku, Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na opublikowata dokument poswigcony synodalnosci, w ktorym czytamy:
,», Wspdlnotowe rozeznawanie polega na uwaznym i pelnym otwartosci stucha-
niu «btagania» Ducha (por. Rz 8,26) ujawniajacym si¢ w wyraznym, a czasem
niemym krzyku, ktéry unosi si¢ w gor¢ od Ludu Bozego: «stucha¢ Boga,
tak aby$my z Nim mogli ustysze¢ krzyk Jego Ludu; stucha¢ Jego Ludu, az
przyjmiemy Jego wolg, do czego nas wzyway. Uczen Chrystusa powinien by¢
jak kaznodzieja, ktory «jest cztowiekiem kontemplujacym Stowo, a takze kon-
templujacym swoj lud». Rozeznawanie powinno dokonywac si¢ w przestrzeni

10" Szerzej na ten temat zob. G. Strzelczyk, Synodalnosé: epifania Ducha, w: Duch Kosciola,
Kosciol Ducha, red. A. Proniewski, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2014,
s. 81-90.



38 Ks. Grzegorz STRZELCZYK

modlitwy, rozmys$lania, refleks;ji i studium, ktorych potrzebujemy, aby ustyszeé
glos Ducha; przez szczery, spokojny i obiektywny dialog z naszymi brac¢mi
1 siostrami; przez wzigcie pod uwage rzeczywistych doswiadczen i wyzwan
w kazdej wspdlnocie 1 w kazdej sytuacji; w wymianie darow i konwergen-
cji wszystkich energii do budowania Ciala Chrystusa i gloszenia Ewangelii;
w dyskusji petnej uczué i mysli, ktére pozwalaja nam zrozumie¢ wolg¢ Pana;
przez szukanie ewangelicznego wyzwolenia od jakiejkolwiek przeszkody,
ktéra mogtaby ostabi¢ nasza otwarto$¢ na Ducha™!!.

Warto zauwazy¢ za Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ze w procesie
rozeznania wspolnotowego, jakie musi si¢ dokonywac w Kosciele, nie tylko glos
Boga powinien by¢ styszalny i stuchany: ,,Synodalny wymiar zycia Kosciota
ukazuje si¢ w szczegdlny sposob jako diakonia w promoc;ji sprawiedliwego,
solidarnego 1 pokojowego zycia spotecznego, gospodarczego i1 politycznego
wszystkich narodéw. «Bég w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby,
ale rowniez miedzyludzkie stosunki spoteczne». Podejmowanie dialogu i po-
szukiwanie skutecznych, wspolnych rozwiagzan, za pomoca ktorych dazymy do
pokoju i sprawiedliwosci, sg absolutnym priorytetem w sytuacji, gdy panuje
kryzys strukturalny procedur demokratycznego uczestnictwa i utrata zaufania
do jego zasad i wartosci bedacych u jego podstaw oraz istnieje zagrozenie
autorytarnych i technokratycznych aberracji. W tym kontekscie waznym zo-
bowiazaniem i kryterium wszystkich spotecznych dziatan Ludu Bozego jest
stuchanie krzyku ubogich i krzyku ziemi oraz pilne zwrdcenie uwagi przy
okreslaniu spolecznych decyzji i planow na miejsce i uprzywilejowang rolg
ubogich, powszechne przeznaczenie dobr oraz pierwszenstwo solidarnosci
i troski 0 nasz wspolny dom™'?,

Zadaniem Kosciota jest wigc takze ,,stuchanie krzyku ubogich” oraz udzie-
lanie im wlasnego glosu, by $wiat nie mogl pozosta¢ obojetny wobec ich ist-
nienia i potrzeb. To ,,stuchanie Swiata” nalezy jednak postrzegac¢ jako proces
podporzadkowany ,,stuchaniu Ducha” i w nim si¢ zawierajacy. Tak oto ujeli
te intuicj¢ ojcowie Soboru Watykanskiego II: ,,Sprawa catego Ludu Bozego,
zwhaszcza duszpasterzy i teologdw, jest wstuchiwaé si¢ z pomoca Ducha Swie-
tego w rozne glosy wspotczesnosci, rozrézniaé je i thumaczy¢ oraz osadzaé
w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona mogta by¢ ciagle coraz glebiej
odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana”'?.

I Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sinodality in the Life and Mission of the Church, nr 114,
Vatican 2018, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302
sinodalita_en.html (ttumaczenie fragmentéw tego dokumentu — Ch.A. Burzynska SND).

12 Tamze, nr 119.

13 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, nr 44.
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Prezentacja katolickiego rozumienia instytucjonalnego aspektu ,,stuchania”
—1w tym przypadku mozemy podkresli¢ wyraznie, ze chodzi o akcent specy-
ficzny dla Kosciotéw pozostajacych w petnej jednosci z Kosciotem rzymskim
— bytaby niepetna bez uwzglednienia przekonania, iz ludzki akt stuchania skie-
rowany ku objawiajacemu si¢ Bogu w pewnych okolicznosciach wspierany
jest szczegdlnym dziataniem samego Boga. W zwiazku z tym nalezy zwrdcic
uwage zwlaszcza na dwie idee (teorie): natchnienia i nieomylnosci.

Istotny dla przyjetej w niniejszym artykule perspektywy skutek natchnie-
nia biblijnego mozna wyrazi¢ w nastgpujacy sposob: ,,To, co Bég miatl nam
do powiedzenia, znajduje si¢ w tym, co nam powiedzieli ludzcy pisarze™'*.
Natchnieniu temu zawdzigczamy wyjatkowy rodzaj utozsamienia stowa Boga
ze stowem ludzkim (wyzsza rangg¢ majq jedynie stowa wypowiadane wprost
przez Jezusa), stanowiacy fundament szczegolnego rodzaju stluchania Boga
— poprzez stuchanie odczytywanego tekstu. Stad wynika uprzywilejowane
miejsce liturgicznej proklamacji i stuchania Pisma Swietego oraz jego ko-
mentowania'>.

Jako ze kazdy tekst podlega interpretacji, istnieje niebezpieczenstwo roz-
bieznosci w wyktadni tekstow natchnionych, a co za tym idzie — dawania
postuchu btgdnym naukom. Juz Nowy Testament poswiadcza przekonanie, ze
szczegolnym zadaniem nastepcoOw apostoldw jest czuwanie nad poprawnoscia
nauczania (por. np. 2 Tm 4,1-5). Stad z czasem rozwingto si¢ stanowisko,
ze w pewnych szczegdlnych przypadkach koscielne nastuchiwanie Ducha
Swigtego jest szczegdlnie chronione przed btedem. Nicomylnosé — bo o niej
mowa — definiuje si¢ zatem jako ,,wolnos¢ od mozliwosci popetienia btgdu
w sprawach dotyczacych prawd objawionych i moralnosci, ktorg Chrystus
przez Ducha Swigtego obdarzyt caty Koéciot, a w szczegdlnosci kolegium
biskupow bedace w tacznosci z nastepca $w. Piotra™'s.

SEUCHANIE I POSEUSZENSTWO

Powyzej zarysowali$my watki zwigzane ze ,,strukturami stuchania” Boga
w Kosciele. Trzeba teraz zwrdci¢ uwage na istotny aspekt codziennego zycia
Kosciota, w ktorym stuchanie stowa Bozego zajmuje poczesne miejsce, a kto-
ry znajduje si¢ niejako na styku tego, co instytucjonalne, i tego, co osobiste
i indywidualne, czyli na gloszenie i stuchanie stowa Bozego w liturgii. Nie

' Hasto ,,Natchnienie biblijne”, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych
i koScielnych, ttum. J. Ozog, B. Zak, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 197.

15 Do kwestii homilii jeszcze powrdcimy.

1® Hasto ,,Nicomylnos¢”, w: O’Collins, Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych,
s. 205.
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mozna zignorowac faktu, ze dla wielu katolikdw liturgia stowa niedzielnej Eu-
charystii jest jedynym momentem, w ktérym faktycznie stuchaja tekstu Pisma
Swietego i jego wyjasnienia. W konsekwencji takze refleksja nad ,,stuchaniem
stowa Bozego” w ostatnich dziesigcioleciach stata si¢ w duzej mierze domeng
liturgiki i homiletyki. W ramach tych dyscyplin rozwijana jest refleksja zarow-
no nad tozsamoscia stuchacza stowa Bozego, jak i nad wydarzeniem gloszenia
i stuchania'’. Niemniej nalezy pamigtac, ze jest to refleksja ukierunkowana
przede wszystkim na doskonalenie procesu gloszenia 1 czg¢sto stuchanie (oraz
stuchacz jako adresat gtoszenia) badane jest jedynie wtdrnie.

Refleksja nad osobista, indywidualng interioryzacja ustyszanego stowa Bo-
zego czy woli Bozej stanowi we wspotczesnej teologii domeng teologii ducho-
wosci. Analiza podrgcznikow i dziet encyklopedycznych prowadzi jednak do
konstatacji, ze czgsciej niz ,,stuchaniem” teologowie zajmuja si¢ ,,postuszen-
stwem” (a przeciez nie we wszystkich jezykach pokrewienstwo migdzy tymi
stowami jest tak wyrazne jak w polszczyznie), stad w zdecydowanej wigkszo-
$ci opracowan brak rozdziatow lub haset poswigconych stricte ,,stuchaniu”'®.
Ten stan rzeczy wydaje si¢ bezposrednia konsekwencja nowotestamentalnego
nauczania, ze dopiero wprowadzanie stowa w czyn (postuszenstwo Stowu)
oznacza jego prawdziwe stuchanie. Ponadto refleksja nad zyciem duchowym
przez cate wieki prowadzona byta w srodowiskach monastycznych, w ktorych
nie tylko wielce ceniono ideat nasladowania Chrystusowego postuszenstwa,
lecz takze raczej zachowywano milczenie niz mowiono. Jean Leclercq tak
charakteryzuje monastyczny styl uprawiania teologii: ,,Dojrzewaja oni [mni-
si — G.S.] w szkole milczenia: silentium loquendi magister, totez z natury
mu sprzyjaja. To piSmiennictwo milczenia przybiera wigc styl pisany o wiele
czgsciej niz styl mowiony. I w tym takze rozni si¢ bardzo od scholastyki:
zasadniczg praktyka szkol starozytnych jak i sredniowiecznych byt dialog,
przeptyw mysli migdzy mistrzem i uczniami, wymiana pytan i odpowiedzi.
W szkotach duzo si¢ mowi [...]. Przeciwnie w klasztorze: tutaj pisze si¢ dla-
tego, ze si¢ nie mowi, pisze sie, aby mdc nie mowic”".

W kulturze, w ktorej si¢ nie mowi, raczej jest si¢ postusznym, niz si¢
stucha. Niemniej to wlasnie w ramach kultury milczenia rozwijaé si¢ beda
formy duchowosci, w ktorych nastawienie na sluchanie Boga stanowi istote
praktyki, takie jak lectio divina czy medytacja. Jednakze w refleksji nad zy-
ciem duchowym kategoria postuszenstwa zyskata z czasem pierwszenstwo.

17 W bibliograficznej bazie danych homiletyki polskiej (http://www.homiletyka.wtl.us.edu.pl)
po wpisaniu hasta ,,stuchacz” uzyskujemy opisy 101 publikacji, a po wpisaniu hasta ,,stuchanie
stowa Bozego” — 88 publikacji.

1 Chlubnym wyjatkiem jest pod tym wzgledem wspomniane wyzej Dizionario di mistica.

¥ J.Leclercq, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, thum. M. Borkowska, Wydawnictwo Bene-
dyktynow Tyniec, Krakow 1997, s. 181n.
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Dobrze ilustruje to fragment Pouczen duchowych® Mistrza Eckharta, inspi-
rowany stowami $w. Augustyna. Augustyn méwi jednak jeszcze o stuchaniu,
Eckhart natomiast raczej wyprowadza konsekwencje z zasugerowanego przez
biskupa Hippony zwiazku shuchania z wola i koncentruje si¢ na postuszen-
stwie: ,,W prawdziwym postuszenstwie nie ma miejsca na zadne «chcg tak
lub inaczej» ani «chcg tego czy tamtego»; wymaga ono petnej rezygnacji ze
swego. Dlatego w najlepszej modlitwie, do jakiej tylko jest zdolny cztowiek,
niech nie prosi: «Daj mi t¢ cnotg lub ten sposoby, ani: «Panie, daj mi siebie
samego albo zycie wieczney, lecz jedynie: «Panie, daj mi to tylko, czego Ty
chcesz, a w kazdym sposobie czyn tylko to, co chcesz i jak chcesz!». Ta druga
modlitwa wznosi si¢ nad pierwszg tak samo jak niebo nad ziemig, i gdy na taka
si¢ zdobyles, dobrzes si¢ modlit — wtedy mianowicie, kiedy w prawdziwym
postuszenstwie wyszedtes z wlasnego «ja» 1 skierowates si¢ do Boga. A jak
prawdziwe postluszenstwo nie zna zadnego «chce tak», podobnie nie wolno
mu nigdy powiedzie¢ «nie chcey», to bowiem stanowi prawdziwa trucizng dla
kazdego postuszenstwa. Tak tez powiada swigty Augustyn: «Wiernego stugi
Bozego nie cieszy, gdy mu mowig lub daja to, co rad styszy lub widzi, gdyz
pierwszym, najglebszym jego pragnieniem jest stysze¢ to, co Bogu si¢ naj-
bardziej podoba»™?!.

»SLUCHANIE” ABSOLUTNYM KLUCZEM HERMENEUTYCZNYM?
KARL RAHNER SJ

Syntetyczne omdéwienie miejsca kategorii ,,stuchania” w teologii katolic-
kiej nie byloby kompletne bez przywotania koncepcji jednego z najbardziej
wplywowych teologow dwudziestego wieku, jezuity Karla Rahnera. Jak chyba
dotad zaden inny teolog, uczynit on ze ,,shuchania” jeden z filaréw calej swej
budowli teologicznej*?. Znalazto to wyraz najpierw w opublikowanej w roku
1941 pracy Stuchacz stowa (Horer des Vortes)®. Tytutowym stuchaczem jest

2 Zob.Mistrz Eckhart, Pouczenia duchowe, w: tenze, Traktaty, thum. i oprac. W. Szy-
mona OP, W drodze, Poznan 1987.

2! Tamze, rozdz. 1, s. 18n. W ttumaczeniu Zygmunta Kubiaka cytowane przez Eckharta stowa
Augustyna brzmia nastgpujaco: ,,Ten jest najlepszym Twoim stuga, komu nie tyle na tym zalezy,
aby ustysze¢ od Ciebie to, czego by chciat, ile raczej na tym, by chcie¢ tego, co od Ciebie ustyszat”
(§W. Augustyn, Wyznania, ks. X, 26, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1982, s. 197).

2 Zob. zwt. I. B o k w a, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Biblos, Tarnéw 1996;
T. K 1im s ki, Czlowiek jako stuchacz slowa Bozego w ujeciu Karla Rahnera, ,Novum” 1976,
nr2,s. 60-73.

3 Zob. K. R ahner, Stuchacz stowa. Ugruntowanie filozofii religii, ttum. R. Samek, Wydaw-
nictwo Marek Derewiecki, Kety 2008.
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cztowiek — zarowno w znaczeniu cztowieczenstwa jako takiego, jak i w odnie-
sieniu do kazdego z ludzi — ktory nieuchronnie uswiadamiajac sobie wlasng
skonczonosé, staje wobec horyzontu transcendencji. Horyzont ten, a jeszcze
bardziej Absolut, Bég istniejacy za tym horyzontem, stanowia dlan wyzwa-
nie — wyzwanie nieuniknione, jako ze sama tozsamos$¢ cztowieka jest nim
naznaczona (a by¢ moze nawet przez horyzont ten wyznaczona). Cztowiek ma
szans¢ dozna¢ absolutnego spetnienia tylko przez zjednoczenie z Absolutem.
Przekracza to jednak ludzkie mozliwosci i1 zrealizowaé si¢ moze o tyle, o ile
sam Absolut si¢ odstoni, przemdéwi. Od poczatku zatem cztowiek pozostaje
tym, ktory nastuchuje mogacego nastapi¢ objawienia Boga. ,,Jesli bowiem
w tym samym momencie i z tego samego powodu, w ktérym i z ktorego stoi
on przed Bogiem, stoi on przed Bogiem mozliwego objawienia, dokonuje si¢
wlasciwie zawsze co$ na ksztatt objawienia: a mianowicie mowa badz milcze-
nie Boga. A czlowiek zawsze i istotnie shucha mowy lub milczenia wolnego,
w sobie samym stalego Boga; w przeciwnym razie nie bytby duchem. Duch
nie jest roszczeniem, aby Bog mowit. Ale jesli nie mowi, to duch stucha akurat
milczenia Boga; w przeciwnym razie nie bylby duchem, poniewaz nie statby
przed zywym wolnym Bogiem jako takim. Jako duch czlowiek stoi przed
zywym Wolnym, przed otwierajacym si¢ badz tez zamykajacym w milczeniu
jako takim. I dlatego cztowiek moca stworzonej konstytucji swego bytu nie
moze nigdy by¢ obojetnym na potencjalnie ogloszone objawienie zywego
Boga. Dlatego we wtasciwie rozumianym sensie mamy petne prawo, jak juz
zasugerowano, powiedzie¢: czlowiek moca swej istoty jako duch zawsze
1 istotnie styszy objawienie Boga?*.

Jak wynika z powyzszego fragmentu Stuchacza stowa, cztowiek jest dla
Rahnera ,,stuchaczem” nawet niezaleznie od tego, czy Bdog faktycznie w histo-
rii przemowil. Dopdki nie dokona si¢ objawienie historyczne, bedace aktem
niekoniecznym, wynikajacym nie z potrzeby cztowieka, lecz ze wspaniato-
myslnosci Boga, cztowiek stucha Jego milczenia. Kategoria stuchania w tym
ujeciu staje si¢ fundamentem nie tylko teologii objawienia, ale takze antro-
pologii. Co wigcej, konstatacja, ze skoro stworzenie dokonuje sig ,,jakos”, to
racja tego ,,jako$” musi znajdowaé si¢ w Bogu samym, prowadzi Rahnera
jednoczesnie ku trynitologii i chrystologii. Wydaje si¢ zasadne przytoczenie
w tym miejscu kluczowego tekstu in extenso:

,Jakkolwiek samo ustanowienie innego, réznego od Boga, jest po prostu
1 zwyczajnie dzielem Boga Stwoércy dokonanym bez zréznicowania oséb,
zdolnos¢ stwarzania moze mie¢ swoje ontologiczne prius i swdj ostateczny
fundament w tym, ze Bdg, nie majacy poczatku, wyraza albo moze wyrazi¢
samego siebie w sobie i dla siebie i w ten sposob ustanawia pierwotne boskie

2 Tamze, s. 83.
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rozroznienie w samym sobie. Jezeli ten Bog wyraza samego siebie jako Boga
w pustke tego, co nie jest Bogiem, to wyrazenie to jest wy-powiedzia, eks-
-presja jego immanentnego Slowa, a nie czegokolwiek, co mogtoby naleze¢
rowniez do innej osoby boskie;j.

Dopiero w tej perspektywie mozna lepiej zrozumie¢, co znaczy: Logos
Boga stat si¢ cztowiekiem. Oczywiscie sa ludzie, ktérzy nie sa Logosem, mia-
nowicie my sami. Oczywiscie ludzie mogliby istnie¢, nawet gdyby Logos nie
stat si¢ cztowiekiem. Gdyby$smy bowiem chcieli temu zaprzeczy¢, to jednocze-
$nie zanegowaliby$my wolnos¢ wcielenia, wolno$¢ taskawego samoudzielenia
si¢ Boga $wiatu, a przez to réznicg migdzy naturg i Swiatem z jednej strony
a faska i samoudzieleniem si¢ Boga z drugiej strony. Oczywiscie to, co nizsze,
moze zawsze istnie¢ bez tego, co wyzsze, ale to, co nizsze, jest zawsze ugrun-
towane w mozliwosci tego, co wyzsze, a nie na odwrot. W tym sensie mozemy
powiedzie¢: ludzie (to, co nizsze) mogliby istnie¢, nawet gdyby Logos sam
nie stal si¢ cztowiekiem. Ale niemniej jednak mozna i trzeba powiedziec:
mozliwos¢ istnienia ludzi ugruntowana jest w wyzszej, szerszej i radykalniej-
szej boskiej mozliwosci wyrazenia samego siebie w Logosie, ktdry staje si¢
stworzeniem.

Jezeli zatem Logos staje si¢ cztowiekiem, to jego cztowieczenstwo nie
jest czyms$ uprzednio danym, ale tym, co si¢ staje i co powstaje w swojej
istocie i w swoim bycie, jezeli i o ile Logos wyzbywa si¢ samego siebie. Ten
cztowiek jest doktadnie jako cztowiek samowyrazeniem si¢ (Se/bstcusserung)
Boga w samowyzbyciu siebie (Selbstentdiusserung) tego wlasnie samowyra-
zenia, poniewaz Bog wyraza (dussert) siebie wtasnie wtedy, kiedy wyzbywa
si¢ (entdussert) samego siebie, objawia samego siebie jako mitos¢, kiedy za-
krywa majestat tej mitosci i ukazuje si¢ jako codzienno$¢ ludzka. Gdyby$my
ujmowali wcielenie inaczej, to przyjete przez Logos cztowieczenstwo byloby
dla nas ostatecznie tylko przebraniem Boga, w gruncie rzeczy tylko znakiem,
ktéry niczego nie méwiltby o tym, ktdry jest tutaj, z wyjatkiem tego, co wyra-
zaja ludzkie stowa, ale te stowa mozna by rownie dobrze uwazac za istniejace
1 uzasadnione, gdyby nie byly stowami samego wcielonego Stowa Bozego.
Nie mozemy jednak interpretowac wcielenia w ten sposob, ze Logos stat si¢
cztowiekiem i teraz méwi cokolwiek o Bogu tylko dlatego, ze mowi. W takim
bowiem ujgciu weielenie Boga staje si¢ zbyteczne. Stowa, ktore czlowiek Je-
zus mowi o Bogu jako jego wystannik, Bog mogtby przekazaé i wypowiedzie¢
przez jakichkolwiek innych prorokow. Cztowiek Jezus musi by¢ samoobjawie-
niem si¢ Boga sam w sobie, a nie tylko poprzez swoje stowa, a nie mégltby nim
by¢, gdyby wiasnie jego cztowieczenstwo nie byto wyrazem Boga™?.

3 Tenze, Podstawowy wykiadwiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, ttum. T. Miesz-
kowski, Pax, Warszawa 1987, s. 184.
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W tej perspektywie Wcielenie jest w pewnym aspekcie catkowicie spetnio-
nym aktem stuchania: czlowieczenstwo Jezusa w sposdb absolutny ,,usltyszato”
Logos 1 przez to jest z Nim hipostatycznie tozsame. W konsekwencji stuchanie
Jezusa, ktérego domaga si¢ Ojciec podczas objawienia na gorze (por. Mt 17,5;
Mk 9,7; Lk 9,35), nie oznacza stuchania kolejnego z prorokow, kolejnej ludz-
kiej mowy, lecz ma zupeknie wyjatkowy status, bedac osobista (bo osobowa)
przemowgq Logosu, a sam Logos jest przemowa Ojca. Wszystko, co styszymy
z ludzkich ust Jezusa, jest ostatecznie przemowgq Ojca. Jezusowe czlowieczen-
stwo stanowi za$ absolutny wzor stuchania Ojca, co egzystencjalnie wyraza
si¢ w formie postuszenstwa az po krzyz.

Jakkolwiek koncepcja Rahnera raczej nie wywotata przetomu, na ktory
miat zapewne nadziej¢, to — moim zdaniem — trzeba przyznac, ze w dziejach
chrzescijanskiej teologii stanowi ona jak dotad najbardziej radykalng i naj-
bardziej konsekwentnie przeprowadzona prébe reinterpretacji catosci teolo-
gicznego gmachu w oparciu o kategorie ,,mowienie” i ,,stuchanie” — az po
uczynienie ,,stuchacza” pojeciem definiujacym istote cztowieka w odniesieniu
do Boga. Nie byl jednak Rahner w swoim szerokim mysleniu odosobniony.
Podobne watki pobrzmiewaja bowiem w adhortacji Verbum Domini Benedyk-
ta XVI (i mamy tu raczej do czynienia ze zbieznoscig lub daleka inspiracja
niz z bezposrednig zaleznoscia mysli): ,,Bog uczynit kazdego z nas zdolnym
do stuchania stowa Bozego i odpowiadania na nie. Cztowiek jest stworzony
w Stowie i w Nim zyje; nie moze zrozumie¢ samego siebie, jesli nie otwiera si¢
na ten dialog. Stowo Boze ukazuje synowska i relacyjna naturg naszego zycia.
Doprawdy moca taski jestesmy powotani, bysmy upodobnili si¢ do Chrystusa,
Syna Ojca, i zostali w Nim przemienieni”*.

Szczegolne znaczenie stuchania w teologii katolickiej (i w zyciu wierza-
cych) ma swoje zrodto w opartym na historycznym doswiadczeniu Objawienia
przekonaniu, ze Bog daje si¢ poznaé cztowiekowi, lecz czyni to, pozostajac
w ukryciu, ktére przezwycigzone begdzie dopiero w rzeczywistosci eschato-
logicznej (gdy nastapi ,,widzenie” uszczgsliwiajace). Bég mowi zaréwno do
swojego ludu, jak i do poszczegolnych ludzi, przy czym nalezy odrézni¢ dwa
typy mowienia—stuchania. Pierwszy ma charakter bardziej bezposredni i wiaze
si¢ z doswiadczeniem, w ktérym cztowiek ujmuje jakas tres¢ jako pochodzaca
bezposrednio od Boga. W tym przypadku ,,slyszenie” rozumiane jest zwykle
w sensie metaforycznym, w zwigzku z ideg zmystéw duchowych i dziataniem

% Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 22.
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Ducha Swictego. Wyjatek stanowi stuchanie stow Stowa Weielonego, Jezusa
Chrystusa, przez Jego historycznych ucznidéw, ktére miato charakter zmy-
stowy, ale cztowieczenstwo Jezusa nie usuwalo bezposredniosci przemowy
Osoby Boskiej. Drugi typ mowienia—stuchania ma charakter zaposredniczony
wspolnotowo i1 wiaze si¢ przede wszystkim ze spisanym stowem Bozym oraz
ze wspolnotowymi strukturami jego wyktadni (synodalnoscia) i gloszenia (li-
turgia) w Kosciele. Jest to stuchanie przede wszystkim w sensie dostownym,
czyli zmystowe, po ktorym nastepuje interioryzacja (w jej ramach moze do-
chodzi¢ do potaczenia efektow obu typoéw shuchania). W obu przypadkach stu-
chanie nie ogranicza si¢ jedynie do ustyszenia tego, co Bog mowi, ale oznacza
takze podporzadkowanie zycia Jego stowu (Stowu), czyli petnienie Jego woli.
Stuchanie prowadzi zatem do postuszenstwa, ktore konkretna forme przybiera
w postuszenstwie wobec przelozonego koscielnej wspolnoty.

Ze wzgledu na niektdre zwlaszcza watki Objawienia (takie, jak stworzenie
przez stowo Boga czy utozsamienie Chrystusa z Logosem) mozliwe jest tez
ujmowanie kategorii stuchania jako klucza hermeneutycznego do catosci egzy-
stencji chrzescijanskiej, aczkolwiek nie jest to podejscie dominujace w teologii
katolickie;j.
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