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HIZRAELICI
CZYNILI TO, CO ZLE W OCZACH PANA” (Sdz 2,11)
Teologiczne aspekty upadku w Ksigdze Sedziow

Kazde powazne pogwalcenie dwustronnej umowy z Bogiem — a nade wszystko
Swiadomy i trwaly akt apostazji i batwochwalstwa — wywolywalo w Izraelu na-
tychmiastowe reperkusje, ktore w epoce sedziow przybieraly forme cyklicznego
najazdu militarnego i upokarzajqcego ucisku. Ta zaleznosé miedzy religijno-mo-
ralng postawq Izraelitow a ich aktualng sytuacjq spoteczno-politycznq prezento-
wana jest w ksiedze za pomocq teologicznej kategorii upadku.

Juz od pelnej teologicznej symboliki rekonstrukeji pobytu pierwszej pary
ludzi w ogrodzie Eden (zob. Rdz 2,4b-3,24)!, ktora w kregach egzegetow cze-
sto definiowana jest jako opis upadku Adama i Ewy?, Biblia Hebrajska czyni
state — bezposrednie i posrednie — aluzje do ludzkich potknig¢ i upadkdw. Uka-
zujac ich ztozony 1 zréznicowany kontekst egzystencjalny, spoteczno-religijny
i etyczny, okresla je zwykle za pomoca pojec¢ o charakterze teologicznym, takich
jak: grzech (hebr. hatta’t), wina (hebr."awon), bezprawie (hebr. ‘aweld), zto (hebr.
ra‘a) czy niegodziwosc¢ (hebr. ’awen). Analizujac kolejne narracyjne i poetyckie

! Narracja ta ztozona jest z dwu pierwotnie odrgbnych opowiadan relacjonujacych stworzenie
Adama i Ewy (por. Rdz 2,4-25) i ich niepostuszenstwo wobec Stworcy zakonczone wypedzeniem
z Edenu (por. Rdz 3,1-24). Redakcja tego materiatu teologicznego, nalezacego do najstarszych zré-
det Biblii Hebrajskiej, nastapita w srodowisku pisarskim tak zwanego jahwisty, prawdopodobnie
w siddmym wieku przed Chrystusem (por. Ch. Nihan, Th. R6 mer, Le débat actuel sur la for-
mation du Pentateuque, w: Introduction a l'Ancien Testament, red. Th. Romer i in., Labor et Fides,
Geneve 2004, s. 86).

2 Koncepcja upadku — rozumianego jako utrata stanu pierwotnej niewinnosci i taski Bozej — naj-
czesciej aplikowana jest przez egzegetow i teologdw do biblijnego przekazu o pierwszych rodzicach
(zob. Rdz 2,4-3,24) (zob. G. S h a w, hasto ,,Upadek”, w: Sfownik wiedzy biblijnej, ttum. A. Karpowicz,
red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1999, s. 788; por. hasto
wUpadek”, w: Sfownik symboliki biblijnej, ttum. Z. Kosciuk, red. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Long-
man III, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 1059n.; zob. J. E fir d, hasto ,,Upadek”,
w: Encyklopedia biblijna, ttam. G. Berny, red. P.J. Achtemeier, Oficyna Wydawnicza Vocatio, War-
szawa 1999, s. 1305n.). Analogiczne kryteria egzegeci stosuja w interpretacji innej tradycji z tak
zwanej prehistorii biblijnej (zob. Rdz 1,1-11,26) — tekstu o ,,synach Boga” (hebr. bené-’élohim) i ich
olbrzymich potomkach gigantach (hebr. hannepilim, dostownie: ,,upadtych”; por. Rdz 6,1-4), w kto-
rym szuka si¢ aluzji do idei upadtych aniotéw. Biblia Hebrajska nie rozwija watku upadtych aniotow
z Ksiggi Rodzaju (por. Rdz 6,1-4), nie precyzuje ich genezy i statusu ani okolicznosci ich buntu
przeciw Stworcy. Tej problematyce poswigcona jest pierwsza cz¢s$¢ apokryficznej etiopskiej Ksiggi
Henocha — tak zwana Ksigga Czuwajacych, pochodzaca z czwartego wieku przed Chrystusem.
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zrédta biblijne, dochodzi si¢ do wniosku, ze zawarta w nich koncepcja upadku
jest nierozerwalnie zwigzana z wieloptaszczyznowgq ideg zta oraz s$wiadomym
lub nieswiadomym konfliktem z przepisami prawa mojzeszowego, i dlate-
go jest zazwyczaj rozpatrywana w ramach teologicznej kategorii grzechu.
Kolejne ksiggi Biblii Hebrajskiej w odmienny sposdb prezentuja uwarunko-
wania, formy i konsekwencje tych ludzkich upadkow. Najczesciej czynia to,
relacjonujac historie zycia postaci starotestamentowych, bogate w réznorodne
perypetie i dynamiczne zwroty akcji, albo dokonujac teologiczno-moralnej
analizy postgpowania tych postaci w swietle objawianej systematycznie woli
Boga Izraela i Jego prawa.

W ten spos6b — na gruncie tradycji, ktére Zydzi i chrzeécijanie uznaja za
pisma natchnione przez Boga — takze ich wspotczesny lektor moze spojrzeé
na genez¢ upadku cztowieka przez pryzmat monoteistycznego jahwizmu, by
poznac pierwotny charakter tego upadku i jego wieloaspektowe reminiscencje
odnoszace si¢ do Stwdrcy, upadajacego cztowieka, innych ludzi i otaczajacego
ich $wiata. Biblijne tradycje wiarygodnie i obrazowo ttumacza bowiem nie
tylko przyczyny i skutki ludzkich potkni¢¢ — ukazujac je w indywidualnej
i zbiorowej perspektywie dziejow narodu wybranego — ale tez odradzaja pew-
ne sposoby postgpowania badz sugeruja konkretne wzorce zachowan w kon-
tekscie zlozonych i bolesnych realidow upadku. Najwazniejszymi atrybutami
biblijnych rozwiazan w tej kwestii sa Boze pochodzenie, ktore sugeruje ich
nieomylno$¢, a nadto realizm i autentyczno$¢ w prezentacji konkretnych
cztowieczych wybordw i postaw, sprawiajace wrazenie praktycznej madrosci,
nie zas suchej, teoretycznej analizy problemu. Godna podkreslenia jest tez
bogata i zywa forma literackiej komunikacji tej problematyki. Stanowi ona
symboliczng ilustracj¢ — utrwalonych przez autorow i redaktoréow biblijnych
zrédet — zyciowego doswiadczenia i madrosci starozytnych bliskowschodnich
kultur 1 pokolen. Wskazane wyzej atrybuty biblijnych tekstow przesadzaja
o0 tym, ze nie majg one w literaturze starozytnej i nowozytnej rownego sobie
odpowiednika, ktory na tak wysokim poziomie merytorycznym i formalnym
podjatby teologiczng kwesti¢ upadku. Teksty Starego i Nowego Testamentu
nie maskuja bowiem ani nie lekcewaza wielorakich zagrozen 1 konsekwencji
wynikajacych z egzystencjalnych i moralnych upadkow cztowieka, a jedno-
czesnie nie zostawiajq go samego w trudnej sytuacji potknigcia, towarzyszac
mu na kazdym etapie zyciowej proby madrg radg oraz przestaniem nadziei,
pomagajac powstac. Istotg biblijnego ujecia idei upadku nie jest tylko analiza
jego dramatycznych okolicznosci czy smutnych nastepstw, lecz niespotykane
w innych reliktach starozytnej literatury przestanie o wiernej mitosci i potgznej
mocy Boga, przestrzegajacego ludzi przed upadkami i pomagajacego ich uni-
kac, a takze cierpliwie towarzyszacego tym, ktorzy juz upadli, i wskazujacego
sposob na podzwignigcie si¢ i podjgcie przerwanej drogi. Na podstawie analizy
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zrdédet mozna orzec, ze historia zbawienia opisana w Biblii Starego i Nowego
Testamentu to nic innego, jak teologiczna dokumentacja niestrudzone;j i realnej
obecnosci Boga w zawiktanych i naznaczonych staboscia dziejach cztowieka,
ktorej istotnym aspektem jest nieustanne podnoszenie go z réznego rodzaju
upadkow.

Z uwagi na bardzo rozlegly zakres sygnalizowanej wyzej biblijnej idei
upadku, tematem artykutu bedzie tylko jedna z jej definicji, wypracowana
przez deuteronomistyczne srodowisko pisarzy i teologéw Izraela w epoce
przesladowania babilonskiego (597-538 przed Chrystusem), ktére w wielo-
wiekowej tradycji judaizmu zyskato miano jednego z najbardziej upokarzaja-
cych i bolesnych upadkow narodu wybranego. Z powodu znacznej obszernosci
i bogactwa literackiej spuscizny deuteronomistow prezentacja tego ztozonego
problemu ograniczy si¢ jedynie do materiatu zrédlowego zapisanego w Ksig-
dze Sedziow®. Wybor ten nie jest przypadkowy. W tej ksigdze teologiczna
wizja upadku jest bowiem motywem wiodacym, ktory jej edytorzy ukazuja
na kilku uzupetniajacych si¢ ptaszczyznach: indywidualnej 1 kolektywnej, hi-
storycznej i teologicznej, spoleczno-kulturowe;j i religijno-kultycznej. Z tych
racji prezentowana w Ksigdze S¢dziéw definicja upadku moze stuzy¢ jako
model ujgcia problematyki upadku reprezentatywny dla catej Biblii Hebraj-
skiej. Prezentacj¢ tej interesujacej tematyki zainicjuje syntetyczny przeglad
zwigzanych z nia poje¢ biblijnych. Nastepny etap rozwazan poswigcony be-
dzie fundamentalnej regule judaizmu, czyli zasadzie Bozej retrybucji, ktora
stanowi najwazniejsza wyktadni¢ deuteronomistycznej idei upadku. W tak
zdefiniowanym teologicznym kontekscie w ostatniej czg¢sci artykutu ukazane
zostang najbardziej reprezentatywne dla tej problematyki fragmenty materiatu
zroédtowego zebrane w Ksigdze Sedziow.

STAROTESTAMENTOWE TERMINOLOGTIA I POJECIE UPADKU

Literacka idea upadku w Biblii Hebrajskiej posiada bardzo dtuga histori¢
1 wiele odcieni znaczeniowych. Zwigzana z nig terminologia opiera si¢ na
hebrajskim rdzeniu ,,npl”, ktéry swymi najglgbszymi korzeniami sigga naj-

3 Zgodnie z powszechna opinig egzegetow bezposredni albo posredni zwigzek z teologicz-
nymi kreggami okreslanymi mianem deuteronomistycznych wykazuja ksiggi: Jozuego, S¢dziow,
Samuela i Krolewskie, ktore traktowane sg jako spdjne pod wzgledem tematycznym i teologicznym
dzieto literackie prezentujace histori¢ Izraelitow od podboju Kanaanu az do definitywnego upadku
monarchii podczas najazdu Nabuchodonozora na Jerozolim¢ w 586 roku przed Chrystusem (por.
2 Krl 24,1-25,26). Ten zwarty cykl ksiag tradycja rabinacka wpisuje w obreb tak zwanych prorokow
weczesniejszych, Biblia chrzescijanska natomiast uwaza je za ksiggi historyczne.
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starszych pni jezykowych Bliskiego Wschodu?. Jego odpowiedniki mozna
znalez¢ w jezyku ugaryckim, wpisujacym si¢ w cywilizacje Kanaanu, a takze
w jezykach: staroaramejskim, aramejskim uzywanym w Egipcie i Syro-Pale-
stynie, samarytanskim i nabatejskim, ktore reprezentowaty kultury semickie
1 arabskie. W tych starozytnych jezykach rdzen ,,npl” miat wielorakie zna-
czenie, mi¢dzy innymi: ,,dzieli¢ tupy”, ,,rzucaé losy”, ,,rozlupywac kamienie,
niszczy¢ . W Biblii Hebrajskiej czasownik ,,napal” wystgpuje az czterysta
trzydziesci cztery razy w kilku koniugacjach i przybiera rdzne odcienie zna-
czeniowe, gdyz stosowany jest w wielu kontekstach narracyjnych i poetyckich.
Autorzy biblijnych zrodet uzywaja go w sensie pozytywnym® i negatywnym’,
wskazujac na rézne aspekty upadku. Rdzen ,,npl” okresla na przyktad: upadek
siekiery w ton wodna w prorockiej legendzie o Elizeuszu (por. 2 Krl 6,5-6),
upadek cegiet z niszczejacego budynku (por. 1z 9,9; Jr 50,15), upadek jezdzca
(por. Rdz 49,17) czy upadek owocdéw figowca po silnym potrzasnigciu drze-

* Podstawowy sens znaczeniowy hebrajskiego rdzenia ,,npl” to: ,,upas¢”, ,,rzucié¢ si¢”, ,,sko-
czy¢” (w dot lub na cos), ,,zdarzy¢ sig”, ,,spowodowaé upadek”, ,,zabic¢”, ,,upasé na twarz w gescie
prostracji i unizenia” (zob. P. S ¢ e r b o, hasto ,,npl”, w: tenze, Dizionario ebraico et caldaico del
Vecchio Testamento, Libreria Editrice Fiorentina, Firenze 1912, s. 218n.; P. R ¢ y m o n d, hasto
npl”, w: tenze, Dizionario di ebraico e aramaico biblici, Societa Biblica Britanica e Forestiera,
Roma 1995, s. 276n.).

5 Por.H. Seebass, hasto ,,napal”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G.J. Bot-
terweck, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 1995, t. 9, s. 489. Zob. hasto ,,napal”,
w: The Complete Word Study Dictionary: Old Testament, red. W. Baker, AMG Publishers, Chat-
tanooga 2003, s. 744. Jesli chodzi o odstowne formy rzeczownika bazujace na rdzeniu ,,npl”, to
w Biblii Hebrajskiej wyst¢puja nastgpujace terminy: ,,mappal” — ,,plewy”, ,,$mieci”, ,,co$, co upada
z mtdconego ziarna” (por. Am 8,6), ,,opadajace fatdy brzucha” (por. Hi 41,15); ,,mappala” — ,,stos
gruzow”, ,,ruina” (por. 1z 17,1; 23,13) oraz ,,mappelet” — ,,zwtoki”, ,,padlina”, ,,szczatki”, ,,upadek”
(por. Sdz 14,8; Ez 27,27; 31,13). W tekstach Septuaginty (por. Syr 3,31; 13,21; 19,1) i Nowego Testa-
mentu (por. Mt 7,27) odpowiada im greckie ,,ptdsis” — ,,upadek™ (por. W. B au d e 1, hasto ,,pipto,
ptosis”, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, red. L. Coenen, E. Beyreuther,
thum. A. Dal Bianco, Edizioni Dehoniane, Bologna 1991, s.185n.).

¢ Za pomoca tego terminu Biblia wyraza migdzy innymi silne stany emocjonalne, na przyktad
wielka rados$¢ i uniesienie, ktore manifestowane sa gestem rzucania si¢ (upadania) komus na szyje
czy przypadania do jego twarzy (por. Rdz 33,4; 45,14; 46,29; 50,1).

7 W tym sensie rdzen ,,npl” czesto wyraza ideg $mierci oraz rozumianego dostownie i metafo-
rycznie zranienia, zniszczenia czy cierpienia (por. Lb 35,23; Sdz 4,16; 7,13-14; 12,6; 16,30; 1 Sm 4,10;
17,49). Przyktadem metaforycznej aplikacji czasownika ,,napal” jest wielokrotnie spotykana w Bi-
blii Hebrajskiej ilustracja silnych negatywnych emocji i uczué: lgku, strachu, gniewu, nienawisci
(por. Joz 2,9; 2 Sm 24,14; Dn 10,7), ale tez na przyktad formuta przywotujaca motyw upadku wlosa
z glowy, sugerujaca powazne zagrozenie zycia, a w formie zaprzeczenia (nie spadnie wlos z glowy)
funkcjonujaca jako rekojmia (obietnica) bezpieczenstwa (por. 1 Sm 14,45; 2 Sm 14,11; 1 Krl 1,52).
W metaforycznym sensie stowo ,,napal” pada takze z ust Hioba. W kulminacyjnym momencie wy-
stapienia wymierzonego w Boga i przyjaciot Hiob przypomina o swej powszechnie uznanej pozycji
spotecznej i madrosci, przywotujac postawe swoich bliskich, ktorzy usilnie zabiegali o jego wzgledy,
szukali jego rady i wsparcia, gdyz nie chcieli dopuscié, by $wiatto (czyli zyczliwos$c) jego oblicza
poszto na marne — dostownie: ,,upadto” (por. Hi 29,24).
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wem (por. Na 3,12)%. Jednakze juz w tej samej wyroczni Nahuma, w ktérej
mowa jest o spadajacych owocach, rdzen ,,npl” buduje metafore oznaczajaca
upadek warowni asyryjskiej Niniwy — stolicy jednego z najwigkszych wrogéw
Izraela (por. Na 3,12; por. tez: Jr 51,49). W analogicznym podwdjnym sensie
uzywa tego rdzenia prorok Amos, aby zilustrowaé karzacq aktywnos¢ Boga
JHWH wzgledem niewiernego Izraela (por. Am 9,9): odwotuje si¢ do procesu
oczyszczania omtotu po zniwach, kiedy to za pomoca ggstego sita wielokrotnie
podrzuca si¢ go na wietrze, powodujac upadek cigzszego ziarna i jego oddzie-
lenie od 1zejszych plew.

W tekstach narracyjnych zwigzanych z epoka wczesnej monarchii w [zra-
elu (za rzadow Saula 1 Dawida), a takze z pozniejszym okresem prorokéw
1 kaptandw czasu drugiej Swiatyni, rdzen ,,npl” wykorzystuje si¢ do opisania
znanej wtedy powszechnie praktyki dywinacyjnej, za pomocg ktorej konsul-
towano wol¢ JHWH. Istota tego rytuatu, ktory pozwalat pozna¢ opini¢ Boga
na temat konsultowanej kwestii, byt gest rzucania (dostownie: ,,powodowania
upadku”) dwu swigtych loséw: Urim 1 Tummim (por. 1 Sm 14,42; Jon 1,7;
Ne 10,35; 11,1; 1 Krn 24,31; 25,8; 26,13-14)°.

Rdzen ,,npl” w Zrédlach Biblii funkcjonuje tez w sferze kultu. W mysl praw
kaptanskich skazone, a wigc czasowo lub trwale wylaczone ze sfery kultu,
stawaty si¢ osoby lub przedmioty, z ktorymi weszta w kontakt — dostownie:
,upadta na nie” — osoba posiadajaca status rytualnie nieczystej czy tez ,,upadt
na nie” nieczysty przedmiot (por. Kpt 11,32-38). W tym samym kontekscie
kultycznej sakralnos$ci czy nieczystosci (por. Lb 6,8-13) czasownik ,,napal” de-
finiuje status i zakres trwania (czasowy lub staly) §lubu nazirejczyka, uznajac
za niewazne (dostownie: ,,upadie”) te dni jego obowiazywania, ktore nazirej-
czykowi uptynely pod znakiem zaciagnigtej przez niego nieczystosci rytualne;j
(por. Lb 6,12).

Czasownik ,,napal” (,,upas¢”) w Biblii Hebrajskiej rowniez wystepuje
w szerokiej palecie formut symbolicznych i teologicznych!?, ktore przyjmuja
posta¢ mniej lub bardziej ztozonych wyrazen idiomatycznych. Oto kilka przy-

8 W specyficznym sensie rdzen ,,npl” czgsto wystepuje na przyktad w biblijnej formule
,hapal ‘al/’el” (dostownie: ,,upas¢ na”, ,,wpas¢ do”), ktéra wyraza czynnos¢ podchodzenia, zblizania
si¢, a takze przytaczenie si¢ do kogos, przejscie na czyjas strong, zmierzenie si¢ z grozna osoba lub
z trudna sytuacja (por. 2 Krl 7,4; 1 Krn 12,20; Jr 21,9; 37,13-14; 38,19).

® W Biblii mozna spotkaé rowniez $wieckie odmiany rytuatu rzucania (powodowania upadku)
losow, ktore — podobnie jak w innych kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu — wykorzystywane
byty w celu bezstronnego rozstrzygania sporéw, miaty pomoc przy podziale tupu badz wiasno-
$ci dziedzicznej, utatwi¢ znalezienie obiektywnego rozwiazania trudnego problemu, przesadzié
o wyborze na stanowisko publiczne czy zapewni¢ wiarygodng wrozbe na przysztos¢ (por. Lb 34,2;
Joz 13,6; 17,5; 1 Sm 10,17-27; Est 3,7; 9,24; Ps 22,19; Prz 1,14; 1z 34,17; Ez 45,1; 47,22; 48,29).

10 Zob.F.Rienecker, G.Maier, hasto ,upas¢”, w: ciz, Leksykon biblijny, ttum. D. Irminska,
J. Kruczynska, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 2001, s. 828.
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ktadow. Formuta ,,nie pozwoli¢ upas¢ stowu (Bozej obietnicy czy przysiggi)
na ziemi¢” znamionuje glgboki szacunek wzgledem Boga lub przetozonego
(kréla, dobroczyncy). W ten sposob na objawiana wolg Boza reaguje Samuel,
pierwszy prorok Izraela — nie pozwala on zadnemu stowu JHWH upas¢ na
ziemig (por. 1 Sm 3,19). Analogicznie, wielkg wage 1 niecodwolalny charakter
objawionych przez Eliasza zrzadzen JHWH w stosunku do krolewskiej dynastii
Achaba potwierdza krol Jehu, mowiac Izraelitom, ze zadne z Bozych stow
nie moze przepas¢ — dostownie: ,,nie upada (na ziemi¢)” (por. 2 Krl 10,10)".
Niektore teksty biblijne za pomoca czasownika ,,napal” wyrazaja podobny
szacunek wobec stow i aktywnosci cztowieka. Przyktadem tej postawy jest
postgpowanie Moabitki Rut, ktora z duza rewerencja, ufnoscia i nadzieja czeka
na bieg wypadkéw (dostownie: ,,na upadek™ stow lub zdarzen) sprokurowa-
nych przez jej przysziego meza i wybawce (hebr. go’el) Booza (por. Rt 3,18),
czy postawa krola Aswerusa oczekujacego na doktadne wprowadzenie w czyn
zbrodniczych deklaracji jego zaufanego urz¢dnika Hamana: ,,Niczego nie po-
min (dostownie: nie pozwol upasé [niczemu]) z tego wszystkiego, co powie-
dziates” (Est 6,10).

W pole semantyczne rdzenia ,,npl” wpisuje si¢ tez czgsto spotykany w Bi-
blii idiom: ,,upasé¢ na twarz” czy ,,upas¢ twarza na ziemi¢”'?. Tego rodzaju
zachowanie obowiazywalo wobec kogos, kto legitymowat si¢ wigksza chwata,
majestatem wladzy, wyzsza funkcja spoteczna albo sitg (por. Lb 14,5; 16.,4;
1 Sm 19,24; 20,41; 2 Sm 1,2; 14,22; 1 Krl 18,7)". Gest upadnigcia na twarz
wyraza w Biblii unizenie i poddanie, pokutg, pokorne postuszenstwo 1 estymg
(por. 2 Sm 13,31; 1 Krn 21,16; Hi 1,20), ale jest tez oznaka usilnego bta-
gania o wsparcie (por. 1 Sm 28,20), o natychmiastowg interwencj¢ zbaw-
cza (por. Hi 1,20)"* czy o wspaniatlomyslne przebaczenie zaciagnigtej winy

"W podobnym duchu wypowiada si¢ deuteronomistyczny redaktor Ksiggi Jozuego, ktory
z naciskiem podkresla, ze w epoce syna Nuna wypetnity si¢ (dostownie: ,,nie upadty”) wszystkie
obietnice ztozone przez JHWH patriarchom i Mojzeszowi, a odnoszace si¢ do objgcia w posiadanie
ziemi Kananejczykow (por. Joz 21,45; 23,14).

12'W tym samym kontekscie znaczeniowym biblijne zrédta moéwia o upadku na nos czy nozdrza
(por. 1 Sm 20,41; 2 Sm 14,4), upadku na ziemig¢ (por. 2 Sm 1,2; Hi 1,20; 2 Krn 20,18), upadku do stop
przetozonego, wroga czy dobroczyncy (por. 1 Sm 25,24; 2 Krl 4,37; Est 8,3) czy upadku (na ziemig)
przed twarza przelozonego, wroga czy dobroczyncy (por. Rdz 44,14; 50,18; 2 Sm 19,19).

13 Obrazujac wielki szacunek i dzigkczynienie wobec mocy Bozej wychodzacej od Jezusa, autor
Drugiej Ewangelii uzywa greckiego czasownika ,,prospiptd” — ,,upas$¢ przed kims”, ,,dokona¢ aktu
prostracji”. Termin ten jest synonimem hebrajskiego ,,npl”, a Ewangelista postuguje si¢ nim, opisu-
jac reakcj¢ anonimowej kobiety, ktora przez dwanascie lat cierpiata na uciazliwa chorobg¢ zwiazang
z niekontrolowanym uptywem krwi (por. Mk 5,30). Po dotknigciu szat Jezusa i doznaniu uzdrowienia
z dolegliwosci kobieta, w duchu rewerencji i Igku, sktada w obecnosci swego Dobroczynicy swiadec-
two otrzymanej taski i oddaje Mu cze$¢ — jak Bogu — poprzez upadnigcie na twarz (por. Mk 5,33).

4 Por.EEBrown,R.Driver, Ch.Briggs,haslo,,napal”, w: ciz, The Brown-Driver-Briggs
Hebrew and English Lexicon, Hendrickson Publishers, Peabody 2008, s. 657. W tym samym znacze-
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(por. 2 Sm 12,16.20). Adresatem takiej postawy upokorzenia i prosby jest naj-
czesciej Bog (por. Rdz 17,3; 2 Krn 20,18), Jego Postaniec (por. Joz 5,14)
1 reprezentujaca Go arka przymierza (por. Joz 7,6), ale takze krol (por. 1 Sm 24,9)
lub cztowiek (prorok, dobroczynca), od ktorego w danej chwili zalezy zycie
1 bezpieczenstwo padajacego na twarz (por. Rdz 50,1; Pwt 9,18.25; 1 Sm 19,24;
28,20; 2 Krl 5,21; Ezd 10,1; Jr 36,7; 37,20; 38,26; 42,2.9; Dn 9,18.20). W tych
kontekstach narracyjnych termin ,,napal” zachowuje wydzwigk pozytywny,
cho¢ wyraznie wskazuje na wyzszos¢ tego, przed kim upada si¢ na twarz,
arownoczesnie sygnalizuje stabos¢, zaleznos$¢ i unizenie tego, kto decyduje si¢
na tak spektakularny gest lub zostaje do niego przymuszony. Na podstawie ana-
lizy zrédet biblijnych mozna wnioskowac¢, ze tylko upadajacy na twarz przed
Bogiem nie odczuwaja zadnego upokorzenia. Swiadczy o tym na przyktad
kazus prorokow, ktorzy spontanicznie przyjmujq t¢ postawe unizenia i ado-
racji wobec objawiajacego si¢ im JHWH (por. Lb 24,4.16; Ez §,1; 11,5), czy
kazus uci$nionych poktadajacych ufnos¢ w mocy Bozej (por. Sdz 13,20.23;
Ps 37,24; 118,13)".

Biblijni autorzy stosuja rdzen ,,npl”, ,,upas¢”, takze w sensie negatywnym,
tak w kontekscie dostownym'®, jak i metaforycznym!”. Medrzec Kohelet pod-
kresla niezawodna rolg przyjaciela, ktory skutecznie pomaga powstac¢ z upadku
fizycznego 1 duchowego (por. Koh 4,10), a jednoczesnie ostrzega, ze cztowiek,
ktory kopie dot (w znaczeniu dostownym i przeno$nym), sam moze w niego

niu w tradycjach greckiej Septuaginty i Nowego Testamentu wystgpuje pojgcie ,,piptd” (,,upase”): lud
izraelski pod wodza Machabeuszy przeprasza Boga za grzech apostazji i dzigkuje Mu za zwycigstwo
militarne oraz religijne oczyszczenie swiatyni, padajac na twarz (por. 1 Mch 4,55), a przetozony
zydowskiej synagogi przybiega do Jezusa i pada do Jego stop, aby btaga¢ o uzdrowienie umierajacej
coreczki (por. Mk 5,22).

15 Jedynym wyjatkiem w tym zakresie jest przypadek kréla Saula, ktory w wyniku oddzia-
tywania ducha JHWH upada na twarz i lezy bez odzienia przed prorokiem Samuelem przez caty
dzien i calg noc (por. 1 Sm 19,23-24). W duchu antysaulowej elaboracji tego materiatu zrodtowe-
go zamieszczonego w tak zwanym cyklu tradycji o dojsciu Dawida do wiadzy (zob. 1 Sm 16,1-
-2 Sm 5,5) scena ta stylizowana jest na modelowy przyktad teologicznej koncepcji odrzucenia przez
Boga i lud (catkowitego upadku) niepostusznego monarchy Izraela.

19O bolesnych i trwatych konsekwencjach upadkéw fizycznych méwi wiele zrédet biblijnych,
na przyktad relacja o kalectwie Meribbaala syna Jonatana (por. 2 Sm 4,4,), prorocka legenda o Elia-
szu, ktory gani balwochwalstwo kréla Ochozjasza zwiazane z choroba spowodowana upadkiem
z okna (por. 2 Krl 1,2-8), przekaz o tragicznej $mierci kaptana Helego wywotanej upadkiem na
wies¢ o utracie arki JHWH (por. 1 Sm 4,18) czy opis smierci dzieci Hioba pod murami upadajacego
domu (por. Hi 1,19).

7' W formie metafory upadajacego ludzkiego serca autorzy biblijni wyrazaja ide¢ wielkiego
utrapienia, strachu lub rozterki (por. 1 Sm 17,32), metaforycznym obrazem krwi upadajacej (czy-
li wylanej) na ziemig ilustruja natomiast perspektywe realnej fizycznej i duchowej $mierci albo
$miertelnego zagrozenia (por. 1 Sm 26,20). W tym samym duchu obraz namiotu upadajacego pod
cigzarem duzego bochna chleba jest w Biblii Hebrajskiej symbolem klgski catej armii Madianitow
spowodowanej zbawcza aktywnoscia JHWH objawiona przez s¢dziego Gedeona (por. Sdz 7,13).
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wpas¢ (por. Koh 10,8)'. O upadku fizycznym méwig czesto teksty narracyjne.
Co wazne, w takich przypadkach rzadko chodzi o zwyczajne potknigcia i niegroz-
ne upadki rzeczy lub osob (por. Rdz 49,17; Koh 4,10; 11,3). Zwykle tego typu
zrédifa biblijne mowia o powaznych upadkach: niezawinionych (por. Ps 69,10;
Jr 38,19; Dn 3,23; Syr 3,31) i zawinionych (por. Sdz 9,53-57; Ps 78,64)", ktore
stawiajq upadajacych w sytuacji zagrazajacej ich dalszej egzystencji, tak w wy-
miarze indywidualnym (por. Ps 55,5; Syr 13,21; Oz 7,7), jak i zbiorowym
(por. 1 Krn 5,22;2 Krn 14,12; Ez27,34; 1z 8,15; 47,11). Biblijne ksiggi historycz-
ne czesto mowia o upadkach majacych miejsce w toku militarnych konfrontacji,
tak pojedynczych wojownikow, jak i catych armii (por. 2 Krl 25,11; Jr 46,12).
Upadki w tym specyficznym kontekscie literackim sa zwykle rownoznaczne
ze $miercig walczacych (por. 2 Sm 1,10.12.19.25.27; 1 Krn 10,1; 2 Krn 29,9;
Lm2,21; Am 5,2; 7,17) i materialna ruina: miast, fortyfikacji obronnych, patacow
krélewskich, obiektow kultu 1 ludzkich domostw (por. 1z 21,9; Jr 51,8.44)%.

Z kolei redaktorzy tekstoéw madrosciowych i prorockich Biblii Hebrajskiej
najchgtniej operuja rdzeniem ,,npl” w opisach postaw spoteczno-religijnych

8 W analogicznym kontekscie redaktor Ksiggi Przystow przypomina inng egzystencjalna
zasadg, wedtug ktorej czlowiek sprawiedliwy jest w stanie podnies¢ si¢ z kazdego upadku, na-
wet wtedy, gdy upada wielokrotnie, upadek niegodziwca za$ jest zwykle bolesny i nieodwracalny
(por. Prz 24,16). Sita, ktéra pozwala bogobojnym uniknaé upadku badz si¢ z niego niestrudzenie
podnosi¢, jest Bog Izraela i Jego prawo: ,,Prawosé nienagannego rowna mu droge, wystepny upada
przez wystepek™ (Prz 11,5). W tym tonie przemawiajg prorocy karcacy postawe bezboznych i moral-
nie zdeprawowanych, ktorzy nie dos¢, ze sami pozostaja w duchowym upadku, to ciesza si¢ z upadku
sprawiedliwych (por. Mi 7,8). Wyrachowana i bezduszna rados$¢ z cudzego upadku (nieszczgscia,
kleski) sprzeczna jest z zasadami madrosci zydowskiej (por. Prz 24,17), cho¢ niesprawiedliwie
uciskany moze modli¢ si¢ do Boga JHWH o upadek swych przesladowcow i radowaé si¢ z Jego
interwencji, ktora poniza i obala wrogéw (por. Ps 27,6; 36,13).

1 Bardzo czesto upadki takie ukazywane sa w duchu zasady retrybucji, wedtug ktorej Bog
Izraela odptaca wystepnym tym samym — lub poréwnywalnym co do formy i intensywnosci — zlem,
jakiego dopuscili si¢ oni wzglgdem niewinnych i sprawiedliwych (por. Prz 26,27; Ps 7,16; 35,8; 57,7;
141,10). Zgodnie z or¢dziem Biblii, bezboznych, zdeprawowanych i nierozumnych Bég doprowa-
dza do upadku na rézne sposoby: poprzez surowy i nieprzyjazny wyrok (wyroczni¢ prorocka —
por. 1 Sm 28,20), kar¢ wymierzona osobiscie (por. Ps 73,18; 1 Krn 21,14), bezwzglednego i silnego
wroga (por. Sdz 3,7-8.12; 4,1-2; 6,1-6; 9,56-57; 10,6-9; 13,1) czy tez podstepna i rozwiazla kobiete
(por. Prz 7,26).

20 W tonie metafory definitywny upadek nieprzyjaciot Izraela prezentuje Jeremiasz, ktory
zapowiada ich militarna klgske spowodowang bezposrednia ingerencja JHWH (por. Jr 25,34). Nie-
spodziewany i $miertelny charakter tej porazki prorok przyrownuje do upadku owiec prowadzo-
nych na ubdj, uzasadniajac ja okrucienstwem, jakiego wrogowie dopuscili si¢ wobec narodu wybra-
nego (por. Jr 25,15-38). Upadek rozumiany jako $mier¢ jednostki (por. Sdz 5,27; Jdt 8,3) Ilub
grupy spotecznej (por. Sdz 4,16) stanowi wigcej niz jedna czwartg formut z rdzeniem ,,npl” wyste-
pujacych w Biblii Hebrajskiej. Najczgstszym sformutowaniem w tym znaczeniu jest ,,upas¢ od
miecza” (por. Joz 8,24; Jr 44,12; Ez 5,12), ,,spowodowa¢ $Smier¢ (dostownie: upadek) mieczem”
(por. 2 Krl 19,7), ,,wpas¢ w rece wroga (lub Boga)” (por. Sdz 15,18; Lm 1,7; 1 Krn 5,10; 1 Krn 21,13)
(por. Seebass,dz. cyt., s. 494).



»Izraelici czynili to, co zte w oczach Pana” (Sdz 2,11) 29

i etycznych, a takze w ocenie ich egzystencjalnych konsekwencji. W tym duchu
Ksigga Przystow, bedaca antologia tradycyjnej madrosci Izraela, przepowiada
bolesny i trwaty upadek tym, ktorzy poktadaja ufnos¢ w materialnym bogactwie
(por. Prz 11,28), kieruja si¢ podstgpem, obluda i ktamstwem w mowie (por.
Prz 17,20) albo $wiadomie wybieraja drogg bezprawia czy moralnego kompro-
misu (por. Prz 28,18). Autorzy psalmow natomiast ubolewaja nad czynami ludzi
wystepnych i krwawych, ktore sa powodem upadku sprawiedliwych: biednych
(por. Ps 37,14) i bogobojnych (por. Ps 69,10). Syrach za$ na kwesti¢ upadku
patrzy przez pryzmat: ekonomicznego dobrobytu i biedy, pozytywnych ludz-
kich postaw —na przyktad: solidarnos$ci, pokory, wstrzemigzliwosci, solidnosci
i pracowito$ci (por. Syr 1,30; 3,31; 13,21; 19,1; 22,27; 23,1.3; 28,26; 37,12)
— a takze proby zyciowej, nieszczgscia i zguby (por. Syr 13,13; 50,4).

Do idei religijno-moralnego (duchowego) upadku Judy i Jerozolimy od-
nosi si¢ w formie ogdlnej tezy teologicznej [zajasz, ktory surowo gani bezpra-
wie, apostazj¢ 1 niesprawiedliwos$¢ spoteczng swoich rodakow (por. 1z 3,8).
Z analogicznymi zarzutami do tych samych adresatow wiek pdzniej zwraca si¢
Jeremiasz, ktory ponownie ubolewa nad duchowym stanem mieszkancéw Jero-
zolimy i Judy w przeddzien ich druzgoczacego upadku spoteczno-politycznego
w 587 roku przed Chrystusem. Potgpiajac religijng apostazj¢ i niemoralny tryb
zycia politycznych i religijnych elit, Jeremiasz wpierw ironicznie zestawia ich
bezkrytyczne i nielogiczne czyny prowadzace do catkowitego i definitywnego
upadku z harmonig i tadem w przyrodzie, ktdre ustanowit Stworca, a nastepnie
zapowiada surowg kare dla winowajcow (por. Jr 8,7-9,23). Odwotuje si¢ przy
tym do znanego w owych czasach aforyzmu: ,,Czy nie powstaje ten, co upada?
Albo czy nie zawraca ten, kto zabtadzi?” (Jr 8,4).

Poprzez metafor¢ upadku opartg na rdzeniu ,,npl” teksty biblijne komu-
nikuja tez teologiczna ide¢ eschatologicznego zniszczenia (katastrofy), jakie
JHWH — Stworca 1 Pan $wiata — sprowadzi na caty kosmos i1 na grzesznych
mieszkancoéw ziemi (por. 1z 24,20)*!. W mysl zrédet prorockich eschatologicz-
ny kataklizm przybierze posta¢ manifestacji Bozej mocy i bedzie miat zna-
miona uniwersalnej i sprawiedliwej kary, ktéra dotknie wybrane przez Boga
czesci wszech$wiata. Jej zapowiedzia byt potop, ktorego wody z woli Stwor-
cy spadly na grzesznych mieszkancow ziemi w okresie prehistorii biblijnej
(por. Rdz 7,10), a takze przyréwnywany do ataku szaranczy najazd (dostow-
nie: ,,upadek’) Madianitow na ziemie Izraela (por. Sdz 7,12). Oba te zdarzenia
sa w Biblii synonimem surowej kary Bozej oznaczajacej catkowita kleske
grzesznych ludzi (por. Rdz 9,11; 1z 9,3). Symboliczna zapowiedzia i ilustracja

2l Jednym z pierwszych biblijnych znamion rozprzestrzeniajacego si¢ zla, jakie cechowato
mieszkancow ziemi w epoce najdawniejszej prehistorii, oraz zapowiedzia stusznej kary Bozej byt
budzacy trwoge wyglad twarzy Kaina: dostownie: ,,upadte (zapadnigte) oblicze” (por. Rdz 4,6).
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mocy karzacego gniewu JHWH majacego spas¢ na grzeszng ludzkos¢ w czasach
ostatecznych jest ogien, ktory w kontekscie religijnej apostazji Izraela spadt
z nieba na gor¢ Karmel w odpowiedzi na wotanie Eliasza (por. 1 Krl 18,38),
a pod pewnym wzgledem rowniez ogien spadajacy na materialne dobra Hioba
(por. Hi 1,16). Ide¢ gniewu JHWH w postaci spadajacego na Izraelitow stowa
Bozego sugeruje 1zajasz (por. 1z 9,7), a prorok Zachariasz roztacza wizj¢ upa-
dtego cedru, ktory ilustruje karg, jakq Bog sprowadzi w czasach ostatecznych
na wrogéw Izraela (por. Za 11,2). W podobnej konwencji teologicznej drama-
tyczny upadek obcych narodow 1 ich bogdéw zapowiadajq takze inni prorocy
(por. Jr 48,26; Ba 6,25; Ez 13,11.14; Dn 11,4.19; Oz 10,7).

Podsumowujac t¢ krotka syntezg¢ terminologii uzywanej w Biblii He-
brajskiej i greckiej (Septuagincie) na okreslenie idei upadku, nalezy mocno
podkresli¢ jej dominujacy aspekt teologiczny. W opinii autoréw tradycji staro-
testamentowych jedynym Panem Zzycia i $mierci — a wigc takze pierwszorzgdna
1 ostateczna przyczyna kazdego ludzkiego potknigcia i powstania z upadku
— jest Bog Izraela?>. On powoduje upadek i pozwala si¢ z niego podnies¢ na
polu bitwy, w pertraktacjach politycznych, a takze w codziennym zyciu cate-
go narodu i jego poszczegolnych obywateli (por. 1z 31,3; Am 9,11), bo ,,Pan
podtrzymuje wszystkich, ktorzy padaja, i podnosi wszystkich zgngbionych”
(Ps 145,14; por. Ps 37,24; 118,13). W realizacji swych planow i manifestacji
nadprzyrodzonej mocy moze JHWH w niektorych przypadkach wprowadzi¢
ludzi w stan czasowej lub trwatej utraty Swiadomosci czy sity, a nawet w stan
fizycznego 1 psychicznego paralizu lub paniki, odbierajac im jakakolwiek moz-
liwos¢ dziatania (por. Rdz 2,21; 15,12; Wj 15,16; Joz 2,9). Bog ukazywany jest
tez jako przyczyna upadku bezboznego i niegodziwca, ktorzy dopuscili si¢ zta
1 nieprawosci, odrzucajac Jego prawo (por. Prz 10,8.10). Aby zrozumie¢ ten
kontekst teologiczny, nalezy przejs¢ do nastgpnego etapu analizy biblijnej idei
upadku, etapu — zgodnie z planem naszkicowanym na wstgpie — koncentruja-
cego si¢ wokot fundamentalnej dla judaizmu zasady Bozej odptaty.

REGULA BOZEJ RETRYBUCII
TEOLOGICZNE TLO STAROTESTAMENTOWEJ KONCEPCJI UPADKU

Mimo ze idea odptaty (retrybucji, od tac. retribuere — ,,oddawac, zwracaé
co nalezne”) tworzy fundament porzadku spotecznego i religijnego opisanego

22 Kwintesencja tej teologii, ktora w tonie poematu dydaktycznego reasumuje biblijng ide¢
upadku, jest nauka Syracha: ,,Oczy Pana sa nad tymi, ktérzy Go mituja — tarcza pot¢zna i silne
oparcie, ochrona przed goracym wichrem i ostona przed zarem potudnia, zabezpieczenie przed
potknigciem si¢ i pomoc w upadku” (Syr 34,16).
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w Biblii Hebrajskiej, to nie definiuje jej jedno konkretne i precyzyjne okre-
Slenie, lecz szereg rdéznych pojec z zakresu prawa i teologii, ktore uksztatto-
waly si¢ na kolejnych etapach dziejow Izraela®. Najogdlniej rzecz ujmujac,
starotestamentowa reguta odptaty to dynamicznie rozumiana i interpretowana
zasada sprawiedliwosci, w mysl ktorej kazdy czlowiek musi si¢ liczy¢ z ludz-
kim (por. Kpt 19,18; Ps 44,17; Jr 20,10; Ez 25,12) i Bozym (por. Kpt 26,23-25;
Iz 1,24; 59,17; Jr 5,9; 9,8; Ez 24,8) osadem wlasnych stéw i czynow oraz
z jego nieuchronnymi skutkami. Reguta ta pojawia si¢ w Biblii w réznych
formach we wszystkich ksiggach?, definiujac podstawy relacji miedzy JHWH
a ludZzmi (przymierza) i stosunki migdzyludzkie na poszczegolnych ptaszczy-
znach codziennego zycia. Teksty biblijne wyrazaja ja najczesciej w sposob
opisowy, akcentujac trzy kwestie: intencje odptacajacego Boga, ktora jest wola
zachowania (por. Rdz 2,16-17) lub przywrdcenia (por. Rdz 3,14-19) ustalo-
nego przez Niego porzadku czy przymierza (por. Wj 19,1-24,18; Kpt 18,5;
19,37; 25,18), aspekt wychowawczy nagrody za dobro i kary za zlo oraz re-
alizm i niezawodnos$¢ w procesie okazywania sprawiedliwosci JHWH?. Idea

2 Do najczesciej spotykanych terminéw hebrajskich, ktére odwotujac si¢ do idei sprawiedli-
wosci i sadu, okreslaja koncepcje¢ odptaty, naleza: ,,nagam” —,,odptata”, ,,zaptata”, ,,zemsta”, , kara”
(por. Pwt 32,35; Ps 99,8; 1z 35,4); ,,pe'ulla” — ,,odplata”, ,,zaptata”, ,,rekompensata” (por. Kpt 19,13;
2 Krn 15,7; Prz 11,18; 12 40,10; 62,11); ,,8aldm” — ,,odptata”, ,,wynagrodzenie”, ,,rekompensata” (por.
Jr 51,56), ,,$akar” — ,,rekompensata”, ,,zaptata”, ,,nagroda” (por. Rdz 15,1) oraz ,,gemil” — ,,odptata”,
zaptata”, ,,zemsta” (por. J14,4.7). Ich odpowiednikami w Biblii greckiej (Septuagincie) i w Nowym
Testamencie sg pojgcia: ,,misthos” —,,odptata”, ,,wynagrodzenie”, ,,nagroda”, ,.kara” (por. Mdr 5,15;
Syr 2,8; Ap 22,12) i ,,antapodosis” — ,,zaptata”, ,wyréwnanie”, ,,zwrot” (por. Sdz 9,16; Ps 18,12;
Jr28,56; Kol 3,24) (por. H. Bu s, hasto ,,Retribution”, w: The Zondervan Encyclopedia of the Bible,
red. M.C. Tenney, M. Silva, Zondervan Corporation, Grand Rapids 2009, t. 5,s. 103;J. Vannoy,
hasto ,,Retribution: Theology of”, w: New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis, red. W. VanGemeren, Zondervan, Grand Rapids 1997, t. 4, s. 1143n.).

2 Najstarszymi, a zarazem najbardziej respektowanymi tradycjami proklamujacymi ide¢ Bo-
zej (badz ludzkiej) odptaty sa zbiory praw przypisywanych Bogu i Mojzeszowi, ktore w formie
apodyktycznej lub kazuistycznej reguluja prawno-religijny status relacji Izraelitéw do JHWH, do
cztonkéw wiasnego narodu i do obcych. Klasycznymi biblijnymi tekstami, w ktorych sprecyzo-
wano ksztatt idei Bozej odptaty, sa: Ksigga przymierza (por. Wj 20,22-23,33), Kodeks swigtosci
(por. Kpt 17,1-26,46) i Kodeks deuteronomiczny (por. Pwt 12,1-26,19). Ponadto do tej teologicznej
idei nawiazujg ksiggi narracyjne (por. Lb 16,1-35; Joz 7,1-26), psalmy (por. Ps 6,1; 18,21; 37,1-40;
94,14-15), prorocy (por. Oz 8,7) i tradycje dydaktyczne (por. Hi 4,7-9; Prz 11,18; 13,21; 22,8-9)
(zob. M. J o 11 ey, hasto ,,Retribution”, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D.N. Freedman,
W. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 2000, s. 1122; K. K o ¢ h, Is There a Doctrine of
Retribution in the Old Testament?, w: Theodicy in the Old Testament, red. J.L. Crenshaw, Fortress
Press, Philadelphia 1983, s. 57-87).

% Nagroda lub kara Boza przyjmuje zawsze bardzo konkretng postaé¢ i zazwyczaj jest $cisle
zwiazana z okoliczno$ciami i charakterem ludzkiego postgpowania podlegajacego osadowi JHWH
(por. Rdz 3,1-5.7.14; 2 Sm 11,2-27; 12,1-19; 13,1-20,26; 1 K1l 21,1-24; 22,35-38). Nagrod¢ JHWH otrzy-
muja ci, ktoérzy prowadzg prawe i sprawiedliwe zycie (por. Ps 15,1-5, Prz 11,18), okazuja Bogu czes¢
i postuszenistwo (por. Ps 128,1-6; Prz 10,27; Syr 1,11-20) i pomagaja potrzebujacym (por. Pwt 15,7-12;
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odplaty czerpie swa sit¢ z wielokrotnie zawieranego z Bogiem przymierza
(por. Rdz 2,16-17;9,1-17; Wj 24,1-18; Jr 31,31-34). To wlasnie na mocy przy-
mierza kazdy sprawiedliwy czyn i sprawiedliwe stowo zastuguje na blogosta-
wienstwo i nagrode JHWH?¢, powazne przewinienia zas: niepostuszenstwo,
bezprawie, niegodziwos¢, bluznierstwa czy krzywoprzysigstwa, spotykaja
sie¢ z nieunikniong i sprawiedliwg karg (por. Wj 15,26; 32,34; Kpt 20,22;
1 Sm 3,13; 15,2; 1 Krl 9,6-9; Ps 89,33; 1z 13,11; Jr 21,14). Autorzy biblijni ni-
gdy nie ukazuja kar wymierzanych przez JHWH w kategorii aktu Jego zemsty
czy arbitralnej wiadzy, ktéry miatby na celu nieuzasadnione lub pochopne
sprowadzenie cierpienia i nieszczg¢scia na konkretnego czlowieka lub spotecz-
nos¢?, lecz przedstawiaja je jako wyczekiwane i ze wszech miar usprawie-
dliwione przywrdcenie pierwotnej harmonii oraz porzadku prawa na ziemi,
czasowo lub trwale zachwianych przez ludzkie bezprawie i niegodziwos¢.
Ponadto Boza kara ma w Biblii wyrazny aspekt poprawczy, gdyz ostatecznym
motywem dziatan JHWH jest zdemaskowanie, potgpienie i naprawienie zla,
nie za$ zniszczenie upadajacego grzesznika. Stad autorzy biblijni, opisujac
kontekst gniewu i kary JHWH, zawsze wskazuja na Jego przebaczenie i faske,
ktore zawieszaja, mocno ograniczaja, a nawet zupeklie wygaszaja proces eg-
zekucji Bozego wyroku (por. 2 Sm 24,11-25; 1 Krl 21,21,27-29).

Biblijna reguta Bozej retrybucji wyplywa z fundamentalnego poczucia
sprawiedliwosci, ktdre od zarania dziejow towarzyszyto kolejno rodzacym sig¢
cywilizacjom i religiom Bliskiego Wschodu. Opiera si¢ tez na powszechnej
wierze w istnienie odwiecznego (Bozego) prawa i pierwotnej (ponadboskiej)
zasady porzadku, ktéra umozliwia istnienie wszechswiata, regulujac zycie
i aktywnos$¢ bogow i ludzi®®. Idea niezachwianej wiary w sprawiedliwosé,

1z 58,6-12). Bog Biblii jawi si¢ czgsto jako potezny wojownik lub sedzia, ktéry nie majac wzgledu
na osoby, egzekwuje swe prawa Wiadcy i Pana wszechswiata, strzeze ustanowionego przez siebie
porzadku, nagradzajac uczciwych i sprawiedliwych, a karzac wystgpnych i pysznych (por. Pwt 7,10,
1 Sm 24,18-20; Prz 12,2; 15,25).

26 Boza odplata za bogobojne i uczciwe postgpowanie jest zwykle zycie dtugie i dostatnie,
czyli zdrowe, ptodne i blogostawione przez Boga (por. Wj 23,25-26; Kpt 18,5; Pwt 4,40; 5,16.29.33;
6,3.18.24; 12,28; Ps 112,5; Jr 7,23), szacunek i pami¢¢ u potomnych (por. Ps 112,6; Prz 22,4) oraz
szczesliwa wiecznos¢ (por. Ps 133,3; Mdr 3,1-9).

2" Tak niskie pobudki bogdéw w procesie dochodzenia sprawiedliwo$ci oraz karania innych
bogoéw i ludzi prezentuje zdecydowana wigkszo$¢ mitow i eposow starozytnego Bliskiego Wscho-
du. Bog Starego Testamentu nigdy wprost nie ucieka si¢ do podstgpu i nie kieruje si¢ zawiscig czy
pragnieniem zemsty w realizacji swej woli, co nie oznacza, ze nie odptaca ta sama moneta podstep-
nym, zawistnym i msciwym. Sprawiedliwg odplata obejmuje jednostki i cale spotecznosci, a wige
narod Izraela, jego poszezegdlne warstwy i1 grupy spoteczne, a takze obce narody (por. Wj 32,1-10;
Kpt 26,14-33; 2 Sm 22,27; 2 Krl 17,7-23; Hi 5,12-14; 11,10-11; Jr 4,23-5,32; 16,1-18).

8 W cywilizacji starozytnego Egiptu to przekonanie zaowocowato abstrakcyjna koncepcja
bytu maat, ktdry istnieje poza wszelkim stworzeniem. Byt ten Egipcjanie uznali za pierwotna spra-
wiedliwo$¢, prawo, tad, rownowage czy rownos¢ umozliwiajaca istnienie i funkcjonowania $wiata
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wszechmoc, bezstronno$¢ i taskawos¢ Boga pojawia si¢ jednak dopiero w zro-
dtach Biblii Hebrajskiej*. Zgodnie z biblijna konwencja kazde powodzenie
i niepowodzenie zyciowe interpretowane jest jako Boza zaptata za popetnione
czyny 1 wypowiedziane stowa. Co wigcej, na poj¢ciu nagrody 1 kary, czyli Bo-
zej kwalifikacji spoteczno-religijnej postawy Izraelitow, opiera si¢ warunkowe
przymierze JHWH z Izraelem (por. Wj 19,1-24,18), czego dowodem jest kazdy
cykl praw zawarty w Pigcioksiggu konczacy si¢ zbiorem btogostawienstw
i przeklenstw (por. Kpt 26,1-46; Pwt 26,16-27,69; 30,15-20)*°. W tonie nie-
uniknionej i sprawiedliwej Bozej odplaty utrzymane sg tez pojedyncze przepi-
sy zydowskiego prawa (por. Wj 20,12; Pwt 5,16; 22,6-7; 25,15). W tym duchu
rowniez, na réznych etapach dziejow Izraela, glosili Boze or¢dzie prorocy
(por. Iz 13,11; Ez 33,20; Am 1,2-2,16) i prezentowali swa madros¢ autorzy
tradycji dydaktycznych (por. Ps 37,25; Syr 2,10).

Pierwszy powazny kryzys przechodzi teologiczna idea retrybucji w okresie
inwazji 1 niewoli asyryjskiej 1 babilonskiej (w 722 1 586 roku przed Chrys-
tusem), kiedy religijne krggi Izraela (kaptani, prorocy i medrcy) musiaty
wyjasni¢ upadek spoleczno-religijnych instytucji narodu wybranego (por.
Ps10,1-11;Jr 12,1-2; 20,7-18). W tym czasie rozpoczyna swg aktywnosc¢ deute-
ronomistyczne sSrodowisko pisarskie, ktorego dzietem jest aktualna wersja ksiag
historycznych i prorockich Starego Testamentu. W pierwszej fazie teologicznej
i literackiej aktywnosci tego srodowiska zasada Bozej odptaty utrzymuje swa
moc, gdyz deuteronomisci thumacza geneze bolesnych upadkdéw, odwotujac si¢
do ztamanego przymierza synajskiego®!. Jednakze kilka dziesigcioleci pdzniej,
gdy w epoce drugiej swiatyni zaczela si¢ rodzi¢ literatura dydaktyczna (tak

(por. M. K aren ga, Maat. The Moral Ideal in Ancient Egypt: A Study in Classical African Ethics,
Routledge, Taylor and Francis Group, New York 2004, s. 5-11). Analogiczna koncepcja w religiach
starozytnego Sumeru i Babilonii byla idea me — zasady przesadzajacej o istnieniu wszech$wiata,
jego stworzen i panteonu bogow. W obreb tej abstrakcyjnej sity utrzymujacej w istnieniu i rozwoju
kazdy istniejacy byt wechodzity prawo i rozum oraz fundamentalne uczucia, postawy i umiejetnosci
(por. T. S t a n e k, Asymilacja kulturowych i religijnych wartosci ludow osciennych przez Izra-
el, w: Stary Testament a religie, red. 1. Ledwon, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 42n.;
K.btyczkowska,K. Szarzynska, Mitologia Mezopotamii, Wydawnictwa Artystyczne
i Filmowe, Warszawa 1986, s. 56).

¥ Pierwszym sladem biblijnej zasady Bozej odptaty w Biblii Hebrajskiej jest nakaz, jaki Adam
ustyszatl od Stwoércy w Edenie (por. Rdz 2,16-17). W tonie dwustronnego przymierza okreslat on wa-
runki, na ktorych pierwszy cztowiek miat uksztattowac¢ wzajemne relacje z Bogiem i otaczajacym go
swiatem. W teologicznej perspektywie zasady odptaty ukazane sa rowniez pozostate kluczowe sceny
tak zwanej prehistorii ludzkosci (zob. Rdz 1,1-11,26) — a wigc ukaranie Kaina (por. Rdz 4,1-16), potop
(por. Rdz 6,1-9,17) oraz relacja o budowniczych wiezy Babel (por. Rdz 11,1-9) — a nastepnie tradycje
o patriarchach (por. Rdz 18,20-21; 19,15.24-29; 22,15-18; 28,13-15) i Mojzeszu (por. Wj 2,23-25).

3 Por. J.G. M ¢ C onville, Deuteronomy, InterVarsity Press, Downers Grove 2002, s. 225.

31 Por. W. T o w n e r, hasto ,,Retribution”, w: Harper’s Bible Dictionary, red. P. Achtemeier,
Harper and Row, San Francisco 1985, s. 865.
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zwane Pisma Biblii Hebrajskiej), ta teologiczna regufa zostata juz poddana suro-
wej krytyce. Jej najbardziej jaskrawym wyrazem jest tres¢ poetyckiego korpusu
Ksiggi Hioba (por. Hi 3,1-42,6) i Ksigga Koheleta (por. Koh 2,14-15; 7,14-15;
8,10-12.14; 9,2-5.11-12). Ozywiona dyskusja teologiczna i filozoficzna okresu
perskiego, a nastepnie greckiego, w ktorej zywy udziat wziely wiodace kregi
religijne Izraela, doprowadzita ostatecznie do wypracowania nowej postaci
reguty Bozej retrybucji. Nowy model teologii opracowano w oparciu o antro-
pologie filozofii greckiej, a status tradycji natchnionej zyskat on w Ksigdze
Madrosci (por. Mdr 1,1-5,23). Przejawszy greckie standardy antropologiczne™,
religijne kregi Izraela przyjety zupelnie nowa dla nich nauke o niesmiertelnosci
ludzkiej duszy (por. Mdr 2,23-24) i w jej swietle skorygowaty wczesniejsze ro-
zumienie reguty odplaty. Dzigki nieporéwnywalnie szerszym horyzontom, jakie
dawata nowa teologiczna wizja Bozego dzieta stworzenia i statusu ludzkiego
zycia, stala si¢ mozliwa nie tylko obrona tak krytykowanej idei Bozej odptlaty,
ale jej relektura i proklamacja. Rozciagajac zakres oddzialywania Bozej re-
trybucji na zycie po $mierci, autorzy pism madrosciowych ponownie czynig
z niej uniwersalng i niezmienng podstawe judaizmu monoteistycznego®. Od
epoki redakcji pism dydaktycznych Starego Testamentu idea odptaty nie jest
juz zatem rozumiana tylko w odniesieniu do zycia doczesnego (por. Ps 9,1-21;
Koh 2,26;3,17; 8,5-6.12-13; 11,9; 12,14) czy w perspektywie pobytu w Szeolu,
czyli w , krainie cieni” usytuowanej w otchtani, do ktorej po $mierci udaja si¢
wszyscy zmarli, dobrzy i Zli, aby tam oczekiwac na Boze dyspozycje co do ich
dalszego losu (por. Hi 29,1-31,40). Medrcy Izraela rozciagaja regule odptaty
JHWH na etap zycia wiecznego, a ostateczng aplikacj¢ Jego sprawiedliwo-
sci przenosza na czas po $mierci, w ktérym — zgodnie z obiektywnym sadem

32 W epoce helleniskiej cztowiek nie jest juz uwazany przez teologéw Izraela za nierozerwalng
jedno$¢ psychofizyczna, ktdra konczy swa egzystencj¢ w momencie $mierci i przenosi si¢ do blizej
nieokreslonej, cho¢ podlegtej Bogu rzeczywistosci Szeolu (por. Rdz 2,4b-3,24; Hi 11,8; 17,3; 24,19;
26,6, Ps 49,15; Prz 1,12; 15,11; 1z 38,18; Ha 2,5), lecz za istot¢ ztozona z niesmiertelnej duszy i $mier-
telnego ciata. Na bazie tej nowej antropologii mozna byto zasadnie odpowiedzie¢ na wieloaspektowa
krytyke idei Bozej odptaty, ktora rozgorzata w pierwszych dziesigcioleciach szdstego wieku przed
Chrystusem i ciggneta si¢ przez dtugie stulecia az do okresu redakcji Ksiggi Madrosci. Zgodnie
z nowa wersja tej reguty, Bog sprawiedliwie odptaca wszystkim ludziom nie tylko w ich doczesnym
zyciu, ale tez po $mierci. W ten sposdb teologom zydowskim udato si¢ wythumaczy¢ palacy problem
cierpienia i $mierci niewinnych, a takze problem doczesnego dostatku bezboznych i bezkarnosci
niegodziwcow (por. Mdr 1,6-5,23).

3 W tym samym kluczu hermeneutycznym zasada Bozej odplaty ukazywana jest w tradycjach
Nowego Testamentu. Okresla ona relacj¢ przymierza, w jakim Bog — dzigki odkupienczej ofierze Chrys-
tusa gtadzacej ludzkie winy i1 wszelkie ich skutki — pozostaje w stosunku do rodzaju ludzkiego. Zgod-
nie z Ewangelia, Bog poprzez Syna dokona na koncu czaséw definitywnego rozrachunku z kazdym
cztowiekiem, osadzajac go na podstawie czynow (por. Mt 25,31-46). W swoim werdykcie, ktory zade-
cyduje o wiecznosci wszystkich ludzi, Bog bedzie kierowat si¢ rowniez ich wiarg (por. Mk 15,15-16),
anade wszystko zastugami zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa (por. J 3,14-18).
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Boga — Jego wierni wyznawcy zostang trwale i1 hojnie nagrodzeni, wszyscy
niewierzacy i dopuszczajacy si¢ bezprawia zas surowo ukarani (por. Dn 12,2-3;
2 Mch 7,36; Mdr 3,1-11; 4,7-20)**.

Podczas procesu redakeji korpusu ksiag prorokow wczesniejszych, czyli
deuteronomistycznej historiografii Izraela (por. Joz-2 Krl) ta forma idei Bozej
odplaty nie byla jeszcze znana. Zycie i los pojedynczych ludzi i catych spotecz-
nosci Izraelici pojmowali w $wietle wyktadni teologicznej zaprezentowanej
w Ksigdze Powtorzonego Prawa: ,,Uznaj wigc, ze Pan, Bog twoj, jest Bogiem,
Bogiem wiernym, zachowujacym przymierze i mitos¢ do tysigcznego pokole-
nia wzgledem tych, ktorzy Go mituja i strzega Jego praw, lecz ktory odptaca
kazdemu z tych, co Go nienawidza, niszczac ich. Nie pozostawia bezkarnie
tego, kto Go nienawidzi, odplacajac jemu samemu. Strzez przeto polecen,
praw i nakazow, ktore ja tobie polecam dzisiaj wypemic” (Pwt 7,9-11). Ten
i inne pokrewne mu teksty teologii deuteronomicznej (por. Pwt 27,14-26;
Joz 8,34) deuteronomisci potozyli u podstaw relektury dziejow Izraela, ktérag
zaproponowali rodakom w obliczu dramatycznych zdarzen pierwszych dzie-
sigcioleci szostego wieku przed Chrystusem. Ukazujac dzieje narodu wybra-
nego od czasu Jozuego do schytku epoki krolow wedtug teologicznego klucza
zdobycia i utraty ziemi obiecanej oraz upadku autonomii militarnej i politycz-
nej (por. 2 Krl 17,7-23; 25,1-26), prezentuja oni bieg nieodlegtych im zdarzen
w pryzmacie sprawiedliwosci Bozej, aby pobudzi¢ Izraelitow do gigbokiej re-
formy religijno-spotecznej®. Istotnym elementem tej teologicznej i literackiej
rekonstrukeji dziejow Izraela jest Ksigga Sedziow, ktdra w strukturze ksiag od
Ksiggi Jozuego do Drugiej Ksiegi Krélewskiej stanowi zapowiedz upadku mo-
narchii Izraela 1 Judy (por. 2 Krl 17-25), a jednoczes$nie jest analiza przyczyn
ich upadku w $wietle zaprezentowanej wyzej koncepcji odptaty JHWH.

DZIEJE IZRAELA W EPOCE SEDZIOW
WIDZIANE Z PERSPEKTYWY UPADKU

Priorytetowym celem redaktora Ksiegi Sedziow bylo teologiczne i hi-
storiograficzne studium spoleczno-politycznej i religijnej sytuacji Izraeli-

3 Najbardziej surowa forma kary Bozej jest w Biblii Hebrajskiej pozbawienie zycia (por. Wj 32,10;
Kpt 10,1-2; Ps 73,27). Mniej dotkliwymi sankcjami byty sprowadzane przez Boga: klgska militarna
(por. 2 Sm 12,9-10a; 1 Krl 14,7-11.15-16), uciazliwe doswiadczenia zyciowe (por. Lb 14,1-45; 21,4-9;
2 Sm 12,10-12), upadek struktur spoleczno-religijnych (por. 2 Krl 17,7-23; Jr 7,12), wygnanie i nie-
wola (por. Kpt 26,33; Jr 9,15), choroba (por. Kpt 26,15) czy plagi naturalne (por. Kpt 26,2; Jr 11,22;
Am 4,6-8).

% Zob.J.G.Mc Conville, Retribution in Deuteronomy: Theology and Ethics, ,,Interpretation:
A Journal of Bible and Theology” 69(2015) nr 3, s. 288-298.
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tow w okresie przedmonarchicznym?®. Ten specyficzny etap dziejéw narodu
wybranego rozciagal si¢ pomigdzy militarng kampanig Jozuego w Kanaanie
(por.Joz 3,1-21,42; Sdz 1,1-2,10) a przej¢ciem pelnej dominacji nad tym tery-
torium, ktére dokonato si¢ dopiero za rzaddéw pierwszych krolow Izraela: Saula
i Dawida (por. 1 Sm 11,1-2 Sm 5,25). Zgodnie z trescia ksiggi, czas ten uptywat
pod znakiem walki izraelskich pokolen z wieloetniczna spotecznoscia Syro-
Palestyny o autonomig spoteczno-polityczna, dominacj¢ militarng i religijno-
kulturowa tozsamos$¢. Walka ta toczyta si¢ pod wodza ich lokalnych lideréw
okreslanych tytutami: ,,80pét”, oznaczajacym sprawujacego sady, przywodce
administracyjnego i militarnego (por. Sdz 2,16-19), i ,,m0s§ia™, oznaczajacym
ratujacego z ucisku, wyzwoliciela, zbawce (por. Sdz 3,9). Proces wyzwole-
nia i sposob egzekwowania wtadzy przez sedziow zostaty w ksiedze wpisane
w system teokracji (czyli rzady JHWH w Izraelu), ktory — w mysl hebrajskiej
Tory — zapoczatkowala misja Mojzesza i Jozuego w Egipcie. Do tego wniosku
mozna dojs¢, analizujac aktualne przestanie ksiegi, ktora czesto odnosi si¢ do
nastgpujacych motywow teologicznych: idei gniewu 1 kary Bozej, ktére w du-
chu zasady retrybucji spadaja na lud wybrany za religijna apostazj¢ i ztamanie
przymierza (por. Sdz 2,1-3.14-15; 3,7-8.12; 4,1; 6,1; 10,11-14; 13,1); histo-
riozbawczego modelu prezentacji: powotania, militarnej aktywnosci i sukcesu
sedziego, opartego na prawdzie o Bozej mitosci, wiernosci i przebaczeniu oraz
zawsze skutecznej interwencji zbawczej (por. Sdz 2,16-18; 3,9-10.15; 4,6-7.15;
5,1-7.31a, 6,11-16; 10,16b; 13,5); koncepcji pokojowych rzadéw sedziego,
ktore az do Smierci charyzmatycznego wodza uptywaty pod znakiem Bozego
btogostawienstwa (por. Sdz 3,11.30.31; 5,31; 8,28; 10,2.3; 12,7.9.11.12; 15,20;
16,31). Na wszystko, co dokonato si¢ w epoce sedziow, deuteronomisci patrza
przez pryzmat przymierza Izraela z JHWH (por. Sdz 2,1-3.11-23; 10,10-16),
akcentujac fundament owego przymierza, czyli obowiazek wzajemnej wier-
nosci 1 lojalnosci (por. Wj 19,6; 20,1-7; Pwt 4,20; 7,6, 14,2; 26,18-19; 28,9;
29,12;1z41,10; Mi 6,8). Kazde powazne pogwalcenie tej dwustronnej umowy
z Bogiem — a nade wszystko swiadomy i trwaty akt apostazji i batwochwalstwa
— wywotywalo w Izraelu natychmiastowe reperkusje, ktore w epoce s¢dziow

% Aktualna wersja Ksiggi Sedziow nalezy pod wzgledem literackim i historiograficznym do
najbardziej ztozonych i bogatych komponentéw deuteronomistycznego dzieta (zob. Joz-2 Krl), po-
niewaz sktada si¢ z wielorakiego materiatu zréodtowego, wywodzacego si¢ z licznych srodowisk
religijnych i pisarskich aktywnych od dwunastego do szdstego wieku przed Chrystusem. W tym
dlugim okresie, najpierw w formie ustnej, a potem pisanej, powstawaty zrodta o dwunastu lokalnych
wyzwolicielach i administratorach Izraela, ktérzy w imieniu JHWH odwaznie stawali na czele uci-
$nionych pokolen, aby wyzwoli¢ je z jarzma ucisku Kananejczykow i okolicznych ludéw, a nastgpnie
sprawowa¢ nad nimi wladz¢ w ramach systemu teokracji. Ostatecznej teologicznej i literackiej elabo-
racji tych zrodet dokonato srodowisko teologéw deuteronomistycznych w epoce niewoli babiloniskiej
i w okresie perskim, aby na zasadzie retrospekcji zilustrowac i zinterpretowac fakt utraty ziemi oraz
upadek najwazniejszych instytucji politycznych i religijnych epoki monarchii.
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przybieraly forme cyklicznego najazdu militarnego i upokarzajacego ucisku.
Ta brzemienna w dramatyczne skutki zaleznos¢ migdzy religijno-moralng po-
stawg Izraelitdw a ich aktualng sytuacja spoteczno-polityczng prezentowana
jest w ksiedze za pomoca teologicznej kategorii upadku rozpatrywanego na
kilku ptaszczyznach znaczeniowych.

UPADEK RELIGIINY

Najwazniejsza sfera ludzkiego zycia byla w starozytnosci relacja z wy-
znawanym Bogiem (bogami), gdyz ona — w powszechnym przekonaniu —
przesadzata o jego dlugosci 1 jakosci. Stad w bliskowschodniej literaturze
pozabiblijnej 1 biblijnej nie ma przyktadéw ludzkich postaw, ktore wspotcze-
$nie okresla si¢ jako ateistyczne czy agnostyczne. Kazdy z prezentowanych
w tych zrodtach bohaterow — indywidualnych i zbiorowych — wyznaje jednego
albo wielu bogdw, ktérym oddaje hotd (poprzez réznorakie formy modlitwy
1 kultu), wierzy w ich moc i zyczliwos¢ oraz zabiega o ich wzgledy, sktadajac
odpowiednie ofiary i respektujac ich wolg gloszong przez kaptandw i proro-
kéw. W bliskowschodni model religijnosci wpisuje si¢ judaizm, ktory jednak
wsrod wspotczesnych mu religii wyrdznia si¢ monoteistyczng wizja Boga.
Zgodnie z trescia biblijnych zrédel, judaizm ma bardzo glebokie korzenie, sig-
gajace epoki patriarchow 1 Mojzesza (por. Rdz 11,27-50,26; Wj 1,1-Lb 36,13),
1 od samego poczatku propaguje wiar¢ w Boga JHWH. Po przejsciu stadium
monolatrii, czyli przekonania, ze JHWH jest najpotezniejszym z bogdw, mo-
noteizm jahwistyczny przybral ostatecznie formg¢ systemu religijno-moralne-
g0, ktéry surowo zabrania jakiejkolwiek formy kultu bogéow poza JHWH?.
Te¢ monoteistyczng teologi¢ wpisang w regule Bozej odptaty opracowaty
1 propagowaly przede wszystkim krggi deuteronomiczne (por. Pwt 7,6-7.15;
10,15; 12,10; 14,2) i deuteronomistyczne (por. Joz 1,7-9; 21,43-45; 23,1-24,28,;
2 Krl 17,7-23; 23,36-25,21) w okresie powaznego kryzysu, jaki dotknat mo-
narchi¢ Izraela i Judy w konsekwencji militarnych inwazji Asyrii i Babilonii.

Analizujac dramatyczne i1 rozlegte skutki tych nieoczekiwanych 1 gwat-
townych przemian spoteczno-politycznych i religijnych, srodowisko deutero-
nomistyczne postanowito wyjasni¢ i zilustrowac ich przyczyny oraz rzadzace
nimi mechanizmy, tak aby wypracowa¢ odpowiednie $rodki zaradcze dla

37 Odwotujac si¢ do teofanii JHWH i prawa przekazanego przez Mojzesza (por. Wj 19,1-24,18),
a takze woli JHWH objawionej przez prorokow, autorzy biblijnych zrodet — w przeciwienstwie do
osciennych kultur i religii — stanowczo utrzymuja, ze Bog Izraela jest nie tylko najpotezniejszym
z bogow, ale jedynym Bogiem (por. 1z 44,6-20; 45,18-25; 46,1-13), ktory zwigzat si¢ trwatym przy-
mierzem tylko z Izraelem, czynigc z niego autonomiczny i wolny naréd posiadajacy wlasne prawo,
struktury spoteczno-religijne i terytorium.
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wspotczesnych im Izraelitow, ktorzy usitowali powstac¢ z egzystencjalnego
i duchowego upadku. Odwolujac si¢ do tradycji ustnej i pisanej dotyczacej naj-
dawniejszej historii Izraela na ziemiach Syro-Palestyny, deuteronomisci uka-
zujq jej catkowita zaleznos¢ od JHWH, Jego przymierza i prawa. W ich ocenie
dzieje Izraela od epoki patriarchdw i Mojzesza plyna pod znakiem Bozego
wybrania i wyjatkowej zyczliwosci JHWH, ale tez wynikajacej z przymierza
Jego sprawiedliwosci, ktora za wiernos¢ i postuszenstwo odptaca blogosta-
wienstwem, za religijne odstepstwa i lekcewazenie prawa dekalogu za$ Bozym
przeklenstwem (por. Pwt 27,1-28,69; 29,1-30,20). Ilustracja tej najwazniejszej
w judaizmie zasady teologicznej jest dwubiegunowe otwarcie i zamknigcie
historiograficznego kompleksu ksiag od Ksiggi Jozuego do Drugiej Ksiggi
Krolewskiej, w ktorych podbdj ziem Zajordania i Kanaanu w epoce Jozu-
ego ukazywany jest w kategoriach Bozego btogostawienstwa i wypetnienia
Bozych obietnic (por. Joz 21,43-45), natomiast ich czasowa utrata w okre-
sie s¢dzidw oraz trwate przesladowanie i ucisk w epoce inwazji asyryjskiej
1 babilonskiej — jako znak utraty faskawosci JHWH, a nawet Jego gniewu
(por. Sdz 2,11-3,6; 2 Krl 17,7-23; 22,11-20; 24,2-4). W strukturze owego kom-
pleksu ksiag epoka sedziow funkcjonuje jako teologiczna ilustracja skutkow
ztamania przymierza z JHWH i zwiastun nieodwracalnego upadku militarnych,
spoteczno-politycznych i religijnych instytucji Izraela i Judy. Opis upadku wy-
petnia ostatni segment deuteronomistycznego dzieta (por. 2 Krl 17,7-25,26),
w ktorym — w sposob typowy dla biblijnej historiografii i starozytnych zrodet
pozabiblijnych — baczna uwage zwraca si¢ na kwestie religijno-teologiczne.
W tej perspektywie catosciowy wizerunek dziejow przedmonarchicznego Izra-
ela i nastgpujacej po nich historii podzielonych monarchii jest negatywny, gdyz
ukazuje proces cyklicznej niewiary Izraelitow, ktéra prowokuje gniew JHWH
1 radykalne pogorszenie ich sytuacji egzystencjalne;j.

Najmocniej problematyke te akcentuje Ksiega Sedziow, ktora religijng apo-
stazj¢ Izraelitow po $mierci Jozuego ocenia jako upadek, dostrzegajac w niej
gléwny powdd zatrzymania terytorialnej ekspansji w Kanaanie (por. Sdz 1,1-
-34; 2,2-3,6)*® oraz zrédto konfliktoéw zbrojnych z okolicznymi narodami

¥ W teologicznej strukturze dzieta deuteronomistycznego (zob. Joz-2 Krl) otwarcie Ksiggi
Sedziow opisujace przebieg kampanii izraelskich pokolen w Kanaanie po $mierci Jozuego zostato
skontrastowane z analogicznymi tradycjami zawartymi w Ksi¢dze Jozuego (por. Joz 1,1-21,45).
Spektakularny sukces zbrojny, w Ksigdze Jozuego ukazywany wedtug klucza instytucji wojny
JHWH otwierajacej wszystkim Izraelitom dostep do urodzajnych terytoriéw kananejskich, w Ksig-
dze Se¢dzidw (por. Sdz 1,1-34) zarezerwowany jest dla dwu wybranych przez Boga pokolen: Judy
i Jozefa (czyli Efraima). Tylko te dwa rody, ktore w przysztosci stang na czele instytucji monarchii
w Judzie i Izraelu, cieszg si¢ Bozym blogostawienstwem i wsparciem ilustrowanym idea obecnosci
JHWH (por. Sdz 1,19.22). Pozostate pokolenia musza si¢ zadowoli¢ jedynie cz¢sciowymi zdoby-
czami ziemskimi i statusem mniejszo$ci w wieloetnicznej spotecznosci Syro-Palestyny, a nawet
przetknaé gorycz catkowitej porazki w walce o wlasne tereny (por. Sdz 1,34-36; 18,1-31). Te nie-
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(por. Sdz 3,7.12; 4,1; 6,1; 8,27; 10,6; 13,1). Trzy najwazniejsze czgsci ksiggi
(por. Sdz 1,1-3,6; 3,7-16,31; 17,1-21,25) mowig o religijnej niewiernosci Izra-
elitéw wzgledem JHWH i1 widza w niej czynnik decydujacy o biegu zdarzen
w catym okresie przedmonarchicznym. Redaktorzy ksiggi okreslaja ten religij-
ny upadek za pomoca precyzyjnej terminologii teologicznej*’, majac zawsze na
uwadze konkretne akty apostazji i batwochwalcze praktyki kultyczne, ktérych
adresatami sg zwykle kananejskie bostwa Baal i Asztarte*®. Materiat zrodlowy

powodzenia redaktor ksiggi ocenia wedtug klucza religijnego odstepstwa (upadku) Izraela (por.
Sdz 2,1-5.10-15.16-23).

¥ Definiujac zakres i specyfike batwochwalczego kultu Izraelitow w tej epoce, deuteronomista
uzywa nastepujacych okreslen: ,,wajjelk "aharé *€lohim *ahérim me’¢lohé ha'ammim *aser sebibotéhem
wajjistahawi 1ahem wajjak‘ist ’et-JHWH” — I poszli za cudzymi bogami, ktérzy nalezeli do ludow
sasiednich. Oddawali im pokton [dostownie: upadali w gescie prostracji — D.D] i draznili [prowo-
kowali gniew — D.D] Pana” (Sdz 2,12); ,,wajja‘azbi *et-JHWH ’¢lohé *abotam” — ,,Porzucili Pana”
(Sdz 2,13) —,,Boga swoich ojcow” (Sdz 2,12); ,,wajja‘abdii labba‘al wela‘astarot” — ,,i stuzyli Baalowi
i Asztartom” (Sdz 2,13) oraz ,,wajja‘ast bené jisra’el ‘et'hara‘ be'éné JHWH” — ,Izraelici czynili to,
co zte w oczach Pana” (Sdz 2,11). Ta ostatnia formuta otwiera wszystkie narracje o sedziach wigkszych
w glownym korpusie ksiegi (Por. Ph. Guillaum e, Waiting for Josiah: The Judges, T. & T. Clark,
London 2004, s. 22; E.A. K n a u f, Midian. Untersuchungen zur Geschichte Palcistinas und Nordar-
abians am Ende des 2. Jahrtausends v. Chr., Harrassowitz, Wiesbaden 1988, s. 35).

0 Baal (hebr. ba‘al) i Asztarte (hebr. ‘aitoret) wystepuja w ksiedze samodzielnie i jako para
malzenska odpowiedzialna za ptodnos¢ ludzi, zwierzat i ziemi (por. Sdz 2,13; 10,6; 1 Sm 7,4; 12,10).
Terminy te wystepuja tez w liczbie mnogiej: ,,habbe alim” — ,,baale” (Sdz 2,11) i ,, astarot™ — ,,asz-
tarty” (Sdz 2,13), oznaczajac drewniane lub kamienne wyobrazenia tych bostw (por. Sdz 3,7; 8,33;
10,6.10; 1 Sm 7.4; 12,10; 1 Krl 18,18). W kananejskiej mitologii Baal (czczony pod postacia byka)
byt potomkiem najwyzszego boga El i Aszery, a jego najwazniejszymi rywalami byli Jam, bog wdd,
i Mot, bdg $mierci i podziemi. Baal byt uznawany za boga burzy (Baal Haran), wojny (Baal Hadad)
i plodnosci — deszczu. Dowodem jego kultu w okresie s¢dziow (od dwunastego do jedenastego
wieku przed Chrystusem) sa statuetki odkryte w Kanaanie, honorowane jako bostwa opiekuncze
tamtejszych miast: Baal Peor, Baal Hermon, Baal Szalisza czy Baal Tamar (zob. A. M azar, Bronze
Bull Found in Israelite ,, High Place” from the Time of the Judges, ,,Biblical Archaeologist Reader”
9(1983) nr 5, s. 34-40; t e n z e, The ,,Bull Site.” An Iron Age I Open Cult Place, ,,Bulletin of the
American School of Oriental Research” 1982, nr 247, s. 27-42; J. D e ar m a n, Baal in Israel: The
Contribution of Some Place Names and Personal Names to an Understanding of Early Israelite
Religion, w: History and Interpretation: FS. J. Hayes, red. M.P. Graham, W.P. Brown, J.K. Kuan,
JSOT Press, Sheffield 1993, s. 173-191). Z kolei Asztarte byta popularng w Syro-Palestynie bogi-
nig mitosci i ptodnosci, matzonka Baala, ktora obrazowano z uwydatnionymi cechami kobiecej
plciowosci (por. J. D a 'y, hasto ,,Ashtoreth”, w: Anchor Bible Dictionary, red. D.N. Freedman, Yale
University Press, New York 1992, t. 1,s.491-494; J. Ha d l ey, The Cult of Asherah in Ancient Israel
and Judah: Evidence for a Hebrew Goddess, Cambridge University Press, Cambridge 2000, s. 63n.).
W opinii mieszkancéw Sydonu (por. 1 Krl 11,5.33; 2 Krl 23,13) jej sfera wplywow rozciagata sig¢ tez
na obszar wojny. Jej kult w Kanaanie przybierat rézne formy (por. Jr 7,18; 44,17-18), a w oddawaniu
jej czci uczestniczyli Izraelici (zob. J. H a d 1 ey, The Fertility of the Flock? The Depersonalization
of Astarte in the Old Testament, w: On Reading Prophetic Texts: Gender-Specific and Related Studies
in Memory of Fokkelien van Dijk-Hemmes, red. B. Becking, E.J. Brill, Leiden 1996, s. 115-133).
Ksigga Sedziow wspomina tez o izraelskim kulcie bogéw Moabitow, Amorytéw, Aramejczykow,
Ammonitow, Sydonczykow i Filistynow (por. Sdz 6,10; 10,6).
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sugeruje, ze cho¢ balwochwalczy kult bostw Kanaanu byt w epoce sedziow
prymitywny i zogniskowany tylko wokoét lokalnych (rodowych) sanktuariéw,
to jednak miat miejsce niemal we wszystkich hebrajskich pokoleniach, mimo
ze przepisy prawa mojzeszowego surowo zakazuja oddawania czci obcym
bogom (por. Wj 20,1-11). Chociaz Izraelici wypracowali wtasny model kultu
JHWH (por. Wj 25,1-31,18; 35,1-40,38), to jednak w okresie przedmonarchicz-
nym czerpali wzorce z religii kananejskich (por. Sdz 2,11-13.17-19; 6,25-32;
8,24-27.33-35; 11,29-40; 17,1-18,31; por. tez: Wj 32,1-6). W Szilo, Sychem
i Dan (por. Sdz 9,1-49; 18,29-31; 21,19-21) oddawano czes¢ JHWH i lokalnym
bogom Kanaanu. Ponadto funkcjonowaty sanktuaria prywatne (por. Sdz 6,24-
-32;17,1-13), w ktérych na wznoszonych samowolnie ottarzach umieszczano
batwochwalcze przedmioty kultu ulane z cennych kruszcoéw lub rzezbione
z kamienia 1 drewna (na przyktad efod czy terafim) oraz sktadano ofiary (por.
Sdz 6,18-21; 8,24-27; 13,19; 17,3-5; 18,14.17.31). Duza popularnoscia u Izra-
elitow cieszyly si¢ naturalnie uksztattowane miejsca kultu: wyzyny, swiete
gaje, potoki 1 zrodta — to wokot nich kwitly synkretyczne praktyki religijne
na cze$¢ miejscowych bogéw (por. Sdz 2,11-13; 3,7.12; 4,1; 6,1.10.25-32;
9,6; 10,6) i Boga JHWH (por. Sdz 15,17-19)*. Motyw kananejskiego kultu
widnieje w centrum programowego tekstu ksiggi (por. Sdz 2,11-15), ktory
przedstawia sytuacje w epoce s¢dzidw i ostro potepia religijny upadek Izraela,
czynigc to za pomocg formul: ,,porzucili Pana” i ,,stuzyli Baalowi i Asztar-
tom” (Sdz 2,13; por. Sdz 10,6; 1 Sm 12,10). Definiujac specyfike i skutki tego
upadku, redaktorzy Ksigegi Sedzidw akcentuja motyw pogwatcenia przymierza
z JHWH i odrzucenia Jego wtadzy krélewskiej (por. Sdz 2,13; 10,6). Ktaniajac
si¢ twarza do ziemi bozkom Kanaanu (upadajac przed nimi) 1 stuzac im przez
praktyki idolatryczne, Izraelici zanegowali krolewski autorytet JHWH i Jego
wyltaczne prawo do nich, ktére nabyl, wyprowadzajac ich z Egiptu i czyniac
z nich lud wybrany.

Zgodnie z rekonstrukcja deuteronomisty religijny upadek Izraela miat wy-
miar zbiorowy i indywidualny. Mimo doswiadczenia zbawczych ingerencji

W Syro-Palestynie i na catym starozytnym Bliskim Wschodzie kult polegat na uczczeniu
Boga (bogow) ofiarami z pokarmow, zwierzat, a nawet ludzi (por. Sdz 6,18-21; 11,39-40; 13,19;
20,26, 21,4). Byly to ofiary catopalne lub biesiadne i stanowity form¢ dzigkczynienia za Boza opieke
i taskawos¢, zado$¢uczynienia za popetnione zto lub probe zyskania Bozej przychylnosci w sprawach
odnoszacych si¢ do prywatnego zycia ofiarodawcy badz do kwestii ogdlnospotecznych (por. P.D. M i1-
1 e r, The Religion of Ancient Israel, Westminster John Knox Press, Louisville 2000, s. 106n.;
zob. W.G. Lamb ert, Donations of Food and Drink to the Gods in Ancient Mesopotamia, w: Ritual
and Sacrifice in the Ancient Near East, red. J. Quaegebeur, Uitgeverij Peeters en Departement Orién-
talistiek, Leuven 1993, s. 191-201; F. Wig g e rmann, Theologies, Priests, and Worship in Ancient
Mesopotamia, w: Civilizations of the Ancient Near East, red. J. Sasson, Charles Scribners’ Sons,
New York 1995, s. 1857-1870; por. D. J an z ¢ n, The Social Meanings of Sacrifice in the Hebrew
Bible: A Study of Four Writings, de Gruyter, Berlin 2004, s. 123-149, 243-244.
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JHWH, skutkujacych wyzwoleniem spod jarzma faraona (por. Wj 1,8-15,21),
oraz Jego wiernej asystencji podczas czterdziestoletniego pobytu Izraela na pusty-
ni** i w okresie podboju Transjordanii i Kanaanu (por. Lb 32,1-42; Joz 1,1-21,42),
juz pierwsze pokolenie po smierci Jozuego porzucito teokracje, monoteistyczny
kult JHWH i tradycje ojcéw na rzecz zwyczajow i politeistycznych wierzen au-
tochtonicznych mieszkancow Syro-Palestyny (por. Sdz 2,10-3,6). Relacjonujac
1 surowo potepiajac proces kananeizacji Izraela w epoce sedzidow*, deuterono-
mista ukazuje przebieg i skutki tego procesu w wymiarze zycia zbiorowego oraz
indywidualnego. O powszechnym charakterze zjawiska méwi w dwuczionowym
wstepie do ksiggi (zob. Sdz 1,1-3,6), w szesciu kolejnych odstonach historii s¢-
dziow wigkszych, ktdre tworza jej korpus (por. Sdz 3,7.12; 4,1; 6,1.7-10; 10,6-14;
13,1), oraz w zamykajacym ja epilogu (por. Sdz 17,1-13; 18,27-31). Na podstawie
tych informacji lektor ksiggi dochodzi do wniosku, ze religijna apostazja w epoce
s¢dzidw objeta wszystkie hebrajskie rody zamieszkate w Transjordanii i Kana-
anie, doprowadzajac je do porzucenia monoteizmu jahwistycznego. Ta sytuacja
wywotala gniew JHWH 1 Jego kar¢ w postaci cyklicznych najazdéw obcych
wojsk, ktdre to najazdy dawaly poczatek upokarzajacej niewoli. W proceder re-
ligijnych odstepstw zaangazowany byt caly nardd, stad Boza odptata ma wymiar
uniwersalny i dotyka wszystkie hebrajskie pokolenia.

Negatywny obraz religijnosci calego Izraela dopetniony zostaje opisem
batwochwalczej aktywnosci jego pojedynczych przedstawicieli z grona przy-
wodcow i prostego ludu. Godny potepienia przyktad balwochwalstwa zostawia
Gedeon (Jerubbaal). Najpierw toleruje on kult Baala w domu swego ojca Jo-
asza w Ofra, pod wptywem angelofanii jednak wznosi oltarz ku czci Boga JHWH
(por. Sdz 6,24), burzy sanktuarium kananejskiego bozka (por. Sdz 6,25-32) i moca
ducha JHWH (por. Sdz 6,34) pomyslnie finalizuje kampani¢ zbrojna przeciw
Madianitom, Amalekitom i ludowi ze Wschodu. Niestety, po osobistym do-
swiadczeniu zbawczej obecnosci JHWH 1 Jego sity, ktora data zwycigstwo nad
wrogiem (por. Sdz 6,11-23.34.36-40; 7,4-7.9-15.22), Gedeon z zupehnie nie-
zrozumiatych powodow na nowo organizuje miejsce balwochwalczego kultu
w Ofra*, prowokujac dramatyczng $mier¢ catej swej rodziny oraz bratobdjcza
wojng w Izraelu (por. Sdz 8,24-27.33-9,57).

+ Biblia Hebrajska ukazuje ten etap dziejow Izraela jako okres, w ktorym Izraelici wielokrot-
nie doswiadczyli transcendentnej chwaty, pot¢znej mocy i troskliwej opieki JHWH, stajac si¢ Jego
ludem wybranym, cieszacym si¢ dwustronnym przymierzem i prawem gwarantujacym pokojowy
rozwoj spoteczno-religijny (por. Wj 15,22-Lb 22,1).

4 Pod tym terminem kryje si¢ szeroko pojety proces inkulturacji, jakiemu hebrajskie pokolenia
poddaty si¢ dobrowolnie po zetknigciu si¢ z cywilizacja Syro-Palestyny, porzucajac wypracowane
przez Mojzesza i Jozuego wzorce spoteczno-religijnych zachowan i nowatorskie normy prawne.

# Gedeon, ktory w tym kontekscie wystepuje jako gtowa klanu i przywodca militarny Izraela,
z kruszcu zdobytego jako tup w wojnach z Izmaelitami i Madianitami czyni blizej nieokreslony
przedmiot batwochwalczego kultu (por. Sdz 8,24-27), ktéry nazwany jest efodem (hebr. *€pdd).
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Balwochwalcza postawg Gedeona nasladuje jego syn Abimelek, ktéry od-
daje publiczna cze$¢ Baal-Beritowi (por. Sdz 9,4-6), a za pieniadze ze Swiatyni
bozka przeprowadza wraz z podstgpnymi wtodarzami Sychem polityczny za-
mach stanu, powodujac upadek rodu Gedeona i wywotujac w kraju bratobdjcza
wojng. Sprowokowang religijnym odstgpstwem przywddcow Izraela drama-
tyczng sytuacje, ktora sprowadzita §mierc¢ najpierw na siedemdziesigciu synow
Gedeona, a potem na inicjatorow puczu (Abimeleka i Sychemitow), ocenia si¢
wedtug klucza sprawiedliwej odptaty Bozej. Inicjatorzy zbrodni ging bowiem
w tragicznych i1 hanbiacych okolicznosciach, zgodnie z zapowiedzia Jotama,
ktéra w tym zrodle biblijnym traktowana jest jako gtos JHWH (por. Sdz 8,27b;
9,7-20.23-24.57). Religijny upadek w Sychem ukazany zostaje jako przyczyna
spoleczno-politycznej 1 militarnej klgski calego Izraela oraz upokarzajacej
smierci tych, ktorzy porzucaja JHWH.

W ten sam profil teologiczny wpisuje si¢ historia Mikajehu z gér Efraima,
ktéry w swym domu, przy udziale matki, sporzadza batwochwalczy obiekt kul-
tu i organizuje sanktuarium, tamiac wszelkie normy kultyczne (por. Sdz 17,1-5).
Réwniez ta historia oceniona jest przez deuteronomist¢ jako powazne narusze-
nie porzadku religijnego w Izraelu (por. Sdz 17,6), ktére prowadzi do upadku jej
bohatera. Mikajehu zostaje sita pozbawiony przedmiotéw kultu przez Danitow,
a ci z kolei ustanawiaja balwochwalczy osrodek w Lajisz, po wczesniejszym
podstepnym wymordowaniu mieszkancow miasta (por. Sdz 18,1-31). I w tym
przypadku religijne odstgpstwo przedstawiane jest za pomocg kategorii upadku,
ktory najpierw prowokuje powazne wykroczenia w sferze zycia spoteczno-poli-
tycznego, a nastgpnie sprowadza na sprawcow surowe konsekwencje. Mikajehu
traci swoja wlasnos$¢, natomiast wiarotomni i podstgpni Danici jako ostatnie
pokolenie hebrajskie zdobywaja ziemi¢ w Kanaanie (por. Sdz 1,34; 13,1-16,31;
18,1-31). Co wigcej, ich krétki pobyt na tej mato urodzajnej ziemi konczy
si¢ uprowadzeniem w niewolg przez asyryjskiego wladcg Tiglat-Pilesera juz
w 732 roku przed Chrystusem (por. Sdz 18,30; 2 Krl 15,29). Porzucenie mo-
noteizmu jahwistycznego przez wiarolomnych Izraelitow 1 w tym przypadku

Zasadniczo w Biblii efod oznacza cz¢$¢ uroczystego stroju liturgicznego noszong na piersi przez
kaptana (por. Wj 28,15-30; 39,1-7) lub szaty kaptanskie w ogdlnosci (por. 1 Sm 2,28; 14,3; 22,18;
2 Sm 6,14). Efod wystepuje tez w tacznosci z terafim, czyli z kamiennymi, glinianymi, metalowymi
lub drewnianymi posazkami reprezentujacymi rodzinne bostwa opiekuncze lub zmartych przodkow
(por. Sdz 17,5; 18,14-20; Oz 3,4; 1z 30,22). W epoce s¢dziow i wezesnej monarchii efod stanowit
takze przedmiot kultu, stad umieszczany byt w sanktuariach (por. Sdz 17,5; 1 Sm 21,10) i przeno-
szony przez kaptandéw (por. Sdz 18,18.20; 1 Sm 14,3; 23,6) w celach dywinacyjnych (1 Sm 23,9;
30,7) (por. C. M ey ers, hasto ,,Ephod”, w: Anchor Bible Dictionary,t.2,s.550; K.L.Younger,
Judges and Ruth, Zondervan, Grand Rapids 2002, s. 206n.; D. S ¢ a i o | a, L'ambiguita del pote-
re. Sulla storia di Abimelec (Giudici 6-9), ,,La Rivista del Clero Italiano” 93(2012) nr 5, s. 351n.;
zob. DM. Sharon, Echoes of Gideon’s Ephod: An Intertextual Reading, ,,Journal of the Ancient
Near Eastern Society” 30(2006) nr 1, s. 89-102).
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postrzegane jest jako symptom upadku religijno-moralnego, ekonomiczne-
g0, spotecznego i militarnego. Sytuacja ta wywotuje dwubiegunowa reakcje
JHWH. Z powodu niewiernosci Izraelitow karze On ich uciskiem, jednak-
ze ze wzgledu na ich btagania oraz wczesniejsze obietnice (na przymierze
z patriarchami i Mojzeszem) podnosi ich ze spoleczno-religijnego upadku
poprzez aktywno$¢ charyzmatycznych wyzwolicieli (por. Sdz 2,16; 3,9.15;
4,6-7; 6,11-24; 10,16b; 13,2-25) i prébuje na nowo zwroci¢ ku sobie na drodze
teofanijnych 1 prorockich interwencji (por. Sdz 2,1-4; 6,7-10; 10,11-15).

UPADEK MORALNY

Upadki Izraela ukazane w Ksigdze Sedziow $cisle zwiazane s takze ze sfe-
ra zycia moralnego, czyli z zespotem postaw, decyzji i dziatan, ktoére na mocy
przymierza z JHWH podlegaty konkretnym przepisom Bozego prawa*. Tra-
dycje o wyzwolicielach sa ilustracja tej teologicznej reguty, ukazuja bowiem
Scista zalezno$¢ migdzy wyznawang religia a stanem moralnym codziennego
zycia. Wskutek cyklicznych odstgpstw od jahwizmu w niedtugim czasie po-
ziom moralnych wyboréw Izraelitow ulegt radykalnemu obnizeniu. Porzucajac
wiar¢ w Boga ojcéw, Izraelici odwrdcili si¢ od wymagajacych norm prawa
mojzeszowego, a w ich miejsce przejeli standardy etyczne politeistycznych
wierzen Kanaanu. Deuteronomistyczni redaktorzy ksiggi, ktorzy przy kazdej
okazji nawiazuja do idei przymierza, stanowczo i z surowoscia demaskuja te
religijne 1 moralne upadki, ukazujac natychmiast ich bolesne konsekwencje
interpretowane jako kara Boza. Podobnie jak w przypadku przewinien natury
religijnej, upadki moralne przedstawiane sa przez nich w wymiarze indywi-
dulanym i zbiorowym. Przy ich ocenie trzeba jednak pamigtac, ze ksigga od-
zwierciedla standardy moralne (etyczne) z epoki jej ostatnich redaktorow (od
siodmego do piatego wieku przed Chrystusem), ktére pod wieloma wzgledami
nie odpowiadaja ani standardom ewangelicznym, ani normom nam wspot-
czesnym. Aby wyrobi¢ sobie wlasciwe zdanie na ten temat, zatrzymamy si¢
obecnie przy kilku kluczowych fragmentach materialu Zrodtowego.

4 Najwazniejsza czes¢ Biblii Hebrajskiej — Tora — to przede wszystkim zbiory obowiazujacych wy-
znawcow monoteizmu jahwistycznego praw, ktorych pochodzenie wigzane jest bezposrednio z Bogiem
(por. Wj 20,1-21; 24,12; 31,18; Pwt 9,10) i Mojzeszem (por. Wj 24,4; Joz 8,32). W jej aktualnej wersji prawa
te uporzadkowane sa w postaci ksiag (kodeksow), takich jak: Ksigga przymierza (por. Wj 20,22-23,33),
Ksigga prawa kultycznego (por. Wj 25,1-31,18), Ksigga prawa czystosci (por. Kpt 11,1-15,33), Ksigga
prawa swigtosci (Kpt 17,1-26,46) czy Kodeks deuteronomiczny (por. Pwt 12,1-26,19). Pod wzgledem
formy, biblijne prawo mozna podzieli¢ na apodyktyczne (por. Wj 20,1-17) i kazuistyczne (por. Wj 21,1-
-23,19). Te dwie formy prawa leza u podstaw hebrajskiej moralnosci i poboznosci.
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Pierwszym sygnalem upadku moralnego Izraelitow w epoce s¢dziow jest
ogolna ocena ich postawy zamieszczona w teologicznym wstgpie do ksiggi
(por. Sdz 2,11-23), w ktérym stwierdza sig¢, ze swiadomie przekraczali oni
wytyczne prawa Bozego respektowane przez ich ojcow (por. Sdz 2,17.20).
Konkretnym dowodem kryzysu moralnosci jest podstgpna postawa sedziego
Ehuda, ktory swiadomie oktamuje swego wroga Eglona i brutalnie pozbawia
go zycia (por. Sdz 3,16-23), gwalcac fundamentalne zasady starozytnej etyki
konfrontacji zbrojnych. Analogiczna postawe wobec wroga wykazuje Jael,
ktoéra bedac matzonka Chebera Kenity, $wiadomie utozsamia sig z [zraelitami,
krwawo i podstepnie pozbawiajac zycia Siser¢ — wodza wojsk kananejskich
(por. Sdz 4,17-22; 5,24-27). Tragiczna $mier¢ Sisery ukazana zostaje w tym
biblijnym zrédle za pomoca termindow wyrazajacych fizyczny upadek: ,,napal” —
,Lupase”, ,,zwalic si¢ znog”, 1,.kara” —,,zgiac si¢”, ,,pochyli¢ si¢” (por. Sdz 5,27),
a w cyklu tradycji o Deborze i Baraku (por. Sdz 4,1-5,31) utozsamiana jest
z ostateczna klgska (upadkiem) krola Jabina. Klgska ta ktadzie kres uciskowi
Izraela i uwaza si¢ ja za ewidentny akt faski i mitosierdzia JHWH (por. Sdz 4,23).
Co ciekawe, ani prozaiczna (por. Sdz 4,1-24), ani poetycka (por. Sdz 5,1-31)
rekonstrukcja tych zdarzen nie potepia okrucienstwa Jael, oceniajac je jako
adekwatna odptate za ucisk Izraelitow, ktorego dopuscit si¢ Kananejczyk
(por. Sdz 4,2-3).

W zupetnie innym $wietle materiat zrédlowy ukazuje postawe nikczemne-
go Abimeleka, ktéry jako drugorzedny syn Gedeona sigga po wiadze krolew-
ska na drodze krwawego zamachu, pozbawiajac zycia siedemdziesigciu braci
(por. Sdz 9,1-57). Kazn, jaka uzurpator zgotowal w domu ojca w Ofra swoim
bliskim, nie znajduje odpowiednika w catej Biblii, stad budzi ostry sprzeciw
redaktora ksiggi, ktory prezentuje zbrodniczy czyn jako jeden z symptomow
moralnego rozkladu Izraela w tej epoce. Aby zilustrowa¢ stopien niegodziwo-
sci politycznej intrygi Abimeleka 1 wladz Sychem oraz podkresli¢ adekwatnos¢
Bozej kary*®, deuteronomista wpisuje material narracyjny w teologiczny sche-
mat zapowiedz—wypeknienie (por. Sdz 9,20.42-49.50-55.56-57). W ten sposdb
przypomina, ze kazdy ztoczynca ptaci wlasnym upadkiem za sprowokowanie
upadku innych. Specyficznym kazusem jest tu historia corki Jeftego, ktory
przyrzeka Bogu zlozy¢ w ofierze cztonka swego domu w zamian za zwycig-
stwo nad Ammonitami (por. Sdz 11,30-40). Cho¢ gwattowna i brutalna $mier¢
dziewczyny ten archaiczny tekst Zrodlowy interpretuje w kategorii upadku, to
jednak ani jego autor, ani redaktor nie potepiaja Jeftego za sprowokowanie

40 tak surowej i upokarzajacej ztoczynce karze nie mowi zadne inne zrédto ksiggi. Za bez-
wzgledna zagltade rodziny Gedeona (por. Sdz 8,22-23.31) starsi Sychem umieraja w ptomieniach
w podziemiach $wiatyni swego boga Baal-Berita, Abimelek zas zostaje $miertelnie raniony przez
kobiete i ginie dobity przez swego stuge (por. Sdz 9,48-49.52-54). Wszystko to zostaje wpisane przez
deuteronomiste w teologiczng zasadg retrybucji (por. Sdz 9,56-57).
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$mierci jedynego dziecka, o czym $§wiadczy kontekst religijno-kulturowy za-
rysowany w koncowych wersach opisu tej sceny (por. Sdz 11,39-40).

Z punktu widzenia nowotestamentowych standardéw etycznych za niemo-
ralne nalezatoby uzna¢ tez postgpowanie Samsona, ktdry wiedzie hulaszczy
i rozwiazly tryb zycia, lekcewazy rodzicdw i zone, wielokrotnie dopuszcza si¢
krwawych rozbojow, grabiezy i dewastacji mienia Filistynoéw (por. Sdz 14,12-
-19; 15,1-16; 16,1.4-21), a nadto wystgpuje przeciw zobowigzaniom ptynacym
z instytucji nazireatu (por. Sdz 13,5; 14,5.9; 15,15-16; 16,17-21). Zrodia po-
$wigcone Samsonowi w zadnej z tych kwestii otwarcie go nie potgpiaja, chociaz
doktadnie relacjonujg dramatyczne skutki jego nieodpowiedzialnych czynow,
ktore najpierw sprowadzaja $mier¢ na niewinng filistynska zong s¢dziego i jej
ojca (por. Sdz 15,6), a nastgpnie doprowadzaja do upadku jego samego, niwe-
czac misj¢ powierzong mu przez postanca JHWH (por. Sdz 16,16-31).

Najbardziej jaskrawym dowodem podeptania elementarnych norm moral-
nych jest historia anonimowej zony lewity, ktora zostaje brutalnie zgwatcona,
a nastgpnie porzucona w Gibea, miejscowosci nalezacej do pokolenia Benia-
mina (por. Sdz 19,11-30). Ta drastyczna scena dokonuje si¢ w klimacie pod-
stepnej zagltady pokojowo nastawionych mieszkancéw miasta Lajisz, ktorej
dopuscili si¢ Danici (por. Sdz 18,27-29), i karygodnego braku goscinnosci ze
strony rodu Beniamina (por. Sdz 19,1-10). Te sceny zestawione obok siebie
w epilogu ksiggi ukazuja catkowity upadek moralny hebrajskich rodéw, ktory
—zdaniem jej redaktora — charakteryzowat ostatnie dziesigciolecia jedenastego
wieku przed Chrystusem. Wstrzasajacy obraz postawy mieszkancow Gibea,
ktérzy lekcewazac swigte prawo goscinnosci, domagaja si¢ homoseksualne-
go wspolzycia z cztowiekiem przybylym do jednego z obywateli miasta, jest
wymownym dowodem ich moralnej dekadencji*’. Obraz ten wzmocniony zo-
stat nie mniej poruszajacym opisem karygodnej postawy ojca, ktory oferuje
napastnikom swoja corke — dziewicg 1 matzonke swego goscia, aby unikngé
odpowiedzialnosci za gwalt na przebywajacym u niego lewicie, oraz rela-
cja o niezrozumialej obojetnosci samego lewity biernie asystujacego przy
wielokrotnej przemocy seksualnej wobec zony i przy jej tragicznej sSmier-
ci (por. Sdz 19,24-28). T¢ zatrwazajaca scen¢ dopelnia obraz ¢wiartowania
przez meza ciata zgwatconej kobiety i rozestania go do pokolen hebrajskich,
by wywota¢ ich natychmiastowq i krwawg zemste na Beniaminitach, ktorzy
staneli po stronie zloczyncow z Gibea (por. Sdz 19,29-30). Rekonstrukcije
tych dramatycznych zdarzen uzupetia opis bratobojczej wojny Izraelitow

47 W tradycji o Abrahamie tego typu przewinienie uznane zostato za kwintesencj¢ zta i symbol
grzesznego upadku ludzkosci. Upadek ten wywotuje niezwykle surowy osad i wyrok JHWH, prowo-
kujac nieodwracalne zniszczenie dwu starozytnych miast potozonych na brzegu Morza Martwego:
Sodomy i Gomory (por. Rdz 18,20-33; 19,1-29).
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zakonczonej czgsciowa eksterminacjq pokolenia Beniamina (por. Sdz 20,29-
-48). Realistyczng perspektywa ostatnich dziesigcioleci jedenastego wieku
przed Chrystusem — obejmujacych rzady s¢dzidw-wyzwolicieli i okres naro-
dzin profetyzmu i monarchii w Izraelu (por. Sdz 17,1-21,25; 1 Sm 1,1-12,25)
— deuteronomista postanowil raz jeszcze zaakcentowa¢ dramatycznie niski
poziom religijnosci 1 moralnosci narodu wybranego, aby poda¢ przyczyny
jego spotecznego i duchowego upadku. Z ostatnich rozdziatow ksiegi przebija
jednak $wiatto nadziei, ktorego zrodiem jest Bog JHWH. Odpowiadajac na
ryt konsultacji uwiktanych w zto Izraelitow, JHWH wskazuje droge wyjscia
ze spolecznego impasu, ktdry zrodzito bezprawie mieszkancéw Gibea (por.
Sdz 20,18.23.26-28.35). Bog Izraela staje po raz kolejny po stronie pokrzyw-
dzonych, przywraca zachwiany tad sprawiedliwosci i pomaga ludowi zniwelo-
wac najbardziej dotkliwe konsekwencje jego moralnych i religijnych upadkéw
(por. Sdz 21,1-24).

UPADEK SPOLECZNO-POLITYCZNY I MILITARNY

Redaktor materiatu zrodtowego utrwalonego w Ksiedze Sedziow wskazuje
na jeszcze jeden wymiar upadku Izraela w epoce przedmonarchicznej. Dotyka
on sfery zycia publicznego i bezpieczenstwa militarnego, warunkujacego ja-
kos¢ egzystencji calej spotecznosci i jej cztonkdw. Lektor deuteronomistycznej
historiografii (zob. Joz-2 Krl) po przejsciu od Ksiggi Jozuego do Ksiegi S¢-
dzidow od razu zauwaza diametralng zmian¢ w sposobie sprawowania wtadzy
w Izraelu oraz w spoteczno-politycznym modelu wzajemnych zalezno$ci mig-
dzy poszczegdlnymi pokoleniami. W miejsce spotecznej harmonii i militarnej
operatywnosci, jaka zapewnial system teokratycznych rzadow wprowadzo-
nych przez Mojzesza i Jozuego — ktory deuteronomista ilustruje, relacjonujac
wzorcowy przebieg kampanii w Kanaanie (por. Joz 1,1-18; 2,1-21,42; 23,1-
-24,28) — pojawia si¢ chaos rozbijajacy integralno$¢ pokoleniowych struktur
narodu wybranego. Smier¢ Jozuego, o ktorej redaktor ksiegi wspomina az
dwukrotnie (por. Sdz 1,1; 2,6-9), oraz brak odpowiedniego nastepcy spowo-
dowaty nieodwracalny rozpad systemu teokracji i powazny kryzys instytucji
wodza w Izraelu, a takze glebokie podziaty i rozczlonkowanie hebrajskich
pokolen. Zamiast wspolnie i solidarnie realizowaé polityke podboju i spo-
teczno-kulturowej konfrontacji z autochtoniczng ludnoscia Syro-Palestyny,
hebrajskie szczepy zaczely dziata¢ na wlasna reke 1 walczy¢ jedynie o swoje
partykularne interesy. Utrata tozsamosci religijno-moralnej juz w pierwszym
pokoleniu po $mierci Jozuego (por. Sdz 2,10) skutkowata stopniowym upad-
kiem poczucia przynaleznosci do tej samej grupy etnicznej oraz nieuzasadnio-
na rezygnacja z solidarnej realizacji wspdlnych celow spoteczno-militarnych,
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ktéra w nieodleglej przesztosci przynosita wymierne korzysci. Figurg silnego
wodza (jak Mojzesz czy Jozue) i centralny model zarzadzania hebrajskimi
rodami zastapily lokalne centra wtadzy sprawowanej przez charyzmatycz-
nych wyzwolicieli, ktérzy podejmowali dzialania zbrojne tylko w sytuacjach
powaznego zagrozenia militarnego i1 ucisku. Lokalnym wodzom, s¢dziom,
udawato sie zjednoczy¢ — ale tylko na czas walki o wolnos$¢ — jedno lub kilka
spokrewnionych ze soba pokolen czy klandw, ktore zostaty objgte represyj-
ng polityka najezdzcéw (por. Sdz 4,6.10; 6,34-35). Ani sedziom wigkszym
(por. Sdz 3,7-30; 4,1-9,57; 10,6-12,7; 13,1-16,31), ani mniejszym (por. Sdz 3,31;
10,1-5; 12,8-15) nie udato si¢ zjednoczy¢ wszystkich pokolen Izraela, by stwo-
rzy¢ z nich monolityczny organizm spoteczno-polityczny, czyli lud, ktéry bytby
swiadomy wspdlnego pochodzenia, historii i tych samych podstaw religijno-kul-
turowych oraz zjednoczony wokot solidarnej realizacji wytyczonych zgodnie
celow 1 wyzwan, a takze pewny braterskich wigzi i niezawodnej pomocy ze
strony spokrewnionych klanéw w chwilach zagrozenia.

W spoteczno-ideowym pryzmacie teokracji epoki Jozuego sytuacja izrael-
skich pokolen w dobie rzadoéw lokalnych s¢dzidw postrzegana jest przez deute-
ronomistycznych historiografow jako upadek stabilnego systemu zarzadzania
1 gtbwna przyczyna ogromnych trudnosci, z jakimi Izraelici musieli si¢ w tym
okresie boryka¢ w starciu z pr¢znymi 1 silnymi militarnie grupami etnicznymi
Syro-Palestyny i Transjordanii*®. O gwattownym spadku spotecznej stabilno$ci
i militarnej skutecznosci hebrajskich klanow informuje juz passus otwierajacy
ksiege (por. Sdz 1,1-34), relacjonujac akcj¢ zbrojna, ktdra po $mierci Jozuego
klany te kontynuowaly w Kanaanie. Brak jednego osrodka wtadzy, wspdlnej
polityki 1 solidarnego dziatania przesadzily o porazkach militarnych, ktdre
powaznie uszczuplily obszar terenéw kontrolowanych przez hebrajskie rody,
zmuszajac wiele z nich do zaakceptowania roli mniejszosci etnicznych, a nie-
ktore (na przyktad r6d Dana) nawet do emigracji na nieurodzajne i niedostgpne
ziemie poinocnej Palestyny (por. Sdz 1,34-35; 18,1-31).

Ewidentnym znakiem regresu spoteczno-politycznego i militarnego
w Izraelu jest sytuacja wytaniajaca si¢ z szesciu tradycji o sedziach wigkszych,
ktére tworza korpus ksiegi (por. Sdz 3,7-30; 4,1-9,57; 10,6-12,7; 13,1-16,31).
Pokolenia pozbawione jednego osrodka wiadzy, preznej armii oraz silnego
1 akceptowanego przez wszystkich przywodcy staja si¢ — jedno po drugim
— ofiarami zaborczej polityki okolicznych ludow. Kazda z relacji o sedziach
wigkszych rozpoczyna si¢ narracyjnym sumarium, ktore wskazuje na religij-
ny kontekst upadku spoteczno-politycznych i militarnych instytucji Izraela,

% Zob. WL.Humphreys, The Tragic Vision and the Hebrew Tradition, Fortress Press,
Philadelphia 1985, s. 137; D.M. How ard Jr., The Case for Kingship in the Old Testament Narrative
Books and the Psalms, ,,Trinity Journals” 9(1988) nr 1, s. 19-35.
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a nastegpnie ilustruje go mniej lub bardziej szczegdétowym opisem przeslado-
wan i1 niewoli (por. Sdz 2,18; 3,8.12-14; 4,3; 6,1b-6; 10,7-9; 13,1). Rozktad
lokalnych struktur wtadzy, kleska na polu walki i1 skutki dtugiej opresji sa
w kazdym z prologéw tych historii zaznaczone z wielka moca, znamionujaca
kompletny upadek ducha w narodzie wybranym i niezdolno$¢ do jakiejkolwiek
reakcji poza smutkiem, rozpacza, gloSnym narzekaniem i lamentacjami do
Boga majacymi wzbudzi¢ Jego zbawczg ingerencje. Sytuacja ludu zmienia
si¢ w kazdym z tych przypadkow dopiero na skutek bezposredniego dziatania
Boga, ktory wzbudza wyzwoliciela i wyposaza go w odpowiednig sitg, by
pomyslnie wypetnit powierzona mu przez JHWH misj¢. Literackim i teolo-
gicznym symbolem zbawczej aktywnosci JHWH, ktéra przez posrednictwo
sedziego podnosi narod z upadku, jest idea ,,ducha JHWH” (por. Sdz 3,10;
6,34;11,29; 13,25; 14,6.19; 15,14) badz informacja o bezposredniej interwen-
cji Bozej w bieg zdarzen, dajacej oczekiwane zwycigstwo (por. Sdz 2,16.18;
3,9.10.12b.15; 4,6-7.15.23; 5,4-5; 6,11-24.25-26.36-40; 7,1-15; 11,36; 15,18-
-19). W tej kwestii przestanie ksiggi jest zawsze klarowne 1 powtarzane regu-
larnie w kazdym z elementdw strukturalnych: spoteczno-polityczny i militarny
upadek Izraelitow to kara Boza za ich apostazje. Podobnie powstanie z tego
upadku dokonuje si¢ zawsze dzigki ingerencji Boga oraz aktywnosci powota-
nego przez Niego wyzwoliciela. Rozmiary rozktadu pokoleniowych struktur
Izraela ilustruje kazdorazowo opis ucisku, ktory obnaza zupeing bezradnosé¢
Hebrajczykow, biernos¢ wobec przesladowczych inicjatyw agresorow, a nawet
chec kolaboracji z okupantem, byle tylko nie pogorszy¢ panujacej sytuacji®.
To trudne potozenie spowodowane jest brakiem kompetentnego przywodcy
potrafiacego nawigza¢ do epoki Mojzesza i Jozuego. W okresie s¢dziow wodz
pojawia si¢ tylko w chwilach ekstremalnego zagrozenia i ucisku, znajduje
wsparcie jedynie w rodach z nim spokrewnionych, w zwiazku z czym jego
wladza ma charakter wyltacznie czasowy i lokalny. Zaden z sedziéw nie jest
zdolny przeku¢ militarnego sukcesu na realne i dlugofalowe korzysci spotecz-
no-polityczne, czyli rozciagna¢ wladzy na wigksza liczbg pokolen i stworzy¢
struktur monarchii*.

Spoteczno-polityczne podziaty wsrod rodéw hebrajskich i partykularyzm
ich intereséw daja zna¢ o sobie takze w epilogu ksiggi (zob. Sdz 17,1-21,25).

# Dowodem takiej postawy jest karygodna inicjatywa mieszkancéw Judy, ktorzy wydaja Fi-
listynom walczacego w ich obronie Samsona, by nie $ciagnaé na siebie dalszych represji ze strony
groznego sgsiada (por. Sdz 15,9-14).

0 Tego rodzaju proby czynia jedynie Gedeon (por. Sdz 8,22-23.31) i jego nikczemny syn Abi-
melek, ktory na drodze uzurpacji i politycznego puczu ustanawia wtadzg krolewska w regionie Sy-
chem (por. Sdz 9,1-57). Nie jest wykluczone, ze zamiary stworzenia dynastycznej wladzy na swoim
terenie mieli rowniez niektorzy s¢dziowie (mniejsi) rzadzacy w okresie pokoju: Jair, Ibsan i Abdon
(Sdz 10,3-5; 12,8-10.13-15), ale materiat zrodtowy nie mowi o tym bezposrednio.
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Zgodnie z teologiczna wizja jej redaktora, upadek wewnetrznych struktur spo-
teczno-politycznych i militarnych osiaga apogeum w opisie bratobojczej walki
miedzy pokoleniami (por. Sdz 20,1-21,25). Wprawdzie wczesniejsze segmenty
ksiggi sygnalizowaly fiasko wszelkich wysitkow zjednoczeniowych 1 niepo-
wodzenie w probach wyboru jednego silnego przywodcy, a nawet opowiadaty
o pojedynczych braterskich konfliktach i potyczkach (por. Sdz 8,1-3.4-21;
10,17-11,11; 12,1-6), ale nie méwily o wewngetrznej konfrontacji zbrojnej na
duza skale. Ostatnie rozdziaty ksiegi opisuja prawdziwg wojng domowa, ktdra
wybucha migdzy rodem Beniamina a reszta pokolen na tle zbrodni mieszkan-
cow Gibea, doprowadzajac niemal do eksterminacji Beniaminitow (por. Sdz 19,1-
-21,25). Chaos i anarchie skutkujace upadkiem najwazniejszych spotecz-
no-politycznych i militarnych struktur w Izraelu ilustruje w tej sekcji ksiegi
(por. Sdz 17,1-21,25) sumarium deuteronomistyczne, ktore przewija si¢ przez
nig w postaci refrenu. W czterech niemal jednobrzmiacych formutach redaktor
podsumowuje dramatyczng kondycje¢ religijno-moralna, spoteczno-polityczna
i militarng Izraela w epoce sedzidw (por. Sdz 17,6; 18,1; 19,1; 21,25), budujac
tematyczny i teologiczno-ideowy pomost prowadzacy do kolejnych kompo-
nentow historiografii [zraela (zob. 1 Sm-2 Krl), a zarazem streszcza teologicz-
na ide¢ upadku. W jego przekonaniu jedynym wyjsciem z powaznego kryzysu,
w jakim znalazt si¢ narod wybrany w ostatnich dziesigcioleciach jedenastego
wieku przed Chrystusem, byto ustanowienie instytucji monarchii®', jednakze
nie na bazie wzorcéw bliskowschodnich (por. 1 Sm 8,1-22; 10,17-27), lecz na
spoteczno-religijnym fundamencie teokracji (por. Joz 1,1-18; 1 Sm 12,1-25).
Deuteronomistyczny redaktor tego cyklu ksiag (zob. Joz-2 Krl) wiedziat juz
bowiem — z perspektywy bolesnych wydarzen historycznych majacych miej-
sce w 722 1 586 roku przed Chrystusem — ze tylko takie rozwiazanie mogto
trwale i skutecznie uchroni¢ Izraelitow od kolejnego spoteczno-politycznego,
militarnego 1 religijnego upadku.
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