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Natalia STENCEL

MISTYCZNY UPADEK?
O fenomenie ,,nocy ciemnej)” w kontekscie jezyka

., Noc ciemna” obnaza w swoim trwaniu fakt, ze w przypadku ludzkiego jezyka
dystans miedzy stowem a ,,ciatem” okazuje sie nieusuwalny — nie mozna mowié
ani o uchwyceniu przedmiotu, ani o jego ukonstytuowaniu przez jezyk. W ,,nocy
ciemnej” ujawnia sie Swiadomosé¢ nieuchwytnosci Boga przy jednoczesnym
dojmujqcym pragnieniu dosiegniecia go oraz odczuciu, Ze poza ramq jezyka
i niezaleznie od niego Bog istnieje w ,,0s0bliwosci”, ,, bezimiennosci” i ,, skrywa-
niu sie”’.

Rozwazania o mistycznej ,,nocy ciemnej” koncentruja si¢ zazwyczaj wo-
kot kwestii zwigzanych stricte z duchowoscia, a doktadniej — dotycza oceny
warunkow mozliwo$ci rozwoju duchowego (w ramach paradygmatu chrzesci-
janskiego!), jaki moze si¢ dokona¢ poprzez ten rodzaj doswiadczenia. W niniej-
szym teks$cie szczegolng uwage zwrdcono na aspekt epistemologiczny — ,,noc
ciemna” jest tu rozpatrywana przez pryzmat mozliwosci rozumienia tego, co
przynosi doswiadczenie mistyczne, w kontekscie domniemanej? natury takie-

! Nie sposob rozstrzygna¢ w niniejszym tekscie, czy fenomen opisywany jako ,,noc ciemna”
w tradycji chrzescijanskiej (zob. sw. Jan od Krzy za, Noc ciemna, ttum. B. Smyrak, Wy-
dawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2001) moze wystgpowac w innych religiach jako element
doswiadczen mistycznych. W tym przypadku ,,noc ciemna’” ma jednak wymiar konkretnego terminu
zakorzenionego w danej tradycji — stad odnosz¢ go jedynie do paradygmatu chrzes$cijanskiego,
z ktorego si¢ wywodzi. Warto jednak wspomnie¢ o aktualnosci sporu, ktory dotyczy uniwersalnosci
doswiadczenia mistycznego. Problem: mistyka czy mistyki?, wraz z przegladem najwazniejszych
stanowisk, ujal w swoim tekscie Mirostaw Kiwka (por. M. K 1 w k a, Doswiadczenie mistyczne
w ujeciu konstruktywistycznego kontekstualizmu Stevena T. Katza, ,,Roczniki Filozoficzne” 55(2007)
nr 1, s. 160-163; zob. tez: S.T. K a t z, Language, Epistemology, and Mysticism, w: Mysticism and
Philosophical Analysis, red. S.T. Katz, Oxford University Press, New York 1978. s. 22-74).

2 Dos$wiadczenia tego — co wydaje si¢ jasne, a jednocze$nie prowadzi do wielu nieporozumien
—nie jeste$my w stanie oceni¢ pod wzgledem jego jakosci i rzeczywistego przebiegu w sposob pew-
ny (zob. B. M ¢ G i n n, Reflections on the Mystical Self, ,,Cahiers Parisiens / Parisian Notebooks”
2007, nr 3, s. 110-130; t e n z e, Mystical Consciousness: A Modest Proposal, ,,Spiritus” 2008, nr 8,
S. 44-63). Z jednej strony funkcjonuje $wiadectwo mistyka, z drugiej — religijny paradygmat ukonsty-
tuowany przez tradycj¢ i wspolnote (ktora moze byé nazwana ,,wspolnota interpretacyjng”). W celu
okreslenia natury doswiadczenia mistycznego opieramy si¢ na tych dwoch swoistych filarach, czgsto
dokonujac analiz o charakterze porownawczym (kto$ zostaje uznany za mistyka, jesli jego Swiadec-
two daje si¢ pogodzi¢ z paradygmatem; dopdki nie nastapi pogodzenie §wiadectwa i paradygmatu,
$wiadectwo nie bedzie nazwane mistycznym — cho¢ nie jestesmy w stanie nigdy orzec w sposob
pewny, jaki jest jego rzeczywisty charakter). Powyzsze stwierdzenia nie implikuja jednak braku
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go doswiadczenia. Innymi stowy, artykut niniejszy traktuje o tym aspekcie
»hocy”, dzigki ktoremu widoczna (paradoksalnie — dopiero w ,,ciemnosci”™)
staje si¢ jedna z konstytutywnych cech mistyki chrzescijanskiej. Interpretacja
fenomenu ,,nocy ciemnej” wydaje si¢ istotna nie tylko dla zrozumienia przez
jednostke wlasnego rozwoju wewngtrznego, ale nabiera znaczenia réwniez
w odniesieniu do tak zwanej morfologii sacrum?, cho¢ oczywiscie wnioski
dotyczace duchowosci takim dociekaniom towarzysza. Jesli doswiadczenie
mistyczne istotnie ma okreslona strukture — co w opisie reakcji na numinosum
starat si¢ uja¢ Rudolf Otto* — nalezatoby wskazac, jakie miejsce w tej struktu-
rze moze zajmowac ,,noc ciemna” i dlaczego potencjalnie odpowiada ona spe-
kulatywnie okreslonym momentom (cechom) doswiadczenia mistycznego.

CIEMNOSC I NIEWYSTARCZALNOSC

Istotne zalozenie artykutlu glosi, ze badajac doswiadczenie mistyczne
za posrednictwem utrwalonych w tekstach §wiadectw, mozna dostrzec jego
schematyczno$¢: mozliwe jest wyodrebnienie powtarzajacych si¢ elementow,
wsrod ktorych znajduja si¢ takze te odpowiadajace cechom dystynktywnym
swiadectwa mistycznego. Mirostaw Kiwka zauwaza: ,,Wnikliwe wyszcze-
gdlnienie strukturalnych parametrow tegoz doswiadczenia jest swego rodzaju
przestroga przed budowaniem upraszczajacych konstrukcji™. Niemozliwe
wydaje si¢ przy tym opracowanie kompletnego, skonczonego schematu — te,
ktére stworzono dotychczas®, w oczywisty sposob ukazuja jedynie wybrane
aspekty doswiadczenia mistycznego, nie zamykajac dyskusji nad tym, czym
jest mistyka. Niemozliwos¢ wykrycia catosci struktury nie implikuje jednak jej
nieistnienia — jawiace si¢ w zetknigciu ze Swiadectwem mistycznym fragmen-
ty owej struktury konstytuuja si¢ jako istotne dla badania mistyki zwlaszcza
poprzez swoja widoczng powtarzalnosc.

mozliwosci dziatania taski (jako sity wspierajacej ksztattowanie si¢ okreslonego paradygmatu) oraz
nie podwazaja sensownosci opartego na wierze przekonania o autentycznos$ci swiadectwa.

3 Morfologia sacrum to nurt religioznawstwa zajmujacy si¢ badaniem poréwnawczym fun-
damentalnych struktur i archetypow religijnych, manifestujacych si¢ w dziejach religii poprzez
symbole, mity, hierofanie oraz rytualy. Szkota morfologii §wigtosci reprezentowana jest mig-
dzy innymi przez Mirce¢ Eliadego i Rudolfa Otta (zob. M. E 1 i a d e, Traktat o historii religii,
thum. JW. Kowalski, Warszawa 2000, Wydawnictwo KR; R. O tto, §wietas’c’. Elementy irracjonalne
w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementow racjonalnych, ttum. B. Kupis, red. J. Keller, Thesaurus
Press, Wroctaw 1993).

* Por. O tto,dz. cyt., s. 40-73.

S Kiwka.dz. cyt.,s. 185.

¢ Zob. np. O tto,dz. cyt.,, W.J ames, Doswiadczenie religijne, ttum. J. Hempel, Zaklad Wy-
dawniczy Nomos, Krakow 2011.
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Gléwna hipoteza niniejszych analiz odnosi si¢ $cisle do zasadnosci kon-
cepcji morfologii sacrum — ,,noc ciemna” jest nie tylko srodkiem duchowo-
-moralnego postgpu na drodze do swigtosci, ale stanowi jednoczesnie sposob
realizacji okreslonej cechy, ktdéra przystuguje doswiadczeniu mistycznemu
w jego aspekcie epistemologicznym ze wzgledu na jego istotg. Cecha ta — cho¢
ostatecznie prowadzi oczywiscie do rozwoju zycia wewngtrznego — wywodzi
si¢ z charakteru komunikacji, w ktorej uczestniczy mistyk. ,,Noc ciemna” jest
nie tylko noca zmystéw i ducha — ,,ciemnosci” obejmujq sam jezyk, ktérym
postuguje si¢ mistyk. Poza osamotnieniem wynikajacym z poczucia opuszcze-
nia przez Boga, poza gtodem taski i oczyszczeniem zmystow, ,,noc” stanowi
droge¢ prowadzaca mistyka przez ,,miejsce ciemne” mowy i pisma. Tym, co
w sposob widoczny upada w ,,nocy ciemnej”, jest komunikacja, jezyk, znak.
W tym wilasnie sensie mistyczna ,,noc” taczy si¢ jakosciowo ze schematem
i domniemang natura doswiadczenia o charakterze mistycznym’ — jednym
z jego niezmiennikow jest bowiem zetknigcie z ,,nienazwanym” lub nawet ko-
nieczno$¢ ,,wypowiedzenia niewypowiadanego™®. Hipoteza, ktora wyprowa-
dzam z powyzszych rozwazan, a ktora patronuje catosci niniejszego artykutu,
moze wigc brzmie¢ nastgpujaco: ,,noc ciemna” jest — migdzy innymi — forma
koniecznego zderzenia mistyka z upadkiem jezyka ludzkiego wobec sacrum.
Przezycie owego upadku komunikacji wydaje si¢ nieodzowne dla mistyki
1 charakter tego procesu laczy si¢ z jezykowo-komunikacyjna strong istoty
fenomenu ,,nocy ciemnej”.

,,Noc ciemna” to takze niezgtgbione misterium ludzkiego cierpienia: ,,Cho-
roby, niesprawiedliwos¢, samotnos¢, brak sensu zycia, kruchos¢ istnienia,
osadzenie duszy w pustce, bolesne doswiadczenia grzechu, zanik sil zywot-
nych, odczucie pozornej nieobecnosci Boga, jakich doswiadcza czlowiek, gdy
pragnie si¢ z Nim zjednoczy¢. Stajac przed tymi trudnosciami i bolem oraz
przezywajac me¢ke Jego oddalenia lub utraty, cztowiek ma najczesciej zal, ze
Bog milczy™. Wrazanie owego ,,milczenia” ma swoje zrodto nie tylko w tym,

7 ,,Noc ciemna” nie musi by¢ przy tym wyodrebnionym elementem wszystkich przezy¢ mi-
stycznych, cho¢ jest prawdopodobne, ze wigkszo$¢ mistykow jej doswiadczyta (nie zawsze musiat
pozostaé po tym przezyciu zapis, ktdry jest jedynym materialem dostgpnym badaniu). W artykule
wskazuje jedynie — zachowujac ostroznos¢ — ze ,,noc ciemna” nie pozostaje W sprzecznosci z ce-
chami doswiadczenia mistycznego (okreslonymi na podstawie analiz pordwnawczych $wiadectw
i paradygmatu), lecz moze mie¢ w nich swoje zrddto.

8 Wielu mistykdéw odczuwato przymus takiego wypowiadania si¢ — jak napisata karmelitanka
Marianna Marchocka: ,,Pisz¢, czy porzadnie, czy nie, nie wiem” (cyt. za: W. Grup insk i, Apofa-
tycznosé tekstu mistycznego — na przykladzie zapiskéw autobiograficznych Marianny Marchockiej,
,Poznanskie Studia Teologiczne” 25(2011), s. 277).

*P.Warchot, ,Noc ciemna” droga mqdrosci krzyza, ,Polonia Sacra” 20(2016) nr 2(43),
s. 162.
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co mozna okresli¢ jako stricte emocjonalng wi¢z cztowieka z Bogiem'®. Re-
lacja ta ma takze charakter dialogiczny: mistyk pragnie bowiem komunikacji,
ktéra — wedtug jego rozeznania — w czasie trwania ,,nocy ciemnej” upada.
Mozna jednak powiedzie¢, ze jest to upadek komunikowania si¢ na sposob
ludzki. Sw. Jan od Krzyza podkresla, ze w biernej nocy zmystéw czlowiek
nie wie, w jaki sposob wyobraznig i myslami zwroci¢ si¢ do Boga'!' — nie
umie znalez¢ adekwatnego znaku, symbolu, obrazu, nie potrafi umiesci¢ Boga
W przestrzeni ,,zasiedlonej” przez jezyk. Tym samym dzieje si¢ co$, co okazuje
si¢ doswiadczeniem niezwykle trudnym — podmiot zostaje wyrwany z rzeczy-
wistosci, w ktorej byt gtgboko zakorzeniony. Rzeczywistos$¢ jezykowa, ktdra
w ramach powszedniego doswiadczenia wydaje sie¢ wystarczajaca'?, zostaje
obnazona w swojej stabosci i niewystarczalnosci. Mistyk wkracza wigec na
droge odmiennego od dotychczasowego rozumienia swiata — nie tylko do-
strzega koniecznos¢ uporzadkowania wartosci, gdy odstania si¢ przed nim jego
grzeszno$¢; widzi rowniez niedoskonatos¢ w samym sednie swojego episte-
mologicznego odnoszenia si¢ do Boga i rzeczywistosci'. ,,Noc ciemna” to nie
tylko ,,milczenie” Boga, ale milczenie o Bogu — cierpienie ma tu swoje zrodto
w uchwyceniu tej swoistej bezsilnosci wobec sacrum.

Istotne jest jednak pytanie, dlaczego w mistycznej ,,nocy ciemnej” pojawia
si¢ owo bolesne milczenie, dlaczego tak wazne jest przezycie ,,upadku” stowa
w obliczu numinosum. W ramach jednego krotkiego tekstu nie da si¢ udzieli¢
pelnej, wieloptaszczyznowej odpowiedzi na to pytanie — o ile zadanie takie jest
w ogole wykonalne. Wydaje si¢, ze mistyk musi doswiadczy¢ klgski jezyka,
bo ,,cztowiek Slepy wprawdzie, ale nie catkiem, [...] widzac nieco, chce i$¢
ta droga, ktora widzi”'*. Tymczasem, jak pisze dalej Jan od Krzyza: ,,Ten, kto
chce dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, nie powinien i$¢ przez rozumowanie
ani opiera¢ si¢ na smakowaniu, odczuwaniu czy wyobrazni — lecz ma wierzy¢
w istot¢ Boga, ktdra nie podpada pod rozum, pozadanie, wyobrazni¢ ani pod
zaden inny zmyst. W tym zyciu bowiem nie mozna mie¢ catkowitego po-
znania Boga, przeciwnie, nawet najwyzsze odczucie czy doznawanie Boga

10" Aspekty psychologiczne tych fenomenow podkresla Evelyn Underhill (zob. E.Underhill,
The Dark Night of the Soul, w: taz, Mysticism: A Study of the Nature and Development of Man’s
Spiritual Consciousness, E.P. Dutton, New York 1930, s. 381-413).

"Por.§w.Jan od Krzyza,dz cyt,s. 54.

12 Wydaje si¢”, poniewaz istnicje zasadnicza watpliwo$¢, czy jestesmy w stanie wystowié
choc¢by najprostsze doswiadczenie.

13 Na podstawie analizy Nocy ciemnej $w. Jana od Krzyza Pawet Warchot pisze: ,,Dusza otrzy-
muje nowe, ciemne i ogdlne poznanie, ktore oslepia rozum, bo jest bardziej czyste, wnikliwe i ducho-
we niz poznanie naturalne. Umyst z powodu nadmiaru $§wiatta Boskiego moze wejsé w t¢ ciemnosé,
dopoki nie zniszczy dawnego przyrodzonego sposobu poznania” (W archot, dz. cyt., s. 165).

4 Jan od Krzyza,dz. cyt,s. 73.
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jest nieskonczenie dalekie od Boga i od posiadania Go catkowicie”!®. Mi-
styk podczas ,,nocy ciemnej” dostrzega, ze domknigcie procesu poznawania
1 ,,wypowiadania” Boga nie moze si¢ dokona¢ w ramach czegokolwiek, co
poznal dotychczas — mozliwe jest ,,rozumienie”, jednak nie ,,zrozumienie”;
ostatecznie mozliwe jest ,,mowienie 0”, ale kompletne ,,wypowiedzenie” ska-
zane jest na porazke. ,,Bardzo wigc utrudnia sobie droge taka dusza, ktora
dazac do tego wysokiego stopnia zjednoczenia z Bogiem, przywiazuje si¢ do
jakiego$ pojecia”'®. Probujac zglebi¢ owa stabosé ludzkiego jezyka, ktora zo-
staje obnazona w doswiadczeniu ,,nocy ciemnej”, warto odnies¢ si¢ do genezy
tego ,,mistycznego upadku” wystowienia, do wlasciwosci stowa w kontekscie
doswiadczenia i rozumienia sacrum.

DROGAIDYSTANS

,»Stowo zyje na zewnatrz siebie — pisal Michait Bachtin — w zywym nasta-
wieniu na przedmiot. Jezeli konsekwentnie oderwiemy je od tego nastawie-
nia, pozostanie nam w r¢ku nagi trup stowa, ktory niczego nam nie powie”"”.
Rozwazajac to stwierdzenie Bachtina, nalezy zwrdci¢ uwage na dynamiczng
relacje¢ zachodzaca migdzy stowem a przedmiotem. ,,Stowo zyje na zewnatrz
siebie” i jest ukierunkowane na przedmiot — do niego si¢ odnosi, w jego kie-
runku dazy. Miedzy stowem i przedmiotem, cialem, widziang rzeczywistoscia,
odczuwaniem i1 doswiadczaniem istnieje dystans. W tradycji hermeneutycz-
nej poszukiwanie sposobow niwelowania badz pomniejszania tego dystansu
stanowi problem nadrz¢dny — przezwycigzenie ,,niewspotobecnosci”'® jest
warunkiem spelnienia obietnicy zapisanej w Pierwszym Liscie do Koryntian:
,»leraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [ujrzymy] twarza
w twarz. Teraz poznaj¢ po czgsci, wtedy zas bedg poznawat tak, jak sam zosta-
tem poznany” (1 Kor 13,12). Slad nadziei na przezwycigzenie obcosci $wiata,
»przemiany czegos$ obcego 1 martwego w bezposrednig wspdtobecnosé i zazy-
10$¢”", zaznacza sig silnie w pismach myslicieli, ktorzy potozyli fundamenty
pod wspdtczesng hermeneutyke: Martina Heideggera, Hansa Gadamera i Paula
Ricoeura. Pragnienie usunigcia ,,zwierciadta” i uzyskania mozliwosci spojrze-
nia ,,twarza w twarz” towarzyszy takze mistykowi — jezyk okazuje si¢ jednak

5 Tamze, s. 93.

16 Tamze, s. 97.

7M. Bachtin, Slowow powiesci, w: tenze, Problemy literatury i estetyki, ttum. W. Grajew-
ski, Warszawa 1982, s. 121n.

'8 Tamze, s. 121.

Y A.Burzynska, M.P.Markowski, Teorie literatury XX wieku. Podrecznik, Spoteczny
Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 2009, s. 185.
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narzg¢dziem ulomnym, niezdolnym ,,dosiggnaé” tego, co ma zosta¢ opisane.
,Noc ciemna” zalega ,,pomigdzy”, wypehia odlegtos¢ od stowa do ,,ciata”?,
pojawia si¢ w przestrzeni, w ktorej panuja wieloznacznos¢ i rozdarcie?'.

Jak pisal Ludwig Wittgenstein, ,,nic tu nie jest ukryte”. W kontekscie
jezyka, ktorym postuguje si¢ mistyk, szczegolnie wyraziscie dostrzegamy, ze
stowa istotnie ,,zyja na zewnatrz siebie”, w odleglosci od swego celu, w ,,0s0-
bliwosci” 1 ,,skrywaniu si¢”’?. Doswiadczenie mistyczne wymyka si¢, podob-
nie jak Heideggerowski Dasein, logice przedstawienia®*. Proba stosowania
jezyka orzekajacego jest jednak podejmowana — w §wiadectwach mistycznych
funkcjonuje zaréwno tradycja apofatyczna, jak i katafatyczna, ukierunkowana
na stowo. Analizujac Bachtinowskie stwierdzenie, iz ,,sfowo Zyje na zewnatrz
siebie”, nieuchronnie trzeba wysnuc¢ wniosek, ze stowo do czegos odsylta. Nie
zamyka si¢ samo w sobie ani nie stanowi o istnieniu rzeczywistosci, gdyz
wowczas uktad bylby statyczny, nie funkcjonowataby rowniez przestrzen
— co$ na podobienstwo Lacanowskiej ,,luki”® — przez ktdra co$ si¢ ujawnia
1 w ktorej obrgbie dziata zywiot wieloznacznosci. Stowo odsyta na zewnatrz
siebie — a wigc nie ujmuje ,,ciala”, lecz dynamicznie dazy w jego kierunku.

W tym miejscu nalezy odnies¢ si¢ do istotnych zatozen wspodtczesnej
hermeneutyki, a takze do uje¢ powstatych wskutek zwrotu lingwistycznego,
a szczegolnie do konstruktywizmu komunikacyjnego. Wedlug Gadamera nie
istnieje podziat na jezyk i opisywang rzeczywistos¢ ,,obiektywng”’, poniewaz

2 Postuguje si¢ terminem ,,ciato”, $wiadoma ryzyka zwiazanego z wykorzystaniem okreslenia,
ktore niesie ze sobg skojarzenie z materia. ,,Ciato” funkcjonuje tu w bardzo rozszerzonym znacze-
niu, w odniesieniu do wszystkiego, ku czemu zwraca si¢ stowo (czyli jako okreslenie desygnatu).
Ujecie tego wszystkiego w ramach wieloznacznego pojecia ciala odegra pewna rolg w budowaniu
znaczacej paraleli w dalszej czgsci tekstu. ,,Ciato” w tym sensie oznacza wszystko, co ma miejsce,
co si¢ dzieje lub ziszcza.

2 Por. P. R ic o e ur, Konflikt hermeneutyk. Epistemologia interpretacji, ttum. J. Skoczylas,
w: tenze, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, thum. E. Bienkowska i in., Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1985, s. 133.

2 L.Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, thum. B.Wolniewicz, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2000, s. 183.

2 W ten sposob Heidegger opisuje Bycie, odrdzniajac je od bytu, ktory mozna pomysleé i przed-
stawi¢ za pomoca poje¢¢. Do Bycia odnosi si¢ jedynie dyskurs apofatyczny — nie sposob powiedzieé,
czym Bycie jest, lecz mozna okresli¢, czym nie jest. W Przyczynkach do filozofii Heidegger wska-
zal jednak cztery wlasnosci Bycia: jedynosé, nieprzedstawialnos$é, osobliwosé, skrywanie si¢
(por. M. Heidegger, Przyczynki do filozofii, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Baran i Suszczynski,
Krakow 1996, s. 15-17, 373-385; por. tez: Burzynska,Mark owski, dz. cyt., s. 181).

24 Por. tamze.

» Okreslenie to stosuje Marek Drwigga (zob. M. D r w i ¢ g a, Wszystko to dzieje sie na innej
scenie. Podmiotowos¢ w psychoanalizie Jacques'a Lacana i kwestia odpowiedzialnosci oraz motywow
dzialania, ,,Anthropos? Czasopismo naukowe przy Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Slaskiego”
2012, nr 18-19, s. 127-151 (http://www.anthropos.us.edu.pl/anthropos10/texty/drwiega.htm).
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rzeczywistos¢ zjawia si¢ zawsze w ramach jezyka®. , Jezyk to [...] podstawa
1 miejsce prezentacji tego, ze ludzie w ogole maja swiat. [...] byt Swiata [...]
jest ukonstytuowany jezykowo””’. Wedtug radykalnych konstruktywistow zas
jezyk jest narzedziem, za pomoca ktorego bezposrednio stwarzane sg poszcze-
gblne elementy tego swiata. W odniesieniu do obu stanowisk sformutowac
mozna istotne pytanie o wskazany przez Bachtina dystans migdzy stowem
a przedmiotem, o drogg, jaka ,,podejmuje” stowo ukierunkowane na ,,cia-
to”. Czy mozna wyobrazi¢ sobie jezyk, ktory znosi t¢ odlegtos¢, uniewaznia
wieloznacznosci wystgpujace w przestrzeni ,,pomigdzy”? Jesli jezyk, ktorym
si¢ postugujemy, mozna opisa¢ jako: ,,stowo zblizajace si¢ do «ciala»”, to
taki, ktéry bytby zdolny w sposob catkowity przekroczy¢ dystans, nalezaloby
opisa¢ w ramach relacji: ,,stfowo rowne ciatu”. Jezykiem tym byloby czyste
istnienie — jak czytamy w Ewangelii wedtug sw. Jana: ,,Slowo stalo si¢ cia-
tem” (J 1,14); ,,Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato,
co si¢ stato” (J 1,3). Bylby to jezyk kompletny, zdolny pomiesci¢ w sobie
w sposob doskonaly samego Boga: ,,i Bogiem byto Stowo” (J 1,1). Ogromnym
pragnieniem cztowieka jest ,,przebicie si¢ przez martwe poktady znakow do
zywego Logosu™?®, anulowanie zaciemnienia, rozbicie ,,zwierciadta”, by moz-
na bylo stanac ,,twarza w twarz” z przedmiotem, doswiadczeniem, Bogiem czy
,cialem”. W odniesieniu do do§wiadczenia mistycznego szczegdlnie bolesne
jest pytanie, jak wypowiedzie¢ ,,niewypowiadalne” i jak ,,egzystowac w tym,
co bezimienne””.

,INoc ciemna” obnaza w swoim trwaniu fakt, ze w przypadku ludzkiego j¢-
zyka dystans migdzy stowem a ,,ciatem” okazuje si¢ nieusuwalny — nie mozna
mowic ani o uchwyceniu przedmiotu, ani o jego ukonstytuowaniu przez jezyk.
Gdyby w jakikolwiek sposob osiagnigty zostat docelowy punkt tozsamosci,
znikng¢ powinno poczucie rozdarcia podmiotu i wynikajace z tego cierpienie.
W ,,nocy ciemnej” ujawnia si¢ $wiadomos¢ nieuchwytnosci Boga przy jedno-
czesnym dojmujacym pragnieniu dosiggnigcia go oraz odczuciu, ze poza rama
jezyka i niezaleznie od niego Bog istnieje w ,,0sobliwosci”, ,,bezimiennosci”
1 ,,skrywaniu si¢”. W uktadzie takim — gdy stowo nie sigga ,,ciata” — jezyk
tkwi w wiecznym ,,pomi¢dzy”, w przestrzeni wielogtosu, wieloznacznos$ci
i niepewnosci. Jezyk cztowieka nie jest zatem — i nie moze by¢ — statycznym
ujeciem sacrum czy jego ukonstytuowaniem, lecz stanowi dynamiczne dazenie

% H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran,
Inter Esse, Krakow 1993, s. 303.

27 Tamze, s. 402.

¥ Burzynska, Markowski,dz cyt,s. 183.

¥ Por. M.Heidegger, List o humanizmie, thum. J. Tischner, w: tenze, Budowa¢, mieszkac,
mysle¢. Eseje wybrane, thum. K. Michalski i in., wstgp K. Michalski, Czytelnik, Warszawa 1977,
s. 82.
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do niego: niedoskonatg i nieustajacq droge, w ktdrej odstaniaja si¢, w sposdb
determinowany przez rozmaite wptywy, ,,resztki”, ,,tropy” i ,,$lady’”* doswiad-
czenia numinotycznego.

Mowiac o tekstach mistycznych, przyjmuj¢ wigc zatozenie, ze ich pelny,
rzeczywisty sens funkcjonuje poza nimi i poza ludzkim jezykiem w ogdle,
to jednak, co osadzilo si¢ w materii jezyka, jest jednoczesnie jedynym punk-
tem wyjscia dla badacza’'; ,,bytem, ktory moze by¢ rozumiany — pisze Ga-
damer — jest jezyk™, chociaz poza nim rozciaga si¢ nieuchwytne w tymze
jezyku bogactwo innych bytow. ,,Noc ciemna”, prowadzaca do sacrum przez
doswiadczenie upadku ludzkiego jezyka, jest — w tym konkretnym aspekcie
zwigzanym z wyslowieniem 1 komunikacja — waznym etapem ksztattowania
swiadomosci mistycznej, klgska stowa w zderzeniu z sacrum ujawnia bowiem
istotny aspekt swigtosci Boga. W odniesieniu do tego upadku przezywanego
W ,,nocy ciemnej” wyraznie brzmi wotanie , Kadosz” — ,,Swiety” (Iz 6,3) —
okreslajace natur¢ Boga jako ,,Innego”.

To, co doswiadczane, uobecnia si¢ i ujawnia na prawach ,,resztki” — resztka
jest bowiem sama epifania, nagly, unaoczniajacy si¢ btysk sensu, momentalne
»Zjawianie sie”. To zas, co jezyk moze w sobie pomiesci¢ — a wigc wszystko,
co funkcjonuje w dyskursie — jest z kolei resztka doswiadczenia, utomng proba
pochwycenia nieuchwytnego btysku. Jezyk ludzki nie ogarnia wszystkiego,
czego mozna doswiadczy¢, ale ogarnia wszystko, co mozna na ten temat po-
wiedzie¢. Fragment jest wszystkim, czym dysponujemy w dyskursie — fakt,
ze ,,cale doswiadczenie $wiata jest zaposredniczone przez jezyk™, nie ozna-
cza, ze ,,slowa” nie mozna odrézni¢ od ,,ciala”, w kierunku ktorego stowo
si¢ zwraca 1 ku ktéremu dynamicznie dazy. Chociaz fundamentem ludzkiego
istnienia w §wiecie jest przestrzen rozmowy i dialogu, to dialog ten podej-
mowany jest w sposéb utomny i czastkowy. Dyskurs stanowi ulamek tego,
w strong czego sam w swej najglebszej istocie zmierza — w jego najistotniej-
szych momentach zaledwie rozblyska, chwilowo zjawia si¢ fragment peini.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze dystans mig¢dzy stowem a cialem sprawia, ze
owa przestrzen niepewnosci i wielogtosu jest takze przestrzenia znieksztatcen.

3 Wskazane pojecia nawiazuja do terminologii Rolanda Barthesa: ,, Trzeba, aby w Teks$cie —
niszczycielu kazdego podmiotu — istnial podmiot do kochania, [...] jest on rozproszony, trochg jak
popiodt rzucony na wiatr po $mierci (motywowi urny i steli przeciwstawiatyby si¢ odtamki pamigci,
erozja, ktéra z minionego zycia pozostawia jedynie kilka sladow)” (R. Barth e s, Sade, Fourier,
Loyola, ttum. R. Lis, Wydawnictwo KR, Warszawa 1996, s. 10n.).

31 Stanowisko, zgodnie z ktorym tekst mistyczny jest jedyna mozliwa do zbadania pozostatoscia
doswiadczenia mistycznego — innymi stowy, ze wiemy o mistyce to, na co pozwalaja nam teksty —
prezentuja migdzy innymi Steven T. Katz i Bernard McGinn.

2 Gadamer, Prawda i metoda, s. 429.

3 T en ze, Estetyka i hermeneutyka, thtum. M. Lukasiewicz, w: tenze, Rozum, stowo, dzieje.
Szkice wybrane, ttum. M. Lukasiewicz, K. Michalski, PIW, Warszawa 1979, s. 122.
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Nawet jesli przyjac, ze rzeczy same w sobie’* nie ulegaja odksztatceniom
1 s3 W swojej istocie nietykalne, ze nie poddaja si¢ dynamice i charakterowi
jakiegokolwiek wplywu, to jednak znieksztalcenie stanowi istot¢ wszystkiego,
co mozemy powiedzie¢ — jest statg cecha dyskursu. Jezyk, jaki znamy 1 jakim
si¢ poshugujemy, nie wytwarza bowiem rzeczywistosci doswiadczenia i nie
odksztalca jej samej, ale bezradny umyst za pomoca jezyka usituje nad nig
panowac — stad iluzja, jakoby doswiadczenie bylo u swoich podstaw scisle
uzaleznione od je¢zyka (w rzeczywistosci zas w jezyku funkcjonuje jedynie
jego zapis, $lad, transformacja, przektad). W ,,nocy ciemne;j”, w ktorej Bog nie
daje si¢ dosiggnac¢ wyobraznia i zmystami, ostatecznym celem jest przemiana
rozumu z ludzkiego i1 naturalnego w Bozy: ,,Zlaczywszy si¢ przez to oczysz-
czenie z Bogiem, nie rozumuje juz swym wtasnym swiatlem naturalnym, lecz
przez madro$¢ Bozg . W ,,nocy ciemnej” mistyk przezywa upadek ludzkiego
sposobu poznania i rozumowania. Dostrzega, ze to, co — za posrednictwem
jezyka — ogrania, jest w swojej istocie odleglte od Boga, niewystarczajace,
czgsciowe, niedoskonale, znieksztatcone. ,,Po czgsci bowiem tylko poznajemy,
po czesci prorokujemy. Gdy zas przyjdzie to, co jest doskonale, zniknie to, co
jest tylko czgsciowe” (1 Kor 13,9). ,,Noc ciemna” oddziela to, co ludzkie (nie-
doskonate, fragmentaryczne, skonczone, niewystarczajace), od tego, co Boze
(doskonate, pelne, nieskonczone). Upadek jezyka, w ktorym cztowiek jest
zakorzeniony i w ktéorym poznaje po ludzku, przynosi mistyczna mozliwos¢
otwarcia si¢ na Boga, na jego ,,inno$¢” (,,Kadosz”). Pytanie, czy integracja
z takg Boska innoscig moze si¢ dokona¢ w ramach ludzkiego, ziemskiego
zycia, pozostanie prawdopodobnie bez odpowiedzi. Wielu mistykdw wspo-
mina przeciez o mozliwosci zjednoczenia z sacrum i porzucenia tego sposobu
bycia i poznawania, ktore sa ludzkie*. W badaniach nad mistyka trwa spor
w tej sprawie: ,,Kantyzm konstruktywistyczny wyraza si¢ w niezachwianym
przekonaniu, ze kazde doswiadczenie ludzkie jest zawsze jako$ uwarunko-
wane. Konsekwencja takiego przeswiadczenia jest wykluczenie na gruncie
mistyki nawet teoretycznej mozliwosci doswiadczen nieuwarunkowanych czy
tez nieposredniczonych™’. Problem ten podjeli migdzy innymi Steven T. Katz
oraz Robert C.K. Forman, zajmujac przeciwne stanowiska®®.

3 Por. I. K ant, Dziela zebrane, t. 2, Krytyka czystego rozumu, ks. 2, ,,Analityka zasad”, poddziat
3,,,0 podstawie podziatu wszelkich przedmiotéw w ogole na fenomeny i noumeny”, thum. M. Zelazny,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2013, s. 311-325.

% Sw.Jan od Krzyza,dz cyt.,s79.

% Por. tamze.

7 Kiwka,dz. cyt.,s. 184n.

3% Por. R.K.C. F o r m a n, Introduction: Mysticism, Constructivism, and Forgetting, w: The
Problem of Pure Consciousness: Mysticism and Philosophy, red. R.K.C. Forman, Oxford University
Press, Oxford—New York 1990, s. 9-14; zob. t e n z e, The Construction of Mystical Experience, ,,Faith
and Philosophy” 5(1988) nr 3, s. 254-267; M. S t o e b e r, Constructivist Epistemologies of Mysticism:
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Wobec powyzszych konstatacji wydaje si¢ jednak, ze mozliwos¢ osiagnig-
cia ostatecznego celu mistycznej drogi, spetnienia obietnicy patrzenia ,,twarza
w twarz”, to osobne zagadnienia, ktoérych nie sposob rozstrzygnaé. Tym, co
niezaprzeczalne, jest ludzka tgsknota za ,,cialem”, ktore wymyka si¢ jezykowi,
a $cislej — za mozliwoscia ,,uchwycenia” Boga i $wiata i poznania w sposéob
pewny. Mozna twierdzic¢, ze tego typu dazenie bedzie zawsze bezowocne, gdyz
cel nie znajduje si¢ w zasiggu czlowieka. Mozna jednak argumentowac takze
przeciwnie — samo odkrycie drogi i ruszenie w wyznaczonym kierunku jest tu
wartoscia. ,,Noc ciemna” moze by¢ zatem nazwana ,,mistycznym upadkiem”
— klgsce jezyka towarzyszy bowiem odkrycie jego natury. To z kolei pozwala
osiagnac glebsza Swiadomos¢ natury ludzkiej 1 przezy¢ (na wskro$ mistyczna)
tesknote za mozliwoscia jej przemiany, by zblizy¢ si¢ do Boga®. Z bezsilnej
biernosci i stagnacji rodzi si¢ w koncu dynamiczne ,,dazenie do”.

OTWARCIE
ZAMIAST ZAKONCZENIA

Pragnieniem i jednoczesnie powolaniem cztowieka jest dazenie poprzez sto-
wo, dzwigk, obraz do uchwycenia czegos z ,,prawdy i glgbi Swiata 1 cztowieka,
z przepastnej glebi cztowieka™ . Wiasnie ta ,,przepastna glebia” stanowi jedno
ze zrddet ciemnosci, ktdra panuje podczas mistycznej ,,nocy”. Nielicznym dana
jest,,noc” stowa, mowy i pisma — zywa, bolesna swiadomos¢ niewystarczalnosci
jezyka wobec owej glebi, wzgledem sacrum. Wiedza o tej niewystarczalnosci
(a podczas ,,nocy ciemnej” — cierpienie z jej powodu) kieruje podmiot ku numi-
nosum — kieruje, lecz ostatecznie do celu nie doprowadza. Zdarza si¢ jednak, ze
mistyk nie porzuca stowa — swiadomy jego niewystarczalnosci, pozostawia po
sobie zapis przezycia numinotycznego.

Teksty mistyczne zawieraja czgsto wyznania podobne do tego, ktore mozna
znalez¢ w Dzienniczku $w. Faustyny: ,,Jezu, widzisz, jak mi jest trudno pisac,
jak nie umiem napisaé, co w duszy przezywam. O Boze, czyz moze napisac

A Critique and a Revision, ,,Religious Studies” 28(1992) nr 1, s. 107-116; por. B. J an z, Mysticism and
Understanding: Steven Katz and His Critics, ,,Studies in Religion / Sciences Religicuses” 24(1995)
nrl,s. 81.

¥ Tstotne jest, ze czlowiek oczywiscie nie pragnie w takim konkretnym ujeciu ,,by¢ jak Bog”
— pragnie natomiast Jego jak najwigkszej bliskosci, na przyktad ostatecznie w mistycznym zjed-
noczeniu.

0 Jan Paw et II, Koscidl potrzebuje sztuki (Przemdwienie do artystéw i dziennikarzy, Mo-
nachium, 19 XI 1980), w: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC,
t. 3 (1980) cz. 2, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1986, s. 695.
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pioro to, w czym nieraz stow nie ma?”*!. Nie chodzi tu o proste odtworzenie lub
powierzchowny opis, lecz o pozadanie wniknigcia w ontyczny aspekt rzeczywi-
stosci lub catkowitego objgcia tego aspektu — a wiec o unicestwienie dystansu.
Potrzeba transformacji — przektadu, przeksztatcenia (znieksztalcenia) — w znak
wszystkiego, z czym styka si¢ cztowiek, nieuchronnie prowadzi ku temu, co
w systemie jezyka zdolne jest ewokowac¢ relacje bytowa, w ktorej objawienie
mogloby by¢ wyjawieniem, udzieleniem siebie*. Czy wobec tego mistyk ma
Jjakakolwiek mozliwos¢ przekazania czegos z numinotycznej glgbi, czy tez ,,noc
ciemna” zupelnie uniewaznia jezyk wobec sacrum? Alicja Sakaguchi pisze: ,,Teo-
logowie i filozofowie mistyki zywig przeswiadczenie, ze Bog objawia swoja
obecnos¢ pod dwiema roznymi postaciami: immanencjg i transcendencja. Gdy
mowia o immanencji, maja na uwadze Ducha Swictego przenikajacego $wiat
materialny [...]. Transcendencja z kolei «dotyka» immanencji”*. Jakkolwiek
jezyk ludzki jest niewystarczajacy, moze jednak zosta¢ ,,dotknigty” przez trans-
cendencj¢ — dlatego tez Swigte ksiggi zachowuja waznosé.

Wprawdzie mistyk podczas ,,nocy ciemnej” doswiadcza upadku jezyka,
nadal probuje si¢ nim postugiwac, by przekazaé¢ choc¢by fragment, ,,dotknigcie”
transcendencji. ,,Noc ciemna” wydaje sie prowadzi¢ przy tym ostatecznie do
symbolu, ktory ujawnia w sobie glebokie podobienstwo do samej struktury
doswiadczenia mistycznego — ogarnia osob¢ w jej aspekcie psychicznym,
emocjonalnym, zmystowym, wyobrazniowym, intelektualnym, jest nieostry
1 otwarty, ma charakter dynamiczny (jest droga) i dialogiczny (ukierunkowany
poza siebie)*. Symbol w swej strukturze moze by¢ rozpatrywany jako rodzaj
doswiadczenia, gdyz ujmowany jest przez intelekt i wspotdziata z pamigcia,
dotyczac w sposob symultaniczny catego podmiotu® i jednoczesnie przekra-
czajac go — by najsilniej ze wszystkich znakow wskazac¢ istnienie Innego,
koniecznos¢ wejscia na drogg, ktéra jest warunkiem wszelkiego rozumienia
Swiata, jego postrzegania i dzialania w nim. Marlena Krupa pisze, ze ,,tylko
symbol potrafi uchwyci¢ co$ ze zlozonej istoty rzeczywistosci, ktéra chce
si¢ cztowiekowi zamanifestowac*. Zgodnie z takim uj¢ciem, najistotniejsze
jest nie to, ze symbol cos$ zawiera (ostro, ostatecznie, w domknigciu), lecz ze

N Dzienniczek Stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej, Zgromadzenie SS. Matki Bozej Mito-
sierdzia, Krakow 1983, s. 6.

“ Por.J.Keller, Wstep, w: O tto,dz. cyt., s. 18; por. tez: M. Kru p a, Duch i litera. Liryczna
ekspresja mistycznej drogi swietego Jana od Krzyza w polskich przekladach, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2011, s. 47-59.

“ A.Sakaguchi, Poznanie poza jezykiem. Przypadek religijnego doswiadczenia mistycz-
nego a jego wyslowienie, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Jezykoznawcza” 20 (2013) nr 1,
s. 56.

* Podobne diagnozy por. Krup a, dz. cyt., s. 51.

4 Por. tamze.

4 Tamze, s. 47.
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ku czemus za posrednictwem tropu-resztki odsyta — przez rozmycie granicy,
otwarcie. W symbolu niknie ztudzenie osiagnigcia przez cztowieka kresu drogi
i dlatego wtasnie ona — wraz ze sladami, ktdre na niej pozostawiono — wysuwa
si¢ na plan pierwszy, staje si¢ istotna. W tym kontekscie warto przywotaé
refleksje George’a Steinera nad sensem pewnego konkretnego dnia w historii
Zachodu, o ktérym nie wspomina ani zapis historyczny, ani mit, ani Biblia.
Znane sa nam bol 1 samotnos¢ Wielkiego Pigtku (profanum), znana jest wykra-
czajaca poza pewnos$¢ 1 zrozumienie Niedziela (sacrum), ,,do nas nalezy jed-
nak dhuga podrdz Soboty”*’. W przypadku mistyka swiadomos¢ koniecznosci
odbycia tej podrozy w kierunku sacrum moze stanowi¢ owoc ,,nocy ciemnej”.
W ramach ziemskiej kondyc;ji 1 aktualnych warunkéw mozliwosci ludzkiego
poznania nie jest mozliwe jej ukonczenie, zamknigcie. ,,Noc” jako mistyczny
upadek stanowi otwarcie.

4 Por. G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, thum. O. Kubinska, Instytut Kultury—stowo/obraz
terytoria, Warszawa—Gdansk 1997, s. 191.



