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Barttomiej KNOSALA

MEDIA, MADROSC I HUMANISTYKA W KRYZYSIE

Aby sprostac wspotczesnym wyzwaniom, umiejetnos¢ prowadzenia filozoficznych
dociekan powinna sta¢ sie szerokq kompetencjq spolecznq. Wkraczajqc w okres
rozwoju cywilizacji, ktory cechuje sie radvkalng technologizacjq wszystkich sfer
zycia, potrzebujemy gruntownej debaty nad modyfikowanq przez gwattowny roz-
woj technologiczny sferq wartosci.

Do wieku dwudziestego proby wiazania aktywnosci filozoficznej z pro-
blemem s$rodkéw przekazu nalezaly do rzadkosci. Wartosci pisma i ksiazki
jako istotnych no$nikéw kultury filozoficznej nie podawano w watpliwos¢
— wartos$¢ t¢ raczej zaktadano jako warunek mozliwo$ci uprawiania filozofii'.
Jednoczesnie od konica renesansu pojecie filozofii pozostaje ograniczone do jej
aspektu teoretycznego. Pytania, jakie stawiamy w tym artykule, koncentruja
si¢ na relacjach miedzy roznymi formami przekazywania informacji a poje-
ciem filozofii. Aby podjac probe udzielenia na nie odpowiedzi, zestawiamy ze
sobg dwa ujecia, ktdre w znacznym stopniu si¢ uzupetniaja. Pierwsze z nich
to interdyscyplinarna tradycja intelektualna — ekologia mediéw (ang. media
ecology). Ekologia mediow bada wptyw wytwordw techniki, gtéwnie $rod-
kéw masowego przekazu, na nasz sposob myslenia 1 odczuwania, na uzna-
wane przez nas wartosci i na nasze sposoby organizowania si¢. Podstawowe
zatozenie tej tradycji mowi, ze Srodki komunikacji nie sg jedynie sposobami
przekazywania informacji, ale ksztattuja kulturg jako catos¢?. Jak zauwaza
Krzysztof Abriszewski, ,,zmiana medium to zmiana srodowiska, a nie jedynie
formy przeptywu informacji™. Wraz ze zmiana dominujacego srodka przekazu
ulegaja zatem zmianie niemal wszystkie formy kultury — dotyczy to filozofii,

! Por. G. R e al e, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Platon i Arystoteles, ttum. E.I. Zielinski,
M. Podbielski, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2001, s. 35n.

2 Neil Postman, tworca okre$lenia ,,media ecology”, thumaczy relacj¢ migdzy pojawieniem sig¢
nowej technologii a zmiang w obrebie kultury w nastepujacy sposob: ,,Zmiana technologiczna ani
si¢ nie sumuje, ani nie odejmuje. Ma charakter ekologiczny. Uzywam stowa «ekologiczny» w tym sa-
mym sensie, w jakim postuguja si¢ nim specjalisci z dziedzin zajmujacych si¢ srodowiskiem. Jedna
znaczaca zmiana generuje zmiang catosciowa. Jesli z pewnego srodowiska usuniecie gasienice, nie
uzyskacie tego samego srodowiska minus gasienice: bedziecie mieli nowe srodowisko, bo zmienili-
$cie warunki przezycia [...]. Tak wlasnie dziata ekologia srodkow przekazu. Nowa technologia nic nie
dodaje ani niczego nie odejmuje. Nowa technologia wszystko zmienia” (N. P o s t m a n, Technopol.
Triumf techniki nad kulturq, ttum. A. Tanalska-Dulgba, Muza, Warszawa 2004, s. 30).

P K. Abriszewsk i, Kulturowe funkcje filozofowania, Wydawnictwo UMK, Torun 2013,
s. 100.
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sztuki, struktur spotecznych i politycznych. W takim ujgciu ekologia mediow
jest rodzajem metadyscypliny, ktdrej zrgby wyznaczaja autorzy tacy, jak Mar-
shall McLuhan, Walter J. Ong, Eric Havelock czy Neil Postman. Drugie ujecie
prezentuja przeprowadzone przez Pierre’a Hadota 1 Juliusza Domanskiego
analizy metafilozoficzne, ktore wskazuja na praktycystyczny aspekt pojgcia
filozofii. Celem niniejszego artykutu nie jest jednak wylacznie analiza histo-
ryczna koncentrujaca si¢ na korelacji miedzy zmiang srodkow przekazu a po-
jeciem filozofii, lecz raczej wshuchanie si¢ w glosy autoréw, ktorzy poszerzaja
nasze rozumienie niejednoznacznych zaleznosci migdzy mediami a filozofia,
w nadziei na zrozumienie istoty obecnego kryzysu humanistyki.

PLATON — SEOWO PISANE — MADROSC

Istote zaleznosci migdzy mediami a madroscia mozemy odnalez¢, anali-
zujac pewne aspekty filozofii Platona. Na wstegpie nalezy przy tym zaznaczy¢,
ze wilaczajac tradycje ekologii mediow do badan nad filozofia Platona, napo-
tykamy trudnos¢. Z jednej strony, idac tropem Havelocka, filozofi¢ Platona
mozna interpretowac jako rezultat zerwania z tradycja poezji oralnej. Wedlug
brytyjskiego filologa wykluczenie poetow z panstwa jest reakcja Platona na
niezwykla sit¢ wywolywania stanoéw emocjonalnych przez poezj¢ oralna. Al-
fred Gawronski w swoim eseju o koncepcji Havelocka pisze: ,,Ogromna zdol-
nosc¢ poezji do wywotywania uczué i dostownego utrwalania tekstu w pamieci
dziala, zdaniem Platona, niszczycielsko na zdolno$¢ jednostki do obiektywne-
go myslenia™. Platon w Panstwie okresla wptyw wywierany przez tworczo$é
poetycka jako szkod¢ wyrzadzona duszom stuchaczy®. Havelock zauwaza, ze
dla Platona poezja jest rodzajem intelektualnej trucizny oraz wrogiem prawdy.
Charakterystyczny dla poezji oralnej mechanizm psychologiczny, ktoéry po-
zwalat na zapamigtanie ogromnej ilosci informacji, powodowat jednoczesnie
catkowite zaangazowanie osobiste odbiorcy oraz jego emocjonalng identy-
fikacje z trescia poetyckiej wypowiedzi. W tym sensie postulowany przez
Platona nowy rodzaj ,,racjonalnej autonomicznej osobowosci™ (gr. psyche)
oraz podjgta przez niego proba oparcia kultury na krytycznym namysle nad
rzeczywistoscia (gr. episteme) wiazaty si¢ scisle z ,,odrzuceniem uroku ust-
nej memoryzacji’”’, z wyrwaniem greckich umystéw z hipnotycznego transu.

* A.Gawronski, Dlaczego Platon wykluczyl! poetow z Panstwa? U zrédel wspélczesnych
badan nad jezykiem, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 1984, s. 60n.

5 Por. Platon, Panistwo, 595 B 5, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2001, s. 308.

¢ E.A.Havelock, Przedmowa do Platona, ttum. P. Majewski, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2007, s. 242.

7 Tamze, s. 237.
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To radykalne odrzucenie dotychczasowej kultury — zgodnie z kluczowq teza
Havelocka — stato si¢ mozliwe dzi¢ki coraz szerszemu stosowaniu alfabetu fo-
netycznego®: ,,Od$wiezanie pamigci dzigki zapisanym znakom w duzej mierze
zwalnia czytelnika z koniecznosci emocjonalnego utozsamiania si¢ z prze-
zywanymi sytuacjami — bez ktorego zapamigtanie przekazu akustycznego
byloby w ogole niemozliwe. Dzigki temu czytelnik, zaoszczedziwszy energi¢
psychiczng, mogt zastanowi¢ si¢ nad czytanym tekstem i przeksztatcaé go,
a spisana tres¢ mogla by¢ traktowana jako «przedmioty, a nie tylko ustyszana
i przezyta™. Alfabet fonetyczny przyczynit si¢ zatem do powstania filozofii,
gdyz umozIliwit narodziny naukowego racjonalizmu, analizowanie poje¢, kla-
syfikacj¢ doswiadczen oraz segregowanie ich w sekwencjach przyczynowo-
-skutkowych!’. Jednakze Platon w swoich pismach — zwlaszcza w Fajdrosie'!
oraz w Liscie siodmym'? — wprost krytykuje tak zwany wynalazek liter jako
czynnik, ktory niekorzystnie wptywa na kultywowanie madrosci'’®. W Faj-
drosie zauwaza migdzy innymi, ze pismo nie powieksza madrosci ludzi, lecz
raczej powigksza tylko pozory wiedzy (czyli mniemanie)'*. W Liscie siodmym
natomiast wyraznie wskazuje, ze to, co dotyczy ,,spraw najwazniejszych”",
nie moze zosta¢ spisane, gdyz sprawy te wymagaja wielu dyskusji prowa-
dzonych wytrwale i w $cistej wspdlnocie migdzy nauczajacym a tym, kto
si¢ uczy. Istoty swej mysli filozoficznej Platon nie wyrazil zatem na pismie,
lecz powierzyt ja tradycji ustnej (sa to ,,nauki niepisane”'?). Ong, komentujac
badania brytyjskiego filologa, zauwaza: ,,Havelock pokazuje, ze Platon wy-
kluczyt poetow ze swojej idealnej republiki w zasadzie dlatego, ze odnalazt si¢
(cho¢ nie w petni swiadomie) w §wiecie nowej, uksztattowanej cyrograficznie
noetyki”!”. Jednoczes$nie, jak pisze dalej Ong, ,,w Fajdrosie i Siodmym Liscie

8 Walter J. Ong zauwaza na przyktad, ze w kulturach oralnych procesy noetyczne uzaleznione
sa od formut (por. W.J. O n g, Oralnos¢ i pismiennosé. Slowo poddane technologii, ttam. J. Japola,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1992, s. 95).

*Havelock,dz cyt,s. 242n.

10 Por. tamze, s. 78.

' Por. Platon, Fajdros, 274 B-287 E, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999,
s. 91-97.

12 Por. t e n z e, List siédmy, 340 B-345 C, w: tenze, Listy, thum. i oprac. M. Maykowska,
M. Pakcinska, PWN, Warszawa 1987, s. 48-57.

13 Watek znaczenia alfabetu w filozofii Platona badat rowniez Jacques Derrida (zob.J. Derrida,
O gramatologii, ttum. B. Banasiak, Wydawnictwo Officyna, £.6dz 2011). Podejscie Derridy zognis-
kowane jest jednak wytacznie na pismie i druku, podczas gdy Ong i Havelock uznajg zakorzenienie
dyskursu i mysli w mowie (por. W.J. O n g, Interfaces of the Word: Studies in the Evolution of Con-
sciousness and Culture, Cornell University Press, Ithaca—London 1977, s. 10).

4 Por. Platon, Fajdros, 275 A-B, s. 92; R e ale, dz. cyt., s. 37.

5 Reale,dz. cyt,s. 40.

16 Tamze, s. 43.

7O n g, Oralnosé¢ i pismiennosé, s. 47.
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wyraza Platon powazne zastrzezenia wobec pisma jako mechanicznego, nie-
ludzkiego sposobu zdobywania wiedzy, niewrazliwego na pytania, zgubnego
dla pamigci, chociaz — jak wiemy obecnie — myslenie filozoficzne, o jakie
Platon zabiegat, oparto si¢ w petni na pismie”'®. Ong podkresla, ze opisywany
wyzej konflikt migdzy formami myslenia a ,,niosacymi” je formami przekazu
odbywat si¢ w duzej czgsci poza sferg Swiadomosci.

W niniejszym artykule staramy si¢ pokazac¢, ze konflikt, o ktérym pisza
Havelock i Ong, mozna rozwiaza¢ dzigki przyjeciu szerokiej definicji filozofii
jako ,,moralnosci praktykowanej przez szczeg6lng osobowosc¢ filozofa", czyli
madrosci. Madros¢ — jak to zostanie ukazane w trakcie dalszych analiz — wy-
maga zardéwno teoretycznej analizy, jak 1 praktycznego zaangazowania. Stad
to nie konflikt migdzy dwoma odrgbnymi formami myslenia i komunikowania
sig¢, lecz szukanie rodzaju dynamicznej rownowagi migdzy podej$ciem teore-
tycznym a zaangazowaniem charakteryzuje madro$é. Zeby glebiej wniknaé
w wewngtrzng dynamike madrosci, ktora szuka réwnowagi migdzy dyskur-
sem, zaangazowaniem 1 formami wyrazu, nalezy przyblizy¢ metafilozoficzne
ustalenia Juliusza Domanskiego oraz Pierre’a Hadota dotyczace praktycy-
stycznej koncepcji filozofii.

PRAKTYCYSTYCZNA KONCEPCJA FILOZOFII

Analiza pojecia filozofii w jej wymiarze praktycystycznym, czyli jako
aktywnosci psychagogicznej oraz terapeutycznej, zostata dokonana gléwnie
przez dwoch historykow filozofii — Juliusza Domanskiego 1 Pierre’a Hadota.
Uwazaja oni, ze ,filozoficzny dyskurs w starozytnosci powinien by¢ zawsze
interpretowany poprzez umieszczenie go w perspektywie jego celowosci
praktycznej 1 ze w owym okresie filozofia byta przede wszystkim sposo-
bem zycia”?’. Domanski zwraca uwagg, ze sposrdd szesciu definicji filozofii
wypracowanych w starozytnosci przynajmniej dwie opisujg filozofie jako
»leczenie” lub ,,terapi¢ duszy, zwiazana z prawym rozumem’?!. Trzecia z wy-
mienionych przez niego definicji méwi, ze istotg filozofii stanowi ,,¢wiczenie
si¢ w $mierci”??, czwarta za$ glosi, ze filozofia polega na ,,upodobnianiu si¢
do Boga — lub raczej do tego, co boskie — o tyle, o ile jest to dla cztowieka

¥ Tamze.

9 J. D om ansk i, Metamorfozy pojecia filozofii, thum. Z. Mroczkowska, M. Bujko, Instytut
Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1996, s. 69.

2 P.Had ot, Przedmowa do wydania francuskiego, w: Domanski, Metamorfozy pojecia
filozofii, s. VII.

2 Domanski,dz cyt,s. 6.

2 Tamze, s. 7.
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mozliwe”?. Krzysztof J. Pawlowski, poszerzajac perspektywe zaproponowang
przez Domanskiego i Hadota o tradycj¢ filozofii indyjskiej, zauwaza, ze 1a-
czenie dyskursu i ¢wiczenia duchowego zawsze wiaze si¢ z réznymi formami
angazowania adepta madrosci*. W perspektywie madrosciowej intelekt — jak
pisze Servais Théodore Pinckaers — ,,zespolony jest z wola, z mitoscia i z pra-
gnieniem, aby je ksztaltowac 1 nimi kierowac, potaczony ze zmystowoscig
i wyobraznig”?. Odejscie w Sredniowieczu od praktycystycznego rozumienia
filozofii mogto mieé roznorakie przyczyny, nigdy jednak nie byto catkowite®.
Hadot w tym kontekscie zwraca uwagg na czynnik spoteczno-technologiczny,
na pojawienie si¢ uniwersytetow jako centralnych osrodkéw dwczesnego zy-
cia intelektualnego: ,,Nie chodzi juz, tak jak w starozytnosci, o ksztaltowanie
0sob, ale o ksztatcenie profesordéw, ktorzy z kolei uformuja innych profeso-
row”?. Jesli w starozytnosci uprawianie filozofii dokonywato si¢ pod scistym
przewodnictwem mistrza i w znacznym stopniu polegato na harmonizowaniu
intelektu, woli 1 emocji, to wraz z rozwojem technik zapisywania informacji
oraz powstaniem (w duzej mierze w efekcie rozwoju tych technik) uniwersyte-
tow filozofia utracita praktycystyczny charakter, stajac si¢ aktywnoscia czysto
teoretyczna. W zwigzku z przemianami technologicznymi — pojawieniem si¢
najpierw pisma, a potem druku — oraz odejsciem od praktycystycznego cha-
rakteru filozofii nastapito Sciste jej oddzielenie od retoryki.

,DE ORATORE” CYCERONA

Teoretyczna podstawe rozumienia zwigzkow migdzy filozofia a srodkami
wyrazu znalez¢ mozna w De Oratore, czyli O méwcy*® Cycerona. W kon-
tekscie naszych rozwazan stanowisko Cycerona jest istotne, gdyz — jak pisze
Ong — retoryka konserwowala oralne formy myslenia i wyrazania®. Zdaniem

2 Tamze.

2 Por. K.J.Pawtowski, Dyskurs i asceza. Ksztaltowanie czlowieczenstwa w kontekscie
mistyki filozoficznej, Wydawnictwo Benedyktynow, Krakéw 2007, s. 14.

% ST.Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tresé, historia, tum. A. Kurys,
W drodze, Poznan 1994, s. 55.

% Wedtug Domanskiego jedna z gtdéwnych przyczyn odejscia od praktycystycznego rozumienia
filozofii byla w §redniowieczu centralna pozycja chrzescijanstwa. Chrzescijanski osad filozofii staro-
zytnej doprowadzil do dezintegracji zwartego dotad i harmonijnego pojecia filozofii — jej praktyczny
komponent zostal zanegowany. Inna przyczyna zwiazana byta z redukcja filozofii do umiejetnosci
propedeutycznej (por. Domanski, dz. cyt., s. 21).

Y Hadot,dz. cyt., s. IX.

2 Zob. Marek Tulliusz C y ¢ e r o n, O méwcy, thum. B. Awianowicz, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2010.

¥ Por. O n g, Oralnosé¢ i pismiennosé, s. 50.
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Wernera Jaegera ideg skojarzenia retoryki z filozofig Cyceron zaczerpnat praw-
dopodobnie z Fajdrosa®. Warto zauwazy¢, ze uwagi Platona na temat wartosci
pisma sytuuja si¢ wlasnie w kontekscie rozwazan nad retoryka jako psychago-
gig (czyli zdolnoscia mowcy do prowadzenia dusz stuchaczy). W takim ujgciu
zatem zagadnienia stylu, sSrodkow przekazu oraz madrosci to kwestie wzajem-
nie powigzane. Mozna domniemywacé, ze dopoki dialog Cycerona O mowcy
obecny byt w programach ksztalcenia, w kulturze europejskiej obecna byta
swiadomo$¢ powigzan migdzy stylem a madroscia.

W dialogu tym Cyceron przekonuje, ze rozumienie filozofii i retoryki jako
dwdch odrgbnych aktywnosci jest nieporozumieniem, ktore ma swoje zrodto
w dziatalnosci Sokratesa: ,,Sokrates t¢ 0golna nazwe [nazwe «filozofiay — B.K.]
zawlaszczyt i w prowadzonych przez siebie dyskusjach roztaczyt dwie umie-
jetnosci: myslenia madrze i mowienia kunsztownie, ktore w rzeczywistosci sa
Scisle powiazane. [...] Stad pochodzi owe rozdzielenie jakby na jezyk i umyst,
z pewnoscig niedorzeczne, bezuzyteczne, godne nagany, gdyz z jego powodu
jedni ucza nas madrosci, inni wymowy’”!. Tymczasem — pisze dalej Cyceron
— filozofia i elokwencja sa ze sobg Scisle ztaczone: ,,Niech teraz, kto chce,
nazywa filozofem kogos, kto naucza nas bogactwa tresci i mowy, ja pozwolg
sobie zwac¢ go mowca. A jesli bedzie wolat tego méwceg, ktoéry wedtug mnie
powinien taczy¢ madros¢ i wymowe, zwac filozofem, nie sprzeciwig¢ si¢, jesli
tylko zgodzimy sig, Zze nie zasluguje na pochwalg¢ ani nieumiej¢tnosé w wy-
stawianiu si¢ tego, kto zna si¢ na wielu rzeczach, lecz nie potrafi ich objasnic,
ani niewiedza tego, komu nie brakuje stow, lecz nie zna si¢ na rzeczy”*.

Raymond DiLorenzo zwraca uwage, ze w ujeciu Cycerona pojecie ma-
drosci zwiazane jest ze zdolno$ciag wywierania wptywu na poglady innych
ludzi oraz inspirowania ich do okreslonej aktywnosci: ,,Madros¢ dla Crassu-
sa [gtdéwnego bohatera dialogu O mowcy — B.K.] nie jest po prostu wiedza.
Madros¢ jest wiedza wceielong w stowa, dzigki czemu przyciaga na poziomie
percepcji zmystowej, zmieniajac przekonania i stajac si¢ motorem dziatan™.
Swiadomos¢ zwiazkow miedzy forma organizacji wiedzy a jej spotecznym
oddzialywaniem chyba najpelniej wyrazona zostata przez Erazma z Rotter-
damu. W swojej koncepcji filozofii ewangelicznej Erazm podejmuje zaréwno
problem zwigzkéw miedzy stylem a madroscia, jak 1 kwestie mediéw — pisma
1 ksigzki.

30 Por. W.J ae ger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 1122.

3 Cyceron,dz. cyt, ks. ITI, 60-61, s. 565-567.

32 Tamze, ks. 111, 142, s. 623.

#¥ R.DiLorenzo, The Critique of Socrates in Cicero’s ,,De Oratore”: Ornatus and the Nature
of Wisdom, ,,Philosophy and Rhetoric” 11(1978) nr 4, s. 251 (ttum. fragm — B.K.).
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ERAZM Z ROTTERDAMU
MADROSC I AFORYSTYKA

W podejsciu Erazma z Rotterdamu do filozofii mozna wyr6zni¢ dwa ze-
spolone ze sobg aspekty. Pierwszy zwiazany jest z postulatem powrotu do
takiego pojecia filozofii, ktére bytoby nie tyle wiedza teoretyczna, ile spo-
sobem myslenia i odczuwania oraz postgpowania, a takze sposobem zycia,
ktory wynika z przyjecia okreslonego systemu wartosci**. Takie stanowisko
jest reakcja na przewazajacy jeszcze w czasach Erazma czysto teoretyczny,
scholastyczny typ umystowosci. Czotowy humanista renesansu byt swiadom,
ze przywrocenie praktycystycznego rozumienia filozofii wymaga okreslonego
podejscia do problemu srodkow wyrazu. Zalecana przez Erazma zmiana stylu
filozofowania wiaze si¢ z poj¢ciem dobrej literatury (fac. bonae litterae), ktora
ma zdolnos¢ spowodowania przemiany postawy zyciowej: ,,Pierwszym i jedy-
nym twoim celem, twoim jedynym zyczeniem, jedynym staraniem winno by¢,
abys si¢ przemienil, abys zostat porwany i1 natchniony, abys si¢ przeksztalcit
w to, czego si¢ uczysz [...]. Dopiero wtedy wolno ci bedzie pomysle¢, ze
poczynites postepy, gdy nie rozprawiac bedziesz bystrzej, ale gdy poczujesz,
ze z wolna stajesz si¢ inny: mniej wyniosty, mniej skory do gniewu, mniej
chciwy pieniedzy czy rozkoszy i mniej chciwy zycia, ijesli codziennie ubywac
ci bedzie grzechow, przybywac zas poboznosci”™.

Zdaniem Domanskiego okreslenie ,,bonae litterae” odnosi si¢ do ,,sapien-
cjalnych” gatunkow literackich, ktérych cecha wyrdzniajaca jest polaczenie
etycznej tresci ze stylem mogacym wzbudzi¢ zachwyt i przyjemnos¢, roz-
nieci¢ zapal, wywola¢ wzruszenie, przynies¢ ukojenie i pociechg, utrwali¢
mysl w pamigci*®. Z pism Erazma dotyczacych filozofii ewangelicznej przebija
swiadomos¢ zwiazkow, jakie zachodza migdzy rozumieniem filozofii jako
duchowej drogi a problemem srodkow wyrazow. Umystowosci scholastycz-
nej, charakteryzujacej si¢ chlodnym, niezaangazowanym emocjonalnie ro-
zumowaniem, mysliciel ten przeciwstawia wlasny program filozofowania,
oparty na retoryce i poezji, a wigc na sztukach, ktore odwoluja si¢ do kon-
kretu i wyobrazni, do uczu¢ i przezy¢. To ,,afektywne” i ,,konkretystyczne”
dowartosciowanie wiedzy staje si¢ mozliwe dzigki stosowaniu odpowiednich

3 Por.J. D omanski, Erazm i filozofia. Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 78.

S Erazm z Rotterdamu, Sposdb, czyli metoda szybkiego i latwego dochodzenia do
prawdziwej teologii, w: tenze, Trzy rozprawy. ,,Zacheta do filozofii chrzescijanskiej”. , Metoda
prawdziwej teologii”. ,,Zbozna biesiada”, thum. J. Domanski, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1990, s. 70. Por. D o m an s k i, Erazm i filozofia, s. 164n.

% Por.Erazm z Rotterdamu, Sposob, czyli metoda szybkiego i latwego dochodzenia
do prawdziwej teologii, s. 214; D o m an s k i, Erazm i filozofia, s. 236.
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form wyrazu, opierajacych si¢ czgsto na alegorycznej stylistyce, takich jak na
przyktad apoftegmaty.

PISMO I KSIAZKA A MADROSC

Poglad Erazma na zwiazki migdzy madroscia a pismem rysuje si¢ zatem
odmiennie od stanowiska Platona w tej kwestii. Wedtug Erazma pismo umoz-
liwia obcowanie ze sktadnikiem duchowym osoby — moze zastgpowac cielesng
obecnos¢, przy czym obecnos¢ zaposredniczona przez pismo jest ,,lepsza” od
obecnosci fizycznej i1 biologicznej. W tym sensie na kartach Ewangelii ukazuje
si¢ Chrystus: ,,Widzisz zywy ksztatt Jego boskiej mysli: przypomina ci Chrystu-
sa we wlasnej osobie — mowiacego, uzdrawiajacego, umierajacego, zmartwych-
wstajacego; krotko mowiac, czyni Go rzeczywiscie obecnym, tak iz chocbys Go
na wlasne oczy ujrzal, jeszcze bys tyle dostrzec nie zdotat™’. Pismo i ksiazka
nie tylko sa w stanie skutecznie zastapi¢ osobisty kontakt z cztowiekiem, ale
umozliwiaja obcowanie z jego wymiarem duchowym. W dualistycznej antro-
pologii Erazma, najlepiej opracowanej w dziele Enchiridion Militis Christiani,
czyli Podrecznik zoinierza Chrystusowego®®, watek uobecnienia wpleciony jest
w dychotomi¢ duszy i ciala. Ponadto Erazm prowadzi rozwazania nad rola
pisma i ksiazki w kontekscie specyficznej historiozofii, zgodnie z ktora czas
niszczy wartosci pierwotne i tylko dzigki pisanym tekstom jesteSmy w stanie
powracac do zrodet madrosci®. Mysl Erazma mozna zatem odda¢ za pomoca
stwierdzenia, ze po pierwsze, dzigki ksigzce mozliwe jest stworzenie respublica
litteraria, czyli spotecznosci opartej na wigzi tekstowej ludzi zyjacych teraz
z tymi, ktorzy tworzyli w czasach minionych, a po drugie, ksigzka umozliwia
czerpanie z intelektualnych wgladéw w strukture rzeczywistosci, ktore w zwiaz-
ku z pojawieniem si¢ na okreslonym etapie rozwoju kultury maja wyjatkowe
wlasciwosci. W tym miejscu, jedynie w formie dygresji, nalezy zauwazy¢, ze
obecnie, dzigki mediom elektronicznym oraz udoskonalonym $rodkom trans-
portu, dostepny jest nam réwniez pierwiastek madrosciowy kultur innych niz
europejska. Pozwala to na poglgbienie w procesie miedzykulturowego dialogu
madrosciowych wymiaréw naszej whasnej tradycji®.

" Erazm z Rotterdamu, Zacheta do filozofii, w: tenze, Trzy rozprawy, s. 60n. Por. D o-
manski, Tekst jako uobecnienie. Szkice z dziejow mysli o pismie i ksiqzce, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2002, s. 144n.

¥ Zob.Erazm z Rotterdamu, Podrecznik zolnierza Chrystusowego nauk zbawiennych
peiny, ttum. J. Domanski, PWN, Warszawa 1965.

¥ Por. D o mafis ki, Tekst jako uobecnienie, s. 153n.

4 Mam na mysli gléwnie dokonania Raimunda Panikkara (zob. R. Panikkar, The Unknown
Christ of Hinduism: Towards an Ecumenical Christophany, Orbis Books, London 1981).
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W rozwazaniach na temat pisma i ksigzki jako narze¢dzi duchowego pozna-
nia warto odwotac¢ si¢ do rozwazan Krzysztofa J. Pawtowskiego dotyczacych
ksztaltowania cztowieczenstwa w ramach mistyki filozoficznej. Pawtowski,
piszac o uspojnianiu rozumu, uczué¢ i woli jako drodze prowadzacej do ma-
drosci, zwraca uwage na znaczenie bezposredniego kontaktu migdzy mistrzem
a uczniem. Przywotuje rozmowe o znaczeniu osobowego wzorca w kulturze
indyjskiej, ktora przeprowadzil podczas swojego pobytu w Indiach na uniwer-
sytecie w Benares: ,,Niezwykle gleboko zapadto mi w swiadomos$¢ stwierdze-
nie jednego z panditow, iz w kulturze indyjskiej pojecie guru jest wazniejsze
od pojecia Boga. Uzasadniat to w ten sposdb, ze ludzie nie widza Boga, gdyz
jest On przeciez niedostepny dla zmagajacego sie z trudem codziennosci czlo-
wieka. Natomiast guru, dzigki ¢wiczeniu duchowemu i zdobytej madrosci,
jako uciele$niony autorytet, stanowi zywy znak transcendencji. Jego nauka czy
zaczerpnigta od niego rada, a nawet samo przebywanie w jego milczacej obec-
nosci, staja si¢ zatem pouczajacym odniesieniem we wskazywaniu wymiaru,
w ktorym ma dopetni¢ si¢ cztowieczenstwo. Osoba mistrza jest niecodzowna
przede wszystkim dlatego, aby inspirowa¢ do aktéw wewngtrznych podajacych
w watpliwos¢ posiadang aktualnie pozytywna wiedz¢ o sobie. Dzigki zywe-
mu wzorcowi osobowemu uzyskuje si¢ konieczne zatem wsparcie w procesie
wcigz ponawianego aktu odrzucenia wszelkich ztudnych samoidentyfikacji.
Dzigki mistrzowi cztowiek jest w stanie rozeznawacé t¢ hierarchi¢ wartosci,
ktora wiedzie ku wyzszym formom istnienia™'.

Uznanie wagi bezposredniego kontaktu migdzy uczniem a nauczycielem
w procesie podazania $ciezka madrosci nie wyklucza jednak doniostej roli
przekazu pisemnego. Istotny element madrosci — obok ¢wiczen duchowych,
ktére sktadajq si¢ na okreslony sposdb zycia — stanowi bowiem dyskurs. Dys-
kurs za§ wymaga postugiwania si¢ pismem. Ong, zestawiajac ze soba cechy
kultur pierwotnych z kultura pisma, stwierdza: ,,Wszelka mysl, rowniez mysl
w pierwotnej kulturze oralnej, jest w pewnej mierze analityczna; roztamuje
swe tresci na poszczegolne elementy. Jednak badanie zjawisk lub wypowia-
danych prawd w abstrakcyjnym porzadku wynikania, klasyfikacji, wyjasnia-
nia jest niemozliwe bez pisma i lektury. Ludzie pierwotnych kultur oralnych,
ktérzy nie maja zadnych doswiadczen z pismem, moga si¢ wiele nauczyc¢,
moga posiasc i wykorzystywaé gleboka madros¢, nie moga jednak «badaé»
(study)”*.

Zestawienie analiz z krggu tradycji intelektualnej media ecology z roz-
wazaniami nad filozofia w jej wymiarze madrosciowym pozwala dostrzec
koniecznos$¢ szukania rownowagi migdzy réoznymi formami przekazywania

4 Pawtowski,dz cyt,s. 77n.
.0 n g, Oralnos¢ i pismiennosé, s. 29.
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wiedzy, a w konsekwencji rowniez réwnowagi miedzy dyskursem a zaanga-
zowaniem emocjonalnym. Wydaje si¢, ze tego rodzaju analizy moga pomoc
w lepszym zrozumieniu obecnej kondycji tak zwanej filozofii akademickie;.

FILOZOFIA AKADEMICKA, MEDIA I OTWARTA HUMANISTYKA

Warto si¢ w tym miejscu zastanowié, jakie czynniki spowodowaty, ze
wspolczesna filozofia — ale rowniez cata humanistyka — odeszta od charakte-
rystycznego dla Erazma i innych renesansowych humanistow przekonania, ze
wiedza musi by¢ w odpowiedni sposob przekazana, a srodki przekazu odpo-
wiednio dobrane, poniewaz maja r6zna naturg i odpowiadaja roznym celom.
Inspirujac si¢ mysla Marshalla McLuhana, mozna wskaza¢ na trzy takie czyn-
niki. Pierwszym jest reforma edukacji dokonana przez Petrusa Ramusa, ktory
rozdzielit sztuki nalezace do trivium i kazdej z nich wyznaczyt autonomiczne
cele. Oznaczato to wyrazne oddzielenie dyskursu naukowego, charakteryzu-
jacego si¢ ,,przezroczystoscia”’, neutralnoscia i obiektywnoscia, od dyskursu
literackiego, w ktorym ceni si¢ zaangazowanie emocjonalne 1 indywidualng
ekspresje¢. Drugi czynnik to alfabetyzacja Europy, zastapienie ,,oratorskiego”
modelu komunikacji drukiem i dziatalnos$ciq wydawnicza (,,retoryka utongta
w morzu farby drukarskiej*?). Trzecim byta rewolucja kartezjanska, w wyniku
ktorej jezyk przestat petnié rol¢ tacznika miedzy podmiotem a przedmiotem,
miedzy $wiatem psychiki a rzeczywistoscia fizyczng*. Oddzielenie formy
wypowiedzi od jej tresci w dziedzinie nauki i scjentystycznie zorientowanej
filozofii umozliwito wprowadzenie porzadku, usprawnito analiz¢ oraz pozwo-
lito prowadzi¢ badania bez zaangazowania emocjonalnego, dla filozofii jako
sztuki zycia oznaczato jednak poczatek glebokiego kryzysu.

Nalezatoby postawi¢ pytanie, na ile obserwowana obecnie niech¢¢ do hu-
manistyki wynika z rozczarowania spowodowanego redukcja filozofii do jej
wymiaru scjentystycznego®. Taki zarzut pod adresem filozofii akademickiej
formutuje Peter Sloterdijk. Twierdzi on, ze pierwotna wspolna aktywnoscia
ludzka jest szeroko rozumiana komunikacja. ,,W przetozeniu na sytuacje

# M. R usinek, Miedzy retorykq a retorycznosciq, Universitas, Krakow 2003, s. 36n.

# Por. M. M ¢ Lu h an, Classical Trivium, Gingko Press, Corte Madera 2006, s. 16. O zwiaz-
kach migdzy sporem w obrebie sztuk nalezacych do trivium a psychospotecznymi konsekwencjami
pojawiania si¢ kolejnych form komunikacji pisz¢ w pracy Projekt nauki nowej Marshalla McLuhana
(por. B. K n os ala, Projekt nauki nowej Marshalla McLuhana. Filozoficzne konsekwencje zmian
form komunikacji, Universitas, Krakow 2017, s. 41).

# Mam tu na uwadze ogdlne zjawisko tak zwanego kryzysu humanistyki, ktérego zauwazalnym
przejawem jest stabnace zainteresowaniem absolwentow szkot srednich studiami humanistycznymi,
ale rowniez zmniejszanie dotacji na rzecz kierunkéw humanistycznych czy nawet likwidacja tych
kierunkow.
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dyskursywna wspolczesnej filozofii — pisze w nawiazaniu do jego pogla-
dow Michat P. Markowski — oznacza to, ze filozofia polega na wytwarzaniu
oddzwigkow wsrod ludzi, ktorzy zyja razem, stad jej nieuchronny polityczny
charakter. Niestety filozofowie niechg¢tnie wchodza do tej ogromnej komory
akustycznej, jaka jest wspotczesna kultura, a z ich wydziatéw dochodzi jedynie
ponure milczenie™*. Sloterdijk — podobnie jak McLuhan — wskazuje na pismo
jako medium stanowiace czynnik, ktory uksztattowat cztowieka teoretycznego.
Czlowiek teoretyczny opuszcza $wiat, w ktorym inni wioda zycie codzienne,
dzieki mediom dokonuje secesji i ucieka w $wiat idei: ,,Zycie w secesji poprzez
myslenie zawdzigcza swe istnienie dystansujacym technikom, uzywanym przez
ludzi, ktorzy przenosza si¢ do specjalnej strefy teorii”¥. Narzuca si¢ w zwiazku
z tym pytanie: Jesli dotychczasowy rozwdj filozofii, ukierunkowany na jej wy-
miar teoretyczny, byt zbyt jednostronny, to jak obecnie powinnisSmy uprawia¢
filozofig, zeby sprostata wyzwaniom dwudziestego pierwszego wieku? Trudno
bowiem wymagac¢ od wspolczesnych filozoféw, aby na wzor niektorych swych
starozytnych poprzednikow albo indyjskich medrcow taczyli dyskurs 1 ascezg.
Jeszcze w latach osiemdziesiatych ubiegtego wieku polski historyk i popu-
laryzator kultury antycznej Aleksander Krawczuk przypominal, ze racja bytu
humanistyki jest ,,bezposrednia, ciagta rozmowa ze spoteczenstwem, poma-
ganie mu w rozpoznawaniu i milowaniu tego, co stanowi o jego osobowosci,
a wiec jezyka, historii, wszelkich tworow kultury swojej i obcej”. Gtow-
nym celem wspolczesnego humanisty powinno zatem by¢ pisanie ,,ksigzek
prawdziwie humanistycznych, a wigc cechujacych si¢ oddechem, szerokoscia
horyzontdw, literackim polorem™*. Krawczuk krytykowat akademicki sposdb
uprawiania humanistyki za nadmierna specjalizacj¢, hermetyczny jezyk (,,pro-
blemy szczegdlowe opisane jgzykiem zazwyczaj niezbyt bogatym i sprawnym,
a za to w cigzkim stroju aparatu naukowego”*") oraz niezdolnos$¢ do prowa-
dzenia dialogu ze spoteczenstwem. Remedium proponowane przez badacza
przypomina postulaty Erazma z Rotterdamu — ratunek dla humanistyki wiaze
Krawczuk z uznaniem wartosci stylu. Warto zauwazy¢, ze rozwiazanie to
miesci si¢ w ramach ery Gutenberga. Czy jednak w erze komunikacji cyfrowe;j
okaze si¢ ono wystarczajace? Robert Frodeman i Adam Briggle w ksigzce

4 M.P.Markows ki, dtletyka rozumu, ,,;Tygodnik Powszechny” z 15 IX 2013, https:/www.
tygodnikpowszechny.pl/atletyka-rozumu-20414.

4 Tamze.

“® A.Krawczuk, Stqd do starozytnosci, Wydawnictwa Radia i Telewizji, Warszawa 1988,
s. 28.

4 Tamze, s. 29.

0 Tamze.
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Socrates Tenured: The Institutions of 21st-Century Philosophy®' przekonuja, ze
obecny kryzys filozofii zwiazany jest z monopolizacja dyskursu filozoficznego
przez wydzialy uniwersyteckie, co w efekcie prowadzi do koncentrowania
si¢ na teoretycznej precyzji przy jednoczesnym porzuceniu zaangazowania
spotecznego. Aby sprosta¢ wspdtczesnym wyzwaniom, umiejetnos¢ prowa-
dzenia filozoficznych dociekan powinna sta¢ si¢ szeroka kompetencjq spo-
teczna. Wkraczajac w okres rozwoju cywilizacji, ktory cechuje si¢ radykalng
technologizacja wszystkich sfer zycia, potrzebujemy gruntownej debaty nad
modyfikowana przez gwattowny rozwoj technologiczny sfera wartosci. W opu-
blikowanej przez Stephena Howarda recenzji ksiazki Frodemana i Briggle’a
czytamy: ,,Nasz globalizujacy si¢, technonaukowy swiat prowokuje pytania
o charakterze etycznym, politycznym czy nawet egzystencjalnym. Tymczasem
jedyne odpowiedzi, jakie otrzymujemy, pochodzg od technokratow, inzynierow
z Doliny Krzemowej, futurologdw oraz przedsigbiorcow’**. Stad koniecznosé
promoc;ji takiego sposobu myslenia o filozofii, ktéry rozluznia czy uelastycznia
zwiazki migdzy dociekaniami filozoficznymi a wydziatami wyzszych uczelni.
Frodeman i Briggle proponuja, aby filozofowie poruszali si¢ migdzy uniwer-
sytetem a obszarami nieakademickimi, takimi jak organizacje pozarzadowe,
laboratoria czy thinktanki. Monografie oraz specjalistyczne artykuty nie beda
wowczas jedynymi kanatami komunikacji filozoficznej — zyskaja na znaczeniu
teksty bardziej przystgpne oraz spotkania dyskusyjne w bibliotekach, domach
kultury czy muzeach. W tendencje te wpisuje si¢ rdwniez postulat stworzenia
platformy otwartej humanistyki (ang. open humanities). Obecnie, gdy obser-
wujemy tak zwany zwrot partycypacyjny>?, charakteryzujacy si¢ miedzy in-
nymi oddolnym uczestnictwem w tworzeniu nauki (ang. citizen science, open
science) oraz jej wartosciowaniem (model partycypacyjny oceny technologii
czy demokracja deliberatywna), ale rowniez oddolnym tworzeniem technolo-
gii (fablaby), warto podejmowac proby zaadaptowania takiego podejscia do
obszaru refleksji humanistycznej>*. Nie oznacza to zerwania z akademickim

1 Zob.R.Frodeman, A. Briggle, Socrates Tenured: The Institutions of 21st-Century
Philosophy, Rowman & Littlefield, London—New York 2015.

2 S.Howard, Book Review: Socrates Tenured: The Institutions of 21st-Century Philosophy by
Robert Frodeman and Adam Briggle, blogs.Ise.ac.uk/Isereviewofbooks/2017/01/23/book-review-so-
crates-tenured-the-institutions-of-21st-century-philosophy-by-robert-frodeman-and-adam-briggle/
(ttum. fragm. — B.K.).

3 Por. E. Bificzyk, Technonauka w spoleczenstwie ryzyka. Filozofia wobec niepozqdanych
nastepstw praktycznego sukcesu nauki, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2012, s. 13.

3 Przyktadem dziatan z zakresu otwartej humanistyki moze by¢ zrealizowany przez Kate-
dre¢ Stosowanych Nauk Spotecznych na Politechnice Slqskiej wraz z Muzeum w Gliwicach projekt
,»Wokot technopolu”, ktérego celem byto wlaczenie mieszkancow Gliwic w dyskusje nad rozwojem
technologii z perspektywy humanistyki (zob. B. Kn o s ala, Media ecology in Gliwice: About Two
Projects Realized by Department of Applied Social Science (Silesian University of Technology) and
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trybem uprawiania refleksji filozoficznej, a jedynie rozszerzenie strategii ko-
munikacyjnych i form organizacyjnych w tej dziedzinie. Ponownego prze-
myslenia wymaga tez model filozofii, ktory ogranicza jej zakres do wgladu
teoretycznego®. Z punktu widzenia tradycji ekologii mediéw koniecznos¢
rozszerzenia pojecia filozofii mozna uzasadni¢ dynamika zmieniajacych si¢
form komunikacji. Bo chociaz — jak zauwaza McLuhan we wstegpie do ksiazki
Zrozumie¢ media — ,,cztowiek Zachodu czerpal z techniki pis$miennosci moc
dziatania bez reagowania™, to obecnie, w dobie $cierania si¢ réznych form
komunikacji i — co za tym idzie — ré6znych form percepcji i r6znych form wie-
dzy, ,,nie da si¢ juz dtuzej odgrywac roli powsciagliwego i stojacego na uboczu
pismiennego cztowieka Zachodu™’. Oczywiscie nie oznacza to, ze jedynie
zmiany form komunikacji maja wptyw na formowanie si¢ modelu filozofii. Ich
wplyw jest jednak — jak staraliSmy si¢ pokaza¢ — niezwykle istotny.

Museum in Gliwice, ,,Zeszyty Naukowe. Organizacja i Zarzadzanie / Politechnika Slaska” 2017,
nr 110, s. 91-100).

5 Juz w polowie lat osiemdziesiatych troje filozofow kanadyjskich: Don MacNiven, Philip
MacEwen i Cidalia Paiva, wysungto postulat stworzenia kodeksu etyki zawodowej filozoféw aka-
demickich i wpisania do tego kodeksu punktu dotyczacego spolecznego zaangazowania filozofow
(por.D.MacNiven Ph.MacEwen,C.Paiva,A Code of Ethics for Canadian Philosophers:
A Working Paper, ,,Dialogue: Canadian Philosophical Review” 25(1986) nr 1, s. 179-190.

% M. M ¢ Luhan, Zrozumie¢ media. Przedluzenia czlowieka, ttum. N. Szczucka, Wydawnic-
twa Naukowo-Techniczne, Warszawa 2004, s. 34.

57 Tamze.



