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PROPOZYCIJE ,,LETHOSU”

Jean Daniélou — Swieci ,, poganie” Starego Testamentu, ttam. ks. Szymon Fedorowicz,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, ss. 96.

Ksiazka Swieci poganie Starego Testamentu stanowi druga pozycje w serii
wydawanych przez krakowskie Wydawnictwo WAM pism wybranych Jeana
Daniélou, jezuity, kardynata, eksperta Soboru Watykanskiego II, wybitnego
teologa i ptodnego pisarza. W swoim dzietku, ktdrego autor nie uwaza ani za
studium czysto naukowe, ani za budujaca hagiografi¢ (por. s. 8), przedstawia on
biblijne postaci, ktore ,,ani nie naleza do plemienia Izraela, ani nie sa wyznaw-
cami jego religii” (s. 5), a ktorych Pismo Swiete i Ojcowie Koéciola uznaja za
ludzi $wigtych. Prezentacj¢ swoja rozpoczyna Daniélou od omowienia postaci
Abla, pierwszego sposrod tych, ktorzy ,,oddali zycie za braci” (1 J, 13, 16)
(por. s. 28), po nim za$ opisuje Henocha Babilonczyka, swigtego patriarche,
cztowiek wiary, ktorego Bog zabrat z ziemi, ,,aby nie ogladat §mierci” (Hbr
11, 5) (por. s. 35). Kolejnymi bohaterami dzietka sa Danel ,madry i pobozny
krol kananejski, ktorego prorok Ezechiel wymienia wsrod tych, ktorzy ,,dzigki
sprawiedliwosci swej, ocaliliby zycie swoje” (Ez 14, 14) (por. s. 43), oraz
Noe — typ czlowieka zbawionego, w ktorego dziejach dokonuje si¢ pierwsze
objawienie mitosci odkupienczej (por. s. 56). O Hiobie, patriarsze idumejskim
pisze, ze jest on postacia, w ktorej ,,cztowiek uswiadamia sobie swoj zagadko-
wy charakter i swoja niemoc poznania siebie” (s. 69). Melchizedeka, swigtego
kaptana, przedstawia jako figur¢ Chrystusa, ,,Tego, ktory bedzie wiecznym
arcykaplanem i ktory zlozy ofiar¢ doskonata” (s. 73). Lot, przodek Moabitow,
zyskuje miano §wigtego goscinnos$ci, ktory przyjmowat w domu aniotow (por.
s. 78), a przy tym uznany zostaje za kogos, kto ,,streszcza w sobie wszystkie
cnoty, z ktorych utkane jest zycie wielu zwyktych ludzi, niezliczonych mez-
czyzn i kobiet, ktorzy znali tylko wewnetrzne Swiatto sumienia, ale ktorzy
szli za jego gltosem, poniewaz uznali w nim objawienie Boga” (s. 81). Orszak
swigtych zamyka Krélowa Saby, pokornie poszukujaca madrosci, ,,wyobraze-
nie tajemniczego przyjscia Chrystusa do poganskiej duszy” (s. 88).

Uzasadnienie tego wyboru $wigtych pogan, a takze samego zamyshu ksiazki,
znajdujemy zarowno w ,,Przedmowie”, ,,Wprowadzeniu” do niej, jak i w jej
,,Zakonczeniu”. Daniélou wyjasnia najpierw znaczenie, w jakim mozna méwic
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o $wietoéci w odniesieniu do ludzi, ktorzy nie sa ani Zydami, ani chrze$cijana-
mi, i,,zakotwicza” swoje dzietko w tradycji, odwotujac si¢ migdzy innymi do
pism Justyna Meczennika. Opisywane przez siebie postaci nazywa §wigtymi
pierwszego przymierza badz przymierza kosmicznego, a szerszym ttem teo-
retycznym jego rozwazan jest teologia misyjna, pokazujaca ciagtos¢ historii
zbawienia, jedno$¢ planu Bozego. Owi §wigci poganie egzemplifikuja pierwsze
etapy jego realizacji w odniesieniu do catej ludzkosci, lecz takze pierwsze etapy
»tego Bozego wychowania, jakie przedstawia historia kazdego cztowieka” (s.
8). Autor podkresla przy tym szczeg6lna pozycje chrzescijanstwa w dziejach:
,»Nie miesci si¢ w historii religii. Nie jest religia migdzy religiami. Jest obja-
wieniem 1 wydarzeniem, z ktorymi zostali skonfrontowani ludzie wszystkich
religii” (s. 9). Ponadto, zanim przejdzie do opisu poszczegolnych postaci, usto-
sunkowuje si¢ do zarzutu, ze istnienie wigkszos$ci z nich jest problematyczne,
a wigc trudne do pomyslenia byloby wzywanie ich jako orgdownikow. Jego
intencja jest bowiem ukazanie ich bardziej jako typoéw niz jako osob, a — jak
twierdzi — nie mozna zakwestionowac historycznego charakteru typow, jakie
reprezentuja te osoby: ,,Tak jak Ko$ciot nie zgadzam si¢ na wrzucenie ich do
kategorii mitow. Potwierdzaja one bowiem, ze byli pomigdzy poganami §wigci
kaptani, §wieci krolowie 1 §wigci sprawiedliwi” (s. 7).

Na zakonczenie Daniélou powraca do uzasadnienia swojego przedsigwzigcia
z innego punktu widzenia. Pisze, ze jego ksiazka ,,rozmy$Inie zmierza ku temu,
aby przywroci¢ $wigtym religii kosmicznej ich miejsce w liturgii i katechezie”.
Jest bowiem przekonany, ze znajomo$¢ tych postaci — ludzi, ktérzy poznawali
Boga wylacznie poprzez jego dzieta i przez glos sumienia — sa szczegolnie
potrzebne wspodtczesnemu czlowiekowi, ktory zatracit poczucie sakralnego
charakteru §wiata (por. s. 91) czy — innymi stowy — §wigto$ci prawa naturalnego
(por. s. 93). Ksiazka zostata napisana w potowie dwudziestego wieku, a jednak
jej przestanie — mimo ze wiele zmienito si¢ i w teologii, i w §wiecie — pozostato
aktualne. I chociaz autor nie napisat jej ,.ku zbudowaniu”, jej lektura — po za
tym, ze dostarcza godziwej strawy intelektualnej — podnosi rowniez na duchu.
Dzieje sig tak nie tylko dzigki prezentowanym w niej tresciom, lecz takze dzigki
atrakcyjnej formie. Lekko$¢ piora nie przestania w niej jednak kompetencji
autora, a czytelnik odnosi wrazenie, ze poprzez karty Swietych pogan... przema-
wia do niego cztowiek zywego umystu i wiary, zafascynowany przedmiotem,
ktéry zdecydowat si¢ podjac.

PM.

Ks. Arkadiusz Baron, Swietos¢ a idealy czlowieka (Ojcowie Apostolscy, Klemens
Aleksandryjski, Orygenes). Studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-religijnych,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, ss. 422.

W rekomendowanym tu studium Arkadiusz Baron podejmuje probe ukazania,
w jaki sposob w mysli wezesnochrze$cijanskiej ksztattowata si¢ koncepcja
swigtosci jako ideatu zycia cztowieka. Swiadom, ze rozumienie §wigtosci pod-
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lega licznym uwarunkowaniom, stara si¢ przedstawic je w szerokiej perspek-
tywie filozoficznej i religijne;.

W pierwszym, wstepnym rozdziale przywotuje wspolczesne nauczanie Koscio-
ta o powszechnym powotaniu do §wigtosci oraz przedstawia terminologiczne
1 interpretacyjne dylematy zwiazane z jej rozumieniem. W kolejnym rozdziale
zarysowuje rozwoj idei $wigtosci Boga i cztowieka w Starym 1 Nowym Te-
stamencie; na podstawie obu tych tradycji wysnuwa wniosek, ze $wigtosc jest
cztowiekowi dana przez Swietego Boga i dokonuje si¢ poprzez Jego obecnosé,
ale trwanie w $§wigtosci jest zadaniem cztowieka.

Rozdziat trzeci poswigcony zostat ideatowi czlowieka w starozytnych religiach,
w szczegblnosei: egipskiej (akcentujacej spoteczny wymiar czlowieka, jego
harmonijne wspotzycie ze §wiatem i taczacej etyke z eschatologia), greckiej
(regulujacej zycie spoteczno-polityczne i wiazacej ,,swigto$¢” z zewngtrznymi
przejawami religijnosci) i rzymskiej (upatrujacej ludzka doskonatos¢ w prze-
strzeganiu prawa i postuszenstwie wobec bogéw), oraz zasygnalizowaniu naj-
istotniejszych réznic migdzy charakterem tych religii a charakterem judaizmu
i chrzescijanstwa. Rozdziat czwarty stanowi prezentacj¢ gtéwnych nurtow
filozofii starozytnej, ktore wywarly wptyw na chrzescijanstwo u jego poczat-
koéw. Ksiadz Baron omawia poglady pitagorejczykow, Platona, Arystotelesa,
epikurejczykow, cynikow, stoikow, a takze medioplatonikow 1 neoplatonikow,
starajac si¢ wyeksplikowac ukazywany w nich model zycia cztowieka.

Na tym szerokim tle autor przedstawia koncepcje Swigto$ci zawarte w pismach
Ojcodw Apostolskich: w Didache, w I Liscie do Koryntian Klemensa Rzymskie-
go 1 II Liscie do Koryntian Pseudo-Klemensa Rzymskiego, listach Ignacego
Antiochenskiego i1 Polikarpa ze Smyrny, w Liscie Barnaby i w Pasterzu Her-
masa (w rozdziale piatym), dzietach Klemensa Aleksandryjskiego (w rozdziale
szostym) 1 Orygenesa (w rozdziale siodmym).

Pisarze wczesnochrzescijanscy czaséw apostolskich — stwierdza ksiadz Baron
—jasno formutuja wymagania moralne, a dazenie do doskonato$ci w ich ujeciu
pozbawione jest aspektu heroicznego 1 sprowadza si¢ do wypetniania woli Bo-
zej. Klemens Aleksandryjski natomiast, w szczegdlny sposob taczacy prawdy
objawione z mys$la grecka i prezentujacy poglad, ze poznanie Boga prowadzi do
dobrego postegpowania, mianem $wigtego okresla cztowieka, ktory podejmuje
wysitek upodobnienia si¢ do Chrystusa. Ten Ojciec Kosciota ideat zycia chrze-
$cijanskiego wiazal z rodzing i wspolnota. Orygenes za$ wskazywal, ze jedynie
Bog ze swej istoty jest $wigty, cztowiek natomiast, jako byt rozumny, moze sta¢
si¢ $wigty swigtoscia Boga, gdy uobecnia Go w sobie poprzez pos§wigcenie si¢
Mu. Daru $wigtoéci udziela Duch Swigty, pozostawiajac jednak cztowiekowi
wolno$¢ dazenia do niej. Droga do doskonato$ci wiedzie przez oczyszczenie
w duszy obrazu Boga i upodobnianie si¢ do Niego, ktore dokonuje si¢ poprzez
walke duchowa, a w pelni zrealizowane zostanie dopiero w wiecznosci.

W ,,Zakonczeniu” autor pracy prezentuje konkluzje swoich rozwazan i przed-
stawia proces stopniowej asymilacji mysli filozoficznej w pogladach pisarzy
wczesnochrzescijanskich.

Ksiazka Swietosé a idealy czlowieka ukazata sig jako siedemdziesiaty dziewia-
ty tom serii ,,My$l Teologiczna” i — podobnie jak cata ta seria — adresowana
jest przede wszystkim do teologow i filozofow. Moze jednak zainteresowaé
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szersze grono czytelnikow, poniewaz, jak pisze autor: ,,Pojmowanie §wigtosci
pokazuje, co naprawdg dla cztowieka jest najwazniejsze w jego zyciu: niebo,
dobro, mitos¢, uczciwe zycie doczesne, zycie wieczne, czy ich anty-wartosci.
Wysitek zas$ jej realizowania [...] pokazuje cztowiekowi to, kim naprawdg jest
i jaki chee by¢” (s. 353)

M.Ch.

Adam Rodzinski, U podstaw kultury moralnej. O genezie i podstawowej strukturze
wartosci moralnej naturalnej i wartosciowania scisle moralnego. Studium aksjolo-
giczno-etyczne, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, ss. 159.

Sa takie prace z dziedziny filozofii, ktore mimo ze ich autorzy nie sa znani jako
klasycy tej dyscypliny, warto wznawia¢ i przypominaé — i ktére nalezy polecac
nowym pokoleniom czytelnikow. Do ksiazek tych na pewno nalezy powstata
w roku 1966 rozprawa U podstaw kultury moralnej autorstwa Adama Rodzin-
skiego, filozofa moralnosci i kultury, ktoéry w swojej ksiazce skupit si¢ na anali-
zie pojgcia kultury moralnej — pojecia rzadko dzi$ przywotywanego choc¢by juz
z tego powodu, ze we wspolczesnej mysli humanistycznej skojarzenie kultury
z moralnoscia nie jest powszechne ani oczywiste, a charakterystyczny dla niej
opis zjawisk, dokonywany za pomoca wybranych kategorii, na przyktad dys-
kursu, narracji czy obrazowania, raczej pozbawiony jest proby catosciowego
wyjasnienia antropologicznofilozoficznego czy tez odniesien aksjologicznych.
Wspotczesne podejscie taczy si¢ z przyjetym — nierzadko w sposob nies§wia-
domy — zatozeniem, Ze interpretacja aksjologiczna faktow kultury stanowi na-
ruszenie uznanego za powszechnie obowiazujace metaprzekonania, iz wartosé
1 warto$ciowanie maja z istoty wymiar subiektywny, zrelatywizowany wlasnie
do kultury, a zatem ich filozoficznomoralna czy uniwersalna interpretacja po
prostu nie jest mozliwa.

Adam Rodzinski pragnie natomiast filozofowa¢ w ramach ,,nurtu refleksji
filozoficznej dotyczacej ludzkiego postgpowania analizowanego w jego po-
nadczasowej sensownosci” (s. 16). Podejmuje probe zdefiniowania kultury
jako ,,$ladow osobowego zycia grup i jednostek™ (s. 24), jako bytu bedacego
implikacja wartosci, wokot ktérych byt ten powstat i ktore go nieustannie ozy-
wiaja; twierdzi przy tym, ze ,,realizacja warto$ci stanowi [ ...] kulture w jej naj-
ogo6lniejszym, zarowno czynno$ciowym, jak zobiektywizowanym rozumieniu,
a wigc i w szczegolnosci kulturg moralng”. W tym celu skupia si¢ na ukazaniu
1 wyjasnieniu istoty 1 podstawowej struktury warto$ci moralnej i warto$ciowa-
nia $cisle moralnego (por. s. 13). Podkresla, ze jego rozwazania dokonywane
sa wytacznie w plaszczyZnie naturalnej, z wytaczeniem wszelkiej ptaszczyzny
nadprzyrodzonej. We wstepie do ksiazki wyjasnia t¢ metodologie, rozwazajac
obiekcje, jakie mozna by pod jej adresem wysunag, czy to twierdzac, ze prze-
milczanie ptaszczyzny nadprzyrodzonej zycia ludzkiego grozi popadnigciem
w abstrakcjonizm i uproszczenie, czy to uznawszy nieekonomiczno$¢ zmud-
nego, filozoficznego dochodzenia do prawd, ktore dla wierzacych sa skadinad
oczywiste. Autor pisal swoja pracg z nadzieja, ze ,,zaprojektowanie pewnych
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uscislen pojeciowych i terminologicznych” bedzie stuzy¢ w przysztosci ,,ana-
lizom aksjologicznych fundamentéw zycia moralnego, nastawionym zwlaszcza
na gruntownie personalistyczng reorganizacjg personalistycznej teorii cnot, tzn.
aretologii” (s. 16). Z tego wzgledu §wiadomie nie przyjat w niej orientacji histo-
rycznofilozoficznej, a jego namyst ma charakter $cisle etyczny: pisze ,,nie pod
katem tego, co sadzono o warto$ci moralnej 1 jak ja rozumiano kiedykolwiek,
ale jak [...] rozumiec ja nalezy” (tamze). Jego celem jest ,,wydobycie” perso-
nalistycznego, a wigc normatywnego wymiaru tej wartosci oraz jej aretolo-
gicznej funkcji i cel ten wyznacza okreslona strukturg jego rozwazan: w czgsci
pierwszej Rodzinski wprowadza zasadnicze rozroznienia i uscislenia, przede
wszystkim zarysowuje roznice migdzy osoba a rzecza (,,tylko cztowiek moze
[...] zachowywa¢ si¢ nierozumnie” — s. 24; tylko czlowiek ma $§wiadomo$é
odpowiedzialno$ci sprawczej i tylko cztowiek buduje kulture wewngtrzna po-
przez organizacj¢ swojego zycia wewngtrznego; tylko cztowiek jest bytem, dla
ktérego przyszto$¢ jest ,,wyzwaniem rzuconym autonomii osobowej” —s. 30,
a przeszto$¢ nie jest rownoznaczna z tym, co nie istnieje), migdzy ocena a war-
tosciowaniem (to drugie jest ocena, ,,na jaka zdoby¢ si¢ moze jedynie podmiot
uzdolniony do sadzenia” —s. 34; cztowiek niejako ,,wydobywa pewne warto$ci
z «aksjologicznego zera»” — s. 36, wartos¢ wige, jako tkwigca w przedmiocie
potencjalno$é, jako relacja migdzy jakims bytem a osoba ,,istnieje w cztowieku,
w jego wartosciujacej postawie” —s. 37) i migdzy wartoscia a dobrem w ogole
(warto$¢ nie utozsamia si¢ z dobrem transcendentalnym ani z bytem pojgtym
jako istnienie). Realizacj¢ okreslonych warto$ci — a wigc budowanie kultury
moralnej — dostrzega Rodzinski na najbardziej podstawowym, fundamentalnym
poziomie: w zyciu ludzkim, we wszystkich jego strukturach, tak indywidual-
nych, jak i spotecznych, i skupia si¢ na wydobyciu moralnego aspektu dzia-
talnosci cztowieka. ,,Jesli bowiem wazne jest dla cztowieka urzeczywistnienie
tego, co w ogdle jako$ jest naprawdg cenne, to najbardziej wartosciowa jest bez
watpienia dziatalno$¢ wprowadzajace w jego zycie wartosci najwazniejsze — te,
z ktorych czerpie ono swoj sens nie w jakims tylko fragmencie, ale pojete jako
catos¢. Do takich za$ podstawowych warto$ci nalezy wiasnie wartos¢ moralna”
(s. 17) — pisze. Stawia tez pytanie o jej specyfike (,,C6zZ moze mie¢ wspolnego
smakowito$¢ cytryny z bohaterstwem zotnierza?” —s. 53), a nastgpnie analizuje
sytuacje konfliktu wartosci.

W drugiej, gtdéwnej czesci pracy Rodzinski zatrzymuje si¢ wlasnie nad istota
warto$ci moralnej: rozwaza rdzne sposoby jej istnienia oraz jej funkcje, kon-
frontujac ja zarazem z moralnym ztem (antywartoscia moralng). Nastgpnie
podejmuje problem normatywnych i aretologicznych konsekwencji ,,uznania
osobowej godnosci ludzkiej za podstawowy i uniwersalny parametr warto-
$ciowania $cisle moralnego” (s. 18). Podkresla przy tym odrgbnos$é godnosci
osobowej cztowieka od wszelkich innych form godnosci. Czg$¢ ta ma w pew-
nym wymiarze charakter metanaukowy: Rodzinski zwraca uwage na fakt, ze
wiele dziet prezentowanych w historii etyki jako traktaty etyczne ,,zawiera
tre$¢ zwiazang z warto$ciowaniem $cisle moralnym tylko implikatywnie lub
zgota nominalnie” (tamze), wielu autorow bowiem uprawiato i uprawia ,,na-
uki catkiem rozne, zreszta niekiedy pozyteczne, w przekonaniu, ze uprawiaja
etyke” (tamze).
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Rodzinski stara si¢ w nowy sposob, wieloaspektowo, ukazaé personalistycz-
na norm¢ moralnosci, ktora — jak twierdzi — jest obecna w kulturze, a przede
wszystkim po prostu w zyciu ludzkim, od najdawniejszych czasow. Interpretuje
ja ,jako wyznacznik wszystkiego, co godziwe: czy to jako konieczne rowno-
czesnie, czy to jako pozostawione do swobodnego moralnie wyboru” (s. 19).
Prace Adama Rodzinskiego warto polecaé czytelnikom zainteresowanym
etyka 1 filozofia moralnosci oraz filozofia kultury, takze tym, ktorzy ciekawi
sa dorobku tak zwanej lubelskiej szkoty filozoficznej. Mozna powiedzieé, ze
mimo przekonania Autora o eseistycznym charakterze obszernych fragmen-
tow rozprawy (por. s. 19n.), w ktorej czesto dochodzi do glosu jego subtelne,
wyrafinowane poczucie humoru (,,Bez watpienia problem, w jaki sposob to,
co raz si¢ stato, jako$ «jest», wyglada dosy¢ zagadkowo™” —s. 23), stanowi ona
przyktad rzetelnej pracy filozoficznej. Wazne jest w niej kazde stowo, a stow
zbednych nie ma. Nie jest to wigc lektura tatwa, wymaga tez pewnej wiedzy —
czytelnikowi uwaznemu przyniesie jednak satysfakcje, takze z tego powodu,
ze zawarta w niej mys$l wyrazona zostata pigkna polszczyzna.

Prezentowane wydanie ksiazki powstato z okazji dziewigc¢dziesiatych urodzin
jej Autora, a tekst rozprawy Adama Rodzinskiego poprzedzony zostat wstgpem
ks. Stanistawa Janeczka, 6wczesnego dziekana Wydziatu Filozofii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11, zatytutowanym ,,W stuzbie «ogo6lno-
ludzkiej godnosci osobowej»” i ukazujacym naukowa sylwetke Jubilata.

We wstepie do swojej pracy Adam Rodzinski pisat, ze zanim ,,po$§wigcimy
drukowanemu stowu cenny czas, staramy si¢ wzbudzi¢ w sobie zazwyczaj
w spos6b mniej lub bardziej racjonalny nadziejg, ze zwlaszcza sam przedmiot,
o ktérym bedzie mowa, jest dla nas z takich czy innych wzgledow wartosciowy”,
»produkcja wszelkiego typu ksiazek” bowiem ,,wzrasta juz dzisiaj lawinowo,
przecigtny za$ wiek zycia ludzkiego nie zwyzkuje bynajmniej w analogicznym
tempie” 1 zrozumiala jest troska o to, by ,,nie dawac si¢ wciaga¢ w pierwsza
z brzegu przygodg intelektualna, jak w gre moze niewarta $wieczki” (s. 13).
Autorowi, ktorego zegnamy w obecnym tomie ,,Ethosu”, trzeba odpowiedzie¢,
ze przygoda intelektualna, ktora zaproponowat niemal pigcdziesiat lat temu,
dzi$§ réwniez pozostaje przygoda ,,wartg Swieczki”.

D.Ch.



