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Ks. Dariusz RADZIECHOWSKI*

„CZŁOWIECZEŃSTWO DOGŁĘBNIE PRZEOBRAŻONE”
O wczesnych koncepcjach antropologicznych Karola Wojtyły

Duchowa przemiana człowieka dokonująca się dzięki relacji z Bogiem nie jest 
abstrakcją, lecz konkretną wewnętrzną transformacją, którą można przeżywać 
i której można doświadczać. Szczegółowe opisy drogi prowadzącej człowieka do 
zjednoczenia z Bogiem, jakie odnalazł Wojtyła w pismach św. Jana od Krzyża, 
uwrażliwiły przyszłego Papieża na człowieka, jego życie i działanie, które nie 
wyczerpuje się ani w sferze przyrodniczej, ani psychicznej.

Myśl fi lozofi czna Karola Wojtyły jest najczęściej identyfi kowana z dwoma jego 
kluczowymi dziełami: Miłość i odpowiedzialność1 oraz Osoba i czyn2. Szczególne 
znaczenie przypisuje się zwłaszcza temu drugiemu, które stanowi dojrzały wykład 
jego koncepcji osoby. Należy jednak podkreślić, że droga intelektualna prowadzą-
ca do tych fundamentalnych rozważań rozpoczęła się znacznie wcześniej. Sam 
Wojtyła zwracał na to uwagę po latach, między innymi w książce Przekroczyć 
próg nadziei, odpowiadając na pytanie Vittoria Messoriego: „Moje zaintereso-
wanie osobą i czynem wcale nie zrodziło się na gruncie polemiki z marksizmem, 
a przynajmniej nie miało tej polemice służyć. Zainteresowanie człowiekiem jako 
osobą – podkreślił Papież – było we mnie bardzo dawne. Może pochodziło także 
z tego, że nigdy nie miałem szczególnego zamiłowania do nauk przyrodniczych. 
Człowiek interesował mnie zawsze: naprzód – na studiach polonistyki – jako twór-
ca języka, jako temat literacki, a z kolei, gdy odkryłem drogę powołania kapłań-
skiego, zaczął mnie interesować jako centralny temat duszpasterski”3. 

Doświadczenie pracy duszpasterskiej z młodzieżą akademicką w okre-
sie powojennym, konfrontacja z egzystencjalnymi pytaniami młodych ludzi 
o sens życia, miłość, rodzinę czy pracę, skłoniło Wojtyłę do poszukiwania 
adekwatnych odpowiedzi fi lozofi cznych i etycznych. W tym kontekście należy 
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1  Zob. K. W o j t y ł a, Miłość i odpowiedzialność. Studium etyczne, Towarzystwo Naukowe 
KUL, Lublin 1960.

2  Zob. t e n ż e, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Kraków 1969.
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sytuować zarówno Miłość i odpowiedzialność, jak i Osobę i czyn. Niniejszy 
artykuł stawia tezę, że zasadnicze zręby tych odpowiedzi – rozumienie czło-
wieka jako osoby i podmiotu działania – zostały wypracowane zanim Wojtyła 
rozpoczął pracę nad rozprawą habilitacyjną. 

Ze względu na przedmiot analizy w artykule przyjęto jako cezurę nie rok
1953, w którym Wojtyła uzyskał stopień doktora habilitowanego, lecz 
rok 1951, kiedy otrzymał dwuletni urlop naukowy na przygotowanie rozpra-
wy habilitacyjnej. Okres ten, naznaczony intensywnym studium dzieła Maxa 
Schelera Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik4, stanowi 
istotny punkt zwrotny w rozwoju myśli fi lozofi cznej późniejszego Papieża. 
Analiza obejmuje cztery obszary: (1) młodzieńczą formację humanistycz-
no-literacką Wojtyły, (2) jego wejście w świat metafi zyki poprzez studium 
podręcznika Kazimierza Waisa, (3) odkrycie „teologii podmiotu” w mistyce 
karmelitańskiej oraz (4) próbę systematyzacji poglądów antropologicznych 
podjętą w konferencjach Rozważania o istocie człowieka5.

POCZĄTKI
HUMANISTYKA I LITERATURA

Pierwszy obraz samego siebie kształtujemy już w dzieciństwie – w domu 
rodzinnym, wśród najbliższych. Nie inaczej było w przypadku Karola Wojtyły, 
który urodził się 18 maja 1920 roku w Wadowicach. Po śmierci matki i bra-
ta (siostra zmarła tuż po narodzeniu w roku 1916) wychowywany był przez 
ojca, dorastając w atmosferze silnych wartości katolickich i patriotycznych. 
Był wyróżniającym się uczniem miejscowego gimnazjum, miłośnikiem teatru 
oraz aktywnym uczestnikiem życia parafi alnego. Po zdaniu matury w roku 
1938 wraz z ojcem przeprowadził się do Krakowa, gdzie rozpoczął studia 
polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellońskim, które zostały jednak po roku 
przerwane w wyniku wybuchu drugiej wojny światowej6.

Polonistykę wybrał, gdyż – jak powiedział po latach – fascynował go człowiek 
jako „twórca języka” i jako „temat literacki”, jednakże konieczność rozpoczęcia 
studiów polonistycznych od głębszego poznania gramatyki wprowadziła młode-
go fi lologa w „misterium słowa”7, które zanim jeszcze zostanie wypowiedziane, 

4  Zob. M. S c h e l e r, Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik. Neuer Versuch 
der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Verlag von Max Niemeyer, Halle an der Saale 1921.

5  Zob. K. W o j t y ł a, Rozważania o istocie człowieka, Wydawnictwo WAM, Kraków 1999.
6  Por. Kalendarium życia Karola Wojtyły, oprac. A. Boniecki, Wydawnictwo Znak, Kra-

ków 2000, s. 25-47.
7  J a n  P a w e ł  II, Dar i tajemnica. W pięćdziesiątą rocznicę moich święceń kapłańskich, 

Wydawnictwo św. Stanisława BM Archidiecezji Krakowskiej, Kraków 1996, s. 10.
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„żyje” w człowieku, wyraża jego fundamentalną duchowość i sytuuje go wobec 
tajemnicy Boga. Kiedy już jako Papież wspominał swoją drogę do kapłaństwa, 
zwrócił uwagę właśnie na ów aspekt przejścia od słowa literackiego do Jezusa 
Chrystusa – „Słowa, które stało się ciałem” (J 1,14), do teologii i fi lozofi i8. 

Kiedy wybuchła wojna i rozpoczął się okres okupacji niemieckiej, Wojtyła 
najpierw starał się dużo czytać, tworzył swoje pierwsze młodzieńcze utwory 
literackie (poezje i dramaty) i angażował się w teatr. W liście do przyjaciela Mie-
czysława Kotlarczyka datowanym na 28 grudnia 1939 roku napisał: „Obłożyłem 
się książkami, obwarowałem Sztuką i Nauką. Pracuję. [...]. Czytam, piszę, uczę 
się, myślę, modlę się i walczę w sobie”9. Czytając ten – oraz inne listy, które na-
pisał Wojtyła do Kotlarczyka począwszy od września 1939 roku – dostrzegamy 
szczególne zwrócenie uwagi na kulturę i sztukę oraz wiarę chrześcijańską jako 
warunki szczęścia człowieka10. Tam też młody Wojtyła kreśli obraz idealny, jakim
 byłby „człowiek renesansowy z gotycką duszą”11 – humanista, myśliciel, artysta, 
pielęgnujący życie duchowe i przepełniony tęsknotą za transcendencją. 

Od września 1940 roku Wojtyła – by uchronić się przed wyjazdem na 
roboty przymusowe – rozpoczyna pracę jako robotnik w Zakładach Sodowych 
w Krakowie w kamieniołomie na Zakrzówku12. Opisując swoją sytuację, nie 
uskarżał się na nią, lecz stwierdzał: „Przy pracy czas gna. Człowiek staje się 
pełniejszym człowiekiem”13. Jego rozwój osobowy nie dokonuje się więc tylko 
poprzez twórczość artystyczną – której bynajmniej nie porzuca – lecz także 
w trudzie pracy fi zycznej. W tych okolicznościach dojrzewa w nim powołanie 
do kapłaństwa i w październiku 1942 roku Wojtyła rozpoczyna studia na taj-
nych kompletach Wydziału Teologicznego Uniwersytetu Jagiellońskiego jako 
kleryk w zakonspirowanym Seminarium Archidiecezji Krakowskiej14. 

METAFIZYKA I PRZEŁOM INTELEKTUALNY

Rozpoczęty w roku 1942 etap życia Wojtyły okazał się dlań istotny nie 
tylko ze względu na odważne podążenie za powołaniem. Przyszły Papież 

8  Por. tamże, s. 10n.
9  K. W o j t y ł a, List do Mieczysława Kotlarczyka z 28 grudnia 1939 roku, w: M. Kotlarczyk, 

K. Wojtyła, O teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego, oprac. J. Popiel, 
wybór T. Malak, J. Popiel, PWST im. L. Solskiego w Krakowie, Kraków 2001, s. 312.

10  Por. K. W o j t y ł a, List do Mieczysława Kotlarczyka z 2 listopada 1939 roku, w: Kotlarczyk, 
Wojtyła, dz. cyt., s. 303n.

11  Tamże, s. 304.
12  Por. Kalendarium życia Karola Wojtyły, s. 59.
13  K. W o j t y ł a, List do Mieczysława Kotlarczyka z 7 października 1940 roku, w: Kotlarczyk, 

Wojtyła, dz. cyt., s. 323.
14  Por. Kalendarium życia Karola Wojtyły, s. 69.
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wskazał nań expressis verbis w rozmowach z André Frossardem opublikowa-
nych – czterdzieści lat później – pod tytułem „Nie lękajcie się”. W rozmowie 
tej padły słowa „odkrycie intelektualne”15 i „przewrót kopernikański”16 – a od-
nosiły się one do wrażenia, jakie wywarła na rozpoczynającym konspiracyjne 
seminarium duchowne dwudziestodwulatku lektura podręcznika autorstwa 
księdza Kazimierza Waisa Ontologja czyli metafi zyka ogólna17. Jan Paweł II 
wspominał ów „przełom” następująco: „Zacząłem [...] studiować ten pod-
ręcznik i natychmiast natrafi łem na olbrzymie opory. Moje humanistyczne, 
fi lologiczno-literackie myślenie nie było w żaden sposób przygotowane do 
przyjęcia owego tekstu: twierdzeń i sformatowań, z których podręcznik me-
tafi zyki (scholastycznej) składał się od początku do końca. Musiałem się wiec 
przedzierać przez jakiś gąszcz zdań, rozumowań, koncepcji, dość długo nie 
mogąc zidentyfi kować terenu, po jakim się poruszam. Trwało to około dwóch 
miesięcy. Po dwóch miesiącach zgłosiłem się do egzaminu, który zdałem. Po 
egzaminie powiedziałem profesorowi, że ważniejsze od noty, jaka otrzymuję, 
jest nowe zrozumienie świata, które z tego samodzielnego zmagania się z pod-
ręcznikiem metafi zyki wyniosłem. Tak jest. Nie przesadzę, jeśli powiem, że 
świat, którym żyłem dotąd w sposób intuicyjny, a także emocjonalny, został 
od tego czasu potwierdzony i uzasadniony na gruncie racji najgłębszych i za-
razem najprostszych. [...]. Ów «przewrót» stał się początkiem budowy, która 
utrzymuje się do dzisiaj”18.

Należy zwrócić uwagę, że Wojtyła miał dobre przygotowanie do studiów. 
Był cenionym uczniem Państwowego Gimnazjum Męskiego w Wadowicach, 
które zakończył w roku 1938 egzaminem maturalnym. Następnie przez rok 
studiował polonistykę na Wydziale Filozofi cznym Uniwersytetu Jagiellońskie-
go. Pomimo to w swoich wspomnieniach podkreślił przełomowy charakter 
spotkania z metafi zyką. Podręcznik Waisa pozwolił mu wejść na inny poziom 
myśli humanistycznej, znaleźć swoisty fundament, którego nie dostrzegał na 
terenie literatury, poezji, teatru. 

Autor podręcznika, który wprowadził Wojtyłę w świat metafi zyki był 
znanym przedstawicielem polskiej neoscholastyki, długoletnim profesorem 
uniwersytetu we Lwowie. Jego poglądy zostały ukształtowane przez wiele 
ośrodków akademickich, kolejno: Innsbruck, Rzym, Fryburg Szwajcarski, Lou -
vain, Fuldę i Wrocław. I w konsekwencji prezentowany przez niego tomizm 
miał pewne powiązania ze szkotyzmem. Wojtyła czerpał również – w sposób 

15  [J a n  P a w e ł  II]. A. F r o s s a r d, „Nie lękajcie się!”. Rozmowy z Janem Pawłem II, red. 
S. Dziwisz i in., tłum. A. Turowiczowa, Libreria Editrice Vaticana, Cittàdel Vaticano 1982, s. 18. 

16  Tamże, s. 19. 
17  Por. K. W a i s, Ontologja czyli metafi zyka ogólna, Towarzystwo „Bibljoteka Religijna” 

im. X. Arcybiskupa Bilczewskiego, Lwów 1926. 
18  [J a n  P a w e ł  II]. F r o s s a r d, dz. cyt., s. 18n.
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krytyczny – z poglądów Franciszka Suáreza, Kartezjusza a także z nauk szcze-
gółowych19. Tym, co dla naszego tematu kluczowe, jest koncepcja człowie-
ka, z jaką spotkał się Wojtyła w dziele Waisa. Już na początku młody alumn 
mógł zauważyć, że omawiając pojęcie bytu, Wais podkreślił, iż nazwy „rzecz” 
i „coś” są traktowane synonimicznie, jednak zazwyczaj stosujemy je tylko do 
jestestw niższych od człowieka (nieosobowych)20. Możliwe, że właśnie tutaj 
ma swoją genezę defi nicja człowieka, jaką posłużył się Wojtyła w wydanej 
niespełna dwadzieścia lat później Miłości i odpowiedzialności – „Człowiek 
jest przedmiotowo kimś – i to go wyodrębnia wśród reszty bytów widzialnego 
świata, które przedmiotowo są zawsze tylko czymś”21.

Najważniejsze stwierdzenia Waisa dotyczące osoby znajdują się w części 
jego podręcznika poświęconej rozważaniom o substancji. „Osoba jest osob-
nikiem rozumnym (suppositum rationale) – pisał – czyli, jak mówi słynna 
defi nicja Boecjusza, rationalis naturae individua substantia. I słusznie takie-
mu osobnikowi nadajemy uprzywilejowaną nazwę osoby. Istota bowiem jego 
urzeczywistnia w sposób wyższy doskonałość istnienia i działania, zawartą 
w pojęciu osobnika. Mając rozum osobnik jest świadom tej doskonałości, którą 
jako osobnik posiada, i dlatego odróżnia siebie nie tylko od innych osobników, 
lecz także od swoich stanów i czynności, które sobie przypisuje. On też jedynie 
pośród osobników jest w ścisłym znaczeniu panem swoich czynów, a tem sa-
mem bierze za nie na siebie odpowiedzialność, gdyż byt, mający rozum, musi 
mieć wolną wolę. On w końcu jest podmiotem praw i obowiązków”22. 

Co ważne, Wais dodaje, że w defi nicji Boecjusza „substancja indywidu-
alna” musi być rozumiana jako suppositum. Jeśli bowiem sposób działania 
danego bytu wynika ze sposobu jego istnienia (łac. operari sequitur esse), 
osoba jest podstawą swoich działań. I chociaż dany skutek może pochodzić od 
jakiejś przypadłości, na przykład siły materialnej czy rozumu, przypisujemy 
go podmiotowi, który ową siłę czy rozum posiada23.

Już w cytowanym krótkim fragmencie podręcznika ontologii odnajdujemy 
myśli kluczowe dla późniejszych rozważań Wojtyły: człowiek jest osobą, nie 
zaś tylko „osobnikiem gatunku”, jest podmiotem, jest suppositum, jest wolny, 
a zatem powinien brać na siebie odpowiedzialność. Co więcej, to w książce 

19  Szerzej na ten temat zob. J.J. S a w i c k i, Czy i jakim tomistą był ks. Kazimierz Wais, „Studia 
Philosophiae Christianae” 2(1966) nr 1, s. 296-315.

20  Por. W a i s, dz. cyt., s. 19.
21  K. W o j t y ł a, Miłość i odpowiedzialność. Studium etyczne, Towarzystwo Naukowe KUL, 

Lublin 1960, s. 9.
22  W a i s, dz. cyt., s. 140n.
23  Por. tamże, s. 140.
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Waisa Wojtyła znalazł24, które znamy z pierwszych stron Miłości i odpowie-
dzialności: osoba jest „sui iuris”25 oraz „alteri incommunicabilis”26. 

Wais dokonał krytycznej analizy wybranych koncepcji osoby, uznając 
je za błędne lub niewystarczające z punktu widzenia fi lozofi i realistycznej. 
Szczególnie krytycznie odniósł się do stanowiska Kartezjusza, według które-
go osoba to „byt aktualnie myślący”27, Johna Locke’a i jego kontynuatorów, 
którzy utożsamili osobowość z „świadomością o sobie”28, Davida Hume’a, 
odrzucającego substancjalność osoby i pojmującego ją jako „zbiór albo skutek 
rozmaitych percepcji (tj. wszelkich treści świadomości), związanych w jed-
ność przez pewne stosunki”29, oraz Maxa Schelera, dla którego osoba stano-
wiła „jedność rozmaitych aktów przeżywanych”30 Notabene, Wais nie tylko 
przywołał stanowisko Schelera, ale explicite wskazał na jego fundamentalne 
dzieło Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, które z cza-
sem stało się istotnym punktem odniesienia w badaniach antropologicznych 
Wojtyły31. 

Odrzucając wymienione koncepcje, Wais negował przede wszystkim re-
dukowanie osobowości do aktualnej świadomości „o sobie”, wskazując, że 
utożsamienie osoby z aktem samoświadomości prowadzi do absurdalnych 
konkluzji, na przykład do stwierdzenia, że duszę oddzieloną od ciała należy 
uznać za osobę, a nawet – gdyby dusza taka posiadała równocześnie wiele ak-
tów świadomości – za wiele osób. Analogicznie, człowiek zawierałby w sobie 
tyle osób, ile doznań świadomościowych przeżywa. Należałoby również uznać, 
że dzieci, osoby psychicznie chore, śpiące czy nieprzytomne nie są osobami 

24  Por. tamże, s. 139.
25  W o j t y ł a, Miłość i odpowiedzialność, s. 11.
26  Tamże, s. 11.
27  Tamże, s. 145.
28  Tamże.
29  Tamże.
30  Tamże.
31  Por. tamże, s. 145, przyp. 7. Wojtyła zetknął się z myślą Schelera najprawdopodobniej już 

w roku 1938, kiedy na Uniwersytecie Jagiellońskim uczestniczył w zajęciach prof. Stefana Ko-
łaczkowskiego, który polecał studentom lekturę dzieł niemieckich, między innymi Schelera (por. 
Kalendarium życia Karola Wojtyły, s. 43; por. też: Uniwersytet Jagielloński w Krakowie, Spis wy-
kładów. Rok akademicki 1938/39. Trzy trymestry, Drukarnia Uniwersytetu Jagiellońskiego, Kra-
ków 1938, s. 87n.). Ponadto – jak podaje jeden z biografów – Wojtyła uczęszczał w roku 1938 na 
dodatkowe wykłady dotyczące niemieckich szkół etyki chrześcijańskiej; obejmowały one omówienie 
koncepcji Schelera (por. T. S z u l c, Papież Jan Paweł II. Biografi a, tłum. Z. Uhrynowska-Hanasz, 
M. Wroczyński, Wydawnictwo Prima, Warszawa 1996, s. 86; przywołany wyżej Spis wykładów 
Uniwersytetu Jagiellońskiego nie odnotowuje takich zajęć). W późniejszym czasie Wojtyła zetknął 
się kolejno z ks. Ignacym Różyckim i o. Jackiem Woronieckim OP oraz zapoznał się z myślą Romana 
Ingardena, co mogło przyczynić się do wyboru w roku 1951 badań nad etyką Schelera jako podstawy 
rozprawy habilitacyjnej (por. D. R a d z i e c h o w s k i, Karol Wojtyła Reads and Interprets Max 
Scheler, „Logos i Ethos” 29(2003) nr 1(61), s. 43n.).
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i nie przysługują im żadne prawa – nawet prawo do życia czy własności. Wais 
stanowczo podkreślał, że osobowość zakorzeniona jest w substancjalnej jedno-
ści duszy i ciała, nie zaś w odnoszącym się do siebie akcie świadomości, choć 
zarazem zauważył, że „osobowość okazuje w aktualnej świadomości o sobie 
najpełniej swoją samoistność i samodzielność”32. Odrzucał twierdzenie, że 
bycie osobą opiera się na „wirtualnej świadomości o sobie, czyli na władzy 
tejże świadomości”33. Przyznawał też, że pojęcie samoświadomości jako wła-
dzy stanowi element pojęcia osoby, jednakże nie jest z nim tożsame; samo 
istnienie świadomości zakłada bowiem istnienie uprzedniego, substancjalnego 
podmiotu osobowego, który ją posiada jako swą przypadłość. Odrzucał także 
wszelkie stanowiska, które nie uznawały osoby za byt substancjalny, czyli 
trwale istniejący podmiot, zdolny do aktu istnienia niezależnie od aktualnych 
stanów świadomości34.

Trudno jednoznacznie stwierdzić, na ile owe treści dotyczące koncepcji 
osoby zostały w roku 1942 roku dostrzeżone i przyswojone przez Wojtyłę, 
niemniej niewątpliwie stanowią one ważny asumpt do jego przyszłych badań 
antropologicznych i etycznych.

MISTYKA KARMELITAŃSKA I TEOLOGIA PODMIOTU

„Przewrót kopernikański”, jaki spowodowało w rozwoju intelektualnym 
Wojtyły odkrycie metafi zyki, należy jednak umieścić w szerszym kontekście 
jego zainteresowania mistyką karmelitańską. Rozpoczęło się ono najprawdo-
podobniej dwa lata wcześniej. W lutym 1940 roku Wojtyła podczas rekolekcji 
dla młodzieży męskiej w parafi i św. Stanisława Kostki na krakowskich Dębni-
kach poznał Jana Tyranowskiego35. Ów czterdziestoletni wówczas mężczyzna, 
z wykształcenia księgowy, lecz pracujący jako krawiec, wskazał młodemu 
Wojtyle mistykę św. Jana od Krzyża. Po latach Jan Paweł II wspominał: „Od 
niego nauczyłem się między innymi elementarnych metod pracy nad sobą, 
które wyprzedziły to, co potem znalazłem w seminarium. Tyranowski, który 
sam kształtował się na dziełach św. Jana od Krzyża i św. Teresy od Jezusa, 
wprowadził mnie po raz pierwszy w te niezwykłe, jak na mój ówczesny wiek, 
lektury”36. Dzięki tym dziełom Wojtyła odkrył mistyczny wymiar doświadcze-
nia człowieka. Aspekt ten wydaje się kluczowy dla kształtowania jego własnej 
koncepcji osoby. 

32  W a i s, dz. cyt., s. 146.
33  Tamże, s. 147.
34  Por. tamże, s. 146n.
35  Por. Kalendarium życia Karola Wojtyły, s. 50. 
36  J a n  P a w e ł  II, Dar i tajemnica, s. 25.
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Tyranowski jako człowiek również stał się dla przyszłego Papieża przy-
kładem. W artykule wspomnieniowym opublikowanym w „Tygodniku Po-
wszechnym” w roku1949, dwa lata po śmierci przyjaciela, Wojtyła pisał: 
„Wspominanie [...] tego człowieka nie jest rzeczą łatwą: nie da się pojąć jako 
zwyczajne zestawienie samych wydarzeń z jego życia. [...] Czyny zewnętrzne 
nie zdołałyby nigdy powiedzieć nam wszystkiego o nim. Jeśli bowiem każde 
zetkniecie z jakimś człowiekiem pozostawia w nas pewne ogólne doświad-
czenie, to i tutaj o takie właśnie kilka lat trwające doświadczenie Jana musimy 
oprzeć cały ciąg naszych o nim sadów i mniemań. Obraz Jana bowiem urastał 
w nich od sylwetki starszego pobożnego pana do osobistego przeświadczenia 
o tym, że mieliśmy do czynienia z kimś rzeczywiście świętym. Tak to we-
wnętrzne doświadczenie Jana przeszło przez wszystkie nasze opory i zastrze-
żenia, aby odbić w nas w sposób niezatarty jego osobowość. O tę to właśnie 
chodzić będzie w niniejszych wspomnieniach, o to jego człowieczeństwo tak 
dogłębnie przeobrażone, którego daleki tylko odblask nosiły na sobie jego 
uczynki i słowa. [...] Jan nie mógł być poznawany od zewnątrz, musiał zostać 
równocześnie doświadczony i sprawdzony dogłębnie”37.

Przywołany fragment wiele mówi o zakładanej przez Wojtyłę koncepcji 
człowieka. Przyszły Papież rozróżnia aspekt zewnętrzny człowieka (jego wy-
gląd, sposób mówienia, zachowanie) oraz aspekt wewnętrzny (kim człowiek 
jest), podkreślając, że nie wystarczy osoby doświadczyć i poznać od zewnątrz, 
ale konieczne jest również zwrócenie się do jej wnętrza, osobowości, człowie-
czeństwa. W późniejszych pracach Wojtyły, a zwłaszcza w Osobie i czynie, 
owe aspekty doświadczenia i opisu fenomenologicznego staną się bardzo wy-
raźne38; widoczne są jednak już tutaj. 

Fascynacja doświadczeniem mistycznym zaowocuje także pracą doktor-
ską Doctrina de fi de apud S. Joannem a Cruce (Zagadnienie wiary według 
św. Jana od Krzyża39), którą Wojtyła przygotował podczas studiów w Papie-
skim Ateneum Międzynarodowym Angelicum i obronił w roku 1948. W dy-

37  K. W o j t y ł a, Apostoł, „Tygodnik Powszechny” 5(1949) 35(233), s. 8; t e n ż e, Apostoł, w: 
tenże, „Aby Chrystus się nami posługiwał”, red. J. Hennelowa, Wydawnictwo Znak, Kraków 1979, 
s. 16n.

38  Por. W o j t y ł a, Osoba i czyn, s. 5-17.
39  Zob. t e n ż e, Zagadnienie wiary według św. Jana od Krzyża, tłum. Leonard od Męki Pańskiej, 

Wydawnictwo O.O. Karmelitów Bosych, Kraków 1990; zob. też: t e n ż e, Świętego Jana od Krzyża 
nauka o wierze, tłum. K. Stawecka, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000. Praca doktorska 
Wojtyły była też streszczana i omawiana zarówno przez jej autora, jak i przez innych (zob. t e n ż e, 
Quaestio de fi de apud S. Joannem a Cruce, „Collectanea Theologica” 21(1949) nr 4, s. 418-468; 
t e n ż e, Zagadnienie wiary w dziełach św. Jana od Krzyża, cz. 1, „Ateneum Kapłańskie” 42 (1950) 
nr 52, z. 1, s. 22-42; t e n ż e, Zagadnienie wiary w dziełach św. Jana od Krzyża, cz. 1, „Ateneum 
Kapłańskie” 42 (1950) nr 52, z. 2, s. 103-114; T o m á s  d e  S a n  J u a n  d e  l a  C r u z [S.Á. Fer-
nández], La doctrina de la fe en San Juan de la Cruz, tesis doctoral presentada y defendida en la 
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sertacji tej dał wyraz zainteresowaniu podmiotowym wymiarem czynów oso-
by. W roku 1951 opublikował w miesięczniku „Znak” artykuł O humanizmie 
św. Jana od Krzyża40, który można potraktować jako swoistą teologię podmiotu 
i wykład antropologii. W artykule tym Wojtyła podkreśla, że dzieła mistyczne 
św. Jana od Krzyża mówiące o zjednoczeniu duszy z Bogiem zawierają treść 
humanistyczną, a nawet wysuwają „sprawę człowieka” na pierwszy plan. Za-
uważył to już – zdaniem Wojtyły – Alexis Carrel, lekarz, noblista, autor książki 
Człowiek istota nieznana41, który właśnie w pismach św. Jana od Krzyża odna-
lazł źródło wiedzy o człowieku, która wymyka się naukom medycznym i przy-
rodniczym42. Możemy bowiem mówić o człowieku w aspekcie przyrodniczym, 
psychicznym, ale i – co Carrel odkrywa właśnie w pismach karmelitańskiego 
mistyka – w dziedzinie łaski, w obecnej w człowieku sferze nadprzyrodzonej. 
Wojtyła natomiast dostrzegł w pismach hiszpańskiego mistyka „doświadczalną 
teologię podmiotu, która w swej istocie nie jest niczym innym jak doświad-
czalnie ujawnioną sferą łaski, nadprzyrodzonym dopełnieniem człowieczeń-
stwa”43. Jak zauważa przyszły Papież, św. Jan od Krzyża wyraźnie odróżnia 
ową „sferę łaski” od natury człowieka. Co ważne, nie rozpatruje tej relacji 
wyłącznie jako biernego przyjęcia teoretycznych rozumowań teologicznych, 
ale jako aktywne doświadczenie w życiu wewnętrznym. „Życie wewnętrzne 
– pisze – potwierdziło mu [św. Janowi od Krzyża – D.R] to, do czego teologia 
doszła, ze ścisłością rozumując z objawionych przesłanek. A więc: łaska sta-
nowi nowe narodziny człowieka z Boga, dając ludzkiej naturze uczestnictwo 
w Bożej naturze [...]. O tym wiemy z Objawienia [...], wiemy przez wiarę. Ale 
nie tylko wiemy; przez wiarę i łaskę rzeczywiście włączamy się w to uczestnic-
two nadprzyrodzone [...]. To uczestnictwo («participatión») wchodzi nie tylko 
moralnie, ale fi zycznie w konkretny zasób człowieczeństwa jako pierwiastek 
dynamiczny. Dynamika owa idzie [...] w dwóch kierunkach: w kierunku swe-
go właściwego Przedmiotu, co innymi słowy znaczy: otwiera człowieka na 
Boga [...] – i równocześnie w kierunku podmiotu; w nim dokonuje pewnego 
rzeczywistego przekształcenia, przeobrażenia czy też przetworzenia («trans-
formación»)”44.

Facultad Teológica del «Angelicum» de Roma el 19 de junio de 1948, „El Monte Carmelo” 52(1948), 
s. 348-354.

40  Zob. K. W o j t y ł a, O humanizmie św. Jana od Krzyża, „Znak” 6(1951) nr 1 (27), s. 6-20; t e n ż e, 
O humanizmie św. Jana od Krzyża, w: tenże, „Aby Chrystus się nami posługiwał”, s. 387-401.

41  Por. A. C a r r e l, Człowiek istota nieznana, tłum. R. Świętochowski, Wydawnictwo „Biblio-
teka Wiedzy” Trzaska, Evert i Michalski S.A., Warszawa [1938].

42  Por. tamże, s. 113; por. też: W o j t y ł a, O humanizmie św. Jana od Krzyża, s. 390.
43  Tamże, s. 393.
44  Tamże.
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Duchowa przemiana człowieka dokonująca się dzięki relacji z Bogiem nie 
jest abstrakcją, lecz konkretną wewnętrzną transformacją, którą można przeży-
wać i której można doświadczać. Szczegółowe opisy drogi prowadzącej czło-
wieka do zjednoczenia z Bogiem, jakie odnalazł Wojtyła w pismach św. Jana 
od Krzyża, uwrażliwiły przyszłego Papieża na człowieka, jego życie i działanie, 
które nie wyczerpuje się ani w sferze przyrodniczej, ani psychicznej.

PRÓBA SYSTEMATYZACJI MYŚLI O CZŁOWIEKU

W roku 1948, powróciwszy do Polski po studiach w Rzymie, Wojtyła 
rozpoczął posługę wikariusza w parafi i Wniebowzięcia Najświętszej Marii 
Panny w Niegowici45, a następnie – w kolejnym roku – w parafi i św. Floria-
na46 w Krakowie, gdzie zaangażował się w pracę duszpasterską z młodzieżą 
akademicką. Tam też – na prośbę studentów – wygłosił dwie serie konfe-
rencji, opublikowane później jako: O poznawalności i poznawaniu Boga47 
oraz Rozważania o istocie człowieka. Ta druga seria dostarcza nieocenionego 
materiału, pozwalającego poznać koncepcję człowieka, jaką głosił Wojtyła 
przed przystąpieniem do pracy nad rozprawą habilitacyjną.

Ks. Tadeusz Ślipko, autor wprowadzenia do pierwszego wydania książko-
wego Rozważań o istocie człowieka (które ukazały się dopiero w roku 1999, 
czyli pięćdziesiąt lat po wygłoszeniu konferencji), stwierdził, że jest to apolo-
getyka pozytywna, broniąca perspektywy katolickiej wobec ateizmu fi lozofi i 
marksistowskiej48. W istocie Rozważania... nie zawierają polemiki, lecz sta-
nowią próbę udzielenia adekwatnej odpowiedzi na pytanie o istotę człowieka 
– adekwatnej, czyli uwzględniającej wszystkie wymiary ludzkiego bytu: nie 
tylko przyrodniczy i psychologiczny, ale również duchowy.

Autor rozpoczyna swoje rozważania od określenia realistycznych pod-
staw wiedzy o człowieku, opierając się na doświadczeniu, które dostępne jest 
każdemu. Pokazuje, że istoty człowieczeństwa należy szukać w głębi ludz-
kiej duszy. Analizuje obszary, i stopnie ludzkich przeżyć, poznanie zmysłowe 
i umysłowe, sferę pożądawczą i wolność woli. Warto podkreślić, że w toku wy-
wodu Wojtyła odwołuje się zarówno do klasycznej wykładni fi lozofi i w ujęciu 
św. Tomasza z Akwinu49, jak i do psychologów: Alberta Dryjskiego50, Johanne-

45  Por. Kalendarium życia Karola Wojtyły, s. 96-99.
46  Por. tamże, s. 99-105.
47  Zob. K. W o j t y ł a, O poznawalności i poznawaniu Boga. Zarys zagadnień, Instytut Jana 

Pawła II – Wydawnictwo św. Stanisława BM Archidiecezji Krakowskiej, Kraków 2000.
48  Por. T. Ś l i p k o, Wprowadzenie, w: Wojtyła, Rozważania o istocie człowieka, s. 9n.
49  Por. W o j t y ł a, Rozważania o istocie człowieka, s. 32, 50, 55, 62, 91n.
50  Por. tamże, s. 52.
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sa Lindworsky’ego51 czy Mieczysława Dybowskiego52.Wszystkie te koncepcje 
wykorzystuje do uchwycenia specyfi ki ludzkiej osoby. Konkludując rozważa-
nia fi lozofi czne, Wojtyła stwierdza: „Człowiek jest osobą. Stanowi on nie tylko 
jednostkę w obrębie swego gatunku, ale każda taka jednostka, każde ludzkie in-
dywiduum posiada ten szczególny rys i znamię osobowości. [...] Stara defi nicja 
Boecjusza określa osobę jako substancjalny byt jednostkowy natury rozumnej 
(rationalis naturae individua substantia). Filozofi a nowoczesna, która bardziej 
ujmuje rzeczy od strony ich przejawów niż od samej najgłębszej ich istoty, 
stanowiącej źródło owych przejawów, podkreśla jako znamię osoby bądź świa-
domość (Kartezjusz), bądź też odpowiedzialność (Kant). Jakkolwiek do tego 
będziemy podchodzić, zawsze okaże się w końcu, że życie osobowe i sam fakt 
osoby są bezpośrednio związane z pierwiastkiem duchowym, z duchowością. 
Osobą może być tylko byt duchowy, bo tylko na kanwie duchowości daje się 
pojąć świadomość, zwłaszcza zaś samoświadomość i wolność. One zaś obie 
warunkują odpowiedzialność. Wszystkie zaś owe rysy stanowią przejawy życia 
i bytu osobowego. Dzięki nim człowiek – to nie tylko indywiduum ludzkie-
go gatunku, ale to przede wszystkim pewna wewnętrzna duchowa treść ściśle 
niepowtarzalna, właściwa tylko tej jednostce, treść, której nie da się przypisać 
innemu «ja», do niego odnieść, w nim jako własną uświadomić, za nią wreszcie 
jako za własna ponieść odpowiedzialność”53.

Wojtyła nazwał prezentowane stanowisko personalizmem – zdefi niował je 
jako „ujmowanie i rozwiązywanie różnorodnych zagadnień i spraw ludzkich 
zgodnie z [...] założeniem: człowiek jest osobą – wartością niepowtarzalną 
i nieprzemijającą”54. Każdy człowiek nie tylko odróżnia się od wszystkich by-
tów otaczającego go świata przyrody, ale będąc jednostką ludzkiego gatunku, 
jednocześnie nie daje się do niego zredukować, gdyż każdy dla siebie stanowi 
odrębny świat przeżyć, twórczości i celów. W innym artykule – poniekąd 
uzupełniającym omawiane rozważania – zatytułowanym Tajemnica i czło-
wiek55, zamieszczonym w „Tygodniku Powszechnym” w roku 1951, Wojtyła 
rozwinął myśl o szczególnym stanowisku człowieka w świecie, odwołując 
się do koncepcji Nicolaia Hartmanna ujmującej człowieka, a właściwie jego 
człowieczeństwo, za pomocą kategorii „mikrokosmosu”, który skupia w sobie 
wszelkie doskonałości bytu wszechświata („makrokosmosu”), przy czym duch 

51  Por. tamże, s. 55, 61.
52  Por. tamże, s. 65, 67.
53  Tamże, s. 95n.
54  Tamże, s. 97.
55  Zob. K. W o j t y ł a, Tajemnica i człowiek, „Tygodnik Powszechny” 7(1951) nr 51-52 (353-354), 

s. 1n.; t e n ż e, Tajemnica i człowiek, w: tenże, „Aby Chrystus się nami posługiwał”, s. 28-35.
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ludzki stanowi zarówno granicę tegoż podobieństwa do wszechświata, jak 
i rozstrzyga o braku podobieństwa56.

Należy dodać, że w ostatnim rozdziale Rozważań o istocie człowieka Woj-
tyła rozwija teologiczną refl eksję nad człowiekiem, ukazując go w świetle nad-
przyrodzonym: jako istotę, która została przyjęta („usynowiona”) przez Boga, 
co otwiera ją na tajemnicę uczestnictwa w życiu Trójcy Świętej57. Kwestie te 
pojawiają się również we wspomnianym wyżej artykule, który podkreśla wagę 
tajemnicy Wcielenia dla zrozumienia rzeczywistości człowieka58.

*

Analiza życia i myśli Karola Wojtyły do roku 1951, czyli do rozpoczęcia 
przezeń pracy nad rozprawą habilitacyjną, ukazuje podstawowe źródła kształ-
tujące jego koncepcję człowieka. Po pierwsze, jest to świat literatury i sztuki, 
w którym Wojtyła aktywie uczestniczył. W tej perspektywie ideał stanowił 
„człowiek renesansowy z gotycką duszą”, humanista otwarty na transcenden-
cję. Po drugie, źródłem takim było spotkanie z metafi zyką, które pozwoliło 
Wojtyle odkryć fundamentalną koncepcję człowieka jako osoby – nie tylko 
jako jednostki gatunku ludzkiego, lecz jako niepowtarzalnego suppositum, 
kogoś, kto jest sui iuris i alteri incommunicabilis. Niemniej ważne okazało 
się źródło kolejne – odkrycie mistyki św. Jana od Krzyża, która uwrażliwiła 
Wojtyłę na doświadczenie życia wewnętrznego człowieka, jego aspekt ducho-
wy, który przekracza aspekt przyrodniczy i psychologiczny ludzkiej natury. 
I wreszcie Wojtyła podejmuje próbę syntezy koncepcji człowieka w konfe-
rencjach dla studentów opublikowanych jako Rozważania o istocie człowieka 
oraz w artykule Tajemnica i człowiek. Analiza przeprowadzona w niniejszym 
tekście pozwala stwierdzić, że zasadnicze intuicje personalistyczne, takie jak 
rozumienie osoby jako niepowtarzalnego suppositum, nieredukowalność oso-
bowości do aktów świadomości, komplementarność perspektywy metafi zycz-
nej i doświadczenia, były już obecne w refl eksji Wojtyły, zanim przystąpił on 
do przygotowania pracy habilitacyjnej i stanowiły fundament, na którym mógł 
kontynuować budowanie swojej koncepcji antropologicznej.

56  Por. t e n ż e, Tajemnica i człowiek, w: tenże, „Aby Chrystus się nami posługiwał”, s. 29.
57  Por. t e n ż e, Rozważania o istocie człowieka, s. 98-127.
58  Por. t e n ż e, Tajemnica i człowiek, w: tenże, „Aby Chrystus się nami posługiwał”, s. 28, 

31-35.
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