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Omowienia i recengje

Jolanta ZDYBEL

VADEMECUM CZYTAJACEGO KATOLIKA?

Racjonalno$¢ dzisiejszej epoki nie jest
racjonalnoscia $redniowiecza, ma tez inny
charakter niz racjonalno$¢ sprzed stu czy
nawet kilkudziesigciu lat. Jak bowiem po-
wiada Carl Becker, kazda epoka ma wlasna
racjonalno$¢, ktéra mozna wyrazié¢ w kil-
ku charakterystycznych stowach uzna-
wanych w tej epoce za swoiste ,.klucze”
do zrozumienia praw rzadzacych $wiatem.
W $redniowieczu takimi stowami-kluczami
byty: ,,Bog”, ,.grzech”, ,taska”, ,zbawie-
nie”, ,,niebo”’; w wieku osiemnastym (wieku
o$wiecenia): ,,Natura”, ,,prawo naturalne”,
»rozum”, | ludzko$¢”; w dziewigtnastym:
,materia”, ,fakt”, ,ewolucja”, ,,postep”;
w dwudziestym za$: ,,wzglednos¢”, ,,pro-
ces”, ,,funkcja”, , kompleks”, , przystosowa-
nie”!. Analogicznie mozna przyjac, ze dzis
stowami-kluczami sa: ,,ekonomia”, ,,rynek
pracy”, ,,technika”, ,,postep technologicz-
ny”, ,,biznes”, ,,zysk” czy ,,gospodarczy
wzrost”. To wlasnie te stowa maja wyrazac¢
poznawczo 1 egzystencjalnie najwazniej-
sze problemy wspoiczesnego $wiata, one
tez stanowia o mentalnym klimacie naszej
epoki.

Kiedy bierzemy do reki najnowsza
ksiazke amerykanskiego filozofa Alas-
daira Maclntyre’a Bog, filozofia, uniwer-

! Por. C.L.Becker, Paristwo Boze osiem-
nastowiecznych filozofow, thum. J. Ruszkowski,
Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 1995, s. 39n.

sytety. Wybrane zagadnienia z historii
katolickiej tradycji filozoficznej*, ktorej
thumaczenie ukazato si¢ wtasnie na pol-
skim rynku, mozemy zastanawiac sig, czy
to studium znajdzie wystarczajaco liczne
grono czytelnikow, czy zostanie zauwa-
zone i docenione, skoro jego autor baga-
telizuje owe wspolczesne stowa-klucze.
Warunkiem zrozumienia zardwno zamystu
napisania i wydania tego typu ksiazki wta-
$nie w dwudziestym pierwszym wieku, jak
i adekwatnego odczytania jej przestania
(W tym zawartych w niej nawigzan, odwo-
tan i przyktadéw) jest przyjrzenie si¢ posta-
ci autora pracy. Mozna bowiem wstepnie
zatozy¢, ze dzielo to stanowi dopetnienie,
amoze nawet podsumowanie intelektualne-
2o rozwoju osiemdziesigciopigcioletniego
mysliciela, ktory — odkad zainteresowat si¢
filozofig (a miato to miejsce juz w czasie
studiow) — zawsze poszukiwat w niej wila-
snej drogi.

Oryginalnos¢, kontrowersyjno$¢, od-
krywczo$¢, przetomowo$é, rewolucyj-
nos¢ (,,przewrotowosc”), zwroty, swiado-

2 AlasdairM ac Intyre, Bdg, filozofia,
uniwersytety. Wybrane zagadnienia z historii ka-
tolickiej tradycji filozoficznej, ttum. A. Lagodz-
ka, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2013,
ss. 256. Podstawa tlumaczenia: t e n z e, God,
Philosophy, Universities: A Selective History of
the Catholic Philosophical Tradition, Rowman
& Littlefield, Lanham, Maryland, 2009.
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me podazanie ,,pod prad” dominujacych
badz ,,modnych” kierunkow, trendow lub
tendencji filozoficznych — te i podobne
im okres$lenia powinny by¢ (i faktycznie
byly) przywolywane w charakterystykach
postawy, pogladéw oraz intelektualnych
dokonan Maclntyre’a.

Poczatkowo koncentrowat sie on bo-
wiem na studiowaniu dziet Arystotelesa
1 Tomasza z Akwinu, nabierajac z czasem
wobec ich mysli krytycznego dystansu.
Interesowat si¢ nastepnie filozofia anali-
tyczna, lecz nie trwato to dtugo, dostrzegt
bowiem — migdzy innymi pod wptywem
marksizmu oraz pogladow neoheglisty Ro-
bina G. Collingwooda — metodologiczna
wagg tak zwanego kontekstu historycznego
(w tym rowniez kontekstu badan). Poswig-
cit si¢ wigce studiom z zakresu historii filozo-
fii moralnosci, czego wymiernym efektem
byta praca Krotka historia etyki. Historia
filozofii moralnosci od czasow Homera do
XX wieku?, dzigki ktorej zyskat migdzyna-
rodowy rozglos i uznanie. Jak si¢ okazato,
stanowita ona pierwsza z kilku waznych
publikacji, ktore zapoczatkowatly zwrot
w Oowczesnych filozoficznych badaniach
nad moralnoscia, spoteczenstwem i poli-
tyka. Pierwotnie gldéwnym zamierzeniem
Maclntyre’a bylo ,,adaptowanie” arysto-
telizmu do potrzeb filozofii wspolczesnej
w celu dostarczenia konceptualnego narzg-
dzia — miata nim by¢ wlasnie ta tradycja
myslowa — do walki z kryzysem w obre-
bie filozofii teoretycznej i praktycznej, jak
réwniez (a wlasciwie przede wszystkim)
w samej sferze zjawisk moralno-politycz-
nych. Maclntyre czynit to wszystko, mimo
ze deklarowal wysoki stopien nieufnosci

3 Zob. ten z e, Krdtka historia etyki. Hi-
storia filozofii moralnosci od czasow Homera do
XX wieku, ttam. A. Chmielewski, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 1995. Zob. tez:
tenze, A Short History of Ethics. A History of
Moral Philosophy from the Homeric Age to the
Twentieth Century, Macmillan, New York 1966.

wobec politycznych programow zaktada-
jacych mozliwo$¢ wcielenia w zycie idei
doskonatej praktyki spoteczne;.

Istotnym wydarzeniem w zZyciu Macln-
tyre’a (z pochodzenia Szkota) byta zmiana
srodowiska akademickiego. W roku 1970
opuscil on bowiem Wielka Brytani¢ i na
stale osiedlit si¢ w Stanach Zjednoczonych.
Tam napisat bez watpienia najwazniejsze
ze swych dziet, Dziedzictwo cnoty. Studium
z teorii moralnosci*. Zawiera ono syntezg
dotychczasowych jego pogladow z zakresu
filozofii moralno$ci oraz oryginalny pro-
gram badawczy uwzgledniajacy potrzebe
dostarczenia nowej koncepcji ,,rozumu
praktycznego”. W roku 1988 ukazata si¢
kolejna wazna ksiazka Maclntyre’a, Czyja
sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosé?’ Pra-
ca ta nie tylko jest polemika z koncepcja
Johna Rawlsa (wyartykutowang w styn-
nym studium Teoria sprawiedliwosci®),
ale przede wszystkim stanowi kolejny etap
konsekwentnie realizowanego programu
badawczego. Wspomniane dzieta stano-
wia ideowe zaplecze aktywnego wlacze-
nia si¢ Maclntyre’a w narastajacy witasnie,
bodaj najwazniejszy we wspotczesnej fi-
lozofii politycznej, spor migdzy liberatami
a komunitarystami (komunitarianami).

4 Zob. t e n z e, Dziedzictwo cnoty. Stu-
dium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996.
Zob. tez: ten z e, After Virtue: A Study in Moral
Theory, University of Notre Dame Press, Notre
Dame, Indiana, 1981.

5 Zob.tenze, Czyja sprawiedliwos¢? Jaka
racjonalnosc¢?, thum. A. Chmielewski i in., Wy-
dawnictwa Akademickie i Profesjonalne, War-
szawa 2007. Zob. tez: t e n z e, Whose Justice?
Which Rationality?, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Indiana, 1988.

¢ Zob. J. R a w1 s, Teoria sprawiedliwosci,
ttum. M. Panuthik, J. Pasek, A. Romaniuk, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009. Zob.
tez: ten ze, A Theory of Justice, The Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts—London 1971.
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Z czasem zacze¢to widzie¢ w nim glowne-
go przedstawiciela najbardziej radykalnej
mysli komunitarystyczne;.

W kolejnej pracy, Trzy antagonistyczne
wersje dociekan moralnych. Etyka, genealo-
gia i tradycja’, Maclntyre postanowit uzu-
pehia¢ arystotelizm (a wlasciwie neoary-
stotelizm) tomizmem. Nastapity wowczas
—jak sig to okresla w krytycznej literaturze
poswigconej jego ideowo-intelektualnej
drodze — ponowne zblizenie Maclntyre-
’a do katolicyzmu oraz powrd6t do tradycji
tomistycznej®. Filozof skupit si¢ bowiem na
przeformutowaniu wezesniejszych swoich
rozstrzygnig¢ tak, aby stanowity swego ro-
dzaju nowa wersj¢ teologii katolickiej.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze sam
Maclntyre sprzeciwia si¢ takiemu spojrze-
niu na ewolucj¢ jego pogladow, a zwlasz-
cza jednoznacznemu jej periodyzowaniu:
,» 10 fatsz zarowno biograficznie, jak i pod
wzgledem struktury moich przekonan.
Do tego, w co wierzg filozoficznie, dosze-

7 Zob. A.MaclIntyre, Trzy antago-
nistyczne wersje dociekan moralnych. Etyka,
genealogia i tradycja, ttum. M. Filipczuk, red.
nauk. J. Zdybel, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2009. Zob. tez: Three
Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopae-
dia, Genealogy, and Tradition, University of
Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 1990.

8 Por.J.Haldane, Tomistyczne wcielenie
Maclntyre'a: I co dalej?, thum. P. Gutowski, ,,Ze-
szyty Naukowe KUL” 1991, nr 3-4, s. 58. W po-
etycko zwigztych stowach przedstawita ewolucje
pogladow Maclntyre’a do roku 1990 Giovanna
Borradori: ,,Student filologii klasycznej [...] wy-
edukowany przez filozofi¢ analityczna, spgdzit
swoje pierwsze czterdziesci lat zycia, probujac
rozsuptywac nitki intelektualnego kigbka zawie-
rajace anglosaskie, liberalne dziedzictwo, mark-
sowska wiarg 1 w koncu chrzeécijanska inspiracje
wyparta i w réznych wersjach zrehabilitowana,
jak $wiadczy o tym jego ksiazka Marxism and
Christianity (1982)” (G.Borradori, Rozmowy
amerykanskie, ttum. K. Brzechczyn, W drodze,
Poznan 1999, s 161).

dtem na dtugo przedtem, zanim uznatem na
nowo prawdziwos$¢ katolickiego chrzesci-
janstwa. Bytem tylko zdolny odpowiedzie¢
na nauk¢ Kosciota, poniewaz wcze$niej
nauczytem si¢ od arystotelizmu zar6wno
o naturze btedoéw, obecnych w moim wcze-
$niejszym odrzuceniu chrzescijanstwa, jak
1 wlasciwym zrozumieniu relacji pomigdzy
filozoficzng argumentacjq a badaniem teo-
logicznym. Moja filozofia, podobnie jak
innych arystotelikow, jest teistyczna, ale
w swojej tresci jest zsekularyzowana jak
kazda inna™.

Analizujac filozofi¢ moralnosci So-
kratesa, Platona, Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu, Maclntyre szczeg6lna uwage
poswigca nastepujacej kwestii: W jaki spo-
sob ich stanowiska radza sobie z pytaniami
1 trudnoséciami poprzednikéw, wychodzac
tym samym poza to, co oni sami mogli-
by ewentualnie rozpoznaé¢ jako wilasne
ograniczenia? Analogicznie, nabierajac
dystansu takze do wtasnego rozwoju in-
telektualnego, stwierdzat: ,,W After Virtue
nie wiedzialem jeszcze — w tej mierze, w
jakiej wiem to teraz — jak dalece Tomasz
z Akwinu wzbogacit i przywroécit tradycje
[arystotelizmu — J.Z.] i nadal jej ostatecz-
ny ksztalt”!®, W zwiazku z tym Maclntyre
deklarowat: ,,Stoi wigc teraz przede mna
zadanie napisania tego rodzaju historii fi-
lozofii moralnej i politycznej, w ktorej cele
te moga by¢ osiagnicte. Jak dotad, wazny
poczatek uczynitem w pracach wstepnych,
potrzebnych do tego zadania, w niepubli-
kowanych pismach, ale widze, ze dopdki
nie bedeg w stanie przedstawic historii tego
rodzaju na duza skalg, nie dostarcz¢ moim
krytykom zadowalajacej odpowiedzi™!.

’ Cyt.za:Borradori,dz cyt.,s. 177.

" A.Maclntyre, A Partial Response to
my Critics, w: After MacIntyre. Critical Perspec-
tives on the Work of Alasdair MacIntyre, Univer-
sity of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana
1995, s. 298 (thum. fragm. — J.Z.).

' Tamze (ttum. fragm. — J.Z.).
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Mozna by zatem zatozy¢, ze ksiazka
Bog, filozofia, uniwersytety stanowi jedy-
nie efekt realizacji tak wyartykutowanych
zamierzen badawczych w celu udzielenia
krytykom owej odpowiedzi. Oznaczatoby to
zarazem, ze skierowana jest ona do stosun-
kowo niewielkiego grona 0sob bezposrednio
zainteresowanych tworczosciag Maclntyre’a,
$ledzacych zarazem przejawy konsekwen-
¢ji (lub niekonsekwencji) w jego mysleniu.
Wskazanie na taki motyw powstania rzeczo-
nej pracy byltoby jednak wielce krzywdzace
dlajej autora, ktory przedmiotem swych roz-
wazan zawsze czynil szeroko pojeta prakty-
ke spoteczna, za$ ich odbiorcow upatrywat
w kreatorach tej praktyki.

W tym przypadku analiza wspolczesnej
praktyki spotecznej prowadzi MacIntyre’a
do wniosku, ze w edukacji osob okres-
lanych mianem inteligencji katolickiej
wystepuja istotne niedociagnigcia i braki.
We ,,Wstepie” jednoznacznie stwierdza
on, ze u podstaw omawianej ksiazki legty
trzy zasadnicze przekonania: po pierwsze,
»wyksztatceni $wieccy katolicy powinni
znacznie lepiej rozumie¢ katolicka mysl
filozoficzna, niz to si¢ dzieje obecnie”
(s.5); po drugie, ,.filozofi¢ katolicka najle-
piej rozumie¢ historycznie, jako trwajaca
przez stulecia rozmowe, w ktorej ciagle
na nowo przystepujemy do dialogu z naj-
wazniejszymi glosami z przesztosci, zeby
dalej prowadzi¢ t¢ rozmowe¢ w naszych
czasach” (tamze); wreszcie po trzecie, ,.fi-
lozofia nie jest po prostu sprawa twier-
dzen, ktore si¢ przyjmuje albo ktorym sig
zaprzecza, 1 wysuwanych oraz poddawa-
nych krytycznej ocenie argumentow, lecz
sprawa filozofow, ktérzy w okreslonych
sytuacjach spotecznych i kulturowych od-
dziatuja na siebie nawzajem, twierdzac co$
lub czemus przeczac i wdajac si¢ w walke
na argumenty” (tamze). W takiej sytuacji
rola historyka filozofii i filozofa ma wy-
miar kulturowo niezbywalny.

Maclntyre zdaje sobie sprawg z tego,
ze zadanie, jakie sobie wyznaczyt, czyli

napisanie krotkiej historii katolickiej tra-
dycji filozoficznej, jest przedsigwzigciem
trudnym do zrealizowania. Nic dziwnego
zatem, ze poniekad si¢ asekuruje, zazna-
czajac we ,,Wstepie™: ,,Nie jest to ksiazka
przeznaczona dla naukowcow i akademic-
kich specjalistow, lecz wystawia sig¢ oczy-
wiscie na krytyke z ich strony i spotka si¢
z nia. Mam nadziejg, ze nie omylitem si¢
nigdzie co do faktow, ale do§wiadczenie
powiada, ze nie powinienem by¢ nadmier-
nym optymista. Z pewnos$cia powstana spo-
ry o moje zasady wyboru, o to, na co poto-
zytem nacisk, a co pominatem. Jedni beda
domagac si¢ wigcej miejsca dla Szkota Iub
Suareza, dla innych ksiazka okaze si¢ zbyt
tomistyczna, dla jeszcze innych nie dos¢
tomistyczna. Myslg, ze na ogot jest jasne,
pod ktérymi argumentami si¢ podpisuje,
a ktore wnioski odrzucam, jest za$ rzecza
nieunikniona, Ze na liczne zagadnienia
wiele 0sob, katolikow oraz niekatolikow,
bedzie miato inne zapatrywania” (s. 6). Po
takim zastrzezeniu czytelnik wywodzacy
si¢ z grona ,,naukowcow i akademickich
specjalistow” musi mie¢ §wiadomos¢, ze
nie on jest gldwnym adresatem tej pracy,
€O nie znaczy, ze nie powinien zarazem
podjac si¢ ujawniania ewentualnych jej
niedoskonatosci.

Obiekcje (czy obawy) i zastrzezenia
Maclntyre’a wynikaja z faktu, ze w pisa-
nej przez niego historii katolickiej trady-
cji filozoficznej zdecydowanie dominuje
my$l Tomasza z Akwinu i Arystotelesa,
ktorzy sa najczeSciej przywolywanymi
przez niego filozofami. Temu drugiemu
nie tylko poswigca trzy rozdziaty w czgsci
odnoszacej si¢ do filozofii sredniowiecznej
(rozdziat dziewiaty ,,Akwinata — filozofia
inasza wiedza o Bogu”, rozdzial dziesiaty
»Akwinata — filozofia i1 zycie praktyczne”
oraz rozdzial jedenasty ,,Akwinata — Bog,
filozofia, uniwersytety”), ale tez perma-
nentnie konfrontuje jego poglady z inny-
mi analizowanymi stanowiskami. Jak wi-
da¢, Maclntyre pozostaje nadal w swym
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Htomistycznym wecieleniu”!?. Ewentualny

zarzut nadmiernego eksponowania mysli
Arystotelesa nie jest zatem zasadny, albo-
wiem ,,by¢ tomista to zawsze by¢ arysto-
telikiem, ale tez wyj$¢ poza Arystotelesa,
tak jak to uczynit Akwinata” (s. 123). Co
wigcej, w zwiazku z tym Maclntyre zarzu-
ca Etienne’owi Gilsonowi, iz ten ,,doszedt
jednak niestety do blednego wniosku, ze
przy okreslaniu filozoficznych stanowisk
Akwinaty nalezy pomina¢ jego komenta-
rze do tekstow Arystotelesa, w zwiazku
z czym przedstawil nam dziwnie nie-
arystotelesowskiego Akwinate” (s. 217).
Maclntyre jest w petni $wiadom nie tylko
swego ,,tomistycznego wcielenia”, ale tez
niebezpieczenstwa z tym zwigzanego, po-
legajacego na pokusie redukowania filo-
zofii katolickiej do tomizmu: ,,W polowie
dwudziestego wieku lub nawet wczesniej
nie mozna juz byto popemic¢ btedu, ktory
zdaje si¢ popetnia¢ Leon XIII w Aeterni
Patris, utozsamiania filozofii katolickiej
z filozofia tomistyczna” (s. 224).
Podstawa krytycznej oceny pogladow
Leona XIII oraz innych postaci w dzie-
jach katolickiej tradycji filozoficznej jest
historia idei uprawiana przez Maclnty-
re’a w perspektywie tezy o historycznej
zmienno$ci myslenia filozoficznego oraz
0 jego ,narracyjnym” charakterze. Trak-
tuje on zatem poszczegdlne teorie czy
zbiory przekonan wilasciwe dla danej tra-
dycji, w tym przypadku tradycji tomistycz-
nej, jako elementy okreslonego ciagu.
Jego zdaniem, tradycja myslowa rozwija
si¢ poprzez przezwycigzanie trudnos$ci
i probleméw rodzacych si¢ w konfron-
tacji z nowymi sytuacjami spotecznymi
oraz odmiennymi tradycjami. W procesie
tym podawane sa w watpliwos¢ przyjete
uprzednio na jej gruncie podstawowe za-
tozenia. Wiasciwy kierunek najnowszej fi-
lozofii katolickiej, zdaniem Maclntyre’a,

12 Zob.Haldane, dz. cyt., s. 72n.

wyznaczyt Jan Pawet II. Byto to mozliwe
dzigki ,,wczeéniejszemu przygotowaniu
zarowno filozoficznemu, jak i teologicz-
nemu” (s. 225) uzyskanemu przez Karola
Wojtyte na Uniwersytecie Jagiellonskim
oraz na Angelicum w Rzymie, a nastep-
nie (juz w trakcie pracy na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim) dzigki realizo-
wanym wspoOlnie z filozofami lubelskiej
uczelni ,,obliczonym na lata projektem
potaczenia fenomenologii z tomizmem”
(tamze).

Ksiazka, zgodnie z sugestia jej auto-
ra, nie jest adresowana do waskiego grona
specjalistow — teologow czy filozofow —
lecz do ,,0ogétu wyksztatconych, czytaja-
cych ludzi” (s. 6). Mozna ja potraktowaé
jako swoista zachete do poznania katolic-
kiej tradycji filozoficznej, ale takze jako
vademecum w dyskusjach teistow z ate-
istami czy agnostykami na temat wiary
w Boga i wiedzy o Bogu. Autor zapo-
wiada takze, ze rozwieje tradycyjna wat-
pliwos¢ dotyczaca potrzeby znajomosci
filozofii, czy tez historii katolickiej trady-
cji filozoficznej przez katolikow (a wige
ludzi wierzacych), skoro czgsto ,,wiara
w Boga jawi si¢ jako nie do pogodzenia
z normami rzadzacymi filozoficznym do-
ciekaniem” (s. 22). Sugeruje mianowicie
trzy mozliwe odpowiedzi na t¢ ,,pozorna
sprzeczno$¢”. Cheac si¢ dowiedzieé, co
ma na mysli, i czy jego propozycja jest
w tym wzgledzie satysfakcjonujaca, na-
lezy zapoznaé si¢ z jego argumentami
oraz rozstrzygna¢ kwestig, czy wnosza
one w tej materii co§ nowego poza zna-
nymi skadinad stwierdzeniami w rodzaju:
,»CzgScia daru chrzescijanskiej wiary jest
umozliwienie nam trafnego rozpoznania,
gdzie przeprowadzi¢ granicg migdzy wiara
1 rozumem, tego za$ nie mozna dokonaé
z perspektywy rozumu, lecz jedynie wiary.
Rozum potrzebuje zatem chrzescijanskiej
wiary, jezeli ma dobrze wykonywac swoja
pracg. Rozum bez chrzescijanskiej wiary,
to zawsze rozum przeniknigty jakas inng
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wiara, zazwyczaj nieuswiadomiona, wiarg
czyniacg swoich zwolennikow podatnymi
na blad” (s. 211).

Atutem najnowszej ksiazki Maclntyre’a
jest to, ze zadawane przez autora pytania
oraz udzielane przezen odpowiedzi auten-
tycznie sktaniaja do myslenia i rozbudzaja
cickawos$¢ poznawcza. Z drugiej strony
mozna powiedzie¢, ze pod tym wzgledem
Maclntyre nie zaskakuje, lecz po raz kolej-
ny utwierdza czytelnikow jego poprzednich
prac w przekonaniu, ze ,,opowiadajac hi-
storie” o wielkich myslicielach i ich pogla-
dach, jest wySmienitym narratorem, a takze
wiarygodnym przewodnikiem dla tych, kt6-
rzy w intelektualnej przygodzie z filozofia
poszukuja kompetentnych autorow.

Ksigzka Maclntyre’a to takze glos
w dyskusji nad miejscemirola filozofii oraz
uniwersytetow we wspolczesnej kulturze.
Przede wszystkim mysliciel nie zgadza sig
na fragmentacj¢ dociekan naukowych, na
promowanie jedynie wyspecjalizowanych
i sprofesjonalizowanych dyscyplin, czego
przyktadem jest praktyka uniwersytetow
amerykanskich. Jak wiadomo, jest to ce-
cha znamienna nie tylko dla amerykanskiej
rzeczywistosci akademickiej. Maclntyre
bije na alarm, wskazujac, ze nie przywia-
zuje si¢ dzisiaj wagi do catosciowego ro-
zumienia natury i porzadku rzeczy. W tej
sytuacji szczegdlna rolg powinna odgry-
wac filozofia w ogole, a filozofia teistyczna
w szczegolnosei (por. s. 25-29). Zdaniem
Maclntyre’a filozofia, jako spoteczna for-
ma badan oraz jako dyscyplina, ktéra musi
czerpa¢ z odkry¢ i badan innych nauk, ma
takze dzi$ bardzo wazng kulturowo role
do spetnienia. ,,Poniewaz filozofia spetia
w tradycji katolickiej funkcje scalajaca,
poniewaz musi uwidoczni¢ zwiazki mig-
dzy teologia a calym szeregiem $wieckich
dyscyplin i pomoc je wyjasnic, filozoficz-
ne dociekanie nie moze by¢ uprawiane
w izolacji od dociekania prowadzonego
w innych dyscyplinach. Z obu tych powo-
dow jej projekty wymagaja srodowiska,

jakim jest uniwersytet. Lecz struktury
wspotczesnego uniwersytetu badawczego
sa, jak widzieliSmy, wysoce nieprzyjazne
takim projektom” (s. 246). Zagadnie-
niom tym pos$wigcony jest rozdziat dzie-
wigtnasty, ,,Uniwersytety, filozofia i Bog
w naszych czasach”, stanowiacy jedno-
cze$nie podsumowanie catosci wywodow
Maclntyre’a.

Przyjety przez autora ksiazki podziat
zagadnien jest zasadniczo czytelny. Mozna
jednak odnie$¢ wrazenie, ze pierwsza czgs¢
pracy — liczaca cztery rozdzialy i noszaca
taki sam tytul, jak zamykajacy ja rozdziat
czwarty (,,Bog, filozofia, uniwersytety”) oraz
wspomniany rozdzial dziewigtnasty stano-
wia czgséci poniekad autonomiczne. Dzieje
si¢ tak, gdyz to srodkowe partie ksiazki (po-
nad dwiescie stron) — czyli czgsci: ,,Prolog
do katolickiej tradycji filozoficznej” (w jej
sktad wchodza rozdziaty piaty, szdsty, siod-
my i 6smy), ,,Akwinata i pézniejsi mysli-
ciele Sredniowieczni” (rozdziaty dziewiaty,
dziesiaty, jedenasty i dwunasty), ,,U progu
filozofii nowozytnej” (rozdzialy trzynasty
1 czternasty) oraz wigkszos$¢ czgsei ,,No-
wozytnos$¢” (rozdzialy pigtnasty, szesnasty,
siedemnasty, osiemnasty i dziewigtnasty)
— zawierajq tresci anonsowane w podtytule
ksiazki jako ,,wybrane zagadnienia z historii
katolickiej tradycji filozoficznej”.

Bezsprzecznie ksiazka Alasdaira Ma-
clntyre’a jest intrygujaca oraz inspirujaca
krytyczne myslenie praca klasyka wspot-
czesnej filozofii. Nie ulega watpliwosci,
ze zawiera ona kolejne wskazowki autora,
jak nalezy sobie radzi¢ z ,,nowym barba-
rzyfnstwem”. Juz bowiem w studium Dzie-
dzictwo cnoty (w okresie fascynacji arysto-
telizmem) twierdzit: ,,Na obecnym etapie
sprawg zasadnicza jest budowa lokalnych
form wspolnotowych, w ktorych mozliwe
bytoby zachowanie dobrych obyczajow
oraz form zycia intelektualnego i moral-
nego w obliczu epoki barbarzynstwa, kto-
re juz nadchodzi. [...] Tym razem jednak
barbarzyncy nie gromadza si¢ u naszych
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granic; oni od pewnego czasu sprawuja
nad nami wiadze”".

Cecha szczegdlna najnowszej ksiazki
Maclntyre’a jest wyrazona w niej nadzieja
autora, ze bedzie to lektura nie tylko po pro-
stu ,,0gohu wyksztatconych i czytajacych
ludzi”, ale Ze w tym gronie nie zabraknie
wyksztatconych i czytajacych katolikow.
Ostatecznie okazuje sig, ze publikacja ta

B MaclIntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 466.

jest skierowana takze do filozofow, a wigc
jednak do ,,specjalistow”. Ktéz bowiem,
jak nie oni, ma by¢ adresatem stow: ,,Obec-
nie jednym z zadan filozofow katolickich
musi zatem by¢ zastosowanie si¢ do zale-
cenia Jana Pawta Il z encykliki Fides et
ratio: filozofowa¢ w taki sposob, zeby nie
wyrzekajac si¢ $cistosci ani glebi, zwra-
ca¢ si¢ ku najgtebszym ludzkim troskom,
stanowiacym fundament podstawowych
probleméw filozoficznych” (s. 241).



