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ROZPOZNAC OBIETNICE

Czytajac wstep do Humanizmu integralnego' Jacques’a Maritaina, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze wprowadzenie do niniejszego tomu ,,Ethosu” zostato juz
kiedy$ napisane. Gdyby przedrukowac¢ 6w tekst w tym miejscu, wymagatby on
oczywiscie przypisow historycznych i merytorycznych, spelnitby jednak swoja
role. Wyjasnitby czytelnikowi rozne znaczenia terminu ,,humanizm” i istote
dyskusji wokot tej koncepcji, ukazatby specyfike humanizmu inspirowanego
chrzescijanstwem oraz pobudzatby do stawiania pytan o wspoétczesne sposoby
myslenia o cztowieku; stawialby takze — co moze wydawac¢ si¢ zaskakujace
w przypadku tekstu napisanego okoto dziewigédziesigciu lat temu — pod zna-
kiem zapytania pewne wciaz spotykane przyzwyczajenia myslowe.

Zbiezno$¢ mysli Jacques’a Maritaina i Karola Wojtyty nie zaskakuje, chociaz
myslicieli dzieli czas (Maritain urodzit si¢ w roku 1882) i konteksty polityczno-
kulturowe, w ktorych dojrzewali i dziatali. Laczy ich jednak wiele: zakorzenienie
w tradycji chrze$cijanskiej, ktora obaj chcieli interpretowa¢ na nowo, odnajdujac
w niej odpowiedz na problemy swojego czasu. Laczy ich tez doswiadczenie woj-
ny, rozpadu znanego im porzadku $wiata, a takze do§wiadczenie wysitku jego
odbudowy — réwniez odbudowy intelektualnej i duchowej; w tym kontekscie
warto przypomnie¢ ich wklad w wydarzenie, jakim byt Sobor Watykanski I1°.

Jako humanis$ci chrze$cijanscy Maritain i Wojtyta maja tez podobnych
adwersarzy. Humanizm integralny ukazal po raz pierwszy w formie ksiazkowe;j
w jezyku francuskim w roku 1936°, drugie wydanie, niemal niezmienione,

' Zob. J. M aritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata
chrzescijanskiego, b.n.t., Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1960, s. 9-13.

2 Zob.np.J. Grzybowski, Jacques Maritain i Sobor Watykanski I1, ,,Saeculum Christia-
num” 10(2003) nr 1, s. 135-153; G. W e i g e |, Ocali¢ ,,Gaudium et spes”. Nowy humanizm Jana
Pawla II, ttum. D. Chabrajska, ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta Il KUL” 25(2012) nr 4(100)
s. 52-69.

3 Zob.J. M aritain, Humanisme intégral. Problémes temporels et spirituels d 'une nouvelle
chrétienté, Editions Montainge, Paris 1936. Ksiazka zawiera opracowanie tekstu szesciu wyktadow
przedstawionych w roku 1934, ktory ukazat si¢ pierwotnie w jezyku hiszpanskim.
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przypadto na rok 1946; juz w pierwszym zdaniu wstgpu znajdujemy w nim
odniesienie do humanizmu socjalistycznego®. W tym samym czasie ukazuje si¢
esej Egzystencjalizm jest humanizmem, zapis wystapienia, w ktérym Jean-Paul
Sartre probuje broni¢ egzystencjalizmu przed zarzutami zaré6wno myslicieli
socjalistycznych, jak i chrzescijanskich’. Aby podkresli¢ specyfike Wojtytowej
antropologii filozoficznej na tle filozofii mu wspotczesnej, Rocco Buttiglione
zestawia ja z mys$la marksistowska oraz z egzystencjalizmem wlasnie w wersji
Sartre’a®.

W zwiazku z dyskusja o humanizmie Maritain napisze: ,,Nazwa humanizm
nie jest jednoznaczna. Jasna jest rzecza, ze ten, kto jej uzywa, wktada w nia [...]
cata swoja metafizyke i ze pojecie humanizmu bedzie wywolywato zupehie
rozny wydzwigk w zaleznosci od tego, czy uznaje si¢ w cztowieku cos ponad-
czasowego, o0sobowos¢, ktorej potrzeby najglebsze przekraczaja caty porzadek
wszechswiata™. Dalej dodaje: ,,Wiem dobrze, ze dla niektorych humanizmem
autentycznym moze by¢ z samej definicji tylko humanizm antyreligijny”®.

Tak pozostato do dzisiaj — w deklaracji wydanej przez organizacj¢ Huma-
nists International czytamy: ,,Humanizm stanowi odpowiedz na powszechna
potrzebe odnalezienia zrodta sensu i celu, ktora bytaby alternatywa dla dogma-
tycznej religii, autorytarnego nacjonalizmu, plemiennego sekciarstwa i samo-
lubnego nihilizmu™”. Religia w takim ujgciu nie jest obojetna, ,,nieszkodliwa”,
ale zbgdna; nie jest nawet Marksowskim opium, ktore za ceng znieksztatcenia
percepcji rzeczywistosci, przynosi ulge w cierpieniu, lecz raczej czyms, co
cierpienie owo poglebia lub nie pozwala go przezwycigzy¢'®.

Niezaleznie od nastawienia do religii humanistow taczylo przekonanie
o szczegolnej, w jaki$ sposob centralnej pozycji cztowieka w §wiecie 1 jego
wyjatkowej godnosci, chociaz roznie rozumieli jej zrodto: humanisci chrzesci-
janscy, powiedzmy w uproszczeniu, postrzegali je w obecnym w stworzonym
cztowieku obrazie Boga; wedlug humanistow przeciwstawiajacych si¢ takiej
wizji cztowieka zrodlo to stanowi obraz cztowieka jako zewngtrznego obser-

* Por. M aritain, Humanizm integralny, s. 9.

3 Zob.J.P.S artre, Egzystencjalizm jest humanizmem, ttum. J. Krajewski, w: tenze, ,, Problem
bytu i nicosci”. ,, Egzystencjalizm jest humanizmem”, thum. M. Kowalska, J. Krajewski, DeAgosti-
ni—Altaya, Warszawa 2001, s. 125-168.

¢ Por.R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki, Instytut Jana Pawta II KUL,
Lublin 2010, s. 374-407.

"Maritain, Humanizm integralny, s. 9.

8 Tamze, s. 11.

® The Amsterdam Declaration, Humanists International, https:/humanists.international/what-
is-humanism/the-amsterdam-declaration/. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentow prac
obcojezycznych — P.M.

10 Por. Kate Picket on Society and Equality, w: What I Believe: Humanist Ideas and Philosophies
to Live By, red. Andrew Copson, Piatkus, London 2024, s. 282n.
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watora $wiata materialnego, odrgbnego oden ontycznie — obraz istoty, ktorej
rozum stat si¢ miarg dla tego $wiata i norma dla podejmowanych wobec niego
dziatan''. Dzisiaj jednak cztowiek podwaza to przekonanie o wlasnej wyjat-
kowosci. Jak gdyby rozczarowany, a niekiedy przerazony samym soba, starat
si¢ przekroczy¢ to wszystko, co uwazal dotychczas za cztowieczenstwo; nie
stanowi juz ono szczegdlnej wartosci ani kryterium shusznosci dziatania — ani
tym bardziej powodu do dumy.

Rézne sa powody owego rozczarowania. Jeden z nich stanowi kondycja
ludzka, krucho$¢ czlowieka, jego podatno$¢ na choroby, nieuchronnos$¢ starze-
nia sig i $mierci, wszechobecno$¢ cierpienia, a takze inne ograniczenia, chocby
stabo$¢ zmystow 1 intelektu. Rozczarowanie takie wydaje si¢ obecne niejako
w tle manifestow transhumanistycznych, na przyktad Listu do Matki Natury
Maxa More’a: ,,Postanowili§my, ze nadszedl czas poprawi¢ nasza ludzka kon-
dycje. Nie czynimy tego niefrasobliwie, nierozwaznie czy bez szacunku, lecz
ostroznie, inteligentnie i szukajac doskonatosci. Zamierzamy sprawic¢, aby$
byta z nas dumna”'?.

Inne rodzaje rozczarowania mozna by zebra¢ pod szyldem posthumani-
zmu — jakkolwiek zmieszcza si¢ tam znacznie rozniace si¢ poglady, taczy je
poszukiwanie nowego rozumienia miejsca czlowieka w rzeczywistosci. Oto
dostrzega on, ze jest przede wszystkim czg$cia przyrody: z jednej strony czg-
$cig nieszczegolnie istotna (jak ujat to, chyba zbyt optymistycznie, na poczatku
dwudziestego wieku Bertrand Russell, wystarczy nieco astronomii, by skory-
gowac nasze nadmierne poczucie wlasnej wartosci'?), z drugiej — szkodliwa;
jego dziatania niszcza $rodowisko, ktore dzieli z innymi istotami zywymi.
Zadaniem cztowieka jest teraz nie tylko ograniczenie tego negatywnego wply-
wu lub, jesli to mozliwe, naprawa szkod, lecz takze zrozumienie, w jaki spo-
sob jest on wlaczony w porzadek natury, jak powinien to swoje uczestnictwo
ksztaltowa¢ oraz jaka role ogrywaja w owym porzadku jego wytwory (w tym
kontekscie szczegolna rolg przypisuje si¢ dzisiaj sztucznej inteligencji)'4.

Nieuchronno$¢ cierpienia: doznawanego i zadawanego innym, nieuchron-
no$¢ wyrzadzania krzywdy sktania tez niektorych do przekonania — nienowego
w dziejach ludzkiej mysli, a dzisiaj nazwanego antynatalizmem — Ze lepiej

" Por. HU. Gum b r e c ht, Humanism, w: The Bloomsbury Handbook of Posthumanism,
red. M. Rosendahl Thomsen, J. Wamberg, Bloomsbury Academic, London — New York 2020, s. 15.

2 M. M ore, A Letter to Mother Earth, w: The Transhumanist Reader: Classical and Con-
temporary Essays on the Science, Technology, and Philosophy of the Human Future, red. M. More,
N. Vita-More, Wiley-Blackwell, Chichester 2013, s. 449 (ttum. fragm. — P.M.); por. ten Z e, List do
Matki Natury, thum. M. Sienko, Racjonalista.pl, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4003.

3 Por. B.Russell, What I Believe, Routledge, London and New York 2004, s. 8.

% Por. P. Z aw o] sk i, Posthumanizm, czyli humanizm naszych czasow, ,,Kultura i Historia”
2017, nr 32, s. 68.
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jest dla czlowieka nie istnie¢, a zatem powotywanie nowych istot ludzkich
na $wiat to zto moralne'®. Mozna tez, bez filozoficznych czy ideologicznych
szyldow i rozbudowanych argumentacji, odczuwac przerazenie wobec czynio-
nego przez cztowieka zta i — jak si¢ zdaje — daremnych prob zmiany tego stanu
rzeczy; mozna watpi¢ w cztowieka, w to, ze dobro moze w nim zwycigzyc¢.
Takiego zwatpienia obawiali si¢ krytycy Sartre’a, chrzescijanie i socjalisci,
gdy krotko po wojnie zarzucali mu, ze jego filozofia, zamiast nie$¢ nadzieje
1 energi¢ konieczne do powrotu do zycia, podaja w watpliwos¢ wtasnie ow
triumf dobra w cztowieku. Wydaje sig, ze 1 dzisiaj — w czasach, w ktérych
nie sposob nie by¢ swiadomym ludzkiego cierpienia i okrucienstwa — warto
postucha¢ niektorych jego argumentdw. Jak na filozofa przystato, wskazywat
na wieloznaczno$¢ terminu ,,humanizm” i odrzucat humanizm pozytywi-
styczny w duchu Auguste’a Comte’a. Taki humanizm sktanial jednostki do
nieuzasadnionego i korumpujacego samozadowolenia ptynacego z podziwu
1 dumy z cywilizacyjnych osiagnig¢ ludzko$ci. Egzystencjalizm Sartre’a zas$,
wyrazany zarowno w jego filozofii, jak 1 dzietach literackich, miat za zadanie
uprzytomnic¢ czlowiekowi jego odpowiedzialnos$¢ za innych. ,,Cztowiek jest
tylko tym, czym siebie uczyni”'® — pisat — ,,jest przede wszystkim projektem
przezywanym subiektywnie”!”. Nie oznacza to jednak, ze jednostce wolno
o innych zapomnie¢: ,,W istocie kazdy nasz czyn, poprzez ktéry stwarzamy
w sobie cztowieka wedtug wilasnej woli, pociaga rownoczesnie za soba stwo-
rzenie wzoru cztowieka, jakim wedtug nas by¢ powinien. Wybra¢ byt ten lub
inny to znaczy afirmowac jednocze$nie wartosc¢ tego, co wybieramy”'®. W tym
kontekscie Sartre przypomina opowiedziang przez Serena Kierkegaarda hi-
stori¢ Abrahama — gdy Bog nakazuje Abrahamowi zlozy¢ syna w ofierze,
w ostatniej chwili glos aniota powstrzymuje go od zabojstwa'. Filozof za-
uwaza w tym kontekscie, ze ,,jesli jaki$§ glos zwraca si¢ do mnie, to ja zawsze
bede tym, kto zdecyduje, czy ten glos jest glosem aniota™?. Sartre jest ateista,
nie sadzi jednak, ze w konteks$cie humanizmu jest to istotne: ,,Nie chodzi o to,
czy wierzymy w istnienie Boga, bo uwazamy, zZe to nie jest gtownym naszym
problemem. Trzeba, zeby czlowiek odnalazt siebie i wytlumaczyt sobie, ze nic

5 Zob.np. M. Hayry, A. Sukenick, Antinatalism, Extinction, and the End of Procreative
Self-Corruption, Cambridge University Press, Cambridge 2024.

®Sartre,dz cyt.,s. 131.

17 Tamze, s. 132.

18 Tamze, s. 133.

¥ Por.S.Kierkegaard, Bojazn i drzenie, w: S. Kierkegaard, ,, Bojazri i drzenie”. ,,Choroba
na Smieré”, ttum. J. Iwaszkiewicz, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1969, s. 9-13.

® Sartre,dz. cyt., s. 136.
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go nie uchroni od niego samego — nawet najpewniejszy dowodd na istnienie
Boga”?!,

Sartre twierdzi, ze czlowiek jest w tym zmaganiu sam, a jego odpowie-
dzialno$¢ — odpowiedzialno$¢ kazdego za kazdego innego 1 za innych jako
wspolnotg — jest ostateczna. Na tym tle odwotanie si¢ do transcendencji w in-
tegralnym humanizmie chrzescijanskim Maritaina wydaje si¢ przynosi¢ ulge,
a nawet wprowadza¢ pewien optymizm, chociaz filozof deklaruje, ze dostrzega
,,porzadek nieludzki, ktéry kona na naszych oczach™* oraz ludzkie cierpienie;
humanizm 6w — pisze Maritain —,,cierpi z otwartymi oczami 1 znosi cierpienie
w mito$ci”™®.

Optymizm —nadmierny — wobec cztowieka zarzucano kiedys$ Janowi Paw-
towi II. Pomys$lmy chocby o jego teologii ciata, o wskazywaniu na ,,poczatek”,
na stan sprzed grzechu pierworodnego, ktory ma sta¢ si¢ miarg dla ludzkiej
mitosci tutaj, na ziemi. Na zarzut ten opowiedziat w kontekscie dyskusji wo-
kot encykliki Evangelium vitae Richard Neuhaus, tak charakteryzujac huma-
nizm Papieza: ,,Najlepszym okresleniem osoby i przestania Jana Pawta II jest
«profetyczny humanizmy. Ludzki projekt, humanum, nie poniesie na koncu
porazki, a to dlatego, ze w osobie Jezusa Chrystusa Bog nieodwolalnie sprzy-
mierzyt si¢ ze sprawa cztowieka”*. Humanizm ten, chociaz chrzescijanski
i teologiczny, jest zdaniem Neuhausa uniwersalny?.

Nazywajac to, co okreslano jako optymizm, humanizmem profetycznym,
Neuhaus wskazat by¢ moze sedno problemu: dyskutujac nad humanizmem,
docieramy do granic filozofowania. Granice te uwidaczniaja si¢ w r6znych
propozycjach — niektore z nich wspomniano wyzej — rozwiazania doswiad-
czanych przez cztowieka trudnosci teoretycznych 1 praktycznych. Autentyczny
humanizm w wersji Jana Pawta II musi by¢ otwarty na Transcendencj¢ w tym
sensie, ze humanizm ten wymaga wiary, umozliwiajacej szczegdlny sposob
styszenia 1 widzenia — wiary takiej, jak wiara Abrahama, ktéra pozwoli od-
roznia¢ glos aniota od innych gloséw (chociaz Sartre’owskie wezwanie do
czujnosci pozostaje w mocy) i dostrzega¢ co$ wigcej niz cierpienie — rozpo-
znawac obietnice.

,»Rozpozna¢ obietnice” — stowa te odsytaja do trzeciej czgsci Tryptyku
rzymskiego, do czg$ci, w ktorej Papiez opisuje dzieje Abrahama, jednakze nie
do opowiesci o ofierze, do jakiej zostal wezwany, ale do historii odwiedzin

2l Tamze, s. 167.

2 Maritain, Humanizm integralny, s. 12.

2 Tamze, s. 11.

% R.J.Neuhaus, Swiadek i prorok, ttum. MLF., ,,Tygodnik Powszechny. Historia” 2018, nr 1,
Tygodnik Powszechny, https://www.tygodnikpowszechny.pl/swiadek-i-prorok-156163.

» Ten ze, The Prophetic Humanism of “Evaneglium Vitae”, Crisis Magazine, https://crisi-
smagazine.com/vault/the-prophetic-humanism-of-evangelium-vitae.
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»trzech ludzi” (Rdz 18,2). Fragment ten nosi tytut Tres vidit et unum adoravit*®
(,,Trzech zobaczyt, ale jednego uwielbil”). Abraham zadaje sobie wiele trudu,
by niespodziewanych przybyszow godnie przyjac: zaprasza ich, by odpoczgli
w cieniu drzew, kaze zabi¢ dla nich tluste cielg, czgstuje mlekiem, twarogiem
i miodem, a gdy jedza, stoi obok, gotowy ustugiwac¢. Kiedy odchodza, jeden
z nich obiecuje, ze powrdca 1 ze wowczas Sara, zona Abrahama, bedzie juz
miala syna. Sara usmiecha si¢ do siebie, nie traktujac tej obietnicy powaznie.
Gos¢ czyni jej z powodu tych niewypowiedzianych mys$li wyrzuty — gos¢, kto-
rego autor biblijny nie nazywa juz jednym z trzech ludzi, lecz ,,Panem” (por.
Rdz 18,13-15). Sara widzi trzech — by¢ moze niezwyktych — ludzi, Abraham
za$ zdaje si¢ natychmiast rozpoznawa¢ w nich Boga — ,,wiedzial, ze to On, On
jeden”” —a w Jego stowach, ustyszana niegdy$ obietnicg: ze bedzie ,,wielkim
narodem” (Rdz 12,2) i ,,blogostawienstwem” (tamze).

W refleksji Jana Pawta II o cztowieku pojawia sig¢ takze motyw widzenia,
ktore zasadniczo jest nam niedostgpne, bo jest spojrzeniem Boga, ktory roz-
poznaje w czlowieku swoj obraz, obietnice, jaka w nim ztozyl. Widzenie to
niekiedy wkracza jednak w nasza rzeczywisto$¢, objawia si¢ naszym oczom
—dostownie oczom naszego ciala. Moze si¢ tak zdarzy¢, gdy kochamy; zdarza
si¢ w arcydzielach sztuki — takich jak freski Michata Aniota w Kaplicy Syk-
stynskiej: ,,On — pierwszy Widzacy — / Widzial, odnajdywal we wszystkim
jakis slad swej Istoty, swej petni —/ Widziat: Omnia nuda et aperta sunt ante
oculos Eius — / Nagie i przejrzyste — / Prawdziwe, dobre i pigkne — / Widziat
widzeniem jakze innym niz nasze”?.

Patrycja Mikulska

% Jan Pawet IL, Tryptyk rzymski, w: Karol Wojtyta — Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Wydawnictwo Znak, Krakow 2003, s. 520.

2" Tamze.

2 Tamze, s. 511n.



