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Wojciech KUDYBA

EROS I AGAPE
W LIRYCE JANUSZA STANISEAWA PASIERBA

W poezji Janusza Stanislawa Pasierba amor nieustannie przebywa w zasiegu
wzroku Smierci. Warto zwroci¢ uwage na filozoficzny kontekst wypowiedzi poety,
ktory interesujqco i subtelnie polemizuje z zasadniczq ideq egzystencjalizmu, czyli
z przekonaniem, ze Smiertelnos¢ nadaje naszemu Zyciu wymiar absurdu. Zdaniem
Pasierba jest wrecz przeciwnie: to, Zze umieramy, pozbawia naszq mitos¢ bezsen-
su, pozwalajqc jej przekroczy¢ samq siebie i nadac¢ naszej egzystencji zupetnie
nowy cel. Ostateczny sens ludzkiej milosci odstania sie dopiero w konfrontacji
ze Smierciq.

Pojecie mitosci wielokrotnie pojawia si¢ na kartach twdrczosci poetyckiej
Janusza Stanistawa Pasierba — teologa, historyka sztuki i pisarza; mieni sig¢
rozmaitymi odcieniami znaczeniowymi. Ow humanista postrzega je zwy-
kle w $wietle teologii, t¢ pojmuje jednak nowoczesnie: jako refleksje, kto-
ra pozwala niekiedy ,,dostrzec, jak literatura (zwtaszcza niechrzescijanska)
moéwi [...] o calej kondycji cztowieka, gdyz prawda chrzescijanska ukrywa
si¢ w profanicznych formach sztuki, teologia zas ma odstoni¢ te ukryta rze-
czywisto$¢™!.

Przedmiotem rozwazan poety stat si¢ migdzy innymi motyw ztowieszcze-
go giganta, zapatrzonego w ludzka mitos¢:

olbrzym Orkos

spoglada na par¢ kochankow
ogromna $mieré

patrzy na dwoje $miertelnych
przez chwilg

$mier¢

zaskoczona

przyglada si¢

mitosci.

Zwraca uwagg fakt, ze autor wiersza abstrahuje od zrodtowego kontek-
stu kulturowego przedstawien Horkosa, uogolniajac znaczenia zwigzane z ta

'R.Zajaczkowski, Literatura i religia w badaniach na niemieckim obszarze jezykowym,
»Roczniki Kulturoznawcze” 4(2013) nr 1, s. 101.
2 J.S.Pasierb, Spotkanie, w: tenze, Zdejmowanie pieczeci, Czytelnik, Warszawa 1982, s. 28.
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postacia. W cytowanym utworze jej sens jest jednoznaczny: to personifikacja
$mierci. Caty liryk podlega prawu alegorezy — wszak rowniez para kochan-
kow traci w nim swe indywidualne rysy, stajac si¢ alegoria mitosci’. Konkrety
ustepuja tu symbolom, a przezycia egzystencjalne — pojgciom. Znaczenia
tekstu wspinajq si¢ w ten sposob na poziom refleks;ji filozoficzno-teologicz-
nej, dotyczacej osobliwej, bo agonicznej relacji, jaka taczy mors et amor. Na
to wlasnie chciatbym zwroci¢ uwage: w poezji Janusza Stanistawa Pasierba
amor nieustannie przebywa w zasiegu wzroku $mierci, nie da si¢ pojac inaczej
niz jako jej przeciwienstwo. Wiersz Mors et amor I, z tomu Czarna skrzynka,
zaczyna si¢ od stow:

mitos¢ milczy a $§mier¢ ciagle daje nam znaki
kiedy milczymy milczy mito$é

i gdy moéwimy ona milknie

$mier¢ za to mowi bez przerwy*.

Amor w ujgciu Pasierba jest wiec mitoscia $miertelnych, mitoscia wpisana
w ich ciata poddane prawu przemijania, bo — jak czytamy w dalszej czgsci
przywotanego utworu —

[...] znakiem $mierci
moze by¢ kazdy gest zycia

znakiem mitosci
jest
zamilknigcie
$mierci’.

Zauwazmy najpierw, ze takze i w tym tekscie autor stroni od jakosci li-
rycznych, by przestanie swego utworu zwigzac raczej z gra poje¢ i namystem.
Stawka w owej grze jest przeciez niebagatelna: celem zabiegdw poety staje si¢
pogtebione rozumienie fenomenu ludzkiej mitosci. Puenta wiersza zdaje si¢
wskazywac, ze amor — nie tracac zwiazku z tym, co smiertelne — nieuchron-
nie wychyla si¢ poza smier¢. Tym, co poeta odkrywa przed nami i utrwala
w sentencjonalnej formule, jest eschatologiczny horyzont ludzkiej mitosci.
Wiasnie dlatego w wierszu Mors et amor 11, uzupetniajac znaczenia odstonigte
w pierwszym skrzydle lirycznego dyptyku, Pasierb pyta:

* Wiersz ma charakter ekfrastyczny, nietatwo jednak dociec, jakie dzieto sztuki opisuje autor.
By¢ moze rzezbg Auguste’a Ottina przedstawiajaca Polifema widzacego Galateg w ramionach Acisa
(il. 1), ale z pola mozliwych odniesien trudno tez wykluczy¢ obraz Giovanniego Lanfranca Noran-
dino i Lucina zaskoczeni przez Orkusa (il. 2).

4 JS.Pasierb, Mors et amor I, w: tenze, Czarna skrzynka, Czytelnik, Warszawa 1985, s. 15.

5 Tamze.
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po c6z by mitosc

gdyby nie istniata

$mier¢ i na kazdym kroku
nie byto wida¢ jej znakow
w kwiatach twarzach ciatach

gdyby nie byto jej widac
we wszystkich oznakach
zaprzeczajacej jej do konca
mitosci®.

Nie powinno nas dziwi¢, ze pytanie, jakie stawia autor, ma charakter re-
toryczny. Juz wezesniej przekonat nas przeciez, ze amor potrafi sigga¢ swoja
nadzieja poza horyzont swiata dostgpnego zmystom. Mimo wszystko warto
zwréci¢ uwage na filozoficzny kontekst wypowiedzi poety, ktory interesujaco
1 subtelnie polemizuje z zasadnicza idea egzystencjalizmu, czyli z przekona-
niem, ze $miertelnos¢ nadaje naszemu zyciu wymiar absurdu. Zdaniem Pasier-
ba jest wrecz przeciwnie: to, ze umieramy, pozbawia naszg mitos¢ bezsensu,
pozwalajac jej przekroczy¢ samg siebie i nadac naszej egzystencji zupehie
nowy cel. Powtorzmy: cytowany liryk jest waznym dopelieniem tezy, ktéra
pojawila si¢ juz w poprzednim. Ostateczny sens ludzkiej mitosci odstania sig,
zdaniem teologa, dopiero w konfrontacji ze $miercia.

Hermeneutyka symbolu kultury — w taki bowiem sposob Pasierb traktuje
malarskie i rzezbiarskie przedstawienia Horkosa zapatrzonego w kochankow
—doprowadza zatem poete na skraj chrzescijanskiej koncepcji mitosci. Podob-
nie dzieje si¢ w wierszu Eros, ktory ukazat si¢ w debiutanckim tomie poety:

Slepy i cieply jak szczenie
jasnowidzacy jak stary Tejrezjasz
czuty jak walka

lekki jak konanie

ktéry uzdrawiasz jak $mieré

i rozjasniasz jak ciemnos$¢

ktory rozdzielasz to co taczysz
zarazem ostrze i mdtosci
podwojny jak Dirke

unoszona przez zwierz¢ ku $mierci
poczatku jednan i zdwojen
rodzicielu hermafrodytéw centaurdéw
wszechmocny

bezsilny

pozarty przez swoich czcicieli
rozpaczliwa

® Tenze, Mors et amor II, w: tenze, Czarna skrzynka, s. 16.
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nadziejo ludzi
witaj
zabita’.

Bohaterem tekstu jest grecki boég mitosci, wydaje si¢ jednak, ze poeta
swiadomie nie stara si¢ budowac spdjnej narracji o jego losach. Zbyt wiele
w utworze motywow pochodzacych spoza mitycznej opowiesci o dziataniu
sprytnego i przewrotnego chlopca, uzbrojonego w tuk i strzaty. Tematem Ero-
sa jest raczej sama mitos¢. To ona spaja rozmaite watki mitologiczne obecne
w wierszu, ktory staje si¢ intensywna, wielostronng interpretacja mitycznych
symboli, préba ,,zrozumienia” fenomenu jednego z najistotniejszych doswiad-
czen egzystencjalnych dzigki lekturze znakéw kulturowych.

Na poczatku utworu autor sugeruje jednak wymykanie si¢ owego fe-
nomenu naszym poj¢ciom, osobliwg ,,nierozstrzygalno$¢” mitosci. Nawet
powierzchowna lektura wiersza nie pozostawia watpliwosci, ze pisarz stara
si¢ odstoni¢ przede wszystkim paradoksalny charakter zjawiska. Przypomina
si¢ chocby liryka mitosna wloskiego baroku, zwlaszcza poezje Giambattisty
Mariniego, a takze utwory Jana Andrzeja Morsztyna. Troche tak jak pisarze
barokowi, Pasierb inicjuje poetycka gre w obrebie tradycyjnej, utrwalonej
dzigki Petrarce topiki mitosnej, buduje $miate zestawienia, tak jak oni stara
si¢ odstoni¢ rozmaite cuda mitosci — jej niepochwytnos¢, niemoznos¢ ogar-
nigcia jej fenomenu kategoriami dostgpnymi rozumowi. Inaczej jednak niz
marinistom, wspolczesnemu poecie nie chodzi o poetycka zabawe, o rodzaj
salonowej gry, lecz — jak si¢ rzeklo — o ,,rozumienie”, o jakis rodzaj po-
etyckiego dotknigcia rabka prawdy o waznym przezyciu egzystencjalnym.
Paradoksy, ktére nasycaja caty utwor, méwig nie tylko o tym, ze mitos¢
przekracza codzienng logike; przede wszystkim pokazuja, ze jest ona jakims
rodzajem wewnetrznego rozdarcia, do§wiadczeniem konfliktu. Przekonujg
o tym zwlaszcza ,,podwdjne”, same w sobie sprzeczne postacie hermafro-
dytow i centaurdéw, a nawet Dirke®. Kochajac, doswiadczamy jednoczesnie
Slepoty 1jasnowidzenia, zlaczenia 1 rozdzielenia, bezsilnosci 1 mocy, rozpaczy
inadziei, zycia i $mierci, nade wszystko zas wewngtrznej walki, nieustannego
zmagania si¢ z antynomiami. Doswiadczamy ,,granicy” — przezywamy cos,
co jest jednoczesnie darem 1 utrata.

W przypadku Erosa, tak jak w przypadku wielu innych wierszy Pasierba,
okazuje si¢, ze w swej poetyckiej hermeneutyce autor korzysta z rozmaitych
kulturowych zaposredniczen archetypu, czyta symbol przez filtr innych mi-
tow oraz ikonograficznych i literackich przedstawien. Portret Erosa ,,$lepego”

" Ten ze, Eros, w: tenze, Kategoria przestrzeni, Czytelnik, Warszawa 1978, s. 50.
8 Tmig tej mitologicznej postaci w jezyku greckim oznacza: ,,podwdjna”, ,,rozszczepiona”.
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1 ,,jasnowidzacego” niczym Tejrezjasz — mityczny wieszcz przepowiadajacy
miedzy innymi klgske Edypa — nawiazuje by¢ moze do dzieta Tycjana Eduka-
cja Kupidyna’®, wlasnie tu bowiem postaci Erosa z przepaska na oczach prze-
ciwstawia si¢ Eros widzacy, symbol ,,mitosci bystrookiej”. Motywy ,,czulej
walki” przywodza na mysl Anakreontowy Sfodki bdj'® i anakreontyczna topike
flirtu. Pasierb pamigta o nadanym Amorowi przydomku ,,stodki” (i by¢ moze
dlatego mowi o ,,mdtosciach”), wydaje si¢ jednak rowniez, ze zna koncepcje
stoikdw, dla ktorych Kupido byt dzieckiem Podziemia i Nocy, spokrewnio-
nym z Cierpieniem, Nieszczgsnym Losem, Staroscia, Smierciqi Smutkiem!!.
Z jakichs powoddéw w swoja interpretacj¢ postaci Kupidyna wiacza takze mit
o Dirke, Erosowi za$ nieoczekiwanie nadaje rysy Akteona pozartego przez
sfor¢ wlasnych, zawsze dotad oddanych psow mysliwskich...

Mysl o zwiazku Erosa z konaniem powroci w Pasierbowej ekfrazie Na
obraz Anonima bolonskiego (w. XVII) przedstawiajqcy Kupida, w Prado. Po-
eta pisze:

To nie eros swawolny czy stodki amorek
ten tucznik muskularny z cigzkimi skrzydtami
co nieruchomym szumem zwiastuja tragedi¢

[.]

biada szczg¢sliwcom do ktdrych tak starannie mierzy
wielka prawdziwa mito$¢ nie konczy si¢ dobrze
juz jej prolog poraza tak jak wyrok $mierci'?.

Jesli przeczytamy ten utwor uwaznie, to trudno nam bedzie zaprzeczyc,
ze jego autor oglada malarskie dzielo przez filtr chrzescijanskiej koncepcji
milosdci ofiarnej, uzdalniajacej do poniesienia $mierci dla ukochanej osoby.
Tylko w przypadku takiej mitosci sam jej poczatek staje si¢ gotowoscia do
calkowitego poswigcenia'®.

° Obraz ten (z ok. 1565 r.), wystepujacy takze pod tytutem Wenus zawiqzujqca oczy Kupidy-
nowi, znajduje si¢ w znanej Pasierbowi Galerii Borghese w Rzymie (il. 3).

10 Pod tym tytutem funkcjonuje fragment liryki starozytnego poety greckiego. Zob. Anakreont,
51 (396), thum. J. Danielewicz, w: Liryka starozytnej Gracji, oprac. J. Danielewicz, thum. J. Daniele-
wicz i in., Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—£.6dz 1984,
s. 104.

""" Por. Kukulski,dz. cyt., s. 95-99.

2 J.Pasierb, Naobraz Anonima bolonskiego (w. XVII) przedstawiajqcy Kupida, w Prado,
w: tenze, Kategoria przestrzeni, s. 81.

13 Podobna koncepcja mitosci nie jest obca poetom. Pojawia si¢ zwlaszcza w pismach Romana
Brandstaettera, co dokumentuje Emanuela Bednarczyk (zob. E. Be dn ar c zy k, Ofiara jako
chrzescijanski sposob bycia. Studium na podstawie tworczosci Romana Brandstaettera, ,,Orbis Lin-
guarum” 2003, nr 20, s. 187-201).
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Wroémy jednak do wezesniejszego utworu. O jaki rodzaj mitosci chodzi
w wierszu Eros? Wszak stowo ,,eros” to nie tylko wlasne imi¢ Kupidyna,
ale takze grecka nazwa mitosci uczuciowej i zmystowej'4, przeciwstawianej
chrzescijanskiej ,,agape”, po tacinie zwanej ,,caritas”. Wiersz Pasierba mowi
by¢ moze — w duchu poezji Kazimierza Tetmajera i tworczosci innych pisarzy
mtodopolskich — o szczegdlnym zwiazku pozadania i melancholii, o ,,$wiezo-
$ci” zmystow i ich ,,wyczerpaniu”, o namigtnosci bedacej zarazem radosnym
oczekiwaniem i rozpacza'’; o tym, ze — jak pisze Anna Kamienska —,,pragnac
tylko pragniemy pragnienia”'® i odkrywamy, iz nadzieja naszych zmystow jest
tak naprawdg rozpaczliwg spiralg nienasycenia, ktéra nieuchronnie wznosi si¢
ku $mierci. Obecne w nas ciepto zwierzat, ,,mlodos¢” pozadania, slepe sity
natury — wszystko to nas unosi ku ,,jasnowidzeniu” starosci, jest powolnym
osuwaniem si¢ w strong kresu. Niepodobna wykluczy¢, ze w taki sposdb autor
wiersza interpretuje mit o Dirke. Zastanawia zwlaszcza fakt, ze ta okrutna
krélowa, ktora poniosta kar¢ za ponizanie Antiopy i jej synow, jawi si¢ jako
posta¢ dwuznaczna, ambiwalentna. Jak wytlumaczy¢ zwiazek pojawiajace-
go si¢ w wierszu elementu mitycznej opowiesci z problemem podwdjnosci?
Moze obraz Dirke, przywiazanej do rogdw byka, ,.ktdry ja na Smier¢ po ziemi
rozwtdczyt”!’, ma w omawianym wierszu przekonywaé, ze wlasnie to, co
silne, nieokietznane, biologiczne, nieuchronnie niesie cztowieka ku $mier-
ci? Pewnosci nie mamy. Ostroznie mozna jednak zasugerowacd, ze tak jak
wspolczesne poetki — Wistawa Szymborska, Halina Poswiatowska czy Anna
Swirszczynfska — Pasierb wpisuje przezycie mitosne w krag doswiadczenia
przemijania, umierania, odchodzenia'8. Podkresla, ze zarowno sentymentalna,
,mdta” strona Erosa, jak i jego namigtna, drapiezna natura okazuja si¢ osta-
tecznie bezsilne wobec usmiercajacego czasu...

Zarazem jednak wydaje si¢, ze Pasierb pozostaje swiadomy, iz juz
w greckiej starozytnosci — przede wszystkim w filozofii Platona — Eros staje
si¢ symbolem mitosci do pigkna nie tylko i nie tyle fizycznego, ile przede

14 Szerzej pisze o tym Zdzistaw Wrobel (zob. Z. W r 6 b e 1, Eros niebiarski i wszeteczny. Grec-
kie idealy piekna i milosci, Korporacja Artystyczna Prospekt-Atelier, Bydgoszcz 2003).

15 Te i inne cechy mtodopolskiego Erosa odstania w swojej ksigzce Wojciech Gutowski
(zob. W. Gutow s ki, Mit — Eros — Sacrum. Sytuacje mlodopolskie, Homini, Bydgoszcz 1999).

1 A.Kamienska, Wiem o milosci, w: taz, Dwie ciemnosci. Wybor wierszy, W drodze,
Poznan 1984, s. 27.

7 J.Parandows ki, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Iskry, Warsza-
wa 1984, s. 149.

8 Ze taki wtasnie obraz mito$ci wylania sie z tworczosci wspomnianych poetek, przekonuja
opracowania (zob. np. S. Balbus, Eros w rzece Heraklita. Mitos¢ w poezji Szymborskiej, ,,Teksty
Drugie” 1996, nr 6(42), s. 5-16; J.Pieszczachowicz, Walka z niebytem. O poezji Haliny Po-
Swiatowskiej, Prowincjonalna Oficyna Wydawnicza Exartim, Bochnia 1992; C. M it o s z, Jakiegoz
to goscia mielismy. O Annie Swirszczyriskiej, Znak, Krakow 2003).
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wszystkim duchowego, a nawet absolutnego'. Poeta znat teksty Franciszka
Sawickiego (byl jego studentem), pamigtat wigc by¢ moze, ze w jednym ze
swych najwazniejszych tekstow pelplinski wyktadowca pisat: ,,U Platona
eros, przyjmujac posta¢ uduchowiona, staje si¢ tesknota za bytem boskim
i stad najszlachetniejszym przezyciem”. W tym samym opracowaniu Sa-
wicki wspomina o chrzescijanskiej reinterpretacji tego mitycznego pojegcia,
ktore w pierwszych wiekach stato si¢ takze symbolem ludzkiej mitosci do
Boga, przypomina prac¢ Andersa Nygrena Eros und Agape®' i podkresla,
iz réznica migdzy erosem a chrzescijanska agape nie polegala na tym, ze
pierwsze pojecie odnosito si¢ do mitosci zmystowej, a drugie odstaniato jej
duchowy wymiar. Eros oznaczal raczej dazenie wzwyz, droge cztowieka do
Boga osiagana wylacznie ludzkim, czasem egoistycznym wysitkiem, i pod-
szyty byl wiarag w mozliwo$¢ samozbawienia cztowieka, podczas gdy agape
rozumiano jako znizanie si¢, drog¢ Boga do czlowieka, kenozg, ofiarg i dar-
mo udzielona taske?. Moze wigc analizowany tu wiersz mowi o swoistym
bankructwie idei zbawienia osiaganego przez cztowieka wlasnymi sitami?
Moze odstania bezradnos$¢ naszej walki o wlasng doskonatosé, bezsilnosé
wobec sil ciemnosci 1 $mierci, ktore nas pokonuja 1 bolesnie oddzielaja od
Ideatu, obnaza iluzorycznos$¢ oczekiwan na dokonane przez nas pojedna-
nie wewngtrzne — z samym soba — i zewngtrzne: z Bogiem? Paradoksal-
nos¢, ,,niemozliwos$¢” naznaczonego $miercia Erosa symbolizuje by¢ moze
obecny w nas niedostatek mitosci, niepelnos¢ otwarcia na innych i Innego,
szczegblna, wpisang w ludzka kondycj¢ niemoznos¢ bycia-w-petni-mi-
loscia.
W liryku Rodin dramatycznie pytal poeta przeciez wtasnie o to:

dlaczego mitosé

nie tyle ucieka co przeslizguje si¢ mimo
mimo nas obok naszych zrozpaczonych dtoni
dlaczego daremna jest tkliwos¢

skad nieprzyczepno$¢ naszych ciat.”

1 Wsrod kilku uwag, jakie poswigca analizowanemu wierszowi Aleksandra Pethe, odnajdujemy
wzmianke: ,,Motyw Erosa wiaze si¢ z jednej strony z namigtna i tragiczng ziemska mitoscia, z dru-
giej jednak strony moze nawiazywaé do rozumienia Platona” (A. P e t h e, Poeta czasu otwartego:
O wierszach ks. Janusza Stanistlawa Pasierba, Biblioteka Slqska, Katowice 2000, s. 103).

2 F.Sawicki, Bogjest milosciq, Bernardinum, Pelplin 2002, s. 18. Pierwsze wydanie ksiazki
ukazato si¢ w roku 1948 we Wtoctawku, pod tytutem Deus caritas est.

2 Zob. A. Ny gren, Eros und Agape. Gestaltwandlungen der christlichen Liebe, thum. I. Ny-
gren, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin 1955.

2 Por.Sawicki,dz cyt., s. 16-18.

B JS.Pasierb, Rodin, w: tenze, Zdejmowanie pieczeci, s. 83.
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Z kolei w esejach z aprobata cytowal uwagi Jozefa Tischnera wskazu-
jace, ze ,,mito§¢ prawdziwa jest stale przedmiotem naszej nadziei”.
Moze wigc Eros mowi, ze ludzka mitos¢ zawsze naznaczona jest bolesnym
niespetnieniem? Czy wlasnie o tym chce nas przekonac wiersz Mifos¢ ukrzy-
zowana?

amor meus
crucifixus

mitosé

nie tylko moja
niemozliwa

nie do zycia
skazana

przed narodzeniem
wierna

tak mocno trzymaja gwozdzie
teraz i w godzing®.

Trudno nie zauwazy¢, ze wyobraznia teologa dokonuje w tym interesuja-
cym liryku chrystologicznej interpretacji ludzkiej mitosci. Poeta abstrahuje od
jej roznorodnych wymiardw, poniewaz zalezy mu na tym, by ukazac jej ogol-
niejszy, uniwersalny sens. W centrum swego wiersza wpisuje do§wiadczenie
negatywne — bolu, braku, ,,niemozliwosci” — po to, by nada¢ mu wymiar
krzyza, a wigc wyposazy¢ w sens teologiczny.

Czy podobnie dzieje si¢ w zakonczeniu Erosa? — Wydaje sig, ze tak. Fran-
ciszek Sawicki wspominat, ze w Nowym Testamencie eros i agape nie wy-
stepuja w tak ostrej opozycji, jak chciatby Nygren®, i ze nowotestamentalne
pojecie mitosci obejmuje zarowno dziatanie odkupienczej, darmowej taski
Boga, jak i moment samodzielnego ,,otwierania si¢”” na nia cztowieka?’. Pa-
sierb zdaje si¢ traktowac splot motywdéw antycznych jako szyfr, ktéry ukrywa
tresci bliskie chrzescijanstwu. Zagadkowy, sprzeczny z mitem o Erosie wers
o mitosci pozartej przez swych czcicieli staje si¢ przeciez w petni zrozumiaty
dopiero w $wietle chrzescijanskiej wiary w dramat odkupienia i jego wiecz-
ng kontynuacj¢ w obrzedzie eucharystycznym. Kaze mysle¢ o antycznych
kultach misteryjnych — na przyktad Attysa i Mitry — potraktowanych pozniej
przez chrzescijan jako szczegdlne praeparatio evangelica — ,,przygotowanie
ewangelii”, swoisty ,,wstgp” do Dobrej Nowiny o Chrystusie, ktory pozosta-

2 T enze, Oczekiwanie, w: tenze, Galezie i liscie, Bernardinum, Pelplin 1993, s. 24.

» Ten ze, Milos¢ ukrzyzowana, w: tenze, Zdejmowanie pieczeci, s. 75.

26 Wspotczesne prace zdaja si¢ potwierdzad intuicje pelplinskiego badacza (por.np. Y. de Andia,
Eros i agape. Boski zar mitosci, thum. L. Bartel, ,,Communio” 1995, nr 5(89), s. 36-58).

2 Por. Sawicki,dz cyt.,s. 18n.
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wil nam siebie jako eucharystyczny pokarm — pamiatke i uobecnienie swojej
ofiary, ktdra wciaz, nieustannie odnawia w nas relacj¢ do Boga®. Paradoks
mitosci, konflikty, jakie taczy ona w sobie, z woli autora wiersza wprowadzaja
nas na teren pragnien o charakterze eschtologicznym. Czy wersy o nadziei
»zabitej”, lecz przeciez jedynej, jaka mamy, nie antycypuja w jakims sensie
w omawianym utworze rzeczywistosci meki 1 zmartwychwstania Chrystusa,
ktory stat si¢ ucielesnieniem Bozej Mitosci? Czy obraz mitosci wszechmoc-
nej, a jednoczesnie bezsilnej, wydanej ,,na pozarcie”, nie jest w charakteryzo-
wanym liryku daleka ,,figura” Jezusa-Zbawcy? W wierszu Poeci i uczniowie®
1 w jednym ze swych esejow Pasierb wyraznie traktuje platonska drogg ku
pigknu jako antycypacj¢ chrzescijanskiej nadziei na ofiarowane nam przez
Boga odkupienie: ,,«My poeci — powiada Platon — nie mozemy i$¢ droga
pigkna, zeby nie przytaczyl si¢ do nas Eros». Pomyslatem, ze to samo mogli
powiedzie¢ sobie dwaj uczniowie, ktorzy szli do Emaus. Szli droga z Jerozo-
limy do Emaus i nagle przytaczyta si¢ do nich Mito$¢™°.

By¢ moze nie nalezy porzuca¢ mysli, ze koncowy fragment wiersza
Eros, podobnie jak wiele innych tekstow Pasierba, méwi o Mitosci, ktéra
si¢ zniza, o Bogu, ktory z mitosci do czlowieka pozwala si¢ ponizy¢ i zabic,
aby pokonac¢ zlo i ofiarowa¢ nam nowe zycie. Wie poeta, ze taka mitos¢ jest
w jakims$ sensie sprzecznos$cia, nie daje si¢ pojaé, zaprzecza regutom ,,bytu
empirycznego”. Wie jednak rdwniez o tym, ze wlasnie ona jest najpelniejsza
odpowiedzia wobec naszej nadziei. Podobnie jak wielu innych wspotczesnych
poetow inspirowanych religia (choéby Roman Brandstaetter’!), autor wiersza
nie postuguje si¢ wyrazng opozycja amor—agape. Stara si¢ raczej ukazac sens,
eschatologiczng perspektywe ludzkiej mitosci, ktéra uzyskuje swoja petnie
w Bogu.

Takq interpretacj¢ mocno uprawdopodobnia kontekst pelnego spektrum
liryki poety, ktéry w samym centrum swego lirycznego uniwersum umiesz-
cza ide¢ kenozy Boga, Jego niezwyklego unizenia, az po gest przyjecia na
siebie hanby jako skutku naszych grzechow. Z utwordéw poetyckich Pasierba
wylania si¢ nowoczesna chrystologia, w ktorej centrum znajduje si¢ wlasnie
idea kenotyczna. W $wiecie jego wierszy Chrystus, dziatajac, postuguje si¢
nie sita, lecz mitoscia, nie chwala, lecz staboscia — ,,nedza i brudem oczyszcza

28 Pisze o tym mi¢dzy innymi Marcel Simon (zob. M. S i m o n, Cywilizacja wczesnego chrze-
Scijanstwa, thum. E. Bakowska, PIW, Warszawa 1979, por. zwl. s. 88n, 106n.).

¥ Zob.J.S. Pasierb, Poeci i uczniowie, w: tenze, Butelka lejdejska, Bernardinum, Pelp-
lin 1995, s. 24.

3 T enze, Obrot rzeczy, Pallottinum, Poznan 1993, s. 58.

31 Zob.P.Luszczykiewicz, Erosiagape — o milosci w poezji Romana Brandstaettera,
»Przeglad Powszechny” 1999, nr 4, s. 86-96.
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$wiat™?, inicjujac osobliwg rewolucj¢ w logice zbawienia. Kultury inne niz
judeochrzescijanska, a zreszta takze i niektore szkoty duchowosci chrzescijan-
skiej, traktowaly ostateczne ocalenie cztowieka jako nagrode za doskonatos¢
osiagni¢ta w czasie doczesnej egzystencji. Rzeczywisto$¢ zbawienia ujmo-
wano w kategoriach zastugi i naleznej zaptaty, implikujac obraz sadu i spra-
wiedliwosci**. W $wiecie Pasierba jest nieco inaczej. Czytelnik jego wierszy
tatwo dostrzeze, ze zbawienie nie oznacza w nich zastugi, lecz dar. Rozgrywa
si¢ w przestrzeni miedzyosobowego spotkania, a nie — anonimowego sadu.
Jest ofiarowang nam darmo mito$cia, wymaga wigc nie tyle nadzwyczajnych
zashug, ile raczej naszego egzystencjalnego otwarcia na dar. A jesli tak, to
nakazuje ono rowniez zweryfikowac nasza oceng stabosci. Przeciez wlasnie
stabosci mogg stanowi¢ moment szczegdlnego powierzenia si¢ Bogu.

Podkreslmy wigc raz jeszcze: Pasierb dokonuje w swej tworczosci chry-
stologicznej hermeneutyki kategorii ,,amor”. Antyczne wyobrazenia traktuje
jako swoiste prefiguracje Mitosci — uobecnionej w Chrystusie. Cho¢ autor
Czasu otwartego zdaje sobie sprawg, ze nie tylko antyczna*t, ale i wspotcze-
sna kultura ma ogromne trudnosci z zaakceptowaniem podobnego obrazu
Boga®, to jednak konsekwentnie powtarza mysl Dietricha Bonhoeffera, ze
wilasnie ,,stabos$¢” Syna Bozego najpelniej mowi o jego mitosci i wlasnie ona
staje si¢ nieustannie forma Jego obecnosci na ziemi*.

2 JS.Pasierb, Kosciél, w: tenze, Wiersze religijne, Pallottinum, Poznan 1983, s. 39.

3 Pisze o tym migdzy innymi Franciszek Sawicki w Bdg jest mitosciq (por. S a wic ki,
dz. cyt., s. 9-14).

3% Autor Pionowego wymiaru kultury podkresla: ,,Deus desideratus. Takiego Boga znat antyk,
ktory rozumial mitosc i religig jako tesknotg istoty nizszej, stabszej i brzydszej za istota wyzsza, po-
tezniejsza, pigkniejsza” (J.S. Pasierb, Czlowiek wspolczesny wobec Ewangelii, w: tenze, Pionowy
wymiar kultury, Znak, Krakow 1983, s. 54). O tym, ze antyk nie znat poj¢cia Bozego milosierdzia,
pisze migdzy innymi Franciszek Sawicki (por. Sawicki, dz. cyt., s. 11-14).

3 W jednym z esejow czytamy: ,,Rok temu mowitem na ten temat gorzkie kazanie w Lozannie
[...]: jakze bardzo chcieliby$my zapomnie¢ o tej Agonii wsrod drwin i nieczysto$ci, w $miertelnym
pocie i krwi, przy strasznym, nie budujacym krzyku Konajacego: «Boze mdj, Boze moj czemus$ mnie
opuscit!» A nad Lemanem juz opalali si¢ ludzie, [...] gdziez byto tu miejsce [...] na przezywanie Jego
$mierci, dramatu odkupienia” (J. Pasierb, Wybor, w: tenze, Galezie i liscie, s. 53).

3% W Czasie otwartym Pasierb cytuje migdzy innymi nastgpujace zdanie z listu Bonhoeffera
(z 16 VII 1944): ,,U Mateusza (8,17) jest [...] catkiem wyraznie, ze Chrystus pomaga nie przez
wszechmoc, tylko przez stabo$¢ cierpienie. [...] Bog[...] jest w $wiecie bezsilny i staby, i tak wtasnie,
tylko tak jest z nami i nam pomaga”. Nastgpnie zas opatruje je znamiennym komentarzem: ,,Bon-
hoeffer byt sam «po stronie Boga w Jego bezsilnosci i cierpieniu na $wiecie», jakze bliskiej teologii
$w. Pawla, gdzie jest mowa o «stabosci Bogay, ,.«gtupstwie krzyzax i «gtupstwie przepowiadaniay”
(J.Pasierb, Czas Boga i czas czltowieka, w: tenze, Czas otwarty, Wydawnictwo Diecezjalne,
Pelplin 1992, s. 45).
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