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,»TWOIJE SLOWO JEST LAMPA DLA MOICH STOP
I SWIATLEM NA MOIJEJ SCIEZCE” (Ps 119,105)
Teologiczna lektura idei swiatta w tradycjach Starego Testamentu

Tradycje starotestamentowe wpisujq doczesne Zycie czlowieka w teologiczny
wymiar nieustannego Scierania sie Swiatla i ciemnosci, zZycia i Smierci. W analo-
gicznych kategoriach swiatlosci i mroku (wiecznego Zycia i Smierci) tradycje te
postrzegajq tez eschatologiczny wymiar bytowania ludzkiego. Idee swiatla mozna
zatem zdefiniowac jako uniwersalny teologiczny paradygmat Biblii Hebrajskiej.

Motyw $wiatla nalezy do bardzo ztozonych znaczeniowo i wielobarwnych
teologiczne idei Biblii Hebrajskiej. W tradycjach starotestamentowych, tak jak
w wigkszosci starozytnych religii 1 kultur, §wiatto postrzegane jest nie tylko
W jego naturalnym i fizycznym wymiarze, ale tez jako jeden z kluczowych
atrybutow Boga 1 symbol Jego transcendentnej aktywnosci. Na tle r6znorod-
nych przekonan mitycznych i filozoficznych koncepcji swiatta funkcjonujacych
na starozytnym Bliskim Wschodzie (w kulturze i literaturze Ugarit, Sumeru,
Babilonii czy Egiptu) starotestamentowa koncepcja swiattosci wyrdznia sig
jednak glebia teologicznej symboliki, bogata obrazowoscia, a takze mocno
zarysowanym podtekstem religijnym i etyczno-prawnym proponowanych roz-
wiazan. Wywodzace si¢ z rdznych epok i sSrodowisk pisarskich teksty zrodtowe
wchodzace w sktad hebrajskich pism natchnionych ukazujq wspodtczesnemu
czytelnikowi wiele réznorodnych obrazéw i idei $wiatla, interpretujac jego
sens zarowno wedtug klucza lektury literalnej, jak 1 metaforycznej'. O duzej
wadze teologicznej i kulturowej swiatta w obrebie samej Biblii Hebrajskiej
swiadczy fakt, ze uwaza je ona za pierwsze dzieto powotane do istnienia przez
Boga Stworce, wyznaczajac mu kluczowe miejsce w dziejach wszechswiata
(por. Rdz 1,3-5), a takze w historii narodu wybranego®.

! Por. hasto ,,Swiatlo”, w: Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Long-
man IIL, thum. Z. Kos$ciuk, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 984.

2 Dowodem tego jest cho¢by kulturowo-religijny kontekst zydowskiego §wigta Chanuka. Hi-
storyczna geneza tej waznej dla Zydéw celebracji kultycznej wiaze si¢ z wydarzeniami, ktére mia-
ty miejsce w $wiatyni w Jerozolimie 25 dnia miesigca Kislew 165-164 roku przed Chrystusem.
W tym dniu militarnym sukcesem zakonczyto si¢ zbrojne powstanie Machabeuszy wywotane przez
pochodzacego z rodu Hasmoneuszy Matatiasza i jego zwolennikow. Ten bezprecedensowy zryw
wyzwolenczy, podjety przez niektdre z rodéw zydowskich, sprowokowany zostat reformatorska
aktywnos$cia Antiocha IV Epifanesa, ktory trzy lata wezesniej zainicjowat szeroko zakrojony pro-
ces hellenizacji Izraelitow, zmuszajac ich do porzucenia monoteizmu jahwistycznego i zwyczajow
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Jeszcze mocniej rolg Swiatta akcentuje chrzescijanska wersja hebrajskich
pism natchnionych opierajaca si¢ na ich greckim thumaczeniu (Septuaginta).
Chrzescijanski kanon ksiag Starego Testamentu podkresla t¢ kwestig nie tylko
poprzez tradycj¢ otwierajacq Ksigge Rodzaju (por. Rdz 1,3-5.14-19), ale tez
za pomoca tekstu zamykajacego Ksigge Malachiasza, ktory w chrzescijanskim
uktadzie ksiag Biblii Hebrajskiej wprowadza bezposrednio w epoke Nowego
Testamentu. Koncowy passus tego tekstu (zob. Ml 3,13-23) zawiera wiele alu-
zji do szeroko pojetej teologicznej idei $wiatta, zapowiadajac tak zwany dzien
JHWH, ktory dla wszystkich dopuszczajacych si¢ nieprawosci bedzie podobny
do rozpalonego pieca (por. Ml 3,19), a dla wszystkich czczacych imi¢ Boze
stanie si¢ jak wschodzace stonce (por. Ml 3,20). Nadejscie tych zbawczych
dla Izraela wydarzen — w mysl przywotanego biblijnego passusu — poprzedzi
naprawcza aktywnos¢ Eliasza (por. Ml 3,23-24), ktory w starotestamentowe;j
teologii uwazany jest za ,,proroka ognia” (por. 1 Krl 19,20-40; 2 Krl 2,11). Bar-
dzo wyrazny motyw §wiatta pojawia si¢ tez w pierwszej chronologicznie (por.
J 1,4-5.7.8-9)° oraz ostatniej (por. Ap 22,1-15) tradycji Nowego Testamentu.
Szczegolnie ta druga, opisujac ostateczne zwycigstwo Boga oraz powszechng
1 ponadczasowsq inauguracje Jego krolestwa, rekapituluje histori¢ zbawienia
swiata i ludzkosci za pomoca eschatycznej metafory swiatta: ,,I juz nocy nie
bedzie. A nie potrzeba im §wiatla lampy ani §wiatta stonca, bo Pan Bog bedzie
swiecil nad nimi i bedg krélowac na wieki wiekow” (Ap 22,5). Wskazana tu
tematyczna inkluzja, ktora spina motywem swiatta (§wiatlosci) teksty Starego
1 Nowego Testamentu w jedng spdjna pod wzgledem literackim 1 teologicznym
catos¢, podnosi t¢ oryginalna ide¢ do rangi jednego z wazniejszych filarow
teologii biblijne;.

ojcoéw. Na wieczna pamiatke zwycigstwa Judy Machabeusza nad Antiochem i dynastia Seleucydow
oraz dla uczczenia symbolicznego oczyszczenia §wiatyni jerozolimskiej ustanowiono w Izraelu
osmiodniowe $§wigto Chanuka, czyli ,,poswigcenia i odnowienia”, ktore Jozef Flawiusz nazywa
wprost ,,Swiqtem $wiatel” (por. J. Flawius z, Dawne dzieje Izraela, ks. X11, 323, ttum. Z. Kubiak,
red. E. Dabrowski, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Poznain—Warszawa—Lublin 1977, s. 590). Zgodnie bo-
wiem z zydowska tradycja, w odzyskanej §wiatyni Juda znalazt tylko jeden dzban oliwy potrzebnej
do podtrzymania ognia w $wiatynnej lampie, co gwarantowato swiatto jedynie na jeden dzien kultu.
Tymczasem lampa §wiatynna (hebr. nér tamid) mimo tej nieduzej ilosci paliwa dawata blask az przez
osiem kolejnych dni — jednomyslnie zatem odczytano to jako znak taskawosci JHWH, zapoczat-
kowujac zwyczaj o$miodniowych obchodéw tego Swigta. Wydarzenia te zostaty udokumentowane
w deuterokanonicznych Ksiggach Machabejskich (por. 1 Mch 4,36-59; 2 Mch 10,1-8).

* Chodzi tu o prolog do czwartej Ewangelii, ktory —jako jedyny spos$rod wszystkich Ewangelii
— porusza kwesti¢ preegzystencji Syna Bozego Jezusa Chrystusa, czyli Boskiego Logosu, nawia-
zujac posrednio do otwierajacej Bibli¢ Hebrajska kaptanskiej tradycji o stworzeniu wszechswiata
(zob. Rdz 1,1-2,4).
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ETYMOLOGIA I TERMINOLOGIA

Podstawowym rdzeniem znaczeniowym stosowanym w tekstach Starego
Testamentu na okreslenie §wiatta (§wiattosci) jest trdjzgtoskowy rdzen ,,’wr”,
ktéry posiada odpowiedniki w jezyku ugaryckim (,,’r” —,,by¢ jasnym”, ,,0swie-
ca¢”) i akadyjskim (,,urru” — ,,dzien”)*. Najczesciej wystepujacymi w Biblii
Hebrajskiej rzeczownikami pochodzacymi od tego rdzenia sa: ,,’0r” (,,Swia-
tto”, ,,jasnosc”, ,,blask”, ,swiatto dnia” — okoto stu pig¢dzigsigciu razy), ,,"0ra”
(,,$wiatto”, ,,$wiatlos¢” — Hi 18,6; Ps 139,11.12; 1z 26,19) czy tez ,,ma’or”
(,,Jampa”, ,kaganek”, ,,$wiecznik”, ,,swiatlo” — Ps 74,16). W niektérych bi-
blijnych kontekstach znaczeniowych rdzen ,,’wr” oznacza tez ,,ogien”, zarow-
no w sensie dostownym, jak i metaforycznym (na przyktad ogien gorejacy
w ludzkim sercu).

Formy czasownikowe wywodzace si¢ z rdzenia ,,’wr” roéwniez maja
w Biblii Hebrajskiej znaczaca liczbg konotacji znaczeniowych, a ich sens
precyzowany jest przez konkretny kontekst narracyjny, w ktorym wystepuja.
Najczgsciej czasowniki te rozumiane sg w znaczeniu: ,,by¢ jasnym, swiecic”,
w koniugacji ,,hiph'il” natomiast komunikuja sens: ,,roztacza¢ blask, o$wietlag,
o$wiecac’™.

Innym znanym hebrajskim terminem definiujacym ideg¢ Swiatta jest rdzen
,nwr”, pokrewny pod wzgledem znaczenia i brzmienia z rdzeniem ,,’wr”, a nad-
to korespondujacy z ugaryckim ,,nyr/nr” (,,o$wiecac”, ,,swiatto”, ,,Jlampa”), aka-
dyjskim ,,ntiru” (,,swiatto”) oraz aramejskim ,,nhr” (,,§wiecic¢”, ,,oswiecac”). Od
tego wilasnie rdzenia pochodzi najbardziej rozpowszechnione w Biblii Hebraj-
skiej okreslenie lampy ,,nér” (Hi21,17; Prz 13,9; 20,20; Za 4,2). W aramejskich
tekstach Starego Testamentu mozna znalez¢ kilka r6znych terminéw wywodza-
cych si¢ z tego rdzenia: ,,nehard” (,,Swiatto dnia”), ,,nehor/nehir” (,,$wiatto”)
i,,nadiru” (,,o$wietlenie”, ,,o$wiecenie”)°.

Duzo mniej znanymi synonimami hebrajskiego ,,”wr” sa trojzgtoskowe rdze-
nie: ,,ngh” (,,swiecic”), ,,jp™ (,,przyswiecac”, ,rozswietlac”), ,,hll” (,,swiecic”),
a takze ,,zhr” (,,by¢ $wiattem™). Z idea swiatla i Swiatlosci Biblia Hebrajska
czesto wigze nazwy gldwnych cial niebieskich: stonca (hebr. Semes), ksigzyca

4 Zob. hasto ,,’or”, w: Wielki slownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
red. L. Koehler, W. Baumgartner, J. Stamm, ttum. K. Madaj, M. Baranowski, Oficyna Wydawnicza
Vocatio, Warszawa 2008, t. 1, s. 25.

> Zob.P.Scerbo, hasto,’or”, w: tenze, Dizionario ebraico et caldaico del Vecchio Testamento,
Libreria Editrice Fiorentina, Firenze 1912, s. 6; P. R e y m o n d, hasto ,,’6r”, w tenze, Dizionario di
ebraico et aramaico biblici, Societa Biblica Britannica e Forestiera, Roma 1995, s. 29; hasto ,,’0r”,
w: The Complete Word Study Dictionary: Old Testament, red. W. Baker, E. Carpenter, AMG Pub-
lishers, Chattanooga 2003, s. 27.

® Por. S. A ale n, hasto ,’0r”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G.J. Bo-
tterweck, W. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids 1974, t. 1, s. 148.
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(hebr. jareah) oraz gwiazd (hebr. kokabim). Z szeroko poj¢ta koncepcja swiatta
teksty biblijne, na zasadzie teologicznej przeciwwagi, zestawiaja takze termin
,hosek” — | ,ciemnosci”, podkreslajac wieloaspektowe przeciwienstwo tych
dwu idei, a przede wszystkim ich diametralnie odmienne pochodzenie oraz
znaczenie dla wszech§wiata i cztowieka.

STAROTESTAMENTOWA IDEA SWIATEA
NA TLE NAJSTARSZYCH CYWILIZACJI BLISKOWSCHODNICH

Analizujac pod katem koncepcji swiatta (Swiatlosci) roznorodne §wiadec-
twa pisane i zachowane artefakty kulturowo-religijne najstarszych cywilizacji
rejonu Zyznego Potksiezyca, zauwaza sie ich wielkie bogactwo oraz podobien-
stwo do monoteistycznych tradycji Biblii Hebrajskiej, ktore przeciez rodzity
si¢ w ich kontekscie. Jedne z najstarszych znanych wspdtczesnie tekstow
bliskowschodnich pochodzacych z Ugarit (z przetomu drugiego i pierwsze-
go tysiaclecia przed Chrystusem), ktorych tres¢ znajduje pewne reperkusje
w tradycjach starotestamentowych’, kwestii $wiatta nie poswigcaja jeszcze
wiele miejsca. W kontekscie ugaryckiej kosmogonii rekonstruujacej weze-
sne poczatki wszech§wiata pojawia si¢ juz jednak idea nastgpstwa $wiatlo-
$ci (dnia) i ciemnosci (nocy), a $wit 1 zmierzch s uznawane za pierwszych
syndw boga-stworcy. Wynika to stad, ze podstawa ugaryckiej kosmogonii
nie jest idea narodzin swiatta (por. Rdz 1,3-5) ani geneza odwiecznej walki
swiattosci z ciemnoscia, lecz kult ptodnosci i prawda o cyklicznej zmianie por
roku. Migdzy innymi z tego wtasnie wzgledu w Ugarit ksig¢zyc, powszechnie
wiazany z zyznos$cig i ptodnoscia ziemi, odbierat znacznie wigksza czes$¢ niz
stonice. To ksiezyc uznawany byl za najjasniejsze ciato astralne, a jego swiatto
stanowito symbol madrosci. Swiatto stonca (boga stonca) traktowano jako
punkt odniesienia w ocenie czynow ludzkich i podstawe porzadku etycznego
w $wiecie. Ponadto §wiatto stofica — podobnie jak rosg i deszcz — uwazano za
matzonka boga powietrza. Jego glownym zadaniem bylo oswiecanie bogow
oraz pomoc w odkrywaniu prawdy (osigganiu wiedzy) o §wiecie i ludziach.
Roéwniez wedhug wierzen starozytnych mieszkancéw Sumeru stworca swiatta
byt bdg powietrza — ojciec bogow, ktory najpierw oddzielit ziemi¢ od nieba,
a nastgpnie powotat do istnienia Swiatto dnia, udzielajac mu jasnosci i blasku®.
Zgodnie z tymi wierzeniami tylko bogowie zyli w nieustannym $wietle. Na

7 Zob.P.C.Craigie, Ugarit, Canaan, and Israel, ,,;Tyndale Bulletin” 34(1983), s. 145-167.
Por. M. M a j e w s k i, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11, Krakow 2010, s. 9.

§ Zob. W.von Soden, Licht und Finsternis in der sumerischen und babylonisch-assyrischen
Religion, ,,Studium generale” 13(1960), s. 647-653 (por. tamze, s. 648). Por. J. He mpel, Die Lichtsym-
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ziemi¢ $wiatto docierato wtedy, gdy o brzasku dnia wschodzito nad nig béstwo
stonca — Utu, przynoszac blogostawienstwo jej mieszkancom’.

Nieco inng koncepcj¢ genezy i roli §wiatlta we wszech§wiecie prezentuja
mity i1 eposy Babilonii. Jak w starszej cywilizacji Sumeru, tak i w Babilonii za
pierwotne zrédto Swiatta uwazany byt bog, jednakze juz nie bezimienny bog sit
natury (bog powietrza), lecz Marduk — ojciec i wladca panteonu babilonskiego,
w lokalnych eposach zwany tez ,,synem (cielcem) stonca (boga Utu)”!'. Za
zrédta §wiatla uwazane sa w Babilonii rowniez stonce, ksigzyc i Wenus, ktére
z tego wzgledu posiadaja status i pozycje¢ bostw kierujacych losami i dziejami
ludzi. Najwazniejsza rolg w tej triadzie boskich cial niebieskich petito stonce.
To ono — wedtug powszechnej opinii — decydowato o dtugosci dnia i nocy oraz
o nastgpstwie por roku. Jako gtowne zrédto swiatla na ziemi, stonce uznawa-
ne bylo za nadzorc¢ wszechswiata, stréza praworzadnosci, obronce stabych
i skrzywdzonych. Na przeciwnym biegunie wszech§wiata, czyli w krélestwie
podziemnych ciemnosci, sprawowat wladz¢ Nergal, ktory — w przekonaniu
starozytnych mieszkancéw Sumeru i Babilonii — pierwotnie zamieszkiwat nie-
biosa i byl bogiem swiatta, ale zostal zmuszony do zejscia do krainy podziemia
po przegranej bitwie o wiadzg. Przez swoj zwiazek z krélestwem podziemia
i ciemnosci Nergal stat si¢ z czasem dla mieszkancoéw starozytnego Sumeru
1 Babilonii bogiem goraczki, zarazy i1 $mierci.

Swiatlo, ktérego widocznym zrédtem i uznanym powszechnie symbolem
jest stonce, dos¢ wczesnie zaczelo by¢ otaczane czcia przez mieszkancow
starozytnego Egiptu. Wprawdzie jego pierwsi bogowie wyszli z pierwotnych
odmetow wodnych (z praoceanu Nun), to jednak tuz po nich zrodzito si¢ stonce
1 $wiatlo. Wedtug najstarszych tradycji egipskich stonce wykluto si¢ samo
z siebie, bez wspotudziatu praoceanu Nun''. W mysl innych starozytnych prze-
kazow dokonato si¢ to wskutek aktywnosci osmiu pierwotnych bostw Egiptu'?.
Od samego poczatku za boga stonica uznawany byt Ra (Re) — stwdrca §wiata
i pan tadu we wszechswiecie'>. W Heliopolis funkcjonowata tez kosmogonia,
ktora geneze stonca (Swiatta) upatrywata w bliskiej relacji bogini nieba (Nut)
z jej matzonkiem — bogiem ziemi (Geb). Zgodnie z wierzeniami starozytnych

bolik im AT, ,,Studium generale” 13(1960), s. 352-354; S.N. K r a m e r, The Sumerians, Their History,
Culture, and Character, University of Chicago Press, Chicago 1963, s. 119.

°® Por. H. S a g g s, The Divine in History, w: Essential Papers on Israel and the Ancient Near
East, red. F. Greenspahn, New York University Press, New York—London 1991, s. 25, 39.

W J. Packer, M. Tenney,Slownik tia Biblii, ttum. Z. Ko$ciuk, Oficyna Wydawnicza Vo-
catio, Warszawa 2007, s. 37.

" Por. T.Andrzejewski, Dusze boga Re, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1967, s. 15.

12 Por. S. A alen, hasto ,,’6r”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 1, s. 150.

B Por.J.Lipinska, M.Marciniak, Mitologia starozytnego Egiptu, Wydawnictwa Ar-
tystyczne i Filmowe, Warszawa 1980, s. 210.
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Egipcjan kazdego dnia, gdy stonice utozsamiane z bogiem Ra (Re) zblizato
si¢ ku zachodowi, Nut potykata je, co powodowato nastanie mrokéw nocy,
ale tez umozliwiato jej cielesng relacj¢ z Gebem. W konsekwencji, bogini
Nut mogta kazdego ranka ponownie zrodzi¢ stonce, dajac poczatek swiattosci
nowego dnia.

Wskutek wciaz rosnacego w Egipcie znaczenia i kultu stonica jego bég — Ra
(Re) — zaczat odbierad czesc¢ jako stworca wszechswiata oraz zrodto wszelkie-
go istnienia i dobra. Zycie i §wiatto$¢ traktowane byly jako dar boga stonca
1 uznawano je za najwyzsze wartosci'®. Starozytni Egipcjanie swa codzienno$é¢
1 histori¢ uktadali w oparciu o kalendarz stoneczny, a moc i jasnos¢ swiatta sto-
necznego uwazali za symboliczng zasade porzadku intelektualnego, etycznego
1 spoteczno-politycznego w $wiecie. Za jedna z gldwnych regut spoteczno-
-religijnego fadu w Egipcie uwazano takze regularne zwycigstwo $wiatta nad
ciemnoscia, ktore dokonywato si¢ kazdego ranka, kiedy wschodzito stonce!'.

Religijno-historyczny podtekst tradycji starotestamentowych o $wietle
(swiattosci) wyraznie sugeruje, ze autorzy Biblii Hebrajskiej przejeli tylko
niektdre elementy kosmogonii starozytnych kultur Ugarit, Sumeru, Babilonii
1 Egiptu, to znaczy te, ktére charakteryzowatly ich pierwotne stadia rozwoju.
Argumentem przemawiajacym za taka teza jest potgpienie w Biblii Hebrajskiej
kazdej formy kultu stonca, ksig¢zyca i innych ciat astralnych — kultu obecnego
we wszystkich cywilizacjach Bliskiego Wschodu na po6zniejszych etapach
ich rozwoju'®. Swiattos¢ w tekstach Starego Testamentu to przede wszystkim

4 Zgodnie z przekonaniami starozytnych Egipcjan, zycie ludzkie $cisle uzaleznione jest od
$wiatla stonecznego. Kiedy stonce zachodzi, ludzie pograzaja si¢ we $nie symbolizujacym $mieré,
a nad $wiatem na pewien czas wladzg przejmuje noc, bedaca pozostatoscig (emanacja) pierwotnej
ciemnosci. Zjawisko to w szerokiej perspektywie teologicznej interpretowano tez jako zapowiedz
istnienia zycia po $mierci. Wiara w zycie posmiertne prezentowana w kategorii triumfu §wiatta
nad ciemnoscia byla jedng z domen politeistycznych religii starozytnego Bliskiego Wschodu. Por.
T. S t a n e k, Religie starozytnego Bliskiego Wschodu — zarys problematyki, w: Stary Testament
a religie, red. 1.S. Ledwon, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 25.

15 Kazdy wschdd stonca — w przekonaniu starozytnych Egipcjan — przywracat panowanie $wia-
tlosci 1 uwazany byt za powtdrzenie aktu stworzenia §wiata. Literatura egipska prezentowata te
odwieczng walke swiatlosci z ciemnoscia za pomoca obrazu konfrontacji boga storica Ra (Re) z jego
wrogiem — mitologicznym demonem Apophisem majacym postaé¢ weza i bedacym ucielesnieniem
sit ciemnos$ci i pierwotnego chaosu. Walka Apophisa z bogiem Ra (Re) nast¢puje cyklicznie pod-
czas kazdego zachodu i wschodu stonca, gdy waz i jego studzy bezskutecznie probuja zatrzymac
barke stonca, ktorej broni strazniczka Bastet. Podczas tej walki Apophis doznaje krwawych ran (co
powoduje, ze niebo barwi si¢ na czerwono), wciaz jednak nie rezygnuje ze swego celu, ktorym jest
zniszczenie najwigkszego zrodta §wiatta. Por. J. A s s m a n n, Egyptian Solar Religion in the New
Kingdom: Re, Amun and the Crisis of Polytheism, thum. A. Alcock, Taylor and Francis, Hoboken—
London 2012, s. 49-57.

16 Bardzo ostra krytyka religijnych praktyk ludéw osciennych czczacych stonce, ksigzyc
i gwiazdy pojawia si¢ we wszystkich rodzajach hebrajskich tradycji, to znaczy w ksiggach histo-
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$wiatlo dnia'’, chociaz — w przeciwienstwie do wigkszosci kultur o§ciennych
— Izraelici nie uwazaja stonca (hebr. Semes)'® za jedyne zrédto $wiatla, lecz za
jedno z wielu zrodet. Nie mniej istotng rol¢ w Biblii Hebrajskiej przypisuje si¢
ksiezycowi, okreslonemu jako mniejsze cialo jasniejace, rzadzace nocq (por.
Rdz 1,16)". W tekstach starotestamentowych ksi¢zyc (hebr. jaréah— dostownie
,miesiac”, lub ,,lebana” — dostownie ,,biaty”) postrzegany jest tez jako dzieto
Stworcy, Jemu podporzadkowane, réwnorzedne stoncu (hebr. Semes) zrodto
$wiatta dla ziemi (por. Rdz 1,16; Ps 8,4; 136,9), ktérego zadanie polega na
roz§wietlaniu nocy. Na ptaszczyznie pochodzenia i funkcjonalnosci teksty
biblijne zrownuja ze soba stonce, ksigzyc 1 gwiazdy, okreslajac je jednym
wspolnym imieniem ,,”’6rim” lub ,,m*’0rot” (,,$wiatta”, ,,ciata Swigcace/ja-
$niejace”) i definiujac za pomoca tego samego rdzenia ich dziatanie, ktorym
jest oswietlanie wszechswiata (por. Rdz 1,14-16; Ps 136,7-9; 1z 30,26; 60,19;
Jr31,35; Ez 32,8)%. Stonce i ksigzyc stanowia w Biblii takze punkt odniesienia
przy wyznaczaniu precyzyjnej chronologii zdarzen?'. Na bazie cyklicznego
nastepstwa dnia i nocy Hebrajczycy definiuja wlasng rachube czasu i podziat
por roku, opierajac si¢ przy tym na kalendarzu lunarnym, w ktérym szczegolne
znaczenie przypisuje si¢ fazie nowiu ksiezyca (por. Kpt 23,22-25; Lb 10,10;

rycznych, prorockich i madrosciowych (por. Pwt 4,19; 2 Krl 21,3; 23,4-5.11; 1z 47,13; Jr 8,2; Ez 8,16;
Hi 31,26-27).

17 Nie wszyscy autorzy tradycji biblijnych wiaza bezposrednio $wiatlo dnia z aktywnoscia
stonca. Na przyktad kaptanska wersja opowiadania o stworzeniu wyraznie odroznia swiatlo dnia
(hebr. ’6r jom), ktore uwaza za pierwsze dzieto Stworcy (por. Rdz 1,5), od §wiatta emitowanego przez
stonce, ksigzyc i gwiazdy (por. Rdz 1,14-16). Z podobna koncepcja mozna spotkac si¢ w tradycjach
prorockich (por. 1z 60,19).

18 Wedtug Biblii Hebrajskiej stonce, czyli wigksze ciato jasniejace rzadzace dniem (por. Rdz 1,16),
to dzieto Boga Stworcy, ktére stanowi fundamentalne zrodto swiatha i ciepta warunkujacego zycie
na ziemi (por. Pwt 33,14). Stonce pozwala okresla¢ pory roku (por. Rdz 1,14-16) i kierunki $wiata
(por. Pwt 11,30; Iz 45,6), a nadto jest swiadkiem wszystkich zdarzen we wszechswiecie oraz na-
rzedziem Bozej sprawiedliwosci i taski (por. Koh 1,3.9; 1z 49,10). Zob. P. B i r d, hasto ,,Stonce”,
w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, thum. G. Berny, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warsza-
wa 1996, s. 1108.

1 Ten fakt uwarunkowany byt wptywem cywilizacji Mezopotamii i Kanaanu. Por. M. S ¢ I-
m a n, hasto ,,’wr”, w: New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis,
red. W.A. Van Gemeren, Zondervan, Grand Rapids 1997, t. 1, s. 326.

20 Por. R. T a n, hasto ,,Light, Light of the World”, w: Holman Illustrated Bible Dictionary,
red. C. Brand, C. Draper, A. England, Holman Bible Publisher, Nashville 2003, s. 1039. W tekstach
Starego Testamentu, ktore moéwia wylacznie o stoncu, z zasady nie wspomina si¢ o jego najwazniej-
szej aktywnosci, czyli o emisji $wiatta (por. Ps 19,2-7; 104,19-23; Sdz 5,31; 2 Sm 23,4), a rzeczownik
. or” (,,$wiatto”) odnoszony jest do poranka, brzasku (§wiatta) dnia, a nie do samego stonca. Podobnie
ma sig rzecz z rzeczownikiem ,,ndgah” (,,jasnos¢”, ,,blask”, ,,$wiatlo poranne”, ,,$wiatto dnia”), odno-
szonym do porannej zorzy, brzasku dnia, wschodu, nigdy za$ — bezposrednio do stonca (por. 2 Sm 23,4;
Prz 4,18). Obydwa te terminy Biblia odnosi natomiast do ksi¢zyca czy konstelacji gwiezdnych, na
przyktad do Oriona (por. 1z 13,10; 60,19), i do pojedynczych gwiazd (por. J1 2,10; 4,15).

2 Zob. L. Pearce, hasto ,,Ksiezyc”, w: Encyklopedia biblijna, s. 639n..
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28,11-15; 29,1-6). Z oczywistych wzgledow teologicznych Biblia surowo za-
kazuje jakichkolwiek form kultu ksi¢zyca (por. Pwt 4,19; 17,3), a dominujaca
rolg ksigzyca w kulturze i zwyczajach Hebrajczykdéw nalezy thumaczy¢ wedtug
klucza teologicznego jako form¢ swiadomego sprzeciwu wobec bardzo mocno
promujacych kult stonca starozytnych religii i cywilizacji poganskich?.

Juz z poczatkowych tekstow starotestamentowych jasno wynika, ze wszyst-
kie naturalne zrodta swiatta w $wiecie sg dzietem jednego wszechmocnego
Stworcy, samo zas $wiatlo jest trwale oddzielone od Jego osoby i catkowicie
Mu podporzadkowane. W przeciwienstwie do religii bliskowschodnich w tra-
dycji zydowskiej swiattos¢ jako byt nie rodzi si¢ z ciemnosci, lecz wskutek
konkretnego zamystu stworczego 1 bezposrednio wyrazonej woli JHWH. Na
kolejnych kartach Biblii Hebrajskiej $wiatlo$¢ przyjmuje rozne odcienie zna-
czeniowe, rozumiana jest jako: emanacja Bozego planu stworzenia i atrybut
wladzy Stwoércy (por. Rdz 1,3; Hi 26,10; 37,15; 38,19.24; 41,10; 1z 45,7),
element teofanii JHWH (por. Ps 4,7; 36,10; 104,2; 148,3), wyjatkowy przymiot
zbawczego dziatania Boga (por. Wj 10,23; Hi 22,28; 1z 9,1-2; 10,17; 18,4;
1z 31,9; Lm 3,2; Ez 32,8; Am 8,9; Mi 7,8; Za 14,6-7), symbol ustanowione-
go przez JHWH porzadku (prawa) w $wiecie (por. Hi 3,16.20; 12,25; 17,12;
Ps97,11; Prz 6,23; 13,9; Oz 6,5), a takze jedna z kluczowych cech przysztych
czasOw mesjanskich czy manifestacja krainy wiecznej szczgsliwosci prze-
widzianej dla bogobojnych i sprawiedliwych (por. Hi 18,5; 24,13; Ps 49,20;
112,4; 1z 30,26; Am 5,18.20).

TEOLOGICZNY FUNDAMENT
STAROTESTAMENTOWEJ KONCEPCJI SWIATEA

Przed zdefiniowaniem wielowatkowej biblijnej idei swiatta (Swiattosci)
nalezy podkresli¢ jej teologiczng nowos¢ i niepowtarzalno$¢ w stosunku do
analogicznych koncepcji Bliskiego Wschodu. Nigdzie w Biblii Hebrajskiej
swiatlo nie jest ubostwiane, nie jest tez utozsamiane z JHWH — Bogiem Izraela,
co najwyzej postrzega si¢ je jako emanacj¢ Jego chwaty i dziatania. Surowo
zakazane jest takze oddawanie boskiej czci naturalnym zrédlom swiatla, czyli
stoncu, ksigzycowi, gwiazdom i innym cialom niebieskim. Genez¢ $wiatla
1jego roznorodnych form teksty Biblii Hebrajskiej jednomyslnie wiaza z wola
1 moca sprawcza Boga. Zgodnie z kaptanskim opisem stworzenia wszechswia-
ta (zob. Rdz 1,1-2,4) otwierajacym Stary Testament — od zjawiska cyklicznego

2 Por. D. D ziados z, Tak bylo na poczqtku... Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teo-
logiczna analiza wiodqcych tradycji Ksiegi Rodzaju, Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskiej,
Przemysl 2011, s. 45.
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nastgpstwa §wiatta i ciemno$ci nazywanym czesto heksaemeronem (z greckie-
go: szes¢ dni) — Stworca juz w pierwszym akcie swojej aktywnosci powotat do
istnienia §wiatlo$¢ (hebr. *0r), uznat ja za dobra, a nastepnie trwale oddzielit od
przeciwstawnej wobec niej ciemnosci (hebr. hosek). Ten pierwszy akt Stwor-
cy zaprezentowany jest w Biblii jako wyraz Jego catkowitej i niepodzielne;j
wladzy nad pierwotnym chaosem, otchtania, ciemnoscia, sitami i zywiotami
natury (por. Rdz 1,2), ktore w roznej formie deifikowane byly przez wszystkie
cywilizacje starozytne. Nadto stworzenie $wiatlo$ci interpretowane jest jako
potozenie przez Stworcg fundamentu pod kreowany przez Niego wszechswiat
(por. Rdz 1,3-5), ktory na dalszym etapie swego istnienia zostanie uzupetnio-
ny o trzy fundamentalne rodzaje ciat niebieskich odpowiedzialnych — zgod-
nie z 6wczesnym stanem wiedzy — za emitowanie swiatta w kazdej porze
dnia i nocy (por. Rdz 1,14-19). W mysl kaptanskiej rekonstrukcji poczatkow
wszechswiata stonce, ksigzyc i gwiazdy — jako gltéwne i rownorzedne zrodta
Swiatla — majq stac na strazy trwatej granicy, jaka Stworca juz w pierwszym
dniu wyznaczyt miedzy jasnoscia a ciemnoscig. Swym dobroczynnym i nie-
ustannym dziataniem ciata niebieskie majg tez wywotywaé harmonijne i cy-
kliczne nastgpstwa por roku (cykle wegetacji) oraz pomagaé¢ w definiowaniu
kolejnych etapéw historii (sekwencji lat, miesiecy, dni i godzin). Jednym sto-
wem, wszystkie naturalne Zrédla swiatla we wszech§wiecie ukazane zostaty
w Biblii jako rezultat doskonatej, harmonijnej i wszechmocnej aktywnosci
Boga (por. Rdz 1,3-5.14-19; Syr 43,1-10). Ich nieporéwnywalne z niczym
wielkos$¢ 1 pigkno, a takze kluczowe znaczenie dla cztowieka i zycia na ziemi
podkresla dobitnie autor heksaemeronu, wktadajac w usta samego Stworcy ich
jakze pozytywna oceng (por. Rdz 1,4; por. tez: Rdz 1,18)%.

W kolejnych tradycjach starotestamentowych swiatto postrzegane jest
przede wszystkim w jego wymiarze fizycznym, czyli jako $wiatlo naturalne
(dzienne i nocne), ktore umozliwia istnienie i rozwéj zycia na ziemi. Zrodtem
tego swiatta sa z woli Boga Stworcy w analogicznym i réwnorzgdnym wy-
miarze: stonce, ksiezyc, konstelacje gwiazd i pojedyncze gwiazdy. Jedynymi
cechami, ktore rozniag w tym wzgledzie owe ciata niebieskie, sa pora ich ak-
tywnosci (dzien lub noc) oraz intensywnos¢ $wiatla, ktére emituja. W tym
kontekscie warto zaznaczy¢, ze Biblia nie koncentruje si¢ na jasnosci emi-
towanego przez nie §wiatla, lecz na jego temperaturze. Stonce od ksi¢zyca
1 gwiazd odrdznia zatem jedynie ciepto dostarczanego przez nie $wiatta (por.
Wj 16,21; 1 Sm 11,9; Ps 121,6; 1z 49,10; Jon 4,8). Ponadto od pierwszej do

3 Specyficzng relacje wtornosci oraz ulegtosci swiattodci i ciemnodci, a takze wszystkich ciat
niebieskich w stosunku do Boga Stworcy, ktora byta czyms zupetnie obcym i niezrozumiatym dla
wspotczesnych tradycji hebrajskich eposéw Bliskiego Wschodu, kaptanski autor (zob. Rdz 1,1-2,4)
wyraza motywem nadania im imion (por. Rdz 1,5). W teologii biblijnej tego typu gest ma bardzo
precyzyjna wymowg i oznacza catkowite i nicodwotalne podporzadkowanie i dyspozycyjnosé.
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ostatniej strony Biblii Hebrajskiej $wiatlo przedstawiane jest jako dzieto Boga
posiadajace w sobie zyciodajna moc, umozliwiajaca ludziom dostatnig i bez-
pieczng egzystencj¢ na ziemi. Realng zaleznos¢ czlowieka od stworzonego przez
JHWH swiatla prezentuje juz pierwsza strona Biblii (por. Rdz 1,1-5.14-19).
W sposob bardziej spektakularny i symboliczny czyni to jedna z jej najbardziej
reprezentatywnych relacji opowiadajaca o wyzwoleniu Izraelitow z niewoli
faraona. Narrator relacjonujacy te zbawcze i nadnaturalne zdarzenia, w kluczo-
wym momencie opowiesci, w opisie dziesieciu plag dotykajacych Egipt (zob.
Wj 7,14-12,36) podejmuje wlasnie watek swiatha i ciemnosci (por. Wj 10,21-24).
Przedostatnia z dotkliwych kar zestanych przez Boga Izraela JHWH na faraona,
jego kaptandw i lud polegata na tym, ze Egipcjanie zostali pozbawieni §wiatta
1 przez trzy dni musieli przebywa¢ w catkowitych ciemnosciach, podczas gdy
przebywajacy obok (w ziemi Goszen) Izraelici mogli cieszy¢ si¢ nieprzerwanie
swiatloscia, ktora w tym konkretnym kontekscie jest synonimem zycia, pokoju
1 bezpieczenstwa (por. Wj 10,23). W tym samym cyklu opowiadan swiatto stano-
wi tez znak zbawczej 1 transcendentnej obecnosci JHWH, ktora daje 1zraelitom
gwarancje bezpieczenstwa na pustyni. Obszerny kompleks tradycji opowiadaja-
cy o czterdziestoletniej wedrowce hebrajskich rodow z Egiptu do Kanaanu (zob.
W;j 13,20-18,27; Lb 10,11-22,1) przywoluje wielokrotnie obraz kolumny z ob-
toku oraz kolumny ognistej ($wietlanej), ktdre — pierwsza w czasie dnia, druga
W ciagu nocy — wciaz towarzyszylty Mojzeszowi i Izraelitom w ich wedrowce
do ziemi obiecanej (por. Wj 13,21; 14,24; Lb 12,5; Pwt 31,15; Ps 99,7).
Fundamentem biblijnej koncepcji swiatta jest doktadny opis jego genezy,
$cisle powigzanej z Bogiem Stworca (zob. Rdz 1,1-2,4)* oraz Jego niekwe-
stionowanym zwycigstwem odniesionym nad zywiotami pierwotnego chaosu
(hebr. toht wabohi — dostownie: ,,beztad i pustkowie™) i nad ciemnoscia (hebr.
hosek) ogarniajacg bezkresng otchtan wod (hebr. tthom). Zgodnie z tradycja
kaptanska (por. Rdz 1,2-5.14-19), znajdujaca reperkusje rowniez w tradycji
psalmoéw (por. Ps 74,13-17), istniejacy model wszechswiata to wynik zapla-
nowanej 1 doktadnie zrealizowanej przez Boga aktywnosci porzadkujacej
1 kreatywnej, ktorej ostatecznym skutkiem jest tad i harmonia we wszystkim,
co istnieje. Aby powota¢ do istnienia ten porzadek, Stwdrca najpierw wyod-
r¢bnia i trwale oddziela od siebie trzy antagonistyczne rzeczywistosci (sfery
wszech$wiata): swiatto i ciemnos$¢, wody gorne i wody dolne® oraz zbioro-

2 Warto zaznaczy¢, ze temat $wiatlosci pojawia si¢ jedynie w pdéznej kaptanskiej tradycji
o stworzeniu (zob. Rdz 1,1-2,4), podczas gdy w blizniaczej tematycznie i znacznie starszej tradycji
jahwistycznej manifestujacej glgbokie zakorzenienie w bliskowschodniej kosmologii (zob. Rdz 2,4-
25; 3,1-24) brakuje odniesienia do tej kwestii.

2 W ten sposdb biblijna kosmologia definiuje dwie pierwotne czesci wszechs§wiata powstate
wskutek stworczej ingerencji Boga, ktora potozyta kres pierwotnej otchtani (hebr. t*hom). Granica
oddzielajaca te dwie sfery jest horyzont, ktory jednoczesnie stanowi barier¢ separujaca swiatto od
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wiska wdd na ziemi i powierzchni¢ sucha, a nastgpnie planowo wypehia je
odpowiednia materia nicozywiona i ozywiong (por. Rdz 1,3-31). Na obydwu
tych etapach kluczowa rolg odgrywa $wiatlo i jego zrodta (por. Rdz 1,3-5.14-19);
swiatlo, ktore — w mysl biblijnych tradycji — jest zasada stworzonego przez
Boga wszechswiata, dowodem Jego zwycigstwa nad ciemnoscia i zywiotami
natury, instrumentem wtadzy, a takze oznaka Jego zyczliwosci dla cztowieka
1 pozostalych bytow (por. Ps 65,7-9; Hi 38,4-33; Am 5,8).

Biblijna koncepcja $wiatla zasadza si¢ na jeszcze jednej fundamentalnej
zasadzie. Prawie wszystkie starotestamentowe teksty narracyjne (historyczne)
zostaty wpisane w realia codziennego zycia, ktore w starozytnosci dos¢ rygo-
rystycznie uwarunkowane byto rytmem wschodzacego 1 zachodzacego stonca.
Brzask dnia uwazany jest w Biblii za pore, w ktorej Bog JHWH wydaje swoje
sprawiedliwe wyroki (por. Za 3,5) i realizuje zbawcze plany (por. Ez 33,22).
Jest to czas sktadania ofiar w §wiatyni (por. Ez 46,13-15), ale tez poczatek co-
dziennej aktywnosci cztowieka (por. Ps 104,22-23). W tym ostatnim kontekscie
szczegolne znaczenie posiada formuta ,,Sakam babboker” (,,wsta¢ wczesnym
rankiem, o $wicie”), ktéra w cyklu tradycji o Abrahamie nabiera rangi moty-
wu przewodniego, podkreslajac trzy kluczowe momenty w zyciu patriarchy.
W przetomowych momentach relacji z JHWH Abraham manifestuje hero-
iczne postuszenstwo i ufnos$¢ poktadang w Jego stowie, wstajac o wschodzie
stonicu, aby doktadnie wypehic¢ lub przyjaé Jego wolg. Tak jest w przypadku
dramatycznego targu patriarchy z Bogiem toczonego o ocalenie Lota, ktory
przebywat z rodzing w Sodomie i Gomorze — miastach skazanych na zagtade
ogniem (por. Rdz 19,27)%. Tak jest tez w przypadku trudnej do zaakceptowania
decyzji o wygnaniu na tutaczke pierworodnego syna Abrahama, [zmaela (por.
Rdz 21,14), oraz podczas realizacji woli JHWH wzgledem syna Sary, [zaaka
(por. Rdz 22,3). Zgodnie z teologiczng struktura cyklu tradycji o Abrahamie
(zob. Rdz 11,27-25,18) wlasnie o brzasku dnia, czyli w momencie, w ktorym
stonce rozpoczyna wedrowke po widnokregu nieba, oswietlajac ziemi¢ swym
blaskiem, dokonuje si¢ zasadniczy przetom w zyciu patriarchy, zapewniajacy
mu dalekosi¢zna taskawos¢ Boga?’.

ciemnosci (por. Hi 26,10), rozumianej w kaptanskim opowiadaniu o stworzeniu $wiata jako pewien
rodzaj materii (por. Rdz 1,2). Por. A ale n, hasto ,,’6r”, s. 156.

% QOgien (hebr. &) zaspokaja najistotniejsze potrzeby egzystencjalne czlowieka Biblii,
zapewnia mu bowiem $wiatlo i cieplo. W odniesieniu do Boga ogien jest oznaka Jego troski
o cztowieka, atrybutem Jego transcendentnej chwaty i teofanii oraz znakiem karzacego gniewu.
Zob. T.Mitchell, hasto,Ogien”, w: New Bible Dictionary, red. J. Douglas, Inter-Varsity Press,
Leicester 1996, s. 368.

7 Swiatto wschodzacego stofica stanowi w Biblii rowniez perspektywe, w ktorej wychodza na
jaw zdarzenia — zwykle dramatyczne i negatywne — dokonane w mrokach mijajacej nocy. O brzasku
dnia, na przyktad, Abraham widzi zniszczona Sodomg i Gomorg (por. Rdz 19,27-29), lewita dostrze-
gana progu domu w Gibea martwe ciato zgwalconej zony (por. Sdz 19,26-27), Jonatan przekonuje
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Zanim zostang zaprezentowane konkretne aspekty idei $wiatta w Biblii He-
brajskiej, trzeba zatrzymac si¢ na jeszcze jednej dos¢ istotnej kwestii: wyraznie
akcentowanym w wielu tekstach konflikcie $wiattosci i ciemnosci. Podobnie
jak w wigkszosci starozytnych systemow filozoficzno-teologicznych Bliskiego
Wschodu, réwniez w Biblii daja si¢ zauwazy¢ elementy pewnej dychotomii
w prezentowanym modelu wszech§wiata, wynikajacej miedzy innymi z od-
wiecznego i wieloaspektowego antagonizmu migdzy $wiattoscia a ciemnoscia,
ktére wcigz $cieraja si¢ ze soba, walczac o pelng dominacj¢ nad $wiatem i czto-
wiekiem. Powyzsza tezg trzeba jednak formutowac¢ z zachowaniem ostrozno-
sci, gdyz teksty starotestamentowe w zadnym miejscu nie odnosza si¢ wprost
do tej kwestii. Na pewno $wiatto$¢ 1 ciemnos¢ sa w Biblii postrzegane jako
dwie realne i integralne czg¢sci kosmosu (por. Hi 38,19-20), oddzielone od
siebie widocznym dla ludzkiego oka horyzontem (por. Hi 26,10). Idea od-
wiecznego zmagania si¢ Swiatta (stonica) z ciemnoscia — tak widoczna w religii
1 kulturze starozytnego Egiptu — znajduje teologiczne reperkusje juz w pierw-
szej tradycji Starego Testamentu, ktéra informuje, ze Stworca okazal niekwe-
stionowana supremacj¢ nad pierwotng ciemnoscig (por. Rdz 1,2)%. Powotat

si¢ 0 zabdjczych zamiarach swego ojca Saula wzglgdem Dawida (por. 1 Sm 19,2), a Dawid po nocnych
przemysleniach postanawia wydac na smier¢ Uriasza, mgza Batszeby (por. 2 Sm 11,14). O brzasku dnia
objawiaja si¢ takze niecne zamiary krolewskiego syna Amnona wzgledem jego siostry Tamar (por.
2 Sm 13,4), Dawid dowiaduje si¢ o karze Bozej za grzech zliczenia mieszkancow Judy i Izraela
(por. 2 Sm 24,11), kobieta zauwaza u swego boku martwe dziecko podrzucone jej przez niegodziwa
towarzyszke w miejsce jej syna (por. 1 Krl 3,21), a Asyryjczycy odkrywaja $mier¢ az stu osiemdzie-
sigeiu pigeiu tysigey zotnierzy pobitych przez Aniota JHWH (por. 2 Krl 19,35). Podobnie nieko-
rzystne i niepozadane zdarzenia dokonuja si¢ takze o zachodzie stonica, a wigc wtedy, gdy w miejsce
dziennego $wiatta zaczyna dominowac¢ ciemnos¢ nocy (por. Ez 24,18).

2 Ciemno$¢ ukazana w Ksigdze Rodzaju (por. Rdz 1,2) w $cistej korelacji z ideg pierwot-
nej otchtani, czyli chaosu (por. Jr 4,23), nie jest pojmowana — tak jak w mitach i eposach blisko-
wschodnich — jako realny adwersarz Boga, lecz jako rodzaj pierwotnej materii (substancji) catko-
wicie podporzadkowanej mocy Bozego Ducha, stanowiacej pewien punkt odniesienia dla Stworcy
w procesie stworzenia. Ponadto z Ksiggi Rodzaju (por. Rdz 1,3-5.14-19) jasno wynika, ze ciem-
nos$¢, o ktorej jest tam mowa (por. Rdz 1,2), zostata wbudowana w struktur¢ kreowanego przez
Stworcg wszechswiata, co najwyrazniej widaé¢ w procesie cyklicznego nastgpstwa dnia i nocy (por.
Rdz 1,3-5). Proces ten stat si¢ jednym z filarow nowego porzadku we wszechswiecie, wyznaczajac
ramy czasu 1 historii (por. Rdz 8,22; Jr 33,25). Bog jest wigc ukazany w Biblii jako Pan i Rzadca
zarowno $wiatla, jak i ciemnosci (por. 1z 45,7), a Jego wiedza, moc i taskawo$¢ zdecydowanie prze-
wyzszaja obie te rzeczywistosci oraz zakres trwajacego odwiecznie migdzy nimi konfliktu (por.
Ps 139,12). Dowodu na to dostarcza doksologia proroka Amosa, ktory konstatuje, ze JHWH to ,,Tworca
Plejad i Oriona, ktory przemienia ciemnos$ci w poranek, a dzien w noc zaciemnia” (Am 5,8). Chociaz
tradycje biblijne wpisuja ciemno$¢ w stwdrcze oraz zbawcze plany i aktywnosé Boga, to jednak od
samego poczatku wiaza Go z poj¢ciem jasnos$ci i $wiatta (por. Rdz 1,4). Ciemnos¢ jest wigc w Biblii
zawsze podporzadkowana jasnosci i ukazywana w korelacji z takimi bytami i obrazami, jak kraina ot-
chtani i chaosu, §mier¢, moralne zto czy zniszczenie. Prawdziwe ciemnosci, czyli te panujace w krai-
nie zmartych — szeolu, przeznaczone sg dla ludzi niegodziwych, wyjetych spod taskawej reki Boga.
Bog wprawdzie ma wglad w te mroki, ale sam nie jest w nich widziany i nie udziela pomocy tym,
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bowiem do istnienia $wiattos¢, uznal ja za byt doskonaly i trwale oddzielit
od ciemnosci, pieczgtujac w ten sposob nowy porzadek we wszech§wiecie
(por. Rdz 1,3-5). Teologiczny kontekst kaptanskiej relacji o stworzeniu sugeru-
je zatem, ze z woli Stworcy swiattos¢ jest bytem, ktdry w porzadku uniwersal-
nym (fizycznym, ontologicznym i etyczno-moralnym) nie ma nic wspolnego
z ciemnoscig i bedzie nad nig catkowicie dominowat. Z tego wtasnie wzgledu
w wielu tekstach biblijnych §wiatlo i ciemnos¢ sg postrzegane jako nieprze-
jednani wrogowie, ktorych celem jest nieustanna rywalizacja. Ostatecznym
finatem tej odwiecznej konfrontacji bedzie pelne i bezapelacyjne zwycigstwo
Swiattosci nad mrokiem, ktore dokona sie moca JHWH?,

Z uwagi na Boze pochodzenie $wiatla 1 jego integralng wigz ze Stwdrca
(por. Rdz 1,3-5.14-19), w tekstach biblijnych jest ono otoczone zauwazalnym
respektem i tajemniczoscia. Taki stosunek do §wiatta wida¢ wyraznie w poz-
nych tekstach madrosciowych Starego Testamentu, ktdre wiedz¢ o powstaniu,
miejscu przebywania i sposobie dziatania §wiatla (dominacji nad ciemnoscia),
a w rezultacie petng nad nim wladz¢ przyznaja tylko Bogu (por. Hi 38,7.9.12-
-15.17-20.24.31-32). W zwiazku z tym niezwyklym statusem $wiattosci i wy-
jatkowa rola, jaka — z woli Stworcy — cieszy si¢ ona we wszechswiecie, jednym
znajwigkszych Igkow czlowieka jest grozba jej trwatej utraty*°. Abraham oka-
zuje lgk w obliczu mroku wywotanego przez zachod stonca i teofani¢ JHWH
(por. Rdz 15,12), a wielokrotnie przywotany juz biblijny Hiob w apogeum
cierpienia przeklina dzien wtasnych narodzin, poréwnujac go do wszechobec-
nych ciemnosci, symbolizujacych $mieré i nico$¢ (por. Hi 3,4). Zyciem po-
zbawionym $wiatta, wiedzionym w nieustannej ciemnosci nazywany jest tez

ktorzy w nich przebywaja (por. Hi 7,9; 17,16; Ps 6,6; 31,18; 49,15; 88,12; 115,17; 139,11-12; Prz 2,18;
Dn 2,22; Ba 2,17). Nadto w tekstach starotestamentowych wyczuwalne jest oczekiwanie na osta-
teczne (eschatologiczne) przezwycigzenie i wyeliminowanie ciemnosci na rzecz $wiatla i zbawienia
(por. Ps 86,13; 1z 9,1; 30,26; 42,7; 49,9; 60,1-2.19-20; Mi 7,8-9; Za 14,7).

» Duzy akcent na ide¢ bezkompromisowej walki migdzy $wiattem a ciemnoscig (zyciem
a $miercia, dobrem a ztem) ktadzie literatura dydaktyczna Biblii Hebrajskiej, a takze migdzyte-
stamentowa literatura z Qumran, ktéra wigkszos$¢ rozpatrywanych kwestii teologicznych ukazuje
w ramach dualistycznego porzadku: §wiatlo—ciemnosci, a zasady moralne i formacyjne buduje na
przeciwstawieniu ,,syndéw swiattosci” (czyli cztonkéw wspdlnoty z Qumran) ,,synom ciemnosci”
(por. Reguta zrzeszenia wspdlnoty z Qumran — 1 QS 1,9-10; 2,16; 3,3-26 ). Por. hasto ,,f5s”, w: Di-
zionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard,
thum. A. Dal Bianco, B. Liverani, G. Massi, Edizioni Dehoniane, Bologna 1991, s. 941.

3% Ticzne pdzne hebrajskie tradycje podejmujace temat kresu ludzkiego zycia poréwnuja mo-
ment $§mierci i status bytowania czlowieka po niej do utraty swiatta i do zycia w nieustannym mroku:
,,Czyz wiele dni moich [...] nim pojde, by nigdy nie wrdci¢, do kraju mrokéw i cienia $mierci, do
kraju ciemnego jak noc, do cienia $mierci i do beztadu, gdzie §wieci ciemna noc” (Hi 10,20-22).
W jeszcze surowszym tonie Ksi¢gga Hioba ilustruje posmiertny los i Boza odptate dla niegodziwych
i niesprawiedliwych: ,,Tak swiatlo grzesznika zagasnie, a jego ptomien nie btysnie, swiatto si¢
$ciemni w namiocie, a lampa nad nim przygasnie” (Hi 18,5-6).
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w Ksigdze Hioba los wszystkich nieuczciwych i niegodziwych (por. Hi 5,14;
17,12; 18,18; 20,26). W podobnym tonie wypowiada si¢ Ksigga Madrosci,
ktora w ciemnosci — na wzor plagi, jaka Bog ukarat Egipcjan (por. Wj 10,21-22)
— upatruje karg¢ dla wszystkich ciemigzacych lud Izraela albo probujacych
ukry¢ si¢ za zastong mroku swych niegodziwych czyndw, w jasno$ci natomiast
widzi nagrodg¢ dla wiernych JHWH za ich bogobojne i sprawiedliwe zycie (por.
Mdr 17,1-18,4). Mozna zatem powiedzie¢, ze tradycje starotestamentowe wpi-
sujg doczesne zycie cztowieka w teologiczny wymiar nieustannego $cierania
si¢ $wiatla i ciemnosci, zycia i $mierci. W analogicznych kategoriach swiatto-
sci 1 mroku (wiecznego zycia i $mierci) tradycje te postrzegaja tez eschatolo-
giczny wymiar bytowania ludzkiego. Ide¢ swiatta mozna zatem zdefiniowac
jako uniwersalny teologiczny paradygmat Biblii Hebrajskie;j.

Po tym ogolnym zarysie historyczno-kulturowego kontekstu starotesta-
mentowej idei §wiatta oraz jej teologicznych podstaw czas na prezentacj¢ jej
najwazniejszych aspektow znaczeniowych i teologicznych. Na podstawie ana-
lizy kluczowych dla tego zagadnienia hebrajskich tekstow Zrédlowych mozna
wyrdzni¢ cztery wiodace linie tematyczne, ktore koncentrujq si¢ na nastgpu-
jacych kwestiach: integralnej wigzi swiatta z Bogiem, doniostym znaczeniu
swiatta dla $wiata i cztowieka, bogatej symbolice swiatta oraz jego wymiarze
eschatologicznym®'.

SWIATLOSC OBRAZEM-ZNAKIEM
OBECNOSCI, DOSKONALOSCI I WSZECHMOCY BOGA

Jak wskazano wyzej, prawie wszystkie starotestamentowe tradycje podej-
mujace watek Swiatlta wiaza je z Bogiem?®?. W Bogu Stworcy upatruja zrodto
1 wladcg Swiatla, wpisuja je tez w Jego nadprzyrodzone dziatanie zbawcze
i nadnaturalne manifestacje (teofanie). W tym wzglgdzie prym wioda starotesta-
mentowe teksty narracyjne, psalmy oraz tradycje madrosciowe, ktore jezykiem
poetyckiej metafory wzmocnionej regularng rytmika przekazu oraz szeroka
gama wielorakich figur literackich 1 retorycznych tworza rozbudowane i roz-
norodne obrazy $wiatta, rozwodzac si¢ nad jego nieporownywalnym pigknem,
mocg i uzytecznoscia. Od prezentacji $wiatla naturalnego, ktére w biblijnym

31 Jak wiadomo, motyw narodzin §wiatla rozpoczyna biblijne opowiadanie o poczatkach
wszech$wiata, zgasnigcie $wiatta jest natomiast postrzegane jako jeden z synonimow eschatycznego
konca $wiata (por. 1z 13,10; Jr 4,23). W podobnych kategoriach wypowiadaja si¢ teksty nowotesta-
mentowe (Mt 24,29; Ap 18,23).

32 Por. hasto ,,f0s”, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamneto, s. 940n.; M. Selman,
hasto ,,’'wr”, w: New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, t. 1, s. 325,
E. Deems, Index to The Pulpit Commentary, Palala Press, New York 2015, s. 244.
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modelu wszechswiata funkcjonuje na przemian z mrokiem nocy jako pigkny
owoc stworczej pracy Boga, teksty te przechodza do koncepcji $wiattosci, ktora
wyraza i przybliza transcendentny swiat JHWH i realia Jego krolestwa, przekra-
czajace empirycznie dostrzegalne granice przestrzeni i czasu. Teksty biblijne
ukazuja proces stworzenia Swiatla przez Boga (por. Rdz 1,3-5.14-19; por. tez:
1z45,7; Am 4,13), a zarazem podkreslaja jego catkowita uleglos¢ wobec Stwor-
cy: [ Wszechwiedzacy — D.D.] wystat swiatto, i poszto, wezwat je, a ono po-
stuchato Go z drzeniem” (Ba 3,33). Jako dzieta Boze $wiatto (stonce, ksigezyc,
gwiazdy) i ciemnos$¢ pozostaja do petnej dyspozycji JHWH, swa aktywnoscia
rozglaszajac Jego chwate we wszechswiecie (por. Ps 19,2-3; 148,3; Dn 3,71-72).
Boég sprawuje zatem catkowitg kontrole nad kazda forma $wiatla i ciemnosci,
a te maja w Jego oczach ten sam status: ,,nawet ciemnos$¢ nie bedzie ciem-
na dla Ciebie, a noc jak dzien zajasnieje, mrok jest dla Ciebie jak $wiatlo”
(Ps 139,12)*.

Autorzy tekstow biblijnych postuguja si¢ idea swiatta w odniesieniu do Boga
takze w sensie symbolu, by w adekwatny do ludzkiej percepcji sposob wyrazié
Jego niezrownany majestat i transcendentng chwalg. Z tego wzgledu swiatlo sta-
nowi nieodtaczny element Bozych teofanii. Biblia Hebrajska opowiada o JHWH,
ktory przyodziewa si¢ w swiatto jak w szate (por. Ps 104,2). Méwi, ze jasnos¢
Boga (Jego blask, splendor) jest podobna do $wiatta, a z Jego rak bija promienie
skrywajace moc (por. Ha 3,3-4). Tron Boga ustawiony jest na sklepieniu niebie-
skim I$niacym jak krysztat (por. Wj 24,10; Ez 1,22), z ktérego wychodzi ogien
(por. Rdz 15,17; Wj 19,18; 24,17; Ps 18,9; 50,3), wielki blask, a takze btyskawice
(por. Ez 1,13; Ps 18,15) bedace dla starotestamentowych ludzi manifestacja ol$nie-
wajacej, a zarazem budzacej paniczny lgk chwaty JHWH (por. Dn 7,9-10).

Znaczna liczba tekstow mowi o Bogu, ktory oswieca narod wybrany $wia-
ttem swego oblicza (por. Lb 6,25; Ps 4,7; 67,2), co oznacza, ze okazuje mu
taskawos¢ 1 zyczliwos¢. Ten motyw pojawia si¢ niekiedy w kontekscie kultu
sprawowanego w $wiatyni jerozolimskiej (por. Ps 67,2; 76,5; 118,27) i kaptan-
skiego btogostawienstwa Aarona (por. Lb 6,24-26). Autorzy biblijni zachgca-
ja czesto, aby w kazdej powaznej probie i zagrozeniu modli¢ si¢ do JHWH
z prosba, by zwrécit pogodne (dostownie: roz§wietlone) oblicze na modlacego
si¢ lub oswiecil jego oczy. Sens tej ostatniej formuty jest podwdjny. Oznacza

% Swiatlo wpisane jest w cata biblijng historig $wiata i ludzkosci. Poczatek kosmosu wyznaczaja
narodziny $wiatta i jego trwate oddzielenie od ciemnosci przez Boga Stworce (por. Rdz 1,3-5.14-19),
natomiast jego definitywny kres wiagzany jest ze stopniowym lub catkowitym wygaszeniem $wia-
tla. Zwiastujace koniec aktualnego modelu wszech§wiata apokaliptyczne wizje Starego i Nowego
Testamentu mowia bowiem o radykalnej zmianie aktywnosci i jasnosci gtéwnych zrodet swiatta
w kosmosie: ,,Bo gwiazdy niebieskie i konstelacje nie bgda jasniaty swym $wiatlem, stonce si¢ zaémi
od samego wschodu, i swoim blaskiem ksi¢zyc nie zaswieci” (Iz 13,10; por. Koh 12,2; Jr 4,23; Mi 3,6;
Mt 24,29; Mk 13,24).
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ona prosb¢ o udzielenie odpowiedniej pomocy i wsparcia — najczesciej wy-
zwolenia od powaznego niebezpieczenstwa lub $mierci (por. Ps 13,4). Moze
by¢ tez btaganiem o dar Bozej madrosci i rady, ktory pozwala niedo§wiad-
czonym zrozumie¢ stowo JHWH, zglebi¢ trudne problemy moralne, zyciowe
1 duchowe (por. Prz 29,13; Ps 19,8; 119,130), a takze przywroci¢ nadzieje
pograzonym w smutku i Zalobie (por. Ps 13.,4; 18,29).

W Ksiedze Madrosci, czyli jednej z najmtodszych ksiag Starego Testa-
mentu, $wiatlo postrzegane jest wprost jako atrybut istoty (natury) Boga. Jego
madros¢ nazwana bywa w niej ,,odblaskiem wieczystej swiattosci” (Mdr 7,26;
por. Mdr 7,29-30), z kolei w Psalmach Boze oblicze, ktére emanuje jasnoscia
1 blaskiem, ukazane jest jako symbol dobroci, mitosierdzia i1 taskawosci (por.
Ps 4,7; 44,4; 89,16). W wielu tekstach koncepcja Boga wyrazana za pomoca
idei o$wiecajacego (ratujagcego) swiatla funkcjonuje w kontekscie teologii
przymierza, co oznacza, ze zarowno nardd izraelski (por. 1z 10,17; 60,1.19-20),
jak 1 kazdy pojedynczy wyznawca JHWH moze w Nim widzie¢ swoja $wia-
tlos¢ (por. 2 Sm 22,29; Ps 27,1; Mi 7,8), czyli wiernego i poteznego obronce
1 wybawiciela zwiazanego wigzami dwustronnego przymierza.

Bardzo istotnym elementem biblijnej koncepcji Swiatta jest jej wymiar du-
chowy i kultyczny, ktory podkresla jej integralny zwiazek z Bogiem. Jak w wie-
lu religiach bliskowschodnich, tak i w monoteizmie jahwistycznym Izraela
swiatto stanowi kluczowy wymiar praktyk kultycznych, poniewaz symbolizuje
obecnos¢ JHWH i wskazuje na nia. Swiatto lamp od epoki Mojzesza i zbudowa-
nego przez niego przenosnego przybytku dla Boga Izraela (por. Wj 26,1-31,18;
35,1-40,38) najpierw odgrywa wazng rol¢g w praktykach kultu sprawowanego
na pustyni (por. Wj 25,37), a potem na stale wpisuje si¢ w religijna aktywnos¢
swiatyni jerozolimskiej (por. Kpt 24,2; 1 Krl 7,49; 2 Krn 4,20) i zydowskich
synagog®*. Liturgiczne $wiatlo symbolizujace statg obecnos¢ Boga w przeno-
snym przybytku oraz w $wigtyni jerozolimskiej dawata ztota menora, czyli
siedmioramienny $wiecznik (por. Wj 40,24). Najwazniejszym znakiem blisko-
sci JHWH byt jednak ($wiecacy) oblok wypetniajacy przybytek Mojzesza
oraz $§wiatyni¢ wzniesiong przez Salomona (por. Wj 40,34; 1 Krl 8,10-11;
2 Krn 55,13-14). Ten widomy znak transcendencji JHWH tradycja rabiniczna

3 W zydowskich synagogach zwyczaj ten kultywowano za pomocg nér tamid —wiecznej lampy
(wiecznego swiatla). Lampa ta symbolizowata Boskie swiatlo (obecnos¢ JHWH) i przywoltywata
ztota menore znajdujaca si¢ najpierw w przybytku uczynionym przez Mojzesza, a potem w $wiaty-
ni jerozolimskiej. Pierwotnie lampe t¢ wieszano w niszy w zachodniej $cianie synagogi, z czasem
zaczgto ja umieszczaé nad lub przed aron ha-kodesz, czyli szafa majaca ksztalt bogato zdobionej
skrzyni, ktora stuzyta do przechowywania swigtych zwojow (Tory). Zgodnie ze zwyczajem nér tamid
winna nieustannie ptonaé, nie tylko podczas sprawowania w synagodze liturgii. Dos¢ istotng reguta
kultyczna zwiazang ze swiattem byt tez zwyczaj orientowania zaréwno przybytku JHWH na pustyni,
jak i $wiatyni jerozolimskiej na wschdd, tak aby moglo wpada¢ do nich naturalne $wiatto, swiatto
stonca (por. Wj 27,13).
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nazywata ,,Szekina”, wigzac go z obtokiem Bozej obecnosci znad Gory Synaj,
w ktory wszedt Mojzesz, by odebraé tablice przymierza, a potem wyszedt
Z niego z promieniejaca skora twarzy (por. Wj 34,29-30). W teologii staro-
testamentowej nadnaturalne zjawisko jasniejacej blaskiem twarzy Mojzesza
interpretowane byto jako dowod jego partycypacji w chwale i splendorze Boga
(por. Wj 34,35).

SWIATEO DAREM BOGA STWORCY DLA CZLOWIEKA I SWIATA

Jak zaznaczono we wstepnej czgsci artykutu, o kluczowej roli i1 nieoce-
nionej wadze $wiatla w codziennym zyciu cztowieka przekonana jest cata
starozytna literatura Bliskiego Wschodu. Biblia Hebrajska w tym zakresie
nie stanowi wyjatku. Jej teksty wskazuja na wielorakie, cho¢ zawsze ozyw-
cze i pozytywne oddziatywanie §wiatta na ludzka egzystencje. Pigkna ogdlng
pochwate swiatta naturalnego formuluje medrzec Kohelet: ,,Przyjemne jest
Swiatto i mito oczom widzie¢ stonce” (Koh 11,7). W wielu tekstach Biblii
$wiatto ukazywane jest jako dar Bozy oraz porownywane, a nawet utozsamia-
ne z zyciem. Sformutowanie ,,ujrze¢ §wiatto dnia” w wielu tekstach stanowi
synonim formuty ,,urodzi¢ si¢, przyjs¢ na $wiat”, ,nie ujrze¢ swiatta (ston-
ca)” za$ oznacza po prostu ,,umrze¢” badz ,,nie narodzi¢ si¢” (por. Hi 3,16;
Ps 58,9). Z tego wzgledu los niewidomych, ktérzy nie mogli oglada¢ swiatta
dnia i zmuszeni byli egzystowac w nieustannej ciemnosci, interpretowano jako
przedsmak $mierci (por. Tb 3,17; 11,8), a uzdrowienie ze $miertelnej choroby
lub uwolnienie od $miertelnego zagrozenia traktowano jako powr6t do ogladania
swiattosci zywych (por. Hi 33,30) i mozliwos¢ chodzenia w $wiatlosci zycia
(por. Ps 56,14). Swiatlo stofica uwazano za powszechny dar, jakim Stworca
obdarzyt wszystkich ludzi (por. Ps 19,7; Koh 1,5; Syr 42,16; por. Mt 5,45), nie
tylko sprawiedliwych (por. Ps 97,11; 112,4; Prz 4,18), lecz réwniez grzesznikow,
chociaz ci ostatni nie byli w stanie rozpozna¢ i uzna¢ w nim manifestacji do-
broci i potegi Stworey. Z tego wzgledu biblijni medrcy zapowiadali, ze Swiatto
grzesznikow zgasnie (por. Hi 18,5-6) lub zostanie im zabrane przez Boga (por.
Hi 38,15), tak iz w czasie przewidzianym przez Niego nawet wielcy i bogaci
rzadcy ziemi bgda na tym $wiecie chodzi¢ jakby po omacku, a po $mierci pozo-
stang w wiecznej ciemnosci (por. Hi 12,24-25; Prz 4,19; Ps 49,20).

Wedhug biblijnych tradycji Bog szczodrze udziela §wiattosci wszystkim
stworzeniom (por. Hi 25,3), chociaz najhojniej szafuje tym darem wobec na-
rodu wybranego. Bozy dar $§wiatla przyjmuje najczesciej trzy formy: swiatta
naturalnego (por. Wj 10,23; 13,21-22; 14,20), swiatta w sensie metaforycz-
nym, to znaczy taski i wybawienia (por. Ezd 9,8) albo zycia zgodnego z wola
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i prawem JHWH (por. Hi 33,30; Ps 56,14)*, i wreszcie $wiatta, ktorym jest
On sam (por. 1z 10,17; 60,1-2.19-20). Zgodnie ze zbawczym zamystem Boga
kazdy cztowiek moze doswiadczy¢ na sobie Jego zbawczej aktywnosci, je-
sli tylko szczerze otworzy si¢ na dzialanie Bozego stowa, tak jak codziennie
otwiera si¢ na dobroczynne oddziatywanie $wiatla (promieni stonecznych).
Z tego wzgledu w wielu tekstach hebrajskich stowo, prawo i madros¢ Boga sa
przyréwnywane do swiatta i jego wieloaspektowego oddziatywania na $wiat
i cztowieka (por. Ps 119,105; Prz 6,23; Mdr 7,10.26). W mysl teologii biblijne;j
kazdy cztowiek moze, a nawet powinien prowadzi¢ swe zycie w $wietle, to
znaczy w postuszenstwie Bozemu prawu i woli. Jezykiem metafory prawo
Boze i1 Jego wola sq wpisywane w obraz kolumny ognia, ktéra prowadzita
nardd wybrany przez pustyni¢. Wyznawca JHWH winien zatem, tak jak Moj-
zesz 1 zraelici na pustyni, poddac si¢ przewodnictwu Bozego prawa, ktore jest
w stanie pewna droga przeprowadzi¢ go przez wszystkie zagrozenia i proby
(por. Ps 43,3; 78,14; 119,105; 1z 2,5), objawi¢ (wyjasni¢) to, co zakryte i trudne
(por. Hi 28,11; Ps 90,8), wybawi¢ z niewoli i ucisku (por. Ezd 9,8; 1z 42,16),
anawet uwolni¢ od $mierci (por. 1z 9,2). Zgodnie z teologia tekstow prorockich
ten, kto chodzi w swiattosci Bozego stowa (prawa), zdobywa swietos¢ zycia
1 sprawiedliwo$¢, a nadto jest zrodtem swiatta i zbawienia dla innych. Naj-
wazniejszym biblijnym przyktadem tej wzorcowej postawy kroczenia droga
Bozej woli jest figura tajemniczego stugi JHWH (por. 1z 42,6; 49,6), cho¢
prorocy kierujg ten apel do kazdego wyznawcy monoteistycznego jahwizmu
(por. Iz 58,10).

Swiatlo jest takze synonimicznym okresleniem idei zbawienia, zyczliwosci
1 blogostawienstwa Bozego. Najmocniej wyraza to literatura madros$ciowa,
szczegolnie psalmy i przystowia, ktore w obrazowy sposéb podkreslaja taska-
wos¢, a jednoczesnie sprawiedliwg i wieczng odptate JHWH wobec Jego wier-
nych wyznawcow. Oto kilka reprezentatywnych przyktadéw tej metaforycznej
interpretacji swiatla: ,,Wesoto btyska swiatto prawych” (Prz 13,9); ,Sciezka
prawych jest $wiattem porannym, wschodzi i wzrasta az do potudnia. Droga
bezboznych jak gesty mrok, nie wiedza, o co si¢ potkna” (Prz 4,18-19); ,,Pan
swiattem i1 zbawieniem moim: kogoz mam si¢ legkac?”” (Ps 27,1); ,,Wschodzi
[maz sprawiedliwy — D.D.] w ciemnosci jak swiatlo dla prawych” (Ps 112,4);
»Ocalite§ me zycie od $mierci i moje nogi od upadku, abym chodzit przed
Bogiem w $wiattosci zycia” (Ps 56,14).

3 W analogicznym kontekscie teologicznej metafory teksty prorockie pojecie swiatta lampy
wiaza ze sprawiedliwym i uporzadkowanym moralnie zyciem (por. Jr 25,10). Ten sam sens komu-
nikuja biblijne formuty: ,,widzie¢ (ogladac) swiatto”, czyli ,,wies¢ szczgsliwe i1 blogostawione przez
Boga zycie” (por. Ps 36,10) czy ,,chodzi¢ w swietle” w znaczeniu ,,respektowa¢ prawo JHWH”
(por. Ps 89,16; 1z 2,5).
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Ostatni teologiczny aspekt starotestamentowej koncepcji $wiatta rozumia-
nego jako Bozy dar dla ludzi stanowi jej uniwersalizm. Za pomoca idei $wiatta
Biblia Hebrajska ukazuje Boza prawde i wolg zbawienia wszystkich ludzi.
Monoteistyczny jahwizm w ujgciu prorokow jest jak swiatto dla poganskich
narodow, winien wigc nabiera¢ coraz wyrazniejszego wymiaru misyjnego, wy-
pltywajacego z nadziei powszechnego zbawienia przygotowanego przez JHWH
dla wszystkich narodow i bazujacego na otwarciu Izraelitdéw na pozostate ludy.
Zgodnie z zapowiedziami prorokdéw, w czasie przewidzianym przez Boga wia-
ra, kult oraz prawo JHWH rozprzestrzenia si¢ na calg ziemig i wszystkie narody
niczym $wiatto ogarniajace caty swiat. W eschatycznych czasach mesjanskich
do swiatta wiary w Boga Izraela naptyng wszystkie nacje oraz ich wladcy, aby
w pelni skorzysta¢ z Jego taski i zbawienia (por. 1z 51,4; 60,3).

BIBLIJNA SYMBOLIKA SWIATEA

Analizujac zagadnienia swiatta w Biblii Hebrajskiej, zauwaza sig, ze jej
autorzy w rownym stopniu koncentruja si¢ na jego wymiarze fizycznym i sym-
bolicznym. Co wigcej, metaforyczna lekturg motywu Swiatla opieraja na wni-
kliwej analizie atrybutow i roli §wiatta naturalnego emitowanego przez stonce,
ksigzyc i ciala niebieskie. Bez wzgledu na to jednak, czy swiatlo jest ukazy-
wane w sensie dostownym, czy metaforycznym (topicznym), autorzy biblijni
wiazg je zawsze z transcendentng lub immanentna obecnoscig i aktywnoscia
Boga, prezentujac swiatto jako rzeczywistos¢ przynalezaca do sfery ponadcza-
sowej 1 pozaziemskiej, ale posiadajaca bezposredni wplyw na istnienie oraz los
swiata i ludzi. Przynalezac do sfery Boga przez fakt pochodzenia i zaleznos$ci
od Niego (por. Rdz 1,3-5), $wiatto — dzigki swym niezwyklym wtasciwosciom,
ktére sa uchwytne dla ludzkich zmystoéw, a zarazem im si¢ wymykaja — przeni-
ka i przemienia wszystko, co dzieje si¢ we wszechs§wiecie. Bogata symbolike
swiatta zauwazaja juz autorzy ksiag historycznych Biblii Hebrajskiej, ukazu-
jac ja na kilku uzupehiajacych si¢ ptaszczyznach. Pierwsza z nich wyznacza
szereg obrazow 1 metafor swiatta wskazujacych jednoczesnie na tajemnicza
transcendencj¢ Boga JHWH i Jego nieogarniong chwatg wtadcy kosmosu oraz
realng obecnos¢ posrod narodu wybranego. Najbardziej reprezentatywnym
obrazem $wiatla na tej ptaszczyznie jest zjawisko kolumny ognia (hebr."ammuad
’€8), ktore towarzyszyto Izraelitom w okresie ich wedréwki przez pustynig
z Egiptu do Kanaanu, stanowiac, wraz z kolumna obtoku (hebr. ‘ammud ‘@nan),
widomy znak zbawczej obecnosci i aktywnosci Boga, Jego transcendentnej
potegi i chwaly, a takze gwarant bezpieczenstwa w konfrontacji z wrogiem
1 niedogodno$ciami marszu (por. Wj 13,21; 14,24; 40,38). Innym swietlanym
symbolem i znakiem transcendencji i chwaty JHWH, odniesionym do tego
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samego okresu w dziejach Izraela, byl tajemniczy kontekst Jego teofanii na
Synaju. Autorzy biblijni z niematym trudem wyrazaja t¢ tajemnicza obecnosé¢
JHWH za pomoca wielu metafor i symboli swiatla. Wedlug Ksiggi Wyjscia
bezposrednio po zawarciu przymierza z JHWH Mojzesz 1 wybrani Izraelici
widzieli u stop objawiajacego si¢ im Boga ,,jakby jakies dzieto z szafirowych
kamieni, $wiecacych jak samo niebo” (Wj 24,10-11)*. W ten sam nurt symboliki
swiatta wyrazajacej splendor i blask objawiajacego si¢ JHWH wpisuje si¢ motyw
ognia, ktory czgsto znamionuje Jego teofanie 1 angelofanie, budzac u ich adresa-
tow potezny lek o zycie (por. Rdz 15,17; Wj 24,17; Kpt 9,24; Pwt 4,36; 5,25; 9,3;
33,2; Sdz 6,21; 13,20; Ps 50,3; 97,3). Dzigki swym wyjatkowym ($wietlanym)
przymiotom ogien, na rowni z blyskawicami, jest w Biblii Hebrajskiej uwazany za
instrument sprawiedliwej kary i gniewu Boga (por. Wj 9,23; Kpt 10,2; Lb 11,1-3;
16,35; Hi 1,16)*".

W obreb symbolicznej lektury motywu swiatla zwiazanego z JHWH ob-
jawiajacym si¢ w dziejach Izraela wpisuje si¢ obraz Jego jasniejacego oblicza
czy tez swiatla Jego oblicza (por. Lb 6,24-25; Ps 4,7;31,17; 89,16) bedacy sy-
nonimem dobroci, opieki, blogostawienstwa, tagodnosci, mitosierdzia i zycz-
liwosci®®. Obraz ten w niektorych tekstach przeradza si¢ w ide¢ spokojnego
i spetnionego ludzkiego zycia, szczgscia lub zbawienia (por. Prz 13,9; Est 8,16;
1z 9,1-2; 58,8)*°, gdyz za pomoca terminologii $wiatta Biblia Hebrajska wy-
raza tez ludzka radosc¢ i wdzigcznos¢ za otrzymane od Boga pomoc i ratunek.
Przyktadem moze by¢ podniosta metafora $wiatla, ktora redaktor Ksiggi Estery
konkluduje opis sytuacji, gdy w epoce rzadow Aswerusa i Hammana grozita

% Specyficznym $wietlanym znakiem transcendentnej chwaty objawiajacego sie JHWH jest pto-
nacy krzew na pustyni towarzyszacy powotaniu Mojzesza (por. Wj 3,1-5), skora promieniujaca na jego
twarzy po spotkaniu z Bogiem na Gorze Synaj (por. Wj 34,29-30.35), a takze ogien, ktory Eliasz spro-
wadzit z nieba na ziemig, by ukaza¢ absurdalno$¢ kultu kananejskich bozkéw (por. 1 Krl 18,36-39),
oraz ognisty rydwan, ktérym prorok z Tiszbe zostal wzigty do nieba (por. 2 Krl 2,11). W podobnym
sensie nalezy interpretowa¢ wizj¢ Ezechiela, ktéra wprost przepelniona jest metaforami i obrazami
$wiatta. Nad rzeka Kebar w Babilonii Ezechiel widzi ognisty rydwan JHWH emanujacy trudnym do
opisania $wiatlem i blaskiem, tajemnicze istoty pozostajace w Jego bliskosci i rozciggajace si¢ nad
nimi $§wietliste sklepienie podobne do I$niacego i potyskujacego krysztatu, bedace podstawa jasnego
szafirowego tronu, na ktérym zasiadal Bog. Jego posta¢ — podobna do postaci cztowieka — otaczat
zewszad ogien, a wokol niej roztaczal si¢ wielki blask (por. Ez 1,4.7.13.22.26).

3 Ogien w formie $wiatta lampy lub otwartego ptomienia na ottarzu w przybytku Pana (§wiatyni)
byt takze symbolem obecnosci JHWH wérod ludu i znakiem oddawanego Mu kultu (por. Kpt 6,2.5-6;
16,13).

3 Por. hasto ,,Light”, w: The Eerdmans Bible Dictionary, red. A.C. Myers, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids 1987, s. 657;J. Goldingay, Psalms,t. 1. Psalms 1-41, Baker
Academic, Grand Rapids 2006, s. 1596.

¥ Por.R.Delsnyder, hasto, Light”, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D. Freedman,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 2000, s. 810; D.M. Sm i th, hasto ,,Light”,
w: Harper’s Bible Dictionary, red. P. Achtemeier, Harper and Row, San Francisco 1985, s. 561.
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Hebrajczykom catkowita eksterminacja, a odwazna interwencja krolowej Estery
przyniosta im ratunek: ,,Dla Zydéw nastato §wiatto i wesele, i rado$é, i stawa”
(Est 8,16). Swiatto$¢ jest oznaka pokoju i radosci z otrzymanego blogostawien-
stwa Bozego 1 taski takze w opowiesci o biblijnym Hiobie: ,,Obym byt taki,
jak w dawnych miesiacach, jak w czasie, gdy Bog mnie ostanial; gdy swiecita
mi Jego lampa nad glowa, gdy z Jego swiattem kroczylem w ciemnosci, gdy
przezywatem lata mtodosci, gdy Bog ostanial méj namiot” (Hi 29,2-4).

Symboliczng lekture idei swiatta mozna zaobserwowaé w szerokiej gru-
pie tekstow podejmujacych problemy natury moralnej (etycznej) i problem
osobistej §wigtosci, ktére w Biblii Hebrajskiej sa Scisle zwigzane z Bozym
prawem. Biblijni autorzy pochodzacy z réznych epok i srodowisk postuguja
si¢ terminologig $wiatla, akcentujac dobroczynna moc prawa JHWH, ktora
otwiera czlowiekowi droge do swigtosci, integralnosci moralnej i religijnej,
a w konsekwencji do Bozej taskawosci i blogostawienstwa tak w tym swiecie,
jak i w przysztym. Biblijne teksty czesto prezentuja prawo (stowo, blogosta-
wienstwo) Boze jako swiatlo (lampg) oswiecajace droge ludzi i ratujace ich od
upadku (por. Hi 29,2-3; Prz 6,23; 20,27; Ps 18,29; 119,105). Takze sam Bog
okreslany jest jako Ten, ktory oswieca oczy, umyst i serce czlowieka, stajac si¢
dla niego $wiattem i wybawieniem (por. Ps 13,4; 27,1; por. tez: 2 Sm 22,29).
Z kolei ludzie 7li, ktérzy dopuszczaja si¢ bezprawia, oceniani sa jako ci, ktorzy
buntuja si¢ przeciwko $wiattu, opieraja si¢ mu, nie znaja jego drog i nie trwaja
na jego sciezkach (por. Hi 24,13). W tym teologicznym kontekscie symboli-
ka $wiatla nabiera jeszcze innego wymiaru, stajac si¢ synonimem zycia, tak
jak ciemnos$¢ — synonimem $mierci. W tym nurcie interpretacji w tekstach
madrosciowych przywilej radowania oczu widokiem fizycznego $wiatla staje
si¢ symbolem Bozego ocalenia od $mierci i gwarancjg przedtuzenia zycia na
ziemi (por. Hi 33,28.30), natomiast pozostawanie w ciemnosci funkcjonuje
jako znak $mierci i wiecznego potgpienia (por. Ps 49,20).

Metaforyczna lektura idei §wiatla daje zna¢ o sobie rowniez w odniesieniu
do dziedziny sprawowania wtadzy (krolewskiej) i uprawiania polityki, co pod-
kreslaja ksiegi historyczne. Kompetencje, sprawiedliwos¢, faskawosé i poswig-
cenie wladcy oraz trwatos$¢ jego dynastii przyréwnuje si¢ w nich do réznych
form $wiatla, ktére pozwalaja na spokojne, bezpieczne i dostatnie zycie. Najlep-
szym przykladem w tej materii sg tradycje dotyczace kréla Dawida, ktore jego
osobg i1 rzady poréwnuja do dziennego swiatla roztaczajacego swoj blask nad
Izraelem (por. 2 Sm 21,17; Ps 132,17), a ustanowiona przez niego dynasti¢ kro-
lewska do lampy (por. 1 Krl 11,36; 15,4; 2 Krl 8,19). Warto tez przytoczy¢ tekst
Testamentu Dawida (zob. 2 Sm 23,1-7), w ktérym rzady krola wychwalane sa
za pomocg picknej metafory §wiatla: ,,Kto sprawiedliwie rzadzi cztowiekiem,
kto rzadzi w Bozej bojazni, jest jak swiatto poranka, kiedy wschodzi stonce,
bezchmurnego poranka, co uperla po deszczu run ziemi” (2 Sm 23,4).



40 Ks. Dariusz DZIADOSZ

Osobng grupe tekstow, w ktérej dochodzi do gltosu symbolika §wiatla, two-
rza tradycje podejmujace temat Bozego objawienia, prawdy i poznania skon-
trastowany z idea zawinionej i niezawinionej ignorancji oraz btedu®. Zgodnie
z takim rozumieniem $wiatta, wiele psalméw méwi o tym, ze ,,nakazy Pana
[sa— D.D.] stuszne — raduja serce; przykazanie Pana jasnieje 1 oswieca oczy”
(Ps 19,9), a objawienie Jego stow ,,0§wieca i poucza niedo§wiadczonych”
(Ps 119,130; por. Syr 34,17). Psalmy podaja nawet tekst konkretnej modlitwy
o madros¢ i bliska relacj¢ z JHWH, ktora winien kierowa¢ do Boga poboz-
ny Izraelita: ,,Zeslij swiattos¢ swoja i swoja prawde, niech one mnie wio-
da i niech mnie przywioda na Twoja swigta gorg i do Twych przybytkow”
(Ps 43,3). Przyktadem cztowieka, ktoremu Bdg Izraela udzielit takiej niezrow-
nanej madrosci jest mlody Daniel przebywajacy na dworze Nabuchodonozora.
O nim, w obecnosci krdla i moznowtadcow, wydaje swiadectwo krélowa,
odwotujac si¢ wtasnie do symboliki §wiatta: ,,Jest w twoim krdlestwie maz,
ktéry ma w sobie ducha swigtych bogdéw; w czasach twego ojca znaleziono
w nim $wiatlo rozumu i madro$¢ podobna do madrosci bogow” (Dn 5,11; por.
5,14). W tym samym nurcie tradycji nalezy umiescic te teksty biblijne, ktore
postuguja si¢ metaforg $wiatta, by wyrazi¢ koncepcj¢ objawienia przez Boga
tego, co dotad byto zakryte lub niezrozumiate (por. Hi 28,11; Ps 37,6).

SWIATEO ZWIASTUNEM I ZADATKIEM WIECZNEJ SZCZESLIWOSCI
DLA WIERNYCH BOGU

Swiatto w tradycjach starotestamentowych posiada réwniez wymiar moral-
ny (etyczny) i eschatologiczny. Na zasadzie silnego kontrastu autorzy biblijni
ukazuja los sprawiedliwych i grzesznikow w kontekscie Swiatla i ciemnosci.
Integralnos$¢ religijng i moralna prezentuja bowiem jako nieomylng droge wio-
daca do niegasnacej swiattosci, wiecznej radosci 1 zycia, ktére sg emanacjq
Bozej natury oraz obrazem Jego wspaniatomyslnej nagrody za przyktadne
postgpowanie (por. 1z 58,20; Ps 4,7; 36,10; 97,11; 112,4). Na przeciwleglym
biegunie stawiani sa wszyscy niegodziwi i niewierni, ktdrzy — wbrew objawio-
nej Bozej woli — za zasadg¢ zycia obrali niesprawiedliwo$¢, bezprawie 1 kult
batwochwalczy. Ich egzystencja przebiega w ciemnosciach, a ich przyszly los
przyréwnuje si¢ do gasnacej lampy albo drogi prowadzacej do mrocznej krainy
smierci (por. Hi 18,5-6; 21,17; Prz 13,9; 24,20; 1z 59,9-10; Jr 25,10).

W tekstach prorockich ta spolaryzowana ocena ludzkich postaw wyrazona
metaforg swiatta i ciemnosci nabiera jeszcze mocniejszego wydzwigku escha-

40 Por. R. T a n, hasto ,,Light, Light of the World”, w: Holman Illustrated Bible Dictionary,
s. 1039.
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tologicznego, definiujac ostateczny los sprawiedliwych i grzesznikéw. Dobrze
znany biblijny obraz nieprzeniknionych ciemnosci, ktore z woli JHWH na trzy
dni ogarngly zbuntowanego faraona i caty Egipt w epoce Mojzesza (por. Wj
10,21-23; Mdr 17,1-18,4), staje si¢ w ustach prorokow zapowiedzig definityw-
nego losu, jaki spotka tych, ktorzy w zyciu dopuszczali si¢ niesprawiedliwosci,
swiadomie famali Boze prawo, przesladowali Izraelitow i1 praktykowali kult
batwochwalczy. Zanim jednak to nastapi, wszyscy ludzie beda swiadkami
powszechnego sadu i ostatecznej ingerencji Boga w dzieje §wiata majacej na
celu trwate przywrdcenie pierwotnego porzadku zachwianego przez grzech.
Wydarzenie to tradycje prorockie nazywaja dniem JHWH (hebr. jom-JHWH).
Znakiem rozpoznawczym dnia Bozej odplaty bedzie poruszenie mocy nie-
bieskich, zywiotéw przyrody i struktur wszechs§wiata, miedzy innymi nagta
przemiana $wiatta dnia w ciemnosci nocy spowodowana przez ograniczenie
jasnosci ciat niebieskich lub ich catkowite za¢mienie (por. 1z 13,9-10; 34,9-
10; Jr4,23; 13,16; Ez 30,3; 32,7; Am 5,18-20; 8,9; J1 2,10; 3,4; 4,15; So 1,15;
Za 14,7; Ma 3,2). Nastanie ciemnosci bedzie — w duchu prorockich zapowie-
dzi — jednym z dlugo oczekiwanych znakow sprawiedliwej Bozej kary dla
nieprawych 1 grzesznych, ale w tym samym dniu JHWH okaze rdwniez swa
moc i taskawos¢ wobec wszystkich uciskanych. Przesladowani i nieszczesliwi
nagle wyjda z ciemnosci (wigzienia) na droge¢ ogarnigta wielka §wiattoscig, na
ktérej oglada¢ beda zbawcze dzieta Boze (por. 1z 9,1; 42,7; 49,9; Mi 7,8-9).
Dzien JHWH zapoczatkuje nowy porzadek we wszechswiecie, w ktorym nie
bedzie juz nastgpstwa dnia i nocy, a ,,wieczorng pora bedzie jasno” (Za 14,7) od
swiatla ,,stonca sprawiedliwosci” (Ml 3,20), czyli samego Boga. On o$wieci
pelnym i1 niewyczerpanym blaskiem swej chwaty 1 majestatu swoich wiernych
wyznawcow, wschodzac jak stonice nad odnowiong Jerozolima (por. 1z 60,1-3)
1 przyciagajac do siebie te ludy i tych krolow, ktdrzy dotad pozostawali z daleka
od Jego swiatta. Dopiero w eschatologicznej perspektywie dnia JHWH nowa
Jerozolima zajasnieje wiecznym blaskiem chwaty jedynego i prawdziwego
Boga (por. 1z 60,5), a wraz z nig wszystkie narody beda cieszy¢ si¢ Jego pet-
nym i wiecznym $§wiatlem, dzigki zbawieniu wyshuzonemu przez Stuge JHWH
(por. 1z 42,6; 49,6)*'. Prorocka wizja nowej Jerozolimy i nowego swiata odku-

4 Figurg tajemniczego Stugi JHWH z czterech piesni zapisanych w ksi¢dze Deutero-Izajasza
(zob. 1z 42,1-9; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12) wypetnia Jezus Chrystus, ktorego teksty nowotestamen-
towe wielokrotnie nazywajg $wiatloscia $wiata, z wysoka wschodzacym stoncem oswiecajacym
tych, ktorzy przebywaja w ciemnosci (por. Lk 1,78-79; 2,32), a takze $wiatloscia prawdziwa (por.
J 1,4.9). Przywracajac wzrok slepym i prowadzac niewierzacych do wiary w Boga i Jego jedynego
Syna, Jezus sam nazywa si¢ Swiatloscia §wiata, obiecujac swiatto zycia swoim uczniom (por. J 8,12;
9,5; 12,46). Ujmujac rzecz bardzo syntetycznie, mozna powiedzieé, ze teologia nowotestamentowa
ide¢ $wiatlosci prezentuje na trzech dopetniajacych si¢ ptaszczyznach. Przede wszystkim taczy ja
z 0soba i1 dzielem Jezusa Chrystusa, a nadto nawiazuje do niej przy okazji definiowania etyczno-
moralnych pryncypiéw postawy Jego ucznidw oraz omawiania ostatecznej perspektywy ich zycia.
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pionych przez JHWH zapowiada rdwniez, ze funkcj¢ dotychczasowych zrodet
Swiatla przejmie Bog: ,,Juz stonca mie¢ nie bedziesz w dzien jako §wiatla ani
jasnos¢ ksigzyca nie zaswieci tobie, lecz Pan ci bedzie wieczna swiattoscia
1 Bég twoj — twoja ozdoba” (Iz 60,19-21).

Oto najwazniejsze aspekty starotestamentowej idei swiatta (Swiattosci).
Zuwagi na wielo$¢ i bogactwo biblijnych tradycji podejmujacych to zagadnie-
nie, artykut z koniecznosci przyjat forme¢ skondensowanej, encyklopedycznej
syntezy, w ktérej nie ma mozliwosci, a nawet potrzeby prowadzenia wnikli-
wych analiz czy formulowania odpowiadajacych im wnioskow koncowych.
Tytutem podsumowania nalezy jedynie podkresli¢ fragmentaryczny charakter
niniejszego opracowania i perspektywiczny aspekt podejmowanej problema-
tyki. Dla petnego zrozumienia biblijnej koncepcji $wiatla nalezatoby zapre-
zentowac jej znaczacy rozwoj i przewartosciowanie, ktore nastapity na etapie
redakcji tradycji nowotestamentowych pod wplywem osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa.

Zob. H. Wit ¢ zy k, hasto ,,Swiatlosé—ciemno$¢”, w: Nowy slownik teologii biblijnej, red. H. Wit-
czyk, Wydawnictwo Jednosé, Kielce 2017, s. 869-871.



