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Tomasz SIKORA

TEURGIA SWIATEA
Wybrane zagadnienia mistyki §wiatta w judaizmie

Jak w przypadku wiekszosci tradycji religijnych kultywujqcych techniki wywoly-
wania doswiadczen megapsychicznych, rowniez w mistycyzmie zZydowskim wiele
tekstow zawiera bezposrednie lub symbolicznie zaposredniczone odniesienia do
technicznych szczegolow praktyk medytacyjnych i efektow zastosowania tych
technik, co odsyta do wymiaru doswiadczeniowego, ktory najczesciej pozostaje
niedostepny dla czytelnika, a stanowi integralny, podstawowy element rozumienia
ezoterycznego przekazu.

A 29 WP PUTER YT R
Swiatlo zasiano dla sprawiedliwego,
ludziom zas prostego serca — rados¢.

Ps 97,11

Analize wystepowania zjawiska mistyki swiatla w religijnym kontekscie
judaizmu warto z pewnoscia poprzedzi¢ kilkoma uwagami o charakterze bar-
dziej og6lnym, ktore pozwola na umiejscowienie tego fenomenu w szerszym,
antropologicznym kontekscie ewolucji i specyfiki gatunkowej cztowieka'. Na-
stgpnie zaprezentowana zostanie semantyka terminologii $wiatta w biblijnym
jezyku hebrajskim wraz z jej interpretacja zaproponowang w dziele Oskara
Goldberga. Na tym tle przedstawione zostang wybrane teksty pochodzace
z wezesnego okresu rozwoju $redniowiecznej kabaty.

Przegladowe wprowadzenie do zagadnienia mistyki $wiatta przynosi
Przedmowa do jednej z najwazniejszych w ostatnich latach monografii reli-
gioznawczych poswieconych tej tematyce: ,,Swiatto budzi takie zainteresowa-
nie, gdyz jest czyms wyjatkowym. Swiatto moze byé fizycznej lub duchowe;j
natury 1 jako takie jest przedmiotem zaréwno refleksji ze strony fizyki, jak
i religii. Swiatto daje nam moznos¢ widzenia i rozjasnia nasze sny, gdy mamy
zamkniete oczy, a wszystko wokot nas pograzyto sie w ciemnosci. «Swiattoy
moze odnosic¢ si¢ dostownie do doswiadczenia zmystowego, a zarazem stano-
wi¢ podstawe naszych najbardziej no$nych metafor: wiedza jest Swiattem, a jej
pozyskanie odpowiada oswieceniu; dobro moralne to lampa przewodnia, od
pickna bije blask, bohaterstwo roztacza aur¢. Wobec faktu wszechobecnosci
swiatta, przenikajacego kategorie naszego myslenia czg¢sto nie wiemy, gdzie

! Wyrazam podzigkowania anonimowemu Recenzentowi za krytyczne uwagi, ktore pomogty
mi w poprawieniu pierwszej wersji tekstu.
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konczy si¢ jedno jego metaforyczne zastosowanie, a zaczyna nastgpne. Nie-
ktérzy sadza, ze fizyczne Swiatto naszego $wiata jest rOwnoznaczne z duchowa
moca. A moze, jak uznajq inni, duchowe $wiatto ptonie takim Zzarem, iz staje
si¢ przedmiotem fizykalnej percepcji. Czy zréwnanie swiatta z dobrem jest
jedynie metafora, czy tez wynika ono z samych pierwocin stworzenia, gdy
samo bostwo orzekto dobro stworzonego przez nie Swiatta?””2,

Przytoczone stowa buddologa Matthew T. Kappsteina zwigzle opisuja
spektrum obszarow, ktore — nakladajac si¢ na siebie 1 przenikajac wzajem-
nie — rozposcieraja si¢ przed z koniecznosci interdyscyplinarnymi badaniami
zjawiska $wiatta. Od fizyki kwantowej, przez biologi¢ i neurobiologig, psy-
chologig, antropologie, lingwistyke, filozofi¢, po teologi¢ i religioznawstwo
— wszystkie te jakosciowo zrdéznicowane ujgcia poznawcze, kazde na swdj
sposob, wnosza czastkowy wklad do préb zbudowania cato§ciowego rozumie-
nia tego, co w zrutynizowanej potocznosci bezwiednie nazywamy $wiattem.
Z perspektywy kognitywnej teorii metafory mozna powiedzie¢, ze dziedzina
zroédtowa — ztozona domena percepcyjnego doswiadczenia fizycznego swiatta
— poprzez transformacj¢ synestetyczna i wielokierunkowe, amalgamatyczne
przeksztatcenia symboliczne nadaje ksztatt poznawczym dziedzinom docelo-
wym oraz doswiadczeniom aksjologicznym: estetycznemu, etycznemu i reli-
gijnemu’. Zwiazek obu dziedzin ma w znaczacej mierze charakter sprz¢zenia
ZWrotnego.

SWIATLO W UJECIU INTERDYSCYPLINARNYM

Co najmniej od poczatku dwudziestego wieku coraz czg¢sciej dostrzegano,
ze ukierunkowaniu na swiatlo, tak zwanemu tropizmowi fotycznemu, towarzy-
sza u wielu gatunkéw ptakow 1 ssakow grupowe, stereotypiczne zachowania
o charakterze na poty rytualnym. Pigknego ich przyktadu dostarcza obserwacja
heliotropizmu pawiandéw poczyniona w warunkach naturalnych w latach dwu-
dziestych minionego stulecia przez prymatologa Jacquesa Malana: ,,Bez wzgle-
du na to, co zajmowato ich uwage, w chwili, kiedy zachodzace stonce dotykato
horyzontu, opuszczaly swoje legowisko i zbieraly si¢ na grzbiecie wzgorza,
ekstatycznie ujadajac na jego widok. W takich momentach rzadko robity co-
kolwiek innego, pozostajac w swoistym stanie pochtonigcia obserwacja az do

> MT.Kappstein, Preface, w: The Presence of the Light: Divine Radiance and Religious
Experience, red. M.T. Kappstein, University of Chicago Press, Chicago—London 2004, s. XI. Jesli
nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentoéw prac obcojezycznych — T.S.

3Zob.M.Johnson, G.Lako ff, Metafory w naszym zyciu, PIW, Warszawa 1987,
A.Libura, Teoria przestrzeni mentalnych i integracji pojeciowej. Struktura modelu i jego funk-
cjonalnosé¢, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2010.
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czasu, gdy stonce zaszto. Wtedy wracaty do legowiska — jak sadz¢ — w stanie
przygnebienia i w nastroju dziwnego milczenia, lecz moze byto to zludzenie,
wynikajace z kontrastu do zgietku, ktéry wczesniej czynily. O poranku prawie
zawsze witaty wschdd stonca tym samym chéralnym ujadaniem, a jego ruchowi
ponad horyzont przygladaty si¢ w tym samym stanie pochtonigcia™.

Zdaniem amerykanskiego psychoanalityka Oliviera Reisera zjawisko he-
liotropizmu, wystgpujace u pawiandw i u innych gatunkdéw zwierzat, w przy-
padku cztowieka moze odpowiada¢ atawistycznemu systemowi reagowania na
$wiatlo, ktory stanowi neurofizjologiczng podstawe rozwinigtych mistycznych
technik wzbudzania doswiadczen fotycznych i ich teoretycznego opracowania
w postaci teologii $wiatla jako reprezentacji bostwa’. Carl Gustaw Jung, ktory
rowniez obserwowat solarne zachowania rytualne pawiandw, tak podsumowat
swoje spostrzezenia: ,,W tym czasie zrozumialem, ze we wngtrzu duszy od
najdawniejszych jej poczatkow istnieje pragnienie Swiatla i niepodlegajace
stltumieniu parcie do wydobycia si¢ z pierwotnej ciemnosci. [...] Tesknota za
Swiatlem jest w istocie tgsknota za $wiadomoscia’™.

W drugiej potowie dwudziestego wieku badania nad fototropizmem,
ukierunkowaniem i podazaniem ku swiathu zewnetrznemu wzgledem zywego
organizmu uzupehnity biofizyczne odkrycia dotyczace wystgpowania §wiatta
w samym tym organizmie. Pod tym wzgledem przelomowe byto odkrycie sta-
bej luminescencji komérkowej dokonane przez niemieckiego biofizyka Fritza
Alberta Poppa, ktory na okreslenie jej hipotetycznej jednostki zaproponowat
pojecie biofotonu’. Zdaniem Poppa bioluminescencja komérkowa odpowie-
dzialna jest miedzy innymi za tak fundamentalne zjawiska, jak koordynacja
procesOw neuroprzekaznictwa synaptycznego w mozgu. Migdzy innymi do
jego badan odwolywat si¢ réwniez polski paleontolog i bioelektronik Wtodzi-
mierz Sedlak, ktdry w szeregu prac rozwijat kontrowersyjne badania z zakresu
silnie gnostycyzujaco, a zarazem scjentystycznie nacechowanej teologii $wia-
tta®. Z pewnoscia powitatby on z uznaniem wspotczesne odkrycia optogenetyki
dotyczace mozliwosci oddziatywania $wiattem na komorki nerwowe?’.

4 Cyt. za: D.M. Wull ff, Psychology of Religion: Classic and Contemporary Views, John Wiley
& Sons, New York 1991, s. 142. Zob. J. M a l a n, The Possible Origin of Religion as a Conditioned
Reflex, ,,The American Mercury” 1932, nr 25, s. 314-317.

5 Por. Wulff, dz. cyt., s. 144. Zob. O.L. R e i s e 1, The Biological Origins of Religion, ,,Psy-
choanalytic Review” 19(1932) nr 1, s. 1-22.

¢ Cyt. za: Wu 1 ff, dz. cyt., s. 144. Por. C.G. J u n g, Memories, Dreams, Reflections, Random
House, New York 1963, s. 2609.

" Zob. F.A. P o p p, Biologia swiatla, Wiedza Powszechna, Warszawa 1992.

8 Zob. W. S e d1ak, Homo electronicus, PIW, Warszawa 1980.

? Zob.K.Deisseroth, Optogenetics: Controlling the Brain with Light, ,,Scientific American”
720 X 2010, s. 49-55 (https://www.scientificamerican.com/article/optogenetics-controlling/).
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Badania z zakresu pordwnawczej historii religii odstonity z kolei olbrzymi
zakres hierofanii i kratofanii fotycznych zwiazanych z podstawowym faktem,
jakim jest w ludzkim zyciu naprzemienne wystepowanie w cyklu dobowym
okresow ciemnosci 1 jasnosci, kojarzonych przede wszystkim z wymiarami
chaosu i tadu — $mierci 1 odrodzenia. Kreacyjne znaczenie §wiatta ujawniaja
mityczne kosmogonie catego $wiata, jego zas odwzorowanie antropologiczne,
kulminujace w zastosowaniu réznorakich technik prowadzacych do indukcji
doswiadczen fotycznych, poswiadcza materiat komparatystyczny siggajacy od
szamanizmu az po praktyki mistyczne religii uniwersalistycznych'®.

Zdaniem psychologa religii Davida M. Wulffa, nasilone do§wiadczenie
zjawisk fotycznych wystepuje w powiazaniu z deprywacja sensoryczna, uzy-
ciem srodkow psychodelicznych, doswiadczeniami okoto$miertnymi oraz za-
stosowaniem technik oddechowych: ,,Do$wiadczenie takie wystepuje w wielu
roznych formach, z ktorych wigkszos¢ wyraznie odrdznia si¢ od potocznego
doswiadczenia zmystowego. [...] Czesto doswiadczenie to taczy si¢ z wystepo-
waniem numinotycznego swietlistego bytu lub tez odczuwaniem czyjejs pozy-
tywnej obecnosci. [...] W przyttaczajacej wigkszosci przypadkow, bez wzgledu
na swiatopoglad doswiadczajacego podmiotu, doswiadczenie to opisywane jest
w kategoriach religijnych, wywotujac dojmujace odczucia trwogi i szacunku,
czesto prowadzac do trwatych zmian indywidualnego nastawienia™!!.

PERSPEKTYWA LINGWISTYCZNA

Z perspektywy lingwistycznej starohebrajskie i zydowskie pojmowa-
nie $wiatla taczy sig¢ Scisle z alternujacym apofonicznie rdzeniem hebrajskim
» — 17, z ktorego wywodzg si¢ derywat czasownikowy ,,he’ir” (,,rozswietlac”)
1 rzeczownikowy ,,’or”, ,,’orah” (,,$wiatto””). W analizach etymologicznych
rdzen ten taczy si¢ z akadyjskimi formami ,,urru”, ,,irru” (,,$wiatto”, ,,dzien”),
ugarycka forma ,,” — 1 (,,jasnie¢”, ,,rozswietlac¢”), aramejska ,,’ur” (,,swiatto™)
oraz formami arabskimi ,,’awwara” (,,rozswietlony”) i ,,’uwwar” (,,goraco”,
»zar’)!2. Cze$ciowo homofoniczne i semantycznie bliskie temu rdzeniowi

10°Ogdlny przeglad tych zjawisk wraz ze wstepna bibliografig zob. RJ. Werblowsky,
J.Iwersen,hasto ,,Light and Darkness”, w: Encyclopedia of Religion, red. J. Lindsay, Macmillan
Reference USA, Detroit—-New York 2005, t. 8, s. 5450-5455. Klasyczne wprowadzenie do kwestii
fotyzmu w religijnych doswiadczeniach megapsychicznych zob. M. E i a d e, Przezycia swiatlo-
Sci mistycznej, w: Mefistofeles i androgyn, thum. B. Kupis, oprac. R. Reszke, Aletheia, Warsza-
wa 1994, s. 13-77.

"W ulff, dz. cyt., s. 146n. (podaj¢ we wlasnym przektadzie, gdyz polskie thumaczenie tego
opracowania budzi watpliwosci w zakresie przyjetych rozwiazan translatorskich).

12 Por. E.K 1ein, A Comprehensive Etymological Dictionary of Hebrew Language for Readers
of English, Carta Jerusalem, Jerusalem—Haifa 1987,s. 14; G.J.Botterweck, H.Ringgren,
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sa: hebrajski rdzen ,,n — 1 (,,$wieci¢”’) wraz z derywatami ,,ner” (,,$wieca”)
i,,menorah” (,,$§wiecznik’) oraz aramejski rdzen ,,n —h — 1’ (,,$wiecic¢”) z po-
chodnymi ,,nehir”, ,,nahor” (,,$wiatto”), ,,naharah” (,,$wiatto dnia”) i ,,nehiru”
(,,rozéwietlenie”). Kwestia otwarta pozostaje zwiazek hebrajskiego rdzenia
,» — 1’ z derywatem typu hebrajskiego rdzenia czasownikowego ,,’iwwer”
(,,wietrzy¢”, ,,wentylowac™) oraz pozabiblijng pochodng rzeczownikowga
,» awir” (,,powietrze”, ,,eter”’), by¢ moze wystepujacymi w zwigzku z greckim
rzeczownikiem ,aer” (,,powietrze”)". Z punktu widzenia potencjalnych skoja-
rzen homofonicznych widoczne jest podobienstwo do realizacji rdzenia ,; —1”
(,,budzi¢ sig”, ,,by¢ czujnym”, ,,by¢ podatnym na bodziec”, ,,by¢ obnazonym”),
rzeczownika ,for” (,,skora”) oraz formy czasownikowej ,, iwwer” (,,08lepiac”)
i przymiotnikowe;j ,,‘iwwer” (,,Slepy”)'.

Jak zauwaza wybitny analityk mysli starohebrajskiej Oskar Goldberg, w jej
archaicznej wizji $wiata termin ,,”or” oznaczajacy swiatto wystgpuje w Scistym
zwiazku z pojeciami ducha lub duchini (hebr. ruach'®) i przestrzeni: ,,Poza
stowem ragij’a pojecie przestrzeni wyraza si¢ w terminach ruach
1 ‘or. Przez ruach ’elohim nalezy rozumie¢ «zasadg przestrzeniotwdrczay:
rdzen stowa ruach, w ktorym tkwi znaczenie «zasady duchowej», ma w innej
formie wyrazowej — rewach (Rdz 32,17; Jr 22,14) — znaczenie «przestrzeni»;
wystepuje tu zatem — w drugim wierszu Pentateuchu — ruach w jego zasadni-
czym znaczeniu, ktore taczy ze soba pojecia «duchay i «przestrzeni». Wynikaja
z tego dwie kwestie: z jednej strony, konstytuujacy rzeczywistos¢ czynnik
«przestrzeni» na poczatku nie jest jeszcze rozwinigty, to znaczy, pramateria
nie zaktada uporzadkowania przestrzeni w taki sam sposob, jak ma to miej-
sce w przypadku materii em piry c zn e j, przeciwnie, «bezforemnosé»
chaotycznej prasubstancji (tohu wa-wohu, tehom, majim — Rdz 1,2) oznacza
zarazem brak rozwinigcia zasady przestrzeni. Z drugiej strony, roznicowanie
si¢ chaotycznych na poczatku momentdéw przestrzennych nastepuje dzigki ‘or.
Termin 'or nie oznacza (stworzonego w czwartym dniu) §wiatla fizykalnego,
nazwanego ma’or (Rdz 1,16, to znaczy: «nosnik $wiatta»), lecz nalezy go
rozumie¢ jako «praswiatto», ktére dlatego $cisle taczy si¢ z zasada przestrzeni,
tak ze samo ‘or oznacza przestrzen, jako ze wyraza si¢ ono pojeciow o
przez namacalng przestrzen, za$ dotykanie i «uchwytywanie» stanowia pierw-

H.J. Fabry, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1973,
t. 1,s. 160n.

B Klein,dz. cyt.,s. 14.

14 Tamze, s. 467.

15 Rzeczownik ,,ruach” wystepuje w formie meskiej i zefiskiej. W stynnym wersecie z Ksiggi
Rodzaju (Rdz 1,2) forma czasownika zwiazana z tym rzeczownikiem jest zefiska (,,richef” — ,,me-
rachefet”), zatem — $cisle rzecz bioragc — nalezatoby mowi¢ o Duchini Bozej unoszacej si¢ nad
wodami.
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sza (przedempiryczna) form¢ «widzenia». 'Or okresla zatem przejScie
pomigdzy przestrzenig jako «préznia» a materig jako «namacalnoscia», to
znaczy: $wiatto”'®,

Zwiazek $wiatla z przestrzenia 1 proznia wyraznie dochodzi do glosu we
wspomnianym wyzej pozabiblijnym stowie ,,’awir” (,,powietrze”), ktore jako
termin techniczny wyrazajacy ideg swietlistej przestrzeni, $wiecacego powietrza,
eteru, po raz pierwszy pojawia si¢ w lingwistyczno-metafizycznym traktacie Sefer
Jecira, a w literaturze mistyki hejchalot wystepuje przy opisie proby inicjacyjnej
w szostym patacu'’. Pelny potencjal semantyczny uzyskuje on jednak w $rednio-
wiecznej kabale, czego przyktadem moze by¢ jego wykorzystanie przez Mojzesza
z Leonu (1240-1305) w dziele Szegel ha-godesz [,,Waga swigtosci”]:

RIT NINOZRI 7I01 9077 HY 10D WRT RIT 05 DIAR JIMD NPT DY MIRORRT DD DD RN RTRT N
RIT R IMROZR MDIER IR ROZITW 'Y R 1UNT 7RI IO RIERIT 9577 NOANT 00 1AM LKW
PP 2NN LT 2O AT LN RAT MR TION INWIWR IRDT 2WRY SITINI NN ININIIRD TR PIY
R WT 2P 7Y 2DIWT I RIT MR MINRORAT PIY WRT 0D AN LN IV TI0A 7T 27PN O

18 monwn nxp

Pierwotne $wiatto stanowi cato$¢ rzeczywistosci i wszelkich bytow wedle ich ro-
dzajow. Zaiste, jest ono wyzsza gtowa/zasada ponad wszystkim, ono jest tajemnica
rzeczywisto$ci. Zrozum, ze na poczatku wszystkiego [On] wyjawit tajemnicg ukry-
tego punktu, ktorym jest znak jud. [On] wydobyt go z 1$nienia (hebr. zohar) emanacji
jego rzeczywistosci. Ten znak i ten punkt stanowia w rzeczywistosci jednos¢. Odtad
$wiatto (hebr. ’or) jest tym, co pozostato z tajemnicy eteru (hebr. *awir). Jest ono
tym, co juz kiedys byto. Ukryte i wyciosane byto juz kiedy$ w tajemnicy eteru (hebr.
“awir). Kontempluj fakt, ze odpowiada to glowie (zasadzie) rzeczywistosci z eonu
na eon i stanowi kres niebios.

Tekst Mojzesza z Leonu stanowi wprowadzenie do teurgii swiatla 1 jezyka
— potaczenia wymiaréw fotycznego, graficznego, fonicznego i numerycznego —
ktérej najpetniejszym wyrazem jest Sefer ha-Zohar". Pierwotny eter odpo-

©°0.Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykéw, thum. T. Sikora, Nomos, Krakow 2012,
s. 13n.

1" Szczegotowq analize proby zob. CR.A.Morray-Jones, A Transparent Illusion: The
Dangerous Vision of Water in Hekhalot Mysticism: A Source-Critical and Tradition-Historical In-
quiry, Brill, Leiden 2002, s. 56.

8 Cyt.za:G.Margoliouth, The Doctrine of Ether in the Kabbalah, ,,The Jewish Quarterly
Review” 20(1908) nr 4, s. 836.

1 Szerzej na temat hipotezy Gershoma Scholema przypisujacej Mojzeszowi z Leonu autorstwo
znacznej cz¢sci Sefer ha-Zohar oraz jej zakwestionowania we wspotczesnych badaniach por. Y. D an,
Toldot torat ha-sod ha‘iwrit, Merkaz Zalman Szazar, Jeruszalajim 2015, t. 11, s. 56-107. W odniesie-
niu do wktadu Mojzesza z Leonu do literatury zoharycznej swiadomie postuguje si¢ stowem ,,spisa-
nie”, a nie ,,napisanie” lub ,,autorstwo”. Czynig tak, gdyz w swietle wspotczesnych badan nad genezg
korpusu zoharycznego Mojzesz z Leonu byt raczej sekretarzem ezoterycznego konwentyklu, w kregu
ktorego powstat Zohar, anizeli autonomicznym tworca tego dzieta, co miatoby thumaczy¢ jednolity sty-
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wiada najwyzszej sefirze Keter (Koronie), jego za$ zaggszczenie wystepuje
w quasipunktowej formie jako druga sefira Chochma (Madros¢), ktorej odpo-
wiada dziesiaty znak alfabetu hebrajskiego — jud, bedacy zarazem pierwszym
znakiem imienia bostwa. W takim ujeciu swiatto kreacji — w odréznieniu od
swiatta Ejn Sof — stanowi derywat swietlistego komponentu zawierajacego si¢
w prekreacyjnym elemencie *awir.

Szczegolne zainteresowanie przedstawicieli mistyki zydowskiej Swiattem
wyrazaja tytuly niektorych sposrod ich kluczowych dziet: Sefer ha-Bahir
[,,Ksigga jasnosci’’] — tekst anonimowy z dwunastego wieku, tradycyjnie przy-
pisywany Nechunji ben ha-Kanie; Sefer ha-Zohar [, Ksigga I$nienia”’] — dzieto
anonimowe z trzynastego wieku, tradycyjnie wigzane z Szymonem bar Jo-
chajem (spisanie i redakcje wigkszej czgsci tekstu zawdzigczamy Mozeszowi
z Leonu); Sza‘arej 'Orah [,,Bramy $wiattosci”’] z trzynastego wieku, jego auto-
rem jest Jozef Gikatilla; Sefer Me 'irat Ejnaim [,,Ksigga rozswietlajaca oczy”]
Izaaka z Akko, pochodzaca z przelomu wiekdw trzynastego i czternastego;
’Or ha-Sechel [,,Swiatto umystu”] Abrahama Abulafii, z trzynastego wieku;
Or Zaru‘a [,,Posiane swiatto”’] Dawida ben Judy He-Chasyda, z przetomu
trzynastego i czternastego wieku; Sefer ha-’Orah [,,Ksigga Swiattosci”] Jozef
Gikatilli, z trzynastego wieku; *Or Jakar [,,Drogocenne swiatto] Mojzesza Kor-
dowero, z szesnastego wieku; Ma or wa-Szemesz [,,Zréd10 Swiatla 1 Stonce”]
Kalonymosa Kalmana ha-Lewiego Epsztejna, z osiemnastego wieku; *Or ha-
Chammah [,,Swiatlo Stofica”] Abrahama Mordechaja Azulaja, z osiemnastego
wieku; *Or Qadmon [,,Prastare §wiatto””] Dawida ben Salomona ibn Zimry,
z osiemnastego wieku; *Or Isra’el [,,Swia‘do Izraela™] Izraela Jaffego, rowniez
z osiemnastego wieku; *Or ’Ejnaim [,,Swiatio oczu’’] Eliezera Cwiego Safrina,
z dziewietnastego wieku; *Orot ha-Qodesz [,,Swiatta $wigtosci”] Abrahama
[zaaka Kooka, z przetomu wiekow dziewigtnastego i dwudziestego.

SWIATLO W KABALE

Ramowe zaloZenie ontologiczno-antropologiczne teorii kabalistycznej 1 prak-
tyk fotycznych znakomicie oddaje cytat z Sefer Ta‘mej Micwot, waznego dzieta
napisanego na przetomie trzynastego i czternastego wieku przez Jozefa z Hama-

listycznie charakter ponad potowy tego wielkiego kabalistycznego midraszu (por. Y. Liebes, Studies
in the Zohar, State University of New York, New York 1993, s. 85-138). O wiele bardziej ztozony obraz
powstawania tego tekstu jako wypadkowej dziatania szeregu ,,zoharycznych” krggdw kabalistycznych
wynika z szeroko zakrojonych, wieloletnich badan Ronit Meroz z Uniwersytetu w Tel Awiwie nad
szesciuset pigédziesigcioma manuskryptami (zob. A. Brill, Ronit Meroz— Who Wrote the Zohar, ,,The
Book of Doctrines and Opinions: Notes on Jewish Theology and Spirituality” z 29 XII 2010, https://
kavvanah.wordpress.com/2010/12/29/ronit-meroz-who-wrote-the-zohar/).
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danu: ,,Kazdy cztowiek sposrod ludu Izraela, ktdry okiem intelektu, znajdujacym
si¢ W mozgu, przestrzega przykazan, poprzez swoje rozumienie Tory tymze okiem
zastuguje na przekazanie mocy do najwyzszej sefiry Keter, wzmagajac jej sile,
moc 1 blask. Ona jest mozgiem czystej, Swigtej, wyzszej formy, gdyz cztowieka
uczyniono wedle boskiego obrazu, aby mogt pojac najwyzsza forme [ ...] Dlatego
Swiety, niech bedzie blogostawiony, dat Izraclowi 613 przykazan, z ktorych 248
ma charakter pozytywny, odnoszac si¢ do 248 ludzkich cztonkow, ktore odpowia-
daja 248 rodzajom $wiatla wydobywajacego si¢ z wyzszej formy”.

Jozef z Hamadanu nawiazuje do wyodrebnionych w Misznie (Ohalot 1,8)
dwustu czterdziestu o$miu cz¢sci ludzkiego ciata, ktére moga by¢ nosnikiem
rytualnej nieczystosci. Z perspektywy kabalistycznej praktykowanie pozy-
tywnych micwot odpowiada zatem karmieniu najwyzszej sefiry Keter — moca
swiatta przemieszczajacego si¢ w dynamicznym systemie sefirot — §wiattem
zinternalizowanym jako subtelny aspekt ludzkiego ciala. W zinternalizowa-
nym aspekcie sefira Keter odpowiada niejako spoidlu wielkiemu ludzkiego
mozgu, ktérego podtkule sa odpowiednikami sefirot Chochma (madrosci —
mocy syntezy) i Binah (inteligencji — mocy analizy) — w kabale okreslane sa
one terminem ,,mochin” (mdzgi).

TRUDNOSCI PRZEKEADU

Przytoczone ttumaczenie ma wylacznie przyblizony charakter, gdyz nie
dysponujac trudno dostgpnym wydaniem krytycznym, postuzytem si¢ wy-
jatkowo przektadem tekstu na jezyk angielski. Chociaz rozwigzanie takie
jest zawsze utomne, uznatem je w tym wypadku za shuszne ze wzgledu na
konceptualny, paradygmatyczny charakter cytowanego fragmentu. Lektura ja-
kichkolwiek omowien i thumaczen tekstoéw dotyczacych kabalistycznej mistyki
Swiatla nie jest bowiem w stanie zastapi¢ obcowania z oryginalnymi dzietami
jej tworcow?!. Proby przektadu tych dziet na inne jezyki zawsze prowadza do
znaczacej utraty pierwotnego potencjalu semantycznego tekstow, ktory — w za-
kresie leksyki hebrajskiej —jest wynikiem trwajacego tysiaclecia procesu sedy-
mentacji znaczen. Sprawit on, ze teksty te opalizuja niebywatym bogactwem
odniesien intertekstualnych nie tylko do innych dziel nalezacych do tradycji
wasko pojmowanej mistyki zydowskiej, lecz takze do olbrzymiego zasobu li-
teratury biblijnej, talmudycznej, midraszowej, sidurowej oraz sredniowiecznej

20 Cyt za: H. L a ¢ h t e r, Kabbalistic Revolution: Reimagining Judaism in Medieval Spain,
Rutgers University Press, London 2014, s. 121.

21 Skrétowy przeglad kabalistycznej mistyki zob. E. W o 1 f's o n, Hermeneutics of Light in
Medieval Kabbalah, w: The Presence of the Light, s. 105-118; por. tez: O. [ sra e 1 1, Pitchej hejchal.
Tjjunej ‘agadah u-midrasz ba-sefer ha-zohar, Hoca’at Magnes, Jeruszalajim 2013, s. 30-58.
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poezji religijnej (hebr. pijjutim). W tej sytuacji kazdy przektad stanowi z ko-
niecznosci interpretacyjng symulacje domniemanej tresci zrodta, a thumacz na
kazdym etapie swojej pracy z gorycza odnotowuje zasadno$¢ wloskiej mak-
symy ,traduttore traditore”. Zastosowanie do przektadu tych tekstow zasady
technicznego weryzmu czyni wynik pracy ttumacza zupehie niezrozumiatym
dla czytelnika, niezdolnego do skonfrontowania go ze zrédtem. Jednakze na-
wet odbiorca znajacy jezyk hebrajski niewiele osiagnie, jesli nie dysponuje
odpowiednia wiedzg zewnatrztekstowa dotyczaca historycznego, rytualnego
i ideologicznego tla danej wypowiedzi. Z kolei swobodny, potoczysty styl
przekladu daje czytelnikowi ztudne wrazenie rozumienia tekstu, ttumaczowi
pozostawia jednak odczucie sprzeniewierzenia si¢ oryginatowi. Jak w przy-
padku wigkszosci tradycji religijnych kultywujacych techniki wywotywania
doswiadczen megapsychicznych, rowniez w mistycyzmie zydowskim wiele
tekstow zawiera bezposrednie lub symbolicznie zaposredniczone odniesienia
do technicznych szczegdtow praktyk medytacyjnych i efektow zastosowania
tych technik, co odsyta do wymiaru do§wiadczeniowego, ktory najczgsciej
pozostaje niedostgpny zarowno dla thumacza, jak i dla czytelnika, a stanowi
integralny, podstawowy element rozumienia ezoterycznego przekazu. Podobnie
jest na przyktad w wypadku tantry buddyjskiej i hinduskiej, gnozy izmailickiej
oraz sufizmu; zasada ta dotyczy réwniez bliskich im fenomenologicznie réznych
nurtow kabaly. Nie powinien zatem dziwi¢ fakt, ze rozbieznosci interpretacyjne
w przektadzie danego tekstu kabalistycznego moga by¢ bardzo glgbokie — tak
glebokie, iz pozbawiony dostepu do tekstu zrodtowego czytelnik, dokonujac
poréwnania thumaczen, moze odnie$¢ wrazenie, ze maja one za podstawg rdézne
zrodta??. W zwiazku z tym, w przypadku tekstow o takim nasyceniu semantycz-
nym przektadowi musi towarzyszy¢ jego zrédtowa podstawa.

Powyzsze uwagi stosujq si¢ w pelni do dwoch zaprezentowanych ponizej
tekstow sredniowiecznej kabaly, w ktorych zagadnienie $swiatla odgrywa za-
sadniczg role.

TEKSTY SREDNIOWIECZNEJ KABALY

Pierwszy z omawianych tekstow, zatytutowany Sza’ar ha-kawwanot le-
mequbalim ha-ri’szonim [ Brama intencji przypisywana pierwszym kabalistom,

22 Pod tym wzgledem nader pouczajace i pozyteczne dla metodologii pracy translatorskiej mogtoby
by¢ poréwnanie dwu wielkich projektow przektadowych: Sefer ha-Zohar: The Zohar, ttum. H. Sperling,
M. Simon, t. 1-5, Soncino Press, London 1970; The Zohar: Pritzker Edition, ttum. D.C. Matt, N. Wolski,
J. Hecker, t. 1-12, Stanford University Press, Redwood City, California, 2003-2017. Analiza przektadu
powinna si¢ oczywiscie odnosi¢ do inwariantéw podstawy ttumaczenia przy zachowaniu §wiadomosci
zrdznicowanej bazy edytorskiej.
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blogostawiona ich pamiec), zostat wraz z przektadem na jezyk niemiecki opu-
blikowany w roku 1934 przez Gershoma Scholema jako cz¢$¢ artykutu poswig-
conego analizie kabalistycznych intencji modlitewnych (hebr. kawwanot)®.
W publikacji tej Scholem wysunal hipotezg, ze tekst powstal miedzy rokiem
1280 a 1300, lecz przyznawat, iz kwestia doktadnego miejsca jego powstania
oraz jego autorstwa pozostaje dlan zagadka. Najstarszy manuskrypt, z roku
1328, pochodzi z Aragonii w poéinocno-wschodniej Hiszpanii, a w hebrajskiej
sktadni tekstu widoczne sa naleciatosci arabskie, co moze wynikac z faktu, ze
autor wtadal oboma jezykami®*. Zdania pdzniejszych badaczy sa podzielone.
Aryeh Kaplan za prawdopodobne uznaje autorstwo rabbiego Azriela z Gerony
(ok. 1160-0k. 1238), podczas gdy Yosef Dan opowiada si¢ za uznaniem tekstu
za anonimowy?®. Jako instrukcja do praktyki medytacyjnej charakteryzuje si¢
on specyficznym, lakonicznym charakterem, a zarazem nasilong kondensacja
pol semantycznych zastosowanej w nim jednoznacznie technicznej termi-
nologii. W kluczowych miejscach oddaj¢ ja w przektadzie w uproszczonej
transkrypcji, podajac w nawiasie kwadratowym, zawierajacym uzupetnienia
od thumacza, jej mozliwe polskie odpowiedniki.
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2 Zob. G. S cholem, Der Begriff der Kawwana in der alten Kabbala, ,Monatsschrift fiir die
Geschichte und Wissenschaft des Judentums™ 78(1934) nr 5, s. 511-516. Wagg tekstu podkresla fakt,
ze byt on réwniez dwukrotnie thtumaczony na jezyk angielski (zob. A. K a p 1 a n, Meditation and
Kabbalah, Weiser Books, Boston 1982, s. 117-124; J. D an, The Heart and the Fountain: An Anthol-
ogy of Jewish Mystical Experiences, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 115-120). Scholem,
Kaplan i Dan naleza niewatpliwie do luminarzy badan nad mistyka zydowska. Tym bardziej daja do
myslenia réznice w ich przektadach, nieograniczajace si¢ tylko do doboru ekwiwalentow leksykal-
nych, lecz dotyczace nawet samej partycji zdaniowej. Szczegdtowa analiza tych réznic przekracza
zakres niniejszego opracowania.

% Scholem,dz cyt.,s. 511.

» Kaplan,dz cyt.,s. 118, D an, The Heart and the Fountain, s. 117.
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Brama intencji przypisywana pierwszym kabalistom, btogostawiona ich pamigé

Istota powrdci do tego, kto w pelni stabilizuje swoje poznanie. Jesli zatem mod-
lisz si¢ 1 btogostawisz oraz zechcesz skierowaé (hebr. le-kawwen) stowo ku jego
prawdzie, wyobraz sobie w swoim poznaniu, ze jestes Swiattem 1 wszystko wokot
ciebie z kazdego kierunku i z kazdej strony jest §wiattem. W $rodku tego $wiatta
znajduje si¢ $wietlisty tron, na nim zas$ §wiatto nogah [blysk, nazwa planety Wenus].
Naprzeciw niego inny tron, a na nim $wiatto tow [dobro]. Gdy bedziesz pomigdzy
nimi, aby dokona¢ dzieta zemsty, zwrd¢ sie ku swiathu nogah [blask planety Wenus
ijej nazwa]. Skoro zechcesz jednak okaza¢ mitosierdzie, zwro¢ si¢ ku [$wiathu] tow.
Woéwczas znajdziesz twoje wargi w obecnosci jego oblicza. Nastgpnie sklon si¢ na
prawo a odkryjesz tam §wiatlo, ktore jest §wiattem bahir [jasnos$¢]. Na lewo za$ znaj-
dziesz heder [blask], ktory jest §wiattem mazhir [wywotujacym I$nienie]. Migdzy
nimi za$ i ponad nimi §wiatlo kawod [waga, ,,chwala”], a wokot niego $wiatto cha-
jim [zycie]. Ponad nim korona §wiatta koronujaca przedmioty poznan, oswietlajaca
drogi wyobrazen i l$niaca l$nieniem wizji — nie mozna zbada¢ ani znalez¢ kresu
tego zrédla swiatla. Z kawod jego pelni [wylaniaja si¢] wola, blogostawienstwo,
pokdj, zycie i wszystko, co dobre dla strzegacych drogi do zjednoczenia z nim. Dla
tych, ktérzy odstepuja z jego drogi, dane jest znikajace $wiatto, przeksztatcajace
si¢ we wlasne przeciwienstwo, wystepujac raz jako rzecz moralnie naganna, innym
razem jako cnota. Dzieje si¢ to zgodnie z kawwanah [intencja] tego, ktory wie, jak
kierowac¢ sie ku jego prawdzie — poprzez przylgnigcie, mysl i wole trwajaca moca
jego sity, dzigki temu, co niepoznawalne. Aby zgodnie z nasilaniem si¢ mocy intencji
pociagna¢ site tej intencji wola i wole¢ odpowiadajaca jej wiedza, i wyobrazni¢ jej
mysla, i moc jej osiagnig¢ciem, i uporczywosc jej skupieniem, gdyz [w tym procesie]
zadna spekulacja ani inny przedmiot nie mieszaja si¢ do niej, ona za§ wzmaga si¢
potega jej prowadzenia, aby pociagnaé skonczonym [aktem] wydobycia z ’ejin sof
[bezkresu] — kazda rzecz i dzialanie wedle jego wiedzy i woli. [Stanie sig¢ tak], jesli
tylko zdotat on obja¢ krance wyodrebnionych bytow i wolg [odnoszacg si¢] do nich
myslami zgodnie z zasada, z ktdrej si¢ wywodza.

% Cyt.za: Scholem,dz. cyt.,s. 511n.
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Woéwczas [praktykujacy] wzniesie si¢ ponad nie z mocy jego kawwanah 1 wejdzie
w glebing, aby ukry¢ droge do jego istoty i odnowi¢ drogge dla jego woli mocag jego
kawwanah, ktéra [pochodzi] z kawod pelnl znlkajqcego $wiatla, w ktorym nie ma
ZJanSka ani wyobrazenla ani skali, ani miary, ani oceny, ani gramcy, ani rachuby,
ani kresu, ani badania, ani liczby 1 w zadnym kierunku nie ma w nim kresu. On
wznosi si¢ mocg jego kawwanah od rzeczy do rzeczy, az do jego przybycia do ’ejin
sof musi dla jego udoskonalenia prowadzi¢ swoja kawwanah droga wspaniatosci, aby
wyzsza wola przyodziata si¢ w jego wolg, a nie, ze wylacznie jego wola przyodzieje
si¢ w wole wyzsza. Gdyz szefa [wyptyw, wptyw] jest niczym wzbierajace zrddto,
ktdre nie ustaje, o ile jest on ostrozny w jego zblizaniu si¢ do wyzszej woli i w tym,
aby wyzsza wola przyodziala si¢ w wolg¢ wlasciwa jego pozadaniu poprzez zjedno-
czenie woli wyzszej 1 woli nizszej. Droga pordwnania, poprzez hedweq [przylgnigcie]
wlasciwe zjednoczeniu, pociagnie szefa [wyptyw] dla swojego udoskonalenia. Nie ma
bowiem udoskonalenia woli nizszej przez zblizanie si¢ dla wlasnej potrzeby, a jedynie
przez jej przyblizenie si¢ i przyodzianie si¢ w nig pragnienia i woli odnoszacych si¢ do
objawienia si¢ kresu pordwnywania [podmiotu i przedmiotu], ktore znika, skrywajac
si¢ w jego tajemnicy. Przez przyblizanie si¢ w ten sposob wola wyzsza zblizy si¢ do
niego i doda uporu swoja mocg oraz przyda pragnienia jego woli, aby zakonczy¢
i dopehi¢ wszelka rzecz, nawet wolg wasciwa jego duszy, w ktérej wola wyzsza nie
ma udziahu. O tej drodze powiedziano (Prz 11,27): szukajacy dobra domaga si¢ woli.
Gdyz zgodnie z hedweq [przylgnieciem] jego woli droga wspaniatosci do woli wyz-
szej pragnienie przyodzieje si¢ w nig i w pewien sposdb pociagnie ja do jego woli, tak
ze nasili si¢ w nim mocag jego intencji i trwaé bedzie wyplyw [szefa], ktory koronuje
tajemnice pragnien i doswiadczen, poprzez chochmah [madro$¢ — druga sefira], ducha
binah [inteligencj¢ — trzecia sefira] i uporczywos¢ daat [poznania — sefira latentna ].
Zgodnie z tym przyodzieje si¢ w ducha i objasni jego kawwanah jego stowami oraz
uczyni znak jego czynami i pociagnie taske z mocy w moc i z przyczyny w przyczyne,
az skonczy swoje dzieta jego wola. W ten sposdb pierwsi [kabalisci] spedzali godzing
przed modlitwa, aby przekazaé reszt¢ mysli 1 ustali¢ drogi intencji i moc przewod-
nictwa. Jedng za$ godzing w modlitwie, aby wydoby¢ intencje mowa ust. Po czym
jeszcze jedna godzing po modlitwie, aby rozwazy¢, jak poprowadzili moc intencji,
co konczy sig omdwieniem widocznych drég dzieta. Poniewaz byli chasydami, ich
nauka zyskala spetienie, a dzieto [ich] jest blogostawione. Oto droga sposrod drog
proroctwa. Jesli kto$ si¢ w niej ¢wiczy, wzniesie si¢ do stopnia proroctwa.

Z punktu widzenia wspodlczesnych prob konceptualizacji doswiadczenia
mistycznego niebywale znaczacy jest juz sam poczatek tekstu, zawierajacy
wezwanie do sukcesywnej wizualizacji pigciu rodzajow $wiatel wystepuja-
cych w okreslonym, uporzadkowanym uktadzie przestrzennym. W odniesieniu
do aktywnosci mdézgu podmiotu podejmujacego te praktyke autohipnotyczng
mozna by, przyjmujac lateralizacyjny model d’ Aquilliego, powiedzie¢, ze tego
rodzaju wizualizacja zwigksza prawdopodobienstwo odhamowania potkuli
podporzadkowanej, a zwlaszcza jej ptata ciemieniowego, i aktywacji zwiaza-
nego z dziataniem tego ptata operatora holistycznego, odpowiedzialnego za
synchroniczne, catosciowe, przestrzenne postrzeganie rzeczywistosci. Proce-
sowi temu towarzyszytoby hamowanie funkcjonowania operatordw: operatora



Teurgia swiatta 131

abstrakcji, operatora binarnego i operatora ilo§ciowego, taczonego z aktyw-
noscig potkuli normalnie dominujacej oraz z diachronicznym, sekwencyjnym
przetwarzaniem informacji*’. Sam prolog tekstu zawiera zatem tresci poten-
cjalnie promujace doswiadczenie o charakterze unitywnym. Warto zauwazy¢,
ze hebrajski termin ,, kawwanah”, oddawany jako ,,intencja”, znaczy dostownie
,ukierunkowanie”, a zatem zrodtowo kryje on w sobie wlasnie doswiadczenie
przestrzeni, ktora przez proces interioryzacji przeksztatca si¢ w przestrzen
imaginatywna. Mozliwos¢ fotycznego ,,ukierunkowania”, ktorego efektem
moze by¢ dzieto zemsty lub milosierdzia, wyraznie wskazuje na to, ze teur-
giczno-mistycznemu wymiarowi kawwanah nieodtacznie towarzyszy wymiar
magiczny, co wyraznie podkreslat w swoich badaniach Scholem?. Przypadek
kawwanot pokazuje, ze rozgraniczenie magii, teurgii i religii — o ile uznaje
si¢ je za rozlaczne klasy, a nie za typy o ptynnych granicach i wzajemnej
interpenetracji — jest praktycznie niemozliwe. W tekscie kilkakrotnie pojawia
si¢ rzeczownik odczasownikowy ,.,hedweq” (od rdzenia ,,dawaq” — ,kleic”)
— przylgnigcie, sklejenie sig, ktory w pozniejszych tekstach kabaty i chasydy-
zmu zastgpuje derywowany od tego samego rdzenia rzeczownik ,,dewequt”?.
Termin ,,hedweq” odnosi si¢ do zjednoczenia woli ludzkiej i1 boskiej, co jest
warunkiem skutecznosci kawwanah i wydobycia przez nig szefa (wyplywu)
z bezkresu — ’ejn sof. Niebywale charakterystyczny jest fakt, ze postulowane
doswiadczenie unitywne w centralnej czesci tekstu znajduje odzwierciedlenie
w postaci zaburzonej sktadni i niejako ,,rozptywajacej si¢” referencji zaimkow
osobowych. Konstrukcja formalna tekstu, czy tez raczej jego morfologiczna
i syntaktyczna dekonstrukcja, wskazuje na mozliwy zanik wyodrgbnionego
podmiotu doswiadczenia w takim stopniu, ze w zasadzie nie wiadomo, czy
tekst odwzorowuje takie doswiadczenie, czy tez ma je indukowaé, a moze — jak

2 Zob.E.G.d’ A quili, The Myth-Ritual Complex: A Biogenetic-Structural Analysis, w: Brain,
Culture and the Human Spirit: Essays from an Emergent Evolutionary Perspective, red. J.B. Ashbro-
ok, University Press of America, Maryland 1993, s. 45-75. Szczegétowe omoéwienie teorii d’Aquiliego
por. T. Sik ora, UzZycie substancji halucynogennych a religia. Perspektywy badawcze na przykiadzie
zagadnien rytuatu i symbolizacji, Nomos, Krakow 2003, s. 251-260. Warto wspomnieé, Ze teoria ta
doczekata si¢ czgsciowo uzasadnionej ostrej krytyki (por. S. A tran, Ewolucyjny krajobraz religii,
ttum. M. Kolan, Nomos, Krakow 2013, s. 221-228). Zagadnienie hipnozy i autohipnozy w kontekscie
doswiadczenia religijnego szczegdétowo analizuje John F. Schumaker (por. JE.Schumaker, The
Corruption of Reality: A Unified Theory of Religion, Hypnosis and Psychopathology, Prometheus
Books, New York 1995, s. 62-80.

2 Por. G. S ch ol e m, Ursprung und Anfiinge der Kabbalah, Walter de Gruyter, Berlin—New
York 2001, s. 215.

¥ Szerzej na ten temat zob. G. S ¢ h o 1 e m, Devequt or Communion with God, ,,Review of
Religion” 14(1949-50), s. 115-139; M. P a c h t e 1, The Concept of ,,devequt” in the Homiletical
Ethical Writings of 16th Century Safed, w: Studies in Medieval Jewish History and Literature, red.
I. Twersky, Harvard University Center for Jewish Studies, Cambridge, Massachusetts, 1984, t. 2,
s. 171-230.
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w przypadku pochodnych autentycznego geniuszu do§wiadczenia numinotycz-
nego — obie te mozliwosci zachodza réwnoczesnie.

Drugi tekst stanowi fragment cytowanego juz dziela Mojzesza z Leonu
Szegel ha-qodesz:

,ANDIT 2BPIT ININIZR NNBRKR TION NNFNIT MRINDT MADYI T I TN 1M MIMRD MR PN
VIR TR DADAT ININT LTOXID FIRTI NN L2INST PLIYY W D9A2 PR NIRRD 22027 1A

ST IR LR NN IR U O YRIR DIBK 23 9D PIPAT WIND IR 1A PrAm,MN A NS
I ,37 WK SR PIIN RIRD HOW MRR D[ap|n WA MR 290D, DIpRT N ,PIam MR
7''27 INW WK PR PRI T IIMR WK LI WR LI WK IITR WK e 7727 IR IR
53 DIARYIMRW NN PIIN 7T PYD WK T PINA MW PIIN T 502 W IR 02 7'y nwnb
RVT UMK MWK 2YPITI 2INDT MK 9D 2IARY LNINDITT MNINRT PN MK T MIMKRT Y2IR 70

T DM IR MR A9 N RINIT NN RV L2MNST PR NN 2323072 I0BK W NN Da0ann

TINT T 0 RIARY (770 XD 'Aw) M7TIAD IR RI VIR 4RI 2YYIT 2D NN 7T 9P .20 0 2w
DYIMNRRAT 2T ,UTI 2227 IR LI MR ,UNT NN, 7T NN DL WK MMRRT P2 ROIN
TR BOPNR R ,RIMTPOOR TN NN VIR VRAT XOPOR RIT ITART NN 00 2INKY 2R
DIMRAT 92 IR STIRAT RMOPOOR RIT Prave IR CORRT N7 DR I0OA72 307,757 1IN 1202
B INW DapRY STIRR TR RIPOOW RIT U 22PRT MIN.PINA2 MIMBPOORT 95 T XY L2 P02
ARMY 57T NN 231D 92 HYY AT HapRT MR AT 7D, 15902 09 WRWT W Dapnm NWwYs MMINDT
2NN ARM? RIT,I2 PII PINT IR 9D PN 2PN 90 ,15IN2 ANIK IR PINAT W 5 10102
5D TR MW SIDR N ORI KT AT INGT 95 DIAKRY LIARY TANR U DWIM 12 IS 2MR BEPRY 102
T{IIDT PR 1T MR 015N D ,WRRWIT PY RV MRD PYD T 2W2 SONI MR VRRT IT MK KRN
HOM 77T A2 DaNDRT 901,02 WIS PR 915N AYANI DENIT RIT TIR2 WIRW MK Y2R 2 wwh A
BO 2AYHYA PINAT IRV DIR LD WIANT 1O 2ITRIDT 2ANDI 2IMOYI AN PINAT IR M
ARRY DORIDITY WA MR TN QIR IDN 2N 2P 2IPY 29K 21K LI I 1O
RYMDPEOR I TINR RIR 7R TR IR RDPOOR T AT TINR NDIT ORI 21K 20 wnn
TINTY FTURD NARWIT WAIMT IR RIAN M2 POV IAK D57 90 RN MDY DONON MR TIRRT
30,3271 ,770 WAMPAT 1251 ,7X 2IWD TIND 12 PRYW TAR MR AR TIO K17 2O .A4ynd vmant

Cztery sa przejawy zrodet §wiatla w rodzaju §wiatta zohar [1$nienie] — sa one ukryte
i zamknigte, powstajg za$ z tajemnicy istoty jego rzeczywistosci, ukrytej i schowane;.
Niczym nogah [blask planety Wenus], ktora przy zamknietym oku przejawia si¢ jako
otaczajaca okrag zohar [I$nienie], nie jest natomiast widziana w tym, co jawne. Ten
okrag znajduje si¢ posrdd czterech wlasciwosci jako: $wiatto nogah [blask planety
Wenus], $wiatlo muwhagq [skrzenie], $wiatto bahir [jasnos¢], swiatlo I$nigce niczym
zohar [I$nienie] sklepienia. Jednak $wiatta zohar [I$nienie] istnieja cztery rodzaje:
Swiatto bahir [jasno$¢], swiatto zohar [I$nienie], §wiatto muwhaq [skrzace] oraz
$wiatlo przyjmujace zohar [I$nienie]. Zawsze §wiatto odczuwalne zmystami przyj-
muje [swoja jakos¢] od §wiatla umystowego. Znajdziesz rdwniez, ze istniejq cztery
rodzaje ognia. To te, ktore Swiety, niech bedzie blogostawiony, pokazat Mojzeszowi:
ogien czerwony, ogien zielony, ogien bialy i ogien czarny. Oto cztery rodzaje ognia,
o ktorych powiedziat Swiety, niech bedzie blogostawiony, Mojzeszowi, pokéj z nim,
na Synaju i tam mu je pokazat. To cztery rodzaje barw ognia podobne do czterech
zrodet $§wiatla, o ktérych powiedzielismy, gdyz tajemnica czterech zrodet swiatta
odpowiada czterem zrodlom §wiatta / zwierciadtom [kobiet siedzacych przy wejsciu

30 Podstawa przektadu: Sefer Szeqel ha-Qodesz di Raw Mosze di Li’'on. Hehdir ‘al pi kitwej jad
we-hosif mawo’ Szarl Mopsiq, Cherub Press, Los Angeles 1996, s. 96n.
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do Namiotu Zgromadzenia]. Jednak swiatto zamknigte i ukryte, o ktorym méwilismy,
to $wiatto obracajace prawdziwe $wiatlo zohar [I$nienie] przy obracaniu si¢ Swia-
tla przy zamknigtym oku. Jest ono §wiatlem ukrytym, niejawnym, ktérego nigdzie
w zaden sposob nie mozna zobaczy¢, jak tylko poprzez zamknigcie [oczu]. O tym
zamknigtym, ukrytym swietle powiedziano: Pokaz mi twdj kawod [chwalg / wagg]
(Wj 33,18). Otdz to jest whasnie swiatlo, ktdre wydobywa cztery wspomniane przez
nas zrodla §wiatla: $wiatto bahir [jasnosc¢], $wiatto zohar [I$nienie], $wiatto muwhaq
[skrzenie] i §wiatto przyjmujace zohar [I$nienie]. To Zrodta swiatla, ktére I$nig (hebr.
mazhirim). Swiatto mawhir [rozjasniajace] odpowiada zwierciadtu rozswietlajace-
mu i rozl$niewajacemu, Swiatlo za$ zohar [I$nienie] odpowiada zwierciadhu, ktdre
zbiera w sobie jego $wiatto i nie jest widoczne, jak tylko wtedy, gdy ujawnia si¢
w $wietle rozéwietlajacym. Swiatto muwhaq [iskrzace] odpowiada zwierciadhu roz-
swietlajacemu, w ktorym widoczne sa kolory wszystkich swiatet. Odpowiada ono
zohar [I$nieniu] wszystkich zwierciadet w jego kolorach. Swiatto przyjmujace zohar
[I$nienie] odpowiada zwierciadtu nieroz§wietlajacemu i przyjmuje wszystkie pozo-
state zrodta $wiatla niczym lampa oliwna przyjmujaca stoneczne zohar [l$nienie],
ktére jest w niej widoczne, tak jest z tym swiatlem przyjmujacym zohar [I$nienie].
W kazdym razie to $wiatlo czerpie w siebie wszystkie pozostate barwy i ukazuje je
w sobie, gdyz wszystkie pozostate barwy zblizaja si¢ do niego i I$nig w nim, ono
za$ wchtania je do srodka i utrwala je, tak ze wszystkie sa w nim widoczne jako
wrazenie. W istocie to $wiatto jest bardziej jawne, gdyz nie roz§wietla. Pojmiesz
bowiem, ze roz§wietlajace $wiatlo zohar [I$nienia] w Zaden sposob nie jest uchwytne
dla oka, tak jak w przypadku stonca, gdy z powodu Swiatta jego zohar [I$nienia] oko
nie moze nad nim whadaé. Jednak §wiatto nieroz§wietlajace jest uchwytne i objawia
si¢, a oko moze nad nim wladac i kazdy, kto przyglada si¢ jego barwie, moze poznaé
pozostale barwy, ktdre sa niewidoczne, zakryte, a jednak w nim wystepuja. Rozwazaj
to, ze pomimo faktu, iz reszt¢ barw wyzszych mozna pozna¢ w jego $rodku, nigdy nie
mozna [w nim] zobaczy¢ [barw] skrzacych i 1$niacych, poniewaz sa one widoczne ze
srodka §wiatla zmystowego, a prorocy i pozostali medytujacy nie widzg inaczej, jak
tylko z niego. Zohar [I$nienie] zwierciadta, ktore nie rozswietla, pochodzi wytacznie
ze $rodka l$nienia zwierciadla roz§wietlajacego, gdy zas przygladniesz si¢ sferom
wyzszym, zrozumiesz, ze wszystko stanowi jedno. Popatrz na $wiece i znajdziesz
odczuwalne czarne $wiatlo na dole, §wiatto za§ mawhir [rozjasniajace] w gorze.
To wszystko stanowi jedna tajemnicg i jedno $wiatlo, w ktérym nie ma zadnego
rozdzielenia. Obudzilismy si¢ juz odnosnie tego, zrozum?'.

Lektura powyzszego fragmentu stawia czytelnika przed pytaniami, na kto-
re nie znamy odpowiedzi. Co stanowi Zrédlo tak rozbudowanej, technicznej
kategoryzacji réznych rodzajéw $wiatet, ognia i barw? Oczywiste jest zako-
rzenienie tej terminologii w hebrajskiej semantyce nazw barw oraz w potgznej
tradycji wizualnego obrazowania doswiadczenia numinotycznego, ktorej po-
czatki siggajq biblijnego modelowania objawienia synaickiego jako doswiad-

31 Roznice migdzy zaproponowanym tu przektadem, a tym, ktory podal Aryeh Kaplan
(por. Kaplan,dz. cyt., s. 122-124), wynikaja z postuzenia si¢ inng podstawa przektadu. Kaplan
nie mogt dysponowaé krytycznym wydaniem tekstu zaproponowanym przez Charlesa Mopsika

(por. przyp. 30).
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czenia synestetycznego (,,I caly lud widziat gtosy” — Wj 20,18)*. Czy jednak
jest to jedyny czynnik, ktory nalezy bra¢ pod uwagg? Nikt jeszcze nie napisat
monografii poswigconej zwigzkom kabaty ze sztukami jubilerska i optyczna.
W jakim stopniu kabali$ci wiasnie z tych domen czerpali srodki jezykowe do
metaforyzacji i konceptualizacji doswiadczen numinotycznych? Oczywiscie
musieli oni siggac¢ roéwniez do tradycyjnej, lecz rozbudowanej wiedzy medycz-
nej, zwiazanej z zaburzeniami zmyshu wzroku. Jaki byt jej zakres? Nie nalezy
rowniez wyklucza¢ znajomosci eksperymentalnych technik wywotywania
obrazow ejdetycznych poprzez ucisk gatek ocznych i (lub) ich rotacj¢ oraz
ascetycznych praktyk odosobnienia w ciemnosci. Tekst w sposdb wyrazny
rozroznia sfery fizycznego 1 umystowego doswiadczenia jakosci barwnych,
a zarazem sytuuje t¢ problematyke w kontekscie archaicznego profetyzmu
1 koncepcji narzedzia katoptrycznego jako medium wywotywania tego ro-
dzaju doswiadczen®. Idea zwierciadet: roz§wietlajacego i nieroz§wietlajacego
— ktore w powyzszym tekscie prezentowane sa jako pleromatyczne osrodki
emanacji, przeptywu i absorpcji energii fotycznych — jest scisle zwiazana ze
stopniami wiedzy gnostycznej. W jej obrebie znane z tradycji profetycznej
rozroznienie objawienia danego Mojzeszowi oraz tego, ktdre przekazano pro-
rokom, przeksztalca si¢ w rozréznienie kabalisty i tych, ktérzy nie oddaja sig¢
studiowaniu 1 praktykowaniu ezoterycznych tradycji judaizmu.

Podobne pytania mozna mnozy¢. Trudno jednak powiedzie¢, w jakim stop-
niu ewentualne odpowiedzi na nie przyblizylyby nas do istotnego wyczerpania
tresci opisywanego zjawiska. Wydaje si¢, ze w tej materii kluczowe pozo-
staja stowa wypowiedziane przez Gershoma Scholema w roku 1976, szes¢
lat przed jego smiercia, do przeprowadzajacego z nim wywiad niemieckiego
dziennikarza Jorga Drewsa: ,,Widzi Pan, jedno wiem z calq pewnoscia. Kaba-
lisci wiedzieli co$, czego my nie wiemy’*. Za tym tylko pozornie banalnym
stwierdzeniem kryje si¢ otchtan pytan o przekaz poza-tekstualny w mistyce
zydowskiej, techniki indukcji doswiadczen numinotycznych oraz ich wptyw
na ludzkie cialo w jego aspektach fizycznym i subtelnym, a takze zwrotne
oddziatywanie na sktadniki rytualny i ideologiczny. Od czasu wypowiedzi
Scholema mingto prawie pot wieku. Rozwoj wspotczesnych badan nad ezote-

32 Por. ER. Wo lfson, Through a Speculum That Shines: Vision and Imagination in Medie-
val Jewish Mysticism, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1994, s. 160, 287. Zob.
G. S cholem, Farben und ihre Symbolik in der jiidischen Uberlieferung und Mystik, ,,Eranos
Jahrbuch” 41(1972), s. 1-48; T. S i k o r a, Symbolika barw w mistyce zydowskiej, ,,Studia Juda-
ica” 6(2003) nr 2(12), s. 47-77.

3 Por. T. Sik ora, EUOL Studia z symbolizmu i metaforyzacji katoptrycznej, Nomos, Kra-
kow 2004, s. 125-170.

3% ..und alles ist Kabbala”. Gershom Scholem im Gesprdcich mit Jorg Drews, Edition Text+Kri-
tik, Miinchen 1980, s. 44.
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ryczno-mistycznymi tradycjami judaizmu pokazuje, ze stawianie tych pytan
nie jest heurystycznie bezptodne™®.

3 Wsrod dziet wskazujacych nowe horyzonty badawcze nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na
nastepujace prace: M. 1 d e I, The Mystical Experience in Abraham Abulafia, State University of
New York Press, New York 1987 (por. zwt. s. 13-54); M. V e r m a n, The History and Varieties of
Jewish Meditation, Jason Aronson Inc., Northvale 1996 (por. zwt. s. 67-94); J. G ar b, Hofa otaw szel
ha-koach ba-mistikah ha-jehudit. Me-safrut chachamejnu zichronam le-brachah ad kabalat Cefat,
Magnes, Jeruszalajim 5765 (2005), (por. zwt. kluczowy badawczo opis modeli pozyskiwania mocy
w kabale, s. 47-184); T. P ar s i q 0, Meditacja jehudit. Hitpatchutan szel targilot ruchanijot ba-ja-
hadut zemanenu, Hoca’at le-or al szem Chajim Rubin, Tel Awiw 5776 (2016). Ta ostatnia obszerna
praca jako jedyna w dostepnej literaturze doprowadza przeglad medytacyjnych technik judaizmu do
czasow najnowszych oraz poddaje analizie wptyw buddyjskich praktyk medytacyjnych na wspoltcze-
sny chasydyzm (por. tamze, s. 338-345). Izraelscy uczeni: Moshe Idel, luminarz badan nad mistyka
zydowska, i Shahar Arzy, neurokognitywista, opublikowali pionierskg interdyscyplinarng analiz¢
doswiadczen supranormalnych w kabale, skupiajac si¢ na ich mozliwych powiazaniach z zaburze-
niami dysocjacyjnymi, heautoskopig i transem posesywnym (por. Sh. Arzy, M. I d e |, Kabbalah:
A Neurocognitive Approach to Mystical Experiences, Yale University Press, New Haven—Lon-
don 2015, s. 35-112).



