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OSOBA - SUBSTANCJA — RELACJA
Antonio Rosmini jako prekursor personalizmu europejskiego

Rosmini nazywal osobe ,, mikrokosmicznym pieknem”, poniewaz bedqc relacjq
subsystentnq, opuszcza ona swq skonczonos¢ i subiektywnosé, aby ,,rzucic¢ sie”
w byt, powierzy¢ sie mu bez obawy o wyobcowanie czy utrate wilasnej osobowej
oryginalnosci. Osoba jest otwarta i chce kontaktu z catosciq bytu. Rownoczesnie
szanuje wlasciwy mu porzaqdek, zgodnie z ktorym rzeczy mitowane sq jako srodki,
osoby stworzone zostaly jako cele wzgledne, Bog zas stanowi cel ostateczny.

Antonio Rosmini byt przekonany, ze wysilek ,.terapii” czlowieka nalezy
podja¢ na poziomie jego myslenia, poniewaz w tym wilasnie obszarze zagniez-
dzita si¢ niegodziwos¢ swiata'. Wysitek 6w, nazywany przez Rosminiego mi-
loscig intelektualng, zmierza do usuni¢cia — u ich korzenia chorob — ktore
trapia spoteczenstwo. Wedtug wtoskiego mysliciela nieprawos¢ nowoczesnego
myslenia wyraza si¢ w btednej antropologii, ktéra rozwijajac wizje ,,cztowieka
bez Boga™, prowadzi do ujgcia ,,czlowieka bez osoby™™ — cztowiek zosta-
je w niej sprowadzony do przedmiotu badan naukowych, sztuki i produkc;ji
przemystowej. Taka wizja ,,cztowieka idola™ to w istocie wizja ,,czlowieka
potwora’”, oderwanego od metafizycznej podstawy osobowej i gubiacego si¢
w mysleniu relatywistycznym i materialistycznym, wciaz szukajacego potwier-
dzenia samego siebie w ramach systemow filozoficznych lub politycznych,
z ktérych wyrugowano pojecie osoby. Eliminacja tego pojgcia to — zdaniem
Rosminiego — rodzaj teoretycznego gwattu, prowadzacego do ekstremizmow,
korupcji i skazenia zycia spotecznego. W tej sytuacji ratunkiem dla cztowieka
jest ponowne wejscie na sciezki godnosci osobowej poprzez powrdt do pier-
wotnego, mozliwie najszerszego, calosciowego rozumienia jego istoty.

! Zob. A. R o s m i n i, Storia dell’empieta, Edizioni Rosminiane Sodalitas, Domodosso-
la—Milano 1957. Por. tez: G. M or a, “L'empieta” di B. Constant nella critica del Rosmini, w: Rosmini
e Ullluminismo. Atti del XXI corso della “Cattedra Rosmini”, red. P. Pellegrino, Sodalitas—Spes,
Stresa—Milazzo 1988, s. 177n.

2 Rosmini,dz cyt,s. 191. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycz-
nych —R.S.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 192.

> Tamze.
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PERSONALIZM ROSMINIANSKI

Wszystkie dzieta Rosminiego w sposdb bezposredni lub posredni odnosza
si¢ do pojecia osoby ludzkiej — zardwno w filozoficznym aspekcie poszukiwa-
nia prawdy, jak 1 na poziomie politycznym oraz prawnym, gdy ich celem jest
obrona niezbywalnych praw cztowieka, a takze na poziomie psychologicznym,
etycznym i spotecznym, kiedy zmierzaja one do ustalenia najwyzszej przy-
czyny ludzkiego dzialania, jak tez w kontekscie religijnym, gdy przedmiotem
rozwazan staje si¢ dusza rozumna.

Mimo to pojawily si¢ watpliwosci, czy w odniesieniu do mysli Rosminiego
w ogble mozna moéwi¢ o personalizmie. Giuseppe Lorizio, rzymski badacz
tworczosci mysliciela z Rovereto, pisat na przyktad: ,,Uwazam, ze nazywanie
«personalizmem» tego, co proponuje Rosmini, jest niewlasciwe, termin «per-
sonalizm» kojarzy si¢ bowiem z inng epoka. Zaliczanie Rosminiego do grona
personalistdéw oznacza pewne dzialanie wstecz — a to ze wzgledu na podobien-
stwo pierwszorzgdnych elementow jego filozofii do mysli, ktora dopiero wiek
dwudziesty okreslit pojeciem personalizmu™®. Wioski teolog Andrea Milano
uwaza natomiast, ze w przypadku Rosminiego nalezatoby raczej méwic o prze-
fomie antropologicznym, dokonanym w kontekscie teologicznym podobnym do
tego, w ktérym na przelomie wiekow piatego i szdstego $w. Augustyn usitowat
wytlumaczy¢é misterium Tréjcy Swietej, odstepujac od modelu kosmologiczne-
go na rzecz nowatorskiego wowczas modelu antropologicznego’.

Odmiennego zdania sa natomiast inni autorzy, wedtug ktorych ani o osobie,
ani o personalizmie nie powinno si¢ dzi§ mowi¢ bez wyraznego odniesienia
do mysli Rosminiego, ktory zasadniczym tematem swojej refleksji uczynit
centralne miejsce osoby w porzadku bytu. Giuseppe Goisis przekonuje na
przyktad, ze niewlasciwe jest w tym kontekscie zbyt skrupulatne stosowanie
kategorii czasowych: ,,Nalezy wyj$¢ od szerokiego zakreslenia granic owej
rodziny myslicieli dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku okreslanych wspdl-
nym mianem personalistow’®. Do takiego podejscia zdaje si¢ sktaniaé takze
Luigi Stefanini, ktéry w swoim eseju o personalizmie Rosminiego postulowat
odrzucenie dwdch zastrzezen: czasowego i obiektywnego’. ,,Personalizm nie

¢ G.Lorizio,Lapersona nel pensiero teologico di Rosmini, ,,Rivista Rosminiana di Filosofia
e di Cultura” 96(2002) nr 2-3, s. 240.

" Por. A.Milano, Personain teologia. Alle origini del significato di persona nel cristianesimo
antico, Dehoniane, Roma 1996, s. 268.

8 G. G oisis, Rosmini e Stefanini, ,Rivista Rosminiana di Filosofia e di Cultura” 96(2002)
nr 2-3, s. 269.

® Zob.L.Stefanini, Il personalismo di Antonio Rosmini, w: Atti del Congresso Internazionale
di Filosofia Antonio Rosmini, Stresa-Rovereto, 20-26 luglio 1955, red. M.F. Sciacca, G.C. Sansoni
Editore, Firenze 1957, s. 1133-1140.
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nalezy do wieku dziewigtnastego. Personalizm jest dwudziestowieczny”'® —

twierdzi Stefanini. ,,By¢ moze stanowi on rodzaj zados¢uczynienia za szkody
wyrzadzone osobie w wieku dziewigtnastym. Wielkie, uniwersalne idee dzie-
wigtnastowieczne — natura, ekonomia, spotecznos¢, panstwo, rozum, logos,
swiadomos¢, subiektywno$¢ — nie sprzyjaty bowiem osobie. Abstrakcyjny ogot
przewazat nad pojedynczym konkretem, do ktérego odnoszono si¢ w sposob
negatywny, empiryczny i przelotny. Niemniej jednak wtoska mysl dziewigtna-
stowieczna wyprzedza personalizm dwudziestowieczny niczym proroctwo’!!.
Na tle réznorodnych kierunkéw myslowych epoki mysl Rosminiego uznawana
jest za wielka teoretyczng obrong osoby.

Oryginalno$¢ propozycji Rosminianskiej wyraza si¢ w potaczeniu zatozen
klasycznych z wymogami nowoczesnosci. Personalizm Rosminiego w peini
wpisuje si¢ w klasyczng tradycje personalizmu chrzescijanskiego, co oznacza,
ze jego koncepcja osoby odczytana zostaje w konteks$cie metafizycznym. Fran-
cois Evain, redaktor francuskiej edycji dziet Rosminiego, nazwat jego system
filozoficzny ontologia personalistyczna, w ktdrej ,,czlowiek jest osoba jedynie
w oparciu o porzadek bytu'?. Definicja osoby pojawia si¢ — wedtug Rosminiego
— na plaszczyznie myslenia ontologicznego. Jednakze zupelna nowoscig jego
koncepcji jest proba rozwinigcia tradycyjnego personalizmu chrzescijanskiego
na plaszczyznie kategorii etycznych i prawnych, w ktorej pojgcie osoby stuzy
jako klucz i pozwala stworzy¢ pelna doktryne polityczna i prawna. Personalizm
taki — nazywany przez Danila Zolo personalizmem prawnym'? — stanowi prze-
ciwienstwo ujecia subiektywistycznego i prywatystycznego, a takze jusnaturali-
zmu o proweniencji oswieceniowej. Antonio Rosmini, odswiezajac i poglebiajac
toczong przez wieki ztozona dyskusje¢ wokot osoby, wyprzedzit wiele koncepcji
dwudziestowiecznych, a wsrdd nich nowoczesny personalizm whoski'*.

Rosmini uznawat kategori¢ osoby za osiagnigcie ,,najbardziej znaczace
w calej historii filozofii”'%, ,,centrum i klucz do ontologii i etyki”'®. Ten ,,filo-
zof osoby”!” usitowat ,,zaszczepié personalizm w srodowisku klasycznym™!®

10 Tamze, s. 1133.

' Tamze.

2 F. E v ain, Notizie storico-critiche, w: A. Rosmini, Antropologia in servizio della scienza
morale, red. F. Evain, Citta Nuova, Roma 1981, s. 520. Zob. t e n z e, Introduction a l'ontologie per-
sonaliste d’Antonio Rosmini, w: tenze, Antropologie morale, Beauchesne, Paris 1973, s. 3-45.

13 Por. D. Z o 1 0, Il personalismo rosminiano. Studio sul pensiero politico di Rosmini, Morcel-
liana, Brescia 1963, s. 213-217.

4 Zob. S. S piri, Il principio di personalita nella filosofia rosminiana. L'uomo e il suo senti-
mento fondamentale”, http:/mondodomani.org/dialegesthai/ssp01.htm.

5 F.D’ A gostino, Diritto e giustizia, Edizione San Paolo, Cinisello Balsamo 2000, s. 50.

16 Tamze.

" ML.F. S ciacca, Interpretazioni rosminiane, Marzorati, Milano 1963, s. 213.

8 Zolo,dz. cyt,s. 20.
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1jednoczesnie odnowi¢ chrzescijanska mysl klasyczng przez na nowo podjete
kompleksowe badania struktury cztowieka, ktéra w 6wczesnej mysli empiry-
stycznej i racjonalistycznej sprowadzana byta do swoich czastkowych wymia-
row. Dlatego tez, zachowujac rygorystycznag Scistos¢ rozumowania, Rosmini
zmierzat przede wszystkim do sformulowania definicji osoby. W pismach wto-
skiego mysliciela mozna jednak odnalez¢ wiele r6znych prob nadania pojgciu
osoby precyzyjnego sensu. Jeden ze znawcoéw dorobku myslowego filozofa
z Rovereto, Cirillo Bergamaschi, redaktor Grande dizionario antologico del
pensiero di Antonio Rosmini', stwierdzit: ,,Powiada si¢, ze u Rosminiego moz-
na napotkaé¢ wiele definicji osoby. To prawda, lecz wszystkie one odnosza si¢
do tego samego, bez najmniejszej choc¢by sprzecznosci [...]. Niektore definicje
Rosminianskie pojawiaja si¢ na kilku réznych poziomach refleksji filozoficz-
nej, na przyktad na poziomie gnozeologicznym, ontologicznym itd., 1 sg wsrdd
nich zarowno definicje ogdlne, uniwersalne, jak i bardziej szczegdtowe .
Przyjrzyjmy si¢ blizej tym definicjom — dzigki nim bgdzie nam tatwiej uchwy-
ci¢ personalistyczna perspektywe przyjeta przez wloskiego mysliciela.

PODMIOT INTELIGENTNY

W jednym ze swych pierwszych dziet teologicznych Rosmini nazwat osobg
,»zasada aktu bytowego w inteligentnej jednostce™!. W okresleniu tym ujat dwa
znaczace fakty: po pierwsze to, ze w osobie urzeczywistniajg si¢ wszystkie for-
my bytu, cala ontologiczna synteza, tak ze ,,nie uznaje si¢ bytu za kompletny,
jesli nie jest osobg”*%; po drugie zas to, ze byt ludzki charakteryzuje si¢ ukonsty-
tuowaniem jednostkowym. Osoba nie jest egzemplarzem gatunku obejmujacego
wiele jednostek, poniewaz cztowiek jako osoba — i tylko on — jest stwarzany
osobno, jako ten oto byt, odrebny od innych. Nawet spotecznosci nie mozna
stawia¢ ponad osobg, poniewaz ta ostatnia ,,podlega tylko prawdzie”?. ,,Wiele
elementow sktadajacych si¢ na ludzka naturg tworzy razem doskonatg jednosc.
Wszystko w cztowieku jest powiazane, wszystko zmierza ku catkowitemu prze-
kraczaniu jej [natury — R.S.] ram. Jednostke tworzy jednos¢ instynktu. We-

19 Zob. Grande dizionario antologico del pensiero di Antonio Rosmini, red. C. Bergamaschi,
t. 1-4, Citta Nuova—Edizioni Rosminiane, Roma 2001.

2 C.Bergamaschi, Lessere morale nel pensiero filosofico di Antonio Rosmini, Centro
Internazionale di Studi Rosminiani, La Quercia, Genova 1982, s. 64n.

2 A. R o s min i, Della costituzione dell’Universo, w: G. Ferrarese, Ricerche sulle rifles-
sioni teologiche di A. Rosmini negli anni 1819-28. Saggio ed inediti, Marzorati Editore, Mila-
no 1967, s. 207.

2 Goisis,dz cyt,s. 271.

3 A.Rosmini, Filosofia del diritto, Cedam, Padova 1967, t. 1, s. 392.

2 T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 906, s. 489.



Osoba — substancja — relacja 27

dhug Rosminiego natura ludzka to ,,zespdt wszystkich czynnosci lub mozliwosci
sktadajacych si¢ na jednostke [...] wszystko, co przyczynia si¢ do utworzenia
i zaktywizowania bytu?. Osoba znaczy jednak o wiele wigcej niz jednostka.
By mie¢ wlasciwosci osobowe, nie wystarczy istnie¢ fizycznie jako materialnie
okreslona i zwarta res, nie wystarczy tez ten aspekt bytowosci, ktory podmiotowi
niedysponujacemu intelektem pozwala ,,odczuwac”. Potrzebna jest szczegdlna
zasada rozumna, dostepne dla umystu $wiatlo, przyjmujace posta¢ powszechnie
przyjmowanej idei bytu. Rosmini ttumaczyt to nastgpujaco: ,,Ponad zwierzgce
odczuwanie wznosi si¢ zasada wyzsza, zdolna pojac byt idealny, przeznaczona
do zapanowania catkowicie nad tymze odczuwaniem. Ta podmiotowa zasada
przejawia si¢ w postaci rozumu i woli. Tak funkcjonuje osoba, wyrazajaca swe
pierwszenstwo w stosunku do wszystkich dziatan rozumnych’?.

W ten sposdb Rosmini sformutowat kolejna definicje: ,,Osobg mozna okre-
$li¢ jako podmiot inteligentny”?’, czy tez: ,,Osoba stanowi najszlachetniejsza
kategori¢ podmiotow i to «podmiotdw inteligentnych»”?. Sprecyzowat t¢ de-
finicj¢ nastegpujaco: ,,Podmiot inteligentny (rozumny) i osoba sg w cztowieku
tym samym, poniewaz zasada rozumna, ktora nie r6zni si¢ od zasady wolityw-
nej, jest tym, co najwznioslejsze i najwyzsze w ludzkiej naturze”?. Rosmini
swiadomie postuzyt si¢ tutaj pojeciem podmiotu, stanowigcym wiodaca kate-
gori¢ systemow idealistycznych jego epoki. Zamierzat w ten sposdb zawrzec
W swoim pojeciu osoby nowoczesne kategorie podmiotowosci, Swiadomosci
1 wolnosci, unikajac jednak putapki racjonalizmu czy indywidualizmu.

Dla Rosminiego podmiot nie oznacza tego samego, co osoba. Podmiot to
zasada aktywna obecna w kazdym bycie odczuwajacym, niezaleznie od tego,
czy byt ten dysponuje inteligencja. Przymiotnikiem ,,inteligentny” zacie$niamy
krag do szczegolnego rodzaju bytow. Byt jest przedmiotem, ktory w cztowieku
rozpala inteligencj¢ Osoba natomiast jest takim podmiotem, ktdry nosi w sobie
byt jako przedmiot, dzieki czemu pozyskuje godnos¢ i staje si¢ celem w sto-
sunku do wszystkich innych podmiotéw we wszechs§wiecie. Innymi stowy,
osoba ludzka jest podmiotem zwierzgcym wyposazonym w ,,wyczucie” bytu
idealnego oraz w zdolno$¢ postrzegania swego podstawowego odczuwania
cielesnego, podmiotem dziatajacym w zgodzie ze swoja zwierzgca zywotno-
$cig oraz inteligencja®®. W ludzkim podmiocie osobowym mozna wyrdznic¢

% Ten ze, Psicologia, red. V. Sala, Citta Nuova, Roma 1988, t. 2, nr 56, s. 58.

2 Tamze.

2 T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 832, s. 460.

2 Tamze, nr 833, s. 461.

¥ Tenze, Lasocieta ed il suo fine, ks. 1, rozdz. 3, w: Filosofia della politica, red. M. D’Addio,
Marzorati Editore, Milano 1972, s. 140.

3 Por. t e n z e, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 22-23, s. 33; nr 34, s. 37; nry
37, 39, s. 40.
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czes¢ bierna, czyli zwierzecos¢ 1 intelekt (wrodzona zdolno$¢ przeczuwania
idei bytu), i cze$¢ aktywna, czyli inteligencj¢ 1 wolg. Podmiot 6w odczuwa
— podobnie jak zwierz¢ — a ponadto mysli i pragnie. Zwierzeca fizycznosé
odroznia go od aniotdéw, inteligencja zas — od zwierzat. Czlowiek stanowi
tym samym doskonatg syntez¢ zwierzecosci i duchowosci, obejmujaca wtadze
intelektualne i wolitywne?!. Podmiotowo$¢ bytu ludzkiego wyraza si¢ fakcie,
ze cztowiek ,,czuje materialnie”?, ,,przeczuwa byt”* i ,,jednoczy to, co odczu-
wane, z tym, co pojmowane”*,

ZASADA AKTYWNA — NAJWYZSZA I NIEPRZEKAZY WALNA

Rosmini w swoim systemie spekulatywnym podjal probe potaczenia ele-
mentdw teorii psychologicznych z solidng baza ontologiczng. Osoba jest w tym
ujeciu zywa syntezg inteligencji, w petni dynamiczna rzeczywistoscia, ktéra
nieustannie odczuwa, pojmuje byt, reflektuje, gromadzi dane zmyslowe oraz
instynktowne, taczy w sobie pierwotng moznos¢ intelektu, wolg i wolnos¢.
Kazda z tych cech opisana zostata w sposob dynamiczny jako jednoczesnie
pierwotny akt i moznos¢ w odniesieniu do pozostatych aktéw — jako zasada
(wt. principio) i kres (wt. termine). Na przyktad w odczuciu cielesnym istnieje
zasada odczuwajaca (wt. principio senziente) i kres odczuwany (wl. termine
sentito); rozum, wola czy moralnos¢ sa takimi zasadami, byt idealny — kresem.
Kategoria zasady, che¢tnie uzywana przez Rosminiego, oznacza pierwszy akt
bytu, od ktérego wywodza si¢ wszystkie inne elementy dynamizujace byt.
Wszystko, co istnieje, ustanawiane jest przez jakas zasadg i jakis kres. ,,Zasada
nie istnieje bez swojego kresu*®, czyli bez czegos, ku czemu zmierza.

Te najbardziej ogolne ustalenia terminologiczne pozwalaja poda¢ definicje
bardziej szczegotowe, sformutowane w specyficzny dla Rosminiego sposéb.
Osoba jest zatem ,,podmiotem rozumnym, o ile zawiera najwyzsza zasadg ak-
tywna>¢; | jednostka substancjalna i inteligentna, o ile zawiera zasadg¢ aktyw-
na, najwyzszg i nieprzekazywalng™™’. ,,Substancj¢ inteligentna, o ile zawiera

31 Por. tamze, nr 39-42, s. 40n.

2 Tamze, s. 39.

3 Tamze, s. 42.

3 Tamze.

¥ Ten ze, Psicologia, Fratelli Bocca, Milano 1951, nr 1234, [b.nr.s.].

% T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 769, s. 427.

37 Tamze, n. 832, s. 460. Podobne definicje por. tamze, nr 769, s. 427; nr 848, s. 462. Por. tez:
ten z e, Lettera al Padre Antonio Tommaseo, a Roma, da Trento, maggio 1832, w: Epistolario
completo di Antonio Rosmini Serbati prete roveretano, t. 4, Tipografia G. Pane, Casale Monferra-
to 1889, 5. 295-297; t e n z e, Teosofia, red. M.A. Raschini, P.P. Ottonello, Citta Nuova, Roma 1998,
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ona przyczyng aktywna — niezalezna i nieprzekazywalna, nazywa si¢ osobg’*®.
Rosmini dazyt do skonstruowania definicji na tyle obszernej i uniwersalne;j,
zeby mozna ja byto odnie$é¢ zaréwno do Boga i Trojcy Swietej, do aniotéw,
jak i do ludzi. Wedtug tej definicji osoba jest po pierwsze substancja. Rosmini
powotuje si¢ przy tym na klasyczng definicj¢ Boecjusza, dla ktorego osoba
byla substancjalnym indywiduum o naturze rozumnej, a takze na definicj¢
sformutowang przez §w. Tomasza: ,,Persona significat id quod est perfectissi-
mum in tota natura, scilicet subsistens in rationali natura”*° — w odniesieniu do
tego sformutowania wloski mysliciel podkresla rzeczywisto$¢ subsystentng®.
W jezyku Rosminiego okreslenie ,,podmiot umystowy” odpowiada odkre-
$leniu ,,substancja rozumna”, poniewaz — jak wyjasnia witoski filozof — §wiat
ludzkiego podmiotu jest aktem substancjalnym jedynej zasady-odczucia, to
jest ciala, nalezacego do rzeczywistosci swiata oraz bytu idealnego z natury
poznawalnego. Trzeba jednakze pamigtac tutaj o pewnym przesunigciu seman-
tycznym: w ujgciu Rosminiego osoba nie jest substancja w sensie Arystotele-
sowskiej ousia (w Bogu bytyby wowczas trzy ousia), lecz w sensie hipostazy.
Hipostaza oznacza bowiem dostownie podstawg (fac. sub-stare) czegos, co
sie w jaki$ sposob przejawia, czyli jego cech i zjawiskowosci. Ostatecznie
nalezatoby mowi¢ o mistycznym charakterze osoby*!, gdyz jakiekolwiek jej
okreslenia czy odnoszone do niej kategorie okazuja si¢ mato adekwatne.
Osoba jest zatem jednostka, to znaczy przynalezy do rzeczywistosci real-
nej, nie zas do dziedziny czystych idei, oraz cechuje si¢ inteligencja. Jest tez
zasadg aktywna, przy czym okreslenie ,,aktywna” ma tutaj jak najszersze zna-
czenie, obejmujace w pewien sposob takze biernos¢, osoba stanowi bowiem
zasade, do ktdrej odnosi si¢ i w ktorej ma poczatek wszelka biernos¢ i wszelka
aktywnos$¢ jednostki. Osoba to takze zasada najwyzsza, w jednostce bowiem
,»hie znajdzie si¢ nic, co by ja przewyzszato w podtrzymywaniu egzystencji

t. 2, nr 904, s. 215n.; nr 1119, s. 443n.; t e n Z e, Filosofia della politica, s. 137; t e n z e, Filosofia del
diritto, t. 1, nr 52, s. 192.

# Ten ze, Al Padre Antonio Tommaseo, maggio 1832 da Trento, s. 296.

¥ Por.§w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1, q. 29, a. 3. Portezz Rosmini,
Antropologia in servizio della scienza morale, nr 51, s. 461.

40 Giuseppe Bozzetti w nastgpujacy sposob komentuje Rosminiego ujecie podmiotu substan-
cjalnego: ,,Patrzac na siebie samych, dostrzegamy, ze nasza glgboka rzeczywistos¢ jest wlasnie
jednym odczuciem, jednoczesnie cielesnym i umystowym (pierwotng synteza). Jest ono odczuciem
substancjalnym tworzacym jednostke i inicjujacym cala gam¢ odczuc przypadtosciowych, ktore
stanowia liczne i roznorakie odmiany i przejawy owego odczucia substancjalnego. Takie odmiany
nazywamy wrazeniami w stosunku do podstawowego odczucia cielesnego i pojmowaniem w stosun-
ku do podstawowego odczucia umystowego. Migdzy nimi trwa synteza przynalezaca do pierwszego
aktu substancjalnego naszej rzeczywistosci” (G. B o zz e t t i, La persona umana, w: tenze, Opere
complete, red. M.F. Sciacca, Marzorati, Milano 1966, t. 1, s. 117).

1 Por. G. L orizo, La persona nel pensiero teologico di Rosmini, w: ,,Rivista Rosminiana di
Filosofia e di Cultura” 96(2002) nr 2-3, s. 238-240.



30 Ks. Robert SKRZYPCZAK

[...]jesli w jednostce istnieja inne zasady, wszystkie one zalezg od niej [od
osoby — R.S.], istniejac w tej jednostce jedynie dzigki relacji z nig™**. Funda-
ment osoby stanowi aktywnos¢ umystowa i wolitywna. Dzigki inteligentnej
woli osoba staje si¢ autorem wlasnych dziatan®. Od tej najwyzszej zasady
aktywnej zalezy wigc istnienie jednostki, dzigki niej osoba staje si¢ pierwsza
przyczyng swojego dzialania.

Osoba jest rowniez nieprzekazywalna (tac. incomunicabile). Cecha ta
stanowi konsekwencj¢ wymienionych juz wiasciwosci: ,,Jednostka nie moze
siebie przekazaé, nie przestajac by¢ ta jednostka, ktora byta poprzednio™*.
,Zarazem winna uzmystowi¢ sobie nieprzekazywalnos¢ podmiotu i osoby”.
,»Jesli zatem istnieje wiele osob na $wiecie, kazda z nich jest nieprzekazy-
walnym podmiotem™*® — dodawat Rosmini. Nieprzekazywalnos$¢ oznacza, ze
kazda osoba jest samg soba, odmienng od pozostatych, istotowo jednag i nie-
powtarzalna. Zanim spotka kogo$ innego, jest w petni soba jako kto$ bez-
wzglednie jedyny. Dzigki temu osobowy podmiot moze otworzy¢ si¢ na inne,
podobne do niego podmioty, wchodzac w przestrzen porozumienia jako ,,my”
bez jakiegokolwiek ryzyka utraty wtasnej substancjalnej tozsamosci. W kwe-
stii nieprzekazywalnosci osoby Rosmini poczynit spostrzezenie o szczegdlnym
znaczeniu: ,,Osoba ma w sobie niezmienne i nieprzekazywalne sedno; w niej
1 dla niej dokonuje si¢ zlozony proces integracyjny, ktéry mogibym nazwac
«personalizacja». W tym $wietle osoba oznacza pierwsza zasad¢ obejmujaca
wszystkie podrzedne rodzaje aktywnosci, o ile przystuguje jej — potencjalnie
—najwyzsza aktywnos$¢ wsrod wszystkich pozostatych zasad”. Niewatpliwie
mozna mowi¢ o radykalnej niezaleznosci osoby, o tym, ze najintymniejsza
warstwa duszy nie poddaje si¢ naciskowi zadnej wtadzy ani Zadnej ingerencji
zewngtrznej, co mistykom kojarzylo si¢ z ,,glgbig ™.

Rosmini nigdy nie myli osoby z jej Swiadomoscia ani nie utozsamia jej z jaki-
mis szczegolnymi, wezszymi uwarunkowaniami psychologicznymi — jej warto$é
osobowa jest wrodzona®. Osoba wraz ze swoja zasadg intelektualno-wolitywna
bytuje od pierwszej chwili swego zaistnienia, podczas gdy swiadomos¢ — czyli
pojmowanie tego, kim sig¢ jest — pojawia si¢ pozniej. Jedynie w przypadku Boga
bycie osobg 1 sSwiadomos$¢ wystepuja razem od zawsze i na wieki.

2 R osmini, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 836, s. 462.

# Por.ten ze, La societa ed il suo fine, s. 140; t e n z e, Antropologia in servizio della scienza
morale, nr 838, s. 462.

* T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 836, s. 462.

4 Tamze.

% Tenze, Teosofia, nr 1119, s. 436.

" Tenze, Psicologia, t. 1,nr 199, s. 116; por. t e n z e, Psicologia, t. 2, nr 876,s. 194;ten ze,
Antropologia soprannaturale, red. U. Muratore, Citta Nuova, Roma 1983, s. 316n.

4 Por. Ps 42,6-8.

# Por. R 0 s min i, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 846, s. 465.
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RELACJA SUBSYSTENTNA

W cztowieku istnieje cudowna mnogos¢ mozliwosci, dziatan, nawykow
i uwarunkowan. Do sfery natury naleza zarowno sity materialne, jak i zasady
aktywne. Rosmini wymienia ich pie¢: instynkt zycia, poped seksualny, poped
ludzki, wolg i wolnos¢. Jesli dziataja one wedtug wlasnych praw, bez wpltywu
zasady najwyzszej, mamy wowczas do czynienia z aktami naturalnymi. Jesli
natomiast motorem ich dzialania staje si¢ najwyzsza zasada inteligentna i wo-
litywna, przeksztaltcajq si¢ w akty osobowe. Natura ludzka obejmuje wszystkie
mozliwosci jednostki bez wzgledu na ich porzadek i hierarchi¢. Dlatego tez
,,wszystko, co jest w cztowieku, a nie stanowi najwyzszej zasady jego dziatan,
nie jest osobg ludzka, lecz elementem ludzkiej natury”°. Z Rosminianskiego
sposobu rozumowania wynika zatem rozréoznienie natury ludzkiej i osoby czto-
wieka, analogicznie do rozroznienia dwoch natur (ludzkiej 1 boskiej) 1 osoby
Stowa Bozego w Jezusie Chrystusie (jak w dogmacie chalcedonskim). Jed-
nostka natury ludzkiej nie musi by¢ koniecznie osoba, poniewaz ta ostatnia
oznacza ,,szczyt i wierzchotek ludzkiej natury™!. Migdzy tymi dwiema rzeczy-
wisto$ciami musi zatem zachodzi¢ relacja podporzadkowania®?, obejmujaca
swego rodzaju panowanie ludzkiej osoby nad jej natura®. Kiedy poszczegdlne
zasady stajq si¢ zalezne od najwyzszej zasady aktywnej w jednostce, jej natura
przeobraza si¢ w osobe. Im wigkszego znaczenia nabierajg rozumnos¢, wol-
nos¢, jezyk, wybor miedzy skonczonoscia a nieskonczonoscia, otwartos¢ na
innych czy wzajemne relacje, tym bardziej cztowiek urzeczywistnia si¢ jako
totalna jednos¢, czyli spetnia si¢ jako osoba.

Spehianie si¢ osoby zalezy jedynie od najwyzszej zasady aktywnej, z kto-
rej bierze poczatek charakter moralny bytu ludzkiego. Wielkim ztudzeniem
byloby stawianie na rozwdj spoleczny czy ludzki jednostki, przy jednocze-
snym ignorowaniu urzeczywistniania si¢ zasady moralnej w cztowieku. ,,Tylko
moralno$¢ wptywa na osobowe udoskonalenie cztowieka™™*. Zagwarantowanie
przewagi zasady moralnej nad nizszymi potencjalnosciami ludzkimi prowadzi
do doskonalenia osoby, a wraz z nig wszystkich pozostatych zasad naturalnych.
O stanie osoby w duzej mierze decyduje uregulowana wspdtpraca wszystkich

% T en ze, Filosofia del diritto, t. 1, nr 53, s. 192; por. t e n z e, Antropologia in servizio della
scienza morale, nr 852, s. 467.

St T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 839, s. 463; por. te n z e, La societa
ed il suo fine, ks. 1, rozdz. 3, s. 140.

52 Por. te n z e, Filosofia del diritto, t. 1, nr 53, s. 192; nr 58, s. 193.

3 Por. tamze, nr 58, s. 193.

3 T en z e, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 853, s. 467; por. te n z e, Antro-
pologia soprannaturale, s. 351.
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jej elementéw aktywnych®’. Wprowadzajac rozréznienie doskonalenia natu-
ralnego 1 osobowego w cztowieku, Rosmini wystgpuje jako przeciwnik jego
ujec naturalistycznych i sensualistycznych, charakterystycznych dla éwczesnej
debaty antropologicznej i1 reprezentowanych przez autordw takich, jak John
Locke, Etienne de Condillac, Julien Offray de La Mettrie czy Paul d’Holbach,
ktorzy nie tylko usitowali zredukowa¢ wymiar osobowy do natury, lecz takze
poddawali t¢ ostatnig skrajnej materializacji. Glosili oni, ze migdzy roslinami
1 zwierzetami a cztowiekiem zachodzi jedynie rdéznica stopnia. Tego rodzaju
determinizm i redukcjonizm w naukach i w filozofii Rosmini nazywat ,,wul-
garnymi, cho¢ no$nymi zafatszowaniami”*®.

Nie zawsze jednak doskonatos$¢ natury zbiega si¢ z doskonatoscia osoby
cztowieka. Zdarza sig, ze jedna rozwija si¢ kosztem drugiej. Na przyktad oso-
by, ktore rozwinely w sposdb nadzwyczajny jakas swa ceche (sa na przyktad
doskonatymi sportowcami, dziennikarzami czy malarzami), jednoczesnie
moga naleze¢ do najgorszego typu ludzi. Dziatania podejmowane pod wpty-
wem poszczegolnych zasad istniejacych w cztowieku, lecz bez koordynacji
z zasadq najwyzsza prowadza do spontanicznego rozwijania si¢ i rozszerzania
jakiegos aspektu ludzkiego zycia ludzkiego kosztem innych jego aspektow.
Kto$ moze by¢ na przyktad przekonany, ze jest wolny, podczas gdy juz dawno
rozstat si¢ z wolno$cia®’. Podazajac za logika mysli Rosminiego, nalezy w tym
wywodzie podkresli¢, ze jednostka zawsze pozostaje osoba, to znaczy nigdy
nie traci swojej godnosci. Z drugiej strony od samej jednostki zalezy wtasciwy
badz niewtasciwy rozwdj osoby, jej wzrost badz ruina.

Z powyzszych rozwazan wytania si¢ kolejna definicja przedstawiona przez
Rosminiego: ,,0Osoba jest relacja subsystentna™™®. Definicja ta, zapozyczona

% Por. t e n z e, Antropologia soprannaturale, s. 339n., 352.

% T en ze, Introduzione alla filosofia, Citta Nuova, Roma 1979, s. 18n.

57 Umberto Muratore pisze: ,,Jesli w procesie asymilowania bytu rézne zasady podlegte woli
dzialajg niezaleznie od osoby, wowczas rozwija si¢ i doskonali ludzka natura; jesli natomiast za-
rzadzane sa wolna wola, ktéra zmierza ku temu, co inteligencja rozpoznaje jako dobre, wowczas
doskonali si¢ osoba ludzka” (U. M uratore, Antonio Rosmini: il discorso sull uomo, Citta Nuova,
Roma 1989, s. 38).

% A.Rosmini, Teosofia, t. 3, nr 903, s. 195. Wbrew stanowisku Arystotelesa, ktory osobe
uwazal za substancj¢, Rosmini zwrdcit si¢ ku tradycji $w. Augustyna, ktory w ramach doktry-
ny o Tréjcy Swietej zdefiniowat osobe jako relacje. Te sama intuicje teologiczng podjat pézniej
$w. Tomasz z Akwinu, opracowujac pojgcie osoby jako relacji subsystentnej, czyli bytowo samo-
dzielnej (por. Summa theologiae, 1, q. 29, a. 4; por. tez: Conferenza Episcopale Italiana, Comunicare
il Vangelo in un mondo che cambia, Edizioni Paoline, Milano 2002, nr 25-26). We wspoélczesnej dys-
kusji teologicznej ide¢ t¢ rozwija Gisbert Greshake. Przekonuje on, ze chrzescijanski punkt widzenia
nie wymaga ontologii substancjalnej, ktdra jest statyczna i martwa. Potrzeba jednak nowej ontologii,
ktora nie dokona ,,desubstancjalizacji“ bytu, lecz zaproponuje nowe pojecie substancji. Na wszyst-
kich poziomach byt musi zosta¢ uznany za ,,wydarzenie autokomunikacyjne” (G. Greshake, I/ Dio
unitrino, Queriniana, Brescia 2000, s. 456), a relacja za ,,oryginalny sposéb istnienia rzeczywistosci,
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z klasycznej tradycji augustynskiej 1 tomistycznej, zostata opracowana w kon-
tekscie teologicznych dysput na temat tajemnicy Boga Trdjjedynego. Rosmini
za$, odnoszac ja do zagadnien antropologicznych, nadal jej nowy sens.

Co jednak oznacza Rosminianski oksymoron ,,relacja subsystentna”, wy-
razajacy rozwiazanie problemu zwigzku migdzy substancja a relacjg? Problem
ten jest zlozony 1 wysoce spekulatywny, podkreslenie relacji moze bowiem
ostabi¢ znaczenie substancjalnosci osoby, przypisanie wiodacej roli tej drugiej
kategorii stwarza natomiast ryzyko potraktowania relacji jako czegos zewngtrz-
nego wobec substancji. Chrzescijanska mysl sw. Augustyna i sw. Tomasza,
wyrosta z rozwazania tajemnicy Trojcy Swictej, doprowadzita do zrehabili-
towania poj¢cia relacji 1 uznania go za mozliwe do pogodzenia z uznaniem
zasady osobowej za substancjalng. Niemozliwe jest bowiem pomyslenie o ja-
kimkolwiek bycie samoistnym bez odniesienia go w sposdb konieczny do
innego bytu. W przypadku osoby musi zatem istnie¢ rzeczywiste powigzanie
z innym bytem, powiazanie, ktore ustanawia jq istotowo.

Rosmini uderza w schemat, zgodnie z ktérym relacja traktowana jest jako
pochodna substancji, jako jej cecha przypadlosciowa. Relacja nie stanowi —
wedlug wloskiego filozofa — istoty posredniej czy tez przejsciowej migdzy
dwiema realnymi istotami. Nie mozna bowiem mowi¢ o relacji bez zaktadania
dwoch rzeczywistosci, migdzy ktorymi relacja ta powstaje. Wioski filozof
wyjasnia to nastgpujaco: ,,Kiedy umyst, biorac pod uwage dwa istnienia ra-
zem, dostrzega jedno z nich, ale tak, iz w zaden sposdb nie da si¢ go ogarnac
pojedynczo, bez uwzglednienia drugiego, woéwczas istnienie takie nazywa sig¢
relacja. Jest to istnienie, ktorego nie da si¢ pomysle¢, nie myslac przy tym
o dwoch istnieniach, migdzy ktérymi relacja zachodzi. Jedno z tych istnien

réwnie wazny jak substancja” (tamze) wewnatrz struktury bytu. By¢ oznacza zatem ,,by¢-w-relacji-
-do” (tamze). Podobny poglad przedstawia rowniez Walter Kasper: ,,Rozwdj doktryny trynitarnej
taczy si¢ przetamaniem rozumienia rzeczywistosci opartego na prymacie substancji i istoty na rzecz
pojmowania rzeczywistosci w zgodzie z prymatem osoby i relacji” (W. K a s p e r, Der Gott Jesu
Christi, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1995, s. 377). Jednos¢ nie jest ostatecznym kryterium,
mnogos$¢ zas$ i relacje nie s jej pochodnymi nizszego rz¢du — jednos¢ i odmienno$¢ maja to samo
zrodlo. Wszelka rzeczywisto$¢ w swej najgtebszej warstwie, czyli na poziomie bytu, jest wewngtrz-
nie triadyczna. Dlatego Greshake postuluje ,,ontologi¢ trynitarng” (G re s hak e, dz. cyt., s. 456).
Jej konsekwencj¢ w antropologii stanowi przekonanie, ze cztowiek nie tyko spetnia si¢ w relacji,
lecz ze jako byt jest relacyjny — zwlaszcza w odniesieniu do swego Stworcy: relacja z Nim sprawia
bowiem, ze cztowiek jest cztowiekiem. Osoba i communio maja ten sam poczatek (por. tamze, s. 47).
»Autonomia [...| podmiotu nie przeciwstawia si¢ jego relacyjnosci, lecz zostata przez nia stworzona
i umozliwiona” (tamze, s. 460). W tym kontekscie Greshake krytykuje Emericha Coretha, ktory
twierdzi, ze ,,jedno$¢ przewaza nad réznorodnoscia” (E. C o r e th, Trinitdtsdenken in neuzeitlicher
Philosophie, Anton Pustet Verlag, Salzburg—Miinchen 1986, s. 5). Greshake wyjasnia: ,,Jednos$c [...]
iwielos¢ relacyjna [...] wzrastaja w sposob wprost proporcjonalny, nie zas odwrotnie proporcjonalny”
(Greshake,dz. cyt.,s. 457). Portez: J. Ratzin ger, Dogma e predicazione, thum. G. Poletti,
Queriniana, Brescia 1974, s. 173-189.
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pozostaje w tak istotnej relacji z drugim, Zze nie mogloby bez niego zaistnie¢,
1 ani jednego, ani drugiego nie mozna bytoby pojaé. [...] Nie odnosi si¢ to
jedynie do poje¢ abstrakcyjnych, ale réwniez do realnie istniejacych rzeczy,
w tym takze do tych bytowo samodzielnych (subsystencji). Osoba jest zatem
relacjg subsystentna, przez co rozumie si¢ istotne potaczenie migdzy zasadami
osobowymi, takimi jak wola oraz $wiatto rozumu™.

»Wypada zatem powiedzie¢ — kontynuuje Rosmini — ze nazwa «osobay nie
oznacza ani czystej substancji, ani czystej relacji, lecz relacj¢ substancjalna, to
znaczy relacje zachodzaca w wewngtrznym porzadku bytu substancji”®. Sub-
stancja czy tez subsystencja jest hierarchicznie uporzadkowana wewnetrznie,
innymi stowy, ma okreslong ,,strukture”. ,,Zaréwno stowo «podmiot, jak i sto-
WO «osoba» wyrazaja wewngtrzny porzadek bytowy wiasciwy dla jednostki
odczuwajacej, lecz u jego podstaw znajduje si¢ relacja miedzy wewnetrzna
zasada — od ktérej zalezy subsystencja jednostki i skad czerpie energi¢ wszelka
jej aktywnos$¢ — a wszystkimi pozostalymi sktadowymi jednostki, podtrzy-
mywanymi i aktywizowanymi przez t¢ zasade¢™'. Nalezy odrézni¢ najwyzsza
zasadg od wszystkiego, co dzigki tej zasadzie znajduje si¢ w jednostce, od catej
sieci zewnetrznych relacji z innymi osobami i ze §wiatem. ,,Osoba jest rela-
cja istniejaca (wl. sussiste) wewnatrz natury inteligentnej; to znaczy stanowi
owa zasad¢ dzialania [...] ktdra jako taka winna przewodzi¢ innym zasadom
zwiazanym z ta natura”®’. Wielo$¢ moznosci i aktow zostaje zjednoczona
dzigki owej relacji migdzy roéznorodnoscia aspektow funkcjonowania osoby
a inteligentng dusza, na ktorej wszystkie one si¢ opieraja. Osoba jako ,relacja
subsystentna” — ktora nadaje harmonijny porzadek catej sferze umystowej
oraz cielesnej — wyznacza ontologiczng réznice¢ migdzy cztowiekiem a bytami
przynalezacymi do §wiata fizycznego i zwierzecego, 1 dzigki swemu otwarciu
na nieskonczono$¢ zyskuje szczegolng godnosc.

Takie rozumienie osoby pozwolito wloskiemu myslicielowi na zbudowanie
personalistycznej panoramy catej istniejacej rzeczywistosci. Wizje t¢ wyrazit
w stynnej formule: ,,To co jest, lecz nie jest osoba, nie moze istnie¢ bez odnie-
sienia do osoby”%. W osobie koncentruje si¢ ontologicznie calty wszechswiat.
Rosmini wyjasnia: ,,Wszystko, co istnieje w §wiecie, przypomina tancuch,
ktérego ogniwa zawieszone sg na ogniwie pierwszym, ktorym jest osoba”**.
Wzniostos¢ osoby wyptywa z jej wykraczania poza siebie, co charakteryzuje

¥ Rosmini, Teosofia, t. 2, nr 903, s. 352.

¢ T en ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 832, s. 460.

o Tamze, nr 833, s. 461.

% T en z e, Antropologia soprannaturale, t. 1, s. 341; por. t e n z e, Antropologia in servizio
della scienza morale, nr 833, s. 460n.; nr 906, s. 488.

® Tenze, Logica, t. 1, Bocca, Milano 1942, nr 362, s. 141.

% T en z e, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 906, s. 489.
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relacj¢ substancjalna. Rzeczy sa dla cztowieka srodkami, osoby natomiast —
celami. ,,Cztowiek winien uzywac rzeczy jako srodkdw stuzacych do osiagania
swego celu. Natomiast osoby muszg by¢ traktowane zawsze jako cel, to znaczy
jako majace swa wlasng celowos¢”®. Tym tez nalezy thumaczyé powinnosci
cztowieka wobec siebie samego.

Swiat jest zatem $rodkiem. Rzeczy nie istnieja same w sobie, poniewaz
majg status ontologiczny srodkéw. Osoba natomiast stanowi cel wszystkich
bytéw nieosobowych. Oprdécz Boga, bedacego przyczyng celowa wszelkiego
stworzenia, cel stanowig rowniez ludzie, uczestniczacy w Boskim celu. Nie sg
oni jednak celem absolutnym i ostatecznym, status taki przystuguje bowiem
jedynie Bogu. I chociaz Bog stworzyt czlowieka i uczynit go zaleznym od
siebie, nie moze On postuzy¢ si¢ cztowiekiem jako srodkiem. ,,Tym, co czyni
z osoby cel, jest boski element, ktdry ja ksztattuje. Element ten, ktory w Bogu
kojarzy si¢ z Nim samym, nie moze zosta¢ potraktowany jako zwykty srodek
nawet przez samego Boga, poniewaz nie moze On uzy¢ siebie samego jako
srodka, bedac zasadniczo celem”®. Z tego powodu ,,Bog dostrzega w czto-
wieku najwyzsza szlachetnos¢”®’. , Nigdy zatem nie zechce ztozy¢ w ofierze
swojej wlasnej potedze tego, co rozumne; bedzie ono zawsze stanowito cel
Jego dziatania”®®. Wedtug jednej z logicznych regut sformutowanych przez
Rosminiego, ,,to, co relatywne, nie moze istnie¢ bez tego, co absolutne”®.
Osoba zatem jest centrum ontologicznym $wiata, a jej cel stanowi réwnocze-
$nie cel wszech§wiata™.

Rosmini nazywat osobe ,,mikrokosmicznym pigknem”’!, poniewaz bedac
relacja subsystentna, opuszcza ona swa skonczonos¢ i subiektywnosé, aby
,»Izuci¢ si¢” w byt, powierzy¢ si¢ mu bez obawy o wyobcowanie czy utrate
wlasnej osobowej oryginalnosci. Osoba jest otwarta i chce kontaktu z catloscia
bytu. Réwnoczesnie szanuje wtasciwy mu porzadek, zgodnie z ktérym rzeczy
mitowane sg jako $rodki, osoby stworzone zostaty jako cele wzgledne, Bog
za$ stanowi cel ostateczny. Podazajac za tym porzadkiem, cztowiek stopniowo
uwalnia si¢ od egoizmu, uczac si¢ sztuki zycia mitoscig uniwersalng. Czlo-
wiek pozada istnienia absolutnego w jego konkretnych przejawach i w jego
aktualnosci, dlatego wychodzi ku drugiej osobie — az po kontemplacj¢ Boga,

% T en ze, Filosofia della politica, s. 167.

% T en ze, Filosofia del diritto, t. 4, nr 544, s. 868n.

7 Tamze, nr 545, s. 869.

% Tamze. Sformulowanie to znajduje si¢ w komentarzu Rosminiego do Ksiggi Madrosci
(por. Mdr 12,18).

® Tenze, Logica, t. 1, nr 362, s. 141.

0 Por. ten ze, Antropologia in servizio della scienza morale, nr 427, 5. 259; te n z e, Teodicea,
Citta Nuova, Roma 1977, nr 668, s. 203.

" Ten ze, Teosofia, t. 2, nr 1087, s. 486.
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bedacego nie tylko bytem, o ktéorym mozna rozmysla¢, ale 1 rzeczywistoscia,
ktorg mozna si¢ radowac.

Po stu pigcdziesigciu latach stanowisko Rosminiego znalazto znamienne
potwierdzenie w oficjalnym nauczaniu Kosciota: ,,Problematyka osoby sta-
nowi szczegdlnie dogodny teren, na ktorym dokonuje si¢ spotkanie z bytem,
a tym samym z refleksjg metafizyczna”’.

OSOBA NOWA ALBO NADPRZYRODZONA

Metafizyka osoby to metafizyka bytu, bycie osoba odnoszone jest bowiem
do bytu na réznych jego poziomach, z uwzglednieniem absolutnej dominacji
czynnika metafizycznego nad czynnikami psychologicznymi, politycznymi
czy spotecznymi. Zatozenie tak zwanej koncepcji personalistycznej w ogole
stanowi przekonanie, ze osoba — poza psychologiczna, spoteczna i fenomeno-
logiczng warstwa swego funkcjonowania — ma silny fundament ontologiczny,
oparta na bycie struktur¢ metafizyczna. Ontologia zbudowana na uznaniu byto-
wosci catego cztowieka w ostatecznym rozrachunku proponuje pojgcie osoby
integralnej. Jesli zas, jak Antonio Rosmini, uznamy wspotistnienie w osobie
trzech form bytu — osoba jest bowiem realna, wyczuwa ideat oraz dazy nie-
ustannie do petni moralnej — ujgcie zaproponowane przez filozofa z Rovereto
mozna nazwac ontologia triadyczna lub trynitarng. Wnioski, ktére przedstawit
Rosmini, sa w pelni uprawnione: aby uzna¢ prymat osoby i jej nienaruszalnej
godnosci w filozofii, polityce czy etyce, nalezy siggnac do kultury teologiczne;j,
zwlaszcza trynitarnej. Z niej wyptywa fascynujaca wizja osoby jako ,,mikro-
kosmicznego pigkna” podazajacego w strong Absolutu.

Relacyjny charakter osoby ma zatem konotacje teologiczna. W ujeciu
Rosminiego teologia dopetnia ontologiczna wizj¢ osoby, a wiara 1 rozum nie
wykluczajq si¢ wzajemnie. Jako dziedziny wiedzy ontologia i teologia maja
wspodlny przedmiot, ktérym jest byt. W tym znaczeniu i jedna, i druga zastu-
guje na miano teorii bytu. Charakterystyczna roznica migdzy nimi wyraza si¢
w tym, ze ontologia to ,,teoria bytu wspdlnego™”, teologia natomiast to ,,teoria
bytu whasciwego™, ktorym jest sam Bog”. Swiat inteligencji dzieli si¢ wedtug
Rosminiego na naturalny i — obszerniejszy — nadprzyrodzony’®. Objawienie si¢
Boga jako jednego 1 zarazem trdjosobowego ma donioste konsekwencje filozo-
ficzne: niemozliwe jest opracowanie metafizyki bytu w oparciu o filozofig, kto-

" Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 83.
 Rosmini, Teosofia, t. 1, nr 39, s. 36.

" Tamze.

> Por. tamze, nr 39, s. 77-79.

% Por. t e n z e, Introduzione alla filosofia, s. 152.
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rej obca jest wiara chrzescijanska. Nadprzyrodzonos¢ nauk teoretycznych oraz
nadprzyrodzonos¢ zycia wspomagaja si¢ wzajemnie’’. Dla Rosminiego zwia-
zek Boga z ludzka osoba jest czym$ fundamentalnym, a zatem zadnej ludzkiej
wladzy nie uda si¢ wyeliminowa¢ ani panowania Boga nad cztowiekiem, ani
dazenia cztowieka ku Bogu. Zwiazek ten opisywal Rosmini, odwotujac si¢ do
trzech form bytu: Bég jako byt idealny przekazuje cztowiekowi intuicj¢ dobra
wspolnego’®; jako byt realny, poprzez $cista wigz z cztowiekiem, nieustannie
mu towarzyszy, chronigc go i darzac opatrznoscia’; jako moralno$é¢ wytwa-
rza za$ warunki do zycia w klimacie sprawiedliwosci i1 szczgscia®. ,,Wsrod
bytéw Bog jest absolutng przyczyna i kresem wszystkiego, co istnieje; jest
On zatem rowniez ostatecznym celem woli i jej aktow w prawym czlowieku,
celem ostatecznym, ku ktoremu zmierza wszelkie poznanie, szacunek, mitos¢
i kazde ludzkie dziatanie™'. Jako pierwsza przyczyna bytu Bdg jest bytem
realnym i absolutnym, a Jego istota jest trynitarna. Poprzez akt stworzenia®?
trynitarnos¢ form bytu: obiektywngo, subiektywnego i moralnego, odpowiada
wprost jednosci Boskiej istoty oraz troistosci Osob bytu najwyzszego: Ojca,
Syna i Ducha Swigtego. Trzy formy bytu sa ,,najpetniejszym sladem Tréjcy
we wszechswiecie”®, | §ladem, jaki Najswigtsza Trojca pozostawita po sobie
w rzeczach”®. Byt stworzony jest wiec triadyczny: odzwierciedla si¢ w nim
trynitarny sposob dziatania Boga ad extra. Terminologia ta Rosmini nawia-
zywal do ,.trzech warunkow kazdej egzystencji” ®° opisanych w nauczaniu
$w. Augustyna.

,.Slady Tréjcy w bycie stworzonym nie wystarczaja do odnalezienia Tréjcy
Os6b boskich® — pisze jednak Rosimini. ,,Potrzeba Objawienia”®” — dodaje.
Przyblizamy si¢ w tym miejscu do chrzescijanskich Zzrodet mysli filozoficznej
Antonia Rosminiego — do objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Rosmini
zaproponowat pewnego rodzaju ,,personologi¢ chrystologiczna”, ktora przed-

7 Por. tamze, s. 161; t e n z e, Antropologia soprannaturale, t. 1, s. 147.

8 Por. te n z e, Filosofia del diritto, t. 4, nry 546-551, s. 869-870.

 Por. tamze, nr 552, s. 870.

80 Por. tamze, nr 554, s. 871.

81 Por. t e n Z e, Introduzione alla filosofia, s. 294.

8 Por. tenz e, Teosofia, t. 1, nr 304, s. 280.

8 Por. t e n z e, Antropologia soprannaturale, t. 1, s. 141.

8 Tamze, s. 145.

8 Tamze. To, co Augustyn nazywal sposobem, rodzajem i porzadkiem (zob. $w. Augustyn,
De ordine, Patrologia Latina, t. 32, kol. 977-1020), w mysli Rosminiego oznacza odpowiednio byt
realny (substancjg), byt idealny (inteligencj¢) i byt moralny (szczgsliwo$c). Polemika §w. Tomasza
z koncepcja augustynska zob. sw. Tomasz z Ak winu, Summa theologiael, q. 5, a. 3; 1, q. 45,
a.7;1,q.85 a. 4.

8 R o s mini, Antropologia soprannaturale, t. 1, s. 147.

87 Tamze.
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stawit w swoim najwigkszym dziele teologicznym Antropologia soprannatu-
rale®® [,,Antropologia nadprzyrodzona”]. Swoje zalozenia teologiczne Rosmini
zaczerpnal z mysli §$w. Augustyna, zwlaszcza z jej opracowania w stynnym
w jego czasach podrgczniku teologii systematycznej Dionysiusa Petaria®.
W swym dziele mysliciel z Rovereto walczyt z naturalistycznym redukcjo-
nizmem, a zwlaszcza z obecnym w filozofii protestanckiem racjonalizmem.
Wszedt w polemike z profesorem dogmatyki protestanckiej na Uniwersytecie
Federiciana w Halle Juliusem Augustem Wegscheiderem, ktéry twierdzit, ze
,wszelka nadprzyrodzono$¢ jest absurdem™. W odpowiedzi Rosmini wy-
jasnial, ze ,,Boze $wiatlo obecne w rozumie ludzkim od poczatku sprawia,
iz osoba zwraca si¢ ku Bytowi Absolutnemu, przechodzac od otwartego na
transcendencj¢ poznania naturalnego do wiedzy nadprzyrodzonej (cognizione
soprannaturale)”™'.

Wioski filozof rozréznia w cztowieku porzadek natury i porzadek taski.
Obecnos¢ tych dwdch porzadkow pozwala wyjasni¢ ztozonos$¢ i bogactwo
osoby. Z racji swoich wrodzonych mozliwosci intelektualnych osoba jest
w sposob naturalny otwarta na nieskonczonos¢ i pelne zadowolenie odnajduje
jedynie w zetknigciu z realnym, nieskonczonym bytem?®.

Laska w rozumieniu filozofa z Rovereto to ,,dziatanie Boze, ktére taczy
ludzkiego ducha w gleboka i rzeczywista jedno$¢ z Bostwem™”. Dziatanie
Chrystusa w zyciu cztowieka nie ogranicza si¢ jedynie do wywierania ze-
wnetrznego wplywu na ludzka wolg, lecz oznacza realne i trwale zjednoczenie
cztowieka i Boga. Bog osobowy ,,wciela si¢” na state w cztowieka. ,,Bég, po-
dejmujac dziatanie nazywane taska, realnie si¢ z nami taczy i pozostaje z nami
zjednoczony, a zatem poprzez t¢ taske pojawia si¢ w nas cos boskiego, czego
wczesniej nie bylo™*. W warstwie istotowej dusza ludzka przyjmuje nowy
ksztalt, tworzy si¢ w niej ,,nowa moc dzialania, podnoszac naturg¢ ludzka do po-
ziomu glebokiej i trwatej wspaniatosci™. W podmiocie ludzkim dokonuje si¢
przeobrazenie, pojawia si¢ pewna innowacja na poziomie najwyzszej zasady
cztowieka. Wraz z faska chrztu §wigtego cztowiek zostaje wyposazony w nowa

88 Zob. t e n z e, L'antropologia soprannaturale. Opera postuma di Antonio Rosmini-Serbati,
t. 1-3, Tipografia Giovanni Pane, Casale Monferrato 1884. Dzieto to, pisane od maja 1832 roku do
kwietnia 1836, nie zostato ukonczone. Po raz pierwszy ukazato si¢ w roku 1884, niemal trzydziesci
lat po $mierci autora.

% Zob.D.Petario, De theologiae dogmatibus, t. 1-7, Remondini, Venezia 1787. Autor byt
francuskim jezuita, przedstawicielem siedemnastowiecznej teologii pozytywne;j.

% R osmin i, Antropologia soprannaturale, t. 1, s. 244n.

o1 Tamze, s. 111.

2 Por. tamze, s. 247.

% Tamze, s. 75.

% Tamze, s. 89.

% Tamze.



Osoba — substancja — relacja 39

inteligencje, dzigki ktdrej rozum zdolny jest poja¢ samego Boga. W ten sposdb
rodzi si¢ nowy umyst, bedacy w stanie dostrzega¢ w sposob konkretny rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona’®, tworzy si¢ nowe, podstawowe odczucie — odczucie
w znaczeniu ontologicznym, nie zas psychologicznym. Jest to odczucie wiary.
Formuje ono nowego czlowieka, podobnie jak podstawowe odczucie zwierze-
co-racjonalne ksztaltuje cztowieka naturalnego. Obydwa rodzaje odczucia sg
,substancjalne, to znaczy tworza «ja»”’.

W tak odnowionym intelekcie zaczyna dziata¢ stowo Boze, Jezus Chrystus.
Osoba, jak juz powiedzieliSmy, ujawnia si¢ w zasadzie aktywnej, to znaczy
w rozumnej woli. Przyjete za pomocg woli Stowo wnika w nas i umiejscawia
si¢ w naszej osobowosci. Swiatto intelektu w zetknieciu sie ze Stowem Boga
tworzy nowg nadprzyrodzong zasade, nowa wolg, odnoszaca si¢ z mitoscig
do dobr nadprzyrodzonych i przyswajajaca je sobie. W taki sposob pojawia
si¢ nowa osoba, w ktdrej natura ludzka nie stanowi juz prawa, poniewaz
w cztowieku zaszczepione zostaje prawo Chrystusowe, a wraz z nim zy-
je w cztowieku sam Chrystus. Horyzonty prawdy 1 dobra ulegajq poszerzeniu
w nieskonczonos¢.

Nowy cztowiek to dla Rosminiego cztowiek uswigcony. Kazdy z nas bo-
wiem nosi w swej naturze grzech pierworodny, ,,sktonnos¢ [...] do ztego od
pierwszych chwil istnienia, uprzednia w stosunku do uzycia wtasnej wolno-
$ci”™?, ,,spaczong zasadg, ktora uwodzi wolg, naktaniajac ja ku ztemu™”. Laska
Chrystusa dziala w cztowieku, tworzac w nim de facto nowa osobe. Podmiot
pozostaje wprawdzie ten sam, lecz wzbogaca si¢ 0 nowg zasad¢ — aktywna,
wznioslejsza i wyzsza. Rozum osobowy sigga nowej, nadprzyrodzonej za-
sady aktywnej. W czlowieku taska buduje na naturze — zgodnie z klasyczng
formula ,,gratia non tollit naturam, sed supponit et perficit”!?’, Rosmini wyja-
$niat to nastepujaco: ,,Substancja inteligentna pozostaje ta sama, lecz zasada
osobowa ulega zmianie, wywyzszeniu, dzigki ztaczeniu si¢ Stowa z dusza.
Nie oznacza to jednak, ze nowa, wznioslejsza zasada aktywna jest samym
Stowem [...] wéwczas bowiem cztowiek nie miatby wlasnej osobowosci, lecz
osobowos¢ Stowa. Na tym polega zlaczenie si¢ Stowa z cztowiekiem w Chry-
stusie. W chrzescijaninie Stowo jest ztaczone per modum obiecti. Znaczy to, ze
przedmiot nie zlewa si¢ nigdy z podmiotem bedacym osoba, wrecz przeciwnie,

% Por. tamze, s. 307.

7 Tamze, s. 100.

% Tamze, s. 389.

% Tamze.

10 Sw. Bonawentura, Commentariain Quatuor Libros Sententiarum, liber secundus, Com-
mentarius in distinctionem VII, pars 1,a. 2, q. 1, w: Doctoris seraphici S. Bonaventurae opera omnia,
Collegium S. Bonaventurae, Ad Claras Aquas (Quaracchi) 1885, t.2,s. 183-185. Por. M. Schmaus,
Dogmatica cattolica, Marietti, Torino 1959, t. 1, s. 589.
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pozostaje wrecz przeciwienstwem podmiotu [...]. Swiatlo prawdy, gdy w nas
rozbtysnie, budzi pewna nowa aktywnosé, pewng aktywna zasade, ktorej pier-
wej nie byto [...]. Pragng wykaza¢, ze kazdej biernej wtasciwosci w cztowieku
odpowiada wlasciwos¢ czynna, albo, innymi stowy: kazdemu odczuciu (be-
dacemu wiasciwoscia bierna) odpowiada instynkt (jako wtasciwos¢ czynna).
Jesli dane jest nam nowe odczucie, zostaja nam zarazem dane nowy instynkt
badz zasada aktywna. Stowo taczace si¢ z nami przeobraza nasze podstawowe
odczucie. Stad wylania si¢ catkiem nowa zasada dzialania, ktora przewodzi
dziataniom nadprzyrodzonym™'*.

Biorac pod uwagg wymiar historyczny osoby, Rosmini zwracat uwage, ze
taska dziala wewnatrz osoby stopniowo. Poczatkowo pomaga cztowiekowi
oczysci¢ ide¢ cnoty z wszelkich aspektow zmystowych, a nastgpnie czyni te
cnotg skuteczna. Serce odczuwa jej sile, dostrzegajac pigkno rzeczywistosci
boskiej. W koncu porusza mitos¢ nagromadzong juz w sercu, popychajac w jej
strong ludzka wole. W ten sposdb osoba urzeczywistnia si¢ w zgodzie z wlasng
celowoscia, praktykujac moralnos¢ wedtug regut syntezy trzech form bytu,
1 spetnia si¢ poprzez wybory moralne nakierowane na obiektywne dobro, jakim
jest Bog.

Rosmini pisat: ,,Ratujac osobg, uratujemy cztowieka”'*?. Do osiggnigcia
tego celu potrzeba jednak skoku jakosciowego w postaci przelomu chrysto-
logicznego. Cztowiek majacy w sobie czysta zwierzecos¢ potrzebuje prze-
obrazenia w czlowieka nowego, obdarzonego odczuwaniem podmiotowym
—uczestnictwem w zyciu Chrystusa. To podejscie chrystologiczne jest bardzo
wazne, cztowiek potrzebuje bowiem rozpoznania siebie jako osoby, zycia
jako osoba i dziatania jako osoba, a rOwnoczesnie ma prawo takiego wlasnie
traktowania. Imperatywu catkowitego otwarcia si¢ na byt, a zwlaszcza na Byt
nieskonczony, nie mozna w petni zrealizowac bez Chrystusa.

Po stu pig¢dziesigciu latach to przekonanie Rosminiego znalazto potwier-
dzenie w nauczaniu Soboru Watykanskiego II: ,,Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlowieka
samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie [...]. Albowiem
On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czlowie-
kiem”!'%. Papiez Jan Pawel I réwniez pisal: ,,Czlowiek zostaje w Tajemnicy
Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stwo-
rzony na nowo! Cztowiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle
jakichs$ tylko doraznych, czg¢sciowych, czasem powierzchownych, a nawet

22102

'R o s min i, Antropologia soprannaturale, t. 4, s. 296.

12T en ze, L'introduzione del vangelo secondo Giovanni, Citta Nuova, Roma 2002, s. 243.

103 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, nr 22.
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pozornych kryteridw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia,
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa™™,

Stan zbawienia wprowadza w zycie cztowieka harmoni¢ — migdzy jego
strong racjonalna a aspektem zwierzecym, miedzy ciatem a duchem. Owa
rozumna i aktywna czg$¢ cztowieka, w ktorej lokuje si¢ jego wartos¢ oso-
bowa wraz z najwyzsza zasada aktywna, odpowiedzialna za jego postgpo-
wanie, moze jednak zosta¢ zdeprawowana przez sity zta. Wrogami nowego
czlowieka sg zatem diabet (winny przejawdéw gwaltu i przemocy w swiecie
oraz chorob ludzkiego myslenia, ktore powoduja niezdolnos¢ do uczciwego
dziatania i my$lenia na ptaszczyznie etycznej i religijnej, a nawet do rozpozna-
nia prawdy) oraz ,,zwierzgca” czes¢ cztowieka, ktora ,,naktania [go], nie bez
wspotudziatu diabta, do przyjemnosci zmystowych, odwodzac go od rozkoszy
duchowych”!%. Umacnianie nowego cztowieka wymaga ciaglej walki. Aby nie
utraci¢ pierwszenstwa wartosci osobowej w cztowieku, potrzeba umiejgtnosci
w postugiwaniu si¢ bronig etyki i duchowosci. Rosmini przeciwstawiat sie
radykalnie wszelkim probom usuwania wymiaru osobowego z natury ludzkiej,
a pozbawianie czlowieka uczestnictwa w posiadaniu prawdy, cnoty i szczescia
oraz rozkoszowania si¢ nimi uwazat za wielka krzywde wyrzadzana bytowi
osobowemu.

W otaczajacym nas dzisiaj chaosie myslowym mozna szczegdlnie docenié
podjety przez Antonia Rosminiego nadludzki wysitek odzyskania podstawo-
wych pojeé, ktore sa cztowiekowi bezwzglednie potrzebne, by mogt na nowo
zrozumie¢ siebie i swoje zadania w odniesieniu do wiary, Boga, Kosciola,
rodziny, panstwa, spoteczenstwa i catej — najszerzej pojgtej — rzeczywistosci.
Stad tez plyne¢ta determinacja wloskiego filozofa, by nada¢ wtasciwy wy-
dzwigk pojeciu osoby. Byt on bowiem swiadom, ze jest to droga prowadzaca
do zwycigstwa nad nihilizmem.

4 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.
105 R o s mini, L'introduzione del Vangelo secondo Giovanni, s. 189n.



