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,,CIAGEA MELODIA NASZEGO ZYCIA”
Osobowos¢, ja 1 twdrczos¢ jako formy istnienia podmiotowego
wedtug Henri Bergsona

Przyblizenie sie do ,,ja” glebokiego wymaga odejscia od symbolizacji, obrazow,
schematow i pojeé, ktore je na co dzien otaczajq. Aby uchwycic¢ ,,ja” bedqce
podmiotem tworczosci, trzeba oderwac sie od przestrzeni, ktora stanowi podloze
ruchu, od jego geometrycznego opisu. ,,Ja” jest zawarte w samym ruchu, w akcie
napinania lub rozciqggania i w czystej ruchomosci — oto wedfug Bergsona bliski

’

prawdy obraz rozwoju ludzkiego ,,ja” w jego czystym trwaniu.

Wspolczesne rozwazania nad podmiotowoscia cztowieka nie bytyby kom-
pletne, gdyby nie uwzgledniaty problemu tworczosci. Dyskusja nad ,,kon-
cem osoby”, prowadzona w zwiazku z koncepcjami transhumanistycznymi
1uwzgledniajaca postgpy robotyki i genetyki (w tym takze klonowania), stawia
pod znakiem zapytania unikatowos¢, odrgbnos¢ i niepodzielnos¢ osoby, jej cia-
fa i racjonalnosci. Zwykle refleksja nad osoba koncentruje si¢ wokot zagadnien
etycznych 1 metafizycznych, kwestia twdorczosci rozpatrywana jest natomiast
w kontekscie problemdéw estetycznych (stanowigcych niejako trzeci element
teoretycznej ,,trojcy”’: metafizyki, etyki i estetyki). W ujeciu francuskiego wita-
listy i spirytualisty Henri Bergsona twdrczos¢ stanowi ,,lini¢” taczaca wszelkie
przejawy zycia — od poziomu nieorganicznego, przez organiczny, psycholo-
giczny, az po metafizyczny.

W jaki sposob odpowiedziatby Bergson na proby opisywania na przyktad
robotow czy klondw za pomoca kategorii ludzkich? Jak zareagowatby na
dazenie do technologicznego spotegowania ludzkich zdolno$ci czy umiejgt-
nosci? W kontekscie wspotczesnych dyskusji powrdt do koncepcji Bergsona
motywowany jest rozwazaniami tego filozofa o cztowieku, obejmujacymi
wszystkie jego wymiary: od elementarnego i zautomatyzowanego wymiaru
instynktownego po skomplikowany wymiar wolnosciowy 1 twdrczy. Nieredu-
kowanie czlowieka ani do jego umystu, ani do materii pozwala na uchwycenie
unikalnego zapisu jego osobowosci jako indywidualnego procesu ewolucji
tworczej. Za pomoca metafizyki jazni i osobowosci Bergson odrywa si¢ od
ewolucyjnego determinizmu.

W niniejszym tekscie przedstawig probe rekonstrukcji Bergsona koncep-
cji ,,ja” 1 osobowosci w perspektywie tworczych inklinacji ,,ja”. Zasadniczg
funkcje ,,ja” w mysli francuskiego filozofa stanowi odgraniczenie podmiotu
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od przedmiotu i wskazanie centrum laczenia si¢ dwoch rodzajow aktow: jed-
ne z nich maja charakter przedmiotowy i okreslaja miejsce jednoczenia sig,
Htrwania” 1 ,,rozwoju” , drugie za$ — o charakterze podmiotowym — mozna
opisac jako procesy tworczej wolnosci. Koncepcja dwoch ,,ja” (powierzchnio-
wego i glgbokiego) koresponduje z dwoma ujgciami twdrczosci: ewolucyjnym
1 kreacyjnym. ,,Ja” powierzchniowe jest nastawione na dziatanie (,,ruch do
przodu”), wyrabianie, powtarzanie — ujmuje to, co statyczne. ,,Ja” glebokie
jest natomiast kontemplacyjne, autorefleksyjne, chwytajace to, co ruchome
i ukryte. Posiadanie tych dwoch ,,ja” z jednej strony bywa zrodtem zaburzen
osobowosci, z drugiej zas pozwala cztowiekowi niejako ,,wydoby¢ z siebie”
wigcej, niz si¢ w nim znajduje.

Wedlug Bergsona osobowos¢ i jej zycie psychiczne charakteryzuje si¢
ciggtoscia zmiany — na podobienstwo melodii, ktéra jak gdyby rozbrzmiewa od
poczatku naszego istnienia. Muzyka jest w mysli francuskiego filozofa symbo-
lem dazenia osobowosci do wyrazenia si¢, rozwoju, a nawet stwarzania siebie.
Ewolucjonizm wskazuje na ciagle przemiany gatunkowe, kreacjonizm mowi
natomiast o powstawaniu catosci zycia psychicznego gatunku jednoczesnie.
Bergson taczy te dwa nurty myslenia, wskazujac na dynamiczna, a zarazem
stala natur¢ zycia psychicznego. Te dwie natury osobowosci oddzialujg na
siebie, konstytuuja rozwdj cztowieka i jego rozmaite zdolnosci.

EWOLUCJA TWORCZA A OSOBA LUDZKA

Wedlug Bergsona elementarnymi sitami dziatajacymi w ewolucji sa: odre-
twienie, instynkt i umyst: ,,Oto wigc nareszcie pierwiastki, ktdre zlewaty sie
w jedno w impulsie zyciowym, wspdlnym dla roslin 1 dla zwierzat, i w ciagu
rozwoju, w ktorym przejawily si¢ w najbardziej nieprzewidzianych formach,
roztaczyly si¢ przez sam fakt swego wzrostu”'. W punkcie zrédlowym ele-
menty te stanowity jeden impuls zyciowy. Pod wpltywem wybuchu-wzrostu
podazyly z tego punktu w réznych kierunkach i wyodrg¢bnity si¢ w roznych
istotach zywych.

Dwie pary przeciwienstw: odretwienie—instynkt oraz instynkt—inteligencja
stanowig wewnetrzna granice ludzkiej natury. Daznosci instynktu i daznosci
inteligencji przeciwstawiajq si¢ sobie i uzupetniaja: ,,W rzeczywistosci to-
warzyszg one sobie nawzajem tylko dlatego, ze si¢ dopetniaja, a dopetniaja
si¢ tylko dlatego, ze sg rézne, ze to, co jest instynktowe w instynkcie, ma
przeciwne znaczenie niz to, co jest rozumne w umysle. Przezwycig¢zenie

"' H. B ergson, Ewolucja tworcza, ttum. F. Znaniecki, Zielona Sowa, Krakow 2004, s. 129.
2 Tamze, s. 130.
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izolacjonizmu instynktu i umystu staje si¢ dla Bergsona okazja do definiowania
ich syntezy jako twdrczosci.

Wazne dla Bergsonowskiej teorii tworczosci jest zatozenie, ze w ma w niej
udziat instynkt jako kontynuator tworczej dynamiki przyrody, jej pracy, przez
ktoéra zycie organizuje materi¢. Trudno jest ustali¢ granicg migdzy praca przy-
rody a dzialaniem instynktu, gdyz instynkt pojawia si¢ juz w najwczesniejszej
fazie zycia. W osobie ludzkiej (a takze u zwierzgcia) jest on pierwotng ,,inte-
ligencja” nadang przez zycie. Zasig¢g jego dziatania jest jednak ograniczony
i skoficzony. Dlatego wtasnie — jak sadzi Bergson — instynkt musi dokonaé
wyboru mi¢dzy dwiema daznosciami, dwoma sposobami oddzialywania na
materie martwa: ,,Moze bezposrednio tej dziatalnosci dostarczy¢, tworzac
sobie narzgdzie organiczne, ktérym pracowaé bedzie; albo tez moze dac ja
posrednio, w ustroju, ktory, zamiast posiada¢ z przyrodzenia potrzebne na-
rzedzie, wyrobi je sam, ksztattujac materi¢ nieorganiczng’. Wyrabianie jest
instynktowa forma twdrczosci, ktora prowadzi do wytwarzania narzgdzi or-
ganicznych potrzebnych do zycia istotom Zyjacym.

Wedhug Bergsona pozostajace w opozycji instynkt i umyst ulegly ponow-
nej syntezie 1 znalazty swoj wyraz w uduchowieniu instynktu, czego dowodem
moze by¢ istnienie intuicji. W niej to, co duchowe, uwalnia si¢ od materii i po-
daza ku wyzszym celom ludzkiego rozwoju i poznania. Instynkt i umyst zacho-
wuja $lady wspolnego pochodzenia, cho¢ w czystej postaci si¢ nie spotykaja*.
Nie ma jednak umyshu, w ktéorym nie mozna by wykry¢ sladéw instynktu,
a zwlaszcza nie ma instynktu, ktéry by nie byt ,,otoczony” umystem (wtasnie
istnienie tej otoczki umystowosci byto przyczyna wielu teoretycznych pomy-
tek®), chociaz ewolucja oddzielita umyst od instynktu, ich rozwdj przebiegat
bowiem w rozbieznych kierunkach. Instynkt mozna ujac jako swego rodzaju
sympati¢®. Innymi jego cechami sg zrodtowosc¢ i energetycznosc.

Jako indywidualny czynnik powszechnej sity tworczej instynkt jest swia-
domy, lecz jest to swiadomos$¢ uspiona. Umyst 1 instynkt zwrocone s w prze-
ciwnych kierunkach: pierwszy ku materii martwej, drugi ku zyciu’. Umyst
1 instynkt przeciwstawiajq si¢ sobie, ale takze — jako dynamizmy tworcze — do-

3 Tamze, s. 134.

4 Por. tamze, s. 130.

5 ,Stad, ze instynkt jest zawsze mniej lub wigcej rozumny, wywnioskowano, ze umyst i in-
stynkt sg rzeczami tego samego rodzaju, ze migdzy nimi zachodzi tylko réznica zdolnosci lub do-
skonato$ci, a zwlaszcza, ze jeden z nich daje si¢ wyrazi¢ w terminach drugiego. W rzeczywistosci
towarzysza one sobie nawzajem tylko dlatego, ze si¢ dopetniaja, a dopelniajg si¢ tylko dlatego, ze
sa rozne, ze to, co jest instynktowe w instynkcie, ma przeciwne znaczenie niz to, co jest rozumne
w umysle”. Tamze, s. 130.

¢ Por. tamze, s. 157. Podobnie sympati¢ rozumiat Max Scheler (por. M. S cheler, Istota
i formy sympatii, ttam. A. Wegrzecki, PWN, Warszawa 1980, s. 52-54).

" Por.Bergson,dz cyt.,s. 157.
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pelniaja si¢ nawzajem. Wskazuje na to na przyktad pierwotna funkcja umystu,
ktéra wedhug Bergsona jest wyrabianie.

JA” TROZWOJ TRWANIA

Nowozytne filozoficzne rozumienie ,,ja” rozpoczyna si¢ od koncepcji Kar-
tezjusza, ktory wiaze bycie z mys$leniem, co wyraza jego stynne zdanie: ,,My-
$lg, wige jestem™. Bergsonowi blizsza bytaby zasada: ,, Tworzg, wigc jestem”.
Cho¢ wprost zasady tej nie formutuje, to jednak w jego ujeciu ,,ja” — na rowni
z sila tworcza, jaka jest ped zyciowy (franc. élan vital) — stanowi podmiot
aktow tworczych. ,,Ja” jako podmiot i jego inklinacja sprzyjajaca aktywnosci
tworczej wylania si¢ w relacji miedzy ,,ja” tworcy a jego dzietem. ,,Ja” jest
zréznicowane, ale w obrgbie osobowosci jest takze jednoscia.

Zmiana i trwanie sa gtownymi kategoriami Bergsonowskiej koncepcji
ewolucji tworczej. Roznicuja one nie tylko naturg rzeczy, ale takze strukture
ludzkiej osobowosci. Zdaniem Bergsona cztowiekiem kieruja dwa osrodki
dyspozycyjne — ,,ja” powierzchniowe i ,,ja” glgbokie. Zmiana w osobowosci
zachodzi tylko na jej powierzchni (w ,,ja” powierzchniowym), ,,ja” glgbokie
za$ takiej zmianie nie ulega. Dlatego wtasnie Bergson nazywa osobowos¢
,ciagloscig zmiany™.

Przyblizenie si¢ do ,,ja” glgbokiego wymaga odejscia od symbolizacji,
obrazow, schematdéw i poj¢é, ktore je na co dzien otaczaja. Aby uchwycié
,Ja” bedace podmiotem twdrczosci, trzeba oderwac si¢ od przestrzeni, ktora
stanowi podtoze ruchu, od jego geometrycznego opisu. ,,Ja” jest zawarte w sa-
mym ruchu, w akcie napinania lub rozciagania i w czystej ruchomosci — oto
wedlug Bergsona bliski prawdy obraz rozwoju ludzkiego ,,ja” w jego czystym
trwaniu.

Trwanie w zmianie oznacza potaczenie tego, co ginie, z tym, co si¢ tworzy
w ludzkim wnetrzu. W ten sposdb dokonuje si¢ twdrcza ewolucja ,,ja”, ktora
stwarza podloze tworczosci duchowe;j: ,,Skoro tylko bowiem znajdziemy si¢
wobec prawdziwego trwania, widzimy, ze oznacza ono tworczosc, i ze, jesli
trwa to, co si¢ rozpada — moze ono trwac tylko dzieki tacznosci z tym, co si¢
tworzy”!°.

Potaczenie zdezintegrowanych elementéw osobowosci jest nie do pomy-
Slenia bez istnienia fundamentalnej zasady jednosci, ktéra zawiera tworczy

8 R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania
prawdy w naukach, ttam. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1988, s. 38

® H.Bergson, Problem osobowosci. Wyklady edynburskie, trum. P. Kostyto, Wydawnictwo
IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 23, 26.

T enze, Ewolucja twércza, s. 269.
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wzorzec reintegracji. Podwojne ,,ja”, przezwyci¢za swoje rozdwojenie w ewo-
lucji twoérczej. Bez zalozenia istnienia mechanizmoéw ewolucji tworczej zde-
zintegrowane ,,ja”’ musialoby zosta¢ opisane jako podzielona osobowos¢.

W studium Materia i pamiec¢ Bergson wskazuje na tworczg funkcje pamig-
ci bedacej tacznikiem swiata mentalnego z fizykalnym. Jednoczes$nie wyroznia
dwie jej formy: pamig¢ zwiazang z przyzwyczajeniami, powtorzeniami i dzia-
faniem terazniejszym oraz pamig¢é czysta (pamig¢ wiasciwa), nakierowana
na zdarzenia z przesztosci, ktore sa niepowtarzalne. Pamig¢ zatem, bedac
spoiwem miedzy ,,ja” powierzchniowym a ,,ja” glebokim, umozliwia wglad
w czyste trwanie''. Bergson nawigzuje tym pogladem do Platonskiej teorii
anamnezy, w ktdrej poznanie prawdziwe (twdrcze) jest przypomnieniem sobie
przez duszeg jej kontaktu z Tworca i wiecznymi ideami'?.

Szczegbdlnym wyrazem aktywnosci ludzkiego ,,ja” glgbokiego jest akt
tworczy, ktory taczy tresci przeszite z oczekiwaniem i dziataniem. Tworzenie
dziet sztuki polega na zatrzymaniu przesztosci przewidywaniu przysziosci
W terazniejszosci, na zmaterializowaniu tego przejscia w postaci dzieta. Dzigki
tworczosci co§ nowego przychodzi na swiat, ale nie zostaje utracone to, co
byto wczesniej.

POSIADANIE SIEBIE I CZYSTE TRWANIE

Gdyby zycie ludzkie zaleze¢ miato od czystej zmiany, bytoby nie tylko
przygodne, ale i — wedtug Bergsona — nieludzkie. Zmianie przeciwstawia wigc
filozof czyste trwanie — nie jest to jednak zwyczajne trwanie przedmiotow
podlegajacych ewolucji, lecz dotyczy ono najgigbszej warstwy naszej osoby,
w ktorej rozgrywa si¢ jej zycie wewngtrzne.

Droge do uchwycenia czystego trwania wskazuje intuicja, ktéra pozwala
spostrzegac to, co zywe, glgbokie i ukryte w naszej pamigci, pomijajac to, co
materialne, powierzchowne i zewngtrzne: ,,Poszukajmy w najdalszej gtebi nas
samych punktu, w ktorym czujemy si¢ najbardziej na wewnatrz naszego wia-
snego zycia. Zanurzamy si¢ wowczas w czystym trwaniu, w trwaniu, w ktorym
przesztos¢, weiaz idaca naprzdd, bez przerwy nabrzmiewa bezwzglednie nowa
terazniejszoscia”’".

Przesztos¢ utrzymuje si¢ w terazniejszosci dzigki uporczywosci woli, ktdra
napre¢za si¢ 1 wymaga od nas czynu wyptywajacego z naszej glgbi. Czyste

'I' Za wskazanie na istotna rolg rozumienia pamigci dla Bergsona koncepcji podmiotu twérczego
chciatbym podzigkowaé anonimowemu recenzentowi.

12 Zob. ten ze, Materia i pamieé. O stosunku ciala do ducha, ttum. W. Filewicz, Wydawnictwo
vis-a-vis / Etiuda, Krakéw 2015.

3 Tenze, Ewolucja tworcza, s. 174.
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trwanie jest czyms innym niz trwanie zewngtrzne. Trwanie zewngtrzne ma
charakter przestrzenny, a wigc wysitek zewngtrzny jest czgsto nadaremny,
gdyz jestesmy pochlonigci przez przestrzenny plan zycia i zadania stawiane
nam przez innych.

Uktad $wiata jest wynikiem ewolucji gatunkowej, a zatem ,,nasze istnienie
rozwija si¢ w przestrzeni raczej niz w czasie, zyjemy dla swiata zewnetrznego
raczej niz dla siebie, mdwimy raczej niz myslimy; «jeste$my dzialani» raczej,
niz dziatamy sami”'*. Wolno$¢ nie przejawia si¢ we wszystkich naszych czy-
nach. Na co dzien zatracamy ja w wykonywanych automatycznie reakcjach
i reprodukowanych codziennie zachowaniach zyciowych'.

Na co dzien cztowiek pozostaje zatem w stuzbie geometrycznego planu
Swiata i swego powierzchniowego ,,ja”. ,,Nader rzadkie sa to chwile — pisze
Bergson — w ktdérych do tego stopnia chwytamy siebie samych: [Ze] utozsa-
miaja si¢ one z naszymi czynami prawdziwie wolnymi. A nawet wtedy nie
ujmujemy siebie nigdy w catosci”'®. Bez wolnosci zycie moze by¢ tylko we-
getatywnym przezyciem, a tworczos¢ tylko odtworczoscia. Uchwycenie siebie
samego wymaga pominigcia pozornej zewngetrznosci i przemijalnosci.

Wolnosé¢, ktora jest moca wewnetrznego ,,ja”, oznacza odzyskiwanie, po-
szukiwanie i wysitek. Aby je podejmowac, nie wystarczy chwilowe uchwycenie
rzeczywistosci ani prosty akt naszej woli: ,,Dziata¢ wtasnowolnie to wrdci¢ do
posiadania samego siebie, to zrownowazy¢ si¢ z czystym trwaniem”!’. W tym
sensie czyste trwanie jest nie tylko warunkiem ciagltosci istnienia, w ktorym
nie musimy rozdrabnia¢ zycia na poszczegolne czgsci, lecz takze warunkiem
i podstawg wolnej tworczosci.

»JA” TINKLINACJE

Czyste ,,ja”, czy tez ,,ja”’ rozdwojone, aby reliazowac funkcje tworcze, nie
moze ogranicza¢ swojej aktywnosci do tworzenia stref wptywow (wewnetrznej
1 zewngtrznej), ale musi w jakis sposob je integrowac. Funkcja, ktora pomaga
,Ja~ wykreowac sytuacje tworcze, jest inklinacja (sktonnos¢) do wigzania si¢
z przedmiotami oraz innymi ,ja”.

" Ten ze, O bezposrednich danych swiadomosci, ttum. K. Bobrowska, Ksiggarnia E. Wen-
de 1 S-ka, Warszawa 1913, s. 161.

15 Ten rodzaj interpretacji zachowan ludzkich rozwinat w dwudziestym wieku francuski struk-
turalizm (zob. np. C. L évi-Strauss, Mysl nieoswojona, thum. A. Zajaczkowski, Wydawnic-
two KR, Warszawa 2001).

® Bergson, Ewolucja tworcza, s. 174.

" Ten ze, O bezposrednich danych swiadomosci, s. 161.
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Bedac formami instynktu, inklinacje sa wrodzone i stanowia biologiczne
1 spoleczne podtoze tworczosci. Pojawiaja si¢ one bez naszej woli, sponta-
nicznie 1 bezrefleksyjnie. W poréwnaniu ze zwierz¢tami cztowiek ma jednak
niewiele instynktow i sq one malo trwate.

Bergson uwazal inklinacje za ,,rzeczywiste instynkty”!®, z ktorymi czto-
wiek sie rodzi. Wtasnosci inklinacji podobne sg do trzech pierwszych cech
instynktéw wymienianych w teorii Pierre’a Flourensa: (1) Inklinacje sa bez-
refleksyjne, gdyz w wielu przypadkach podazamy za nimi, nie pytajac dokad
nas one wioda. (2) Inklinacje sa wspolne wszystkim osobnikom rasy ludzkie;j.
(3) Inklinacji nie mozna ulepszy¢ (nie ma lepszych i gorszych sposobow na
przyklad bycia glodnym czy spragnionym). Cztowiek dysponuje inklinacjami,
ktore nie stuza tylko temu, by zachowat swoje zycie (co jest funkcjq instynktu
w przypadku zwierzat), lecz aby mogt tworzy¢ wlasna osobowos¢™.

Zyciem czlowieka kieruja trzy rodzaje inklinacji: osobowe (egoistyczne),
sympatyczne (altruistyczne) i bezosobowe (wyzsze). Do inklinacji wyzszych
naleza inklinacje naukowe i estetyczne: ,,Inklinacja jest sama podstawa (badz
dnem) naszej natury”®. Bez inklinacji ewolucja tworcza nie moglaby si¢
skonkretyzowa¢ w ludzkim podmiocie.

Oprocz zwyktych inklinacji jako form instynktu obecnych u wszystkich
ludzi istniejq tez inklinacje specjalne, ktore odnosza si¢ do nauki 1 sztuki. Na
inklinacj¢ naukowa cztowieka wskazuje cho¢by wrodzona mito$¢ do prawdy.
Juz u dziecka obserwujemy ja jako instynkt ciekawosci, jako potrzebg wy-
jasnienia. Potrzeba ta nie wygasa, jesli wyjasnienie jest btahe czy pozorne.
Ciagle dociekania, zestawianie faktéw i badania zrédet odrozniaja cztowieka
od zwierzgcia. Nauka stanowi jedng z najbardziej naturalnych 1 najgli¢biej za-
korzenionych ludzkich potrzeb.

Obok inklinacji poznawczej istnieje inklinacja estetyczna, ktora ujawnia
si¢ jako mito$¢ do pigkna, wspolna zreszta dla ludzi i niektérych zwierzat.
Inklinacj¢ do podziwiania pigkna znajdujemy juz u ptakéw. Przejawia si¢ ona
w tym, ze ptaki doceniajg pigkny gtos i bogate upierzenie. Inklinacja dziata
u zwierzat jako srodek indywidualnej korzysci potrzebny naturze dla ulepsze-
nia rasy.

U cztowieka inklinacja estetyczna jest sita o charakterze duchowym, ma
charakter bezinteresowny, dziata jako mitos¢ do pigkna. Cztowiek kocha pigk-
no dla pickna. Uczucie estetyczne rézni si¢ od czystej i prostej przyjemno-

18 Pojeciem tym postugiwat si¢ juz Nicolas Malebranche w Recherche de la vérité z 1at 1674-1675,
pozniej stosowali je psychologowie i filozofowie Théodule-Armand Ribot i Harald Heffding (por.
A.Laland e, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, PUF, Paris 1991, s. 484n.).

Y Por. H. B er gs on, Cours I. Legons de psychologie et de métaphysique, PUF, Pa-
ris 1990, s. 236.

20 Tamze, s. 67. Jeéli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — F.M.
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sci. Dowodem jest fakt, ze juz czlowiek prehistoryczny malowat obrazy na
Scianach jaskin i ozdabial mury $§wiatyn, tworzyl archaiczne ozdoby, ktore
dowodza istnienia instynktu estetycznego.

LJA” TWOLNOSC TWORCZA

Ludzkie ,,ja” nie moze zosta¢ zdeterminowane do konca nawet przez ewo-
lucje tworcza. ,,Ja” jest podmiotem wolnosci, dzigki ktérej cztowiek uwalnia
si¢ spod dziatania automatyzmoéw ewolucji twoérczej. Efektem tego uwolnie-
nia jest uzdolnienie do twoérczosci osobistej: ,,Jestesmy wolni, kiedy czyny
nasze wyptywaja z calej naszej osobowosci, kiedy ja wyrazaja, kiedy maja
to nieuchwytne z nia podobienstwo, jakie niekiedy istnieje migdzy artystg
a jego dzietem™?!. Twoérczo$é jednostkowa, wyzwolona od automatyzmow
ewolucyjnych, ma swoje zrodta w osobowosci — poza instynktami i poza in-
klinacjami.

Istnienie dynamizmu wolno$ci umozliwia wybor, czyli czyn wolny, a tak-
ze tworczy. Czyn wolny to proces przenikania ,,ja” gltgbokiego do warstwy
rzeczywistosci zewnetrznej, proces, ktory rozwija si¢ i przeksztatca w proces
tworczy: ,,I to przejawienie si¢ na zewnatrz stanu wewngtrznego bedzie mia-
nowicie tym, co si¢ nazywa aktem wolnym, poniewaz nasze ja samo bedzie
jego tworca, poniewaz przejawienie to wyraza nasze ja caltkowite”??. A zatem
wolnos¢ w akcie tworczym, czyli tworczos¢ utozsamiona z wolnoscia, okazuje
si¢ zasada dziatania ludzkiego ,,ja”.

Wolno$¢ przejawia si¢ nie tylko jako ogolna cecha rzeczywistosci ,,ja”,
ale konkretyzuje si¢ w poszczegolnych sytuacjach. W plaszczyznie dziatania
wolno$¢ objawia si¢ jako sytuacja chwilowa, bo czlowiek zwykle pozostaje
w niewoli swojej natury pragmatycznej. Jako czlowiek ,,jestem automatem
swiadomym, a jestem nim, bo widz¢ w tym swa korzys¢ #. Odruch shuzy
utatwieniu zycia codziennego, jest czynnoscia nieSwiadoma, ktorej wymaga
od nas rutyna. Wolnos¢ osobowa natomiast (jako zasada twérczoscei ,,ja”) jest
sama dla siebie punktem odniesienia i sprzeciwia si¢ automatyzmowi zycia.

2 Tenze, O bezposrednich danych swiadomosci, s. 120n.

,»Naprozno dowodzi¢ si¢ bedzie, ze podlegamy wowczas wszechpotgznemu wplywowi nasze-
go charakteru. Nasz charakter to jeszcze my; a ze chciano rozpotowi¢ osobowos¢, zeby rozwazad
kolejno, za pomoca wysitku abstrakcji, ja, ktore czuje i mysli, i ja, ktdre dziata, bytoby poniekad
dziecinnym stad wnioskowac, iz jedno z dwdch naszych ja ciazy nad drugim”. Tamze, s. 121.

2 Tamze, s. 116. ,W tym znaczeniu wolnos¢ nie posiada tej absolutnej cechy, ktora jej spiry-
tualizm przypisuje niekiedy; dopuszcza stopnie. — Bo daleko do tego, zeby wszystkie stany swiado-
mosci mieszaty si¢ z innymi, jak krople deszczu w wodzie stawu”. Tamze.

2 Tamze, s. 118.
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Niemniej jednak tatwo dostrzec, ze wedlug Bergsona wolno$¢ — tak jak ludzkie
,ja” — jest podzielona.

,Ja”’ zewnetrzne wykazuje sktonnos¢, by zrzekac si¢ wolnosci na rzecz dzia-
fan reaktywnych, podmiot ludzki sktania si¢ do jej nieposiadania. Przyczyna
tego stanu rzeczy jest pewien rodzaj sttumienia, ktére jednak rodzi w cztowie-
ku wewnetrzny bunt. Bergsonowska koncepcja ludzkiej wolnosci sprzeciwia
si¢ determinizmowi i1 automatyzmowi ,,ja” powierzchniowego. Mechanizm
ludzkiego dziatania jest bowiem wewngtrznie skorelowany: akcja wywotuje
reakcje, przymus rodzi bunt. Tego rodzaju reaktywnos¢, w duzej czesci nie-
swiadoma, stanowi sposob ujawniania si¢ tworczego buntu.

Mozna wyr6zni¢ dwa poziomy twdrczosci ludzkiej, ktore wigza si¢ z dwo-
ma rodzajami wolnosci: reaktywna i osobowa. W reakcji buntu: ,,Nasze ja
wydobywa si¢ z glebi na powierzchnig, powloka zewnetrzna peka, ustgpujac
miejsca nieprzezwyci¢zonemu naciskowi. W glebiach tego ja, i pod tymi bar-
dzo logicznie utozonymi argumentami, dokonywa si¢ wrzenie, a tym samym,
wzmagajace si¢ napigcie uczuc i mysli, bez watpienia Swiadomych, ale na
ktdre nie cheieliSmy zwrocié uwagi™.

Pierwszy typ wolnosci (i tworczosci) ,,ja” przejawia sie na co dzien. Zycie
niejako wypetnia si¢ jego trescia. Drugi jej typ ,,odzywa si¢” w sytuacjach
napigcia, w ktorych osobowos$¢ wyraza si¢ w sposob aktywny (nie zas re-
aktywny). Czltowiek wyraza si¢ przez tworczos¢ jako podmiot i przedmiot
zarazem i w twdrczosci realizuje swoja wolnoscé.

Bergson nie rozwija koncepcji tworczego ,,ja”, ale przybliza si¢ do uka-
zania mozliwosci ,,ja” w zakresie tworczosci. Jak wyjasnia w swoim studium
Tadeusz Kobierzycki®, koncepcje ,,ja” wiaze wyraznie ze sferg estetyczng
1 twdrczoscig niemiecki fenomenolog Max Scheler, ktéry zwraca uwage na
mozliwo$¢ ustanawiania przez ,,ja” swoistej jednosci i identyfikacji podmiotu
z przedmiotem, bez czego nie sa mozliwe inne akty tworcze.

Bergson nie rozbudowuje koncepcji ludzkiego ,,ja” w aspekcie jego funk-
cji, tak jak czynig to fenomenolodzy. Pozostaje przy opisie kategorii inkli-
nacji, czyli sktonnosci, utatwiajacej zblizanie si¢ do przedmiotu i oddalanie
si¢ od niego, wytwarzanie relacji, w tym takze relacji tworczych. Stosowane
tu pojecie inklinacji przypomina kategorie klisis i ekklisis, ktére do opisu
podobnych zjawisk wykorzystywat w swojej neoewolucjonistycznej teorii
Constantin von Monakow?.

2 Tamze, s. 119.

5 Por. T.Kobierzy cki, Gnothi Seauton: dusza, charakter, jazi, osobowosé, osoba. Dzieje pie-
ciu poje¢, Wydawnictwo Akademii Muzycznej im. Fryderyka Chopina, Warszawa 2001, s. 172-180.

% Zob.C.von M on akow, The Emotions, Morality and the Brain, ttum. G. Bertrude,
S. E. Jelliffe, Nervous and Mental Disease Publishing Company, Washington—New York 1925.
Por. J. Pie ter, Historia psychologii, PWN, Warszawa 1976, s. 247.
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Wedtug Schelera istnieja dwa bieguny odczuwania jednosci ,,ja” — idio-
patyczny i heteropatyczny. Mozna to rozrdznienie potraktowac analogicznie
do Bergsonowskiego rozroznienia bieguna estetycznego i mistycznego czy
tez bieguna inklinacji i bieguna wolnosci. Obydwa bieguny petnig w procesie
tworczym istotng role.

Bergson wykracza poza zatozenia czysto deterministyczne, oparte na za-
leznosci ,,ja” od wlasnych inklinacji. Pod koniec swojej drogi tworczej wiagze
,ja’ z przezyciem mistycznym, co umozliwia mu odkrycie relacji migdzy
tworzeniem a stwarzaniem. Do tego konieczne okazato si¢ wprowadzenie
pojecia wolnosci opartej na moralnosci otwartej, ktorg — zdaniem Bergsona
—,,Ja” osiaga nie tylko w kontemplacji Boga, ale przede wszystkim w aktach
tworczych?’

OSOBOWOSC I EWOLUCJA ZYCIA PSYCHICZNEGO

W swoich wyktadach edynburskich Bergson rozpoczat dyskusje stwier-
dzeniem, ze problem osobowosci jest centralnym problemem filozofii. Z per-
spektywy ewolucji tworczej osoba nie rozwija osobowosci stopniowo, lecz
dana jest jej ona w catosci. Jej potencjalnos$¢ rozproszona jest na rdzne funkcje
psychiczne; niektdre z nich sa zdolnosciami.

W historii mys$li ludzkiej pojecie osobowosci pojawito si¢ pozniej niz po-
jecie jazni, charakteru i duszy. Jednym z pierwszych, ktérzy postugiwali si¢
kategoria osobowosci, byt Immanuel Kant, ktéry nadat temu pojgciu znaczenie
podmiotu ludzkiego jako jakosci transcendentalnej. W drugiej potowie dzie-
wigtnastego wieku kategoria ta zaczyna by¢ stosowana takze w psychiatrii
1 psychologii (na przyktad przez Jeana-Martina Charcota czy Pierre’a Jane-
ta)*.

Weczesniej pewien projekt potaczenia kategorii ,,ja” i osobowosci znajdu-
jemy w mysli Serena Kierkegaarda, ktore zawart je w studium O réownowadze
miedzy tym, co estetyczne, a tym, co etyczne, w ksztaltowaniu sie osobowosci®.
W studium tym kategoria wolnos$ci wyboru umozliwia ,,ja” do§wiadczenie
wiecznosci oraz przejscia od ,,ja” doczesnego do ,,ja” absolutnego, od osobo-
wosci bezposredniej do osobowosci wiecznej. Taki model myslenia obecny

77 Zob. M. S r o d a, Obowiqzek i wezwanie moralne w filozofii Henri Bergsona, ,,Etyka” 1983,
nr 20, s. 23-44.

B Por. Kobierzycki, dz. cyt., s. 213.

¥ Zob.S.Kierkegaard, Oréwnowadze miedzy tym, co estetyczne, a tym, co etyczne,
w ksztaltowaniu sie osobowosci, thum. K. Toeplitz, w: tenze, Albo—albo, thum. K. Toeplitz, J. Iwasz-
kiewicz, PWN, Warszawa 1976, t. 2, s. 208-455.
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jest w tekstach Bergsona, chociaz francuski filozof nie odwotuje si¢ do mysli
Kierkegaarda.

William James dokonuje natomiast rozréznienia kategorii ,,ja” (ang. Self)
1 ,,mnie” (ang. me), ktére ukazuja dwie perspektywy widzenia siebie przez
cztowieka. ,,Ja” utozsamit James z jaznig czystego ego, a we ,,mnie” rozrdznit
trzy empiryczne wymiary jazni, ktorych czlowiek doswiadcza: materialny,
spoteczny i duchowy?*.

Bergson zaczyna rozmyslania na osobowoscia od refleksji nad ewolucja
tworcza. Jedna z jej linii, rozpoczeta przez pierwszy impuls zycia, stanowi
ewolucja zycia psychicznego. Jej celem jest zroznicowanie, ktore przejawia si¢
W postaci osobowosci: ,,Ewolucja zamierzata tworzy¢ wyrdznione osobowo-
sci i [...] szereg gatunkow poprzedzajacych cztowieka moze by¢ uwazany za
gigantyczny przewdd telegraficzny, przez ktdry przesytano komunikat, gdzie
oddzielne stowa tworza to, co nazywamy ludzkimi osobowo$ciami™!. Celem
ewolucji gatunkowe;j jest ujednostkowienie i wyodrgbnienie si¢ pojedynczych
0sob.

Zréznicowany szereg gatunkowy poprzedzajacy czlowieka zmierza do
wytworzenia osobowosci ktora syntetyzuje to, co gatunkowe, i to, co jed-
nostkowe, w metafizyczna jednos¢*?. Osobowos¢ to zycie psychiczne dane
jako cato$¢ w ewolucji. Ale w ewolucji osobowos¢ ujawnia si¢ jako kreacja
w relacji do ciagtosci i zmiany. Ciaglos¢ stanowi cechg zmiany, ktéra — we-
dlug Bergsona — jest charakterystyczna dla cztowieka i utozsamia si¢ z jego
osobowoscia: osobowos¢ to whasnie ,ciagltosé zmiany”*. Ciaglos¢ zmiany
zas to trwato$¢ i1 jednosc¢ ,,niepodzielnego trwania i substancjalnej zmiany™ **,
charakteryzujacych osobg — jest to jednak zmiana w trwaniu lub trwanie
W zmianie.

Bergson zetknat si¢ z wielkim psychologiem francuskim Pierre’em Janetem
w czasie swoich studiéw doktorskich w Ecole Normale Supérieure. Spotkanie to
okazalo si¢ poczatkiem wieloletniej przyjazni w pdzniejszych latach. By¢ moze
ten wptyw zainicjowat zainteresowanie Bergsona psychologia, ktérego owo-
cem stat si¢ migdzy innymi cykl wyktadéw metafizyczno-psychologicznych
przedstawionych w liceum Blaise-Pascal w Clremont-Ferrand. Wynikiem

30 Por. W. J am e s, The Principles of Psychology, Dover Publications, New York 1950, t. 1,
s. 291-330.

U Bergson, Problem osobowosci, s. 38.

32 Ujecie to bliskie jest koncepcji metabolizmu biologicznego i metabolizmu informacyjnego,
ktore syntetyzuja si¢ w cztowieku, na co wskazywat w koncu dwudziestego wieku krakowski psychia-
tra Antoni Kepinski (zob. A. K ¢ p in s ki, Rytm zycia, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2001).

¥ Bergson, Problem osobowosci, s. 23, 26.

3 Substancjalno$¢ zmiany jest widoczna i namacalna w dziedzinie zycia wewngtrznego”.
H. B ergson, Postrzezenie zmiany. Wyktad 11, w: Mysl i ruch. Dusza i ciato, thum. K. Bleszynski,
PWN, Warszawa 1963. s. 121n.
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badan zainspirowanych psychologia byty tez jednak wyklady o osobowosci
prowadzone na Uniwersytecie Edynburskim, w ktérych Bergson promuje idee
koncepcje dysocjacji (istnienia dwu ,,ja” i jednej osobowosci), rozwijang przez
Janeta w jego psychopatologii.

Bergson zachowuje idee Janeta we wlasnej koncepcji osobowosci
jednoczacej ,,ja” powierzchniowe i ,,ja” glgbokie. Przy okazji udaje mu si¢
zintegrowac ujecie psychologiczne z metafizycznym, a takze ewolucjonistycz-
ne z kreacjonistycznym. Wysitek Bergsona zmierza do psychometafizyczne;j
koncepcji osobowosci, w ktorej filozof stara si¢ pogodzi¢ pojecia dynamiki
1 statyki z pojeciami ewolucjonistycznymi: transformacji i ciagtosci. Dlate-
go koncepcja osobowosci jest przez Bergsona wyrazana za pomoca metafor
muzycznych. Pisze na przyktad, ze osobowos¢ ,,to po prostu ciagta melodia
naszego zycia wewnetrznego, melodia, ktora si¢ ciagnie 1 bedzie ciagnaé nie-
podzielna od poczatku do konca naszego swiadomego istnienia™.

Celem cztowieka jest fizyczne i metafizyczne (mozna wigc tez powiedzie¢:
muzyczne) wyrazenie siebie, rozwdj 1 wzrost. Istota ludzkiej natury jest ruch do
przodu, ,,gromadzacy catg przesztos¢ i tworzacy przysztos¢™®. W pogladzie
tym znajdujemy nawigzanie do mysli Artura Schopenhauera, ktory traktuje
muzyke jako materialny i duchowy model istniejacego swiata.

0OSOBOWOSC A TWORCZOSC

Ewolucja tworcza jest procesem, ktory taczy zjawisko ukonstytuowania,
czyli istnienia, powstawania i przemiany. Jednakze — zdaniem Bergsona —
,»Zycie psychiczne jakiegos gatunku mogto ukonstytuowac sig¢ tylko za jednym
zamachem, w taki sposob, ze u samych poczatkéw zostala juz uformowana
kompletna cato$¢™’. To podkreslenie jednorazowosci powstania zycia psy-
chicznego wskazuje, ze Bergson — mimo ewolucjonistycznej retoryki — zacho-
wuje niektore tezy kreacjonizmu. W teorii ewolucji tworczej nie znajdujemy
kategorii nieciagtosci lub skoku rozwojowego*®. Bergson ide¢ ciaglosci zycia
wewnetrznego potwierdzit w nastgpujacy sposob: ,,Wydaje sig, ze ciaglosci
zycia wewnetrznego mozna si¢ doszukiwaé od poczatku ewolucji; i ze kazdy
etap ewolucji psychologicznej odpowiada wysitkowi, coraz to bardziej wyteg-

% Tamze.

% Bergson, Problem osobowosci, s. 28

37 Tamze, s. 37n.

3 Kategorie te wystepuja na przyktad w koncepcji Karla Jaspersa, ktory zjawiska nieciggtosci
zycia psychicznego traktowal jako dowody istnienia pozaewolucyjnych zrodet zycia duchowego
(zob. K. Ja s p ers, Filozofia egzystencji, PIW, Warszawa 1990).
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zonemu, cho¢ zawsze napotykajacemu przeszkody, by dojs¢ do tej ciagtosci”™.
W kwestiach dotyczacych zycia psychicznego Bergson nawiazuje do filozofii
Plotyna, wedlug ktérego cztowiek jest tworem emanacji pochodzacych z bytu
podstawowego (Boga).

Centralne w koncepcji Bergsona pojecia czasu i przestrzeni stajq si¢ katego-
riami réznicujacymi zycie psychiczne osobowosci. Cztowiek jako osobowosé
rozpoznaje siebie podwojnie — jak méwi Bergson — de iure i de facto. Ujmu-
jac siebie jako osobowos$¢ de iure, cztowiek odkrywa, ze jest istota wieczna,
,»czysta kontemplacja™, kiedy za$ postrzega siebie de facto — odkrywa trwanie
jako rozwoj w czasie.

Ten drugi sposéb istnienia czlowieka jest — wedlug francuskiego filozofa —
niejako rozciggnigciem lub rozcienczeniem pierwszego. Jednos¢ osobowosci
zostaje rozlamana i staje si¢ istnieniem rozproszonym i roznorodnym, ktore
,»dazy w nieskonczonos$¢ do utworzenia jakiej$ imitacji jednosci w Czasie™!.
Jednos$¢ zycia psychicznego i jednos$¢ zycia w czasie tworza jednos¢ wielo-
sci, ktorej tworczym wyrazem jest stajaca si¢ catos¢, wyposazona w rozmaite
zdolnosci. Osobowos¢ jest wyrazem ludzkiej wolnosci i przejawia si¢ w aktach
twoérczych. Dlatego Bergson porownuje stosunek osobowosci do wyptywaja-
cych z niej prawdziwie wolnych czynéw do relacji zachodzacej miedzy artysta
a jego dzietem*.

Bergson nie postugiwat si¢ pojeciem osobowosci tworczej. Zgodnie z jego
teoria nie cala osobowos¢ jest tworcza — tworcze moze byc¢ jedynie ,ja”
glebokie. Cho¢ francuski filozof postulowat istnienie dwoch ,,ja”, nie dopusz-
czat istnienia wigcej niz jednej osobowosci — jak si¢ wydaje raczej z powodu
problemdéw ontologicznych niz psychologicznych. Zaznaczat tez, ze bycie
cztowiekiem wiaze si¢ ze znoszeniem pewnego napigcia egzystencjalnego.

Polski aksjolog Henryk Elzenberg, ktéry stuchat wyktadéw Bergsona, po-
stugiwat si¢ pojeciami osobowosci podstawowej, tworczej oraz praktycznej
lub spotecznej. Osobowos¢ tworcza ,,wyltania si¢” lub formuje z osobowosci
podstawowej, osobowos¢ praktyczna natomiast jest jej deformacja. Poglady
Bergsona i Elzenberga na temat istnienia negatywnej, praktyczno-spotecznej
strony osobowosci wydaja si¢ zbiezne.

W nowszych czasach zagadnienie osobowosci tworczej podejmowane jest
w ramach opartej na zatozeniach filozofii kultury psychologii glebi, inspiro-
wanej teorig Carla G. Junga, oraz psychologii egzystencjalnej, pozostajacej
pod wptywem personalizmu — wsrod jej przedstawicieli mozna wymienié

¥ Bergson, Problem osobowosci, s. 38.

40 Tamze, s. 13.

4 Tamze.

2 Por. Bergson, O bezposrednich danych swiadomosci, s. 120n.
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Erika Eriksona, Kazimierza Dabrowskiego czy Abrahama Maslowa. Jedynie
Dabrowski, nawiazujac do teorii Janeta i Bergsona, zachowuje ich kategorie
osobowosci 1 tworczoscei, taczac je z teorig zdolnosci i wyjasnianiem fenomenu
geniuszu osobowego 1 intuicyjnego.

Koniec pojecia osoby w ludzkiej refleksji nie zostatby zapewne uznany
przez Bergsona za co$ niemozliwego. Filozof ten byt sceptyczny wobec pojeé
czysto umystowych, czgsto zbyt schematycznych wobec wielosci wymiardéw
realnego swiata, a rozumnos¢, indywidualnos¢ i autonomia, na ktérych sku-
pia si¢ koncepcja osoby, nie sg — wedtug Bergsona — kryteriami, za pomocg
ktérych mozna by wystarczajaco opisa¢ rzeczywistos¢ ludzka. W swoich ana-
lizach struktury umystu Bergson antycypowal cybernetyzacj¢ umystu ludz-
kiego, ktorej czastkowym przejawem sa programy komputerowe potrafiace
przekonujaco symulowaé¢ nawet komunikacj¢ z czlowiekiem.

Oproécz technologizacji zycia ludzkiego rowniez inne czynniki stawiaja pod
znakiem zapytania wyjatkowos¢ osoby: sa to migdzy innymi problemy ubd-
stwa i wojny, globalizacji i ksenofobii czy chociazby przewidywana katastrofa
ekologiczna, spowodowana dziataniami cztowieka dwudziestego pierwszego
wieku. Bergson zwrdcit uwagg na rdzne poziomy wspotodczuwania i wspot-
dziatania cztowieka z natura, ze $wiatem mineralnym, roslinnym, zwierzg¢cym,
a takze z innymi ludzmi — ale by¢ moze przede wszystkim z samym soba.
Dzigki ciagtosci ruchu zycia wewnetrznego cztowiek moze rozwijaé sig, to
znaczy odkrywac siebie i tworzy¢ siebie w §wiecie. Bez Swiata wewnetrznego
1 wewnetrznego pedu (franc. élan intérieur) cztowiek nie mogiby poznaé ani
siebie, ani innych istot.

Sama kategoria twdrczosci w sensie najbardziej ogélnym moze zostac
odczytana jako metafora taczenia stanéw przeciwnych lub odrgbnych czy tez
cztowieka i rzeczy, jako dazenie do zbudowania swego rodzaju ,,mostow”
migdzy swiatem fizycznym a metafizycznym. Interesujace wydaja si¢ wzmian-
ki Bergsona na temat jednosci i wielosci, ktore sygnalizujq jego nastawienie
— naukowe 1 metafizyczne zarazem. Jak pisze w trzecim wyktadzie o osobo-
wosci — inspirujac si¢ mysla Plotyna — osoba jest pojedyncza w swojej naturze
wyzszej, a wieloraka w swojej nizszej naturze®.

W swojej filozofii Bergson ukazuje osobg ludzka jako twdrcza i wolna, lecz
jednoczesnie zalezng od pedu zyciowego i metafizycznej tworczosci (Boga),
ktére razem stanowia podstawe ewolucji tworcze;j.

# Bergson, Problem osobowosci, s. 14n.
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I chociaz — wedtug sformutowania Wiadystawa Tatarkiewicza — Bergso-
nowi w jego pierwszej teorii estetycznej zdaje si¢ wystarczaé opis ukrytego
w ewolucji mechanizmu tworczosci, to w teorii drugiej taki opis juz wystar-
czajacy nie jest*. Wielcy bohaterowie, mysliciele, geniusze, $wigci i prorocy
wymykaja si¢ ciaglosci ewolucji, a regresje ewolucji tworczej zostaja zréw-
nowazone przez pewnego rodzaju transgresje.

Geniusze dokonuja tworczych przeskokdéw (pojecie skoku nalezy do teorii
tworczosci Karla Jaspersa, nie zas Bergsona) ku innemu poziomowi rzeczywi-
stosci, lub przynajmniej wyrazaja si¢ w wystepujacych w ewolucji zjawiskach
nieciaglosci, ktore usprawiedliwiaja roznice migdzy genialnymi a przecigtny-
mi percepcjami i kreacjami.

# Zob. W.Tatarkiewicz, Estetyka Bergsona i sztuka jego czasoéw, w: tenze, Droga przez
estetyke, PWN, Warszawa 1972, s. 409-418.



