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BENEDYKIYNSKIE
DZIEDZICTWO CHRZESCIJANSKIEJ POLSKI
Perspektywa wspolczesna

Witad benedyktynow w misje Kosciota mozna ujqé w wymiarach: historycznym,
duchowym, kulturalnym i ekologicznym. Pozostajq one ze sobq w Scislym zwiqz-
ku, nieraz plynnie przechodzqc jeden w drugi. Klasyfikacja ta pozwala odnies¢
dziedzictwo i dzialalnos¢ benedyktynow do rzeczywistosci swieckiej. Wiasnie to
odniesienie bylo zaréowno osiq pierwotnego wkiadu benedyktynow w dziatalnosé
misyjnq Kosciola, jak i obszarem ich obecnych wplywow.

Sto pigédziesiata rocznica Chrztu Polski stanowi niewatpliwie okazje¢ do
bardzo potrzebnej dzi$ refleksji o obecnosci chrzescijanskiego dziedzictwa
W naszej ojczyznie. Nabierze ona jednak pelnego sensu tylko wtedy, gdy od-
niesiona do terazniejszosci, pomoze patrze¢ w przyszios¢. W duzym stopniu
dotyczy to tradycji benedyktynskiej, ktora odegrata w poczatkach chrzescijan-
skiej Polski szczegolnie wazna rolg.

Najlepiej chyba zbadanym obszarem benedyktynskiej dziatalnosci w na-
szym kraju jest wlasnie okres wprowadzania i1 utrwalania chrzescijanstwa.
Oczywiscie ze wzgledu na znaczne oddalenie w czasie wiele pytan dotycza-
cych tego etapu dziejow pozostaje bez odpowiedzi, a spor o szczegoly trwa.
Nie budzi jednak watpliwosci zasadniczy opis wktadu benedyktynéw w chry-
stianizacj¢ Polski, powielajacego zreszta model, ktory w owym czasie — ale
1 w wiekach poprzednich — realizowany byt w Europie zachodnie;.

Celem niniejszego artykutu jest nie tyle powtarzanie ogdlnie dostgpnych
danych historycznych czy odnoszenie si¢ do zwigzanych z nimi kontrowersji,
ile raczej ogdlne nakreslenie roli benedyktynow w Kosciele tamtych czasow
— ze zwrdceniem uwagi na przyczyny pojawienia si¢ ich w tak waznej roli.
Nie mniej interesujace jest utracenie przez nich znaczenia po dobrych kilku
wiekach wyraznej hegemonii, ktéra w Polsce trwala — rzecz jasna — krocej niz
w krajach potozonych bardziej na zachod. Dzisiejsza sytuacja Kosciota — takze
w Polsce — wynikajaca z trudnosci przezywanych przez ostatnie dwa stulecia
(trudnosci, ktore nie omingty tez zakonu benedyktynow), sktania do postawie-
nia pytania, ktére z benedyktynskich wartosci wspierajacych chrystianizacje
Polski przetrwaty do dzi$ i na ile pozostajq one jeszcze aktualne. Oczywiscie
zaréwno tradycja benedyktynska, jak i chrzescijanstwo w Polsce rozwijaly
si¢ we wlasciwym sobie tempie i we wlasciwy sobie sposob. Jednakze tak jak
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Kosciot w Polsce pozostaje czescia Kosciota powszechnego, tak i monastycyzm
benedyktynski jest jakim$ wymiarem tradycji chrzescijanskiej. Jesli troszczymy
si¢ o wlasciwy — czyli jak najlepszy — rozwoj tego, co w chrzescijanstwie naj-
wazniejsze, czyli przekazu wiary, kazdy skuteczny srodek jest wazny. Dlatego
konfrontacja obecnego wktadu benedyktyndéw w misj¢ Kosciota powszechnego
z sytuacja 1 wyzwaniami, przed jakimi staje Kosciot w Polsce, okazuje si¢ po-
mocna i inspirujaca. Jej rezultatem jest proba aktualizacji benedyktynskiego dzie-
dzictwa, mozliwej do zaproponowania na kilku ptaszczyznach, odpowiadajacych
wypracowanym przez wieki — zwlaszcza ostatnie — formom obecnosci benedyk-
tyndw zaréwno w Kosciele, jak i w spoteczenstwie, kulturze oraz ekonomii.

Wktad benedyktyndw w misj¢ Kosciota mozna uja¢ w wymiarach: histo-
rycznym, duchowym, kulturalnym i ekologicznym. Jasne jest, ze pozostaja
one ze soba w $cistym zwiazku, nieraz plynnie przechodzac jeden w drugi.
Niemniej jednak klasyfikacja ta pozwala odnies¢ dziedzictwo i dziatalnos¢
benedyktynow do rzeczywistosci Swieckiej (dzisiaj przyjmujacej forme coraz
powszechniejszej sekularyzacji). Wtasnie to odniesienie byto zaréwno osig
pierwotnego wktadu benedyktyndéw w dzialalnos¢ misyjng Kosciota, jak i ob-
szarem ich obecnych wptywow.

DLUGA 1 ZLOZONA HISTORIA

Tradycja benedyktynska wywodzi si¢ z najstarszej formy zycia konse-
krowanego (czyli charyzmatycznego) w Kosciele, ogoélnie okreslanej jako
monastycyzm i majacej swoje poczatki w Egipcie, Palestynie i Syrii mniej
wigcej trzy wieki po narodzinach Chrystusa'. Dopiero stamtad monastycyzm
zostaje przeszczepiony do Europy Zachodniej, gdzie jednym z jego admira-
toréw 1 kontynuatoréw bedzie wiasnie sw. Benedykt z Nursji (ok. 480-547).
Napisana przez niego Reguta jest jedna z wielu, ktére w tamtym czasie po-
wstaty?. Jednakze z racji swego charakteru pozwolita ona na stopniowe wyod-

' Z bogatej literatury na ten temat zob. nastgpujace prace dostgpne w jezyku polskim:
V. D e s pr e z, Poczqtki monastycyzmu, ttum. J. Dembska, t. 1-2, Tyniec Wydawnictwo Bene-
dyktynow, Krakow 1999; A. Guillam ont, UzZrodel monastycyzmu chrzescijanskiego, thum.
S. Wirpszanka OSBap, t.1-2, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2006: D.J. Chitty,
A pustynia stala sie miastem..., thtum. T. Lubowiecka, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Kra-
kow 2008; E. Wipszycka, Drugi dar Nilu, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2014.

2 Najstawniejsza z nich to Regula Mistrza (zob. Regula Mistrza, ttum. T.M. Dabek OSB,
w: ,,Reguta Mistrza”. ,, Reguia sw. Benedykta”, ttum. T.M. Dabek OSB, B. Turowicz OSB, Tyniec
Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2006, s. 65-371). Odnotowaé nalezy rowniez dwie Reguty
Cezarego z Arles, Regule Aureliana, Ferreolusa, Regule klasztoru Tarnatense, Regute Czterech
Ojcow, Regule [zydora, Fructuosa, Regute Pawta i Szczepana, Regute Kolumbana, Walberta, Donatusa
i wiele innych. Zob. Wezesne reguly monastyczne z Galii, ttum. K. Bielawski, Tyniec Wydawnictwo
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rgbnienie zakonu benedyktyndw, ktory na przetomie antyku i sredniowiecza
odegrat w Europie (a od wieku jedenastego, kiedy to ufundowano pierwsze
benedyktynskie opactwa w Polsce, takze w naszym kraju) bardzo wazna rolg.
Nie wnikajac w zagadnienia eklezjologiczne, warto przypomnie¢, ze z teolo-
gicznego punktu widzenia caty ruch monastyczny, a takze kolejne powstajace
w dziejach formy zycia konsekrowanego (jak zakony, zgromadzenia, stowa-
rzyszenia apostolskie czy ruchy), sa ,,niekoniecznym” uzupelnieniem usta-
nowionej przez Chrystusa hierarchicznej struktury Kosciota. Trudno znalez¢
petne historyczne wyjasnienie powstania monastycyzmu (w ujeciu teologicz-
nym jest to niewatpliwie przejaw wolnej, by nie rzec tworczej, dziatalnosci
Ducha Swigtego). Niektorzy probowali szukaé wytlumaczenia tego zjawiska
w pragnieniu tak zwanego biatego meczenstwa, bedacego forma radykalnego
swiadectwa chrzescijanskiego po ustaniu, wraz z reskryptem mediolanskim
z roku 313, przesladowan chrzescijan (czyli mozliwosci megczenstwa krwi)’.
Wzorem zycia mniszego zostal pustelnik, $w. Antoni, ktérego Zywot, na-
pisany przez §w. Atanazego jest klasycznym przedstawieniem idealow takiego
zycia. Formy zycia wspdlnotowego uksztaltowat §w. Pachomiusz. Mnichem
zostawat ktos, kto pragnat radykalnie zy¢ Ewangelia — we wspdlnocie lub
samotnie — udajac si¢ w tym celu na miejsce odosobnione. Dazyt on przede
wszystkim do osiagnigcia zbawienia, do ktérego prowadzita wytgzona i syste-
matyczna walka z wlasnymi grzechami i pokusami oraz swiadectwo mitosci.
Nic dziwnego, ze w $wiecie starozytnym niemal od poczatku istnienia mona-
stycyzmu mnisi stawali si¢ waznymi ,,punktami odniesienia” dla spotecznosci,
z ktorych si¢ wywodzili 1 w ktorych zyciu uczestniczyli, takze ekonomicznie.
Swiadomie cheieli jednak pozostawaé na marginesie oficjalnych struktur spo-
tecznych 1 koscielnych. Postawa ta z rozmaitych powodow okazala si¢ nie-
mozliwa do utrzymania przez dtuzszy czas, znalazta ona jednak jasny wyraz
w Regule $w. Benedykta, ktory zachowywat duza ostrozno$¢ w sprawie wy-
swigcania mnichéw na kaptanéw. Wedtug tradycji on sam nie mial §wigcen.
Potrzeby duszpasterskie Kosciota byty jednak wigksze niz ten charyzma-
tyczny ideal. Juz w pierwszych dekadach rozwoju monastycyzmu na wscho-
dzie niemato mnichdéw zostawato biskupami (na przyktad sw. Bazyli Wielki
i $w. Jan Chryzostom). Biskupem zostat jeden z pierwszych znanych mnichow
zachodnich, §w. Marcin z Tours (notabene pierwszy kanonizowany $wigty,
ktéry nie byt me¢czennikiem). Przelomowym wydarzeniem w historii mona-
stycyzmu okazata si¢ jednak decyzja papieza Grzegorza Wielkiego (590-604)

Benedyktynow, Krakow 1994; Zachodnie reguly monastyczne, thum. K. Bielawski i in., oprac. T. Dekert
iin., Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2012.

3 Poglad ten, dzisiaj przyjmowany juz nieco ostrozniej, zostat przedstawiony migdzy innymi
w ksigzce Germaina Morina Ideal monastyczny a zycie pierwszych chrzescijan (ttum. J. Korzon-
kiewicz, Ksiggarnia Krakowska, Krakow 1929).
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— wedtug tradycji ucznia i pierwszego biografa sw. Benedykta — aby wystaé
mnichéw na misje: ze $w. Augustynem z Canterbury udali si¢ oni woéwczas do
Anglii. Oznaczalo to, ze spokdj niezbedny do wytezonej pracy nad wlasnym
zbawieniem, a zapewniany, jak pamig¢tamy, ich charyzmatycznym pozostawaniem
poza hierarchiczna strukturg Kosciota, zostaje mnichom odebrany. Zreszta i sam
sw. Grzegorz, mnich wybrany na papieza, zostal ,,ofiarg” takiego obrotu spraw.
W dniu jego liturgicznego wspomnienia czytamy znamienne stowa, ktore zawart
on w homilii do Ksiggi proroka Ezechiela: ,,W zyciu monastycznym moglem
powstrzymywac si¢ od préznych stow i prawie bez przerwy trwa¢ w duchu
modlitwy. Lecz gdy podjatem cigzar duszpasterzowania, mdj duch juz nie jest
zdolny do takiego skupienia si¢ w sobie, bo zaprzataja go rézne sprawy”™. To
napig¢cie migdzy kontemplacja a duszpasterstwem stato si¢ trwatym — 1 chyba
ptodnym — elementem benedyktynskiego postugiwania Kosciotowi.

Nastgpne wieki przynosza kolejne fale monastycznej ewangelizacji w Eu-
ropie, w ktorych gléwna rolg odegrali benedyktyni. Drugg fale stanowi ewan-
gelizacja znacznych terendw Europy przez mnichéw iroszkockich pod wodza
sw. Kolumbana (542-615), trzecia to dzieto sw. Cyryla i Metodego, do czwartej
wreszcie nalezata dziatalnos¢ takich swigtych benedyktynow, jak Willibrord,
arcybiskup Utrechtu, Bonifacy z Kwerfurtu czy misjonarz Skandynawii Oskar,
Pirmin ewangelizujacy w Antwerpii, Disintis i Reichenau, a takze ,,nasz”” $w. Woj-
ciech i bt. Radzim Gaudenty, o ktérych wigcej powiemy w dalszej czgsci arty-
kutu. Ta najszersza i najbardziej benedyktynska fala ewangelizacji Europy byta
wynikiem zyczenia Karola Wielkiego, by struktur¢ Kosciota w Europie oprze¢
na benedyktynach, czynigc ich odpowiedzialnymi nie tylko za edukacjg, ale
1 za rodzace si¢ struktury koscielne. Az do wieku dwunastego biskupami byli
niemal wylacznie opaci benedyktynscy, czego widoczny dzisiaj $lad stanowi
pastoral, atrybut opacki. Najprawdopodobniej takze pierwszy opat w Tyncu,
Aron, mianowany zostal przez papieza Benedykta XI biskupem Krakowa.

Wymowne podsumowanie dziatalnosci benedyktynow w poczatkach no-
wozytnej Europy stanowig stowa papieza Pawta VI w Liscie apostolskim Pacis
nuntius z 24 pazdziernika 1964 roku, w ktorym oglosit on §w. Benedykta
patronem Europy. Czytamy tam, ze mnisi §w. Benedykta ,,przyniesli postep
chrzescijanski rozlicznym ludom Europy od Morza Srédziemnego do Skandy-
nawii, od Irlandii do nizin Polski krzyzem, ksigga i ptugiem™.

Doceniajac znaczenie i warto$¢ misyjnej postugi benedyktynow, liczni wiadcy
z czasem nadawali im znaczne nieraz posiadtosci. W ten sposéb dokonano niejako

* Monastyczna Liturgia Godzin, Zakony Benedyktyniskie w Polsce, [b.m.w.] 1981, s. 1097.

5 Zob. G.L abuda, Szkice historyczne XI wieku. Poczqtki klasztoru benedyktynéw w Tyhicu,
,,Studia Zrodtoznawcze” 35(1994), s. 23-64.

¢ Pawet VI, List apostolski Pacis nuntius, Acta Apostolicae Sedis, t. 56 (1964), s. 965-967
(http:/www.vatican.va/archive/aas/documents/A AS-56-1964-ocr.pdf).
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drugiego kroku ,,odejscia” od pierwotnego idealu charyzmatu monastycznego:
po zaangazowaniu duszpasterskim — 1 w pewnym sensie w jego konsekwencji
— benedyktyni weszli w posiadanie rozleglych dobr. Klasztory staly si¢ czgscia
rodzacej si¢ feudalnej struktury sredniowiecznej Europy, czego najwspanialszym
przykladem stato si¢ opactwo w Cluny, przez prawie dwa wieki (w latach 927-
-1156) zarzadzane niemal kolejno przez swietych opatéw i na tyle prezne, ze zdo-
fato uzyskac dla siebie i swoich fundacji prawo egzempcji, czyli wyjecia spod
jurysdykcji biskupiej i podlegania bezposrednio papiezowi. Mnisi kluniaccy jako
pierwsi z benedyktynow wprowadzili centralizacje, ktora wkroétce stala si¢ norma
dla powstajacych w kolejnych wiekach nowych zakondw, takich jak cystersi czy
zakony zebrzace (franciszkanie i dominikanie). W klasycznym ujeciu bowiem kaz-
dy klasztor benedyktynski jest autonomiczny, co wynika z uwarunkowanej §lubem
statosci specyfiki jego funkcjonowania w konkretnym kontekscie lokalnym.
Szczyt wspaniatosci 1 rozkwitu zycia benedyktynskiego zbiegt si¢ z po-
wstawaniem nowych, preznych tak zwanych zakonéw ,.czynnych” (czyli
niemonastycznych, poswigcajacych si¢ okreslonym zadaniom), oczywiscie
scentralizowanych i z powodzeniem wpisujacych si¢ w nowe uwarunkowania
1 oczekiwania spoteczne. Czy oznacza to, ze benedyktyni w tamtym czasie
utracili rolg ,,gtdwnego motoru napgdowego” w Kosciele na rzecz innych,
intensywniej zyjacych Ewangelig zakonow? Jesli tak, to jakie byly tego po-
wody? Niewatpliwie, jak kazdy charyzmat ulegajacy instytucjonalizacji, takze
monastycyzm benedyktynski w okresie swej §wietnosci paradoksalnie zaczat
traci¢ swojq ,,aktualnos¢” dla Kosciota. Wymownie $wiadczy o tym polemika
$w. Bernarda z mnichami kluniackimi’. Mozna by — a nawet nalezatoby — zasta-
nowic sig, czy w ich przypadku chodzito tylko o odpowiedz na nowe wyzwania
nadchodzacych czasow, czy tez o jakas formeg realnej dekadencji. Badania hi-
storyczne trwaja, a tymczasem Duch zawsze ,,wieje tam, gdzie chce” (J 3,8).
Oczywiscie i w Polsce benedyktyni spetniali wobec Kosciota podobne
zadania, jak ich wspotbracia w Europie, nierzadko pozostajac z nimi w catkiem
konkretnej wigzi. Trzeba pamigtaé, ze pierwszym arcybiskupem w Polsce — na
stolicy Gnieznienskiej — byl wspomniany juz przyrodni brat sw. Wojciecha
bt. Radzim Gaudenty, konsekrowany w roku 1000 (do klasztoru benedyktynow
na Awentynie wstapit wraz z Wojciechem w roku 990). Polscy ksiazgta 1 krolo-
wie hojnie obdarowywali klasztory licznymi i rozlegtymi nadaniami ziemskimi.
W przypadku Tynca opisuje to dokument legata Idziego (notabene tez benedykty-
na) zroku 1124, zatwierdzajacy znaczny juz stan posiadania tynieckiego opactwa
1 wiazace si¢ z tym rozliczne przywileje. Na uzyskanych terenach mnisi prowa-

7Zob.Bernard z Clairvaux,Piotr Czcigodny,Hugon z Amiens, Mnich
I d un g, Polemika kluniacko-cysterska z XII wieku, thum. E. Buszewicz, Tyniec Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakéw 2008.
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dzili dziatalno$¢ misyjna, nierzadko tworzac w tym celu specjalne, oczywiscie
tez odpowiednio uposazone placowki zwane prepozyturami. Do dzisiaj wiele
miejscowosci w poludniowe;j i centralnej Polsce nosi nazwy nawiazujace do ich
przynaleznosci do klucza débr opackich (na przyktad Opatéw czy Opatkowice),
a w ich herbach pojawiaja si¢ elementy herbu tynieckiego (skrzyzowane klucze
1 miecz). Mozna tez dostrzec pewna prawidtowos¢ lokalizacyjna. Najstarsze
polskie opactwa benedyktynskie usytuowane byly niedaleko pierwszych stolic
biskupich: w Mogilnie koto Gniezna, Lubiniu koto Poznania i Tyncu koto Kra-
kowa. Pdzniej jednak — podobnie jak to miato miejsce w Europie — wiodaca role,
jaka peili benedyktyni w Kosciele w Polsce, przejely nowsze scentralizowane
zakony: najpierw — i to z niematym sukcesem — cystersi, potem dominikanie
1 franciszkanie. Centralizacja, ale 1 wlasciwe duchowosci tych zakondéw inne,
bardziej radykalne spojrzenie na Ewangeli¢ (w duchu reform $w. Bernarda, a po-
tem zgodne z kierunkiem dziatalnosci $w. Dominika i §w. Franciszka) pozwolily
im na wigksza elastycznos¢ 1 skutecznos¢ misyjng i duszpasterska. Dzieto bene-
dyktynow rozwija sig, ale kontynuowane przez innych — czyli w nowy sposob,
odpowiadajacy nowym realiom spotecznym. Czy nalezy z tego wnioskowac,
ze w kolejnych wiekach nastepowata stopniowa dekadencja Zakonu $w. Bene-
dykta w Polsce, ale takze na innych terenach? Inicjatywe misyjna, skierowang
zasadniczo na inne kontynenty, przejmuja zdecydowanie jezuici. Dominujacy
wklad w rozwoj teologii maja dominikanie. Duszpasterstwo prowadzone na
szeroka skalg staje si¢ domeng franciszkandw. Z czasem powstaja inne zakony
poswigcajace si¢ szkolnictwu czy pracy charytatywne;.

W kolejnych wiekach, zapewne takze wobec powstawania nowych, pr¢z-
nych zakonow, benedyktyni probuja si¢ reformowac. W Polsce wszakze naj-
bardziej udana reforma z przetomu szesnastego 1 siedemnastego wieku byla
dzielem Stugi Bozej M. Magdaleny Mortgskiej, ktora ktadta nacisk nie tylko
na wierne przestrzeganie Reguty, ale i na koniecznos¢ ksztatcenia mniszek,
wpisujac si¢ tym samym w ruch odnowy zycia religijnego zapoczatkowany
przez Sobdr Trydencki. W okresie posredniowiecznym trudno jednak w Pol-
sce znalez¢ wybitniejszych benedyktynow, ktdrzy wywarli znaczacy wptyw
na dziatalnos¢ Kosciota czy na spoteczenstwo. Nawet Stuga Bozy Bernard
z Wabrzezna (1575-1603) z opactwa lubinskiego znany jest jedynie lokalnie.
Pozycje i postawe benedyktynow w tym czasie trafnie chyba oddaje tytut
monografii Tomasza M. Gronowskiego OSB na temat tynieckiej wspdlnoty
w s$redniowieczu: Zwyczajny klasztor, zwyczajni mnisi®. W jej zakonczeniu
autor cytuje opini¢ jednego z klasztornych kronikarzy, Stanistawa Sczygiel-
skiego. O rzadach pewnego szesnastowiecznego opata tynieckiego. Sczygielski

$ Zob. TM. Gronowski OSB, Zwyczajny klasztor, zwyczajni mnisi. Wspdlnota tyniecka
w Sredniowieczu, Towarzystwo Naukowe Societas Vistulana, Krakow 2007.
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pisze, ze troska owego opata byto, by wszyscy w klasztorze ,,egzystowali jak
najbardziej komfortowo 1 zarzadzali powierzonymi sobie obszarami bez naj-
mniejszego uszczerbku i sprawnie w rzeczach odnoszacych si¢ do dobra wspol-
nego’”. Jakze taki obraz kontrastuje z klasycznymi wizjami zycia pierwotnych
mnichow czy wielkich swigtych europejskich tamtych czaséw (jak $w. Dominik
i $w. Franciszek, ale i $w. Teresa z Avila czy $w. Ignacy — by wspomnie¢ tylko
niektorych)! A przeciez w Europie okres nieco wezesniejszy przynosi wymow-
ny rozkwit benedyktynskiej mistyki kobiecej (nalezy tu wymieni¢ sw. Gertrude,
$w. Mechtylde czy sw. Hildegarde z Bingen). Z drugiej jednak strony wtasnie
benedyktynska ,,normalno$¢” wydaje si¢ dzisiaj cechg tak bardzo potrzebng
polskiemu chrzescijanstwu, a zarazem — jak pokazuja statystyki benedyktynskie
z ostatnich lat — tak bardzo odlegla od polskiej mentalnosci.

Wspomniany okres ,,zwyczajnosci” klasztorow benedyktynskich — by nie
nazywa¢ go okresem dekadencji — znalazt bolesne dopetienie w kasatach,
stanowiacych blizszg lub dalsza konsekwencjg rozbiorow Polski (w roku 1816
zlikwidowano opactwo w Tyficu, w 1918 na Sw. Krzyzu, w 1833 w Mogilnie,
aw 1834 w Lubiniu). Rzec by mozna, Ze historia nie byta dla benedyktynow
taskawa. Ostatecznie w wieku dziewigtnastym przestata istnie¢ cata Polska
kongregacja benedyktynska sw. Krzyza. Klasztory polskie podzielity los wigk-
szosci benedyktynskich klasztoréw w Europie, likwidowanych gtownie przez
Napoleona. Pozostalo ich jedynie okoto trzydziestu. Owszem, niedtugo potem
(czyli w potowie wieku dziewigtnastego) rozpoczeta si¢ odnowa zycia bene-
dyktynskiego (jej gléwnymi osrodkami byly klasztory w Solesmes i Beuron).
Benedyktyni zaczgli odgrywaé wazna rol¢ w rozwoju liturgii, zwlaszcza podej-
mujac nowe badania nad spiewem gregorianskim (prowadzone w Solesmes).
Powstaly z inicjatywy papieza Leona XIII dom studiéw benedyktynskich
$w. Anzelma na Awentynie okazat si¢ impulsem do rozwoju oryginalnej bene-
dyktynskiej teologii, taczacej liturgi¢ z osobistym doswiadczeniem modlitwy
opartym na praktyce medytacyjnego czytania Biblii (lectio divina). Postacie
takie, jak Odo Casel, Anzelm Stolz, Cipriano Vagaggini czy Jean Leclercq
wniosty oryginalny wklad w dwudziestowieczng teologi¢, a takze w dzielo
Soboru Watykanskiego II. Z historycznego punktu widzenia trzeba odnotowac
odrodzenie si¢ zycia benedyktynskiego takze w Polsce, gdzie obecnie istnie-
ja trzy klasztory — w Tyncu (gromadzacym trzydziestu dziewigciu profesow,
w tym trzydziestu siedmiu wieczystych), Lubinie (trzynastu profesow, w tym
jedenastu wieczystych) i Biskupowie (dziesigciu profeséw, w tym osmiu
wieczystych)!®. W statystykach dotyczacych zakonéw w Polsce dane te daja

¢ Cyt. za: tamze, s. 209. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcojgzycznych — B.S.
10" Zob. Catalogus Monasteriorum O.S.B. Monachorum, editio XII, SS. Patriarchae Benedicti
Familiae Confederate, Romae 2015.
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polskim benedyktynom jedno ze srodkowych miejsc pod wzgledem liczebno-
sci. Statystyki catej Konfederacji benedyktynskiej pokazuja jednak, ze polscy
mnisi liczebnie stanowig w niej jeden promil. Arytmetycznie rzecz ujmujac,
mozna by stwierdzi¢, ze obecnos¢ benedyktyndéw w Kosciele w Polsce —a tym
bardziej w swiatowe] wspolnocie benedyktynskiej — jest raczej nikta.

Oczywiscie nie mozna zastgpowac jakosci iloscig — i dlatego, migdzy inny-
mi, pisany jest niniejszy artykul. Jasne jest, ze obecnos¢ benedyktyndéw dzisiaj
— 1w Polsce, i w $wiecie — ma inny charakter niz w czasach najwickszego
rozkwitu zakonu w $redniowieczu. By¢ moze jednak jej charakter zbliza si¢ to
tego, ktory znamy z przekazow z czasow $w. Benedykta. Jednoczesnie jednak
benedyktyni sa obecnie madrzejsi o swoja histori¢. Stad tez wartosci, ktore sta-
raja sie proponowac, wydaja si¢ bardziej aktualne — by¢ moze gldwnie dlatego,
ze chcac przetrwaé, wspotczesni benedyktyni musieli nieustannie ,,od$wiezac”
swoja tozsamo$¢ w konfrontacji z wyzwaniami wspdtczesnosci. Gdy nie czynili
tego wilasciwie, ich zadania podejmowali inni i wykonywali je lepie;j.

DUCHOWOSC MONASTYCZNA

Paradoksalnie, dopiero wspomniany rozwoj nowych zakondw sprawit, ze
mozna byto ponownie dostrzec specyfik¢ monastycyzmu benedyktyndw, ktora
jest archetypiczna forma ich tradycji. Owszem, forma ta pozostaje jedna z wie-
lu mozliwych interpretacji monastycyzmu, aczkolwiek — szczegdlnie w od-
niesieniu do jej pdzniejszych postaci, wprowadzonych przez kolejne reformy
benedyktynow (wskutek ktorych powstaly zakony cystersow, kamedutow i tra-
pistow) — ma ona charakter bezposredni, w pewnym sensie wynikajac z tradycji
starozytnego monastycyzmu tak historycznie, jak i eklezjastycznie, w sposob,
rzec by si¢ chciato, najczystszy. Wydaje sig to szczegolnie wazne dzisiaj, kiedy
najbardziej ceni si¢ to, co oryginalne, i podejmowany jest nieustanny powr6t do
zrédel, zwlaszcza tych najbardziej antycznych. Dlatego monastycyzm jawi si¢
jako rzeczywistos¢ kulturowa o zakresie szerszym niz duchowos¢ czy religia.
Oczywiscie, niesie to ze soba zar6wno niebezpieczenstwa, jak i szanse, jed-
nakze w czasach globalizacji i sekularyzacji moze stac si¢ (i chyba faktycznie
tak si¢ dzieje) droga — jesli nie do ewangelizacji, to przynajmniej do ocalenia
wartos$ci dla naszej cywilizacji podstawowych.

Monastycyzm, obecny w rozmaitych kulturach i tradycjach religijnych
(przede wszystkim w buddyzmie i hinduizmie), oferuje pewien model antropo-
logiczny, ktéry dla wspolczesnego cztowieka okazac si¢ moze szczegdlnie intere-
sujacy. Jest to model zasadniczo ainstytucjonalny, indywidualny, obejmujacy tez
wiele elementdw szczegolnie dzisiaj istotnych. W zadziwiajacy sposob zdaje si¢
on korespondowac z niektérymi tezami dotyczacymi sekularyzacji rozumiane;j
jako interioryzacja w spoteczenstwie i w kulturze tresci Ewangelii, ktore w ten
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sposob staja si¢ czescia codziennosci i powszechnie obowiazujacego systemu
wartosci, tym samym odrywajac si¢ od gltoszacych je instytucji'!. Sekularyzacja
w tym znaczeniu stanowi reakcj¢ na religijnos¢ zewngtrzna, ostentacyjng i klery-
kalna. Poczatkdéw tego procesu mozna si¢ dopatrywaé w postulatach Reformacji,
ktéra sprzeciwiata si¢ ograniczaniu praktyki swigtosci do klasztoréw, wskazu-
jac, ze kazdy do niej ma prawo — kazdy na swdj sposéb moze by¢ mnichem,
uswigcajac si¢ na przyktad przez prace w miescie i przez indywidualne studium
Biblijne'?. U swoich korzeni monastycyzm byt ruchem na wskros laickim. Do-
piero wlaczenie mnichéw w struktury hierarchii koscielnej zmienito ten stan
rzeczy. Jesli dzisiaj wsrdd przyczyn sekularyzacji wymieniana jest nadmierna
klerykalizacja, to propozycja powrotu do pierwotnego rozumienia monastycy-
zmu moze si¢ okazac si¢ nad wyraz aktualna — tak w perspektywie koscielnej,
jak i spotecznej. Bytaby to propozycja duchowa wyrazona jezykiem swieckim
— wszak jezyk stanowi wazny wymiar procesoOw sekularyzacji. Ideal mnicha
ma w tym ujgciu charakter archetypiczny jako model spelnionego cztowieka,
realizujacego swa egzystencj¢ w perspektywie transcendentnej. Taka propozycja
dotyczytaby zaréwno poszukujacych (,,seekers”!® —jak ich okresla za Robertem
Wuthnowem Charles Taylor), jak i wierzacych (w ramach wspomnianej dycho-
tomii nazywanych jednak ,,dwellers”'*) — dostarczajac tym ostatnim mozliwosci
odswiezenia tradycji w celu znalezienia nowych form swiadectwa.

Tego typu ogolne spojrzenie na monastycyzm proponuje Raimon Panikkar,
autor tezy gloszacej, ze mnich stanowi uniwersalny archetyp petni ludzkiej eg-
zystencji'®. Wizjg te syntetycznie ujat on w nastepujacych dziewigciu punktach:
dedydujaca rola pierwotnych marzen; prymat bycia nad dziataniem i posiada-
niem; prymat ciszy nad stowem; prymat wigzi z Matka Ziemig nad relacjami
ludzkimi; pokonywanie uwarunkowan czasowo-przestrzennych; prymat swiado-
mosci transhistorycznej nad zainteresowaniem historia; prymat osobowej petni
nad jednostkowoscia; pamig¢ o rzeczach ostatecznych i staranie o obecnosc tego,
co do nich prowadzi'c.

Przyblizajac si¢ do terminologii chrzescijanskiej i teologicznej, Ghislain
Lafont OSB charakteryzuje rzeczywisto$¢ monastyczng jako: miejsce nadziei,
doswiadczenie pokory, przezywanie czasu w nadziei — w powigzaniu stworze-
nia i symboli, specyficzne podejscie do ciata i do rzeczy, medytacj¢ w wierze

1 Wielowatkowe ujecie tego problemu zob. Ch. Tay l o, 4 Secular Age, The Harvard Univer-
sity Press, Cambridge, Massachusetts, 2007 (por. zwt. s. 156, 208, 404, 436n.).

12 Zob. F. R iv a, Ascesi. Mondo e societa, Abbazia San Benedetto, Seregno 2003.

B Taylor,dz. cyt,s. 533.

14 Tamze.

15 Zob. R. P anikkar, Blessed Simplicity. The Monk as Universal Archetype, The Seabury
Press, New York 1982.

16 Por. tamze, s. 39
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Pisma Swigtego, walke duchowa o mitosierdzie i sprawiedliwos¢, otwarcie
na inne zrodta tych wartosci, ktorymi mozna zy¢'”. Tutaj granice duchowosci
zakreslone sa bardzo dyskretnie, aczkolwiek z wyraznymi odniesieniami do
przestania chrzescijanskiego.

W sposdb wyraznie teologiczny wypowiada si¢ Innocenzo Gargano OSBcam,
ktéry jako cechy monastycyzmu chrzescijanskiego wymienia: uznanie pryma-
tu krolestwa Bozego, wybdr bezzenstwa jako swiadectwa eschatologicznego,
stale przyjmowanie i strzezenie Bozego Stowa, koniecznos¢ klauzury (sa-
motnosci, odpowiedniego czasu i miejsca, milczenia), Swiadomos¢ wiasnych
ograniczen, odsunigcie si¢ od jakiejkolwiek ludzkiego spelienia jedynie w ho-
ryzoncie naturalnym, dawanie swiadectwa Tajemnicy'®.

Mozna podejmowac proby usystematyzowania ztozonego zjawiska mona-
stycyzmu jeszcze na wiele innych sposobow. Na jeden z nich nalezatoby zwréci¢
szczegolng uwage w dobie wspotczesnej — jest to ujecie symboliczne, ktdre moze
prowadzi¢ do refleks;ji filozoficznej. Symboliczny charakter monastycyzmu pod-
kresla Thomas Merton, postrzegajac ten sposob zycia jako pewng antropologicz-
na baze. Sktadaja si¢ na nia: osobiste dazenie do wolnosci, uznanie doniostosci
procesu percepcji jako osobistej relacji ze swiatem, dostrzezenie wagi bycia
z innymi ludzmi, ale i odosobnienia, kontemplacyjna liturgia, Swiadomos¢ wila-
snego upadku oraz dazenie zarazem do autonomii i heteronomii, czyli do petni
wolnosci w harmonii z innymi'. Elmar Salmann OSB, systematyzujac symbo-
liczny wymiar monastycyzmu, zwraca natomiast uwagg na jego pokrewienstwo
z filozofia®. Wczesniej zauwazyt je Hans Ursa von Balthasar, ktory wymieniat
cztery kategorie tego pokrewienstwa: otium, kenosis, agape, martyrion?', jak
i badacze znanej we wschodnim monastycyzmie tradycji hezychazmu??.

Pokrewienstwo z filozofia wydaje si¢ szczegolnie bliskie w przypadku tra-
dycji benedyktynskiej, znanej z wrazliwosci na sprawy ludzkie, ktora wyraza
si¢ w podkreslaniu wagi umiaru (tac. discretio) oraz kluczowej roli pokoju
jako podstawowego parametru zycia wspolnotowego. Jest to duchowos¢ gle-
boko egzystencjalna, pozytywna i dostgpna dla kazdego. Na jej bazie wokot

" Zob. G. L afont OSB, Il monachesimo alle soglie del terzo millenio, w: G. Lafont i in.,
1l monachesimo all’alba del terzo millennio, Tipolitografia Benedettini Editrice, Parma 1996, s. 7-31.

¥ Por. 1. Gargano OSBcam, Una riflessione sul monachesimo, w: Monachesimo, laicita
e vita religiosa, red. G. Brunelli, Edizioni Dehoniane, Bologna 1995, s. 110.

¥ Por. T. M e r t o n, The Silent Life, Farrar, Strauss & Cudahy, New York, 1957, s. 24n.
Zob. tez: ten ze, Zycie w milczeniu, ttum. Benedyktyni tynieccy, Tyniec Wydawnictwo Benedyk-
tyndw, Krakéw 1991.

20 Zob. E.Salmann OSB, Monachesimo e filosofia. Una piccola teoria del simbolo, w: tenze,
Presenza di spirito, Edizioni Messaggero Padova 2000, s. 278-303.

2l Szerzej na temat tego ujecia zob. G. M e i a ttin i, Monachesimo e teologia. La triplice
prospettiva di H.Uvon Balthasar, Eupress FTL, Lugano 2002.

2 Zob. L. R o s s i, I filosofi greci padri dell esicasmo, 11 leone verde, Torino 2000.
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benedyktynskich klasztorow dzialaja grupy oblatow, osob swieckich zyjacych
Regula $w. Benedykta. Duchowos$¢ ta znajduje dzisiaj wyraz w typowej dla
benedyktynow formie dziatan duszpasterskich opartych na goscinnosci. Je-
den z jej wymiarow stanowi przyjmowanie licznych turystow i pielgrzymow
1 umozliwianie im wiaczania si¢ na rozne sposoby w zycie wspolnoty; inny
— to trwajacy juz od ponad wieku dialog z tradycjami religijnymi, w ktorych
obecny jest monastycyzm.

Benedyktynska goscinnos¢ w wiekach srednich, ktéra obejmowata osoby
potrzebujace z rozmaitych klas spotecznych, doprowadzita do rozwoju tak
przyklasztornych szkdét, jak 1 pewnych form pomocy medycznej. Dzisiaj z go-
scinnosci tej korzystaja dziesiatki, jesli nie setki tysigcy ludzi zwiedzajacych
klasztory — przede wszystkim jako zabytki — ale 1 pragnacych spgdzi¢ w nich
kilka dni w celu skupienia. Benedyktynskie klasztory organizuja tez progra-
my dla grup, dotyczace nie tylko réznych obszaréw duchowosci, ale 1 wielu
tematow, ktore do duchowosci prowadza?*. W nawigzaniu do Sredniowiecznej
formy obecnosci benedyktynow w Europie powstajq dzisiaj projekty sieciowe
odnoszace si¢ do tradycji i kultury benedyktynskiej?*. Bardzo czg¢sto w ich
inicjowaniu czy funkcjonowaniu pomagajq instytucje swieckie, co pozwala
benedyktynskiej goscinnosci zaistnie¢ w szerszym kontekscie spolecznym.
Podobnie sie¢ szkot benedyktynskich, obecnych niemal na wszystkich kon-
tynentach, dziatajac przy duzym udziale oséb §wieckich, zachowuje jasne
odniesienia do benedyktynskich wartosci®.

Wymownymi przyktadami promieniowania duchowosci benedyktynskiej
poprzez goscinnos¢ byto choéby podarowanie przez benedyktynéw §w. Fran-
ciszkowi 1 jego braciom Porcjunkuli, kaplicy pod wezwaniem Matki Bozej
Anielskiej pod Asyzem, czy pomoc duchowa udzielona przez opata benedyk-
tynskiego klasztoru w Montserrat $w. Ignacemu z Loyoli po jego nawrdceniu.
Matka $w. Dominika Guzmana prosita §wigtego opata Dominika z benedyk-
tynskiego klasztoru w Silos o modlitwe¢ w intencji narodzin syna i zatozyciel
dominikanow zostal nazwany imieniem tego wtasnie opata. W czasach wspot-
czesnych pobyt w benedyktynskim opactwie Beuron byt waznym etapem du-

2 Zob. np. strony internetowe opactwa w Miinsterschwarzach (http:/www.gaestehaus.abte-
i-muensterschwarzach.de/medien/353£6224-9f10-4804-bb21-75309¢b255b5/8033 kursprogram-
m_2016_web.pdf), Camaldoli (http:/www.camaldoli.it/images/stories/programma.pdf) czy Tynca
(http://kultura.benedyktyni.com/).

2 Zob. np. Cammino di San Benedetto (http:/www.camminodibenedetto.it/), Klgsterreich
(http://www.kloesterreich.at/unsere-kloester/uebersichtsplan/), Les Abbayes Normandes (http://
www.abbayes-normandes.com/).

2 Wigcej informacji na ten temat znajduje si¢ na stronie internetowej The International Com-
mission on Benedictine Education (http://www.osb-icbe.org/en/) oraz The Association of Benedic-
tine Colleges and Universities (http:/www.abcu.info/).
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chowej drogi $w. Edith Stein®, a wizyta w opactwie Solesmes wywarla istotny
wplyw na rozwoj duchowy Simone Weil?’.

Duchowo$¢ benedyktynska jest zatem gwarancjg otrzymania przestrzeni
sprzyjajacej indywidualnemu wzrostowi oraz poszanowania indywidualnej
drogi kazdego cztowieka. Szczegdlng forme tej duchowosci stanowi — jak
wspomniano — monastyczny dialog miedzyreligijny, ktorego kolejne fazy
wyznaczaja takie postacie, jak: Henri Le Saux, Bede Griffiths, Thomas Mer-
ton, a w ostatnim czasie Pierre-Frangois de Béthune?® czy William Skudlarek.
Dziatalno$¢ taka prowadzi rdwniez grupa Monastycznego Dialogu Migdzyre-
ligijnego, prowadzona pod egida Konfederacji Zakonu Benedyktynskiego®.
Spotkanie tradycji medytacyjnych chrzescijanstwa i Dalekiego Wschodu stato
si¢ inspiracja dla Johna Maina, ktérego metoda medytacji, obecnie rozwijana
1 popularyzowana przez Laurence’a Freemana, znajduje na catym $wiecie ty-
siace zwolennikow, zrzeszonych w Swiatowej Wspolnocie Medytacji Chrze-
Scijanskiej.

OCZYWISTA WIEZ Z KULTURA

Przemawiajac do przedstawicieli Swiata kultury 12 wrze$nia 2007 roku
w Paryzu, papiez Benedykt X VI ukazat zwiazek kultury europejskiej z mona-
stycyzmem benedyktynskim: ,,Patrzac na historyczne owoce zycia monastycz-
nego, mozemy stwierdzi¢, ze w okresie gwattownych przemian kulturowych,
spowodowanych przez migracje ludéw i tworzenie si¢ nowych struktur pan-
stwowych, klasztory byty miejscami, w ktorych przechowaly si¢ skarby kul-
tury antycznej i1 gdzie — czerpiac z nich — stopniowo uksztattowata si¢ nowa
kultura. Jak to si¢ odbywato? Jaka byta motywacja oséb gromadzacych sig¢
w tych miejscach? Jakie mieli pragnienia? Jak zyli? Przede wszystkim trzeba
przyzna¢ z duza doza realizmu, ze ich pragnieniem nie byto budowanie nowe;j
kultury ani tez przechowywanie kultury przesztosci. Motywacja byta o wiele
prostsza. Ich celem byto poszukiwanie Boga, quaerere Deum. W zamieszaniu
tamtych czasow, gdy zdawato si¢, ze nic nie moze si¢ osta¢, mnisi pragngli
rzeczy najwazniejszej: poswieci¢ si¢ temu, co wartosciowe, nieprzemijalne,

26 Por. P. Ham ans, Edith Stein and the Companions on the Way to Auschwitz, Ignatius Press,
San Francisco 2010, s. 65, 68. Zob. tez: K. O o s t, Edith Stein in Beuron. Ein gliicklicher Ménch,
Beuroner Kunstverlag, Beuron [b.r.w.].

27 Por. S. W e il, Dziela, ttum. W. Frankiewicz, Brama, Poznan 2004, s. 694.

8 Zob. PFE. de Béthune, L'hospitalité sacré entre les religions, Albin Michel, Paris 2007.

¥ Zob. strona internetowa Dialogue Interreligieux Monastique—Monastic Interreligious Dia-
logue (http:/www.dimmid.org/).

30 Zob. strona internetowa The World Community of Christian Meditation (http://wcem.org/).
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znalezieniu samego Zycia. Poszukiwali Boga. Od spraw drugorzednych pra-
gneli przechodzi¢ do rzeczywistosci zasadniczej, do jedynej rzeczy naprawde
waznej i pewnej. Mowi sig, ze ich zycie mialo nastawienie «eschatologiczney.
Nie nalezy jednak pojmowaé tego w sensie czasowym, tak jakby zyli oni,
wyczekujac konca §wiata czy wlasnej smierci, ale w sensie egzystencjalnym:
za tym, co przemijajace, szukali tego, co ostateczne. Quaerere Deum: byli
chrzescijanami i dlatego nie byta to wyprawa na pozbawiona drog pustyni¢ ani
poszukiwanie w catkowitych ciemnosciach. Sam Bog postawit znaki, wigcej,
sam wyrownat droge, a ich zadaniem byto odnalezienie jej i wedrowanie jej
szlakiem. Tq droga byto Jego Stowo, ktore w ksiggach Biblii zostato ofiarowa-
ne ludziom. Wewngtrznym wymogiem poszukiwania Boga jest wigc kultura
stowa [...] W pragnieniu Boga zawiera si¢ mitos¢ kultury literackiej, umito-
wanie stowa, jego zglgbianie w kazdym wymiarze. W stowie biblijnym Bog
idzie do nas, a my do Niego, i dlatego mnisi musieli uczy¢ si¢ zglgbiac tajniki
jezyka, rozumiec jego strukturg i zastosowania. Dlatego wiasnie, ze wzglgdu
cho¢by na poszukiwanie Boga, nauki swieckie, wskazujace droge¢ do jezy-
ka, staly si¢ niezbgdne. Z tego wzgledu biblioteka stanowila integralng cz¢s$¢
klasztoru, podobnie jak szkota. Te dwa miejsca w konkretny sposéb otwieraty
droge do stowa. Sw. Benedykt nazywa klasztor dominici servitii schola, szkota
stuzby Panu. Szkota i biblioteka zapewniaty wyksztalcenie umystu i eruditio,
a na jego podstawie cztowiek uczy si¢ posrod wielu stéw dostrzega¢ jedyne
Stowo™!.

Sztuka $redniowieczna w jest duzej mierze wynikiem tego tworczego spo-
tkania monastycyzmu z kultura. Jego swiadectwem sa przede wszystkim liczne,
pieknie zdobione kodeksy zawierajace stowa Pisma Swictego oraz Liturgii.
Ksiggi te ukazujg niezwykla kreatywnos¢ wyrastajaca z gltebokiej kontemplacji
Bozego Stowa. Z dhugiej listy zachowanych zabytkéw tego typu, a raczej po-
mnikow kultury, nalezy wymienié¢: imponujaca ksigge z Kells (z poczatku wieku
dziewiatego), Kodeks z Lorsch (powstaly w Saint-Denis w Paryzu), Ewange-
liarz Godeskalka, Psalterz utrechcki, Ewangeliarz Ebbona i Ewangeliarz Lotara
(powstaly w opactwie w Tours), Sakramentarz Drogona (z opactwa w Metz),
Psatlterz Folcharda (z opactwa w Sankt Gallen), Codex Aureus (z opactwa
sw. Emmerama w Ratyzbonie), dwa Ewangeliarze Ottona III, Perykop Henry-
ka II, Apokalips¢ z Bambergu (z klasztoru w Reichenau), Kodeks Hildy, Sakra-
mentarz tyniecki*? (powstaly w Trewirze i Kolonii), Perykopy Ottona III (z Mo-
guncji), Kodeks Uty i Ewangeliarz z Emmaram (powstaty w Ratyzbonie).

' Benedykt XVI, Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga (Spotkanie
z przedstawicielami $wiata kultury w Kolegium Bernardyndow, Paryz, 12 1X 2008), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 29(2008) nr 10-11, s. 12n.

32 Zob. Sacramentarium Tinecense (https://polona.pl/item/6825768/0/).
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Sakramentarz tyniecki to jeden z najstarszych iluminowanych manuskryp-
tow, jakie pojawity si¢ na ziemiach polskich. Przybywajac do Polski, benedykty-
ni przywozili dorobek kultury wypracowany przez ich wspoétbraci na zachodzie
Europy 1 stopniowo rozwijali wlasng dziatalnos$¢ w tej dziedzinie. Jak wiadomo,
w wieku pigtnastym istniato w Tyncu skryptorium, w ktorym powstaty tak wazne
dla kultury polskiej ksiggi, jak kopia dzieta J6zefa Flawiusza Antiquitates uda-
ice 1 De bello ludaico oraz ksiggi liturgiczne do uzytku wspolnoty tynieckiej.

Innym obszarem rozwoju i rozprzestrzeniania si¢ sztuki benedyktynskiej
byta architektura. Jej najbardziej reprezentatywnymi przyktadami sa takie zabu-
dowania klasztorne, jak paryskie opactwo Saint-Denis, a takze klasztory w Rei-
chenau, Subiaco, na Mont Saint Michel, a przede wszystkim ostatnia, trzecia
bazylika w Cluny. I w przypadku tych budowli aspekt uzytkowy, praktyczny
byt nierozerwalnie ztaczony z wymiarem teologicznym. Symbolika, si¢gajaca
nieraz do dawnych, przedrzescijanskich tradycji, stawata si¢ narz¢dziem nie-
kiedy bardzo osobistej interpretacji Pisma Swigtego i prawd wiary. Geniusz
wielu anonimowych tworcow inspirowany byt osobista poboznoscia, ekspre-
sja ich dziet za§ miala wyrazi¢ wspanialo§¢ Boga. Przykladem takiej sztuki
jest romanski kruzganek opactwa w Silos, gdzie na kapitelach blizniaczych
kolumn przedstawione zostaty liczne sceny biblijne. Podobna, aczkolwiek nie
tak ozdobna stylistyke znajdujemy na romanskich kapitelach zachowanych
w opactwie tynieckim. Jest to moze najbardziej spektakularny przyklad prze-
szczepiania rozwiazan artystycznych z jednych klasztoréw benedyktynskich do
innych, niekiedy bardzo od nich odlegtych. Jakkolwiek odszukanie wszystkich
sladow wpltywodw 1 inspiracji nie wydaje si¢ dzisiaj wykonalne, z cata pewno-
$ciag mozna mowi¢ o pewnym benedyktynskim stylu czy nawet o pewnej wraz-
liwosci pozwalajacej na tworcza syntez¢ rozmaitych elementow plastycznych.
Klasztory benedyktynskie, prawdopodobnie poprzez podrozujacych migdzy
nimi artystow, tworzyty sie¢ przekazu okreslonych jakosci estetycznych.

Zwraca tez uwage powiazanie klasztornych artystow z 6wczesnymi kre-
gami finansowymi — czyli zasadniczo z klasg sprawujaca wtadze. Tworzenie
iluminowanych kodekséw czy klasztornych arcydziet architektury nie bylyby
mozliwe bez licznych fundacji i zamdwien ze strony kroléw i ksiazat obojga
ptci. W ten sposob wieki $rednie uksztaltowaty obowigzujacy przez stulecia
model funkcjonowania kultury i sztuki. Benedyktynskie klasztory staty si¢
uprzywilejowanym miejscem nie tylko formacji artystycznej, ale i spokojnego
uprawiania sztuki.

Ze wzgledu na nasza histori¢, w Polsce zachowato si¢ niewiele dziet z tam-
tej epoki. Wspomniane przyktady pochodzace z Tynca stanowia wyjatek. Duzo
wigcej sladow pozostawita w naszym kraju kultura cysterska, ktora powstawata
w opozycji do benedyktynskiego umitowania pigkna. Sw. Bernard i jego mnisi
woleli prostotg 1 surowosc, stad ich klasztory pozbawione sa ornamentow, oddzia-
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tuja jednak inaczej: moca i jasnoscig proporcji i ksztaltéw. W dziedzinie iluminacji
jest podobnie. Wieki pdzniejsze — mimo franciszkanskiej kontestacji koscielnego
bogactwa — pdjda podobng droga, wykorzystujac benedyktynski model tworzenia
kultury klasztornej przy materialnym wsparciu bogatych przedstawicieli klasy
rzadzacej. Roznica polegata na tym, Ze coraz czgsciej artystami byly osoby swiec-
kie, jak Giotto, autor wspaniatych freskow w bazylice wzniesionej na grobie $w.
Franciszka z Asyzu; dominikanin bt. Fra Angelico stanowit wyjatek.

Zwrot ideowy 1 spoteczny, jakim byl renesans, przynidst takze nowy styl
artystyczny. Sztuka statq si¢ nie tyle owocem kontemplacji, ile studium natury
— nieraz bardzo wyrafinowanym. W jej centrum znalazl si¢ cztowiek, pigkno
jego ciata i zycia. Na bazie wizji renesansowej rozwingta si¢ nieco pozniej
ostatnia epoka, ktorej udalo si¢ wyksztalci¢ oryginalny jezyk mowienia o teo-
logii — barok. W okresie tym benedyktyni nie zaznaczyli swej obecnosci.
Musieli czeka¢ az do romantyzmu, ktory — poprzez odkrycie kultury srednio-
wiecza — na swdj sposob dowartosciowal monastycyzm, postrzegajac go jed-
nak raczej jako zjawisko tajemnicze, by nie rzec egzotyczne. W tym okresie
pojawia si¢ w literaturze ideat mnicha jako symbolu pewnych poszukiwanych
1 upragnionych wartosci: wystarczy wspomnie¢ Herzensergieffungen eines
kunstliebenden Klosterbruders® [,,Serdeczne wyznania mitujacego sztuke za-
konnika] Wilhelma Heinricha Wackenrodera i Ludwiga Tiecka, utwory No-
valisa czy Friedricha Holderlina. Jakze r6zni si¢ ukazana wizja zycia mnichdw
od obrazu znanego z polskiej Monachomachii Ignacego Krasickiego! Klasztor
formuly benedyktynskiej nabiera w utworach romantycznych symbolicznego
sensu. Nie bez znaczenia jest fakt, ze w dziewigtnastym wieku spora grupa
przysztych filozoféw i pisarzy (na przyktad Hermann Hesse, Holderlin czy
Friedrich Nietzsche) uczgszczala do szkot prowadzonych przez benedyktyndw.
W oczach tych tworcoéw klasztor jawit si¢ jako iluzoryczne miejsce ocalenia
nieuchronnie odchodzacej epoki, lecz takze jako sen i majak, a nawet jako
pewna forma utopii, mogacej stanowi¢ model dla kultury swieckiej — model,
w ktorym proponowano edukacj¢ integralna, nawiazujaca do sredniowieczne-
go humanizmu benedyktynskiego*. Tresci takie odnalez¢ mozna w utworach
Hessego®. Ideal monastyczny stat si¢ tez inspiracja dla Reinera Marii Rilkego

3 Zob. WH.Wackenroder, L. Tieck, Herzensergieffungen eines kunstliebenden Klo-
sterbruders, Johan Friedrich Unger, Berlin 1797.

3 Szerzej na ten temat zob. E. S a 1 m a n n, Monchtum in Literatur und Kunst, Von Caspar
David Friedrich bis Hermann Hesse und dariiber hinaus, ,,Erbe und Auftrag. Monastische Welt
87(2011) nr 4, s. 366-377.

% Zob. H. H e s s e, Siddhartha. Eine indische Dichtung, Fischer, Berlin 1922; t e n z e, Narzifs
und Goldmund. Erzdilung, Fischer, Berlin 1930. Zob. tez: t e n z e, Siddhartha. Poemat indyjski,
ttum. M. Lukasiewicz, PIW, Warszawa 2008; t e n z e, Narcyz i Zlotousty. Opowiesé, thum. M. Tar-
nowski, PIW, Warszawa 2003.
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w jego Das Stunden-Buch®® [Ksiega godzin’’] — pierwsza z trzech czg$ci tego
zbioru nosi tytul Vom ménchischen Leben [O Zyciu mnichow]. Francuskim
piewca romantycznego ideatu monastycyzmu benedyktynskiego byt Joris-Karl
Huysmans, autor powiesci En route®® [W drodze*’], mowiacej o nawrdceniu
1 nawigzujacej do liturgiczno-mistycznej duchowosci benedyktynskiej wypra-
cowanej w Cluny. W powiesci L oblat*® [,,Oblat”] Huysmans przeciwstawia
zycie klasztorne zyciu parafialnemu®.

W literaturze polskiej temat monastycyzmu benedyktynskiego w zrodtowej
postaci podjeta Hanna Malewska w niestusznie zapomnianej powiesci o $w.
Benedykcie Przemija posta¢ swiata®. Poza tym dziedzictwo benedyktynskie
we wspotczesnej kulturze polskiej jest zasadniczo nieobecne, mimo ze niektore
przyjmowane na §wiecie przez benedyktynow rozwiazania architektoniczne, ale
tez tworzona przez nich literatura, sq waznym przyczynkiem do wspodtczesnej
debaty o warto$ciach i o pigknie. W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ catkowi-
cie w Polsce nieznana s. Silj¢ Walter, zmarta w roku 2011 mniszkg¢ z benedyk-
tyniskiego klasztoru Fahr pod Zurychem, szczegdlnie doceniong przez wtadze
szwajcarskie poprzez wydanie w dziesi¢ciu tomach jej Dziel zebranych®, czy
poete Gillesa Baudry, mnicha z bretonskiego opactwa Landévennec.

Watek benedyktynskich propozycji architektonicznych, ktére mogtyby
stanowi¢ wazny glos w epoce globalnej konsumpcji, zostanie rozwinigty w na-
stepnej czesci artykutu dotyczacym benedyktynskiej ekologii. Juz teraz wszak-
ze warto zasygnalizowac istnienie rozwiazan przestrzennych ,,wrazliwych” na
srodowisko i1 naturg, na swoj sposob minimalistycznych, ale i funkcjonalnych.
Rzucaja one nowe swiatlo na wiclowiekowg idee klasztoru jako miejsca kultu
1 zycia. Przyktadem takiego rozwigzania moze by¢ belgijski klasztor Cler-
lande*, usytuowany w walonskiej miejscowosci Ottigny. W podobnym duchu
zbudowano w Kanadzie klasztor trapistow Val Notre-Dame*. Delikatno$é
1 wiernos¢ historii stanowity tez motywy przewodnie oryginalnych rekonstruk-

36 Zob. RM. R ilk e, Das Stunden-Buch, Insel-Verlag, Leipzig 1905.

31 Zob. t e n z e, Ksiega godzin, w: tenze, ,,Ksiega godzin“ i inne wiersze z lat 1989-1908,
thum. A. Lam, Dom Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2007, s. 5-98.

¥ Zob. JK. Huysmans, En route, Tresse & Stock, Paris 1895.

¥ Zob.tenze, Wdrodze, ttum. Z. Milewska, Pax, Warszawa 1960.

40 Zob.ten ze, L'oblat, PV. Stock, Paris 1903.

# Zob.P.Nouzille OSB, Le monachisme selon J.-K.Huysmans entre mythe, littéraure et
crise de société, w: Monasticism Between Culture And Cultures, red. P. Nouzille OSB, M. Pfeifer
Ocist., Pontificio Atenco Sant’ Anselmo, Roma 2013, s. 459-467.

# Ksiazka ta zostata wznowiona w roku 2012 przez wydawnictwo Znak.

# Zob. S. W alter, Gesamtausgabe, Paulusverlag, Fribourg 2005.

4 Zob. prezentacja klasztoru $w. Andrzeja w Clerlande, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=0Z62nSEcbLI.

# Zob. strona internetowa opactwa Val Notre-Dame (http://www.abbayevalnotredame.ca/mo-
nastere/en/photo-gallery/).
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cji dawnych obiektow klasztornych, w ktérych tradycja wchodzi w inspirujacy
1 ekspresyjny dialog z nowoczesnoscia. Tak stato si¢ kilka lat temu w kosciele
opactwa §w. Marcina w Pannonhalma*® na Wegrzech czy w réwniez niedawno
zrekonstruowanym potudniowym skrzydle opactwa benedyktynow w Tynicu®’.
Tego typu propozycje, cho¢ marginalne, wydaja sie tylez nawiazywac do tra-
dycji, co otwiera¢ kultur¢ na szeroko rozumiang ekologi¢. W otwarciu tym
wyraza si¢ zarowno wrazliwos¢ na cztowieka, jak 1 na tajemnicza obecnosc
Boga. Reprezentatywna dla takiej postawy jest praca autora koncepcji klasz-
toru w Clerlande, tamtejszego mnicha Frédérica Debuysta Bénédictins. Un art
de vivre®® [,,Benedyktyni. Sztuka zycia”].

Dla petni obrazu kulturowego wymiaru dziedzictwa benedyktynskiego
nalezatoby wspomnie¢ o muzyce. Rola benedyktyndéw w tej dziedzinie ma po-
dobng dziejowa trajektorig, jak ich udziat w tworzeniu sztuk plastycznych czy
architektury. Po epokowym wktadzie w muzyke na przetomie pierwszego i dru-
giego tysiaclecia i wiekach ograniczonej aktywnosci w tej dziedzinie klasztory
benedyktynskie staja si¢ obecnie osrodkami promocji wartosciowej muzyki,
czgsto bedacej owocem dialogu tradycji z nowoczesnoscia. Ta dziedzina sztu-
ki zawdzigcza benedyktynom pierwsze zindywidualizowane (nieanonimowe)
formy muzyki gregorianskiej: Notker Balbulus, Herman Contractus i Pawel
Diakon to autorzy znanych do dzisiaj sekwencji czy antyfon. Guido z Arez-
zo stworzyl podstawy nowozytnej notacji muzycznej, wprowadzajac liniowy
system zapisu nut. Wtasnie w klasztorach benedyktynskich tworzono pierwsze
wywodzace si¢ z liturgii formy dramatyczne (jak dramat liturgiczny Quem
queritis powstaty w opactwie Fleury). I wreszcie klasztornym skryptoriom
zawdzigczamy najstarsze, jeszcze bezliniowe zapisy choratu gregorianskiego
(w kodeksach z Einsiedeln, Sankt Gallen czy Laon). Benedyktynka byta pierw-
sza znana europejska kompozytorka, s$w. Hildegarda z Bingen. Pierwsza szkota
muzyczna w Europie powstata przy benedyktynskim klasztorze w Montserrat.
Pierwsze studia i edycje krytyczne dawnej muzyki w odniesieniu do choratu
gregorianskiego zapoczatkowali benedyktyni z Solesmes. Polscy benedyktyni
z pewnoscia korzystali z tych zdobyczy. Jak wspomnieli$my, sami tworzyli
ksiggi liturgiczne na wlasne potrzeby. Jedna z najstarszych, interesujaca kolek-
cja piesni polskich zostata odkryta w opactwie benedyktynek w Stanigtkach.

Dzisiaj klasztory benedyktynskie organizujg koncerty i festiwale muzyczne.
Tak si¢ dzieje w Pannonhalma, w Montserrat, w Rzymie (w opactwie $w. Pawla za
Murami), w Miinsterschwarzach czy Glenstal, a takze w Tyncu, gdzie na poczatku

4 Zob. A. M orris, John Pawson: Subtraction Process, http://www.domusweb.it/en/archi-
tecture/2012/10/30/john-pawson-subtraction-process.html

47 Zob. strona internetowa opactwa benedyktynow w Tyncu (http:/tyniec.benedyktyni.pl/pl/
galeria/benedyktynski-intytut-kultury/).

4 Zob.F.Debuyst OSB, Bénédictins. Un art de vivre, Le Centurion, Paris 1985.
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lat siedemdziesiatych rozpoczgto — odbywajacy si¢ do dzisiaj — cykl koncertow
,» Lynieckie recitale organowe”. Schole benedyktynskie pozostajq wciaz najbar-
dziej poszukiwanymi wykonawcami choratu gregorianskiego. ,,Klasykami” tej
muzyki zostali mnisi z Solesmes, nagrywajacy od lat repertuar choratlowy. Ich
wspotbracia z tej samej kongregacji, benedyktyni z Silos w latach osiemdzie-
sigtych osiagneli spektakularny sukces wielomilionowej sprzedazy ptyty z ich
wykonaniem choratu, co do dzi$ owocuje liczna obecnos$cig gosci 1 turystow na
oficjum gregorianskim sprawowanym w tamtejszym opactwie. W Polsce klasycz-
ne nagrania choratu realizowane byly kilkakrotnie przez schol¢ benedyktynow
z Tynca. Nie brakuje tez prob przyblizania choratu gregorianskiemu wspotczesne-
mu pokoleniu: Dom Minier z kanadyjskiego opactwa Saint-Benoit-du-Lac propo-
nuje chorat w rytmizowanej aranzacji. W opactwie Ligugé nagrano ptyte, w ktorej
choratowi towarzysza improwizacje wykonywane na tubie i serpencie (niestety,
projekt ten nie osiagnat takiego sukcesu, jak zrealizowane pdzniej podobne na-
granie muzyki choratowej z towarzyszeniem improwizacji saksofonowych). Be-
nedyktyni z Glenstal nagrali choratl z kontrowersyjna gwiazda muzyki pop Sinead
O’Connor.

Przedsigwzigcia te to kolejne proby taczenia tradycji ze wspolczesnoscig —
wprawdzie mato znane, lecz ukazujace moc 1 kreatywno$¢ benedyktynskiej tra-
dycji. Wyzwaniem pozostaje ich promocja, ale — czego przyktadem byt sukces
benedyktyndw z Silos, a potem cysterséw z Heiligen Kreuz, ostatnio za§ mnichéw
z Nursji — mozliwe jest uzyskanie dla tworzonej przez benedyktynow kultury od-
powiednich sponsoréw. By¢ moze ich pomoc przyniesie podobny — przynajmniej
w pewnym stopniu — skutek, jak wspieranie klasztornej kultury przez wiadcoéw
w sredniowieczu. By tak sig¢ stato, potrzebna jest cigglta formacja kulturalna oraz
szeroka debata na temat wagi i roli kultury w spoteczenstwie. Przedstawione wyzej
praktyki klasztorow benedyktynskich moga stanowi¢ model tego, jak promowacé
kulture, zachowujac jej wysoka jakosc.

EKOLOGIA INTEGRALNA

Jak wspomniano, tworzona przez benedyktynoéw kultura splatata si¢ z na-
turg — ale miala tez wymiar spoteczny i ekonomiczny. Mozna by ja zatem
okresli¢ jako ,,integralng™, taczaca charakter srodowiskowy, gospodarczy
i spoteczny™.

W encyklice Laudato si papiez Franciszek poswigca benedyktynom tylko
jeden akapit: ,,Przypomnijmy takze pewne doswiadczenia dtugiej tradycji mo-

¥ Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 11.
3 Por. tamze, nry 138-142.
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nastycznej. Na poczatku sprzyjala ona pewnemu sposobowi ucieczki od $wiata,
od miejskiej dekadencji. Dlatego mnisi szukali pustyni, przekonani, ze jest to
wlasciwe miejsce, aby rozpozna¢ obecnos¢ Boga. Pozniej swigty Benedykt
z Nursji pragnat, aby jego mnisi zyli we wspdlnotach, faczac modlitwe i nauke
z pracg fizyczng (tac. ora et labora). Takie przedstawienie pracy fizycznej prze-
niknigtej sensem duchowym okazato si¢ rewolucyjne. Nauczono si¢ poszukiwaé
dojrzalosci i uswigcenia we wzajemnym przenikaniu si¢ skupienia i pracy. Ten
sposob przezywania pracy czyni nas zdolniejszymi do troski i szacunku wobec
srodowiska oraz nasyca zdrowym umiarem nasze relacje ze §wiatem™'.

Troche szkoda, ze wielowiekowe doswiadczenie ekologiczne monasty-
cyzmu benedyktynskiego — ale i przedbenedyktynskiego — nie jest dzisiaj pa-
migtane. Podzielito ono los benedyktynskiej teologii. A przeciez od samego
poczatku istnienia monastycyzmu mnisi zyli nie tylko blisko natury, ale wrecz
samg naturg. Tak bylo na pustyni, gdzie powstawaly ich pierwsze osady —
w Egipcie, ale i w Syrii. Najstarsze zrodta monastyczne, apoftegmaty??, pelne
sa obrazow zaczerpnigtych z natury; wspoéldziatanie z nia — a nieraz i zma-
ganie — ksztattowaly duchowos¢ pierwszych mnichow. Ideat zycia mnichow
egipskich stanowit inspiracj¢ dla §w. Benedykta. W swojej Regule organizuje
on zycie mnichow, odwotujac si¢ do rytmow przyrody — wyznaczaja one uktad
nocnych modlitw, ktorych dtugos$¢ uzaleznia si¢ od dlugosci nocy*, a miej-
scowe warunki klimatyczne uwzgledniane sa we wskazaniach dotyczacych
positkéw*, ubioru®, wyposazenia klasztoru*® czy jego organizacji’’. Zyjac
wedle takiej reguty, pierwsi benedyktyni na terenie Polski (rzec mozna: chcac
nie chcac) krzewili pewna kulture ekologiczna, ktorej gtowny akcent padat
na cnotg szczegdlnie wazna dla §w. Benedykta, dzisiaj jednak niemal zupet-
nie zapomniang. Jest nig umiar, discretio, czyli wlasciwe rozeznanie, a wigc
zdolno$¢ czy nawet sztuka znajdowania wtasciwej miary — tak w odniesieniu
do $wiata, jak i do innych osob, a takze do samych siebie. Wtasnie discretio
stanowi klucz do benedyktynskiego zycia w swiecie, ktore dzigki tej wlasnie
cnocie nabiera integralnego charakteru.

Ten ekologiczny wymiar tradycji benedyktynskiej w jego romantycznej
aurze wymownie opisal bt. John Henry Newman, interpretujac go jako powrot

! Tamze, nr 126.

52 Zob. np. Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 1, Gerontikon, ttum. E. Makowiecka, Tyniec Wy-
dawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 1994; t. 2, Kolekcja systematyczna, ttum. M. Kozera, Tyniec
Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 1995.

¥ Por.sw.Benedykt z Nursji, Regula, rozdz. 48, w: ,,Regula Mistrza”. , Regula Sw.
Benedykta”, s. 468n.

% Por. tamze, rozdz. 39, s. 458.

5 Por. tamze, rozdz. 55, s. 477n.

% Por. tamze, rozdz. 32, s. 449.

37 Por. tamze, rozdz. 66, s. 496.
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do pierwotnej epoki w historii ziemi, ch¢tnie wystawianej przez poetow jako
Arkadia, gdzie krolowato proste zycie, wazniejsza byla przyroda niz sztuka,
wigcej znaczyt bezkres ziem i nieba niz przeludnione miasto, Stworzyciel niz
stworzenie. T¢ benedyktynska ,,poezj¢” Newman przeciwstawia nauce. Celem
benedyktynow byto bowiem nie tyle zrozumienie, ile podziwianie Swiata, nie
mierzenie, lecz znajdowanie upodobania w bezkresie. Budowali oni swoje
klasztory w pigknych miejscach, jednoczesnie duzo pracujac, by miejsca te
uczyni¢ zamieszkalymi. Tak ludzka praca (benedyktynskie ,,labora”) prze-
ksztatcata natur¢, majac wszakze — wedlug Newmana — charakter bardziej
poetycki niz uzyteczny czy pokutny®.

Benedyktynski stosunek do natury byt wigc nie tylko kontemplatywny, ale
1 transformatywny. Przyroda jako dzietlo Boga zapraszata do wspolpracy ze
Stworca. Byta tez mistrzynia i nauczycielka. Sw. Bernard z Clairvaux pisat:
»W lesie znajdziesz wigcej niz w ksiazkach; drzewa 1 kamienie naucza ci¢
wiecej niz jakikolwiek profesor”®. Sw. Hildegarda z Bingen rozwingta swo-
istg teologie przyrody, zwracajac uwage na koniecznos¢ réwnowagi, ktora
cztowiek winien znalez¢ w swoim ciele 1 w zyciu, w czym moze mu dopomoe
wlasnie przyroda: cztery zywioty, rosliny czy kamienie®. Wedtug sw. Hil-
degardy zdrowie fizyczne $cisle przenika si¢ z postawa moralng — ta z kolei
powiazana jest z wrazliwoscia na muzyke. Muzyka bowiem przypomina nam
nasz pierwotny stan szczesliwosci w raju — i jest darem od Boga, przekazanym
przez prorokéw i swigtych, by pomoc nam podazaé ku odzyskaniu utracone;j
godnosci®'.

Nie tylko muzyka taczy kulture z ekologia. W tradycji benedyktynskiej
polaczenie to dokonuje si¢ réwniez — jak wyzej wspomniano — w obszarze
architektury, ktéra jest wyrazem sposobu 1 stylu zycia. Przywotywany juz
Frédéric Debuyst mowi w tym kontekscie o chrzescijanskim geniuszu miejsca.
Nawiazujac do Georgikow Wergiliusza, Debuyst dostrzega w tej antyczne;j tra-
dycji poganskiej, ktéra kazdemu miejscu przypisywata ducha opiekunczego,
wrazliwos$¢ na sakralny wymiar kazdej rzeczy. Benedyktyni byli w szczegolnej
syntonii z Wergiliuszem. Ich klasztory odpowiadatly idei geniusza miejsca,
ktora z chrzescijanskiego punktu widzenia wyrazata poczucie tozsamosci, po-
wszechnej przynaleznosci do Chrystusa 1 wspdlnoty z Nim. Benedyktynskie

% Por. J.H. N e w m a n n, Benedyktyni, thum. P. Mroczkowski, Tyniec Wydawnictwo Bene-
dyktynow, Krakow 1993, s. 46-52.

¥ Bernardus Claraevallensis, Epistola CVI. Ad magistrum Henricum Murdach,
w: Patrologia Latina, t. 182, kol. 0242B.

60 Sw. Hildegarda pisze o tym gléwnie w dziele Physica, cuius titulos ex cod.ms: Subtilitatum
diversarum naturarum creaturarum libri novem (Patrologia Latina, t. 197, kol. 1117-1352).

® Por.B.Matusiak OP, Teologia muzyki sw. Hildegardy z Bingen, Homini, Krakow 2003,
s. 157-160.
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podejscie do architektury i natury ma charakter liryczny. Wazng rol¢ graja
w nim emocje, duchowos¢ subiektywna i1 autonomiczna — w odréznieniu do
bardziej ,,retorycznego”, symbolicznego rozumienia architektury, w ktérym
dominuja glebokie 1 wielkie znaczenia danej kultury czy religii. Wobec dzi-
siejszej desakralizacji §wiata, spowodowanej roéwniez przerostem rozmaitych
— takze religijnych — form retorycznych, podejscie to wydaje si¢ szczegolnie
aktualne. W poetyckiej przestrzeni klasztoru benedyktynskiego priorytetem
jest ,,goscinnos¢ liturgiczna” wyznaczajaca trzy zasady, ktore moga by¢ sto-
sowane w architekturze wspdtczesnej — nie tylko sakralnej: prymat osoby nad
przedmiotem, tego, co wewngetrzne nad tym, co zewnetrzne, goscinnosci nad
monumentalnym symbolizmem. Tutaj, w pewnym sensie w nawigzaniu do my-
sli sw. Hildegardy, pigkno zostaje uj¢te jako liturgia kosmiczna: mikrokosmos
czlowieka zostaje zestawiony z makrokosmosem Wszechswiata®,

Tak jak po przybyciu benedyktyndw do Polski, kiedy teologia obecnosci
Boga w naturze stawala si¢ przemieniajacq $wiat praktyka, tak i dzisiaj be-
nedyktynska tradycja wydaje si¢ szczegdlnie aktualna i potrzebna. Dotyczyla
ona bowiem zawsze takze relacji spotecznych i ekonomicznych. Wszak wokot
klasztoru powstawaty osady osob znajdujacych dzigki niemu pracg i bezpie-
czenstwo, mozna tez powiedzie¢, ze byt on motorem rozwoju terenow do nich
przylegltych®. W pewnym stopniu dziato si¢ to dzigki rozwojowi benedyk-
tynskiego szkolnictwa, w wielu przypadkach i dzisiaj wychowujacego elity
spoteczenstw. By¢ moze jednak jeszcze wigkszy wklad wnosza benedyktyni
w obszar gospodarki. Wiele wspodtczesnych klasztorow aktywnie uczestni-
czy w mikro- czy makroekonomii swojego regionu — jako centra turystycz-
ne, produkcji zywieniowej czy innych dziatan gospodarczych — gwarantujac
pracg wielu osobom, nie tylko zatrudnionym bezposrednio w klasztorze, ale
tez wspotpracujacych z nim jako kontrahenci. Wtasnie w takich sytuacjach
si¢ staje mozliwe — cho¢ wcale nietatwe — praktykowanie benedyktynskich
wartos$ci w rozmaitych — takze ekonomicznych — relacjach z ludzmi. Wyraza
si¢ w tym spoteczny aspekt ekologii, kultywowany przez najwicksze klasztory
benedyktynskie, bedacy ich wielowymiarowym wktadem w rozwoj i dobrobyt
spoteczenstwa. Ta proba realizacji wartosci etycznej w dziataniach gospodar-
czych —w wielu miejscach udana, a zarazem dyskretna — stanowi benedyktyn-
ska dlugofalowa odpowiedz na apel papieza Franciszka o troske¢ o ubogich.

Tradycja benedyktynska moze réwniez wnies¢ istotny wktad we wspot-
czesnos¢ przez zwrdcenie uwagi na umiar w konsumpcji. Temat ten jest szcze-
gblnie wazny dla spoteczenstw zamoznych, ktére moga odczuwac niepokoj

2 Por. F.Debuyst OSB, Il genius loci cristiano, Sinai Edizioni, Milano 2000, s. XXI-XXIV.
% Wykazanie tego bylo celem migdzynarodowego projektu ,.Via Benedictina” z roku 2014,
finansowany z Funduszu Wyszehradzkiego (http:/www.viabenedictina.eu/en/pl/).
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wobec radykalnego stawiania kwestii ubostwa. A przeciez od odpowiednich
decyzji ludzi zamoznych i bogatych zalezy ewentualna zmiana ku sprawiedliw-
szemu systemowi rozdzialu dobr. Benedyktyni, przez wieki wypracowujac nowe
odmiany produktow spozywczych (jak piwa, wina, likiery czy sery), byli tez
krzewicielami kultury konsumpcji, ktora w dzisiejszym spoleczenstwie staje si¢
naglaca potrzeba. Zycie we wspdlnocie i zachowanie wilasciwej miary w uzy-
waniu dobr niezbednych przeciez do godziwego zycia znajduja dzisiaj nowe
formy realizacji i rozwoju, okreslane jako ekonomia dzielenia si¢ (ang. sharing
economy) czy tez wspdlna konsumpcja (ang. collaborative consumption), nie-
oczekiwanie otwierajac w zsekularyzowanym spoteczenstwie nowe perspek-
tywy dla ascezy. Mozna tu wspomniec¢ takie zjawiska, jak: Airbnb (system
urlopowego wynajmu lokali), uber (system organizowani transportu samocho-
dowego) czy wykorzystywanie przeterminowanych produktéw z supermar-
ketéw. Produkcja i sprzedaz produktéw klasztornych, bedaca uczciwa forma
interakcji ze spoleczenstwem, promuje ekonomig jakosci czy tez ekonomig
w stuzbie kreatywnosci, aktywizacji i §wiadectwa o wartosciach. W ten spo-
sob klasztory staja si¢ laboratoriami nowych postaw spolecznych — nie tylko
przyjaznych srodowisku, ale i nadajacych nowe oblicze ekonomii. Mozna tu
mowic¢ o nowej formule ascezy benedyktynskiej — wyrazajacej si¢ w poprze-
stawaniu na tym, co niezbedne, nieustannym szukaniu rownowagi migdzy
aktywnoscia a skupieniem, zdrowym odzywianiu (pod wzgledem ilosciowym
ijakosciowym) oraz umiarze w stosowaniu wspotczesnych technologii (takich
jak Internet, a w nim sieci spotecznosciowe).

Dzisiaj Regula $w. Benedykta stanowi klasyczna juz inspiracj¢ do dziatan
administracyjnych i gospodarczych. Wiele klasztoréw prowadzi rozmaite kursy
zarzadzania w $wietle Reguly®, podczas ktérych poruszane sa takie zagadnie-
nia, jak: podejmowanie decyzji, relacje, rozwigzywanie konfliktow, stawianie
1 egzekwowanie wymagan, kontrola, pomoc, rekrutacja nowych pracownikow,
praca zespolowa, motywacje, wydajnos¢, elastycznos¢, zarzadzanie 1 odpo-
wiedzialnos¢. Podstawe takich programéw i kurséw stanowi w duzej mierze

% Na przyktad ,,The Abbey Programme” Paola Bianchiego czy program ,,Leadership and the
Rule of Saint Benedict”, od czterech lat z powodzeniem proponowany przez Instytut Monastyczny
Ateneum $w. Anzelma w Rzymie (obecnie jednak w programie moga uczestniczy¢ jedynie benedyk-
tyni i benedyktynki), programy opactwa Buckfast czy konferencje Opata Prymasa Notkera Wolfa
dla srodowisk zarzadczych czy bankowych. Temat ten poruszany jest rOwniez w licznych publika-
cjach (zob. np. Q.R. Skrab e clr, St. Benedict’s Rule for Business Success, Purdue University
Press, West Lafayette, Indiana, 2005; M. Folad o, I/ lavoro e la Regola. La spiritualita benedet-
tina alle radici dell organizzazione perfetta, Guerini e Associati, Milano 2008; Ch.C.A. Ch an,
K.McBey,B.Scott-Ladd, Ethical Leadership in Modern Employment Relationships.: Lessons
from St. Benedict, in: ,,Journal of Business Ethics” 2011, t. 100, nr 2, s. 221-228; K. Dollard,
A.Marett-Crosby, T. Wright, Doing Business with Benedict: The Rule of St. Benedict and
Business Management: A Conversation, Continuum, London—New York 2002.
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praktyka, ktorej imponujace przyktady mozna znalez¢ w dziatalnosci licznych
klasztorow, nie tylko europejskich: na przyktad Plankstétten, Sankt Ottilien
czy Andechs w Niemczech, Gut Aich w Austrii, Pannonhalma na Wegrzech,
Waegwan w Korei Poludniowej czy Ewu w Nigerii. Kazdy z tych klasztorow
nie tylko prowadzi bogata dzialalnos$¢ gospodarcza, ale jest tez waznym praco-
dawca zapewniajacym gospodarczy rozwoj lokalnej spotecznosci. Jednocze-
$nie klasztory te w swojej dzialalnosci stosuja rozwiazania ekologiczne.

Wymienione przedsigwzigcia stanowig przyktady skutecznego instytucjo-
nalnego zastosowania postulatéw, ktore papiez Franciszek zebrat w swojej
encyklice ekologicznej. Mozna powiedziec, ze inicjatywy te sa rowniez proba
wcielania w zycie ambitnych idealow teologicznych i jednoczesnie osiagnigcia
kompromisu migdzy duchowoscia a wspolczesng sekularyzacja, bardzo po-
trzebnego w czasach, kiedy polaryzacja stanowisk przewaza nad ich uzgadnia-
niem. Polska jest wymownym przyktadem takiej sytuacji. Prowadzona obecnie
na r6znych frontach debata nad modelem Kosciota — niewatpliwie sprowoko-
wana stylem dziatania papieza Franciszka — domaga si¢ nietatwej skadinad
syntezy. Nalezy znalez¢ wlasciwa miar¢ migdzy otwartoscig na przemiany
kulturowe, spoteczne i gospodarcze a wiernoscia tradycji Kosciota. Na nowo
odkrywana dzisiaj w benedyktynskim §wiecie (ale poza zasiggiem telewizyj-
nych kamer) formuta pierwotnego benedyktynskiego stylu zycia — prostego
1 szlachetnego zarazem, liturgicznego, ale i bliskiego potrzebom cztowieka
—wydaje si¢ wlasciwym antidotum na coraz czgsciej pojawiajace si¢ postawy
ekstremalne czy to w interpretacji aktualnego nauczania papieskiego, czy to
w reagowaniu na niepokojace zjawiska spoteczne. Nie ma potrzeby przypomi-
nac, ze sw. Benedykt rowniez zyl w dramatycznych czasach przetomu — a jed-
nak po prostu ,,robil swoje”. Oczywiscie nie sposob negowac historii. Nalezy
jednak wyciagnaé z niej wlasciwe wnioski i powroci¢ do tych zrodlowych
wartosci, ktore zawsze byly tworczym zaczynem wzrostu Kosciota. Udzielana
przez benedyktyndw lekcja moze by¢ jedna z propozycji — w naszym kraju
wprawdzie trudna do przyswojenia, ale czyz nie niezb¢dna?

Polskie ,,zmaganie si¢” z dziedzictwem romantycznym, coraz wyrazniejsza
konfrontacja nazbyt juz retorycznej symboliki z prostotg i praktycznoscia sa
takze wyzwaniem dla formuty polskiego duszpasterstwa. Katolicyzm w na-
szym kraju — okre$lany jako ,,zrywowy” (czy w dzisiejszym ujgciu, ,,wyda-
rzeniowy”’) — nie potrafi bowiem poradzi¢ sobie ze zwyczajna codziennoscia.
A jest ona przeciez gldownym wymiarem duchowosci benedyktynskiej. Nic
wigc dziwnego, ze — jak to wspomnieliSmy na poczatku niniejszych rozwazan
— w naszym kraju, zwazywszy rozpowszechnienie katolicyzmu, benedykty-
néw jest zbyt malo. Czy zatem ma sens ukazywanie benedyktynskiego ide-
atu, nawet w jego wspolczesnym ksztalcie, jako propozycji dla Polski tysiac
pigcdziesiat lat po jej chrzcie? Czy nie jest raczej tak, ze benedyktyni spehnili
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swoja historyczna role, a potem, gdy potrzebne byty inne srodki, Duch Swiety
postugiwat si¢ innymi zakonami? By¢ moze. Kazdy rzut oka wstecz pomaga
jednak zrozumie¢ terazniejszos¢, a moze rowniez pomoc znalez¢ rozwigzania
terazniejszych problemow.

Zaréwno o benedyktynach, jak 1 o Polakach mozna w tym kontekscie po-
wiedzie¢, ze niemato maja na sumieniu. Jak stwierdzit socjolog Edmund Le-
wandowski, Polakow cechuja labilnos¢ i staba wola, przywigzanie do réwnosci
1 wolnosci, sktonnos¢ do sejmikowania, przedktadanie walki i zabawy nad
pracg, wielkopanska duma i zawis¢, kompleks niespelnionych mozliwosci oraz
$wiatopoglad tolerancji i nadziei®. Warto jednak pamigtaé, ze Sw. Benedykt
nie napisat swej Reguly dla swigtych, lecz dla poczatkujacych, a z jego zalecen
wynika znajomos¢ stabosci ludzkiej natury. Jego propozycja od pigtnastu juz
wiekdéw pozostaje inspirujagca — chociaz by¢ moze nie w tak spektakularny
sposdb, jak mozna by sobie tego zyczy¢. Pokora, postuszenstwo, zycie we
wspolnocie, praca, goscinnos¢ to w ujeciu $w. Benedykta srodki prowadzace
ku $wigtosci —a zarazem droga budowania cztowieczenstwa i zdrowych relacji
ludzi ze soba nawzajem i ze Swiatem. Ideaty te stanowig aktualne wyzwanie dla
katolikow w dzisiejszej Polsce. Naprawdg istotne jest to, co §w. Jan Pawet 11
syntetycznie ujat w liscie skierowanym do mnichow tynieckich z okazji ob-
chodzonego w roku 1994 jubileuszu dziewigésetpigcdziesigeciolecia fundacji
ich klasztoru: ,,Wowczas, kiedy tworzyty si¢ zrgby polskiej tozsamosci naro-
dowej i kulturowej, Opactwo Tynieckie stato si¢ ogniskiem, z ktdrego — dzigki
modlitwie i pracy duchowych synéw §w. Benedykta — promieniowat na mtode
wowczas panstwo polskie 1 Kosciot polski duch Ewangelii, chrzescijanskiej
kultury, duch chrzescijanskiej Europy. Misje t¢ Tyniec spetnial przez stulecia
1 spehnia ja do dzisiaj. Potwierdza si¢ w ten sposob prawda o tym, jak gleboko
my Polacy, od samego poczatku naszej historii, byliSmy zakorzenieni w Eu-
ropie: pozwalali$my si¢ jej ksztaltowac, a rownoczesnie dawalismy do wspodl-
nego skarbca kultury europejskiej swoj tworczy wkiad. [...] Ale czy wolno
nam pozwoli¢ sobie to wielkie dziedzictwo odebra¢? Czy wolno nam tak tatwo
si¢ go wyrzec — jako Europejczykom i Polakom? Jaki inny fundament moze
nam zapewni¢ oparcie i przetrwanie? Sw. Pawetl méwi jasno: Fundamentu
bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest potozony, a ktérym
jest Chrystus (1 Kor 3,11).

W obecnym momencie dziejéw Europy stowa te brzmig szczegdlnie aktu-
alnie 1 dramatycznie. Oczywiscie benedyktyni nie mieli 1 nie maja monopolu

% Por. E. L e w and o w s k i, Charakter narodowy Polakoéw i innych, Warszawskie Wydaw-
nictwo Literackie MUZA SA, Warszawa 2008, s. 145-246.

® Jan Pawel II, Przeslanie z okazji 950-lecia Opactwa Tynieckiego, ,,'Osservatore Ro-
mano” wyd. pol. 15(1994) nr 8, s. 45.
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na gloszenie Chrystusa, ale od wiekow probowali postawi¢ Go w centrum swe-
g0 zwyczajnego zycia i — cho¢ nie zawsze z powodzeniem — trwali $wiadomi
wlasnej stabosci, ale i pomocy Bozej taski. Moze taka zwyczajna, pokorna,
ale 1 sprawdzona duchowos¢ okaze si¢ nam jednak dzisiaj przydatna? Czyz
jednak, z drugiej za$ strony, owoce ich wielowiekowej, a przeciez tak zwy-
czajnej pracy nie sg juz obecne w chrzescijanskiej kulturze Europy (a wigc
i Polski) — 1 to do tego stopnia, ze juz ich nie dostrzegamy? W przypadku
dziedzictwa benedyktynow kryterium ilosciowe nie jest wystarczajace. Wy-
pracowali oni pewien styl zycia, ktory pozostawit dyskretne, a jednak wazne
slady w kulturze wspotczesnej. Prowadza one ku rozwiazaniom wielu klu-
czowych dzisiaj problemow, jak obecno$¢ chrzescijan w swiecie, korzystanie
z dobr materialnych, laczenie osobistego zycia duchowego z instytucjonalny-
mi formami kultu, stosunek do innosci czy rozwijanie relacji migdzyludzkich.
W tym zakresie dziedzictwo benedyktynskie w naszej ojczyznie wydaje si¢
bardzo aktualne. Nalezaloby je zatem nieco ,,odkurzy¢”, odczytujac bardziej
jako narzedzie ksztattowania wspolczesnosci niz obiekt o wartosci muzealne;.
Pozwoliloby to nieco spokojniej spojrze¢ na sekularyzacj¢ — dostrzec w niej
szans¢ oczyszczenia i odkrycia na nowo, a moze i w glgbszy sposdb, wartosci,
ktore legly u podstaw tak monastycyzmu benedyktynskiego, jak i cywilizacji
europejskie;j.





