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Mirostawa OLDAKOWSKA-KUFLOWA

»TYSIAC LAT JEST JAK JEDNA NOC”
Rozwazania Karola Wojtyly o cztowieku
1jego dziejach z okazji tysigclecia chrztu Polski

Metaforyczna posta¢ ogrodnika powraca pod koniec tej czesci poematu i wtedy
Jjuz nie ma waqtpliwosci, kogo przedstawia: ,, DRZEWO odda owoce Temu, kto je
szczepil”, stwierdza podmiot, a pisany wielkq literq zaimek wskazuje na Boga.
Postac ogrodnika sktania do wyciqgniecia wniosku, ze Polska rodzi sie dla historii
w akcie chrztu nie z powodu decyzji wladcy, nie za sprawq duchownych pelniq-
cych misje chrystianizacji w panstwie Mieszka, lecz z woli Bozej Opatrznosci.

Karol Wojtyta napisat w roku 1966 poemat Wigilia wielkanocna 1966'.
Omawiajac ten utwor, dobrze jest przypomnie¢ okolicznosci, w jakich powstat
— przede wszystkim okolicznosci dotyczace samego autora. Byl on przeciez
nie tylko poeta, a tworczosc literacka nie byta jego gtdéwna aktywnoscia. Jako
filozof oraz teolog miat za sobg bogate doswiadczenie w pracy naukowo-dy-
daktycznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Byt juz arcybiskupem
metropolita Krakowskim (za rok miat zosta¢ kardynatem) o wielostronne;j
praktyce duszpasterskiej, obejmujacej tak prace w matej wiejskiej parafii oraz
w matych grupach mtodziezowych, jak tez odpowiedzialnos¢ za jedna z naj-
wazniejszych polskich archidiecezji. Miat réwniez glgbokie doswiadczenie
funkcjonowania Kosciota powszechnego oraz znajomos¢ jego problemow,
gdyz nie tylko odbyt studia w Rzymie, podrézowatl po Europie oraz do Zie-
mi Swietej, ale przede wszystkim byt aktywnym uczestnikiem Soboru Wa-
tykanskiego II, podczas ktérego podejmowano wszystkie istotne problemy
Kosciota — zarowno te ponadczasowe, jak tez charakterystyczne dla realiow
dwudziestego wieku?.

Jesli chodzi o datg¢ powstania utworu — przywotang w tytule oraz zamiesz-
czona pod tekstem poematu — wazne sa jej dwa aspekty. Po pierwsze, rok 1966
byt okresem wielkiego ozywienia religijnego w Polsce ze wzglgdu na przypa-
dajaca w tym czasie tysi¢czng rocznice chrztu Polski — Milenium — do ktérego
z inicjatywy kardynata Stefana Wyszynskiego Kosciot katolicki przygotowat

! Zob. K. W o] tyta, Wigilia wielkanocna 1966, w: K. Wojtyta—Jan Pawet I1, Poezje, dramaty,
szkice. Tryptyk rzymski, Znak, Krakow 2004, s. 143-154.

2 Najlepsze zestawienie faktow z zycia Karola Wojtyty—$w. Jana Pawta I sporzadzit ks. Adam Bo-
niecki (zob. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, Znak, Krakéw 2000).
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si¢ bardzo starannie poprzez dziewigcioletnig nowenng®. Z drugiej strony byt to
czas panowania komunizmu w naszej czg¢sci Europy, a rzadzacy krajem starali
si¢ deprecjonowac autorytet Kosciota i podwazac chrzescijanskie wartosci,
migdzy innymi przez narzucanie spolteczenstwu ateistycznej, materialistyczne;j
ideologii marksistowskiej. Pamig¢¢ o wszystkich tych okolicznosciach pozwala
tatwiej zrozumie¢, dlaczego poemat Wigilia wielkanocna 1966 zostat uksztat-
towany przez autora w specyficzny sposob.

Struktura utworu pod pewnymi wzglgdami jest mato skomplikowana. Woj-
tyta podzielit cato$¢ na mniejsze fragmenty, dajace si¢ tatwiej obja¢ uwaga i re-
fleksja, a podzial ten jest w zasadzie dwustopniowy (odstgpstwa obserwujemy
w czgsci trzeciej 1 siddmej). Siedem czesci sktadowych oznaczonych zostato
cyframi rzymskimi i opatrzonych tytutami. Sa one podzielone na mniejsze
czastki, ponumerowane cyframi arabskimi. Tylko cztery mniejsze calostki
W pierwszej czgsci poematu procz numerow maja swoje tytuly. W pozostatych
czesciach podziat wewngtrzny sygnalizuja same cyfry arabskie. Ostatnia czgsc,
wienczaca utwdr, jest najkrdtsza i nie ma wewngtrznego podziatu.

Po czgsci pierwszej (,,Inwokacja”) o charakterze wprowadzajacym naste-
puje ,,opowies¢” o Mieszku I 1 jego decyzji przyjecia chrztu. Daje ona pretekst
do rozwazan w kolejnych czterech czgsciach, przy czym zwiazek medytacji
z opowiescia o historycznym fakcie przyjecia chrztu przez polskiego whadce
nie zawsze jest widoczny w sposob oczywisty’. Czes$¢ siddma stanowi wyra-
zista kod¢ poematu.

~WEASCIWA INWOKACJA”

W ,Inwokacji” az trzy z czterech wewngetrznych czastek zostaly opatrzone
tytutami zbieznymi w poczatkowych fragmentach, by utworzy¢ szczegdlna
»anafor¢”: ,,Rozpoczyna si¢ rozmowa” — czytamy trzykrotnie, co przypomi-
na, ze wcigz jesteSmy w czesci poczatkowej poematu. Wskazany rozmoweca,
z ktérym anonimowy podmiot wypowiedzi nawiazuje kontakt, to za kazdym

3 Zob. kard. S. Wy s zy ns ki, Zapiski milenijne. Wybér z dziennika ,,Pro memoria” z lat
1965-1967, Soli Deo, Warszawa 2001.

* O medytacyjnym charakterze tworczosci Karola Wojtyly pisano juz wielokrotnie. Jako jeden
z pierwszych temat ten poruszat Krzysztof Dybciak (zob. K. Dybciak,, Mysle... o tym, co sercem
tropie”. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly, ,Wigz” 1979, nr 5(253), s. 88-103; t e n z e, Karol
Wojtyla a literatura, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnow [1991]). Niemal kazdy z au-
torow piszacych o Tryptyku rzymskim dotyka tego zagadnienia, a wypowiedzi na temat ostatniego
papieskiego utworu poetyckiego ukazato si¢ juz bardzo wiele. Powstawaty one natychmiast po jego
ukazaniu si¢ drukiem (zob. np. Wokdl ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, red. ks. A.M. Wierz-
bicki, Towarzystwo Naukowe KUL—Instytut Jana Pawta Il KUL, Lublin 2003) i powstaja w dalszym

ciggu.
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razem kto$ inny. Najpierw prowadzona jest ,,rozmowa z soba”, potem ,,z Bo-
giem”, w koncu ,,z cztowiekiem, spor o znaczenie rzeczy”. Podmiot méwiacy
sygnalizuje zatem, iz w utworze staje on wobec pytan, ktore rodza si¢ w nim
samym, ukazuje siebie w relacji do Boga — instancji najwyzszej — oraz sytuuje
si¢ wobec drugiego cztowieka, od ktérego rdzni si¢ przekonaniami, i nie waha
si¢ wejs¢ z nim w spér. Dopiero po takim usytuowaniu si¢ podmiotu poematu
nastepuje czwarta czastka, zatytutowana ,,Wtasciwa inwokacja, czyli wotanie
do cztowieka, ktory stal si¢ ciatem historii”.

To ona wtasnie nawigzuje do tradycyjnych inwokacji — wezwan skierowa-
nych do muz czy innego bostwa z prosba o poetyckie natchnienie, o pomoc
w realizacji jakiego$ trudnego czy wzniostego tematu. Juz wszakze w poz-
nym romantyzmie wezwania takie miewaty charakter przewrotny czy iro-
niczno-groteskowy?, a zjawisko to przybrato na sile w dwudziestym wieku®.
Wojtyta jednakze to autor jak najdalszy od ironii, a mimo to jego ,,Wtasciwa
inwokacja...” jest zdecydowanie zmodyfikowana w stosunku do tradycyj-
nych. Od wzywanej osoby nie oczekuje si¢ pobudzenia poetyckich talentow
uktadajacego wiersz, nie o natchnienie prosi poeta. Dystansuje si¢ on takze
od tradycyjnych wezwan o przybycie bdstwa, bedacego dawca natchnienia.
Przyzywany jest Ktos, komu przypisuje si¢ znacznie wazniejsza funkcj¢ niz
tylko sprawstwo poetyckiej weny: ,,Do Ciebie wotam, Czlowieku, Ciebie
szukam — w ktorym / historia ludzi moze znalez¢ swe Cialo™”. Mozna po-
wiedzie¢, ze przyzywana jest Osoba, poprzez ktora realizuje si¢ — ucielesnia
— cata historia ludzkosci. Dla znajacego doktryng chrzescijanska jasne jest, ze
Czlowiek, poprzez ktorego historia nie tylko nabiera sensu, ale tez w ogole
dochodzi do skutku, to Jezus — Jezus, o ktorym $w. Pawet uczy, ze ,,wszystko
przez Niego i dla Niego zostato stworzone” (Kol 1,16) ,,i wszystko w Nim
ma istnienie” (Kol 1,17). Autor sygnalizuje ponadto, ze owego Cztowieka
nie trzeba wzywacé, poniewaz jest On juz obecny: ,,Ku Tobie idg, i nie mowig
«przybadzy, ale po prostu «badz»™®. Kierunek ruchu jest tu zatem odwrotny:
moéwiacy ukazuje siebie jako bedacego w drodze ku temu, ktdrego obecnosé
stwierdza.

5 Za przyklad moze postuzy¢ inwokacja w Juliusza Stowackiego Podrézy do Ziemi Swietej
z Neapolu: ,,Muzo mdlejaca z romantycznych cierpien / Przybadz i poméz! Wzywam ciebie krotko,
/ Sentymentalna, bo konczy si¢ sierpien, / Bo z koficem sierpnia i koniem i t6dka / Puszczam si¢
w droge” (J. Sto wac ki, Podroz do Ziemi Swiegtej z Neapolu, w: tenze, Utwory wybrane, PIW,
Warszawa 1965, t. 1, s. 186).

¢ Zwlaszcza u mistrzyni ironii, Wistawy Szymborskiej, ktéra w wierszu Wieczor autorski, roz-
poczynajacym si¢ od stow: ,,Muzo, nie by¢ bokserem to jest nie by¢ weale”, wzdycha: ,,O0 Muzo. O Pe-
gazie, / aniele konski” (W. S zy m b o r s k a, Poezje, Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1987, s. 80).

"Wojtyta,dz. cyt.,s. 145.

8 Tamze.
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Najwigksze podobienstwo laczy te inwokacje z poczatkiem pierwszej ksig-
gi Pana Tadeusza, w ktérym poeta przyzywa Matke Boza, wspomina jej obec-
nos$¢ w najwazniejszych dla Polski i Litwy sanktuariach, oraz wyznacza temat
poematu. Jest nim ziemia rodzinna, do ktorej Mickiewicz tesknil, przebywajac
na emigracji, przyroda tej ziemi, jej mieszkancy, ich nadzieje oraz wielkie
i mate problemy. Takze w Wojtylowej ,, Wtasciwej inwokacji...” zasugerowa-
ny zostaje temat poematu — a jest nim cztowiek, jego historia, zakorzenienie
w materii poprzez cielesnos¢, w koncu jego sprawy ,,niewidzialne a Rzeczy-
wiste™, dla ktorych poszukuje si¢ ,,wieczystego Sejsmografu”!® — Cztowieka,
,,w ktorym / historia ludzi moze znalez¢ swe Ciato™!!.

INTELEKTUALIZM I LITERACKOSC

Migdzy utworem Wojtyly a innymi poematami o tematyce historycznej
zachodzi zasadnicza r6znica. W Wigilii wielkanocnej 1966 historia jest obecna
w swym konkrecie niemalze pretekstowo, lecz jednoczesnie motywuje do pod-
jecia rozwazan natury antropologicznej, historiozoficznej oraz teologiczno-
-religijnej. Omawiany utwor jest zatem glgboko intelektualny'?, a do wyrazenia
swej mysli oraz snucia nietatwych wywoddéw wykorzystuje autor najroézniejsze
srodki o charakterze literackim. Postuguje si¢ obrazem poetyckim, symbolem
i metafora. Stosuje forme dialogu — pozornego, gdy sam sobie stawia pytania
i stara si¢ udzieli¢ na nie odpowiedzi, oraz rzeczywistego, odpowiadajacego
polemice z pogladami zaktadajacymi wizj¢ cztowieka catkowicie odmienna
od tej, ktdra proponuje chrzescijanstwo. Czasami dla wigkszej precyzji wyra-
zania, w poszukiwaniu adekwatnosci mysli i stowa tworzone sa nowe nazwy
i okreslenia, jak na przyktad ,,spojenia Swiata”!® czy tez jego ,,zawiasy’'4.
Napotykamy takze wiele aluzji literackich, zwlaszcza biblijnych', ale tez na

® Tamze.

1 Tamze.

' Tamze.

12°0 Karola Wojtyty poezji mysli, o jej fadunku intelektualnym pisano wielokrotnie (zob. np.
W.P. S zymanski, Zmroku korzeni. O poezji Karola Wojtyly, Wydawnictwo oo. Bernardynow
Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1989; por. tez: D y b ¢ i a k, Karol Wojtyla a literatura,
s. 78, A. Wierzbicki,, Najglebszy zapis mego bytu” (o roli poezji w mysli Karola Wojtyly), ,,Ak-
cent” 29(1998) nr 3(73), s. 129).

B Wojtyta,dz cyt,s. 148.

4 Tamze, s. 147.

15 Na temat obecnosci Biblii w tworczosci Karola Wojtyly—Jana Pawta II zob. zwt.: M. O 1 d a-
kowska-Kuflowa, Blask Stowa. Inspiracja biblijna w twérczosci Jana Pawla 11, Instytut Teologii
Biblijnej Verbum, Kielce 2004; Z. Zar ¢ biank a, Rodzaje i funkcje sygnalow biblijnych w twérczosci
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wiazan do wydarzen historycznych, do mowiacej o nich literatury, do doku-
mentdw niekoniecznie pisanych, do pewnych systemoéw myslowych. Poemat
ukazuje daznos¢ do potaczenia mozliwie najbogatszego tfadunku intelektualne-
go z literackim sposobem jego przekazywania. Ze wzgledu na taki ksztatt Wi-
gilia wielkanocna 1966 przynalezy do dwudziestowiecznego nurtu tworczosci,
ktérego autorzy starali si¢ o utrzymanie wysokiego poziomu intelektualnego
utworow literackich, nie rezygnujac z artystycznego uksztattowania tekstu's.

»ZRANIONE DRZEWO”

Gléwnym momentem historycznym, do ktérego odwoluje si¢ autor
w ,,Opowiesci o drzewie zranionym” — drugiej czgs$ci poematu — jest podjgcie
przez Mieszka I decyzji o przyjeciu chrzescijanstwa przez kraj, ktérym wtadat.
Poeta nie idzie utarta drogg autoréw, historykéw i tworcow literackich, ktorzy
wczesniej pisali na ten temat. Nie koncentruje si¢ na faktach znanych ze zrodet
historycznych, ani tez nie stara si¢ odtworzy¢ motywacji, ktore kierowaly
decyzja whadcy!’. Owszem, gdy niejako thumaczy si¢ z uznania aktu chrztu
Mieszka | za poczatek chrzescijanstwa na ziemiach Polskich, wspomina o kro-
nikach Thietmara z Merseburga i Wincentego Kadlubka, a jednoczesnie o po-
zornie przeczacych ich swiadectwu odkryciach archeologicznych z Wislicy,
majacych dokumentowaé wczesniejsza chrystianizacje terendw Matopolski'®.
Wspomniawszy jednak o tych historycznych dylematach w ,,Inwokacji”, nie
rozstrzyga trudnosci, jakie si¢ w zwigzku z nimi rodza.

poetyckiej Karola Wojtyly. Rekonesans, w: Karol Wojtyla—Jan Pawel Il wobec tradycji kultury polskiej,
red. G. Halkiewicz-Sojak i in., Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 99-107.

16 Zbigniew Chojnowski stusznie zwraca uwagg, ze lekcewazy si¢ wielonurtowos$¢ poezji polskiej
oraz ze tworczos¢ Karola Wojtyly—Jana Pawla II zajmuje w niej osobne miejsce, jako przynalezaca
do liryki intelektualno-duchowej (por. Z. C h o jn o w s k i, Wokdl pewnej liryki mistycznej, w: Prze-
strzen slowa. Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly—Jana Pawla II, red. Z. Zargbianka, ks. J. Machniak,
Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 2006, s. 119).

17 Chrzest Polski oraz poczatek polskiej panistwowosci to temat wielokrotnie podejmowany
przez historykéw (zob. np. G. L a b u d a, Studia nad poczqtkami panstwa polskiego, t. 1-2, Wy-
dawnictwo Naukowe UAM, Poznan 1987-1988; K. O z ¢ g, 966. Chrzest Polski, Biaty Kruk, Kra-
kow 2016; J. Strzelczyk, Mieszko Pierwszy. Chrzest i poczqtki Polski, Wydawnictwo Poznan-
skie, Poznan 2016).

8 Odkrycia archeologiczne w Wislicy w latach sze$¢dziesiatych dwudziestego wieku inter-
pretowano jako dowdd przyjecia chrzescijanstwa na ziemiach Matopolski jeszcze przed dziesiatym
wiekiem — w wyniku misji cyrylometodianskiej. Dalsze badania wykazaty jednak pozniejszy czas
powstania kos$ciota przedromanskiego, ktorego slady tam odkryto, co podwazyto wysuwane wcze-
$niej tezy (zob. P. K ar dy §, Wislica w sredniowieczu i w okresie wezesnonowozytnym. Studia
z dziejow miasta, Kieleckie Towarzystwo Naukowe, Kielce 20006).
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Wprowadzajac posta¢ Mieszka I, Wojtyta buduje szereg symbolicznych
obrazdw. Pierwszy przedstawia wtadcg przechadzajacego si¢ po sadzie w cza-
sie, gdy ogrodnik szczepi drzewa. W myslach wladcy sad zmienia si¢ w alego-
ri¢ narodu, a decyzja o chrzcie prowokuje do refleksji o przysztosci i skutkach
szczepienia drzew: ,,Czy sad obrodzi? jaki owoc uznajg ludzie / za dobry?”".
Chrzest przedstawiony w obrazie szczepienia drzewa implikuje dalsze porow-
nania. Aby drzewo zaszczepi¢, nalezy naciac jego kore i w pien wprowadzié
szlachetna gatazke, ktdra czerpiac soki z nacigtego pnia, zacznie si¢ rozrastac.
Konieczne jest zatem zranienie drzewa. Autora tego obrazu interesuje fakt
zadawania rany, a poprzez alegoryczng analogi¢ mowi o swoim narodzie jako
o zranionym drzewie®. Patrzy na zranienie z kilku perspektyw. Pierwsza jest
perspektywa ogrodnika: ,,Nie Igka si¢ ogrodnik nacina¢ kory. Wierzy drzewu:
/ zycie bedzie silniejsze od nacig¢é, na nowo wzbierze...”?!. Zaakcentowana
zostata w tych stowach przede wszystkim ufno$¢ w zyciowa sil¢ rosliny pod-
dawanej szczepieniu. Metaforyczna posta¢ ogrodnika powraca jeszcze pod
koniec tej czgsci poematu i wtedy juz nie ma watpliwosci, kogo przedstawia:
,DRZEWO odda owoce Temu, kto je szczepit”?, stwierdza podmiot, a pisany
wielka litera zaimek wskazuje na Boga. Posta¢ ogrodnika sktania do wycia-
gniecia wniosku, ze Polska rodzi si¢ dla historii w akcie chrztu nie z powodu
decyzji whadcy, nie za sprawa duchownych petiacych misj¢ chrystianizacji
w panstwie Mieszka, lecz z woli Bozej Opatrznosci.

Alegoryczny obraz sadu i ogrodnika pojawia si¢ zreszta nie przypadkiem.
Mozna si¢ jego pierwowzoru doszukiwa¢ w Biblii. W prorockich, a potem
ewangelicznych alegoriach winnica oznacza nardd wybrany, Bog natomiast
bywa przedstawiany jako zakladajacy i pielggnujacy ja ogrodnik (nie zapo-
minajmy, ze Maria Magdalena ujrzata zmartwychwstatego Jezusa jako ogrod-
nika). Wobec polskich realiéw geograficzno-przyrodniczych obraz winnicy
bylby jednak nieadekwatny, zastgpuje ja wigc sad. Natomiast posta¢ dbajacego
o uprawiane rosliny — winoros$le czy owocowe drzewa — pozostaje ta sama®.

¥ Wojtyta,dz cyt.,s. 146.

20 Maria Janion, autorka ksiazki Niesamowita Slowianszczyzna. Fantazmaty literatury (Wy-
dawnictwo Literackie, Krakow 2006), nie byta pierwsza pisarka rozumiejaca, ze przyjecie chrze-
Scijanstwa przez plemiona zyjace w innej kulturze musiato wigza¢ si¢ z trauma, jednakze Karol
Wojtyta dokonuje zupetnie odmiennej oceny skutkow tej traumy. W Niesamowitej stowianszczyznie
postawiona zostaje bowiem teza, ze trauma wykorzenionych z wtasnej kultury Stowian nigdy nie
zostata przepracowana, trwa do czaséw wspotczesnych i obcigza Polakéw rdwniez obecnie.

2'Wojtyta,dz cyt,s. 146.

22 Tamze, s. 147.

2 Ten, kto badz to wydzierzawit winnicg innym, badz tez sam oczyszcza winne krzewy, by
przynosity wigksze plony, spetnia jednak odmienna rol¢ niz ogrodnik z poematu Wojtyty, ktory po
to, by otrzymac szlachetne owoce, musi najpierw zaszczepi¢ wyroste w sadzie dziczki. Metafora
ogrodnika nawiazuje do faktu, ze podczas gdy nardd Izraela, do ktorego zwracali si¢ prorocy oraz
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Perspektywa szczepionego drzewa, ,,zranionego drzewa”, ktéra takze
uwzglednia si¢ w poemacie, jest nieco inna. Przede wszystkim figura ta nie
zachowuje takiej stabilnosci, jak posta¢ ogrodnika. Niektore sformutowania,
na przyktad: ,,DRZEWO stato, obejmujac przesztosé i przysztos¢™, swiadcza
o tym, ze drzewo symbolizuje cata histori¢ narodu, korzeniami tkwiacego
gdzies w niewidzialnym, podziemnym obszarze, rozrastajacego si¢ poprzez
pien i tkwiace w nim galezie ,,wnukow, prawnukow”?, rodzace nas jako ,,owo-
ce nacigé, w ktorych przyjmuje si¢ szczep™. Jednoczesnie mamy do czynienia
z utozsamieniem si¢ Mieszka z drzewem:

Dlaczego przeze mnie rozrasta¢ si¢ ma ZRANIONE DRZEWO?
Dlaczego patrze¢ mam na siebie jako na jego owoc?
Korzen, z ktérego wyrastam, jest mng — do rozkwitu dochodze: jest
to rozkwit wiasny [...]
[...]

A jednak przyjatem DRZEWO ZRANIONE, cho¢ mu si¢ wciaz sprzeciwiam.
Przyjatem, by rosto przeze mnie, przez moich wnukdéw, prawnukow,

by rodzito nas jako owoce —

owoce nacig¢, w ktdrych przyjmuje si¢ szczep?'.

W przeciwienstwie do ogrodnika Mieszko zmaga si¢ z watpliwosciami,
stawia sobie pytania i1 podjgcie historycznej decyzji nie przychodzi mu tatwo.
Wojtyta podkresla jednak, ze nie jest to decyzja bezrozumna, przeciwnie —
stanowi ona owoc zrozumienia wartosci dokonujacego si¢ ,,zranienia”:

Zrozumiatem: musi by¢ zranione, by szczep miat gdzie utkwic.
Zrozumiatem: musi by¢ zranione, aby mogto przesaczy¢ sie zycie.
Zrozumiatem: muszg si¢ otworzyc... s,

W cytowanych wersetach wyrazona zostata zgoda na zranienie ze wzgledu
na podstawowa warto$¢ tego, co zranienie z sobg niesie, ze wzgledu na zycie,
ktéremu trzeba otworzy¢ droge. W przytoczonym fragmencie dokonuje si¢ tez
wazny proces. Od myslenia o DRZEWIE jako o rzeczywistosci zewngtrzne;j:

Jezus, od zarania swego istnienia byt ,,winnica Pana”, plemiona zjednoczone pod wladza Piastow
zostaty w konkretnym czasie historycznym wyprowadzone ze swego poganstwa, by sta¢ si¢ narodem
chrzescijanskim.

2 Wojtyta,dz cyt.,s. 147.

% Tamze, s. 146.

26 Tamze.

27 Tamze.

2 Tamze.
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»[ono] musi by¢ zranione”, nastgpuje przejscie do utozsamienia z nim: ,,[ja]
muszg si¢ otworzy¢”.

Nalezy zwrdci¢ uwagg, ze mysli Mieszka sa tak formutowane, iz w pewnym
momencie czytelnik nie jest pewien, czy ma dalej do czynienia z monologiem
wladcy, czy tez méwi juz ktos inny, a mianowicie podmiot wypowiedzi poematu.
Wrazenie natozenia si¢ 0sob jest uzasadnione tym, ze w pierwszych stowach
,,Opowiesci o drzewie zranionym’ mowi sie o Mieszku w trzeciej osobie, druga
1 trzecia czastka tej czesci poematu rozpoczyna si¢ zas bez wyjasnienia, kto jest
podmiotem padajacych w niej stéw, inaczej niz w czastkach pierwszej i czwartej,
gdzie gtos wyraznie zostaje oddany najpierw Mieszkowi, a potem personifiko-
wanemu drzewu. Efektem jest migotliwa wymiennos$¢ podmiotu wypowiedzi,
poszukujacego sensu historii, oraz postaci Mieszka rozmyslajacego o zasadnosci
podejmowanej przez siebie decyzji. Swego rodzaju zespolenie oséb dokonuje
si¢ tym tatwiej, ze w ,,Inwokacji” to podmiot poematu méwi o sobie:

To znaczy, ze trafiam na korzenie wiasnego drzewa,
ze zaglebiam si¢ w jego tajemniczy wzrost,
ktory i mnie si¢ udzielit i ze mnie ma swe ciato®.

Migotliwos¢ tozsamosci widoczna w czesci nazwanej ,,Opowies¢ o drze-
wie zranionym” do pewnego stopnia znika w jej czwartej czastce, w ktdrej
podmiot wypowiedzi zostaje wyraznie wprowadzony stowami: ,,DRZEWO
mowito tak™°. Stowa, ktére nastepuja, maja rozproszy¢ wszelkie watpliwosci
co do skutkéw decyzji o przyjeciu chrztu podjetej przez Mieszka:

[...]

nie lekaj si¢, gdy umieram — nie lgkaj si¢ ze mng umrzeé,

nie Igkaj si¢ Smierci — bo patrz, odzywam: $Smier¢ tylko dotkneta kory.
Nie lekaj si¢ ze mna umrzec i odzy¢. [...]J.

Chociaz drzewo w tej wypowiedzi jest samodzielnym podmiotem, odrgb-
nym od 0s6b wczesniej z nim utozsamianych, nie zostaje im przeciwstawione.
Nieco dalej kierowane sg do nich stowa:

[...]

bedziecie pozywaé owoce wyroste na Mnie, Zranionym Drzewie.
DRZEWO moéwito ,,na Mnie” — nie czutem jego obcosci,

Zniklo poczucie przeciwienstw pomigdzy Nim a mna*>.

» Tamze, s. 143.
30 Tamze, s. 147.
3 Tamze.
2 Tamze.
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Figura szczepionego drzewa nabiera w cytowanym fragmencie jeszcze
innych cech. Staje si¢ ono Drzewem Zycia, symbolem chrzescijafiskim, w tym
samym stopniu oznaczajacym narzedzie meki Jezusa, co znak chrzescijanstwa,
a najbardziej — samego Chrystusa. Nie bez przyczyny wykorzystana zostata
podniosta, lekko archaizowana forma wypowiedzi, odsytajaca do jezyka litur-
gicznego i biblijnego jednoczesnie, z zaimkiem pisanym wielka litera: ,,b¢dzie-
cie pozywaé owoce wyroste na Mnie”. Wprowadzona zostaje informacja, ze
gwarantem dobrego owocowania dokonanej przez Mieszka zmiany w biegu
dziejow stowianskich plemion (,,moich Wislan i Polan** — méwi o nich pod-
miot) jest Chrystus, zranione Drzewo Zycia, owocujace w dziejach.

Warto wszakze wroci¢ jeszcze do anafory zastosowanej we wezesniej cy-
towanym fragmencie. Trzykrotnie powtdrzone ,,nie lgkaj si¢” z jednej strony
nawigzuje do wielokrotnie powtarzajacych si¢ w Ewangelii stow ,,nie Iekajcie
si¢”, kierowanych przez Jezusa tak do ucznidéw, jak 1 do ogdtu stuchaczy,
z drugiej — nie jest obce nikomu, kto cho¢ pobieznie zna biografi¢ i naucza-
nie Jana Pawla II. Postuzyt si¢ tymi stowami, wyglaszajac przemowienie na
rozpoczecie pontyfikatu*, kiedy zachgcatl wszystkich ludzi dobrej woli do
otwarcia drzwi Chrystusowi: ,,Bracia i Siostry! Nie obawiajcie si¢ przyjac
Chrystusa i zgodzi¢ si¢ na Jego wtadze! [...] Nie Igkajcie si¢! Otworzcie, a na-
wet otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej wtadzy otworzcie
granice panstw, ustrojoéw ekonomicznych i politycznych, szerokich dziedzin
kultury, cywilizacji, rozwoju. Nie Igkajcie si¢! Chrystus wie, «co jest w czto-
wiekuy. Tylko On to wie!”*. Pdzniej stowa ,,nie Igkajcie si¢” staly si¢ stowami
skrzydlatymi, uzywanymi w piosenkach religijnych*, a nawet naduzywanymi
w propagowaniu ideologii obcych chrzescijanstwu. Nie przypadkiem w tym
samym przeméwieniu Ojciec Swiety nawiazywat do historii Polski, méwiac ze
jest synem narodu, ktérego historia od poczatku mocno zwiazana jest ze Sto-
lica Piotrowa, i przywolywat tysiacletnia tradycj¢ chrzescijanstwa w Polsce?”.
Wypowiadajacy te stowa Papiez miat za soba miedzy innymi przemyslenia
dotyczace historii swojego narodu, na podstawie ktorych mogl swiadczyd,
1z zranienie, jakiego doznaty plemiona stowianskie zjednoczone pod wladza
Mieszka, nie przyniosto im szkody, ale doprowadzito do szlachetnego owoco-
wania. Przekonanie to prowadzilo go potem do twierdzenia, ze otwarcie sys-

3 Tamze, s. 148.

3% Zob.Jan Pawet IL,,, Otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi” (Przemdwienie na rozpo-
czgcie pontyfikatu, Watykan, 22 X 1978), w: Jan Pawel I1. Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, t. 1 (1978), Pallottinum, Poznan-Warszawa 1987, s. 13-17.

¥ Tamze, s. 15.

% Stowa te weszly do oficjalnego hymnu mtodziezy w czasie spotkania z Benedyktem X VI na
Btoniach Krakowskich w roku 2006. Autorem stéw i melodii jest Piotr Patka.

% Por.Jan Pawet II, dz. cyt., s. 14.
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temow politycznych i panstwowych na obecno$¢ Chrystusa nie moze nikomu
zaszkodzi¢, przeciwnie, przyniesie tylko pozytywne skutki.

POETYCKA ANTROPOLOGIA

Przekonania papieskie fundowane byly na podstawach, ktore rowniez znaj-
duja swoj wyraz w poemacie. Nalezy do nich wtasciwe widzenie tego, kim jest
cztowiek wérod innych stworzen, oraz rozumienie procesu dziejowego, jego
uwarunkowan i celowosci.

Zacznijmy od zawartej w utworze antropologii**. Zwiazane z nig kwestie
byty juz wspominane, wystarczy je zatem zrekapitulowaé. Czlowiek jawi sig¢
w poetyckiej wizji Karola Wojtyty jako istota historyczna, usytuowana w ciagu
przemijajacych pokolen, co moze zosta¢ przedstawione w postaci swoiste-
go drzewa genealogicznego. Kazdy odnajdujacy w nim swe miejsce pojawia
si¢ jako nastgpca swoich przodkdw, a poprzedza pokolenia dzieci i wnukow.
Z faktem pokoleniowej zastgpowalnosci zwigzana jest wazna cecha cztowieka:
fizyczny, cielesny, biologiczny aspekt jego istnienia, co implikuje poddanie
go prawom dotyczacym wszystkich zywych organizméw — przemijalnosci
i $mierci. Jego zycie trwa nawet krocej niz wielu innych istot biologicznych:
,»Ciato ludzkie w historii umiera czesciej niz drzewo, umiera wczesniej”™’
czytamy w ,Inwokacji”.

Wymienione dwa podstawowe doswiadczenia czlowieka inspiruja do po-
szukiwania tego, co trwale pomimo historycznej zmiennosci, oraz tego, co

b

3 O antropologii Karola Wojtyty—Jana Pawta II, zawartej w jego rozprawach i nauczaniu,
przede wszystkim w studium Osoba i czyn oraz cyklu katechez Mezczyznq i niewiastq stworzyl
ich, ale takze w papieskich encyklikach napisano juz wiele. Jednakze piszacy o filozoficznych i teo-
logicznych wypowiedziach tego autora rzadko siggaja do jego utwordw literackich — a szkoda, bo
wzbogacajg one spojrzenie na omawiane zagadnienia w réznych aspektach: kontekstow, w jakich
pojawiajg si¢ w utworach literackich, syntetycznego ogladu, ale takze zastosowanego jezyka. Na
temat antropologii Karola Wojtyty—Jana Pawla II zob. np.: A. Karofn-Ostrowska, Dramat
spotkania z Bogiem i z czlowiekiem w mysli Karola Wojtyly—Jana Pawla 11, Wydawnictwo Naukowe
PAT, Krakéw 1994; J. Galar o w i c z, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej
Karola Wojtyly, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 1994; K.L. S c hm i t z, W sercu ludzkie-
go dramatu. Antropologia filozoficzna Karola Wojtyly—Papieza Jana Pawla II, ttum. W. Buchner,
Wydawnictwo Maszachaba, Krakow 1997; H. P il u s, Czlowiek w filozofii Karola Wojtyly—Jana
Pawta II, Wszechnica Polska-Szkota Wyzsza—-Towarzystwo Wiedzy Powszechnej, Warszawa 2002;
. Mizdrak, Ku wolnosci i samospetnieniu cztowieka. Zarys antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakow 2014; T. Sty ¢ z e n SDS, Dziela zebrane,
red. ks. A.M. Wierzbicki, t. 3, Objawia¢ osobe, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL—
Instytut Jana Pawta I KUL, Lublin 2013; Wokol antropologii Karola Wojtyly, red. A. Maryniarczyk,
P. Sulenta, T. Duma, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2016.

¥ Wojtyta,dz cyt.,s. 143.



., Tysigc lat jest jak jedna Noc” 149

pozostaje po cztowieku, ktory zyl, byt ,,dusza, sercem, pragnieniem, cierpie-
niem i wola™. Godzac si¢ z faktem, ze istnienie cielesne jest dla cztowieka
jednym z podstawowych doznan, juz w ,,Inwokacji”” Wojtyta podejmuje pole-
mike z tymi, wedlug ktorych byt ludzki catkowicie sprowadza si¢ do istnienia
materialnego. Trzecia czastke ,,Inwokacji” poeta zatytutlowat: ,,Rozpoczyna si¢
rozmowa z cztowiekiem, spor o znaczenie rzeczy”’. Nie zawahat si¢ uzy¢ stowa
,,spor” dla podkreslenia swego radykalnie odmiennego stanowiska. Sygnalizuje
swoja postawe takze w rozpoczynajacym tg czastke wersecie: ,,W tym punkcie
nie mozemy si¢ zgodzi¢™*'. Ponadto autor poematu, w ktorym mozliwe jest
naktadanie si¢ na siebie mysli réznych postaci, w czastce pomyslanej jako
swego rodzaju protokot rozbieznosci wyraznie zaznacza, od jakich twierdzen
odcina si¢ nadrz¢dny podmiot poematu, a jakie sa jego przekonaniami. Stosuje
w tym celu wyrazne rozroznienie: ,,On mowi” i ,,Mowig”.

Z szacunkiem dla swoich adwersarzy zwig¢zle relacjonuje ich stanowisko
dotyczace definitywnosci cielesnej Smierci cztowieka, a jednoczesnie poszu-
kiwania $ladéw ludzkiego trwania w rzeczach, ktore czlowiek pozostawia po
sobie, na ktorych odciska swdj $lad. Wtasnie w rzeczach, traktowanych jako
niesmiertelne, upatruja oni jedynej dostepnej cztowiekowi formy przetrwa-
nia: ,,Rzeczy nie sgq $miercig osob, / cztowiekowi pozostaje niesmiertelnosé
rzeczy” .

Niezgoda podmiotu na takie traktowanie cztowieka i rzeczy fundowana
jest na kilku przestankach. Przede wszystkim autor dowodzi, ze w rzeczach
niewiele moze przetrwac z zywego czlowieka, bo nie sg one w stanie przecho-
wac tego, co w nim najistotniejsze: ,,tego, co na wskros$ cztowiecze, nie ocala
rzeczy”®. Wskazuje tez na niewspotmierno$é cztowieka i rzeczy: ,,Cztowiek
napetniony jest zawsze tym, co cztowiecze™**. Dodatkowym argumentem jest
stwierdzenie, ze w rzeczach wielokrotnie nie pozostaje zaden §lad po istnieniu
cztowieka, ktory zyt i doznawal wszystkiego, co na wskro$ ludzkie, cho¢ cal-
kowicie niematerialne: ,,byl dusza, sercem, pragnieniem, cierpieniem i wola,
/ gdzie go trawily uczucia i palit najswigtszy wstyd”*.

Odmowa sprowadzenia czlowieka do wymiaru biologicznego (Zzycia)
1 materialnego (fizycznych sladéw szeroko rozumianej aktywnosci kulturo-
wej) w czasie, gdy powstawat poemat, skierowana byta gtownie przeciwko
materializmowi w wydaniu marksistowskim. Obecnie natomiast polemika ta
nabiera nowej aktualnosci wobec gloszonego w ramach tak zwanej nowe;j

40 Tamze, s. 145.
4 Tamze, s. 144.
4 Tamze.
# Tamze.
# Tamze.
4 Tamze, s. 145.
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humanistyki czy tez ,.,humanistyki nieantropocentrycznej” pogladu, iz nie ma
powodu stawia¢ podmiotowosci cztowieka wyzej od podmiotowosci bytow
nie-ludzkich, w tym zwierzat, przedmiotow czy bytoéw hybrydowych*.

By moéwi¢ o podmiotowosci tych nie-ludzkich bytow, trzeba inaczej
rozumie¢ sam termin ,,podmiot”. Abstrahujac od sensdéw gramatycznych,
literaturoznawczych i prawnych, dotychczas oznaczat on w sensie potocz-
nym o s o b ¢ aktywna, uczestniczaca w czyms, jako termin filozoficzny
zaS—umyst poznawc zy, przeciwstawiany przedmiotowi poznania,
czyli temu, co jest poznawane. W nowym rozumieniu, kiedy programowo
odchodzi si¢ od kultury antropocentrycznej, ani osoba ludzka, ani jej umyst
nie s3 wyznacznikami podmiotowosci. W ogdle miejsce poznania rzeczywi-
stosci 1 refleksji nad niag — jej kontemplacji — zajmuje znacznie wyzej od nich
stawiana spraw c z o § ¢. Poniewaz w ujeciu tym kategoria sprawczosci
moze cechowaé w rdwnym stopniu czlowieka, jak i byty nie-ludzkie, takze
one sg traktowane jako rownoprawne podmioty*’.

Antropologia wpisana w Wojtytowy poemat nie dopuszcza takiego zréwna-
nia czlowieka z innymi bytami cielesnymi czy materialnymi. Nie wynika to by-
najmniej z lekcewazenia materii w ogdle, a w szczegdlnosci przyrody. Zar6wno
w Wigilii wielkanocnej 1966, jak i w innych utworach wiele jest swiadectw do-
ceniania przez Wojtyle roli oraz pigkna natury, gdyz nalezy on do tych twdrcow,
ktérzy z cudu funkcjonowania przyrody wyciagajq dalekosi¢zne wnioski.

W omawianym poemacie jednym z kluczowych pojec jest ,,obrzed”. Stowo to
zostato uzyte jako tytut szdstej czesci utworu, w ktdrej mowa przede wszystkim
0 ,,0brzedzie ziemi”. Biora w nim udziat woda 1 §wiatlo. Podstawowy sens tej
metafory dotyczy zycia rozwijajacego si¢ na ziemi pod wptywem wody i stonecz-
nego $wiatta: ,,Czyz koniecznos¢ ZY CIA — tak méwi ziemia i woda kazdej wios-
ny — nie jest glebsza niz koniecznos$é $mierci?”*. Jednakze zycie biologiczne,
jakkolwiek samo w sobie warto$ciowe, a przy tym wciaz odradzajace si¢ z nowa
sita, ani nie wyczerpuje sensu metafory, ani nie zaspokaja oczekiwan cztowieka
poszukujacego prawdy o sobie. Metafora ta ma jednak moc zaptodni¢ ludzka
mysl. Obserwacje dotyczace obrzedu zycia wienczy znamienna apostrofa:

4 Zob.np. E. Domanska,, Zwrot performatywny” we wspolczesnej humanistyce, ,,Teksty
Drugie” 2007, nr 5, s. 48-61; t a z, Historia egzystencjalna, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2012; I. Stok fis zew s ki, Zwrot polityczny, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa
2009.

47 Zwolennicy nowej humanistyki nie ukrywaja, ze w swoim rozumieniu sprawczos$ci nawia-
zuja do marksowskich aspiracji do wplywania na zmiany w $wiecie (przede wszystkim w spo-
teczenstwach ludzkich), jak réwniez do historyzmu, ktéry dopatrywat si¢ w przebiegu dziejow
regul podobnych do tych, ktdore rzadza §wiatem biologicznym. Jednakze zréwnywanie w aspekcie
sprawczosci cztowieka z bytami nie-ludzkimi jest novum réwniez w mysli wywodzacej si¢ z nurtow
historyzmu i marksizmu.

¥ Wojtyta,dz. cyt.,s. 152.
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Ziemio, ktora nas rodzisz, nie rodzisz wraz z nami Swiatta —

rodzisz warstewke cienka i krucha, ktora starczy dla roslin i zwierzat.
Jakze innego $wiatla trzeba dziecku,

ktérego substancji nie ogarniesz usciskiem piastunki.

Jak innego $wiatta trzeba dziecku...

Z Wiernos"ci dla ciebie, ziemio, mowig o $wietle, ktérego ty da¢ nie mozesz,
Mowig o SWIETLE: bez niego nie spetni si¢ CZLOWIEK,
Bez niego i ty si¢ nie spelnisz — ziemio — w cztowieku®.

W refleksji Wojtyly jest miejsce na uczenie si¢ ,,od drzewa figowego™*, jak
okreslaja to stowa Jezusa w Ewangelii — na odczytywanie znakdw, jakie Stwor-
ca pozostawil cztowiekowi w swoim stworzeniu. Nie ma natomiast miejsca na
zréwnanie materii — ziemi — ani tez organizméw zywych — roslin i zwierzat —
z cztlowiekiem. Przeciwnie, cztowiek zostaje wyrdzniony sposrod wszystkich
istot cielesnych, ale nie po to, by si¢ z nimi nie liczy¢ czy tez je lekcewazy¢.
Nawet sam obrzed zycia biologicznego dokonujacy si¢ na ziemi jest rodzajem
nieustannego swigta. Jednakze jego petnia objawia si¢ dopiero w czlowieku.

Mysl t¢ rozwija pozniej Jan Pawet Il w Tryptyku rzymskin®', gdy pisze o prze-
mijaniu wszystkiego, co materialne i cielesne. Czlowiek, cho¢ takze przemija,
przekracza pewien prdg, za ktorym pozostawia wszelkie inne przemijajace istoty,
gdyz ma zdolno$¢ zdumiewania si¢ sposobem swojego istnienia, czyli podda-
wania go refleksji, rodzacej zdumienie. Refleksja i jej efekt — zdumienie — sa
bardzo wysoko waloryzowane. Prowadza cztowieka z jednej strony do poczucia
samotnosci wsrod innych materialnych bytow, gdyz wynosza go ponad nie, ale
z drugiej strony pozwalaja mu si¢ wyloni¢ z przemijajacej fali 1 czynig z niego
»przystan” dla innych bytow, istote szczegdlna, ,,miejsce spotkania” materii ze
swiatem niematerialnym — bytem, ze wzgledu na ktdry inne byty materialne na-
bierajq sensu.

,SPOJENIA SWIATA”

Bedac istota rozumna, cztowiek poddaje refleksji rzeczywistos¢, w ktorej
zyje, a czyni tak od najdawniejszych czaséw. Zagadnienia tego dotyczy w duzej
mierze trzecia cz¢$¢ poematu, zatytutowana ,,Spojenia”. Ponownie jest to tytut
metaforyczny, mowiacy o tym, ze autor utworu poszukuje adekwatnego jezyka

4 Tamze, s. 153.

0 A od figowego drzewa uczcie si¢ przez podobienstwo! Gdy jego gatazka staje si¢ soczysta
i liscie wypuszcza, poznajecie, ze zbliza si¢ lato” (Mt 24,32).

St Zob.Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, w: Wojtyta—Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, s. 509-523.
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do wyrazenia swoich mysli i znajduje go w zasobach mowy poetyckiej. Jak
wynika z jego refleksji, spojeniami nazywa to, co sprawia, ze jestesmy w stanie
odbiera¢ swiat jako uporzadkowang w pewien sposob rzeczywistos¢, ktora
pomimo swego bogactwa, réznorodnosci, a czasem nieprzewidywalnosci nie
rozpada si¢ w absolutny bezlad i chaos. Wojtyla ma §wiadomos¢, ze rozumie-
nie tego, czym sa spojenia, jaki majq charakter, co nimi kieruje, byto zmienne
w przeciagu wiekow. Jako przyktad wskazuje wyobrazenia funkcjonowania
swiata przed przewrotem kopernikanskim i po nim. Oczywiscie, nie fizyczna
budowa kosmosu interesuje poetg. W polu jego obserwacji znajduje si¢ inna
réznica w rozumieniu rzeczywistosci. Do jej ukazania stuzy mu kreacja postaci
Mieszka, ktory decyduje si¢ przyjac chrzescijanstwo. Wojtyta przedstawia jego
przedchrzescijanskie wyobrazenia o $wiecie, mieszczace w sobie przekonanie
o istnieniu wielu bogow, ktérzy osadzeni w ,,spojeniach swiata” rzadza jego
losem: ,,Mieszko stapal po spojeniach, czgsto odczuwat Igk: / nie tylko z Ieku
sktadatl ofiary, nie tylko — zeby przewazy¢ los?. Posta¢ Mieszka odzwier-
ciedla to, co w rozumieniu §wiata zmienia si¢ wraz z przejsciem od wierzen
poganskich do chrzescijanstwa:

Gdy szukal béstw w spojeniach swiata i niewiadomych losu,

gdy do wielu docierajac bostw, wypowiadat z Igkiem imiona

(najstarsze w jezyku praojcow),

stato si¢ jawne, ze Bog nie mieszka w spojeniach §wiata, w zawilo$ciach
ludzkiego losu,

lecz przemawia wlasnym jezykiem, mowa najprostszej szczerosci.
Przenikneta szczero$¢ Boga poprzez spojenia swiata: (oto mowa nie ztozona
z dociekan, nie mowa poszukiwan, lecz odnalezien)>.

Wskazywana tu rdéznica — poza przeciwstawieniem monoteizmu polite-
izmowi — jest subtelna, ale zasadnicza: czym innym jest bowiem wyobraze-
nie, iz w ,,spojeniach $wiata” — w tym, co warunkuje funkcjonowanie naszej
rzeczywistosci, ziemskiej i ludzkiej (,,niewiadomych losu”), mieszkaja bogo-
wie, ktorzy rzeczywistoscia ta kieruja, czym innym natomiast przekonanie, ze
Stworca 1 Sprawca wszystkiego jest catkowicie transcendentny, jakkolwiek
komunikuje si¢ ze swym stworzeniem. W takiej wizji ,,spojenia §wiata” staja
si¢ Srodkiem porozumienia i odsytaja odbiorce komunikatu poza siebie.

Nie dociekanie kalkulacji politycznych Mieszka, nie rozpatrywanie zy-
skéw wyniktych z faktu znalezienia si¢ jego kraju wsrdd innych chrzescijan-
skich panstw Europy interesuje autora, rowniez nie stopien zaznajomienia si¢
przez wtadce z zasadami wiary i stosowania si¢ do nich ani tez zaawansowa-

2 Wojtyta,dz cyt.,s. 148.
3 Tamze.
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nie chrystianizacji spoleczenstwa za jego zycia. Wazny jest ,,kopernikanski
przelom” otwarcia si¢ na transcendencjg, ktora przychodzila z waznym dla
cztowieka komunikatem.

Mowiac o ,,spojeniach swiata”, Karol Wojtyta dostrzega rézne ich rodzaje.
Materialisci przyjmuja tylko te, ktore organizujg swiat fizykalny, co charakte-
ryzuje postawa wyrazona stowami: ,,przyjmuje¢ te, ktore widz¢ — chce widzie¢
wszystkie — jesli nie ujrze, nie dotkng — nie przyjme spojen”*. Autor wskazu-
je tez inne, niezwiazane ze $wiatem materialnym. Zalicza do nich mysl oraz
,,Mowe wzajemng”™> i przekonuje, ze jest ona ,,spojeniem dusz¢. Podkresla
w ten sposob nie tylko sprawnos¢ jezykowego narzgdzia w budowaniu jednosci
mi¢dzy ludzmi — spajaniu ich. Przekonuje réwniez, iz j¢zyk jest wyrazem nie-
materialnej, duchowej sfery czlowieka. Z zalem méwi takze — w czgsci czwar-
tej, zatytulowanej ,,Rozwdj jezyka” — o niemoznosci dotarcia do pierwotnych
znaczen stow, ktérymi postugiwali si¢ nasi praprzodkowie, czyli do przemian,
jakie zachodzity w ich widzeniu i rozumieniu $wiata. Frapuje go zwlaszcza
pierwotny, dzi$ juz nieosiagalny dla naszego poznania desygnat stowa ,,Bog”.

,WCIAGNIECIE W OJCOSTWO”

Jeszcze inny jest rodzaj ,,spojen”, ktére wykraczaja poza migdzyludzkie
relacje. Najwazniejsze jest ,,spojenie 0sdb — niewidzialne, niedotykalne’,
o ktorym méwi wazny fragment poematu:

Ach, to wciagnigcie w Ojcostwo, ktore jest bardziej wewngtrzne niz
jakikolwiek widzialny swiat —

to wciagnigcie przez Stowo: przez milczenie bardziej niz przez mowe —

to wceiagnigcie przez Mitos¢, ktdra porusza i zarazem unieruchamia —

to wciagnigcie — misterium tremendum et fascinosum — musi mie¢ swoj znak!*,

Zasada organizujaca relacj¢ cztowieka ze swiatem transcendentnym okazuje
si¢ ojcostwo, ktoremu poswigcony zostat dramat Karola Wojtyly Promieniowanie
ojcostwa®. Cztowiek, jako byt przekraczajacy granice cielesnosci i biologizmu,

3 Tamze.

5 Tamze.

% Tamze.

57 Tamze.

% Tamze, s. 148n.

% Zob.K. W oj tyta, Promieniowanie ojcostwa, w: Wojtyta—Jan Pawet I1, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, s. 447-480. Na temat problemu ojcostwa w tworczosci Wojtyly zob. Z. Zarg¢bianka,
Dojrzewanie do smierci, dojrzewanie do ojcostwa w poetyckiej antropologii Karola Wojtyly, w: Prze-
strzen stowa, s. 321-333; Z.W. S o k al s k i, Ojcostwo i tozsamos¢, w: Przestrzen stowa, s. 335-358.



154 Mirostawa OLDAKOWSKA-KUFLOWA

jest zdolny do nawiazania relacji catkowicie wewngetrznej, duchowej. Ponownie
pojawia si¢ anafora. Sformutowanie ,,to wciagnigcie” powtarza si¢ az czterokrot-
nie, sygnalizujac waznos$¢ zagadnienia. Zastosowany tu rzeczownik odstowny
nazywa czynno$¢, do wykonania ktorej potrzeba jakiegos wysitku, zaangazowa-
nia, aktywnosci wobec przedmiotu czy to opornego, czy tez tylko bezwladnego,
w kazdym razie niezdolnego do dokonania okreslonej czynnosci o wtasnych si-
tach. W plaszczyznie dostownej chodzi natomiast o zmiang potozenia przedmiotu
z pozycji zewngtrznej wzgledem czegos na usytuowanie wewnetrzne lub tez
o podniesienie — kogo$ lub czegos$ — z poziomu nizszego na wyzszy.

W utworze zmiana dotyczy cztowieka i jego usytuowania. Jest on weiagany
w relacje¢ miedzyosobowa o szczegolnym charakterze, w zwiazek zapewniajacy
podniesienie do godnosci synowskiej wzgledem Boga. Nawet stwierdzenie,
ze osoba ludzka ze wzglgdu na swoja zdolnos¢ poddawania refleksji wiasnego
istnienia jest bytem usytuowanym wyzej niz istoty czysto cielesne, nie zmie-
nia faktu, iz pozostaje ona w $wiecie innych materialnych stworzen. Natomiast
,weiagnigcie w Ojcostwo’ oznacza nie zmiang w rozumieniu pozycji czlowieka
wsrdd innych stworzen, ale zaistnienie radykalnie innej rzeczywistosci poprzez
ustanowienie relacji ojciec—dziecko, czyli przyjecie do rodziny, adopcje — zgod-
nie zreszta z wieloma nowotestamentalnymi tekstami, na przyktad z fragmentem
Listu $w. Pawta do Rzymian: ,,Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ zno-
wu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za synow, w kto-
rym mozemy wotaé: «Abba, Ojcze!». Sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi. Jezeli zas jesteSmy dzie¢mi, to
1 dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro wspdlnie
z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8, 14-17).

Autor poematu zwraca ponadto uwagg — zgodnie z prologiem Ewangelii
$w. Jana (por. J 1,1-13) oraz trescig Listu do Hebrajczykow (por. Hbr 1,1) —Ze
,wciagniecie w Ojcostwo” dokonuje si¢ dzigki woli 1 aktywnosci Boga, dzigki
Jezusowi — Slowu Bozemu, nie poprzez przemoc i zniewolenie, ale dzigki
Bozej Milosci. Bog nie ucieka si¢ do sity wobec czlowieka, ale przemawia
pelnym mocy Stowem i objawia si¢ jako Mitos¢. W swoim Synu — Stowie
— poddat si¢ dramatowi ludzkiego zycia — cierpienia i $mierci — co staje si¢
komunikatem wyrazistszym niz jakiekolwiek stowa i co doprowadzito do my-
sterium tremendum et fascinosum, do misterium Krzyza i Zmartwychwstania,
napetniajacego groza i majacego moc pociagania cztowieka ku Bogu Ojcu.

Chociaz w wypadku usynowienia cztowieka chodzi o rzeczywistos¢ cat-
kowicie wewngtrzna, duchowa, to jednak — jak czytamy w poemacie — ,,to
weciagnigcie [...] musi mie¢ swdj znak”®. Sakramentalnym, widzialnym zna-

O W ojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 148n.



., Tysigc lat jest jak jedna Noc” 155

kiem owej niewidzialnej rzeczywistosci jest wlasnie chrzest. Dzigki przyjeciu
go przez Mieszka ,,w znaku chodzimy od wiekéw™!, a ,,ziemia nasza stata si¢
obrzgdem, znakiem odnalezienia, w ktorym odnalazt si¢ CZLOWIEK™®2,

Duchowe spojenie, majace postaé ,,wciagniecia w Ojcostwo”, dokonujace
si¢ w obrzedzie chrztu, stanowi lekarstwo na rozszczepienia bedace udziatem
cztowieka. Bo chociaz zostaje on wyniesiony do niezwyktej godnosci, nie
zmienia to faktu, ze jego zycie wiaze si¢ z wielkim dramatem — z poddaniem
prawu przemijania i $mierci, co akcentowane jest zwlaszcza w poczatkowych
fragmentach poematu. W jego piatej czesci, zatytutowanej ,,Echo pierworod-
nego ptaczu”, dramat cztowieka wiazany jest z cechujaca go wolng wola, ktéra
w kazdej chwili moze doprowadzi¢ do rozszczepienia na dobro i zto. Mamy do
czynienia z wyraznym nawigzaniem do Ksig¢gi Rodzaju, w ktorej biblijny autor
postuguje si¢ obrazem ogrodu Eden oraz drzewa poznania dobra i zta (Rdz
2,8-9), do przekazu, ktéry jezykiem mitu opowiada o pierwszych rodzicach.
Za podszeptem kusiciela przestali oni ufa¢ Bozemu stowu — przestrodze —
a ich brak zaufania oraz zawierzenie ktamcy skutkuje wyborem zta i dalszymi
tego konsekwencjami, przede wszystkim $miercia, przed ktora ostrzegal ich
Stworca.

Wojtyta znowu nie idzie utartymi $ciezkami, nie zastanawia si¢, na czym
w istocie polegal grzech pierworodny, nawet nie przywotuje jego nazwy,
cho¢ w kontekscie chrztu jest on faktem bardzo waznym, gdyz — jak podaje
Katechizm Kosciola katolickiego — ,,przez chrzest zostajemy wyzwoleni od
grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy”®. Autor poematu tworzy natomiast
metaforg pierworodnego ptaczu. Dwukrotnie, nieco tylko zmieniajac szyk
wyrazow, powtarza sformulowanie ,,wola, wola — pierworodny ptacz zalega
dno historii”*. Odnosi si¢ w ten sposdb do momentu, w ktorym cztowiek
uswiadomit sobie i gorzko pozatlowat dokonanego wyboru, ztego uzycia po-
zostawionej mu przez Boga wolno$ci. Dramat cztowieka ma zatem bardzo
szeroki zakres. Rozpoczyna si¢ u poczatkow ludzkiej historii 1 rzutuje na cate
jej dzieje. Wskazywana przez metafor¢ ludzka trauma (pierworodny placz)
nie dotyczy tylko pierwszych rodzicow, jakiejs jednej czy kilku grup ludzkich,
narodu czy kilku narodéw. Nie pojawia si¢ ona z chwila, gdy zostaje naruszona
pewna ciaglos¢ kulturowe;j tradycji. Wprowadzenie — poprzez chrzest Miesz-
ka — grupy stowianskich plemion w zasi¢g oddziatywania innej, odmiennej
wiary 1 kultury jest tylko naci¢gciem kory dla nowego, szlachetnego szczepu.
Blizna, jakkolwiek jest widocznym znakiem dokonanego zranienia, szybko si¢

o Tamze, s. 149.

02 Tamze, s. 151.

8 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1213, Pallottinum, Poznan 1994, s. 298.
4 Wojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 150.
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zasklepia, cierpienie ustaje, a zranione drzewo rodzi szlachetne owoce. Tym-
czasem trauma, o ktérej moéwi metafora pierworodnego ptaczu zalegajacego
dno historii, daje zna¢ o sobie echem w catych ludzkich dziejach oraz w zyciu
kazdego poszczegdlnego cztowieka. Jest zwiazana z przemijaniem i $miercia,
takze z utrata ciata w momencie $mierci. Owocuje tez podatnoscia na zto —
w kazdej chwili ludzkiej historii ,,wola moze si¢ rozszczepi¢ na dobro i zto”®,
ludzka wolnos¢ bardzo czgsto oddziela si¢ od Mitosci®. W poemacie jest takze
miejsce na pytanie, czy wewngtrzne spojenie, ktore oferuje Bog ,,wciagajacy
w Ojcostwo”, przynosi ,,jednos$¢ chcen®’, czy pomaga spotkac si¢ z wolnoscia,
,ktora nie sprzeciwi si¢ mitosci, ale mitoscia wypetni”®®, czy tez raczej ludzka
wolnosc¢ skierowana jest przeciw Bogu, gdyz to ona wypehita znak, jakim jest
Syn Bozy — ludzka wolnos¢ doprowadzita do krzyzowej $mierci Jezusa.

Mozna w poemacie Wojtyly wysledzi¢ pewna gr¢ stow, ktora nie narzuca si¢
uwadze czytelnika, bo wykorzystane w niej wyrazy nie pojawiajq si¢ w bliskim sg-
siedztwie. Sa to rzeczowniki odstowne: ,,szczepienie”, ,,rozszczepienie” 1 ,,Spoje-
nie”. Gdyby uwzglednic kolejnos¢ ich pojawiania si¢ w utworze, nalezatoby mowic¢
o szczepieniu dokonywanym po to, by zaistniato spojenie najbardziej wewnetrzne
z mozliwych w ludzkiej rzeczywistosci — spojenie, ktore jest w stanie leczy¢ kaz-
de z zaistniatych rozszczepien, do jakich doprowadzito pierwsze oddzielenie si¢
ludzkiej wolnosci od mitosci. Z pewnoscig zamierzeniem Karola Wojtyty nie byta
zabawa stowami: potrafit on postugiwac si¢ nimi tak, by z doskonale znanych —jak
mogtloby si¢ wydawaé — wydarzen i faktow wydoby¢ glebig sensu.

SENS HISTORII

Rozmyslanie nad historycznym wydarzeniem, nad przyjeciem chrztu przez
Mieszka, prowadzi autora do refleksji o sensie ludzkiej historii — jeszcze jedng
istotng cecha czlowieka, ktora uwypukla poemat, jest bowiem osadzenie osoby
ludzkiej w historii, wynikajace z nastgpstwa pokolen, z faktu przemijania. Wojtyta
podchodzi do zagadnienia w sposob bardzo osobisty. W ,,Inwokacji”, postugujac
si¢ metafora zaczerpnieta ze $wiata organicznego, przedstawia histori¢ drzewa,

% Tamze.

% Juz w mtodzienczych utworach Karola Wojtyly wolnos¢ okazuje si¢ bardzo wazng wartoscia.
Na temat jej rozumienia w nauczaniu papieskim zob. M. Rybka,J. Stawek, M. Wrzesnie w-
ska-Pietrzak,, Owlasciwe uzywanie wolnosci” — rozumienie pojecia ,,wolnos¢” w homiliach
Jana Pawla 1l wygloszonych podczas pielgrzymek do Ojczyzny, w: Jan Pawel Il w trosce o stowo
i prawde, red. S. Mikotajczak, M. Wrze$niewska-Pietrzak, Wydawnictwo Poznanskie Studia Polo-
nistyczne, Poznan 2011 s. 223-247.

" W ojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 150.

% Tamze.
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ktére ma swe fizyczne ciato takze dzigki istnieniu bohatera poematu podejmu-
jacego o niej refleksje. Wskazuje na swoje — jednostki ludzkiej — uczestnictwo
w historii, ale tez na udziat historii w zyciu pojedynczego cztowieka. Poddajac
to zagadnienie intelektualnemu ogladowi, podejmuje probe dotarcia do korzeni
wlasnego drzewa — poszukuje swojego rodowodu. Idac wstecz, dociera do kon-
kretnego faktu historycznego, decyzji Mieszka, a nastgpnie — poprzez to wyda-
rzenie — do faktu, ktory uznaje za poczatek catosci ludzkich dziejow, przyczyng
ksztattu calej pozniejszej ludzkiej historii: do rozszczepienia wolnosci i mitosci.

Wojtyta wyraznie okresla swoje stanowisko wobec pewnych nurtéw rozu-
mienia historii. Przede wszystkim podchodzi do niej z szacunkiem, a myslenie
w kategoriach historycznych uznaje za naturalne — nie jest ono dla niego dzie-
wietnastowiecznym przezytkiem. Jednakze do uwzgledniania historycznego
aspektu ludzkiego zycia nie potrzebuje stalego odwotywania si¢ do mnogosci
zaistniatych w przesztosci faktow®, lecz daje przyktad umiejg¢tnosci sytuowania
siebie w nurcie historycznych zjawisk, zdolnosci do oceny faktow historycz-
nych. Wojtyta, ktory jako Jan Pawet II czterokrotnie powtorzyt, ze ,,przemijanie
ma sens”’’, poszukuje jego sensu nie tyle w konkretnym ciagu wydarzen jakie-
gos$ wycinka historii, ile w samym istnieniu procesu dziejowego.

Autor pisal swoj utwor w czasie, gdy formalnie obowigzujacym w Polsce
pogladem byt historyzm w wydaniu marksistowskim’'. W nurcie tym historia

¢ Jan Pawet II oczywiscie dobrze znat historie, zwlaszcza dzieje ojczyste. Zazwyczaj jednak
wybierat z nich jaki$ jeden, najwyzej kilka faktow, z ktorych wydobywal nauke dla wspotezesno-
$ci, ktore tez przede wszystkim pozwalaty mu przechodzi¢ od faktéw z rzeczywistosci widzialnej
inamacalnej do spraw duchowych. Jak stusznie wskazuje w swoim artykule Michat Sokulski, Karol
Wojtyta stosowat zasad¢ analogii w poznawaniu rzeczywisto$ci. Zasada ta ma zreszta swoje zrodta
w tomizmie. Jednakze analizujac dramat Jeremiasz oraz homilie papieskie, Sokulski jak gdyby nie
byt swiadomy, ze wychodzac od zdarzen z ludzkiej historii Jan Pawet 11 przechodzi nie tylko do kwe-
stii religijnych czy etycznych, ale tez catkowicie zmienia ptaszczyzng refieksji. Konkret historyczny
okazuje si¢ dla niego zawsze pretekstem do podjgcia spraw pozaczasowych i pozahistorycznych.
Postgpowanie takie jest mniej widoczne w mtodzienczych dramatach Karola Wojtyty, pozniej staje
si¢ wyraziste. Nie mozna zatem tak tatwo przechodzi¢ od sarmackiego i romantycznego mesjanizmu
do nauczania Jana Pawta I1. Zwlaszcza dziewigtnastowieczny mesjanizm miewat akurat odwrotna
posta¢ — stery duchowe zaprzg¢gat do zadan patriotycznych, czego najbardziej ustrzegt si¢ Norwid.
Zob. M. S o kuls ki, Echa mesjanizmow: sarmackiego i romantycznego w wizji polskich dziejow
Karola Wojtyly (,,Jeremiasz”) / Jana Pawla II (homilie z pielgrzymek do Ojczyzny), w: Karol Woj-
tyla—Jan Pawel Il wobec tradycji kultury polskiej, s. 209-232.

" Jan Pawetl I, Tryptyk rzymski, s. 510. Karol Wojtyta—Jan Pawet II wykazat si¢ znajo-
moscig wielu faktow historycznych — tak w utworach literackich, gdzie wydarzeniom i postaciom
historycznym poswigcit wiele uwagi, jak i w przemdwieniach papieskich. Zawsze jednak historyczne
konkrety sa dla niego punktem wyjscia do poglebionej refleksji o dziejach cztowieka, ojczyzny,
$wiata, o wartosciach, zwlaszcza o duchowym wymiarze spraw ludzkich.

" Historyzm jako nurt filozoficzno-ideowy najpetniej opisat, ale tez poddat krytyce, Karl R. Popper
(zob. K.R. P o p p e 1, Nedza historycyzmu, thum. S. Amsterdamski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1999).
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takze byla ceniona i dostrzegano jej sens. Uznawano wrecz, ze dziejami kieruja
state prawa, podobnie jak prawa fizyki i biologii kieruja swiatem przedmiotow
fizycznych oraz istot zywych. Ze wzgledu na te wewngtrzne prawa historii
obowiazywato przekonanie o koniecznosci historycznej, ktora poprzez proces
przemian zastgpuje mniej doskonate systemy spoteczne doskonalszymi i nie-
ubtagalnie, niezaleznie od jakichkolwiek i czyichkolwiek oporow doprowadzi
do najdoskonalszego uksztaltowania ludzkich spotecznosci, co zapewni im
szczesliwosc.

Wedhug Karola Wojtyly — ceniacego historyczny wymiar ludzkiego §wiata
— sprawy maja si¢ jednak inaczej. Przede wszystkim nie mozna méwié o ko-
niecznosci historycznej, dlatego cztowiek nigdy nie jest ,,plewa historii”, nie
jest tez przez histori¢ miazdzony ani urabiany, co wielokrotnie przedstawiali
pisarze, ktorzy pesymistycznie przyjmowali istnienie takiej koniecznosci. To
cztowiek ksztaltuje dzieje, podejmujac decyzje, ktére zawsze maja wymiar
moralny i przynosza dobre lub zte owoce. Historia nie dominuje nad cztowie-
kiem, a zachodzace w niej wydarzenia 1 przemiany powinny mu shuzy¢. Po-
dobnie jak rzeczy nie sa w stanie ocali¢ cztowieka, zapewni¢ mu przetrwania
w zmiennym $wiecie, tak tez nie zbawi go historia, bieg dziejow. Gwarancja
sensu historii nie jest usytuowana w samym procesie dziejowym, ale poza nim.
Juz w ,,Inwokacji”’ czytamy:

Historia ludzi takich jak ja szuka ciala, ktére Ty im dasz.
Kazdy w historii traci swe cialo i kazdy odchodzi ku Tobie.
W chwili odejscia kazdy jest wigkszy niz dzieje, ktorych
czastke stanowi [...]7.

Gwarantem sensu historii jest sam Bog, ktory niezaleznie od poszczegol-
nych ludzkich decyzji i spowodowanych przez nie wydarzen realizuje w histo-
rii swdj zamysl. Mieszko podjat decyzj¢ o chrzcie, ale to Bog jest ogrodnikiem
szczepiacym drzewa w sadzie swiata. Najwazniejszy fakt nadajacy sens histo-
rii stanowi wcielenie Syna Bozego, czyli Jego wejscie w ludzka historig po to,
by kazdy cztowiek mdgt ja przekroczy¢. Sensem dziejow jest to, by cztowiek,
istota cielesna i1 przemijajaca, po przebyciu swej drogi zyciowej mogl wy;jsé
poza histori¢, do zycia innej jakosci, poza koniecznos$¢ przemijania i Smierci.
Cztowiek, ktorego zycie juz spetnito si¢ w historii, jest wigkszy niz cate dzieje,
gdyz wykracza poza nie, poza czas i przemijanie. W ten sposob osoba ludzka
staje si¢ ich miara — nie zachodzi natomiast zalezno$¢ odwrotna’. Dlatego

2 W ojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 144.

3 Z tego wzgledu nie mozna zgodzi¢ si¢ ze Zbigniewem Andresem, ktory w swojej wypowiedzi
stwierdza, ze Karol Wojtyla ,,odwotuje si¢ do historyzmu” (Z. Andres,, Wielka tarcza historii”.
O motywie Ojczyzny i narodu, w: Przestrzen slowa, s. 219). Podobnie btgdem jest twierdzenie, ze
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tez autor poematu moze powiedzie¢: ,,Przesztos¢ jest czasem narodzin, nie
$mierci”™ oraz: ,,Do ciebie wotam, Czlowieku, Ciebie szukam — w ktorym
/ historia ludzi moze znalez¢ swe Ciato””. Nie lekcewazac historii jako na-
uki o dziejach — poemat zaczyna si¢ od wymienienia glownych kronikarzy
najstarszych dziejow Polski oraz wspomnienia wykopalisk archeologicznych
— Wojtyta nie zatrzymuje si¢ jednak przy nich, bo wartos¢ nadrze¢dna stanowi
dla niego czlowiek — usytuowany wprawdzie w historii, ale powotany do jej
przekroczenia.

Do sprawy dziejow powraca autor w ostatniej, podsumowujacej i najkrot-
szej czgsci utworu. Zostata ona zatytutowana tak samo, jak caly poemat —
,»Wigilia wielkanocna 1966”. Poruszony zostaje w niej temat, ktory w sposéb
oczywisty narzucat si¢ wielu autorom tekstow napisanych z okazji millenijnej
rocznicy chrzescijanstwa w Polsce — tysiaca lat obecnosci Kosciota na naszych
ziemiach. Wojtyla ponownie zwraca swojq uwage w kierunku innym niz ten,
ktéry zwykle wybierano w kontekscie tysiaclecia chrztu Mieszka. Nie zajmuje
si¢ instytucjonalnym wymiarem Kosciota, jego formowaniem si¢ w Polsce.
Autora poematu interesuje natomiast to, co najbardziej czyni Kosciotem ludzi,
ktorzy go tworza. Uczestnictwo we wspdlnocie Kosciota jest bowiem wedtug
niego stopniowalne i moze si¢ realizowa¢ z réznym natgzeniem.

W odczuciu arcybiskupa Wojtyty szczegdlne znaczenie ma pewien litur-
giczny czas. Wyznaczaja go obrzedy zwiazane z Triduum Sacrum, z czasem
paschalnym: ,,Jest taka noc, gdy czuwajac przy Twoim grobie najbardziej jeste-
$my Kosciolem”’¢. Czuwanie przy Bozym grobie ma miejsce pomigdzy obrze-
dami Wielkiego Piatku upamietniajacymi meke 1 $mier¢ Jezusa a Rezurekcejq
— $wigtowaniem Zmartwychwstania. Czuwajacy sa wtedy niejako w centrum
misterium paschalnego, a jednoczesnie trwaja w pewnym zawieszeniu mi¢dzy
dokonanym a niedokonanym, gdyz dokonata si¢ juz odkupiencza ofiara, a jej
rezultat jeszcze nie jest ujawniony. Autor wspomina o toczacej si¢ wowczas
walce rozpaczy z nadzieja, ktora wyraza wszystkie podobne zmagania rozgry-
wajace si¢ kiedykolwiek w dziejach. W ten sposdb noc czuwania poprzedza-
jaca Wielkanoc wyraza sytuacj¢ cztowieka w calej jego historii — jego trwanie
miedzy rozpacza a nadzieja, miedzy chwila zwyciestwa Zycia nad $miercia
a czasem, gdy tryumf ten si¢ ujawni, zostanie zamanifestowany.

Ostatnie wersety poematu sg puentg catosci. Dzieje ludzkosci — w tym
dzieje Polski wiaczone w chrzescijanska histori¢ — okazuja si¢ jedna dtuga

autor Wigilii wielkanocnej 1966 widzi w dziejach cykliczng powtarzalnosé (,,Przesztos¢ jest skrotem
myslowym zjawisk cyklicznych”, tamze, s. 218). Historyzm oraz cykliczne rozumienie dziejéw sa
niezgodne zaréwno z przekonaniami Jana Pawta II, jak i z chrzescijanska wizja dziejow.

" Wojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 145,

> Tamze.

76 Tamze, s. 154.
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noca. Wyrazne jest w tej czesci utworu nawiazanie do Pisma Swigtego, ktore
poucza, ze dla Boga jeden dzien jest jak tysiac lat, a tysiac lat jak jeden dzien
(por. Ps 90,4; 2 P 3,8). W czasie dlugiej, tysiacletniej nocy toczy si¢ walka roz-
paczy z nadzieja, a ludzko$¢ trwa migdzy dokonanym juz zbawieniem a jego
wypehieniem si¢ — w zyciu kazdego oraz w finale ludzkiej historii: ,,Ten nocy
obrzed ziemi dosiega swego poczatku. / Tysiac lat jest jak jedna Noc: Noc
czuwania przy Twoim grobie””’.

Do przemyslen przedstawionych w Wigilii wielkanocnej 1966 sprowoko-
wata Karola Wojtyle szczegodlna data, tysieczna rocznica chrztu Polski. Jednak
jego poemat nie ma cech utworu okoliczno$ciowego, w ktérym opiewa si¢
jakie$ dokonania, idealizuje wydarzenia oraz ich bohaterow; nie jest panegi-
rykiem, w ktdrym pochwaly — i przechwatki — dominuja nad trzezwa ocena
faktow. Arcybiskup Wojtyta potraktowat rocznice chrztu jako okazje¢ do filo-
zoficzno-religijnych przemyslen fundowanych na konkretnej wizji antropolo-
gicznej 1 historiozoficzne;j.

Autor poematu nie pozwala czytelnikowi $lizga¢ si¢ mysla po utartych
zwrotach, terminach zaczerpnigtych z jezyka religijnego stosowanego w ka-
techezie, kazaniach czy innych tekstach. Tworzac no$ne semantycznie obrazy
1 metafory, stawia odbiorc¢ przed wyzwaniem wglgbienia si¢ w ich znacze-
nie na przekdr przyzwyczajeniu i rutynie. Jest to wszakze trudne zadanie,
domagajace si¢ intelektualnego wysitku. Wydaje si¢, ze rowniez dzisiaj, po
pigc¢dziesigeiu latach, gdy mija tysiac pigédziesiata rocznica chrztu Polski,
poemat arcybiskupa Karola Wojtyly pozostaje niedoczytany, wrecz zaniedbany
w lekturze”. Tymczasem wobec propagowanych obecnie ideologii, proponu-
jacych antropologi¢ odmienna od chrzescijanskiej, spuscizna Karola Wojtyly
nabiera nowej aktualnosci.

77 Tamze.

8 Nie zmienia tego fakt, ze tytut utworu wymieniany jest przy okazji refleksji nad umitowaniem
ojczyzny przez Jana Pawta I czy tez jego sigganiem do zagadnien zwiazanych z przesztoscia. Nawet
w artykule poswigconym historycznym i historiozoficznym pogladom Karola Wojtyly poematowi
Wigilia wielkanocna 1966 poswigca sig tylko jeden wypetniony ogolnikami akapit, nie przeprowa-
dzajac glebokiej analizy utworu (por. Andr e s, dz. cyt., s. 223).





