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Tomasz GARBOL

OTWORZ SIE
Kilka refleks;ji o literaturze i chrzescijanstwie

Przywotuje Carrére’a, nie podejmujqc polemiki z jego krytykq chrzescijanstwa
i najblizszej mu katolickiej odmiany tej religii, poniewaz zaprezentowany w ,, Kro-
lestwie” obraz religii chrzescijanskiej jest bardzo symptomatyczny dla nowo-
czesnosSci w literaturze. Zarowno karmiczny aspekt zycia, jak i postfreudowska
perspektywa rozumienia ludzkiej egzystencji — to dwa wazne filtry ogladu chrze-
Scijanstwa przez NOwoczesnosc.

CARRERE I MARAI

Zrzadzeniem losu rok 2016 jest nie tylko 1050. rocznica chrztu Polski, ale
i rokiem wydania polskiego ttumaczenia Krdlestwa' Emmanuela Carrére’a
oraz Trzydziestu srebrnikow’ Sandora Maraiego. Ta koincydencja — by¢ moze
nie calkiem przypadkowa, zapewne w jakiej$ mierze zaplanowana przez wy-
dawcow — jest dobrym powodem, zeby si¢ zastanowic¢, jak najnowsza literatura
polska odnosi si¢ do chrzescijanskiego dziedzictwa.

Obydwie opowiesci wkraczaja w samo sedno wydarzen, ktére zapoczat-
kowaty chrzescijanstwo — w obydwu przypadkach z perspektywy cztowieka
zanurzonego w nowoczesnosci. Esej Carrére’a — to wyznanie niewiary w pod-
stawowe dogmaty katolicyzmu, do ktorego si¢ przynalezy tylko formalnie,
1 przyswiadczenie wigzi w ramach religio ustanawianej przez demokracje:
,Nie oczekujemy, ze nas bedzie uskrzydlata ani Zze bedzie zaspokajala nasze
najskrytsze pragnienia, a jedynie liczymy, ze bedzie stwarzata ramy, w ktorych
moze si¢ rozwija¢ wolno$é kazdego™. W granicach owej demokratycznej reli-
gio toleruje si¢ superstitio, czyli wierzenia — stanowiace z kolei sprawe indy-
widualna. To diagnoza podobna do dezyderatéw Habermasa, ktory oglaszajac
epoke postsekularna, dopuszczat funkcjonowanie w sferze publicznej religii,
o ile pozostaje ona zgodna z zasadami liberalnej demokracji‘.

! Zob. E. Carrére, Krélestwo, thum. K. Arustowicz, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2016.

2 Zob. S. M arai, Trzydziesci srebrnikéw, thum. 1. Makarewicz, Zeszyty Literackie, Warsza-
wa 2016.

3 Carrére,dz. cyt.,s. 392.

4 Zob. J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢ (Przemowienie wygloszone 14 pazdziernika 2001
roku w kosciele $w. Pawta we Frankfurcie z okazji otrzymania Nagrody Pokojowej Niemieckich
Ksiggarzy), thum. M. Lukasiewicz, ,,Znak” 2002, nr 9(568), s. 8-21.
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Konsekwentnie i jednym tchem przechodzi eseista od wiary w demokracje
do krytyki chrzescijanstwa — za ,,potgpienie ciata i zycia cielesnego™. Krytyka
ta ugruntowuje si¢ na kruchym fundamencie przekonania, ze ,,zycie to mitos¢,
a nie mitosierdzie. Takie przekonanie zywia w opowiesci matzonkowie, kto-
rzy wyzbyli si¢ pruderii w wielu réznych dziedzinach Zzycia — na przykiad
dziela si¢ nawzajem wrazeniami z ogladania amatorskich nagran video o tresci
pornograficznej. Caly obszerny passus Krdlestwa to opis ogladanego w jednym
z serwisow internetowych aktu masturbacji anonimowej kobiety, budzacego
w pisarzu fascynacj¢, podziw oraz egzystencjalng zadume, a takze refleksje
dotyczaca zycia Maryi, Matki Jezusa. Jakkolwiek dziwnie, a moze i obra-
zoburczo zabrzmialo to zestawienie tematow i towarzyszacych im emocji,
warto pamigtaé, ze bohaterowie opowiesci o rzekomym nawrdceniu przyswoili
sobie nowoczesng lekcje dotyczaca ludzkiej seksualnosci — aksjomatem jest
tutaj odrzucenie zahamowan, sttumien, przesadéw czy tabu. Z perspektywy
tej wiedzy chrzescijanstwo jawi si¢ im jako religia mitosierdzia, a nie mitosci.
Sam Chrystus musi si¢ w tym ogladzie okaza¢ kims$ obcym, poniewaz z pew-
noscia ,,nie kochat nikogo, bo kochajac jakas osobe, faworyzujemy ja, a wiec
jestesmy niesprawiedliwi wobec innych’’.

Osobna kwestia pozostaje pytanie o spojnosc z takim podejsciem zakoncze-
nia Krolestwa — opisu obrzgdu wzajemnego umycia nog we wspolnocie Arka
zatozonej przez Jeana Vaniera. Nie jest to bynajmniej proste powtorzenie od
dawna obecnej w kulturze europejskiej pochwaty charytatywnej misji chrze-
Scijanstwa — pochwaty do pewnego stopnia skutecznie redukujacej jego sens.
Rzecz nie tylko w tym, ze Carrére, przywolujac na zakonczenie opowiesci
o tworzeniu si¢ chrzescijanstwa swiadectwo doswiadczenia wspolnoty z oso-
bami uposledzonymi, potwierdza, ze istota chrzescijanstwa jest mitosierdzie,
a nie mito$¢. Rzecz rdwniez w tym, ze w osobistym doznaniu, w intymnym
doswiadczeniu i towarzyszacej mu, narzucajacej si¢ refleksji, odnajduje on
mocng racj¢ uniwersalnej madrosci zyciowej, ktora przypisuje chrzescijan-
stwu. Ostatecznie zatem demaskuje jego ,,swiatowos¢” — kompromitujaca, jak
uwaza, jesli przyjmie si¢ za punkt odniesienia ,,bezswiatowo$¢” deklarowana
w chrzescijanskiej teologii i antropologii. W nauce Jezusa, w przekonaniu
eseisty, chodzi o zasady, ktore bynajmniej nie stoja w sprzecznosci z madro-
Scig tego $wiata, ale pozwalaja si¢ do niego przystosowac i w nim przetrwac:
,»Prawa Krolestwa nie sg i nigdy nie beda moralne. To sg prawa rzadzace
zyciem, prawa karmiczne. Jezus mowi: tak si¢ to wszystko odbywa. Mowi,
ze dzieci wiedza o tym znacznie wigcej od medrcow, a cwaniacy lepiej sobie

> Carrére, dz. cyt., s. 396.
¢ Tamze, s. 397.
7 Tamze, s. 396.
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radza niz ludzie uczciwi. MOwi, ze bogactwa to tylko zbgdne obciazenie. Za-
liczaja si¢ do nich: cnota, madros¢, zastuga, duma z wykonanej pracy”®. Taka
definicja ewangelicznego Krélestwa stanowi konkluzj¢ tak zwanych ,,stow
Jezusa”. Carrére ze sporym znawstwem problematyki biblistycznej rekonstru-
uje z Ewangelii synoptycznych kosciec stoéw samego Jezusa, wyodrgbniajac
je z tkanki tradycji. W tak skonstruowanym chrzescijanstwie liczy si¢ jedynie
to, co mozna w nim uzgodni¢ z madroscia sansary i nirwany albo stoickiej
ataraksji.

Przywotuje¢ Carrére’a, nie podejmujac polemiki z jego krytyka chrzescijan-
stwa 1 najblizszej mu katolickiej odmiany tej religii, poniewaz zaprezentowany
w Krolestwie obraz religii chrzescijanskiej jest bardzo symptomatyczny dla no-
woczesnosci w literaturze. Zardéwno karmiczny aspekt zycia, jak 1 postfreudow-
ska perspektywa rozumienia ludzkiej egzystencji — to dwa wazne filtry ogladu
chrzescijanstwa przez nowoczesnos¢. Drugi wydaje si¢ bardziej oczywisty.
O znaczeniu pierwszego niezte wyobrazenie daje powies¢ Johna M. Coetzeego
Zycie i czasy Michaela K°. Jej bohater to cztowiek egzystujacy gdzie$ na obrze-
zu spoteczenstwa — w sposob potwierdzajacy obowiazywalnos¢ prawa karmy.
Wymyka si¢ systemowi nadzoru i kary panstwa policyjnego i osiada na opusz-
czonej, zrujnowanej farmie, posiadajac jedynie tekturowe pudetko z prochami
matki: ,,Przyniést z domu pudetko z prochami, umiescit je posrodku prostokata
[wystajacego z nagiej ziemi, prostokata ,,zwietrzatej gliny” — T.G.]. Siedziat tam
i czekat. Nie wiedziat, czego si¢ spodziewa; cokolwiek to miato by¢, i tak si¢ nie
stato. Po ziemi przemknat zuk. Wiat wiatr. Na skrawku spieczonej gliny stalo
w swietle stonca tekturowe pudetko, nic wigcej. Najwyrazniej K. musiat zrobic¢
kolejny krok, ale jeszcze nie potrafit go sobie wyobrazi¢”!'. Rzeczywiscie, nie
ma tutaj ani cnoty, ani madrosci, ani zastugi, ani dumy z wykonanej pracy. Jest
nagie przekonanie: tak juz jest w zyciu, trzeba jakos przetrwac, nawet jezeli
matka umarta, obrabowano mnie, a w kazdej chwili moze si¢ zjawi¢ wiasciciel
domu, w ktérym bezprawnie zamieszkatem.

Ostateczno$¢ wiary, ze zycie ma sens, wyraza si¢ W przyjeciu oczyszcza-
jacej perspektywy uniewaznienia spraw innych niz decydujace o przezyciu.
Sandor Marai przyjmuje ten punkt widzenia, rekonstruujac postawe Judasza,
motywy jego decyzji, ktora okazata si¢ zdrada. Judasz jest w tej opowiesci
kims, kto stuchat w jerozolimskiej $wiatyni wyktadow dotyczacych medycyny.
W Jezusie fascynuje go zdolno$¢ uzdrawiania. Mysli o niej, nie zapominajac
o wilasnych dolegliwosciach!'. Ku zdradzie prowadzi go kontakt z arcyka-

8 Tamze, s. 492.

9 Zob. IM. Coetzee, Zycie i czasy Michaela K., tum. M. Konikowska, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2010.

10" Tamze, s. 71.

"'Por. Marai,dz. cyt.,s. 142.
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ptanem Annaszem — motywowany checia ocalenia Jezusa przed udziatem
w zamieszkach, ktdre moglyby si¢ zakonczy¢ aresztowaniem rabbiego z Na-
zaretu. Iskariota dostrzega w Jezusie kogos wyjatkowego w sensie catkowicie
immanentnym. Jezus nie jest dla niego Bogiem, ale charyzmatycznym rabbim,
ktory moze zdziata¢ wiele dobrego. Ten kierunek myslenia jest u Maraiego
charakterystyczny dla ,,atmosfery konca” — ,,zmierzchu i gasnigcia antycznej
kultury, umartych bostw, a takze nadziei na wyratowanie si¢ z niewoli”'2.

Marai precyzuje milieu najblizszego otoczenia Jezusa jako ,,atmosfere $wiata
ludzkosci ogarnigtej tesknotg za zbawieniem™'?. W samej misji Jezusa dostrzega
zas ,,ogromne ludzkie przedsigwzigcie, najwigkszy wysilek, do jakiego zdolny
jest cztowiek — gdy przenosi swa $wiadomos¢ w sferg boskosci”'*. Co interesu-
jace — 6w wysitek ,,nie powstaje migdzy dajacymi si¢ dotknaé szlabanami cza-
su”’3. Oznacza to, ze jest przypisany do czasu konkretnego, do $cisle okreslonej
sytuacji, co sprawia, ze staje si¢ on pozbawiony perspektywy dystansu, i mocno
osadza go w konkrecie historycznym i egzystencjalnym, pragmatyzujac t¢ tran-
zytywna aktywnos$¢, ukierunkowujac ja na ulepszenie zycia przede wszystkim
W jego przyziemnosci, zachowujacej swojg subtelnos¢. Poréwnanie Slepej wiary
do wiedzy — ,,wiedza warta jest tyle co Slepa wiara”'® — przenosi refleksje ze
sfery przedmiotowej w sfer¢ mitu. Marai posrednio potwierdza intuicj¢ Roberta
Spaemanna: ,,Po Nietzschem dowody na istnienie Boga moga mie¢ tylko cha-
rakter argumenta ad hominem™"’. Rzecz w tym bowiem, ze kultura nowoczesna
godzi si¢ na placebo, ktore ukoitoby ludzki bdl, tworzy hipotezg i testuje jej
przydatnos¢, nie poszukuje prawdy, a jedynie interpretuje. Porownanie wiedzy
do wiary modeluje oglad tej drugiej w taki sposdb, ze podstawowym doswiad-
czeniem ja konstytuujacym okazuje si¢ niecheé¢, niezgoda — w gruncie rzeczy
réwniez niezdolno$¢ 1 niegotowos¢ — na wyjscie poza przyjete zalozenia.

Taka wiara rodzi smutek animuli, ktdra tatwo przyjmuje za swoje suflowa-
ne jej przekonanie, ze nalezy si¢ ograniczy¢ do podtrzymania zycia, samego
trwania, wykorzystujac wiedz¢ potraktowana jako $lepa wiara. Tak opisane
doswiadczenie nie jest dalekie od postawy, ktora John A. McClure okresla mia-
nem ,,potwiar” (ang. partial faiths)'®. Dostrzega on prawidtowos¢, ze ,,w wielu
postsekularnych powiesciach istnieja [...] zdecydowanie pozytywne obrazy

12 Tamze, s. 26.

13 Tamze.

4 Tamze.

15 Tamze.

1 Tamze, s. 147.

" R. Spaemann, Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga i zludzenie nowozytnosci, trum. J. Me-
recki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2009, s. 57.

B JA. Mc Clure, Pélwiary. Literatura postsekularna w czasach Pynchona i Morrison,
thum. T. Umerle, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2016. Dla McClure’a waznym klasykiem mysli postse-
kularnej jest Gianni Vattimo (por. tamze, s. 24-28).
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otwartych doméw wiary 1 instytucji, ktére stanowia ich fundamenty”!’. Pot-
wiary praktykowane w otwartych domach wiary i religijnych instytucjach
okazuja si¢ pozbawione obciazajacego nadmiaru, ktorego duch swobodnie
ulatuje przez otwarte drzwi. McClure, analizujac amerykanskie powiesci, po-
traktowane jako postsekularne, zaklina zamknigte jeszcze drzwi: otworzcie sig.
Podobnego zaklgcia chetnie uzyltby tez Carrére przed napisaniem Krolestwa,
nie utraciwszy jeszcze zarliwosci w stosunku do chrzescijanstwa.

GLOSIKI I GLOSY

W literaturze polskiej zaklgcie: ,,otworz si¢” wypowiadane jest pod adre-
sem chrzescijanstwa i Kosciota ciagle na nowo — czasami tubalnym glosem
czarodzieja z dlugg broda, otwierajacym wszystko ot tak, czegsciej falsetem
poirytowanej aktywistki na rzecz ,,otwarcia”.

W Ksiegach Jakubowych®® Olgi Tokarczuk zaklgcie ,,otworz si¢” doby-
wa si¢ Zz wyzyn nowoczesnosci, ktdrej prorokiem okazuje si¢ Jakub Frank.
Historia jego wedréwki poprzez rézne krainy geograficzne i kolejno przyj-
mowane przez niego dominujace w nich wyznania religijne ma czytelnikowi
uzmystowic, jak staroswieckie jest tkwienie za zamknietymi drzwiami jedne;j
tylko instytucji religijnej. Sceny z zycia wiedenskiej rodziny — Aszera i Gitli,
niebedacych formalnie wyznawcami frankizmu, ale za jego sprawa uwolnio-
nych od gorsetu swojej rodzimej tradycji — nalezacej do tworzacej si¢ klasy
mieszczanskiej nie pozostawiaja watpliwosci. To racja Jakuba Franka, a nie
jego krytykow i przesladowcow — zarowno ze strony gminy zydowskiej, jak
1 Kosciota katolickiego — zwyciezyta: w nowoczesnym spoteczenstwie nie
da si¢ zy¢ za zamknigtymi drzwiami dusznej swiatyni. Ta racja bierze gore
rowniez w porzadku intelektualnym — frankizm za sprawg cechujacego go li-
beralizmu sprzyja odwaznym poszukiwaniom intelektualnym. Jeszcze mocniej
zaakcentowana zostata przewaga sposobu zycia wykolejonego z toru tradycyj-
nych uporzadkowan. Podczas gdy arcybiskup Mikotaj Dembowski porazony
skutkami wylewu ,,chciatby bardzo, zeby ktos go wziat za r¢ke — ilez by dat
za cieple, szorstkie wnetrze czyjej$ dloni...”*!, to Aszer i Gitla, prowadzacy
w Wiedniu, z dala od ojczyzny i swoich korzeni, dostatnie i nowe zycie, zostaja,

19 Tamze, s. 275.

20 Zob. O. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe albo wielka podréz przez siedem granic, pieé
Jezykow i trzy duze religie, nie liczqc tych malych. Opowiadana przez zmartych, a przez autorke
dopeltniona metodq koniektury, z wielu rozmaitych ksiqg zaczerpnieta, a takze wspomozona ima-
ginacjq, ktora to jest najwiekszym naturalnym darem czlowieka: madrym dla memoryatu, kompa-
triotom dla refleksji, laikom dla nauki, melancholikom zas dla rozrywki, Wydawnictwo Literackie,
Krakéw 2014.

2l Tamze, s. 583-582 (sic!, strony sa numerowane wylacznie podwdjnie, na karcie verso).
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wynagrodzeni — przez los albo przez ducha oswiecenia, ktoremu poswigca-
ja artykut prasowy — szczgs$ciem ptynacym z poczucia wzajemnej bliskosci:
,.Spia razem, ale rzadziej niz kiedys zblizaja si¢ do siebie, cho¢ Aszer, patrzac
na nig, na jej uniesione petne ramiona, na jej profil, wciaz czuje pozadanie™?.
Owo ,,rzadziej” — jest tutaj miarg szczescia Gitli, jej emancypacji. Katolickich
biskupéw spotyka zatem juz za zycia zastuzona kara za gngbienie chtopow
—na tozu bolesci nie ma ich kto potrzymac za r¢ke. Wyzwolonych z gorsetu
tradycji nowych mieszczan zycie nagradza zmystowymi przyjemnosciami. Oto
jedno z licznych przestan Ksiqg Jakubowych: sam widzisz, zamknigty Koscie-
le — kt6z by nie chcial popozada¢ Gitli kwitnacej w wiedenskim luksusie?

Gyorgy Spird w powiesci Mesjasze* — opowiadajacej o dziatalnosci An-
drzeja Towianskiego w srodowisku emigracyjnego Paryza, w tym o jego relacji
do Adama Mickiewicza — wypowiada swoje ,,0tworz si¢” z namaszczeniem
1 patosem poszukiwacza nowej drogi duchowej. Bohater powiesci — Gerszom
Ram — kto$, kogo wypada podejrzewac o bycie porte parole autora, pod Sciana
Ptaczu w Jerozolimie doznaje iluminacji. Dzieje si¢ to na dostyszany dzwigk
stowa Jahvah: ,Mowili tak kalecy w Stambule, mowit pewien konajacy na
choler¢ pasazer parowca, méwil niemogacy moéwi¢ ojciec na tozu $mierci.
Powtarzali to, tyle ze na odwrét, parodiujac — ajhvajh, Zydzi na targu w Wilnie,
kiedy si¢ skarzyli. We wszystkich jezykach swiata mowili tak ludzie, ktérych
co$ bolalo [...]. Pan zatem, jak wida¢, jest Bogiem Bolu**. Chociaz domoro-
sta, to jednak natchniona etymologia Boskiego imienia okazuje si¢ odpowie-
dzig na egzystencjalne bdle i watpliwosci zarliwego mesjanisty. Oczywiscie
nie przystaje ona ani do prawdy objawionej nauczanej przez papieza, z ktérym
si¢ Gerszom w powiesciowym swiecie spotyka, ani do fanaberii Towianskiego
1 jego akolitow. Zastanawiajace natomiast, jak dalece objawienie Gerszoma
wspotgra z wykoncypowang przez Iskariote w Trzydziestu srebrnikach rola
Jezusa jako lekarza bolu. Nie wierzac w cudowne uzdrowienia, Judasz uznaje
przeciez ,,paliatywne” zdolnosci Jezusa.

Nie zapominam, ze Spir6 to pisarz wegierski, ale jego powies¢ dotyczy
samego jadra polskiej literatury: polskiego mesjanizmu. Opis objawienia
doznanego przez Gerszoma stawia w centrum problem stowa. Ono, namyst
nad nim, spekulacja filologiczna — Jahvah = poddane aliteracji ajhvajh — ma
w sobie wielka moc soteryczna. Czy nie podobny jest sens Matki Makryny*
Jacka Dehnela, odnoszacej si¢ zreszta w warstwie swiata przedstawionego do
prawie tych samych realiéw historycznych co Mesjasze? Pytanie tytulowej

22 Tamze, s. 139-138.

2 Zob. G. Spird, Mesjasze, thum. E. Cygielska, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2009.
24 Tamze, s. 479.

3 Zob. J. D ehnel, Matka Makaryna, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2014.
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postaci — ,,Skad mogtam wiedzie¢, ze dopiero po tylu latach z mierzwy si¢
wydzwigng, ze stopg¢ na pewnym stopniu postawi¢ — i to nie przez czyjes
mitosierdzie, ktoregom zawsze czekata, o ktore si¢ modlitam, lezac w gigbo-
kosci piekielnej [...], ale przez stowa?”’?® — odnosi si¢ do kariery sktamanych
opowiesci Makryny, ktore zapewnily jej splendor meczennicy i1 bezpieczne
zycie w rzymskim klasztorze. Rama historycznej narracji ma by¢ jednak re-
fleksja nad tym, jak bardzo slowo — przez mate ,,s” — potrafi by¢ ratunkiem
w egzystencjalnych biedach. Makryna w powiesci Dehnela rozumie te stowa
— jako skarge. Ktamiac co do faktow, pozostaje wierna prawdzie swojego
bolu, cierpienia i krzywdy. Z perspektywy zycia rozumianego immanentnie —
tego ratunku wystarczy. Gdy zabraknie mitosierdzia — oczekiwanego ze strony
wspdlnot, instytucji oraz idei — pozostajg stowa i wiara w ich soteryczna moc.
Ta wiara — silta rzeczy czastkowa w stosunku do wiary w Stowo przez duze
,»S " — charakteryzuje wielu autoréw podejmujacych dzisiaj w jezyku polskim
namyst nad dziedzictwem chrzes$cijanstwa.

Czy nie o tym méwi Marcin Swietlicki, ktory tak czesto trafia w sedno
sprawy? W jednym z ,,Wierszy naboznych” padaja zaskakujace stowa:

,,B0 to bol gada, bdl gada bez ciata.
Wylacznie stowo rozszalate.
Wytacznie stowo.

I stowo stawi nieustannie
cialo bez bélu. Tu nie ma mnie.
Tu nieistotna nieistota jest?’.

W poetyckim skréocie trafia Swietlicki w punkt przecigcia stowa i bélu,
punkt, ktéry wibruje w jakiej$§ wirtualnej przestrzeni, pozbawiony zakorzenie-
nia, odcielesniony. Czy nie dlatego stowa bolu moga si¢ wydawac skutecznie
soteryczne? Niestety — rowniez — ,,nieistotne”.

ZA GRANICA

[...] stowa stowa

stowa tylko one zostaty dzwonig w uchu jakby mialy utozy¢ sie
w jaki§ wzor w zaklecie zdejmujace urok w uniwersalng formute
przywracajaca porzadek $wiatu co$ ci powiem nie licz na to

za zagroda zebow skotowaciaty migsien niespetniona

ztota rybka ze swoimi trzema zyczeniami czarny pudelek

2 Tamze, s. 384.
2 M. Swietlicki, Nieistota, w: tenze, Delta Dietla, EMG, Krakdw 2015, s. 49.
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ktéry po hermetycznym zamknigciu drzwi laboratorium

nie przemieni si¢ w mikrego jegomoscia z kopytkiem zamiast stopy
mozesz do woli powtarza¢ kopytko kopytko albo quantumque
reges delirant Achivi plectuntur az zabrzmi dzwonek

na koniec lekcji martwego jezyka i wreszcie bedzie musiato

do ciebie dotrze¢ od tej chwili wszystko co powiesz

moze zosta¢ wykorzystane przeciwko tobie”.

— To Przemystaw Dakowicz z poematu Wyrzygnqé. Traktat o calosci. Ten
obszerny cytat wyznacza granicg, ktora zastuguje na dostrzezenie — granice
wiary w stowo. U Dakowicza jest ona znaczaco ograniczona. Stowa nie maja
mocy zbawczej, ich powtarzanie i permutowanie pozostaje jatowe. Co wig-
cej, zadziwiajaco czgsto w kulturze nowoczesnej dochodzi do sytuacji, ktorg
charakteryzuje wyznanie Anneliese Michel: ,,Kiedy mowie, moje serce nie
mowi wraz ze mng >, Wyznanie kobiety doswiadczonej tak zwanym opgta-
niem pelni w Cwiczeniach duchownych funkcje motta do poematu Cwiczony.
Gleboki dysonans migdzy stowami a intencja serca — to dla Dakowicza objaw
swego rodzaju kulturowej choroby nowoczesnosci, schizofrenii: ,,Nowocze-
sno$¢ schizofreniczna pozera nas po cichu, wysysa tres¢ z wszystkiego, co ja
jeszcze ma, miesza obrazy i jezyki. JesteSmy wydani na pastwg chaosu, ktory
mieszka w §wiecie i w naszym wnetrzu™’. Sprawno$¢ warsztatowa, biegtosé
w ,,sztuce uktadania stéw” zbyt czgsto — zauwaza autor Obcowania — stuzy
wewngtrznemu chaosowi, poglgbiajac zarazem destrukcje kultury.

Podobnie diagnozowatl przemiany zachodzace w sztuce Jerzy Stempow-
ski. W liscie do Czestawa Mitosza eseista pisat: ,,W naszych czasach choroba
abstrakcji zniszczyta malarstwo. W zamysle Malewicza i Mondriana miat to by¢
koniec malarstwa. [...] Nie przychodzilo im by¢ moze na mysl, ze nadchodzi
fala epigonow, ktdrzy z ich dramatu postaraja si¢ zrobi¢ trochg pienigdzy. [...]
Znalez¢ si¢ w miejscu, gdzie koncza si¢ TA ESCHATA i dalej nic nie ma, ucho-
dzito za okropna przygode™'. Zadekretowanie w sztuce kornca ,.ta eschata”
pociaga za sobg dalsze konsekwencje — przede wszystkim nieszczesne proby
znalezienia czegos ,,zamiast” tego, co uznane za skonczone. Casus Vincenta
van Gogha jest dla Dakowicza pod tym wzglgdem symptomatyczny. Niespet-
niony jako pastor i kaznodzieja — pograzyt si¢ on jako osoba w wyniszczajacej
wizji powotania artystycznego. Co zrobi¢, zeby wielkie tradycje duchowosci
chrzescijanskiej — $w. Bernarda z Clairvaux, $w. Jana Klimaka, $w. Jana od

% P Dakowicz Wyrzygnaé. Traktat o calosci, w: tenze, Cwiczenia duchowne. Poematy,
Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2016, s. 8.

®»Tenze, Cwiczony, w: tenze, Cwiczenia duchowne. Poematy, s. 39.

3 T e n z e, Nowoczesnos¢ schizofreniczna, w: tenze, Obcowanie. Manifesty i eseje, Wydaw-
nictwo Sic!, Warszawa 2014 s. 332.

1] Stempowski, List do Czeslawa Milosza, ,,Zeszyty Literackie” 2002, nr 2(78), s. 7n.
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Krzyza, $w. Edyty Stein — nie zostaty wchlonigte przez chaos? To pytanie mo-
deluje Cwiczenia duchowne Dakowicza. Nie sa one poetycko praktykowane
w blogim poczuciu wyzszosci malkontenta czy dewota. Dostrzegajac wlasna
przynalezno$¢ do krytykowanej formacji kulturowej, Dakowicz odmawia jed-
nak udzialu w euforycznym biegu ku przepasci. Pretekstem jego odmowy jest
wlasnie stosunek do stowa. Poetycki kunszt — przywilej Dakowicza — wystawia
na pokuse. Nie ulec jej, nie da¢ si¢ pograzy¢ w zludnie autarkicznej grze stow
— oto granica, ktorej Dakowicz nie przekracza.

Nie tylko Dakowicz. Marta Kwasnicka — jedna z nadziei polskiej literatury,
»ustanowiona” zarliwym tekstem Andrzeja Horubaty®? — takze wystrzega si¢
przekraczania tej granicy. W Jadwidze — poswigconej swigtej Krolowej — ese-
istka trzezwo zauwaza: ,,Wiem o tym od dawna i ciagle nie mogg si¢ nadziwi¢:
jak wielkie jest nasze zaufanie do literatury. Oddajemy si¢ jej we wtadanie
[...]. [...] W czasach Karola Wielkiego i Jadwigi mialo to moze jeszcze sens
—bo i sztuka byta wtedy niewinna, nie tak zdradziecka jak obecnie, kiedy ma
za sobg dtuga historie naduzy¢. [...] Tak, waluta panstwa liter dewaluuje sig¢
z kazdym pokoleniem i nie wiem, czy jesteSmy w stanie temu na wigksza skalg
przeciwdziata¢”**. Ograniczone zaufanie do konsolacyjnej mocy literatury jest
jednak wystarczajaco silne, zeby podejmowaé nowe proby pisarskie — nie po
to jednak, by przyniosty one wybawienie od trosk, ale raczej po to, by z po-
zbieranych fragmentdw ,,utozy¢ kolejne zwierciadlo™*. Literatura sytuujaca
si¢ poza granicg stow wybawiajacych nie jest bowiem samowystarczalna — to
druga zasadnicza r6znica. W Jadwidze dobitnym znakiem uznania tych ogra-
niczen jest konczaca esej modlitewna suplikacja do swietej — potwierdzenie,
ze same najpigkniejsze chocby stowa nie podniosa i nie ulecza.

Oczywiscie, takie — ukierunkowane na poszukiwanie zwierciadla rzeczywi-
stosci — postawienie sprawy mozna skwitowa¢ uczonym wzruszeniem ramion:
przeciez literatura oferuje co najwyzej mimetyczng mediacj¢, nigdy za$ nie
pozwala na bezposrednie dotknigcie rzeczywistosci. Rzecz w tym, ze pisarze
sceptyczni co do zbawczych mocy literatury wiedza o tym ograniczeniu. Nie
zgadzaja si¢ jednak z diagnoza, ze jedynym wyjsciem z tej sytuacji jest zawie-
rzenie samemu medium, to znaczy stowom. Poza tym jest i taka okolicznos¢,
na ktdra — za Erichem Auerbachem — zwraca uwagg¢ Thomas G. Pavel w dziele

32 Zob. A. Horub ata, Marte Kwasnickq ustanawiam, ,,Do Rzeczy” z 7 X 2014, http://do-
rzeczy.pl/id,4434/Marte-Kwasnicka-ustanawiam.html. Na temat tomu Marty Kwasnickiej Jadwiga
(Teologia Polityczna, Warszawa 2015) zob. t e n z e, Niesamowita Kwasnicka, ,,Do Rzeczy” 2016,
nr 3 (z 25 1 2016), s. 50n., http://www.teologiapolityczna.pl/andrzej-horubala-niesamowita-kwa-
snicka.

¥ Kwasnicka,dz. cyt.,s. 90n.

3% Tamze, s. 93.
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The Lives of the Novel. A History*: od Homera do Virginii Woolf literatura jest
coraz blizsza prawdy o zyciu w jego subtelnos$ciach i historycznych uwarunko-
waniach*. Jesli nawet nie tylko realizm okresla to przyblizanie si¢ powiesci do
prawdy o zyciu, to na pewno potrzeba unaocznienia wzorca w zmieniajacym
si¢ $wiecie ludzkich relacji®’.

Tej samej granicy wiary w zbawcza moc stlowa nie przekracza tez Justyna
Bargielska w Obsoletkach®® — niezwyklej opowiesci o traumie tak zwanego
poronienia. Na Obsoletki sktada si¢ czterdziesci jeden zapisow nieprzekra-
czajacych dwoch stron tekstu. W centrum ich wszystkich znajduja si¢ do-
$wiadczenia: oczekiwania na pordd i narodzin dziecka, jego utraty oraz zaloby.
Tytut Obsoletki pochodzi od tacinskiego terminu ciazy obumartej: obsoleta
graviditas. Jesli mozna mowic o niezwyktosci, to dlatego, ze zywiol opowie-
sci z kregu dokumentu osobistego zdominowany zostat przez literacka forme
powotanego do zycia gatunku. ,,Obsoletka” — eksperyment genologiczny — to
bowiem opowies¢ autoterapeutyczna, a zarazem posiadajacy rys madroscio-
wy wglad w zycie naznaczone skaza utraty i $mierci. Jezykowa, literacka
inwencja umozliwiajaca odwazne snucie opowiesci o sferach zycia objetych
tabu, niejednoznaczny stosunek do katolickiej tradycji religijnej — wszystko to
przyczynito si¢ do popularnosci Obsoletek, nagradzanych i chwalonych przez
obie strony sporu o — powiedzmy uniwersalnie — prawo do zycia. Na przyktad
Kinga Dunin w ,,Wysokich Obcasach” pochwalita Bargielskg za temat, jezyk,
poczucie humoru 1i... przemilczenie owego sporu. Dlatego udato si¢ Dunin
pogodzi¢ pochwate Obsoletek z deklaracja: ,,Z powoddw wspomnianych, ale
i ogdlnie znanych jestem po stronie prawa kobiet do bycia w cigzy i niekon-
struowania tego stanu od razu w dziecko”®. Przywotuj¢ ten glos tylko po to,
zeby uzmystowi¢ czytelnikowi skale aplauzu witajacego dzieto Bargielskiej.
Ta skala moze bowiem postuzy¢ réwnie dobrze do pomiaru nieporozumienia
towarzyszacego lekturze jej ksiazki.

Rzecz w tym bowiem, ze — jak juz wspomniatem — Bargielska przy calej
inwencyjnosci jezykowej i artystycznej nie nalezy do pisarzy, ktorzy wierza
w wyzwalajaca moc opowiesci. Ostatnia ,,obsoletka” rozpoczyna si¢ cytatem
z Ksiegi Jeremiasza: ,,Zanim uformowatem ci¢ w tonie, znatem ci¢ (Jeremiasz
1,5)”, akonczy wyznaniem: ,,Nie, nie znam ci¢. Sama si¢ uformowatam (Justy-

% Zob. T.G. Pavel, The Lives of the Novel: A History, Princeton University Press, Princeton—
Oxford 2015.

3 Por. tamze, s. 298.

3 Por. tamze, s. 299.

% Zob.J. Bargielska, Obsoletki, Wydawnictwo Czarne, Wotowiec 2010.

¥ K. Dunin, Graviditas obsoleta, http://www.krytykapolityczna.pl/Dunin/Graviditasobso-
leta/menuid-68.html.
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na 1,00)”%, Buntownicza modlitwa osoby snujacej intymna narracj¢ wyraznie
swiadczy tutaj o przekroczeniu konwencji immanentnej opowiesci, w ktorej
wszystkie sensy sa pochodna stownika, gramatyki i sktadni, a zaden teologii.
Jeremiada Justyny potwierdza prawdziwos¢ stow wypowiedzianych w zrela-
cjonowanej wezesniej rozmowie z przyjaciotka, majaca chyba wiele wspolne-
g0 z osoba, ktdrej dotyczy dedykacja calego dzieta: ,,Bronce gldwnie”:

Rozmawiaty§my z Bronka gléwnie o wartosci modlitwy i zycia kontemplacyj-
nego, czy niesie ono ze soba jakis pozytek dla §wiata, czy ni chuja nie niesie. Bronka
byta bardzo za zyciem kontemplacyjnym. Ja bytam raczej za standardami unijnymi
w odniesieniu do kazdej pracy, jakiej si¢ podejmujemy, wlacznie z wprowadzaniem
harmonii w $wiecie za pomoca brewiarza.

— Aty si¢ modlisz czasem? — spytata Bronka.

— Ciagle — odpowiedziatam*'.

Wierze Justynie. W jej pozornie bluznierczej jeremiadzie wyraznie stysze
nowoczesnie psychomachiczne ,,Ciagle” z rozmowy o modlitwie — rozmowy,
ktdérej emocjonalng 1 duchowa Zarliwo$¢ da si¢ zmierzy¢ cechujaca zapis am-
plituda rejestru stylistycznego. Dlatego z nieklamanym podziwem przyjmuje
stowa konczace piata z kolei ,,obsoletke” Bylo to w czasie, gdy zegarmistrze
robili spinki do wlosow: ,,jak firanka w czerwcowym przeciagu, jak peonia na
ptatki w Boze si¢ czutam Ciato™*?. Finezyjnos¢ tego zapisu zastuguje na nie
mniejsza afirmacje niz subtelnos¢ gleboko teologicznego przestania. Swiado-
mie powstrzymuje si¢ przed jego eksplikacja. Niech sobie — utajone — dziata
na czytelniczki ,, Wysokich Obcasow”. W tej sprawie — Sapienti sat!

PODSTEPY SZTUKI

Wiara w ocalajaca moc opowiesci daje na pewno przewage. Latwo to spraw-
dzi¢. Wystarczy popatrze¢ na opisy bibliograficzne ksigzek. Test przeprowadzo-
ny na tytutach przywotanych wczesniej wypadnie dosy¢ bezwzglednie. Olga
Tokarczuk: Ksiegi Jakubowe — stron 912; Gyorgy Spird: Mesjasze — stron 797,
Emmanuel Carrére: Krolestwo — stron 532, Jacek Dehnel: Matka Makryna — stron
398. Obsoletki zas — to skromna ksiazeczka liczaca 92 starannie ztamane strony,
a esej Kwasnickiej o krélowej Jadwidze nie przekracza 170 stron. Poematy Da-
kowicza nie powinny chyba by¢ w tej konkurencji uwzgledniane z oczywistych
wzgledow. Podaje te liczby cum grano salis. Niewatpliwie jednak unaoczniaja

“°J. Bargielska, Przyszla mieta i szaleje, w: taz, Obsoletki, s. 86-87.
T a z, Bardzo dlugi pociqg, w: taz, Obsoletki, s. 46n.
2 T az, Bylo tow czasie, gdy zegarmistrze robili spinki do wlosow, w: taz, Obsoletki, s. 14-15.
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one problem — literatura odwdzigcza si¢ obfitoscia pobudzen tym, ktorzy zawierza
jej mocy. Z drugiej strony za$ — wiara pisarza w stowo domaga si¢ dowodow. Nie
musi si¢ ona wyraza¢ w liczbie zapisanych stron, ale jaki$ panujacy w literaturze
Zeitgeist ma chyba taki kaprys, skoro Mate Zycie® Hanyi Yanagihary — jeden
z powiesciowych bestsellerow roku 2016 — liczy sobie 800 stron.

Kto ma ograniczone zaufanie do stowa, kto podejrzewa literaturg o zwod-
niczos¢, kto odmawia jej — dla jej wlasnego dobra — prawa do samowystar-
czalnosci, przekracza krag wiary w stowo. Oczywiscie, jak zawsze w dziejach
literatury, nieufnos¢ ta — uswiadomienie jej sobie przez pisarza — jest stopnio-
walna i rdznie motywowana. Jak zawsze, nie cierpimy na brak odwaznych i po-
boznych uzytkownikow ,,daru stowa”. Wszystkim zmartwionym, ze to i owo
umarto w jezyku polskim, radzg prosty eksperyment: otworzy¢ strong ksiggarni
internetowej z mozliwie bogatymi opcjami wyboru, nastepnie warto kliknac:
beletrystyka, po czym: religia (jest!, dlaczego by nie?). A imig ich: Legion.

Z mniej oczywistych wynikow tej quasi-kwerendy warto wspomniec, ze
istnieje nie tylko poezja, ale 1 proza kaptanska: bytego prowincjata polskich
dominikandow Krzysztofa Poptawskiego Oczko. Miniatury (anty)klerykalne*,
obszerny, ponad trzystustronicowy (i nie pierwszy) wybor opowiadan serca-
nina Jozefa Lacha Mimo drzwi zamknietych®, w koncu chyba najciekawsze
w tej kategorii dwie niezbyt obszerne opowiesci jezuity Jarostawa Naliwajki
— Zero* (dotyczaca powotania kaptanskiego) oraz Kalendarz¥. Oczywiscie
proza biblijna: Grzegorza Kedziory Podqzajqc za Panem*® (formacyjny po-
wrét do przeszlosci, w czasy Pitata) czy bardziej klasyczna w ramach gatunku
opowies¢ s. Jadwigi Stabinskiej OSB ap Prorokini Anna®, a takze opowia-
dania jezuity Jacka Siepsiaka Miedzy deszczem a rynnq. Dylematy postaci
biblijnych® oraz Andrzeja Turczynskiego Jawnogrzesznica i Pan®', w ciagle
atrakcyjnej dla pisarzy konwencji apokryfu. Oczywiscie proza historyczna

$ Zob. H. Y anagih ara, Male Zycie, thum. J. Kozak, Wydawnictwo W.A.B., Warsza-
wa 2016.

4 Zob.J. Poptawski, Oczko. Miniatury (anty)klerykalne, ,W drodze”, Poznan 2015.

4 Zob. J. Lach, Mimo drzwi zamknietych, Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw Dehon, Kra-
kow 2014.

4 Zob.J. Naliwajk o, Zero, Wydawnictwo Novae Res, Gdynia 2013.

4 Zob. ten ze, Kalendarz, Wydawnictwo Novae Res, Gdynia 2014.

% Zob. G. Ke¢dziora, Podgzajgc za Panem, Warszawska Firma Wydawnicza, Warsza-
wa 2010.

4 Zob. J. Stawinska, Prorokini Anna. Powies¢ biblijna, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2012.

0 Zob.J. Siepsiak, Miedzy deszczem a rynnq. Dylematy postaci biblijnych, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2010.

3t Zob. A. Turczynski, Jawnogrzesznica i Pan, Wydawnictwo Polskiej Prowincji Domi-
nikanéw ,,\W drodze”, Poznan 2009.
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pod hastem ,,skad nasz r6d” — rzymskokatolicki i od tysiac pigcdziesigciu lat:
w bardziej tradycyjnym wariancie Anny Lisowskiej-Niepokdlczyckiej Jest tu
chlopiec®, ale rowniez Konrada T. Lewandowskiego Utopie™ — dwie alter-
natywne historie polskiej panstwowosci: poganskiej konfederacji i chrzesci-
janskiego imperium. Oczywiscie papiez Jan Pawel 1I: Andrzeja Wladystawa
Wodzinskiego opowies¢ o atmosferze papieskich pielgrzymek Nasz papiez
i zamiatacze ulic®* czy Wojciecha Hrehorowicza — dotyczace, co interesujace,
bynajmniej nie zamachu na Papieza — Wyznania zabdjcy Ojca Swietego™.
Procz tego, co spodziewane: koptyjka nawracajaca muzulmanskiego terroryste
w powiesci Rafata Krawczyka Egzekutor. Samotnosé swiata islamu®®, a takze
autobiograficzna opowie$é Doroty Fraczek Zycie w Oborzes” — owoc literac-
kiego mozotu potaczonego z doswiadczeniem pracy katechetycznej doktora
teologii dogmatyczne;j.

W tekscie wygtoszonym jesienia 1969 roku w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, a opublikowanym w ,,Znaku” w roku 1971 Stefan Sawicki py-
tat: Czy zmierzch literatury katolickiej?*®. Odwotywat si¢ do tradycji pytania
o literaturg katolicka, przypominajac glosy Stefanii Skwarczynskiej, Konrada
Gorskiego, Jerzego Zawieyskiego, Antoniego Gotubiewa. Z pewnoscia spetni-
to si¢ przewidywanie Sawickiego, ze coraz blizszy jest powrot zainteresowania
pisarzy problematyka religijna. Inna sprawa, czy warunki postawione autorowi
wyczekiwanego arcydzieta wyrastajacego z ,,nowej religijnosci™® zostaty
przez kogokolwiek spelnione: ,,Musiatby on [...] by¢ glgboko pograzony w to
wszystko, co nowe w religii, musiatby umie¢ mowi¢ w imieniu wspotczesnego
cztowieka, ktory blizszy jest autentycznej modlitwie niz ideologii, w imieniu

2Zob. A.Lisowska-Niepokdlczycka, Jest tu chlopiec, Tyniec Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakow 2010.

3% Zob.KT. Lewandow sk i Utopie, Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2014.

3% Zob. AW. Wodzinski, Nasz papiez i zamiatacze ulic, Wydawnictwo Bernardinum,
Pelplin 2013.

55 Zob. W. Hrehorowicz Wyznania zabjcy Ojca Swietego, Instytut Wydawniczy Pax,
Warszawa 2010.

% Zob.R. Krawczyk, Egzekutor. Samotnosé swiata islamu, Wydawnictwo Sorus, Poz-
nan 2015.

57 Zob. D. Fraczek, Zycie w Oborze, Novae Res, Gdynia 2013.

% Zob. S. Sawicki, Czy zmierzch ,literatury katolickiej”?, ,,Znak” 23(1971) nr 11,
s. 1423-1440.

¥ Tenze, Czy zmierzch , literatury katolickiej”’?, w tenze: Z pogranicza literatury i religii.
Szkice, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1979, s. 152.
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cztowieka w ogole, ktory [...] «doczesny jest co chwila, a wieczny zawsze»”™®.

Sawicki nie myslat chyba jednak u schytku lat siedemdziesiatych ubieglego
wieku, ze ,,nowa religijno$¢” bedzie oznaczata co$ tak bardzo réznego od
posoborowych wyobrazen o religii pogtebionej w aspekcie indywidualnego
doswiadczenia, a zarazem zuniwersalizowanej poprzez swobodniejsze ujgcie
eklezjologii i wziecie w teologiczna rachubg innych religii oraz poszukiwan
duchowych 0séb bezwyznaniowych. Tworca polskich badan nad sacrum w li-
teraturze formutowal woéwczas swoje rozpoznania i oczekiwania w postawie
otwartosci, ktérg dobrze wyraza uwaga z tego samego tekstu: ,,Egzystencja-
lizm podwazajac sens religii, rOwnoczesnie przez doprowadzenie cztowieka
do sytuacji granicznej — budzit jej pragnienie i potrzebg™®!.

Trudno byloby dzisiaj zastapi¢ w tej wypowiedzi egzystencjalizm nazwa-
mi wplywowych i modnych nurtéw humanistyki — z przekonaniem, ze budza
one potrzeby religijne wspotbrzmiace z doswiadczeniem chrzescijanina. Nowa
religijno$¢ wspottworzona przez owe nurty ksztattuje si¢ w opozycji do chrze-
Scijanstwa, zdominowana przez przeswiadczenie, ze ,,«autentycznay religijnosé
nowoczesna jest albo gnostycka, albo nie ma jej wcale”®. Owa gnostyckos¢
ufundowana jest na przekonaniu o $mierci Boga w tradycyjnej postaci dobrego
1 sprawiedliwego Ojca. Konsekwencja tej Smierci to imperatyw poszukiwania
sladow transcendencji — tak, by nigdy w pelni nie zaakceptowac §wiata, zawsze
budzacego sprzeciw swoja niesprawiedliwoscia. Obydwa elementy — catkowite
odrzucenie tradycyjnego obrazu Boga oraz rewolucyjnie krytyczny stosunek do
Swiata, niesatysfakcjonujacego zakresem sfery wolnosci, postrzeganej jako wy-
magajaca nieustannego poszerzania — sg modelujace dla nowej religijnosci.

Kwasnicka i Dakowicz — w inny sposob Bargielska — ani nie odrzucaja
tradycyjnego obrazu Boga, ani nie postponuja swiata za doswiadczane z jego
strony zniewolenie. Laczy ich rozczarowanie sekularyzmem nowoczesnosci.
Nie traktuja go jako szansy, ale tez nie starajg si¢ uniewazni¢ jego skutkow.
Bardziej niz otwarci na nowoczesnos$¢ sg radykalni w poszukiwaniu srodkéw
zaradczych przeciwko jej stabosciom. Radykalni — to znaczy rekonstruuja-
cy swoja tozsamos¢ duchowa. Charakterystyczna dla ich pisarstwa postawa
autentyzmu religijnych poszukiwan wydaje si¢ obiecujaca artystycznie — ze
wzgledu na twdrcze napigcie wytwarzajace si¢ w ich relacji do powszechnie
uznawanego w kulturze za obowiazujacy sekularnego modelu panstwa i spo-
teczenstwa liberalnego.

% Tamze, s. 153.

o Tamze, s. 151.

2 A. Bielik-Robson:, Deus otiosus”: slad, widmo, karzel, w: ,, Deus otiosus”. Nowo-
czesnoS¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Robson, M.A. Sosnowski, Wydawnictwo
Krytyki Politycznej, Warszawa 2013, s. 9.





