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Marek M. DZIEKAN

AL-DZAHIZ I JEGO TRAKTAT
,O zachowywaniu tajemnicy i powstrzymywaniu j¢zyka”

Latwiej przenosic¢ wysokie gory, niz walczy¢ z ludzkq naturq. Cziowiek wpada
w rozpacz, kiedy musi zachowac tajemnice. Ogarnia go cierpienie i smutek. Czuje
to w samym wnetrzu swojego serca, niczym mrowienie, swierzbienie, Zqdlenie
pszczol, klucie iglami, zaleznie od stopnia wstrzemiezliwosci, opanowania i po-
datnosci na kaprysy. A kiedy zdradzi tajemnice, to jakby opadly z niego kajdany.

Abu Usman Amr Ibn Bahr Ibn Mahbub (ok. 776-869), pochodzacy z Al-Ba-
sry w obecnym Iraku koryfeusz klasycznej humanistyki arabsko-muzulmanskie;,
znany jest najszerzej pod swoim przydomkiem ,,Al-Dzahiz”, czyli ,,wytupiasto-
oki”!'. Nazwany tak zostat pono¢ ze wzgledu na swoja nie najlepsza powierzchow-
nos$¢. Al-Dzahiz to enfant terrible literatury arabskiej: encyklopedysta 1 uczony,
filozof i literat o niezwykle otwartym umysle, czego dowodzi chocby traktat
(arab. risala), ktory przedstawiam ponizej. Wigkszo$¢ zycia uczony spedzit w ro-
dzinnym miescie, chociaz przez jaki$ czas mieszkal w Bagdadzie i czgsto miasto
to odwiedzat. Kontakty z elita naukowa stolicy 6wczesnego kalifatu wptynely
na uksztattowanie si¢ jego pogladoéw i pozwalaly mu pozostawaé¢ w glownym
nurcie zycia intelektualnego na Bliskim Wschodzie. Al-Dzahiz to uczony wszech-
stronny — w naszej kulturze nazwaliby$Smy go ,.cztowiekiem renesansu” — ktory
swoja wiedzg przekazywal glownie w formie dziet zwanej adabem. Adab to,
W uproszczeniu, specyficzny gatunek literatury arabskiej (ale takze perskiej),
w ktorej w sposob ,tatwy i1 przyjemny” przekazywane sa informacje rozmaitej
wagi, w tym takze te najpowazniejsze. Prowadzac narracjg, autor stara si¢ nie
zanudza¢ czytelnika i w sposob niezauwazalny edukowaé go i pouczac®. Stad
liczne dygresje, ktore w rzeczywisto$ci nie zawsze pomagaja w zrozumieniu
tekstu.

! Zob. Ch. Pellat, Al-Djahiz, w: The Encyclopaedia of Islam (CD-ROM, Edition v.1.1),
Brill, Leiden 2001; D.S. Ric h ard s, hasto ,,al-Jahiz”, w: Encyclopedia of Arabic Literature,
red. J.S. Meisami, P. Starkey, Routlege, London—New York 1998, t. 1, s. 408n. (tam tez dalsza
bibliografia). Por. tez: W. W alth er, Historia literatury arabskiej, ttum. A. Gadzata, PWN, War-
szawa 2008, s. 123-134; J. Bielaw s ki, Klasyczna literatura arabska, Dialog, Warszawa 1995,
s. 133-138, 156-158.

> Szerzej na ten temat zob. J. D a n e ¢ k i, Literatura i kultura w imperium kalifow. Stu-
dium tworczosci adabowej al-Mubarrada, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warsza-
wa 1983.
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Wedtug legendy uczony zginat przygnieciony ksiggami z wlasnej biblio-
teki. Zreszta juz wtedy cierpiat na jednostronny paraliz ciata.

Nie jest tu moim celem szczegdlowa prezentacja postaci i dorobku uczo-
nego z Al-Basry — jest on chyba jednym z najlepiej opisanych i najczgsciej
analizowanych autorow jezyka arabskiego zard6wno w §wiecie arabskim, jak
i na Zachodzie, w tym w Polsce. Tylko w naszym kraju ukazaty si¢ na jego
temat trzy ksiazki® i wiele artykutow, co jest rzadkoscia w przypadku postaci
z dziejow literatur orientalnych.

Al-Dzahiz swoja refleksja naukowa obejmowat wszystkie niemal dziedzi-
ny nauki. Do jego najwybitniejszych dziet nalezy Kitab al-hajawan [, Ksigga
zwierzat”]. W pracy tej pod pretekstem opowiesci o zwierzgtach na zasadzie
dygresji uczony przekazuje informacje z najrozmaitszych dziedzin wiedzy, od
zoologii, poprzez geografig, historig, literaturg, az po filozofig. Zadziwia nie-
spotykana przenikliwos¢ Al-Dzahiza w analizowaniu rozlicznych problemow
oraz glgboka madros¢ uczonego. W jego licznych dzietach dostrzec mozna
zarowno zrgby wspotczesnej translatologii?, jak i na przyktad teorii komu-
nikacji w takim rozumieniu, jakie kilkanascie wiekow pozniej przedstawit
Michait Bachtin®. Al-Dzahiz znacznie przyczynit si¢ takze do ostatecznego
uksztaltowania sredniowiecznej arabszczyzny i wspottworzyt podstawy arab-
skiej refleksji literaturoznawczej, gtownie w Kitab al-bajan wa-at-tabajjun
[,,Ksiedze wymowy i jasnego wyktadu”]. Jest takze autorem wielu krétkich
traktatow dotyczacych zarowno istotnych zagadnien filozoficznych®, jak i te-
matoéw frywolnych i niepowaznych, na przyklad traktatu Mufacharat al-dza-
wari wa-al-ghilman, czyli O zaletach chlopcow i dziewczqt’. Istotne miejsce
zajmuje w jego rozwazaniach etyka, czego przyktadem moze by¢ Kitab al-bu-
chala [, Ksigga skapcow”], a takze prezentowany ponizej traktat. Jak twierdzi
zapewne najwybitniejszy dotychczas badacz tworczosci Al-Dzahiza Charles

3Zob.K. Skarzynska-Bochenska, Pochwala sztuki stowa. Al-Gahiz i jego teoria
komunikacji, Dialog, Warszawa 2009; t a Z, Al-Gahiz and His Theory of Social Communication,
Dialog, Warszawa 2010; M. Sty s zy s k i, Retorvka arabska w twérczosci Gahiza, Katedra
Studiéw Azjatyckich, Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan 2008.

4 Por. MMM. D zi ek an, Gahiz i translatologia; Gahiz o przekladzie (przeklad i przypisy),
»Studia Arabistyczne 1 Islamistyczne” 2, 1994, s. 43-49.

5Zob.K. Skarzynska-Bochenska, Entre al—Gdhi,z et Bakhtine. Le théorie de la
communication chez érudit arabe du 9e siecle et chez chercheurs européennes contemporains,
w: Problems in Arabic Literature, red. M. Mar6th, The Avicenna Institute of Middle Eastern Stud-
ies, Piliscsaba 2004, s. 91-101.

¢ Zob.J. Danecki, The Political Theory of'Al-Gdhiz, w: Studies in Oriental Art and Culture
in Honour of Professor Tadeusz Majda, red. A. Parzymies, Dialog, Warszawa 2006, s. 33-42.

7Zob. A1-Dzahiz, O zaletach chlopcow i dziewczqt, thum. J. Danecki, ,,Okolice” 1989,
nr 4-5,s. 142-164.
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Pellat lista przypisywanych uczonemu dziet sigga dwustu tytutow®, co zreszta
w dziejach piSmiennictwa arabskiego nie jest rekordem.

Jak wyzej wspomniatem, Al-Dzahiz byl specjalista w zakresie retoryki,
znal wigc wartos¢ stowa, a co za tym idzie — warto$¢ milczenia i oszczednosSci
w stowach. Temu zagadnieniu poswigcil dwa fragmenty we wspomnianym
wyzej dziele Al-Bajan wa-at-tabajjun’ oraz w Kitab al-mahasin wa-al-addad
(,,Ksigdze dobrych i ztych stron”)!°. W tym ostatnim dzietku wypowiada si¢
zarOwno za powstrzymywaniem jezyka i zachowywaniem tajemnicy, jak
1 przeciw nim — taka byta natura tego typu utworow. Al-Dzahiz okazuje sig
jednak bardzo przekorny i chociaz — jak zobaczymy — w sposob bardzo prze-
konujacy ostrzega przed naduzywaniem stowa, to jest takze autorem traktatu
,O wyzszosci mowy nad milczeniem”, bedacym odpowiedzia na utwor innego
autora, ktory postawit przeciwnag tezg''. Problematyka ta interesowata wielu
sredniowiecznych uczonych muzutmanskich, a jej zrédtem moga by¢ (cytowa-
ne takze przez Al-Dzahiza) wersety Koranu. Te z kolei stanowia kontynuacje
przekonan gloszonych przez znanych medrcow, poetow i mowcoOw staroarab-
skich, na przyktad Kussa Ibn Sa’idg al-Ijadiego'? czy wspominanego przez Al-
Dzahiza Aksama Ibn as-Sajfiego, a takze wielu przystow o milczeniu szeroko
znanych w $wiecie arabskim!®. Temat oczywiscie kontynuowany byt w kolej-
nych wiekach, czego przyktadem jest traktat pigtnastowiecznego uczonego
As-Sujutiego Husn as-samt fi as-samt [,,Dobry kierunek ku milczeniu™].

Ponizej przedstawiam pelny przektad traktatu Kitman as-sirr wa-hafz al-li-
san, pozostajacego jednoznacznie w nurcie etycznych rozwazan Al-Dzahiza'®.
Podstawa przektadu sa dwie edycje omawianego dzieta. Pierwsza pochodzi
ze zbioru Madzmu rasa’il Al-Dzahiz", druga za$ z antologii Falsafat ad-dzidd
wa-al-haz['. Istnieje takze angielski przektad traktatu, zatytutowany Keeping

8 Zob. Pellat, dz. cyt.

® Por. Al-D zahigz, Kitab al-bajan wa-at-tabajjun, Darwisz Dzuwajdi, Al-Maktaba al-
-Asrijja, Bajrut 2005, t. 1, s. 123-128, 164-168.

0 Por. tenze, Kitab al-mahasin wa-al-addad, Salah ad-Din al-Hawari, Al-Maktaba al-Asrijja,
Sajda-Bajrut 2003, s. 39-46.

" Por. Walther, dz. cyt., s. 128.

2 Por. MM. D ziekan, Quss Ibn Sd'ida al-Iyadr. Legenda zycia i tworczosci, Instytut
Orientalistyczny UW, Warszawa 1996, s. 80n., 92n.

13 Zob. np. hasta w Mausu'at al-achlak [,,Encyklopedii etyki”], http:/www.dorar.net/enc/akh-
1aq/900; http://www.dorar.net/enc/akhlaq/879; http://www.dorar.net/enc/akhlag/902.

'* Na temat niektorych aspektow poruszanej przez Al-Dzahiza problematyki por. RY. Khan,
Self and Secrecy in Early Islam, University of South Carolina Press, Columbia 2008, s. 52-72.

5 Zob. A1-D zah iz Kitman as-sirr wa-hafz al-lisan, w: Madzmu rasa’il Al-DzZahiz,
red. M.T. al-Dzabiri, Dar an-Nahda al-Arabijja, Bajrut 1983, s. 198-221.

16 Zob. ten ze, Kitman as-sirr wa-hafz al-lisan, w: tenze, Falsafat ad-dzidd wa-al-hazl,
red. M.A. az-Zubi, Dar asz-Szu’un as-Sakafijja al-Amma, Baghdad 1989, s. 63-93.
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Secrets and Holding the Tongue'’. Cho¢ Al-Dzahiz byl koryfeuszem nauki
w $wiecie arabsko-muzutlmanskim, nie zostat dostrzezony przez uczonych
sredniowiecznej Europy, a jego dzieta Zachdd zaczat poznawac dopiero wraz
z rozwojem nowozytnej orientalistyki.

Traktat skierowany jest do konkretnej osoby, na co wskazuje jego poczatek
(chociaz nie jest oczywiscie wykluczone, ze mamy tu do czynienia jedynie
z zabiegiem stylistycznym). We wstepie do swojej edycji traktatu Muhammad
Taha al-Dzabiri dochodzi do wniosku, Ze tekst napisany zostat w czasie, kiedy
Al-Dzahiz przebywat na dworze kalifa Al-Mutawakkila, panujacego w latach
847-861 w Bagdadzie, a jego adresatem byt niejaki Ubajd Allah, ktéremu po-
wierzono urzad wezyra, chociaz byt jeszcze w mlodym wieku. Jako cztowiek
niedoswiadczony w pracy administracyjnej, potrzebowat porad madrych ludzi
—Al-Dzahiz ze wzgledu na swoja stawe i ogromny autorytet bez watpienia si¢
do tego nadawat, tym bardziej ze nigdy nie zaangazowat si¢ w zadne patacowe
koterie i pozostawal myslicielem niezaleznym'®. Inna wersj¢ podaje Muham-
mad Ali az-Zubi. Traktat ten, wraz z trzema innymi miat jego zdaniem zostac
wystany do dwoch wezyrow na dworze kalifa — Ibn Du’ada i Ibn az-Zajjata
— jako rodzaj wskazowki etycznej dla urzgdnikow'®. Mozna wigc uznaé go za
jeden przyktadow arabsko-muzulmanskiej literatury parenetyczne;j.

Autor analizuje w traktacie rozmaite problemy, na jakie moze natknac sig¢
cztowiek, ktory nie potrafi zachowac tajemnicy. Opisuje mozliwe konsekwen-
cje takiego zachowania zaréwno dla tego, kto swoja tajemnice wyjawit, jak
i dla tego, kto jej pozniej nie dochowat; podaje przy tym — zgodnie z konwen-
cja adabu — wiele unaoczniajacych rozmaite kwestie anegdot oraz fragmentow
poetyckich. Inaczej niz w obszerniejszych utworach, nie podaje natomiast
tancucha przekazicieli (arab. isnad), czgsto powolujac si¢ na anonimowych
informatorow.

Al-Dzahiz opiera si¢ w swoich analizach gtownie na tradycji arabsko-mu-
zulmanskiej (czyli opowiesciach staroarabskich, Koranie, sunnie, przekazach
o wybitnych postaciach z wezesnego okresu islamu, ale — co bardzo interesuja-
ce — sigga takze do tradycji judeochrzescijanskiej, przytaczajac dwa fragmenty,
w ktorych fatwo mozna rozpoznaé¢ odpowiadajace im wypowiedzi ze Starego
1 Nowego Testamentu. Zachowanie tajemnicy i oszcz¢dno$¢ w wykorzystaniu
jezyka oraz — wprost — milczenie, staja si¢ dla Al-Dzahiza okazja do rozwa-
zan natury psychologicznej, filozoficznej, moralnej i teologicznej, a nawet
politologicznej, ukazujac wszechstronnos¢ jego zainteresowan, erudycj¢ oraz

17 Zob. tenze, Keeping Secrets and Holding the Tongue, ttum. W.M. Hutchins, w: Nine Essays
of al-Jahiz, Peter Lang, New York 1989, s. 13-32.

8 Por. MT.al-Dzabiri, Takadduma, w: Madzmu rasa’il Al-DzZahiz, red. M.T. al-Dzabiri,
Dar an-Nahda al-Arabijja, Bajrut 1983, s. 192.

¥ Por. M.A. az-Zub i, Mukaddima, w: Al-Dzahiz, Falsafat ad-dzidd wa-al-hazl, s. 16.



Al-Dzahiz i jego traktat ,,O zachowywaniu tajemnicy...” 151

btyskotliwos¢. Utwor doskonale ukazuje sposob mys$lenia 6wczesnych muzul-
manow. Wiele z tego, o czym pisze basryjczyk, a by¢ moze nawet wszystko,
zachowato swoja aktualno$¢ po dzi§ dzien pomimo dwunastu wiekow, jakie
dziela nas od jego czasow, 1 coraz bardziej uwidaczniajacych si¢ rdznic kultu-
rowych migdzy Zachodem a muzutmanskim Wschodem.

ABU USMAN AMR IBN BAHR AL-DZAHIZ
,»O ZACHOWY WANIU TAJEMNICY I POWSTRZYMY WANIU JEZYKA”

W imi¢ Boga Milosciwego, Mitosiernego. A dalej?’. Przejrzatem zasady
twojej etyki, zbadatem twoje zwyczaje i twoje zachowanie, wymierzytem
wszystko i poznatem twoje mozliwosci, wreszcie ocenitem cig, poznajac twoja
warto$¢. Uznalem, ze zblizyles si¢ ku doskonatosci, ku ideatowi, ze osiagnates
szczyty cnot i prawie nikt nie jest ci rowny. Nie ma chyba na $wiecie nikogo
tobie podobnego. Nikt doskonaly nie stara si¢ przescigna¢ ciebie, nikt ze szla-
chetnych ludzi nie probuje sig¢ z toba rownac, a zaden uczony nie wstydzi si¢
bra¢ ci¢ za przyktad.

Dostrzeglem, ze znalaztes si¢ jednak na drodze ku zgubie, lekcewazac dwie
sprawy, ktore sa osia, wokot ktorej obracaja sie wszystkie cnoty. Zastuzytes
na potgpienie, byle§ godzien nagany bardziej niz kto$ inny, kto nie doszedt do
twojej pozycji i nie osiagnat twojej miary. Nie ma bowiem wielkiej roznicy,
jesli ktos pobtadzi niewiele, a popeit juz w zyciu wiele btedow. Nie oczekuje
si¢ przeciez od cztowieka na wskros zepsutego, ze nagle si¢ nawroci. Jesli ktos
co rusz si¢ potyka, nie ocenia si¢ go wedle jednego potknigcia. Nie zarzuca sig
nieprawosci komus, kto nie jest cztowiekiem prawym, bowiem jesli niepra-
wosci si¢ namnoza, staja si¢ uznane. A jesli naganne zostanie uznane, wtedy
to, co uznane, stanie si¢ naganne’!.

Jak mozna sig¢ dziwi¢ czlowiekowi, ktory zawsze tylko i wylacznie zadzi-
wia? Zaprawde, negacja i zdziwienie odnosi¢ si¢ moga tylko do sytuacji, kiedy
kto$ przekracza pewne ustalone normy, zgodnie z przystowiem: ,,Badz inny,
beda cig pamigtac”?. Mowia tez: ,,Cztowiek doskonaty to ten, ktorego btedy

20" Arab. amma bad — tradycyjna arabska formuta wprowadzajaca wlasciwy tekst oracji lub
traktatu (por. D ziekan, Quss Ibn Sa’ida al-Iyadt. .., s. 36n.).

2l Odwotanie do znanej koranicznej opozycji ,,maruf/munkar”. Zob. np. ,,tamaruna bi-al-maruf
wa-janhuna an al-munkar”, Koran, sura 3, w. 104. ,,Nakazuje to, co jest uznane, i zakazuje tego, co
jestnaganne”, Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, s. 76. W przektadzie staram sig, gdzie
to konieczne, stosowaé nazewnictwo nawiazujace do ttumaczenia Bielawskiego.

2 Al-Majdani, Madzma al-amsal, red. M.M. Abd al-Hamid, Matba’at as-Sunna al-Mu-
hammadijja, [Al-Kahira] 1955, t. 1, s. 232n.
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mozna policzy¢”?. Inni za$ twierdza: ,,Ten, czyje dwa dni sg identyczne, jest
btogostawiony; ten, kogo dzi$ jest lepsze niz jutro, jest urzeczony, a ten, kogo
jutro jest lepsze niz dzis, to cztowiek szczesliwy, ktorego nalezy nasladowac”.
Powiedzial na ten temat pewien poeta:

Widziatem ci¢ wczoraj jako najdoskonalszego wérod Banu Madd?,
a dzi$ jeste$ doskonalszy, niz byte$§ wczoraj,

jutro za$ twoja doskonalo$¢ jeszcze sie¢ podwoi,

w ten sposob przewyzszysz panéw z rodu Abd Szams?.

Inny poeta rzekt na temat Mana®®:

Jeste$ cztowiekiem, ktorego ambicje siggaja wyzyn,
a studnia twojego dobra jest obfita jak wiosna.
Pochodzisz z rdzenia prawdziwych Wa’ilow?,
niczym serce otoczone migs$niami.

Kazdego roku wzrasta twoje dobro,

o ktérym mowia wszyscy, ktorzy ci¢ wspominaja®®.

Dwie sprawy, o jakich chcemy dzi§ powiedzie¢, to odzywanie si¢ w nieod-
powiednim czasie 1 zdrada tajemnicy poprzez jej rozpowiedzenie.

Niebezpieczenstwo, ktore niesie ze soba to, o czym mowig, nie jest tatwe
1 proste. Jak mam o tym mowi¢, skoro nie spotkatem w swym zyciu ludzi,
a znam ich wielu, sposrod tych, ktorzy uwazaja si¢ za elitg i zaliczaja do do-
brze urodzonych, ktérzy maja ambicje bycia przywodcami i mocodawcami,
ktorzy szczyca si¢ swoim wyksztatceniem i dostojenstwem, dobrymi manie-
rami i obyciem, wreszcie wspaniato$cia, a ktérych mogtbym pochwali¢ za
powsciagliwos¢ w jezyku i1 szacunek dla powierzonych im tajemnic?

Jest tak, poniewaz nie ma nic trudniejszego niz walka z natura i przezwy-
ci¢zanie namigtnosci. Namigtnosci bowiem ciagle jeszcze silniejsze sa od

# Madros$¢ przypisywana najczgsciej Al-Ahnafowi Ibn Kajsowi, mowey i poboznemu wo-
jownikowi muzulmanskiemu (zm. 688). Por. A s - Sira fi, Achbar an-nahwijjin al-basrijjin,
red. T.M. az-Zajni, M.A .M. Chafadzi, Maktaba wa-Matba’a Mustafa al-Babi al-Halabi wa-Awladuh,
[Al-Kahira] 1955, s. 60.

24 Plemiona potnocnoarabskie.

25 Autorem wiersza jest Asza Bani Abi Rabi’a, zm. ok. 718. Por. F. Sezgin, Geschichte des ara-
bischen Schrifttums, t. 2, Poesie, Brill, Leiden 1975,s.330; Abu al-Faradz al-Isfahani,
Kitab al-aghani, red. A. asz-Sinkiti, Matba’at at-Takaddum, Misr b.r.w., t. 16, s. 155-157 (wiersz, beda-
cy panegirykiem na cze$¢ umajjadzkiego kalifa Abd al-Malika Ibn Marwana, cytowany na s. 157).

% Man Ibn Za’ida (zm. 769/770), dowddca i wojownik muzutmanski stynny ze swej wielkodusz-
nosci i hojnosci (por. H. Kennedy, hasto ,,Ma’n B. Za’ida”, w: The Encyclopaedia of Islam).

27 Chodzi o potnocnoarabskie plemig Bakr Ibn Wa’il.

2 Anonimowy wiersz cytowany w: A l-Balazuri, Ansab al-aszraf, red. S. Zakkar,
R. Zirikli, Dar al-Fikr, Al-Kahira 1996, t. 4, s. 316.
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rozumu. To wlasnie namigtnosci poduszczaja do zdradzania tajemnicy i pusz-
czania wodzy jezykowi.

Rozum zostat nazwany weztem i rozsadkiem. Najwyzszy rzekt: ,,Czy to nie
jest przysiega cztowieka rozsadnego?”. Stato si¢ tak, poniewaz powsciaga on
jezyk i ktadzie nan piecz¢¢, ksztaltuje go i powstrzymuje, ogranicza wolg i wia-
Ze ja, zeby nie przekraczala granic, dazac ku bezmysInosci, blgdowi i szkodzie,
tak jak wierzchowiec trzymany jest w cuglach, a sierota w ryzach.

Jezyk jest thumaczem serca, a serce to najwigkszy skarbiec najskrytszych
mys$li 1 tajemnic. W nim kryja si¢ zardbwno dobre, jak 1 zle uczucia, wszelkie
pragnienia i zadze oraz to, co rodzi madro$¢ 1 wiedza. Zadaniem piersi — nie
jako czgsci ciata, lecz siedliska mocy zestanej przez Boga, ktorej naturg zna
tylko On — jest skrywanie tego, co w niej tkwi. Odpoczywa i raduje si¢ wtedy,
gdy moze zrzucié przygniatajacy ja cigzar i przenie$¢ go na jezyk. W niewiel-
kim stopniu odczuwa ulge, kiedy moze przemoéwié tylko do samej siebie, nie
majac mozliwosci przekazac¢ swojego cigzaru innemu cztowiekowi, ktory nie
musi go strzec ani chroni¢. Jest tak dopoty, dopoki jezykiem rzadzi namigt-
nos$¢, sktaniajac do ztamania dyskrecji, co prowadzi do niedyskrecji mowy.
Jesli za$ rozum zwycigzy nad namigtno$cia, wptynie tez na jgzyk, zakazujac
mu tego zwyczaju i zawracajac z tejze drogi. Nie ma nic bardziej niezwyktego
niz to, ze mowa jest jednym z najwspanialszych daréw Boga oraz Jego blo-
gostawienstw i ze ten, kto nia wtada, jest odpowiedzialny za jej skutki. Bog
natozyl na niego uzywanie mowy, aby Go wspominat i stuzyt Mu, aby uzywat
jej, przytaczajac sprawiedliwe dowody, a takze na pozytek Tamtego 1 Tego
$wiata, wnioskujac zen, co nalezy wypowiedzie¢ jako uznane, i jak unikac
tego, co mu przeciwne.

Cztowiek nie byl zadowolony, ze nie moégl swobodnie korzysta¢ z tego,
co zostato dla niego stworzone, i zaczat uzywa¢ mowy w sposob sprzeczny
z nakazem, co przyczynilo mu wielu szkdéd. W ten sposob Sciagnal na siebie
dwa grzechy, takie jak te, ktore popetnit wiasciciel majatku, zgromadziwszy
go i zakazawszy z niego korzysta¢ zgodnie z przeznaczeniem. Pierwszy grzech
polega na tym, ze ukrywa majatek, nawet jesli nie wydaje go w sposob roz-
sadny. Z kolei wydawanie go bezsensownie i na sprawy niegodne prowadzi
do grzechu rozpusty. To szczyt oszustwa 1 zatracenia, niech nas Bog przed
nim uchroni.

Jezyk jest narzedziem, ktorego uzywanie samo w sobie nie jest ani chwa-
lebne, ani godne potgpienia. Chwalebna jest wstrzemigzliwo$¢*®, a godna po-

2 Koran, sura 89, w. 5, s. 722.

3% Chodzi tutaj o element ethosu najpierw staroarabskiego, a nastgpnie muzutmanskiego na-
zywany hilm, ktory obejmuje migdzy innymi sprawiedliwos$¢, umiarkowanie, wyrozumiatos¢, ta-
godnos$¢, wstrzemigzliwo$¢ i opanowanie (por. D zie k an, Quss Ibn Sa’ida..., s. 75; tam dalsze
wskazowki bibliograficzne).
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tepienia — glupota. Wstrzemigzliwo$¢ jest terminem obejmujacym wszystkie
zalety — oznacza wladzg rozumu, ktory rozgramia pozadanie. Poskramianie
gniewu, uspokajanie ztej sity, stracanie ptaka glupoty nie sa mniej odpowiednie
dla jego charakterystyki i nie mniej na t¢ nazweg zastuguja niz powstrzymywa-
nie zadzy, a takze poskramianie nadmiernych pragnien, radosci z czyjego$ nie-
szczgscia, niewdzigcznosci, zbgdnej paniki, pospiesznej wdzigcznosci 1 zbyt
wczesnego potepienia, ztej natury, falszywej nieSmiatosci, wykorzystywania
okazji, uporczywego dazenia do czegos, nadmiernej tgsknoty i delikatnosci,
zbytniego narzekania i przeprosin, za szybkiego przechodzenia od radosci do
wsciektosci, wreszcie przesadnej i zbgdnej zgodnosci ruchu jezyka i catego
ciata, co nie daje zadnego pozytku.

Wiedz z cata pewnoscia, ze wieczne milczenie jest tatwiejsze do osia-
gnigcia bez wzgledu na wysitek, jaki nalezy w to wlozy¢, niz gadanie bez
ograniczen, w poszukiwaniu najodpowiedniejszych stow. Wspomnielismy juz,
ze powodem tego jest predyspozycja naszej natury i ze naturalne dla cztowieka
jest dazenie do przekazywania informacji oraz ich uzyskiwania. Poprzez tg
dyspozycje¢ tkwiaca w cztowieku wiadomosci przenoszone sa od zyjacych
dawniej do przysztych pokolen, od nicobecnych do obecnych. Ludzie lubia,
zeby ich cytowa¢. Wykuwali swoje mysli na skatach i stosowali najrozmaitsze
inne metody, aby upowszechnia¢ swoje stowa. W ten sposéb umocnity sig
stowa Boga wérdd tych, ktorzy nie styszeli prorokow 1 nie widzieli cudow czy-
nionych przez Bozych wystannikow. Przekazy uznawane byty nawet wtedy,
kiedy nie byto mozliwosci bezposredniego kontaktu. Poznano kraje, panstwa,
narody, handel, gat¢zie wiedzy i symbole. Ludzie przekazywali sobie wzajem-
nie i przyjmowali wiedzg o prorokach, przyjmujac ja bez watpliwosci i nasla-
dujac innych. I gdyby nie pigkno przekazywania sobie wzajemnie przez ludzi
wiadomosci, przekazy nie moglyby sig¢ rozpowszechnia¢ tak szybko i skutecz-
nie. To wlasnie z tego powodu Bog Najwyzszy sobie to upodobat. Podobnie
jak uczynil mitos¢ do kobiet sita sktaniajaca do zblizenia, a przyjemnos¢ ze
zblizenia droga ku zaptodnieniu. Czulo$¢ wobec dziecka wspomaga opieke
nad nim i wychowanie go, co prowadzi do jego rozwoju i wzrostu, podobnie
jak jedzenie.

Zachowanie tajemnicy jest trudne dla cztowieka ze wzgledu na jego
upodobanie dla tej zadzy i podporzadkowywanie sig¢ naturze. Latwiej przenosic¢
wysokie gory, niz walczy¢ z ludzka natura. Cztowiek wpada w rozpacz, kiedy
musi zachowac tajemnicg. Ogarnia go cierpienie i smutek. Czuje to w samym
wnetrzu swojego serca, niczym mrowienie, S$wierzbienie, zadlenie pszczot,
ktucie igtami, zaleznie od stopnia wstrzemigzliwos$ci, opanowania i podatnosci
na kaprysy. A kiedy zdradzi tajemnicg, to jakby opadty z niego kajdany. Dla-
tego przystowie moéwi w takich przypadkach: ,,Kiedy odkaszlniesz, stajesz si¢
niewinny”. A inne: ,,Kiedy brak cierpliwosci, trzeba si¢ poskarzy¢”.
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Moje stwierdzenie, ze cztowiek zostat wyposazony w mito$¢ do przekazy-
wania i otrzymywania informacji, nie jest dowodem przeciwko Bogu, zostat
bowiem cztowiek wyposazony takze w mito$¢ do Boga i w zakaz wszete-
czenstwa, pokochat rowniez jedzenie 1 zakazano mu tego, co niedozwolone.
Podobnie, zostat stworzony, aby ukocha¢ przekazywanie pozytecznej prawdy
1 jej poszukiwanie. Stworzona dlan zostata mozliwo$¢ wyboru, ale wybrat
namigtnos$¢ ponad rozum.

A tym, co potwierdza udreke zachowywania tajemnicy wsrod ludzi inte-
ligentnych, nie moéwiac o innych, jest opowies¢ o pewnym fakihu®'. Pewnego
dnia dowiedziat si¢ czego$, co nie powinno dotrze¢ do prostych ludzi. Kiedy
juz nie moégt wytrzymac i serce mu sig rozrywalo, poszedt na pustynig, wyko-
pat dotek, w ktérym umiescit wielki dzban. Pochylit si¢ nad nim i powiedziat
do dzbana, co lezalo mu na sercu — w ten sposdb tajemnica przeniosla sig¢
z jednego naczynia do drugiego.

Uczony Al-Amasz** byt gderliwy i zawsze w ztym humorze. Inni badacze
tradycji Proroka dokuczali mu i cheieli, Zzeby przekazat im to, co cheiatl ukry¢,
1 powtorzyt to, co juz powiedzial. Poniewaz draznili go, poprzysiagt sobie,
ze nie odezwie si¢ do nich ani stowem przez mniej wigcej miesiac. Kiedy tak
uczynit, to, co miat w sercu, zaczgto rozpierac jego piers i przekazy zaczely
wycieka¢ z niego. Zwrocil si¢ wige do swojej owcy i zaczal jej opowiadaé
hadisy oraz przepisy prawne, az badacze tradycji zaczgli mowic: ,,Och, zebym
tak byl owca Al-Amasza!”.

Hiszam Ibn Abd al-Malik*® skarzy? sig, ze nic ma towarzysza, ktoremu
mogltby powierzy¢ swoje tajemnice, i rzekt: ,,Jadtem kwasne i stodkie, az nie
moglem odr6zni¢ ich smaku, chodzitem do tylu kobiet, Ze nie mogltem juz
odrézni¢ kobiety od $ciany. Pragnatem jednak mie¢ brata, z ktorym mogtbym
mie¢ wspolne tajemnice”.

Zapytal Mu’awija** Amra Ibn al-Asa®: ,,Czym jest przyjemno$¢?”. Ten
za$ odparl: ,,Rozkaz Kurajszytom*®, zeby nas opuscili.” I kalif tak uczynit.

31 Prawnik muzutmanski, znawca fikhu, czyli jurysprudencji.

32 Teolog i znawca tradycji Proroka, zyt ok. 680-765 (por. C. Brockelmann,Ch. Pellat,
hasto ,,Al-A'mash”, w: The Encyclopaedia of Islam).

3 Kalif z dynastii Umajjadow, panowat w latach 724-743 (por. D. M ad ey sk a, Historia
Swiata arabskiego. Okres klasyczny od starozytnosci do roku 750, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 1999, s. 183-186).

3 Mu’awija Ibn Abi Sufjan, pierwszy kalif z dynastii Umajjadow, panowat 661-680 (por. tamze,
s. 155-170).

3 Towarzysz Proroka, wojownik muzutmanski, zdobywca m.in. Egiptu, zyt w latach 594-ok. 664
(por. F. Bochenski, hasto,’Amr ibn al-‘As”, w: J. Bielawski i in., Maly stownik kultury swiata
arabskiego, Wiedza Powszechna, Warszawa 1971, s. 59-60).

36 Mekkanczycy, plemig, z ktorego wywodzit si¢ prorok Muhammad (por. hasto ,,Kurajszyci”,
w: Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M.M. Dziekan, PWN, Warszawa 2001, s. 241).
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Wtedy Amr powiedziat: ,,Przyjemnosc¢ to porzucenie rycerskosci.” Wodz miat
racj¢. Nie osiagnie si¢ cech rycerza inaczej, jak poprzez wielki cigzar na duszy
1 $cisla dyscypling.

Pewien poeta®” rzekt:

Czyz nie widziales$, ze oszczercy

na nikim nie zostawig suchej nitki?

Nie zdradzaj wigc swej tajemnicy, jak tylko sobie
samemu, bo kazdy powiernik ma swojego powiernika.

Tajemnica — niech B6g ma ci¢ w swej opiece — jesli wychynie z piersi jej
wiasciciela i spelznie z jego jezyka do choéby jednego ucha, przestaje by¢
tajemnica 1 szybko rozniesie si¢ wsrod ludzi. Staje si¢ to migdzy ta chwila
a momentem, kiedy tajemnica dotrze do drugiego ucha. Poniewaz niewielu
jest na $wiecie ludzi, ktérym mozna ufa¢ — a utrzymanie tajemnicy jest bardzo
bolesne — bgdzie to trwac krdcej niz mgnienie oka. Pier§ wiasciciela drugiego
ucha jest ciasniejsza i szybciej przekazuje tajemnice dalej. Jest wobec tej ta-
jemnicy wierniejszy, tatwiej usprawiedliwic, ze o niej mowi, a jego argumenty
na rzecz tego sekretu tatwiej obali¢. Podobnie jest z trzecim wobec drugiego,
czwartym wobec trzeciego 1 tak az do konca.

Tak jest rowniez, jesli mowiacy poprzysiggnie dyskrecjg, a jednak zdradzi
tajemnicg, bedac cztowiekiem madrym, powsciagliwym i przyjacielskim. A co
dopiero, jesli dowie sig, a nie bedzie mu nakazana dyskrecja, a jest sposrod
tych, ktorzy lubia rzucaé oszczerstwa i rozpowiadac¢ klamstwa, zdrada tajem-
nicy moze za$ przynie$¢ mu pozytek albo odsuna¢ od niego szkody?

W takiej sytuacji wina lezy raczej po stronie wilasciciela tajemnicy niz
tego, komu zostata zdradzona. Miat bowiem tajemnicg, ale zluzowat jej wezty,
otworzyt jej ktodke 1 uwolnit ja z kajdan. Sam zas$ stat si¢ niewolnikiem i stuga
cztowieka, ktéremu swoja tajemnicg powierzyt. Uczynit go swoim panem. Ten
za$, jesli bedzie chciat to wykorzysta¢, zachowa tajemnice i dochowa jej do
momentu, kiedy nadejdzie odpowiednia okazja, zeby z tajemnicy skorzystac¢
w chwili gniewu. Niewielu jest jednak takich, ktorzy dobrze wykorzystuja
swoja wiedze 1 dbaja o wolnos¢ lub umacniaja swoja pozycj¢. Czesto zdradzaja
tajemnicg nie celowo, lecz z powodu ghupoty lub stabosci. Jesli taki cztowiek
nie potrafi zadbac o to, co posiada, nie zadba o bezpieczenstwo i wypusci ta-
jemnicg, a posiadzie ja ktos, kto jest silniejszy od niego, moze pola¢ si¢ krew,
skonczy¢ si¢ pomyslnos¢, moga odkry¢ sig¢ wstydliwe sprawy 1 wszyscy moga
stana¢ przeciwko sobie. A zatem ten, kto zdradza tajemniceg, jest najbardziej
godny potgpienia.

37 Anas Ibn Usajd, towarzysz Proroka, VII w. (por. Nine Essays of al-Jahiz, Peter Lang, New
York 1989, s. 32).
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Poecta*® powiedziat:

Jesli kogos serce boli z powodu tajemnicy, ktora w nim trzyma,
to jeszcze bardziej boli serce tego, kto poznat t¢ tajemnice.

Nie ma nic gorszego, smutniejszego i straszliwszego niz to, kiedy ktos
byt czlowiekiem wolnym, panem samego siebie, 1 uczynit si¢ czyims niewol-
nikiem. Sam wybrat kajdany, nie bgdac jencem. A wiadomo, ze niewolnicy
znosza swoje wigzy tylko dlatego, ze zostali schwytani i uwigzieni. Cztowiek,
ktérego tajemnica skryta jest w jego sercu, a ktora w czasie rozmowy kto$ chce
z niego wyciagnac i udaje mu sig to, staje si¢ tatwa ofiarg dla tego, kto chce
przejac nad nim kontrolg. Nie mysli wtedy o konsekwencjach i nieszczesciach,
jakie moze $ciagna¢ na niego takie zachowanie. Im wigcej swoich tajemnic
rozgtosi, tym wigcej si¢ pojawia jego pandw, ktorym musi stuzy¢ w swojej
niedoli. Jesli Zzrédto tajemnicy znane jest przez wielu lub chocby kilku ludzi,
trudne staje si¢ jej ukrycie. Jednak nie mozna potepiac tego, kto ja zdradza,
jesli to nie on jako pierwszy ja rozpuscit i nie on pierwszy o niej wiedzial.

Jesli ktos sposrdd ludzi znanych ze swej powsciagliwosci zawtadnie swym
jezykiem i ukryje swoja tajemnicg, jesli nie bedzie wypowiadat si¢ niepotrzeb-
nie, ale jednoczes$nie nie bedzie w stanie kontrolowa¢ wyrazu swych oczu,
swojej mimiki, koloru twarzy i wyrazu brwi, kiedy przypomni sobie o tej
tajemnicy, wszystko bedzie mozna wyczyta¢ z jego wygladu. Stanie si¢ tak,
kiedy kto$ wspomni o podobnej sprawie, kiedy wydarzy si¢ co$ analogicznego
albo pojawi si¢ ktos, kto ma zwiazek z tajemnica — chyba, ze jest wyjatkowo
silny i ma zdolno$¢ do samokontroli.

Tajemnica wyjawiona w ten czy podobny sposob upowszechni si¢ w for-
mie plotek lub domystow ludzi nieprzychylnych, ktorzy wyciagaja wnioski
z ludzkich stow, zachowan i reakcji. Rozpowszechnione zostang informacje
w stopniu wigkszym, niz dzialoby si¢ to za sprawa jezyka. C6z wigc dopiero,
gdyby uwolni¢ stlowa, a serce miatoby nimi kierowa¢? Zaprawdg, przyzwy-
czajenie silniejsze jest od nakazow.

Tajemnicg moga tez otacza¢ domysty lub podejrzenia. Jej posiadacz zo-
stanie wowczas oszukany, gdy ktos§ wspomni o jakims$ jej aspekcie. Wyda
mu sig, ze oto tajemnica zostala juz zdradzona, i uwierzy, ze stata si¢ wiedza
publiczna. Wtedy potwierdzi ja, opowiadajac wszystkie jej szczegdty, dopro-
wadzajac si¢ w ten sposob do zguby i zatracenia. Wiele zapisanych tekstow
poznanych zostato w catosci tylko na podstawie zachowanych fragmentow lub

% Fragment wiersza przypisywanego Asz-Szafi’iemu, jednemu z najwybitniejszych $rednio-
wiecznych prawnikéw muzutmanskich, zm. 820 (zob. zbior poezji tego autora na stronie http:/www.
halisiyye.com/edeb_dosyalar/divansafi.htm). Na temat Asz-Szafi’iego por tez: M.MM. Dziekan,
Pisarze muzutmanscy VII-XX w., Verbinum, Warszawa 2003, s.107n.
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pieczgci, pobieznego spojrzenia na kartke lub na podstawie listu napisanego
na drugiej stronie. Pamigtaj o tym i uwazaj na wszystkich wokot ciebie, bo
moga ci zaszkodzi¢.

Opowiadaja, ze Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Roztropnos¢ to po-
dejrzliwos$¢”®. Zapytano ludzi z plemienia Sakif: ,,W jaki sposob osiagneliscie
takie uznanie i postuch?”. ,,Przez podejrzliwo$¢” — odpowiedzieli. W przypad-
ku swoich tajemnic nie dowierzaj wigc innym, nawet tym, w ktorych madros¢
wierzysz, dopoki nie przekonasz si¢ o ich dobrych zamiarach i1 o uczciwosci
tych ludzi. Jest bowiem tak, jak powiedziat poeta®:

Nie kazdy cztowiek rozumny da ci dobra rade
i nie kazdy, kto daje ci radg, jest rozumny.

Pewien cztowiek z Iraku dumny byt z tego, ze poszedl do Abd al-Malika
Ibn Marwana i poskarzyt si¢ przed nim na Al-Hadzdzadza*', ponizajac go.
Kiedy wyszedt od niego, opowiedziat o tym jednemu ze swoich przyjaciot,
a ten zapytat: ,,Skad wiesz, ze Ksiaze¢ Wiernych Abd al-Malik nie opowie
wszystkiego Al-Hadzdzadzowi, a ten nie bedzie miat do ciebie zalu, kiedy
wrocisz do Iraku?”. Mezczyzna odpowiedziat: ,,Nie, na Boga, nigdy w Zyciu
nie miatem do czynienia z kim§ powazniejszym niz on”.

To, niech Bog ma ci¢ w swej opiece, wielki btad, zdradliwe myslenie
1 zbytek zbgdnego zaufania. Nie kazdy porzadny i madry cztowiek potrafi
zachowa¢ tajemnicg, nawet jesli chodzi o jego brata — zawsze jego sprawy
beda dla niego wazniejsze. Ludzie wyzszego stanu nie czynia tego wobec tych
nizszego stanu, lecz ci nizszego stanu czynig to wobec wyzej postawionych,
majac o nich dobre mniemanie i nadziejg, ze ich sprawa zostanie zalatwiona.

Najczgsciej tajemnice ludzi sa rozglaszane przez ich rodziny 1 niewolni-
kéw, znajomych i ucznidow, nad ktérymi sprawuja wladze i kontrole. Jesli kalif
powierza swojemu postancowi tajemniceg, ktora moze mu zaszkodzi¢, to na
pewno nie bedzie zachowana. Taki jest los wszystkich tajemnic, ktore powie-
rzane s3 innym przez elity, moznych, ktdrych nie dosiggnie kara 1 ktorych nie
dotyczy potepienie.

¥ A1-Dzahiz, Kitab al-mahasin wa-al-addad, s. 39. Al-Dzahiz przypisuje t¢ wypowiedz orato-
rowi z siodmego wieku Aksamowi Ibn as-Sajfiemu. Podobnie czyni Al-Majdani (por. Al-Majdani,
dz.cyt., t. 1, s. 208). Na temat Aksama por. M.M. D zi e k a n, Dzieje Arabow, PWN, Warszawa
2008, s. 140n.

#° Abu al-Aswad ad-Du’ali, zm. 688, poeta i legendarny tworca gramatyki arabskiej (por. Sezgin,
dz. cyt., s. 346). Caty tekst wiersza zob. Abu al-Aswad ad-Duvali, Diwan, red. M.H. Al
Jasin, Manszurat Dar wa-Maktaba al-Hilal, Bajrut 1998, s. 45.

" Al-Hadzdzadz Ibn Jusuf (zm. 714), wodz umajjadzki, gubernator Iraku, znany ze stanow-
czosci i skutecznosci w walce i administracji (por. Madeyska,dz cyt., s. 174-176).
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Sulajman Ibn Dawud* powiedzial: ,,Miej wielu przyjaciot, ale tajemnice
swoja powierz jednemu na tysiac”*. Nie chodzi o to, ze masz odliczy¢ tysiac
sposrod twoich przyjacidt i powierzy¢ tajemnice temu, ktory nie jest wiary-
godny. Powiedziano przeciez: ,,Sa ludzie warci tysiaca ludzi i ludzie niewarci
jednego czlowieka”. Podobnie powiedziat Prorok, Jemu pokoj i modlitwa:
,Ludzie sg niczym setka wielbtadoéw, wsrdd ktorych nie mozna znalez¢ ani
jednego wierzchowca”. Chodzi o to, ze niewielu jest ludzi szlachetnych, a wie-
lu niegodnych 1 nie ma to zwiazku z Zadnymi proporcjami. Mozemy znalez¢
cztowieka wartego tyle, co cata wspodlnota, albo wspdlnotg, ktora nie jest warta
nawet §cinka paznokcia jednego czlowieka.

Jesli nie znajdziesz nikogo, kto spetniatby te warunki — ani takiego, kto jest
wstrzemigzliwy, czyjemu rozumowi, prawdomownosci, radom dowierzasz,
ani takiego, ktéremu tajemnica nie przyniesie szkody ani pozytku, ani takiego,
dla ktorego zachowanie tajemnicy nie stanie si¢ cigzarem i ktory zargczy, ze
dochowa tajemnicy i bedzie si¢ tego trzymat z wewngtrznym przekonaniem,
nie zdradzaj jej. Nie mow jej takiemu, kto zargcza, Ze jej nie wyda, a nie docho-
wuje przysiegi, takiemu, kto przysigga, ale jej nie strzeze. Nie mow takiemu,
ktory, cho¢ sprawia dobre wrazenie, moze okaza¢ si¢ zdrajca. Kara go spotka
i popelni grzech, jesli co$ zostanie mu powierzone, a on postapi z tym niegod-
nie. Ludzie mowia: Nie zdradzaj swojej tajemnicy nikomu, az nie znajdziesz
cztowieka, ktorego opisat Miskin ad-Darimi** w swoim wierszu:

Jestem cztowiekiem skromnym, co mozesz dostrzec,
dzwigam moralno$¢, ktéra opisa¢ mozna krétko.

Bratam si¢ z ludZzmi, nie zdradzajac tajemnic jednych

przed drugimi, cho¢ je wszystkie znam.

Wedruja po swiecie, a ich tajemnice

pozostaja w skale, ktorej cztowiek nie jest w stanie skruszy¢.

Zapytano pewnego cztowieka: ,,Czy dochowujesz tajemnicy?”’.
Odpowiedziat: ,,Czyni¢ moje serce grobem dla niej — pozostanie w niej
pogrzebana az do dnia zmartwychwstania”.

4 Muzutmanski odpowiednik biblijnego Salomona (por. J. D an e ¢ k i, Opowiesci Koranu,
Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1991, s. 186-192).

4 Hutchins wskazuje na zbiezno$¢ tego zalecenia z fragmentem Madro$ci Syracha:
»Zyjacych z toba w pokoju niech bedzie wielu, ale doradcéw — jeden na tysiac!” (Syr 6,6)
(por. WM. Hutchins, Nine Essays of al-Jahiz, s. 32, przyp. 8). Nie jest to zatem wypowiedz
Salomona — nie znalaztem zadnego innego miejsca, gdzie przytaczana bylaby ta wypowiedz.

4 Poeta okresu umajjadzkiego, zm. 708 (por. S e z g i n, dz. cyt,, s. 323). Cytowany wiersz
zob. Miskin ad-Darimi, Diwan, red. A. al-Dzabburi, Ch.I. al-Atijja, Matba’at Dar al-Basri,
Bagdad 1970, s. 52.
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Kto$ inny powiedzial: ,,Lecz skrywam tajemnicg, jakby w niej tkwil miecz
nad ma glowa”*®.

Cechy te istnieja w stowach, ale nie w czynach. Sam si¢ oszukuje ten, kto
wierzy obietnicom innych, wczesniej ich nie sprawdzajac. SprawdziliSmy to
1 doswiadczylismy tego, ze kto$, kto przypadkiem dowiedziat si¢ o czyms,
duzo szybciej rozpowszechnia t¢ wiadomos$¢ niz prawomocny postaniec, kto-
remu powierzone zostato zadanie przekazania tej wiesci. Czasami kto$, komu
nie udaje si¢ przekaza¢ jakiej$ wiadomosci, celowo szuka cztowieka znane-
go z dlugiego jezyka i plotkarstwa i mowi mu cos$, udajac, ze to tajemnica.
I informacja od razu rozprzestrzenia si¢ przez jego jezyk niczym promien
Swiatfa.

Tak uczynit Umar Ibn al-Chattab*, niech Bog go blogostawi, kiedy chciat,
zeby roznioslo sig, ze przeszedt na islam. Zapytat: ,,Kto jest najwigkszym plot-
karzem w Mekce?” Odpowiedziano mu: ,,Dzamil Ibn an-Nuhajt™*’. Poszedt
wigc Umar do niego i powiedziatl, ze przyjal islam. Poprosil go jednoczes$nie,
zeby zachowat to dla siebie. Nie mingta noc 1 wszyscy w Mekce wiedzieli, ze
Umar, niech Bog go btogostawi, jest muzutmaninem.

Jak wida¢, jednym z najlepszych srodkéw pomagajacych uczyni¢ sekret
sprawa publiczna jest ostrzezenie kogo$, zeby go nie rozglaszat, albowiem
zakaz jest najwigksza pokusa. Bardzo trudno wytrzymac takie zastrzezenie.
Jest to rodzaj ograniczenia, dusza za$ jest ulotna 1 zmienna, kocha swobodg
1 uwielbia wolnos¢.

Jesli powiedzie¢ cztowiekowi: ,,Nie waz si¢ dotykac tej Sciany” — a nigdy
jeszcze jej nie dotknat — zaraz zapragnie to zrobi¢. Podobnie z tajemnica, jesli
si¢ ja powie i1 nie zakaze jej zachowania. Nie przyjdzie to czlowiekowi do glo-
wy, poniewaz w ludzkiej naturze tkwi dazenie do tego, co zakazane i znuzenie
tym, co si¢ ma.

4 Fagment wiersza Abu Mihdzana as-Sakafiego, poety i wojownika wczesnego okresu islamu,
zm. ok. 650 (por. Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor, thum. J. Bielawski i in., red. J. Danecki,
Ossolineum, Wroctaw 1997, s. 202-209). Zob. pelny tekst w: Abu Mihdzan, Diwan, Maktabat
al-Izhar, [Al-Kahira, b.rw.], s. 6. Odmienny od proponowanego przeze mnie przektad mozna zna-
lez¢ w antologii Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor: ,lecz skrywam tajemnicg ucinania gtow”
(s. 208). W.M. Hutchins ttumaczy ten fragment nastgpujaco: ,,I guard a secret as though my life
depended on it” (Nine Essays of al-Jahiz, s. 21). Tekst oryginalny mowi: ,,Wa-aktum as-sirra fihi
darbatu al-unki”.

4 Drugi kalif ,,Prawowierny”, panowat w latach 634-644 (por. M adey sk a, dz. cyt,
s. 122-142).

4 Wedle przekazow historycznych cztowiekiem, ktory rozpowiedziat o przyjeciu islamu przez
Umara, byt Dzamil Ibn Mamar al-Dzumahi (por. Ibn H1iszam, 4s-Sira an-nabawijja, red. 1. Hi-
dzazi as-Saka, Dar at-Turas al-Arabi li-at-Tiba’a wa-an-Naszr [Al-Kahira b.rw.], t. 1, s. 214. W komentarzu
do bejruckiego wydania traktatow Al-Dzahiza edytor wysuwa podejrzenie, ze zmiana ta jest wynikiem
bledu pisarskiego kopisty (por. Madzmu rasa’il Al-Dzahiz, s. 208).
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Chcieliby$my wiedzie¢, dlaczego cztowieka pociaga bardziej to, co za-
kazane, nawet jesli nie ma z tego zadnego pozytku, niz to, co dozwolone,
bez zadnego powodu poza tym, ze to, co ma, jest mu znane, a to, cO nowe,
jest ciekawsze. Dlaczego pociaga go to, co niedozwolone, a nie interesuje to,
co dostepne? Dlaczego mowi sig, ze im wazniejsza sprawa, tym wazniejszy
zakaz? Poeta*® powiedziat:

Czlowiek wolny moze si¢ wstydzié, a kij jest dla niewolnika.
Nic tak nie dziata na natreta, jak odmowa.

Dlaczego czlowiek pragnie czegos, przysigga na wszystko, a kiedy to do-
staje, przestaje si¢ tym czyms interesowac 1 staje si¢ to dla niego obojgtne?
Dlaczego krolowie nie zadowalaja si¢ tym, co sami posiadaja, lecz pragna
tego, co maja ich poddani? Méwimy: Zaprawde, Bog Najwyzszy, Jemu chwa-
ta, kazdej duszy dat okreslone mozliwosci, ktorych nie moze przekroczyc¢, i nie
moze zdoby¢ wigcej nad t¢ miarg.

Ponizej mozliwosci pozostaja ubostwo i strach przed braémi, powyzej zasg
bogactwo i1 bezpieczenstwo przed bieda. Z tego samego powodu — a zatem
skapstwa i zachtannosci — dusza pogardza tym, kto do nich dazy i ma w po-
wazaniu tego, kto potrafi bez nich zy¢. Bog uczynit ja pozadliwa, zachtanna,
podazajaca za nowosciami, tatwo popadajaca w znuzenie, przewrotna. Ciazy
nad nig przeklenstwo, jej dobre cechy szybko zanikaja, a jej cierpliwo$¢ jest
niestata i zmienna. Gdyby nie te cechy, nie cierpiataby. Dusza wyolbrzymia
to, co nieistotne, dazac do niego, jakby to byt jej pokarm niezbgdny do zycia,
albo ze wzgledu na nieopanowane zadze i pragnienia. Istnieje wiele rodzajow
pozadania, a kazdy z nich ma swoich wyznawcow, nieuznajacych zadnych
innych. Dusza dziwi si¢ temu, co niezwykte 1 niespotykane, $§mieszy ja to, co
niezwykle i rzadkie. Jesli jednak to, co dziwne, namnozy sig, staje si¢ nor-
malne. Kiedy to, co upragnione, przekracza mozliwosci duszy i jej potrzeby,
staje si¢ zbednym nadmiarem. Nie mysli o tym i staje si¢ to w jej oczach
nieistotne. Najwazniejsze dla niej staje si¢ to, do czego dazy, nawet, jesli jest
to zbedne. Z kolei najmniej ceni to, czego jej nie brakuje, nawet jesli jest
bardzo potrzebne. Bég stworzyl miejsce dla tego, czego potrzebuje i czego
pozada. Kiedy to miejsce wypei sig radoscia, cel zniknie z oczu i pragnienie
zostanie zaspokojone, dusza odwroci si¢ od tego. Pragnienie ustapi miejsca
niecheci 1 nudzie.

48 Baszszar Ibn Burd (714-784), jeden z najwybitniejszych poetéw okresu abbasydzkiego (por.
Poezja arabska. Wiek VI-XII1. Wybor, s. 291-302). Cytowany fragment wiersza por. B. [bn Burd,
Diwan, red. M.T. Ibn Aszur, Al-Matba’at Ladznat at-Talif wa-at-Tardzama wa-an-Naszr, Al-Kahi-
ra 1954,t. 2, s. 224,
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Przyczyna opisanego stanu jest to, ze $wiat doczesny jest miejscem prze-
mijania i nudy. W jego naturze nie ma stato$ci, nic, co w nim istnieje, nie jest
niezmienne. Stato$é jest wytacznie cecha Tamtego Swiata. Dusza do$wiadcza
znudzenia nawet tym, co kocha, nie tylko tym, czego nienawidzi. Podobnie
jak czlowiek, ktory syci si¢ jedzeniem, piciem i uciechami cielesnymi, kiedy
nasyci si¢ tym wszystkim, nie moze na to patrze¢ az do czasu, kiedy powroci
pierwsza przyczyna tych pragnien.

Natury ludzkie sa do siebie podobne, a kazdy zmyst ma swoja sitg i mozli-
wosci. Jesli te mozliwo$ci wypehnia sig, nie bgdzie juz mozna znalez¢ zadnego
smaku ni zapachu — zmysty zostana uposledzone. Wzrok stabnie, silny glos
opada, smrod zanika, a gorace pokarmy zmniejszaja poczucie smaku. Kazdy ze
zmystow poszukuje czegos nowego. Zapach, uciechy cielesne i muzyka maja
catkiem inny smak dla tych, ktorzy od dawna ich nie zazywali, niz dla tych,
ktorzy od tego nie stronili. Dotyczy to wszystkiego poza bogactwem i wiedza.
Im sa one wigksze, tym wigksze wywotuja pragnienie. Jest tak, poniewaz ce-
lem czlowieka nie jest w tym przypadku ugaszenie pragnienia, jak chca tego
ludzie wstrzemiezliwi i asceci, chodzi raczej o sttumienie zadzy. Zadza za$ nie
ma granic, poniewaz jej celem nie jest zaspokojenie potrzeb. Wystannik Boga,
Jemu pokoj i modlitwa, rzekt: ,,Jesliby syn Adamowy miat dwie doliny zlota,
na pewno zapragnie trzeciej. Zoladek syna Adamowego jest w stanie zapeié
jedynie cata Ziemia”. Pewien medrzec za§ powiedziat: ,,Kto nie zadowala si¢
tym, co ma, tego nie zadowoli wszystko, co jest na swiecie”.

Bog Najwyzszy powiedziat: ,,I kochacie bogactwo mito$cia ogromna!”*
oraz ,,Zaprawdg, jego mito$¢ do dobr jest ogromna!™°,

Pewien poeta stwierdzit za$:

Ludzkie zotadki moga si¢ zapehic,
ale oczy nigdy si¢ nie nasyca.

Wsréd hadisow znalez¢ mozemy nastepujacy: ,,Czterech nie mozna nasy-
ci¢ czterema: ziemi deszczem, oka patrzeniem, kobiety mgzczyzna i uczonego
wiedzg™!. Oko nigdy nie nasyci si¢ patrzeniem, podobnie jak nos — wacha-
niem. Kiedy oko napatrzy si¢ juz na jedna rzecz, przenosi si¢ na inng. Co si¢
za$ tyczy wiedzy, jest ona zbyt rozlegta, aby ja obja¢. Jesli kto$ poszukuje
jej dla honoréw i chwaty, nigdy nie bedzie zaspokojony, nie ma ona bowiem

4 Koran, sura 89, w. 20, s. 722.

0 Tamze, sura 100, w. 8.

I Przystowie to znane jest w $wiecie arabskim w rozmaitych wersjach. Hutchins wskazuje
w tym punkcie na analogi¢ do fragmentu Ksiggi Przystow: ,,Trzy rzeczy sa nigdy nie syte, cztery
nie méwia: «Dosé». Szeol, nieptodne tono, ziemia wody nie syta, ogien, co nie moéwi «Dos¢»”
(Prz 30, 15-16).
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konca. Im wigcej jej bedzie nabywat, tym bardziej wzrasta¢ bedzie jego pra-
gnienie. Kto za$ poszukuje jej w zakresie, jaki mu potrzebny, zatrzyma si¢
na matym. Ten, ktorego wiedza jest wielka, moze widzie¢ w niej bogactwo
i zrodto chwaty, znudzi si¢ nia. Podobnie oko nudzi si¢ nia i bogactwem. Mowi
si¢: ,,Dwodch nie mozna nasycié¢: poszukujacego wiedzy i poszukujacego dobr
doczesnych”. Powiedzenie to wskazuje na przekroczenie granic rozumu, po-
niewaz nienasycenie przekracza mozliwosci. Pragnienie tego, co zakazane
1 zbedne, oraz podziw dla czego$ takiego nie przystoja czlowiekowi madremu.
Co za$ nie pozostaje w ramach ich etyki, nie powinno by¢ brane pod uwagg,
takze jako podstawa analogii. To post¢gpowanie kogo$, kto pomija argumenta-
cj¢ 1 odchodzi od dowodzenia i analizy przyczyn.

Zachowywania tajemnic powinno si¢ przestrzega¢ nawet w eleganckich
relacjach i we wspanialych kazaniach, gdzie jest mowa o sprawach tajem-
niczych i nieznanych, jak i w tych, ktore sa ohydne i blazenskie. Chodzi na
przyktad o sprawy religijne, ktére powinny by¢ chronione przed zaciektoscia,
jaka moze owtadna¢ dusze i wzbudzi¢ nienawis¢ wyznawcodw przez niezgode,
koterie i wrogo$¢. Takze o tajemnice krolow, dotyczace dziatan wobec ich
wrogow, tajnych dazen i plandw, jak réwniez ludzi z najblizszego otoczenia
wladcy. Przeszkodzi¢ im moze zazdro$¢ zwyktych ludzi wobec krolow, ktorzy
sa niebem ich ostaniajacym, ku ktorym kieruja si¢ oczy i serca poddanych, jak
rowniez ich obawy. Pamicta¢ nalezy takze o braterskiej wrogosci. Wrogos¢,
ktéra nastepuje po przyjazni, jest duzo silniejsza, poniewaz przyjaciele znaja
dobrze swoje tajemnice i wady. By¢ moze, kiedy jeszcze byli przyjacidimi,
zbierali swoje wady i niedoskonato$ci, dobrze wszystko zapamigtujac, przygo-
towujac si¢ na dzien, kiedy rozdzieli ich wrogo$¢ i nieprzyjazn. Jeden z krolow
skarzyt si¢ na rozpowiadanie sekretow przez swoich poddanych:

Czego ludzie chcg od nas?

Ludzie nie zostawia nas w spokoju.

Nawet gdyby$my zyli pod ziemia, bgda nas $ledzic.

Interesuja sig tylko tym, zeby rozpowiedzie¢ to, co schowaliSmy gleboko.

Dlaczego jest tak, ze ludzie uwielbiaja zniewazac¢ krolow, sledzi¢ ich poczy-
nania, opowiadac o ich btedach? Rzucanie oszczerstw tak gteboko tkwi w natu-
rze cztowieka, ze ustrzec si¢ przed tym moga tylko jednostki o silnej woli, ludzie
bardzo rycerscy, o zdolnosciach przywodczych i wielkiej poboznosci. Kto$ po-
wiedziat: ,,Oszczerstwo jest owocem ascetow”. Inny zas rzekt: ,,Grzesznik nigdy
nie jest oszczerca”. A jeszcze innemu przypisuje si¢ stowa: ,,Czy nie chcecie
wspominac¢ imienia grzesznika? Wspomnijcie o nim, aby ludzie go poznali”.

Nie sadzimy, zeby Bog Najwyzszy tylko wiernym dat mozliwo$¢ rzucania
oszczerstw. Jedno z przystow mowi o oszczerstwie jako o rzeczy najbardziej
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znienawidzonej, w obliczu ktoérej $mierc jest lepsza od zycia. Rzekt: ,Nie
szpiegujcie si¢ wzajemnie! Nie obmawiajcie jedni drugich w ich nieobecno-
$ci!”2, Rzucanie oszczerstw prowadzi do stosowania bezwzglednego prawa,
wygasnigcia zapatu, do glupoty, upadku wartosci, powstawania problemow,
zawisci. Wrogos$¢ ogarngta ten Swiat, wptyneta na naturg ludzi, przyczynita sig
do upadku ich moralnos$ci oraz do tego, ze zto zaczeto przezwycigzaé dobro, ze
w sercach zaczety panowaé nikczemnosc¢, podtosc i zawisc. Nikt juz nie jest od
tego wolny. Kiedy czlowiek prawy spoglada na to wszystko, co odrzuca, jego
reakcja widoczna jest dobrze na jego twarzy 1 w jego stowach. Jesli za$ ktos
patrzy na kogo$ wzrokiem przepelnionym nieprawoscia i wrogos$cia, to czesto
znajdzie w nim wady. To skfania go do rozpuszczania ktamliwych plotek na
jego temat. Potem jeszcze dodaje kolejne. Klamstwo sprawia, ze to, co dobre,
staje sig zte, 1 umacnia jeszcze zto czlowieka ztego. Wszystko, o czym powie-
dzialem, oprocz tego, co jest bezpodstawne, dotyczy ludzi: wymysty, bzdury,
oszczerstwa i1 betkot. Pewien medrzec rzekt do swego syna: ,,Synu moj, pamig-
taj, cztowiek to tylko stowa, jesli chcesz by¢ dobrym stowem, uczyn to!”.

Wszystkie tajemnice na §wiecie to opowiesci o cztowieku i o tym, co
w nim tkwi. Wigkszo$¢ oszczerstw ma swe zrodto w tajemnicach i zazwyczaj
sa to zbedne cigzary. Oszczerca zdaje si¢ lekcewazy¢ rozliczenie z samym soba
1 ze swoimi wlasnymi grzechami, zapomina o swoich wadach i zajmuje si¢
sprawami innych, ktore go nie dotycza i nie powinny go obchodzi¢. Odrzuca
stowa i czyny innych, nie zauwaza ich zachowan i zachwyca si¢ swoimi ztymi
poczynaniami. Traci duzo sity na lekcewazenie swoich spraw, nie chodzi przy
tym o dbato$¢ o swoje dobro, mitos¢ wiasna. Nie chodzi o to, ze pilnuje swoich
spraw, ulepsza swoje zycie i ma na nie wptyw, ani tez o to, ze nalezy mu si¢
wdzigcznos¢ za to, co czyni. Wprost przeciwnie — za to wszystko nalezy mu sig
potepienie. To najwazniejszy temat ludzkich rozmow 1 najwazniejsza pobudka
ludzkich czyndéw we dnie i w nocy.

Pewien medrzec™ rzekt: ,,Gleboka refleksja prowadzi do glebokiej mowy.
Glebokie mysli pobudzaja do zabawy i czczej gadaniny”. Gdyby cztowiek
moéwit tylko o tym, co go dotyczy, a nie zajmowal si¢ cudzymi sprawami,
byloby mniej gadania. Gdyby pod sprawiedliwy osad poddawano jego spra-
wy, gdyby poddawat ocenie to, co zachodzi miedzy nim a jego Stworca oraz
migdzy nim a jego bra¢mi i wspotpracownikami, jego zycie byloby lepsze
1 mialby mniej problemoéw. Zaprawde bowiem Bog Najwyzszy nie stworzyt
smaku stodszego niz sprawiedliwos¢, nic bardziej kojacego serce niz godne

2 Koran, sura 49, w. 12, s. 620.

3 W Kitab al-bajan wa-at-tabajjun Al-Dzahiz przypisuje te stowa przekazicielowi tradycji Isie
Ibn Alemu (702-780) (por. t. 1, s. 122). Na temat Isy Ibn Alimapor. A1-Chatib al-Baghdadi,
Tarich Baghdad, red. B.A. Maruf, Dar al-Gharb al-Islami, Bajrut 2001, t. 12, s. 467.
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postgpowanie, a takze nic bardziej gorzkiego niz tyrania i nic obrzydliwszego
niz niesprawiedliwosc.

Jeden z naszych przodkéw rzekt: ,, Tyranig zna tylko ten, kto jej na sobie
doswiadczyt”. Ten, kto stosuje sprawiedliwo$¢, rozumie, ze ludzie wola jej
smak niz smak niesprawiedliwosci, jesli ja uczyni. Nienawidzi tego, czego nie-
nawidzi dla siebie, stad postepuje moralnie dobrze. Ludzie postgpuja niespra-
wiedliwie wobec siebie przez zachtannos¢ i zadze, ktore tkwia w ich naturach,
dlatego potrzebuja sedziow. Powierzaja im swoje sprawy, a oni rozsadzaja je,
zadajac czasem wigkszej kary, niz ludzie zyczyliby swoim wrogom.

Pewien megdrzec powiedziat: ,,Najtrudniejsze jest postgpowanie w zgodzie
z samym soba, dzielenie si¢ z bratem swoim majatkiem i wspominanie Boga”.
Nie chodzi mi przy tym o formuty ,,0, Boze!”, ,,Dzigki Bogu!”, ,,Nie ma bo-
stwa oprocz Boga Jedynego” czy ,,Bog jest wielki”. Pamigtaj o Nim poprzez
swoje czyny: jesli beda mite Bogu, dokonuj ich, jesli za§ nie beda Mu si¢
podoba¢, zaniechaj ich.

Pewien cztowiek rzekt: ,, Trzech znajdzie si¢ w cieniu Tronu Bozego w dniu,
kiedy nie bedzie juz zadnego cienia poza nim: Pierwszy to cztowiek, ktory nie
potgpiat swojego brata za jaki$ btad, zanim nie poprawil go u siebie samego,
najpierw bowiem powinny go interesowa¢ witasne grzechy, a dopiero potem
grzechy innych. Drugi to ten, ktory nie uczynil niczego, zanim nie upewnit sig,
czy jest to zgodne z wola Boga, czy wbrew niej. Trzeci wreszcie to ten, ktory
nie prosi od ludzi wigcej, niz sam im dat. Czy chcecie by¢ posrod nich?”4,

Wystannik Boga, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Niech Bog bedzie mitosciw
dla tego, kto wydal na innych ze swego majatku, byt oszczedny w swoich sto-
wach, a jego wlasne grzechy interesowaty go bardziej, niz grzechy innych.”

Rzekt Isa Ibn Marjam™: ,,0, Synowie Izraela, kazdy z was widzi drzazge
w oku brata, a nie widzi belki tkwiacej w swoim oku!”¢. Zapytano tez Is¢:
,»Jaki jest twdj najlepszy uczynek?”. Odpowiedziat: ,,Niewtracanie si¢ w spra-
wy, ktore mnie nie dotycza”.

Rzekt Amr Ibn Ubajd*’: ,,Trzy rzeczy sa dla mnie wazne: zeby zostawiaé
na boku nie moje sprawy, nie zabiera¢ dirhama, ktory pozostaje po transakcji,
1 mie¢ brata, ktory wspomoze mnie w potrzebie”.

5% Chodzi o dzief zmartwychwstania. Wypowiedz jest nawiazaniem do hadisu, w ktérym jest
jednak mowa o siedmiu osobach (por. np. encyklopedi¢ hadisow na stronie http:/hadith.al-islam.
com/loader.aspx?pageid=236&Words=%D9%8A%D8%B8%D9%84%D9%87%D9%85+%D8%A7-
%D9%84%D9%84%D9%87&Level=exact& Type=phrase&Section]D=2).

55 Tsa Ibn Marjam — muzutmanski odpowiednik Jezusa, jeden z najwazniejszych prorokdéw
muzutmanskich (por. J. D ane cki, Opowiesci Koranu, s. 207-213).

¢ Wyrazne nawiazanie do Ewangelii wedtug $w. Mateusza (por. Mt 7,3).

57 Teolog, 699-761 (zob. W. Montgomery W att, hasto, ’Amr B. 'Ubayd, w: The Ency-
clopaedia of Islam.
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Czy jest kto$ bardziej godny wiary, niz ten, czyje stowa mozna policzy¢
i od kogo nie wyjdzie ani jedna nieprzemyslana wypowiedz? I ktos, komu
policzono wszystkie najdrobniejsze czgsci ciala 1 tymze ciatem byl w stanie
zaswiadczy¢ o wiarygodno$ci swego jezyka, wytrzymujac wszystkie cierpie-
nia? Jedna z tradycji [Proroka] twierdzi: ,,Cztowiek, ktory liczy swoje stowa,
swiadczy, ze sa one rzadkie i ze dotycza tylko jego spraw”.

Kazdy cztowiek powinien rozlicza¢ samego siebie, nie patrzac na innych
— tylko on, nie jego rodzina, dzieci czy bliscy. Bog, niech bedzie pochwalony
— a Jego slowa sa prawda — rzekl: ,, Kazdy czlowiek jest zastawem tego, co
sobie zarobit’®. Rzekt takze: ,,O wy, ktorzy wierzycie! Sami jestescie odpo-
wiedzialni za wasze dusze. Nie zaszkodzi wam ten, kto zabtadzit, jesli jeste$cie
prowadzeni droga prosta™.

Nie mozna wyegzekwowac nakazu czynienia tego, co uznane, i zakazu
czynienia tego, co naganne, jak tylko z pomoca miecza i knuta. Pewien uczony
rzekt: ,,Dwie rzeczy nie obejda si¢ jedna bez drugiej: jezyk i miecz”.

Jesliby$ zastanowil si¢ nad tym, o czym rozmawia wielu ludzi, dojdziesz
do wniosku, ze wielu pyta o to, co ich nie dotyczy. Interesuja si¢ tym, czym
nie powinni, i ciekawia ich sprawy, ktore ani nie przyniosa im pozytku, ani
im nie zaszkodza. Wielu tych, ktorzy odpowiadaja, odzywa si¢ niepytanych
1 wyraza si¢ o sprawach, o ktorych nie maja pojecia. Jesli powiedzie¢ takiemu:
,Kto cig pytal?”, na pewno si¢ zawstydza. Jesli kto$ zaprzeczy jego stowom
1 przedstawi przekonujace argumenty, to przestanie rozpowiada¢ niestworzo-
ne rzeczy. Bog, Jemu chwata, rzekt: ,,Powiedz: «Ja nie zadam od was za to
zadnej zaptaty ani tez nie jestem sposrod tych, ktorzy biora na siebie ponad
mozliwoscin”®.

Hiszam Ibn Abd al-Malik przechodzit obok plotkarza i oszczercy odzia-
nego w szatg z trenem unurzanym w pyle. Oszczerca powiedziat do niego:
,»Ej, ty, pobrudzite$ sobie ubranie!” — ,,A co ci¢ to obchodzi?” — odpart kalif.
—,,Dlaczego go nie spalisz?” — ,,A jaki bedziesz miat z tego pozytek?” Wtedy
oszczerca zamilkt, wsciekty. Gdyby wszyscy zachowywali si¢ wobec oszczer-
cOw w taki sposob, jak Hiszam, oszczercy trzymaliby jezyk za zgbami i mnie;j
bytoby oszczerstw, pomdwien i plotek.

Niektorzy mowia: Nie ma ludzi podlejszych niz oszczercy. Ukrywaja oni
swoje prawdziwe oblicze, znizaja glos 1 szepcza. Jedynym ich celem jest przy-
danie sobie waznosci 1 ponizanie innych.

Kalif Mu’awija rzekt: ,,Czy wiesz, kto to jest cztowiek szlachetny? Jesli go
zobaczysz, oddajesz mu honory, a gdy odchodzi, obgadujesz go”. Przysiggam,

3 Koran, sura 52, w. 21, s. 631.
% Tamze, sura 5, w. 103, s. 147.
% Tamze, sura 38, w. 86, s. 548.
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tak jest z elitami wobec mottochu, z krolami wobec poddanych i panami wobec
niewolnikéw. Oszczerca niewiele zyskuje swoim atakiem na kogos$ — rosnie
jedynie liczba osob, ktore udaja, ze go powazaja. Gdyby plotkarz ograniczyt
swe obelgi do tych, ktérzy moga go zaatakowac, byloby to do wybaczenia.
Ale kierujac si¢ podtoscia, w jednakowym stopniu obmawia swojego zarzadce
i pokojowke, jak i tych, ktorzy sa mu rowni swoja pozycja. Obmawia kogos
przed jego wrogiem, pomagajac mu swoimi bzdurami, zblizajac si¢ do niego
swoja podloscia 1 matoscia. Nie ma jednak na niego zadnego wplywu, nie
oczekujac przy tym od niego zadnej nagrody czy podzigkowania. Wtedy moze
pojs¢ do tego, ktorego obmowit, 1 z kolei oczerni¢ jego wroga jeszcze bardziej,
takze nie oczekujac zadnego za to wynagrodzenia, a czyniac to tylko 1 wylacz-
nie dla swojej wlasnej satysfakcji. Jednakowo che¢tnie wychwala on bogatego,
niczego za to nie zyskujac, i obmawia ubogiego bez zadnego powodu. Kiedy
wszystko si¢ wyda i zostanie za to potgpiony, wszystkiemu zaprzeczy, przysig-
gajac na wszystko, co najcenniejsze. Takich ludzi nalezy si¢ wystrzegac i nie
wolno wierzy¢ zadnym ich wykrgtom, przeprosinom ani przysiggom. Taki
powinien by¢ okryty wstydem i odsunigty od innych.

Czlowiek szlachetny nie powinien zachowywac¢ si¢ wobec drugich w spo-
sob inny, niz oni zachowuja si¢ wobec niego, chyba ze wymaga tego sytuacja,
nakazujac postuzenie sig intryga lub oszustwem. Plotka moze splami¢ dobra
opinig, jaka si¢ cieszyt do tej pory. Cztowiek madry moze uciec si¢ do oszu-
stwa, kiedy jego proby pogodzenia si¢ z wrogiem dobrocia i perswazja spetzna
na niczym.

Kto$ powiedzial: ,,Rzadko kiedy ktos, przepraszajac, nie ktamie” — wynika
to z mnogosci wad w ludziach i z wielkiej niechgci do przyznawania si¢ do
btedow. Wstyd z powodu przeprosin nie likwiduje cigzaru na duszy, jaki po-
zostaje po obmowie, ani tez ten ci¢zar nie chroni przed kolejnag obmowa. Poza
tym wielu ludzi, ktérzy sa przepraszani, w rzeczywistosci nie przyjmuje tych
przeprosin, cho¢ czyni takie pozory. Maja oni do§wiadczenie z nadmiarem
przysiag i niechgcia do przyznawania si¢ do winy, dopoki nie pojawi si¢ jasny
i jednoznaczny dowodd przedstawiony przez prawdomownego swiadka.

Jest tak z czlowiekiem przepraszanym, ale dotyczy réwniez przepra-
szajacego, jesli chowa w duszy powdd, zeby przeprasza¢ tylko tego, kto te
przeprosiny przyjmie. Nie powinien jednak wstydzi¢ si¢ swego postgpowania
wczesniej, niz sytuacja si¢ wyjasni. Czgsto przepraszamy tylko ze strachu
przed upadkiem i trwatos$cia wtadzy przepraszanego. Prawnicy analizuja za-
sady funkcjonowania wtadzy, wskazujac, ze takie zachowanie wobec wtadcy
moze wywotywaé podejrzenia, ktore moga przyczyni¢ si¢ do utraty glowy,
majatku lub czci. Trudno poradzi¢ sobie z ta choroba inaczej, jak tylko wy-
rzekajac si¢ nadmiernej dumy. Chwata jgzyka tkwi w tym, zeby moéwic¢ wiele
dobrych rzeczy, a zachowywac¢ dla siebie klamstwa i oszczerstwa.
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Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Muzutmaninem jest ten, kogo jezyk
i rgee sa bezpieczne dla drugiego muzutlmanina, a ten, kto nie jest bezpieczny
dla innych, nie jest bezpieczny rowniez dla samego siebie”. Kto$ powiedzial:
,Chron swoje przed wszystkim poza nim samym”. Kto$ inny®' za$ rzekt:
,.Smier¢ cztowieka tkwi w jego ustach”. Na bramie jednego z miast w Sindzie®
napisano: ,,Uwazaj na swoja glowg!”. Pewien starozytny rzekt: ,Jesli strzaly
dosiggna brata, mozna je wyjac. Jednak strzaty mowy, ktore trafia w serce,
nigdy nie zostang usunigte”. Bahram® opowiadat, ze ktorejs$ nocy ustyszat gtos
ptaka 1 wypuscit ku niemu strzale, trafiajac go Smiertelnie. A nie widziat go,
kierujac si¢ tylko glosem. Kiedy go znalazl, rzekt: ,,Gdyby ten ptak milczat,
lepiej by byto dla niego”. Mowia tez: ,,Nic nie zastuzylo bardziej na dlugie
wigzienie niz jezyk”. Inna opowiastka glosi: ,,Jezyk kazdego ranka wita inne
czes$ci ciala, pytajac: «Jak si¢ macie?». «Dobrze, jesli tylko zostawisz nas
w spokoju» — odpowiadaja”.

Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt do Mu’aza Ibn Dzabala®: ,,C6z tkwi
na nosach ludzi w ogniu piekielnym, jak nie spisy plotek rozpowiadanych
przez ich jezyki?”.

Rzekt Isa, Jemu pokdj: ,, Trzy sa czyny pobozne: mowa, mys$l i milczenie.
Kto méwi o czym$ innym niz o Bogu, jego mowa jest betkotem; kto mysli
0 czyms$ innym niz poboznos¢, jest nierozwazny; kto milczy, a nie medytuje,
ten jest rozpustnikiem”. Zastanow sig, ktora sposrod dwoch rzeczy zajmowa-
tes si¢ w zyciu: madrym namystem czy czczym betkotem. Spdjrz, jak Bog
Najwyzszy opisat najdoskonalszych ze swoich stug: ,,Ktorzy si¢ odwracaja od
czczej gadaniny”®; A kiedy stysza pusta gadaning, odwracaja si¢ od niej”®;
,»A kiedy przechodza obok pustej gadaniny, to przechodza z godnoscia™’.
I ochronit uszy mieszkancéw Raju i ich jezyki, moéwiac: ,,Oni tam nie ustysza
pustej gadaniny ani tez nie odczuja podniety do grzechu, lecz tylko stowa:
«Pokdj! Pokdj!»es,

¢ Powiedzenie to jest przypisywane migdzy innymi Aksamowi Ibn as-Sajfiemu (por. A1-Mufad-
dal Ibn Salama, Al-Fachir, red. C.A. Storey, Brill, Leyden 1915, s. 202).

6 Kraina geograficzno-historyczna, obecnie w potudniowym Pakistanie.

% Bahram V Gur, wladca perski z dynastii Sasanidow, ktory panowat w latach 421-439. W $re-
dniowiecznym pi$miennictwie arabsko-muzutmanskim jest on uwazany za jeden ze wzoréw dobrego
wiadcy.

¢ Towarzysz Proroka, przekaziciel tradycji i uczony muzutmanski, 602-640 (por. Ibn al-Asir,
Usd al-ghaba fi marifat as-sahaba, red. M.1. al-Banna, M.A. Aszur, Dar asz-Szab, b.m. i rw., t. 5,
s. 194-197).

% Koran, sura 23, w. 3, s. 407.

% Tamze, sura 28, w. 55, s. 470.

¢ Tamze, sura 25, w. 72, s. 437.

% Tamze, sura 56, w. 25-26, s. 645.
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Powiedziat Prorok, Jemu pokdj i modlitwa: ,,Kult ma dziesig¢ czgsci, z ktorych
dziewig¢ tkwi w milczeniu”. Ali Ibn Abi Talib®, niech Bog si¢ Nim raduje, powie-
dziat zas: ,,Najlepsza poboznoscia jest cierpliwos¢ 1 oczekiwanie na rado$¢”

Oto stowa pewnego medrca: ,,Gdyby czlowiek zazwyczaj milczacy byt
w swoim milczeniu zmuszony do tego, by sprostowac stowa, jakie kto§ mu
przypisat, i musiat powiedzie¢: rzeklem to a to, a nie to 1 to, ztamanie przez niego
zwyczaju i zwrocenie uwagi na prawdziwa jego wypowiedz, majace na celu wy-
prostowanie twierdzen lgarza i wskazanie na ktamstwo, ktorego nie akceptuje,
uznac nalezatoby za jeden z najdoskonalszych przejawow milczenia”.

Jest mozliwe, ze jakis cztowiek wspomni Imi¢ Boga Najwyzszego i Najdo-
skonalszego 1 ze uznac to nalezy za grzech. Jest tak, gdy w ten sposdb uswigca
podty grzech i podburza do popetienia czyndéw niegodnych i w ten sposob
chce usprawiedliwi¢ niegodziwy rozlew krwi lub wyolbrzymi¢ nieznaczna
ranke. Tymczasem pod$miewa si¢ i prowokuje do nieprawosci i zniszczenia.
Rzekl pewien poeta:

Jeslibym chciat obgada¢ was obu, gdy nie ma jednego,
moéwiac szczerze, ale w wielkiej tajemnicy,

nie wyrazitbym si¢ o was ani dobrze, ani Zle,

i $miatbym si¢, dopoki nie uwierzytby moim stowom.

Arabowie mowili: ,,Kto rzadko klekotat, rzadko $wiergotat i rzadko ryczat,
ten odsuwat zto”.

To jest temat, ktory chcieliSmy wyczerpujaco przedstawi¢ czytelnikowi
tej ksiggi 1 nie chcieliSmy zajmowacé go problemami, ktore wychodza poza
nakreslone przez nas granice. Inne rzeczy znajdzie gdzie indziej, jesli zechce
poszukaé. Wystarczy powiedzie¢ o tym jedno zdanie, poniewaz w rzeczywi-
stosci tylko stowa o tym traktujace r6znia si¢ — sedno za$ pozostaje. Spdjrz na
wszelkie zlo tego $wiata, a przekonasz sig, ze jego poczatkiem zawsze bylo
wypowiedziane stowo, ktore wywotato wojng, jak wojny migdzy plemionami
Bakr i Taghlib, Banu Wa’il, Banu Abs i Zubjan, Banu Baghid i Banu Aus,
plemionami Al-Chazradz i Kajla, wojny Al-Fidzar i wojny migdzy Arabami
a Persami”. Je$li zaglebisz si¢ w dawne dzieje, okaze sig, ze trudno zliczy¢

% Kuzyn i zig¢ Proroka, od 656 czwarty kalif ,,Prawowierny”, pierwszy imam szyicki, jedna
z najwazniejszych postaci w dziejach islamu, zm. 661 (por. M.M. D ziekan, Ali Ibn Abi Talib, pierw-
szy imam szyicki, ,,Rocznik Muzutmanski” 6(2006), s. 5-13; Madeyska, dz. cyt., s. 147-152).

0 Chodzi o tak zwane ajjam al-Arab, ,,dni Arabow”, wojny toczone przez plemiona arabskie
migdzy sobaq oraz z Persami, gtéwnie w okresie staroarabskim (por. M.M. D ziekan, Abii al-Fadl
A’mad an-Naysabiirt al-Maydani, Nazwy Dni Arabow (Asma’ Ayyam al-Arab) (wstgp, przektad
i komentarz), ,,Studia Arabistyczne i Islamistyczne” 2002, nr 10, s. 99-135; t e n z e, Dni Arabow
(., Ajjam al-Arab”): miedzy historiq a legendq, ,,Rocznik Towarzystwa Naukowego Warszawskiego”
66(2003), s. 183-187.
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tych, ktérych zabil jezyk, a $mier¢ tkwita w jednym stowie, ktoére wypowie-
dziat. Nic dziwnego, ze kto$ powierza swoja tajemnicg komus, kto nie jest na
to przygotowany, a ten pierwszy znal go wczesniej jako cztowieka godnego
zaufania i nie mial wobec niego zadnych watpliwosci. Niezwykle jest jednak,
ze kto$ powierza swoja tajemnicg cztowiekowi, ktdrego wezesniej nie znal, lecz
spotkat go tylko raz czy dwa, nie majac pojgcia o jego zwyczajach, pochodzeniu
1 moralnos$ci. Poddaje si¢ od razu pierwszemu wrazeniu, a jego rozum zostaje
oszukany, zanim omamiona zostaje jego wiara i zatracony jego majatek. Jego
nieszczescia mnoza si¢, poniewaz jego cierpienie staje si¢ przypadtoscia, cecha
nabyta. Przypadlos¢ niebieska i to, co zestato na niego w tajemnicy przeznacze-
nie, pojawily si¢ po tym, jak jednostka zastosowata odpowiednia drogg rozumo-
wania i inteligencj¢ w celu zdobycia dla siebie tego, co najlepsze. Prawidlowe
rozumowanie jest tatwiejsze i mniej skomplikowane dla osoby madrej, ktora
jest do tego przyzwyczajona, nawet jesli to, co znienawidzone, bytoby gorzkie
1 wstretne. Nieunikniona udreka i nieuleczalna choroba nie wigza si¢ dla czto-
wieka nimi dotknigtego ze zmartwieniem, potrzeba, brakiem, upokorzeniem
czy smutkiem za tym, co utracil, sa one bowiem samookaleczeniem.

Kryje si¢ za tym teoria, w ktora nie chcemy sig¢ zbytnio zaglebiaé, poniewaz
ostatecznie oznacza to samo. Z tego wszystkiego, o czym mowilismy powyzej
Ww niniejszym traktacie, najwazniejsza dla nas jest kwestia zachowywania ta-
jemnicy i wywazenia jezyka — taki byt nasz gtowny cel. Jesli zbyt skrétowo po-
traktowaliSmy te kwestig, to za Bozym wspomozeniem inteligentny czytelnik
wyciagnie z naszych stow odpowiednie wnioski. Konkretyzacja jest, naszym
zdaniem, bardziej przekonujaca, a objasnienie bardziej efektywne. Korzysci
z tego traktatu wigksze beda dla kogo$, kto ma rozum 1 zechce dziata¢ zgodnie
z tym, co wyczytal, niz dla kogos$, kto zatrzyma si¢ tylko na poziomie stow.
Najwazniejsze bowiem jest dziatanie zgodne ze stowami, jako ze madros¢ to
stowo 1 czyn. Sytuacja kogos, kto tylko méwi, a nie realizuje swoich stow,
podobna jest sytuacji teoretykdéw. Pigkno teorii konczy si¢ wraz z jej wyraze-
niem — trwa ona, dopoki kto$ o niej opowiada, a kto$ drugi jej wystuchuje.

Czyny godne przynosza korzysci, honory i chwalg za zycia i po $mier-
ci. Sa skarbnica dla potomnych, pigkna opowiescia 1 przykladem na wieki.
Najwazniejsze jest przy tym powodzenie dane przez Boga, bowiem los serc
jest w Jego rekach, a wszystko, co dobre, od Niego pochodzi. I na Boga sig
zdajemy we wszystkich naszych poczynaniach.

Skonczyta si¢ ksiega O zachowywaniu tajemnicy autorstwa Abu Usmana
Amra Ibn Bahra al-Dzahiza przy pomocy Boga i Jego wsparciu, za Jego wola
1 przyzwoleniem, a Bog przez swoje mitosierdzie niech zesle mu powodzenie.
Dzigki Bogu na poczatku i na koncu, niech modli si¢ za naszego Pana Muham-
mada, Jego Proroka i za Jego Rod Wspaniaty i Czysty. Jemu Pokd.



