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Ks. Krzysztof SASULA

,DZIKA SWIETOSC” I KICZ
Uwagi o mistyce — w aspekcie estetycznym, etycznym,
psychologicznym i teologicznym

Podczas gdy w przypadku mistyki mamy do czynienia z odpowiednioSciq i spoj-
nosciq formy i tresci przezycia, tym, co zatrzymuje na sobie catos¢ uwagi w przy-
padku kiczcowatego przezycia religijnego jest forma. Nie stuzy ona niczemu
zewnetrznemu ani nie prowadzi do réznej od siebie warstwy tresci doswiadczenia.
Doswiadczenie takie jest latwe i nie wymaga poglebienia refleksji — wystarczy to,
co w sposob prosty i gotowy jawi sie w przezyciu.

Glowna teza niniejszego artykutlu wyrasta z przekonania autora, ze tak
zwane doswiadczenia mistyczne mozna roznicowaé mig¢dzy innymi w oparciu
o kategorie estetyczne. Tworzenie swoistej typologii doswiadczen mistycznych
jest zadaniem trudnym, gdyz kwestig sporng pozostaje wcigz sama definicja
mistyki. Teologowie katoliccy, chcac niejako chroni¢ mistyke chrzescijanska
przed wplywami tak zwanego mistycyzmu o proweniencji niechrystocentrycz-
nej, definiujq ja jednoznacznie jako ,,droge duchowg cztowieka do osiagniecia
poprzez wiarg bezposredniego spotkania z Bogiem juz w zyciu doczesnym’!
lub jako samo spotkanie z Bogiem, nazywane zjednoczeniem mistycznym
(tac. unio mystica), ktére rowniez stanowi zwienczenie celowego procesu du-
chowego rozwoju osoby ku Bogu?. Peter Dinzenbacher stwierdza w zwigzku
z tym dobitnie: ,,Kulminacyjny punkt mistyki, zjednoczenie Boga z dusza
(unio mystica), jest [...] nicomal zawsze wielorako uwarunkowany; najwyzszej
szczesliwosci nie osiaga si¢ bez zadnego przygotowania, nie spada ona niby
«z jasnego nieba». W szerszym sensie mistyka jest raczej catos§ciowa postawa
religijna, ktora ma doprowadzi¢ do tego rodzaju przezycia. [...] Spetnienie
owego dazenia polega na krotkotrwalym zniesieniu réznicy migdzy jego pod-
miotem, czyli dusza cztowieka, a przedmiotem, do ktorego si¢ dazy, czyli
Bogiem™. Jesli uwzgledni¢ jednak (za przyktadem nauk religioznawczych)
wszystkie znane formy doswiadczen religijnych, definicja pojecia mistyki bar-
dzo sig¢ rozszerza® —to, co ,,mistyczne”, moze dotyczy¢ rowniez ,,rozptynigcia”

"P. Dinzenbacher Wstegp, w: Leksykon mistyki, ttum. B. Widta, red. P. Dinzenbacher,
Verbinum — Wydawnictwo Ksigzy Werbistow, Warszawa 2002, s. V.

2 Por. tamze.

3 Tamze.

4 Pot. tamze.



330 Ks. Krzysztof SASULA

si¢ duszy w czyms$ bezosobowym, boskim, we wszech§wiecie, ,,a nawet by¢
moze w czyms, co jest jeszcze poza Bogiem, w pustce czy niebycie™. Jak pod-
kresla Stanistaw Urbanski, odwolujac si¢ do pism ks. Pawta Smolikowskiego,
»gtownym skutkiem [tego przezycia—K.S.] jest przemiana wewngtrzna chrze-
scijanina, polegajaca na wyrzeczeniu si¢ mitosci wlasnej na rzecz catkowitej
mitosci Boga oraz na poddaniu si¢ woli Bozej™. T¢ wlasnie ceche postrzega
autor jako dystynktywna w stosunku do innych przezy¢ ekstatycznych, rowniez
klasyfikowanych niekiedy jako mistyka. Proby odgraniczania chrzescijanskiej
mistyki od mistycyzmu pozachrzescijanskiego nie powiodty si¢ na gruncie
terminologicznym, prawdopodobnie z powodu trudnosci zwiazanych z jed-
noznacznym definiowaniem i operacjonalizacja pojgcia ,,mistyka””. Wydaje
si¢ jednak, ze w $wietle powyzszego opisu jakosci i struktury do§wiadczenia
mistycznego (w ujeciu tak chrzescijanskim, jak i niechrzescijanskim) za jed-
ng z cech konstytutywnych mistyki chrzescijanskiej nalezy uzna¢ wyrazista,
niezbywalng celowos$¢ doswiadczenia mistycznego — jego celem ostatecznym
niezmiennie pozostaje Bog.

Chociaz mistyka pojmowana jest ogdlnie jako najwyzszy stopien zycia
duchowego®, poza paradygmatem chrzescijanskim jej cel nie jest jednak
zawsze jasno okreslony. André Comte-Sponville, opisujac jedno ze swoich
doswiadczen mistycznych, osadza je w duchowosci, jednakze w duchowosci
pozbawionej Boga: ,,Nie byto rozmowy. Nie byto znaczenia. Nie byto pytan.
Tylko niespodzianka. Tylko oczywistos¢. Tylko szczgscie, ktore wydawato sig
nieskonczone. [...]. Nie bylo juz ego, nie bylo rozdzielenia, nie byto reprezenta-
cjirzeczy: tylko cicha obecnos¢ wszystkiego. Nie byto sadow wartosciujacych:
tylko sama rzeczywisto$¢™. W przypadku tego rodzaju mamy do czynienia
niejako ze skupieniem na samym przezyciu: nie ma tu dazenia ,.ku czemus”,
a wartoscia okazuje si¢ doswiadczenie samo w sobie, nie w swojej okreslonej
celowosci, stadialnosci 1 rozwojowosci jednak, lecz w nieskrepowaniu zadng
powinnoscia osiagnigcia punktu docelowego ,,tu i teraz”. ,,Nie byto czasu: tyl-

>A.Bertholet, H. Freiherr von Campenhausen, Worterbuch der Religionen, Verlag
Kroner, Stuttgart 1985, s. 412. Cyt. za: Dinzenbacher, dz. cyt., s. V.

¢ S. Urbanski, Teologia modlitwy. Studium ascetyczno-mistyczne dwudziestolecia mie-
dzywojennego z uwzglednieniem duchowosci szkoly zmartwychwstanczej, Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 1990, s. 228.

" Typologi¢ doswiadczenia mistycznego w ujgciu historycznym przedstawia m.in. Stanistaw
Urbanski (zob. t e n z e, Duchowos¢ integrujqca Europe, w: Duchowosé¢ Europy, red. M. Szymula,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2000, s. 113-116). Przez sam fakt wyrdznienia poszczegdlnych
,,szkot duchowosci” w kontekscie mistyki autor wskazuje na problem zalezno$ci rozumienia terminu
»mistyka” od warunkow, w ktérych termin ten funkcjonuje.

8 Por. A. Comte-Sponville, Duchowosé ateistyczna, thum. E. Aduszkiewicz, Wydaw-
nictwo Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 149.

® Tamze, s. 143.
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ko terazniejszo$¢”'?. Socjolog religii Roger Bastide okreslit zjawisko tego typu
mianem ,,dzikiej §wigtosci” (franc. sacré sauvage)''. W uproszczeniu mozna
powiedzie¢, ze doswiadczenie takie nie znosi zadnego ograniczenia, ze swej
natury nie jest okietznane przez paradygmat religijny ani przez system wierzen
i dazy do funkcjonowania ponad podziatami kulturowymi. ,,Dzika §wigtos$¢”
zaspokaja pewne potrzeby religijne, ale nie wiaze si¢ z podejmowaniem odpo-
wiedzialnosci etycznej. Comte-Sponville wszak podkresla: ,,Nie byto sadow
warto$ciujacych: tylko sama rzeczywistos$¢”.

W tym miejscu pojawia si¢ zagadnienie kluczowe dla niniejszych roz-
wazan. Strukture przezycia tozsama ze scharakteryzowanym wyzej pokrotce
doswiadczeniem ,,dzikiej $wigtosci” maja rowniez odczucia indukowane §rod-
kami psychoaktywnymi, niekiedy okreslane jako ,,mistyczne”'?. Identycznos¢
ich podstawowych cech z cechami doswiadczen mistycznych mozna stwier-
dzi¢, analizujac istniejace $wiadectwa'’. Przezycia mistyczne wywotywane za
pomoca Srodkow psychoaktywnych mozna wigc uzna¢ za odmiang ,,dzikiej
Swigtosci” —nie majg one celu transcendentnego 1 pozostaja zamknigte w swo-
jej immanencji. Zofia J. Zdybicka pisze: ,,W dziataniu ludzkim wyrdznia sig¢
cele posrednie wzgledne, bedace srodkami do osiagnigcia celow dalszych, oraz
cel ostateczny, nadajacy sens catej ludzkiej egzystencji. Wszystkie te dziatania
nacechowane sg rozumna ($wiadoma) celowoscia. Dziatajac, cztowiek zawsze
dziata dla celu. U cztowieka warunkiem celowego dziatania jest poznanie do-
bra, ktore zamierza osiagnac. Cztowiek wigc w sposob swiadomy stawia sobie
cele i realizuje w sposob dobrowolny, czy to w dziedzinie poznania, moralno-
$ci, tworczosci, czy religii, upragnione dobro”'*. Badaczka podkresla jednak
przy tym: ,,Przedstawiciele nowych nurtéw myslowych postuluja, by cztowiek
zyt w sytuacji braku celu i sensu zycia, nie szukajac prawd koniecznych, na
ktorych moglby oprze¢ swoje zycie”'®. Oczywiscie, dziatajac w sposob na-
turalny, czlowiek zawsze dziala z uwzglednieniem jakiegos celu, wydaje si¢
jednak, ze w wielu wypadkach mozna méwi¢ o probach konstytuowania prze-

10 Tamze.

1 Zob.R. Bastide, Le sacré sauvage, w: tenze, Le sacré sauvage, et autres essais, Payot,
Paris 1975, 5. 216-222. Zob. tez: t e n z e, Dzika swigtosé, ttum. J.J. Pawlik, ,,Konteksty. Polska Sztuka
Ludowa” 62(2008) nr 1, s. 23-31.

12 Opierajac si¢ na nauczaniu Kosciota, mozna oczywiscie stwierdzi¢, ze przezycia tego rodzaju
nie powinny by¢ okreslane jako mistyka, lecz raczej jako pseudomistyka.

13 Mozna na przyktad poréwnaé ,,mistyke ateistyczng” Comte-Sponville’a ze $wiadectwem
iproba namystu teoretycznego Aldousa Huxleya (zob. A. Hux 1ey, Drzwi percepcji. Niebo i piekio,
thum. P. Kotyszko, H. Waniek, Przedswit, Warszawa 1991).

4 7J.Zdybicka, Big— Osobowa Prawda i Milos¢ — ostatecznym celem zZycia czlowieka,
,.Czlowiek w Kulturze” 19(2007), http://dlibra.kul.pl/Content/33810/38308 V-31560 Bog---osobowa-
Prawda.pdf, s. 115.

15 Tamze, s. 112.
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zen swoistej swobody polegajacej na pozornej bezcelowosci dziatan. Cztowiek
w istocie rezygnuje wowczas ze Swiadomosci istnienia jakiegokolwiek celu,
a przez to mozliwe cele nie sg przezen oceniane wzgledem ich jakosci (do-
bra). W sytuacji takiej doswiadczenia, ,,uwolnione” od jasno sprecyzowanej
celowosci, automatycznie same w sobie stajg si¢ celami. W tym kontekscie
osadzam kategorig religijnego kiczu, stawiajac zarazem hipotezg, ze przezycie
mistyczne indukowane srodkami psychoaktywnymi stanowi jego przyktad.

KICZ W PRZEZYCIU RELIGIINYM A KICZ ARTYSTYCZNY
FORMA I TRESC

Okreslenie pewnej formy przezycia jako kiczu jest ryzykowne z uwagi
na fakt, ze pojecie kiczu funkcjonuje gldwnie na gruncie refleksji nad sztuka
1 dotyczy utworu literackiego, plastycznego badz muzycznego, badz tez przed-
miotu, nie zas przezycia. Stowo ,,kicz” jest wigc w niniejszych rozwazaniach
rozumiane w sensie analogicznym. Kiczu w przezyciu religijnym nie sposob
rozpatrywac¢ we wszystkich aspektach w taki sam sposob, w jaki analizuje-
my kicz artystyczny, chociaz oba zjawiska niewatpliwie wykazuja szereg
cech wspdlnych'®. Aby jednak doswiadczenie ,,dzikiej $wigtosci” wywotane
srodkami psychoaktywnymi opisa¢ jako odmiang religijnego kiczu'’, nalezy

16 Podobny, jakkolwiek odrebny problem wiaze si¢ ze sztuka religijna nakierowang na ewoko-
wanie przezy¢ o charakterze religijnym, nieposiadajacych jednak mistycznej gtgbi W przekonaniu
Piotra Kowalskiego kicz tego typu wywotuje ucieczke od glebszej refleksji. (zob. P. Kowalski,
Religijnos¢ potoczna. Notatki na temat kiczu i religii, ,Dekada Literacka” 2002, nr 3-4 (185-186),
s. 38). Autor pisze: ,,Mozna uwolni¢ si¢ od watpliwosci, polegajac na automatyzmach, stereotypach
i réznego autoramentu rzeczoznawcach” (tamze, s. 38). Sztuka religijna czg¢sto jednak wywotuje
réwniez problem ,,kiczowatego” sposobu dos§wiadczania (por. R. Piotrow s ka, Miedzy religiq,
sztukq a kiczem, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4597).

17 Przezycia tego rodzaju definiuj¢ jako kicz tylko w odniesieniu do kontekstu religijnego.
Nie mozna powiedzieé, ze sg one kiczem jako takie. Nazwanie czego$ kiczem taczy si¢ bowiem
nierozerwalnie z kontekstem, w jakim rozwaza si¢ dane zjawisko czy tez z kontekstem, w jakim
dane zjawisko jest naturalnie osadzone, a zatem z pewnym systemem odniesienia i z okreslonym
systemem wartosci. W analizowanym wypadku tresci, ktore pretenduja do miana religijnych i réw-
nowartosciowych z mistyka chrzescijanska, jak na przyktad sformutowany przez André Comte-
-Sponville’a projekt ,,duchowosci bez Boga” (zob. Comte-Sponville,dz. cyt.), kategoryzuje
jako kicz w relacji do cech i celow religijnosci i duchowosci katolickiej. Stawiany przeze mnie za-
rzut pozostaje w mocy jedynie pod warunkiem, Ze oba typy doswiadczen (mistyka chrzescijanska
i przezycie ,,dzikiej $wigtosci”) traktowane sa jako rownoprawne i rownie korzystne dla rozwoju
duchowego cztowieka. Oczywiscie wazne pozostaje przy tym pojeciowe rozrdznienie religijnosci
iduchowosci (por.np. B.J. Zinnbauer,K.I. Pargament,B.Cole,M.S. Rye,EM. Butter,
T.G. Belavich,K.M. Hipp,A.B. Scott,J.L. Kadar, Religion and Spirituality: Unfuzzying
the Fuzzy, ,,Journal for the Scientific Study of Religion” 36(1997) nr 4, s. 555), niemniej w przypad-
kach, ktore omowig (szczegdlnie w pracy Aldousa Huxleya) rozroznienia te si¢ zacieraja.
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najpierw okresli¢, czym charakteryzuje si¢ 6w kicz i co odrdéznia go od kiczu
artystycznego.

Bioragc pod uwage perspektywe semiotyczna, mozna powiedzieé, ze
w przypadku kiczu artystycznego, podobnie jak w sztuce jako takiej, domi-
nuje funkcja estetyczna. Tak jak dzieto sztuki, kicz cechuje si¢ naddanym mu
uporzadkowaniem i wykorzystuje taki sam jak ono repertuar znakow, réznica
za$ migdzy kiczem a dzietem sztuki tkwi — jak twierdzi Marek Hendrykowski
— W sposobie postugiwania si¢ tym repertuarem. ,,Dzieto sztuki wytraca znaki
z inercji ich dotychczasowego uzycia™'®, kicz artystyczny zas utrwala nadang
im wczesniej funkcje estetyczna. W przypadku wytworu, ktory okreslamy
jako kicz, nie mozna powiedzieé, ze jego forma zatrzymuje na sobie uwage
odbiorcy, ewokujac niejako tres¢ dzieta, i ze moze ono by¢, jako pewna catos¢
artystyczna, obiektem refleksji i celem samo w sobie. W przypadku kiczu
proces percepcji przebiega w sposob prosty i szybki'’, w kontakcie z dzietem
sztuki za§ Ow proces — jak wskazywali na to w swoich koncepcjach chociazby
formalisci rosyjscy — ulega wydtuzeniu i1 cechuje go skomplikowanie. Wiktor
Szktowski byl przekonany, ze proces percepcji sztuki moze by¢ determino-
wany przez zabiegi formalne, ktore okreslat jako ,,chwyty”?® ,,Chwyt” zaktoca
rutynowy proces percepcji i zmusza odbiorcg dzieta do zastanowienia, profi-
lujac efekt poznawczy?'.

W przypadku przezycia religijnego mamy zapewne jednak do czynienia
z inng funkcja formy oraz z innym stosunkiem formy do tresci, niz dzieje si¢

¥ M. Hendrykowski, Klopoty z kiczem filmowym, w: Niedyskretny urok kiczu. Problemy
filmowej kultury popularnej, red. G. Stachdwna, Universitas, Krakow 1997, s. 13.

19" Zob. J. Pilch, Latwosé¢ kiczu. O tandecie w sztuce, polityce i obyczajach. Z Jerzym Pil-
chem rozmawiajq Krzysztof Burnetko i Michat Nawrocki, ,,Tygodnik Powszechny” 2003, nr 5(2795)
z 2 11 2003, http://www.tygodnik.com.pl/numer/279505/pilch.html.

20 Jezeli zaczniemy rozpatrywaé ogdlne prawa percepcji, to zobaczymy, ze dzialania, ktore
staja si¢ czym$ zwyklym, przyjmuja posta¢ czynnosci automatycznych. [...] Wyzwalanie rzeczy
z automatyzacji dokonuje si¢ w sztuce”. W.B. S zkto w s ki, Sztuka jako chwyt, thum. R. Luzny,
w: Teoria badan literackich za granicq. Antologia, t. 2, Od przelomu antypozytywistycznego do roku
1945, cz. 3, Od fenomenologii do egzystencjalizmu. Estetyzm i New Criticism, thum. K. Krzemien-
-Ojak i in., wybor S. Skwarczynska, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1986, s. 14n.

2l Por. tamze, s. 16.

Interesujgca rzecza jest, ze na polu sztuki sam kicz moze zostaé wykorzystany jako ,.chwyt”,
czyli zabieg artystyczny. Maria Poprzecka twierdzi na przyktad, ze wspdtczesnie nie sposob uzywaé
kategorii kiczu w jej dawnym rozumieniu, niespdjnosé, brzydota, bezguscie, zabawa z kiczem, mie-
szanie gatunkow sztuki wysokiej i masowej czy tandety z luksusem to bowiem zjawiska, ktore cho-
ciaz do niedawna pozostawaly na marginesie sztuki, obecnie znalazty si¢ w jej centrum (zob. M. P o -
prze¢cka, Przy klatce z niedzwiedziami, ,,Tygodnik Powszechny” 2006, nr 7 (2953), https:/
www.tygodnikpowszechny.pl/przy-klatce-z-niedzwiedziami-129978). Swoistej reinterpretacji ki-
czu w sztuce dokonano na przyktad w latach szes¢dziesiatych ubieglego wieku w ramach kampu
(zob. np. S. Sontag, Notatki o kampie, tum. W. Wartenstein, ,,Literatura na Swiecie” 1979,
nr 9, s. 309-316).
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to w przypadku dzieta sztuki*?. Wtasciwa kiczowi ,tatwos$¢” formy polega
tu na czym$ zupetnie innym, gdyz — jak zaktadam — sztuka ma inny cel niz
chrzescijanskie przezycie religijne®, kicz za§ mozna definiowaé wylacznie
z uwzglednieniem celu danego dzieta.

Oczywiscie i w tej kwestii pojawiajq si¢ pewne trudnosci — jednoznaczne
zdefiniowanie formy i tresci nastrecza problemow juz w przypadku wytworow
artystycznych, a jeszcze trudniej choéby teoretycznie wydzieli¢ te obszary
w odniesieniu do doswiadczen religijnych. Przyjmujeg, ze forma i tre$¢ prze-
zycia religijnego sa ze sobg zespojone, przy czym tres¢ odpowiada na pytanie
,,CO przezywam?”, forma zas$ jest zwigzana z pytaniem ,,jak?”. Zaprezentowane
Ww ten sposob rozrdznienie teoretyczne ma niewatpliwie charakter uproszczony,
gdyz w praktyce przezywania trudno rozsadzi¢, w jaki sposob elementy te sa
sobie przyporzadkowane. Mozna jednak zauwazy¢, ze w przypadku przezy¢
religijnych zwiazanych z mistyka chrzescijanska odpowiedzig na pytanie ,,co
przezywam?” jest z reguly stwierdzenie ,,bliskos¢ Boga”, w przypadku do-
swiadczenia ,,dzikiej Swigtosci” zas proba okreslenia ,,co” przysparza istotnej
trudnosci, gtowny akcent pada bowiem na pytanie ,,jak?”. Przezycie nie ma
tu jasnego celu, ktory mozna by powigzac z trescia. ,,Nie byto znaczenia** —
stwierdza Comte-Sponville — i jest to stwierdzenie znamienne. Cato$¢ uwagi
zdaje si¢ pochtania¢ forma, a jej fatwos¢ polega na programowym przyjeciu
bezcelowosci. Jan Andrzej Ktoczowski, odnoszac si¢ w jedynym z wywiadow
do kiczu religijnego, stwierdzit: ,,Nie lubimy trudnych rzeczy, nie lubimy, gdy
stawia si¢ nam wysokie wymagania. Chcemy, zeby wszystko bylo gotowe,
przygotowane. [...] [kicz—K.S.] jest efektem naszego duchowego lenistwa”?.
Mowit tez: ,,Jest to [New Age z jego ,,dzika swigtoscia” — K.S.] wybieranie
sobie z réznych religii wygodnych elementdw, a takze [...] stosowanie skro-
tow. Wielki mistyk latami pracuje nad swojq medytacja, natomiast tutaj, w celu
wywotania wizji, uzywa si¢ metody najprostszej — narkotykow”.

Podczas gdy w przypadku mistyki mamy do czynienia z odpowiednio$cia
1 spdjnoscig formy i tresci przezycia, tym, co zatrzymuje na sobie cato$¢ uwagi

2 Przyjmuje, ze tresé i forma sa ze soba nierozerwalnie powiazane, przy czym forma stanowi
warstwe znakow, tre$¢ zas — warstwe desygnatow. W przypadku dzieta artystycznego znak kieruje
uwage ku sobie (jest to szczegolnie widoczne w wypadku jezyka poetyckiego), znaczenie realizuje
si¢ za$ przez konkretne uzycie formy (por. W. Tatarkiewic z, Dwa pojecia formy, ,,Przeglad
Filozoficzny” 45(1949) nr 1-2, s. 92n.).

2 Nie wyklucza to oczywiscie przypadkow, w ktorych sztuka stuzy przezyciom religijnym,
méwimy jednak w takim przypadku o bardzo konkretnym wykorzystaniu sztuki.

*Comte-Sponville,dz cyt,s. 143.

¥ JLA.KtoczowskiOP, O kiczu w religii i milosci. Z o. Janem Andrzejem Kloczowskim OP,
dominikaninem, filozofem religii, rozmawia Stawomir Rusin, https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/o-
kiczu-w-religii.html:https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/o-kiczu-w-religii.html.

% Tamze.
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w przypadku kiczowatego przezycia religijnego jest forma?’. Nie stuzy ona
niczemu zewnetrznemu ani nie prowadzi do réznej od siebie warstwy tresci
doswiadczenia. Doswiadczenie takie jest latwe 1 nie wymaga poglebienia re-
fleksji — wystarczy to, co w sposdb prosty 1 gotowy jawi si¢ w przezyciu.
Aldous Huxley pisze: ,,Zawsze wydawato mi si¢ mozliwe, za posrednic-
twem hipnozy lub na przyktad autohipnozy, systematycznej medytacji, czy
poprzez zazycie odpowiedniego srodka chemicznego, dokonanie takiej zmiany
normalnego stanu $wiadomosci, by pozna¢, od wewnatrz to, o czym mowi
wizjoner, medium, a nawet mistyk”?. Huxley nie sytuuje wigc przezy¢ induko-
wanych na przyktad meskalina® w obszarze do§wiadczen jakosciowo réznych
od mistyki chrzescijanskiej (méwi tu bowiem o mistyce w ogolnosci, majac
tym samym na mysli kazda mistyke®’) i uwaza, ze dziatanie srodkow psycho-

21 Oczywiscie zarzutu tego nie mozna by podniesé¢ w odniesieniu do sztuki przy zatozeniu, ze
jest ona rozumiana jako pewien ,,chwyt”. W przypadku przezycia ,,banalno$¢” formy ujawnia si¢
w inny sposdb 1 musi by¢ inaczej rozumiana.

2 A.Hux1ey, Drzwi percepcji, ttum. P. Kotyszko, w: tenze, ,,Drzwi percepcji”. ,,Niebo
i piekto”, s. 10.

¥ Efekty zazycia meskaliny utrzymuja si¢ do dwunastu godzin. Wysokie dawki (400-600 mg)
wywoluja silne zmiany percepcyjne i bardzo wyrazne efekty wizualne. Dzialanie meskaliny
okreslane jest zwykle jako przyjemne i rozswietlajace umyst, cho¢ czasami jako niepokojace i od-
razajace. Alkaloid ten wystepuje w sposéb naturalny w niektdrych kaktusach, miedzy innymi
w pejotlu (Lophophora williamsii) (zob. J. N o w a k o w s k i, hasto ,,Meskalina”, , w: Podrecz-
ny stownik chemiczny, red. R. Hassa, J. Mrzigod, J. Nowakowski, Videograf II, Katowice 2004,
s. 239). Jak kazda substancja psychoaktywna, meskalina moze powodowac takze dziatania nie-
pozadane — przyjmowana doustnie i czgsto, wywoluje mdlosci, a nawet wymioty. Mozliwe jest
réwniez jej wstrzykiwanie — wstrzyknigcie zbyt stezonego roztworu moze spowodowaé porazenie
nerwow i dtugo utrzymujacy si¢ bol (zob. C. Liischer, MA. Ungless, The Mechanistic
Classification of Addictive Drugs, ,,PLoS Med.” 2006, nr 3(11), https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/
articles/PMC1635740/?tool=pmcentrez). Obok fizycznego zatrucia organizmu zazywanie srodkow
psychoaktywnych moze spowodowac niechciane zmiany w psychice. Poniewaz wielu uzaleznionych
uzytkownikdw tych substancji ma problemy z ograniczeniem lub zaprzestaniem ich uzywania, zda-
rzaja si¢ przypadki hospitalizacji tych osdb w jednostkach psychiatrycznych. Etycy i psychologowie
zajmujacy si¢ badaniem skutkow zazywania substancji psychoaktywnych, prezentuja podzielone
zdania co do moralnej kwalifikacji spozycia narkotyku. W Polsce zgodnie z ustawa z 29 lipca 2005 roku
o przeciwdziataniu narkomanii rozprowadzanie meskaliny jest zakazane (zob. Rozporzqdzenie Mi-
nistra Zdrowia z dnia 17 sierpnia 2018 r. w sprawie wykazu substancji psychotropowych, srodkow
odurzajqcych oraz nowych substancji psychoaktywnych, Dz.U. 2018, poz. 1591, https:/gis.gov.pl/
wp-content/uploads/2018/08/Rozporz%C4%85dzenie-w-spr.-SP-%C5%9A0-i-NSP.pdf).

3 Sformutowanie ,,kazda mistyke” wymaga istotnego dopowiedzenia. Do dzi$ nie rozwigzano
w sposob zadowalajacy sporu dotyczacego charakteru mistyki w odniesieniu do jej kulturowego tla.
Trudno zatem stwierdzi¢, czy mistyka jest jedna, uniwersalna i ponadkulturowa, czy tez istnicje
wiele jej odmian (szerzej na ten temat por. np. M. B ata, Filozofia mistyki, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 43(2007) nr 1, s. 89-96). Tworzona jest typologia doswiadczen mistycznych ze wzgledu
naich rodzaje, a przede wszystkim przebieg. Tak wigc mowi si¢ na przyktad o mistyce przezyciowej
badz spekulatywnej, a takze ekstatycznej czy dialogicznej (por. tamze, s. 92). Proba rozwiazania
problemu zalezno$ci mistyki od kultury jest na przyktad nastgpujace stwierdzenie: ,,Ostateczna Rze-
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aktywnych mozna stawia¢ na rowni ze szczytowym momentem duchowego
rozwoju chrzescijanina. Huxley stwierdza zarazem, ze ludzie sa glodni trans-
cendencji, ale pewne proby jej osiagnigcia prowadza na manowce: ,,Niezliczona
liczba ludzi jest spragniona autotranscendencji 1 z zadowoleniem odnalaztaby
ja w kosciele. Ale, niestety, «glodne owieczki czekaja, lecz pozostaja niena-
karmioney». Biorg udziat w obrzedach, shuchajq kazan, powtarzaja modlitwy;
ale ich pragnienie pozostaje niezaspokojone. Rozczarowani, uciekaja si¢ do
butelki. [...] Rzeczywistym obiektem kultu jest butelka, a jedynym religijnym
przezyciem jest stan niepohamowanej i przebojowe;j euforii, ktdra towarzyszy
spozyciu trzeciego cocktailu™!. Widzimy wigc, ze ,,chrzeécijanstwo i alkohol
nie moga i$¢ i nie ida ze soba w parze™*?. W innym miejscu stwierdza: ,,Potrzeba
wykroczenia poza krgpujaca jazn jest [...] podstawowym pragnieniem duszy.
Kiedy z jakichkolwiek powodéw ludziom nie udaje si¢ przekroczy¢ siebie za
posrednictwem kultu religijnego, dobrych uczynkoéw i ¢wiczen duchowych, sa
sktonni uciekac si¢ do chemicznych surogatdw religii”**. Dodaje jednak z prze-
konaniem: ,,Chrzescijanstwo i meskalina bardziej godza si¢ ze soba’™*. Wta-
sciwosci alkoholu i meskaliny sa oczywiscie rézne, w obu przypadkach jednak
chodzi o uzyskanie natychmiastowego, zadowalajacego efektu z pominigciem
zmudnej drogi duchowego rozwoju. Chodzi o zabicie duchowej ,,nudy”, nie zas
o postep w dziedzinie zycia wewnetrznego. Mistyk nie szuka bowiem ekstazy
ze wzgledu na jako$¢ doznan, ale szuka Boga — dlatego tez mistykom chrzesci-
janskim nie jest obce doswiadczenie tak zwanej nocy ciemnej®. Pytanie ,,co?”
jest wowczas wazniejsze od pytania ,,jak?”, a Igk, jaki powoduja duchowa noc
1jej przytlaczajaca pustka, jest owocny i stanowi integralny element mistyczne;j
drogi. Jak pisze Stanistaw Urbanski, noc ciemna to stan bedacy ,,przygotowa-
niem do znacznie doskonalszego, tzw. ekstatycznego zjednoczenia z Bogiem,
zwanego inaczej zargczynami duchowymi’™®. Urbanski podkresla przy tym,

czywisto$¢ jest sama w sobie niepoznawalna, a rézne objawienia religijne s tylko niedoskonatymi
probami jej opisu. Zadne z nich nie zawiera w sobie petni. Seria objawien wystepujacych niezaleznie
od siebie w odrgbnych nurtach ludzkiej kultury doprowadzita do uksztattowania sig religii ludzkosci.
Widziane z tej perspektywy religie §wiata nie sa konkurencyjne wzglgdem siebie. Ta sama Boska
Rzeczywisto$¢ objawita si¢ catej ludzkosci, a ludzko$¢ data rézne odpowiedzi uwarunkowane kul-
turowo, etnicznie, historycznie i geograficznie” ( tamze, s. 94).

S Hux ey, Drzwi percepcji, s. 41.

32 Tamze, s. 41.

3 Tamze, s. 42.

3 Tamze, s. 41.

¥ Na temat zjawiska ,,nocy ciemnej” por. np. JW. G o g o 1 a OCD, ,, Noc ciemna”. Wprowa-
dzenie, w: $w. Jan od Krzyza, Dziela, thum. o. B. Smyrak OCD, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych,
Krakow 2010, s. 490.

% Urbanski, Teologia modlitwy. Studium ascetyczno-mistyczne dwudziestolecia miedzy-
wojennego z uwzglednieniem duchowosci szkoly zmartwychwstanczej, s. 229.
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za ks. Pawlem Smolikowskim, ze podczas owego zjednoczenia ,,cialo palone,
bite, ktute nic nie czuje”™’, doswiadczenie mistyczne nie musi si¢ wigc wigzac
z pobudzeniem zmystow, a niekiedy powoduje ich wygaszenie. Bez wzgledu
jednak na to, jak przebiegaja same ,,zar¢czyny duchowe”, s one zwiencze-
niem drogi. W przeciwienstwie do ,,kiczowatego przezycia” wywolanego za
pomoca narkotyku, doswiadczenie mistyczne wymaga drogi dtugiej i trudne;j.
W pierwszym wypadku nie jest istotne, co przedstawia si¢ cztowiekowi w uzy-
skanej przezen wizji, ale w jaki sposob wizj¢ t¢ cztowiek uzyskuje. Kluczowe
znaczenie ma sposob doznawania. Tymczasem mistyk chrzescijanski pozostaje
zywo zainteresowany natura swoich wizji. Tak jak §w. Faustyna, moze nawet
pytaé z nieufnoscia: ,,Czy Ty jestes Bog moj, czy widmo jakie?”.

Warto w tym kontekscie przywotaé opis praktyk religijnych, do ktérych
odnosi si¢ Huxley, wskazujac na rzekoma mozliwos¢ uzyskania do§wiadczenia
mistycznego w wyniku zazycia substancji psychoaktywnej: ,,Mozna odnalez¢
grupy afiliowane przy Amerykanskim Kosciele Narodowym, [...] gdzie pla-
sterki pejotlu zastgpuja sakramentalny chleb 1 wino. Wierni Amerykanskiego
Kosciota Narodowego traktujg kaktus jako specjalny dar Boga dla Indian
i przyréwnuja jego efekty do dziatania Ducha Swigtego. Profesor J.S. Slotkin
[...] twierdzi [...]: «Nigdy nie odwiedzitem zadnego domu modlitwy biatego
cztowieka, w ktorym byloby tyle uczu¢ religijnych i dobrych obyczajowy.
Co6z, mozemy zapytac, przezywaja ci pobozni i obdarzeni dobrymi maniera-
mi pejotysci? Nie umiarkowane poczucie cnoty, ktdre pozwala przecigtnemu
niedzielnemu wiernemu chodzacemu do kosciota przetrwaé dziewigédziesiat
minut nudy. Nawet nie owe wznioste uczucia, inspirowane myslami o Stworcy,
Odkupicielu, Sedzim i Pocieszycielu, jakie ozywiaja poboznych. Dla tych
wiernych Amerykanskiego Kosciota Narodowego doswiadczenie religijne
jest czyms bardziej bezposrednim i o$wiecajacym, bardziej spontanicznym
[...]. Czasem [...] maja oni wizje, na przyklad ukazuje im si¢ sam Chrystus.
Czasem stysza gtos Wielkiego Ducha. Czasem uswiadamiaja sobie obecnos¢
Boga i tych niedostatkow osobistych, ktore muszg by¢ naprawione, jesli oni
majq pelic¢ Jego wolg. Praktyczne skutki tego chemicznego otwarcia drzwi
do Innego Swiata wydaja si¢ w petni pozytywne. [...] Nie mozna pochopnie
potepiad jako zte drzewa o tak wybornych owocach”.

Oczywiscie nie sposob stwierdzi¢, na ile autentyczne sa relacje profesora
Slotkina, ktére przywotuje Huxley. Zrownanie mistyki chrzescijanskiej z do-
swiadczeniami wywolywanymi srodkami psychoaktywnymi jest w przypad-

7 Tamze.

¥ F.KowalskaZMBM, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Zgromadzenie
Siéstr Matki Bozej, Warszawa 1979, fragm. 54, https://www.faustyna.pl/zmbm/dzienniczek-sw-
siostry-faustyny/.

¥ Huxley, Drzwi percepcji, s. 41.
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ku tego wywodu ewidentne, cho¢ Huxley zdaje si¢ dostrzega¢ pewne braki
i niedoskonatosci ,,owocdéw” duchowych, ktore powstaty na bazie doswiadczen
z meskaling. ,,Poznatem kontemplacj¢ w jej szczytowych przejawach. W jej
szczytowych przejawach, chociaz wciaz jeszcze nie w jej petni. Albowiem
w swojej petni droga Marii obejmuje droge Marty i podnosi ja, jesli mozna tak
rzec, do swej wyzszej mocy. Meskalina otwiera droge Marii, ale zamyka drzwi
przed droga Marty. Daje dostep do kontemplacji — ale do kontemplacji, ktora jest
nie do pogodzenia z dzialaniem czy nawet z wola dziatania, sama mysla o dzia-
faniu. W przerwach pomigdzy doznawanymi przez siebie objawieniami osoba
zazywajaca meskaling zdaje si¢ odczuwadé, ze chociaz w pewien sposdb wszyst-
ko jest w cudowny sposéb tak jak powinno by¢, w inny sposdb cos jest nie tak.
Dreczy ja wilasciwie ten sam problem co kwietystg [...]. Meskalina nie potrafi
w zaden sposob rozwigzac¢ tego problemu [...]. Nad kwietysta goruje aktywny
kontemplatyk, swigty, cztowiek, ktory podtug wyrazenia Eckharta jest gotow
zej$¢ z siodmego nieba, by podac¢ kubek wody swemu choremu bratu™,
Podczas gdy w mistyce chrzescijanskiej powodem i celem doswiadczenia
mistycznego jest Bog, doswiadczenie oparte na zazyciu narkotyku — jak wska-
zuje przywotany fragment — catkowicie podlega temu aktowi i pozostaje profi-
lowane przez narkotyk w catosci swojego przebiegu. Jest to roznica znaczaca.
Przezycie indukowane srodkami psychoaktywnymi wykazuje poza tym pewne
braki i skazy: ,,Chociaz w pewien sposob wszystko jest w cudowny sposdb
tak jak powinno by¢, w inny sposob co$ jest nie tak”. Odnoszac si¢ za$ do
,drogi Marii” i ,,drogi Marty”, trudno powiedzie¢, by meskalina umozliwiata
,»obranie najlepszej czastki”™!, ostatecznie bowiem ,,nad kwietysta goruje ak-
tywny kontemplatyk, §wiety”. W pordwnaniu z duchowymi owocami mistyki
chrzescijanskiej doswiadczenia opisywane przez Huxleya okazuja si¢ wigc
kiczem, a zatem stanowig duchowy bubel. Jakkolwiek wywotuja pewne skutki
psychiczne (co podkreslat Solotkin), ,,droga meskaliny” nie jest w istocie ani
,»droga Marii”, ani ,,droga Marty”, na zadnym jej etapie nie jest bowiem istot-
ne, czy na drodze tej pojawi si¢ Chrystus. Doswiadczenie wywotane srodkami
psychoaktywnymi moze realizowac si¢ poza systemem religijnym i moze tez
mie¢ typowy dla ,,dzikiej §wigtosci” charakter eklektyczny, powodowany row-
niez faktem, ze istotne jest w nim samo doznawanie. Jego jedyny cel stanowi
osiagnigcie doznania o duzej intensywnosci — poniewaz nie jest nim Bog ani
swietosc¢, elementy tego przezycia pojawiaja si¢ w umysle w sposéb swobod-
ny, na prawach skojarzen, lub zmierzaja ku doswiadczeniu prdézni: ,,Nie byto

40 Tamze, s. 26.

4 Wedtug Ewangelii Lukasza Jezus powiedziat do Marty: ,,Marto, Marto, martwisz si¢ i nie-
pokoisz o wiele, a potrzeba (mato albo) tylko jednego. Maria obrata najlepsza czastke, ktorej nie
bedzie pozbawiona” (Lk 10,41).
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reprezentacji rzeczy: tylko cicha obecnos¢ wszystkiego. Nie byto sadéw war-
tosciujacych: tylko sama rzeczywistos$¢”. Tymczasem wedtug Jana od Krzyza
traktowanie doznawania samego w sobie jako najistotniejszego w doswiad-
czeniu mistycznym (takze tym, ktore pochodzi od Boga) postrzegane jest
jako przeszkoda w osiagnigciu najwyzszego, ostatniego stadium mistycznego,
jakim jest zjednoczenie: ,,Dusza, zatrzymujac si¢ na posiadaniu tych objawien,
nie dazy do prawdziwego wyrzeczenia i ogotocenia ducha”, a ,,pozadanie
tych objawien otwiera droge szatanowi, by mdgl dusz¢ oszukiwaé innymi
widziadtami, ktére umie on bardzo nasladowac i przedstawic je duszy jako
dobre”®. Jesli nawet dazac do zjednoczenia z Bogiem, cztowiek ucieka si¢ do
prowokowania doznan mistycznych i pragnie osiaga¢ tego rodzaju stany sa-
modzielnie, bez doskonalenia sig¢ i taski, zatrzymuje si¢ na powierzchni swoich
doswiadczen. ,,Wtasne dziatanie duszy jest nieudolne i niskie, gdyz wtadze
duszy nie moga same przez si¢ czyni¢ i rozwazaé niczego jak tylko to, co
jest ujete w pewne formy, ksztatty i obrazy. To wszystko zas jest tylko tuping
1 przypadtoscia samej substancji 1 ducha, ktory si¢ pod ta zewnetrzng ostong
ukrywa”*. Kicz w przezyciu duchowym jest wigc zwiazany z owa ,,fuping”,
»Zewnetrzng ostong”, z zewnetrzng forma doznan. Cho¢ mogtoby si¢ wyda-
wacé, ze sacré sauvage, umozliwiajac rezygnacj¢ z paradygmatu religijnego,
oferuje swoista mozliwos¢ uwolnienia si¢ od formy, okazuje sig, ze jest wrgcz
przeciwnie — nie ma tu znaczenia tres¢ doswiadczen (,,co0?”), ale ich forma
(,jak?”): ,,dzika $wigto$¢” pozostaje nieskrgpowana przez zaden zewngtrzny
wobec siebie cel. W przypadku, gdy zachodzi proba podniesienia owej ,,tupi-
ny” do godnosci doswiadczenia religijnego rownorzednego chrzescijanskim
doswiadczeniom mistycznym, mozna mowi¢ wprost o religijnym kiczu.

MIEJSCE PIEKNA I MIEJSCE PRAWDY

Hermann Broch twierdzil, Ze istota kiczu jest mylenie kategorii etycznej
z estetyczna®. W przypadku kiczu jego tworca chee dziataé pigknie, nie zas

2 Jan od Krzy za, Droga na Gére Karmel, ks. 11, rozdz. 11, ,,0 przeszkodach i trudno-
$ciach, jakie moga wyniknac z poje¢ umystowych, otrzymanych w sposéb nadprzyrodzony przez
ukazanie si¢ ich zewngtrznym zmystom cielesnym. Jak dusza powinna si¢ wobec nich zachowac”,
nr 7 w:tenze, Dziela, s. 268.

 Tamze, s. 269.

“ Ten ze, Droga na Gére Karmel, ks. 111, rozdz. 13, ,Mowi o korzysciach, jakie dusza
odnosi, odrzucajac pojmowania wyobrazeniowe. Odpowiada na niektore zarzuty i objasnia rozni-
cg, jaka zachodzi pomigdzy pojmowaniami wyobrazeniowymi naturalnymi i nadprzyrodzonymi”,
nr4,s. 403.

4 Por. H. B r o ¢ h, Kilka uwag o kiczu, ttum. D. Borkowska w: tenze, ,,Kilka uwag o kiczu”
i inne eseje, ttum. D. Borkowska, J. Garewicz, R. Turczyn, Czytelnik, Warszawa 1998, s. 114.
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dobrze — zalezy mu na pigknym efekcie, a zatem mozna tez powiedzieé, ze
,kicz powstaje na skutek rezygnacji z prawdy na rzecz pigkna™*®. O ile Bro-
cha koncepcja kiczu w sztuce (ze wzgledu na swoj stricte modernistyczny
rodowodd) wydaje si¢ niektérym juz nieaktualna*’, mozna w ciekawy sposob
wykorzysta¢ ja w celu poréwnania chrzescijanskich doswiadczen mistycznych
1 przezy¢ wywolywanych zazyciem $rodkéw psychoaktywnych. Odmienny
jest w przypadku tych dwoch typow doswiadczen nie tylko stosunek ich formy
do tresci, ale rowniez relacja pigkna i prawdy, ktora odzwierciedlaja*.

Wedtug Brocha kazde dzialanie (nie tylko w dziedzinie sztuki) pozytywne
w sensie moralnym przynosi rowniez efekt estetycznie pozytywny*. Osta-
tecznie pigkno wydaje si¢ wigc czyms w rodzaju ,,skutku ubocznego” dobre-
go dzialania, ktore zostato ukierunkowane na prawdg jako warto$¢ naczelna.
Mozna zatem powiedzie¢, ze mistyk osiaga pigkno, mimo ze bezposrednio do
niego nie dazy. Jan od Krzyza stwierdza wrecz: ,,Wiem, ze nie moze by¢ nic
pickniejszego, / Ze wszelka pieknos¢ pochodzi od Niego, / Cho¢ sie dobywa
wsrod nocy”™. W Drodze na Gore Karmel zaleca: ,,Staraj si¢ zawsze sktania¢
nie do tego, co latwiejsze, lecz do tego co trudniejsze; Nie do tego co przy-
jemniejsze, lecz do tego co nieprzyjemniejsze; Nie do tego co smakowitsze,
lecz do tego co niesmaczne [...] Nie do tego co wznioste i cenne, lecz do tego
co niskie 1 wzgardzone™'.

Opisujac doswiadczenie wywolane zazyciem narkotyku, Aldous Huxley
zanotowat: ,,Nadal patrzytem na kwiaty i zdawato mi si¢, iz w ich zywym $wie-
tle odnajduje¢ jakosciowy odpowiednik oddychania — chociaz oddychania bez
powrotu do punktu wyjscia, bez periodycznego odptywu, jedynie z powracaja-
cym przyptywem od pigkna do pigkna pogtebionego, od glebokiego do jeszcze
glebszego sensu. Przyszty mi na mysl takie stowa jak Laska i Przemienienie,
1 to wlasnie, migdzy innymi, oznaczaly. M6j wzrok przenosit si¢ z rdzy na
gozdzik, 1 z pierzastego rozzarzenia na gladkie woluty obdarzonego czuciem
ametystu, ktore tworzyly irys*2.W przypadku mistyki chrzescijanskiej prawda
1 sens utozsamiane s3 z Bogiem jako celem ostatecznym ludzkiej egzystencji,

% A. Tajber, East-Etyka (East Ethics) (Ciudad de México, wrzesien 2006), https:/tajber.
asp.krakow.pl/A.R.T./Artur Tajber text 05.html.

4 Por. A. Moles,Kicz, czyli sztuka szczescia, thum. A. Szczepanska, E. Wende, Pafistwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1978, s. 26, 97, 146.

* Na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuj¢ definicj¢ pigkna jako kategorii celu o charakterze
estetycznym, piszac o prawdzie, odwotuje si¢ zas — za Brochem — do przestrzeni etycznej (por.
Broch, Kilkauwag o kiczu, s. 114).

4 Por. tamze, s. 113-115.

0 Jan od Krzyza, Znam dobrze 2rédlo (Que bien se yo la fonte). Spiew duszy cieszqcej sie
poznaniem Boga przez wiare w: tenze, Dziela, s. 101.

' Ten ze, Droga na Gore Karmel, ks. 1, rozdz. 13, nr 5-6, s. 228.

2 Hux ley, Drzwi percepcji, s. 12.



., Dzika swigtos¢” i kicz 341

a rozumna natura cztowieka odpowiada na obecne w niej powotanie do zblize-
nia si¢ do prawdy. Mistyk moze na tej drodze do§wiadczy¢ pigkna i w istocie
go doswiadcza, lecz nie ono stanowi centrum przezycia mistycznego. Relacja
Huxleya wskazuje, ze w przezyciu, ktdrego doznal, akcent padt na doznania
zmystowe zmodyfikowane przez dziatanie narkotyku, a on sam skupit si¢ na
ich walorach estetycznych. Pisarz wspomina co prawda o ,,f.asce” i,,Przemie-
nieniu”, ale kwestii tych nie poglebia, poprzestajac na skojarzeniu o prowe-
niencji raczej estetycznej.

Podmiot przezycia wywotanego dziataniem narkotyku nie doswiadcza
problemow dotyczacych wystowienia tego, co si¢ mu jawi; jest rowniez prze-
konany, ze w swojej wizji uchwycit pickno w jego istocie i glgbi sensu. Warto
w tym miejscu ponownie przywotac refleksje na temat kiczu, ktore sformuto-
wat Broch. Twierdzi on, iz pigkno manifestuje si¢ w postaci pigknych zjawisk,
nie za$ samo w sobie, kicz natomiast jest rezultatem fatszywego przekonania,
ze ideal moze sta¢ si¢ przedmiotem praktycznej realizacji>*. Odnoszac t¢ mysl
do przezycia mistycznego, mozna powiedzie¢, ze mistyk chrzescijanski za-
wsze doswiadcza trudnosci w wystowieniu tego, co wymyka si¢ jego pojmo-
waniu: przedmiot doswiadczenia mistycznego przedstawia si¢ bowiem jako
,,co$ catkiem innego™*, a ,,jezyk tylko betkoce o takim uszczesliwieniu*.
Jesli przedmiot przywotanego opisu, ktdrego autorem jest Huxley, a w ktérym
pojawiaja si¢ stowa ,,faska” i ,,Przemienienie”, zdefiniowac¢ jako przezycie
religijne, to przezycie owo okazuje si¢ naznaczone egzaltacja. Ta za§ — w ro-
zumieniu Brocha — stanowi cechg kiczu. W kiczowatym doswiadczeniu religij-
nym zatem cos, co jedynie si¢ jawi, rozumiane jest wprost jako petnia sensu,
przy czym cechg opisu tej rzeczywistosci stanowi zdumiewajaca plastycznosc.
Przepas¢ migedzy jezykiem a doswiadczeniem, tak istotna w odniesieniu do
mistyki chrzescijanskiej, w przypadku wizji narkotycznej nie jawi si¢ w tym
wypadku jako dolegliwa (a przynajmniej nie ujawnia tego spisana relacja).
Wydaje sig, ze wizja taka, sama w sobie skupiona na walorze estetycznym,
na bogactwie kolorow, ksztattow i1 skojarzen, poddaje si¢ swobodnie opisowi,
ktéry — podobnie jak ona sama — ma charakter estetyczny i plastyczny.

Eklektyzm doswiadczenia ,,dzikiej §wigtosci”’, w tym wypadku przezycia
religijnego wywotanego srodkami psychoaktywnymi, jest konsekwencja faktu,
ze w przezyciu tym pierwiastek estetyczny zyskuje przewage nad elementem
prawdziwosciowym. Elementy sktadowe tego doswiadczenia nie sq podporzad-
kowane zadnej nadrzg¢dnej wobec niego, transcendentnej rzeczywistosci, tym

3 Por. Broch, Kilkauwag o kiczu, s. 101-117.

4 R. O tto, Swieto$é. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, thum. B. Kupis, Thesaurus Press, Wroctaw 1993, s. 59.

> Tamze, s. 61.



342 Ks. Krzysztof SASUEA

zas, co je spaja, jest uwolniony przez narkotyk strumien ludzkiej swiadomosci.
W przezyciu tego rodzaju wszystko, co obecne jest w §wiadomosci i pod-
swiadomosci jego podmiotu, moze zamanifestowac si¢ w losowym uktadzie.
Jesli aspekt estetyczny doswiadczanej wizji przywiedzie podmiotowi na mysl
sacrum — Boga, wowczas, na zasadzie skojarzenia, relacjonujac to przezycie,
bedzie on mowit o Bogu. Nie wykaze jednak troski o to, czy jego przezycie
w istocie pojawilo si¢ jako rezultat relacji z osobowym Bogiem, czy tez sta-
nowilo jedynie unaocznienie pewnych wyobrazen na temat Boga, wywolane
zazyciem okreslonej substancji. Eklektyczna natura wizji charakterystycznych
dla kiczowatego doswiadczenia religijnego jest zatem — z jednej strony — re-
zultatem prymatu jego formy (,,jak?”’) nad niesiong przezen trescia (,,c0?”),
z drugiej za$ — zamiany miejsc prawdy i pigkna w hierarchii dobr. Ostatecznie
mozna wigc powiedzied, ze kiczowato$¢ doswiadczenia religijnego indukowa-
nego zazyciem narkotykow wyrasta z btgdu w w systemie wartosci.

Odnoszac si¢ do natury kiczu, Hermann Broch zauwazyt rowniez, ze nie
jest on zdolny zmienia¢ $wiata — imituje jedynie jego formowanie i nie po-
trafi stworzy¢ wlasnego jezyka. W przypadku poréwnywanych tutaj typow
doswiadczen jest to kwestia istotna — chrze$cijanski mistyk dazy do zmiany
rzeczywistosci w przekonaniu, ze powinien spetlnia¢ wolg Boza, urzeczy-
wistniajac tym samym pewien konkretny plan naprawy §wiata. Zmagajac si¢
z niedoskonaloscia intelektu i nieadekwatnoscia jezyka wobec Objawienia,
mistycy chrzescijanscy starajq si¢ nie$¢ okreslone orgdzie. Eklektyczna ,,dzika
swietos$¢” niejako ,,zapozycza” dostgpne obrazy i symbole z systemow wy-
obrazen, ktore sa dostgpne doznajacemu cztowiekowi; podmiot pozostaje przy
tym jednak na poziomie przezywania, nie przechodzac do poziomu dzialania.
Zauwaza to sam Huxley, piszac, ze meskalina ,,daje dostgp do kontemplacji
— ale do kontemplacji, ktora jest nie do pogodzenia z dziataniem, czy nawet
z wola dziatania, sama mysla o dziataniu”. Chociaz piszac o wptywie me-
skaliny na osobowos¢ cztowieka, Huxley podkreslat, ze nie mozna pochop-
nie potgpiac jako ztych ,,drzew o tak wybornych owocach”, trudno okreslic,
w jakim stopniu oddziatywanie to si¢ utrzymuje. Biorac pod uwage relacje
przedstawione przez pisarza, nie mozna powiedzie¢, ze narkotyk jest w stanie
zmieni¢ jednostke tak znacznie, jak poprzez doswiadczenie mistyczne czyni to
Bdg, podnoszac ludzi stabych i matych do godnosci swigtych, co miato miej-
sce na przyktad w przypadku z §w. Faustyny, ktéra ukonczyta zaledwie trzy
klasy szkoly podstawowej. Roznica jakosciowa migdzy opisywanymi typami
doswiadczen jest zatem wyrazna: do mistyka chrzescijanskiego przychodzi
co$ zupelie nowego, ,,innego”, podczas gdy narkotyczne wizje ujawniaja
1 prawdopodobnie aktywizuja cos, co cztowiek juz w sobie ma. Ten brak ,,no-
wego”, ,,innego”, brak ,,zmiany” postrzegam rowniez jako cechg religijnego
kiczu w doswiadczeniu indukowanym narkotykiem.



,» Dzika swigtos¢” i kicz 343

*

,,Nie jestem na tyle ghupi, by stawiac¢ znak rdwnosci migdzy tym, co si¢ dzieje
pod wptywem meskaliny lub innego srodka, istniejagcego czy tego, ktory zostanie
wytworzony w przysztosci, a uswiadomieniem sobie celu i ostatecznego zamyshu
ludzkiego zycia: Oswieceniem, Widzeniem Uszczgsliwiajacym. Sugeruje tylko,
ze doznanie po zazyciu meskaliny jest tym, co katoliccy teologowie nazywaja
«niezastuzona taskay, nickonieczng do zbawienia, ale potencjalnie pomocna, kto-
ra w przypadku jej otrzymania nalezy zaakceptowac, sktadajac za nig dzigki™*.
Huxley w wielu miejscach swojego tekstu wikta si¢ w sprzecznosci. W katoli-
cyzmie owa ,,niezashuzona taska” prowadzi bowiem do uswiadomienia sobie
»celu [...] ludzkiego zycia”, do czego nie jest w stanie doprowadzi¢ czlowieka
zazywanie jakiegokolwiek narkotyku. Mimo to jednak Huxley stawia znak row-
nosci mi¢dzy chrzescijanskim doswiadczeniem mistycznym a doswiadczeniem
indukowanym srodkami psychoaktywnymi (,,doznanie po zazyciu meskaliny jest
tym, co katoliccy teologowie nazywaja «niezashuzong taska»”).

Przedstawione przeze mnie analizy majq charakter jedynie czastkowy i od-
wotuja si¢ do wybranych aspektéw kategorii estetycznych (chociaz poruszam
réwniez ich aspekt etyczny). Wymiar tych analiz jest przy tym scisle teoretyczny.
Moéwiac o doswiadczeniu mistycznym, nie jesteSmy bowiem w stanie sformu-
towac jego ostatecznej definicji, a przy tym nie mozemy zglebi¢ jego natury,
gdyz jedyny materiat badawczy, do ktérego mamy dostep, stanowia swiadec-
twa pisemne zwigzane z rzeczywistoscia konkretnych doswiadczen. Nie mamy
mozliwosci dokonania ich przekonujacej i ostatecznej weryfikacji — wobec nie-
dostgpnosci catosciowej prawdy o doswiadczeniu mistycznym nalezy z tego
rodzaju prob zrezygnowac. Samo dazenie do uchwycenia istoty do§wiadczenia
mistycznego jest jednak niezwykle cenne, podobnie jak wartosciowe sa chocby
niewielkie fragmenty, przeblyski prawdy o naturze przezy¢ religijnych.

Celem niniejszego tekstu byto wskazanie na pewne cechy dystynktywne
chrzescijanskiego doswiadczenia mistycznego, ktore dobrze widac¢ na tle do-
swiadczen o zupehie innej — jak zaktadam — naturze. Porzadkowanie wiedzy
dotyczacej tego zagadnienia, dokonywane na drodze tworzenia swoistej typo-
logii doswiadczen mistycznych, jest istotne, niemniej jednak glownym celem
badaczy powinno by¢ doskonalenie definicji mistyki. Wypracowanie ostatecz-
nej, zadowalajacej deskrypcji tego fenomenu prawdopodobnie nie jest mozli-
we, istotne jest jednak budowanie pewnego spdjnego paradygmatu, w ramach
ktérego doswiadczenia takie moga by¢ rozumiane i opisywane. Niniejszy tekst
stanowi pewng propozycj¢ odrozniania mistyki chrzescijanskiej od przezy¢ te
mistyke nasladujacych, a narzedziem tego odroznienia byta kategoria kiczu.

% Hux ley, Drzwi percepcji, s. 44.
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Artykut jest proba opisania réznicy miedzy chrzescijanskim doswiadczeniem
mistycznym a doswiadczeniem indukowanym $rodkami psychoaktywnymi
(ktore réwniez czgsto zyskuje miano ,,mistycznego”). W jej opisie przydatna
okazata si¢ kategoria kiczu, gtownie w ujeciu Hermanna Brocha. Pojecie ki-
czu zostato zaadaptowane do refleksji o doswiadczeniu religijnym, w zwiazku
z czym przedstawiono, w jaki sposob nalezy je rozumie¢ w odniesieniu do
takiego doswiadczenia i w odroznieniu od znaczenia tego pojegcia w dziedzinie
sztuki. Autor stosuje przede wszystkim metodg¢ porownawcza, zestawiajac tek-
sty dotyczace chrzescijanskiego przezycia mistycznego (m.in. $wiadectwa Jana
od Krzyza) oraz przezycia indukowanego zazyciem narkotykéw (gldwnym
zrédtem sg Drzwi percepcji Aldousa Huxleya). Do najwazniejszych problemow
poruszonych w trakcie analiz nalezy relacja pigkna i prawdy, ktdra inaczej si¢
prezentuje w chrzescijanskim do$wiadczeniu mistycznym, a inaczej w przy-
padku religijnej wizji narkotycznej, okreslanej w artykule mianem religijnego
kiczu. Istotnym pojeciem jest tu ,,dzika swigtos¢” — eklektyczna, nieukierunko-
wana $cisle przestrzen symboliki religijnej, ktora taczy si¢ z wizja narkotyczna
1 jest znaczaco roézna od uporzadkowanego, wlaczonego w konkretny system
religijny doswiadczenia mistyka chrzescijanskiego.

Stowa kluczowe: mistyka, mistycyzm, chrzescijanstwo, pigkno, kicz, dzika
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The article is an attempt to describe the difference between the Christian mys-
tical experience and the experience induced by psychoactive drugs (which is
also frequently described as “mystical”). In order to introduce the borderline
between the two types of experience the author employs the category of kitsch,
as worked out by Hermann Broch, simultaneously describing how to under-
stand the concept of kitsch in its application to the analysis of the experience
induced by psychoactive drugs. The author uses the comparative method, jux-
taposing texts on the Christian mystical experience (e.g. those by St. John of
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the Cross) with The Doors of Perception by Aldous Huxley. Among the most
important issues discussed by the author is that of the relationship between
truth and beauty, which is rendered differently in the case of each of the two
types of experience in question. A drug incited religious vision is described as
kitschy. An important concept used throughout the analyses is that of the ‘wild
sacred,” as introduced by Roger Bastide. The ‘wild sacred’ denotes an eclectic,
unordered space of religious symbolism engendered by a narcotic vision and, as
such, opposed to the experience of a Christian mystic, which is part of a specific
religious belief system.
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