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Ks. Tadeusz DOLA

INSPIRACJE HEGLOWSKIE
W TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

Filozofia Hegla zainspirowata sporq grupe teologow protestanckich do tworzenia
oryginalnych teorii. Okazato si¢ jednak szybko, Ze filozofia ta nie stala sie pod-
stawq stworzenia jednolitego systemu teologicznego godzqcego skrajne opinie,
ale jeszcze bardziej zroznicowala owczesne poglady teologiczne. Argumenty na
poparcie swojego stanowiska mogli z niej czerpaé zarowno teolodzy przywiqza-
ni do luteranskiej tradycji, jak tez ci, ktorzy w sposob radykalny z nigq zrywali.
Do teologii katolickiej mys! Hegla zaczela szerzej przenikac dopiero w potowie
dwudziestego wieku.

W badaniach teologicznych filozofia zaymowala zawsze wazne miejsce.
W starozytnos$ci najwazniejsza rolg odgrywat platonizm, od $redniowiecza
zaczat dominowac arystotelizm, szczeg6lnie w wersji Tomaszowej. W czasach
nowozytnych i wspotczesnych dotaczaja do tych gtdéwnych nurtow filozoficz-
nych nowo powstajace kierunki filozoficznych dociekan. Jednym z nich jest
heglizm. Jeszcze za zycia Georga Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831) jego
mys$l wzbudzita wérdod teologow protestanckich tak wielkie zainteresowanie,
ze mozna mowi¢ o powstaniu szkoly teologicznej bazujacej na filozofii autora
Fenomenologii ducha'. Wsrdd pierwszych zwolennikow Hegla znalezli si¢
David Friedrich Strauss (1808-1874) oraz Ferdinand Christian Baur (1792-
1860) — mieli oni znaczacy wptyw na éwczesne dyskusje teologiczne, dlatego
tez te ich poglady, w ktorych dostrzec mozna obecno$¢ heglizmu, zostana
przedstawione w niniejszym artykule. Z czasem zmniejszata si¢ sympatia teo-
logow dla Hegla, wspotczesnie jednak heglizm nadal obecny jest w teologii,
takze katolickiej. Potwierdzeniem tego moze by¢ teologiczny system Hansa
Ursa von Balthasara (1905-1988), ktory w swojej ogromnej tworczosci na-
ukowej wielokrotnie podejmowat dyskusj¢ z Heglem. Popularno$¢ Balthasara
wptyneta posrednio na obecnos$¢ heglizmu takze w pracach innych wspotcze-
snych teologdéw katolickich, czerpiacych obficie z mysli Balthasara. Wydaje
si¢ wigc zasadne przedstawienie tych obszarow jego teologicznych dociekan,
w ktorych zauwazy¢ mozna inspiracje heglowskie. Wprowadzeniem do niniej-
szego artykutu bedzie ukazanie teologicznego kontekstu, w ktérym pojawiaja
si¢ poglady Hegla. Kontekst ten bowiem pozwoli zrozumie¢ — jak si¢ wydaje
— otwartos¢, z jaka przyjeto heglizm w §rodowisku teologii protestanckie;.

' Por.R.Panasiuk, Lewica heglowska, Wiedza Powszechna, Warszawa 1969, s. 20.
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TEOLOGICZNY RACJONALIZM I SUPRANATURALIZM WOBEC HEGLIZMU

W teologii protestanckiej osiemnastego 1 dziewigtnastego wieku wazna
rolg odgrywaty dwa przeciwstawne nurty myslowe: racjonalizm i supranatu-
ralizm?. Pierwszy, dajac w badaniach nad Bozym Objawieniem zdecydowane
pierwszenstwo rozumowi, opowiada si¢ za stworzona przez Edwarda Herberta
z Cherbury (1583-1648) koncepcja religii naturalnej jako pierwotnej wobec
wszystkich religii historycznych. To specyficzne rozumienie religii naturalnej
zaklada, ze prawdy religijne sa wrodzone, Ze zostaty cztowiekowi ,,wszczepio-
ne” przez naturg. Dzigki temu kazdy moze odkry¢ je w sobie za pomoca wilas-
nego rozumu. Sa one powszechne, poniewaz dostgpne sa wszystkim ludziom.
Z faktu naturalnego pochodzenia prawd religijnych i1 ich powszechnos$ci wynika
prawdziwosc¢ tych prawd — sa prawdziwe, poniewaz sa naturalne i powszechne.
Odkryte przez rozum, dane z natury powszechne prawdy religijne stanowia kry-
terium prawdziwosci religii historycznych. O prawdziwosci konkretnej religii
decyduje zatem rozum, ktory dochodzi w sposob naturalny do powszechnych
prawd religijnych i ustala, czy dana religia jest z nimi zgodna®.

To skrajnie racjonalistyczne podejscie do rozumienia religii podjete zostato
przez osiemnastowieczng teologi¢ protestancka i zastosowane do interpreta-
cji chrzescijanstwa. W dazeniu do konsekwentnego zracjonalizowania tresci
chrzescijanskiej wiary akceptowano te prawdy, ktore mozna racjonalnie wy-
jasni¢, rezygnowano natomiast ze wszystkiego, czego nie da si¢ przeniknac
rozumem i racjonalnie uzasadni¢. Takie stanowisko badawcze doprowadzito
niektérych teologéw do zakwestionowania chrzescijanskich dogmatow i calej
warstwy nadprzyrodzonej w Pismie Swigtym.

Racjonalistyczny naturalizm spotkal si¢ z krytyka teologdéw katolickich,
a takze wielu teologéw protestanckich. Konstruowano argumenty, ktore miaty
obali¢ racjonalistyczne tezy kwestionujace prawdziwos$¢ tych tresci chrzesci-
janskiej wiary, ktore zawieraja prawdy nadprzyrodzone. Koncentrowano si¢
zwlaszcza na uzasadnianiu historycznosci biblijnych tekstow opisujacych nad-
zwyczajne wydarzenia bedace §wiadectwem ingerencji Boga w dzieje Swiata.
Wsrod nurtéw myslowych pozostajacych w opozycji do racjonalistycznego na-
turalizmu szczego6lne miejsce zajmuje supranaturalizm®. W teologii katolickiej

2 Por. tamze, s. 16n.; H. K i n g, Menschwerdung Gottes. Eine Einfiihrung in Hegels theolo-
gisches Denken als Prolegomena zu einer kiinftigen Christologie, Piper, Miinchen 1989, s. 53-56;
G.L. M iiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Herder, Freiburg
im Breisgau 1996, s. 37.

3 Por. Z.J. Zd ybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1977, s. 49.

4 Zob. E. N ierman n, hasto ,,Supranaturalismus”, w: Herders Theologisches Taschenlexi-
kon, t. 7, Seelenfiihrung bis Unsterblichkeit, red. K. Rahner, Herder, Freiburg im Breisgau 1973,
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przejawiat si¢ on migdzy innymi w tradycjonalizmie i fideizmie, w protestanty-
zmie natomiast gtdéwnie w pogladach pietystycznych. W poznaniu Boga i Jego
zbawczej relacji do cztowieka supranaturalizm przyznaje pierwsze miejsce
chrzescijanskiemu Objawieniu, podkreslajac jego nadprzyrodzony charakter.
Objawienie, poniewaz pochodzi od Boga, ma najwyzszy i niepodwazalny au-
torytet, a jako Boskie — przekracza mozliwo$ci poznawcze ludzkiego rozumu
i nie podlega jego krytyce. To nie rozum rozstrzyga o prawdziwosci prawd
religijnych, ale fakt ich pochodzenia od Boga. Tresci Objawienia nie dlatego
sa prawdziwe, ze sa zgodne z rozumem — jak chciat racjonalizm — ale dlatego,
ze dane sa przez Boga, ktory si¢ nie myli i nie chce cztowieka wprowadzac
w btad. Cztowiek nie przyjmuje przekazanego mu przez Boga Objawienia na
podstawie jego racjonalnej analizy, ale doswiadcza objawionych tresci w emo-
cjonalnym przezyciu i akceptuje je decyzja woli. Nie rozum, ale poczucie
catkowitej zaleznosci od Boga pozwala wnikna¢ w tresci Objawienia. Ten typ
religijnego myslenia rozpowszechnili w sSrodowisku protestanckim niemieccy
romantycy, wsrod ktorych szczego6lna rolg odegrat filozof religii i teolog Frie-
drich Daniel Schleiermacher (1768-1834).

Jednym z podstawowych punktow sporu miedzy racjonalizmem a suprana-
turalizm byta relacja prawd religijnych do historii i rozumu. Racjonalisci opo-
wiadali si¢ zdecydowanie za pogladem o powszechnosci i ponadhistorycznosci
prawd religijnych odkrywanych 1 okre$lanych przez rozum, supranaturalisci
natomiast byli przekonani, ze Boskie prawdy obecne sa w historycznych zda-
rzeniach zawartych w Objawieniu, a opisanych w Biblii. Wedlug przedstawi-
cieli racjonalizmu powszechne i ponadhistoryczne prawdy religijne nie moga
zosta¢ zamknigte w konkretnym zdarzeniu, ktore miato miejsce w ludzkich
dziejach. Z kolei supranaturalizm odcinat si¢ od wszelkich prob dyskusji nad
racjonalng interpretacja zdarzen mowiacych o ingerencji Boga w dzieje §wiata,
w tym zwtaszcza w histori¢ narodu wybranego i ludzkie dzieje Jezusa Chrystu-
sa. Supranaturali$ci uwazali, ze wszystkie relacje o dziataniu Boga w $§wiecie
nalezy przyjmowac dostownie i probowa¢ doswiadczy¢ obecnego w nich Boga
w poboznym poddaniu si¢ Jego wyplywowi.

W kontekscie tych teologiczno-filozoficznych dyskusji pojawia si¢ ideali-
styczna filozofia Hegla. Nie bez znaczenia dla rozwazan nad wptywem jego
filozofii na badania teologiczne wydaje si¢ fakt, ze Hegel, zanim rozpoczat
konstruowanie swojego systemu filozoficznego, zajmowat si¢ teologia. Stu-
diowal teologi¢ w Tybindze, gdzie znajdowat si¢ jeden z najwazniejszych

s. 184-188. Por. W. Pannenb e r g, Czlowiek, wolnos¢, Bog, ttum. G. Sowinski, Znak, Kra-
kow 1995, s. 66-68.

SPor.F.Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Ve-
rdchtern, Reclam, Stuttgart 1969, s. 36-39, 81-89.
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wowczas wydziatow teologii protestanckiej. Po studiach ukonczonych w roku
1793 prowadzit gtownie badania teologiczne, o czym $wiadcza teksty powstate
w tamtym czasie®. W strong filozofii cata swoja uwage skierowat w roku 1801,
kiedy przeniost si¢ na uniwersytet w Jenie. Uzasadniona wydaje si¢ jednak
opinia, ze teologiczne poczatki jego drogi naukowej pozostawity slad w jego
dociekaniach filozoficznych’.

W niektorych kregach teologow protestanckich uznano, ze filozofia Hegla
mogtaby stanowi¢ dla teologii filozoficzna podstawe do skonstruowania teorii,
ktora bytaby mozliwa do zaakceptowania dla wszystkich, ktorych nie prze-
konywaty zaréwno poglady racjonalistow, jak i supranaturalistow®. Za szcze-
g6lnie interesujace uwazano tezy Hegla o $cistym zwiazku rozumu i wiary.
Hegel nie zgadzat si¢ z tymi, ktorzy usitowali ,,skonstruowac przeciwienstwo
migdzy rozumem a religia™. Rozum — wedhlug niego — ,,jest w ogole istota
ducha, zar6wno boskiego, jak ludzkiego”!®. Religia, bedaca etapem rozwoju
ducha absolutnego, powinna przybra¢ w dziejach ,,postac¢ rozumu ludzkiego™"'.
Zwrdcono tez uwage na Hegla filozofig¢ dziejow. Twierdzit on, Ze Boski duch
jest obecny i rozwija si¢ w dziejach $wiata i czlowieka. Poglady te stanowily
podstawe opinii o historycznym wymiarze religii, zwlaszcza chrzescijanstwa,
ktore Hegel nazywat religia absolutna, podkreslajac jednoczesnie jego histo-
ryczno$¢'?.

Filozofia Hegla zainspirowata spora grupg teologoéw protestanckich do
tworzenia oryginalnych teorii. Okazato si¢ jednak szybko, ze filozofia ta nie
stala si¢ podstawa stworzenia jednolitego systemu teologicznego godzacego
skrajne opinie, ale jeszcze bardziej zroznicowata 6wczesne poglady teolo-
giczne. ,,Nauka Hegla o osobowym Bogu i nie§miertelnosci duszy byla tak
ciemna”!®, Ze argumenty na poparcie swojego stanowiska mogli z niej czer-
pa¢ zardwno teolodzy przywiazani do luteranskiej tradycji, jak tez ci, ktorzy
w sposob radykalny z nig zrywali. Wazna rol¢ w rozwoju teologii opierajacej
si¢ na heglizmie odegrali Strauss oraz Baur (ich poglady zostana przedsta-

¢ Zob. GW.F. H e g e |, Theologische Jugendschriften. 1801-1807, w: tenze, Werke in zwanzig
Bdnden, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1970.

" Por. W. C hudy, Refleksje Heglowskie na poczqtek trzeciego tysigclecia, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2012, s. 8n., 44.

8 Por. D.F. Strauss, Das Leben Jesu. Kritisch bearbeitet, t. 1, Osiander, Tiibingen 1835, s. IIIn.

°* GWE. H e gel, Wyklady z filozofii dziejow, t. 2, thum. J. Grabowski, A. Landman, PWN,
Warszawa 1958, s. 181.

1 Tamze.

' Tamze, s. 182. Por. Chudy, dz. cyt., s. 24n.

12 Por. GW.F. H e g ¢ |, Wykiady z filozofii religii, thum. S.F. Nowicki, PWN, Warszawa 2007,
t. 2,s. 195n.

B W.Tatarkiewic z, Historia filozofii, t. 2, Filozofia nowozytna do roku 1830, PWN,
Warszawa 1970, s. 215.
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wione w dalszej czg$ci artykutu). Do teologii katolickiej mysl Hegla zaczgta
szerzej przenika¢ dopiero w potowie dwudziestego wieku, odwotywali si¢ do
niej migdzy innymi Hans Kiing'?, Jorg Splett'*, Hans Urs von Balthasar i Wal-
ter Kasper'®. Poglady Balthasara w tym kontekscie zastuguja na szczegdlna
uwage, poniewaz wielokrotnie podejmuje on bezposrednia dyskusj¢ z mysla
Hegla, a takze dlatego, ze jego teologia wywarla znaczacy wpltyw na wspot-
czesne badania teologiczne.

LUDZKOSC CHRYSTUSEM
David Friedrich Strauss

Strauss, podobnie jak Hegel, studiowat teologi¢ na Wydziale Teologii Pro-
testanckiej w Tybindze. Tam tez wyktadat teologig i filozofig. Przez pewien
czas przebywat w Berlinie, gdzie stuchat wyktadow Hegla. W uprawianiu teo-
logii i filozofii pozostat pod jego wptywem. Inspiracje heglizmem widoczne
sa zwlaszcza w gldownym nurcie teologicznych badan Straussa, ktérym byta
chrystologia. Nawiazywal on do heglowskich rozwazan nad rozwojem ducha
absolutnego. Jednym z przejawoéw ducha absolutnego w §wiecie jest wedlug
Hegla religia, ktora przyjeta posta¢ absolutng w chrzescijanstwie. Zaistniato
ono, gdy dopehit si¢ czas 1 w §wiecie ,,pojawil si¢ Chrystus — cztowiek, kto-
ry jest Bogiem, i Bog, ktory jest cztowiekiem™!”. Hegel uwazat, Zze jednosc¢
Boga z cztowiekiem zaczgla by¢ obecna w swiadomosci apostotow dopiero
po zmartwychwstaniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swigtego. W nastgpnych
pokoleniach chrze$cijan $wiadomo$¢ religijna podlegata nieustannemu roz-
wojowi, ktory uzalezniony byt od uwarunkowan historycznych. Ta zaleznos¢
uwidacznia si¢ najpierw w tekstach Ewangelii, ktore oddaja wprawdzie sama
istot¢ wcielenia ducha w byt zmystowy, ale sposéb jej wyrazenia pozostaje
w nich na etapie wstgpnym. W dalszych dziejach chrzescijanstwa przybiera
coraz doskonalsze wyobrazenia, znajduja one wyraz w réznorakich formach
wypowiedzi o jedynym w swoim rodzaju wydarzeniu, jakim byto pojawienie
si¢ Chrystusa — prawdy absolutnej'®.

4 Zob.Kiin g, dz. cyt.

15 Zob. J. S p 1 e tt, Die Trinititslehre G.W.F. Hegels, Verlag Karl Alber, Freiburg im Breis-
gau—Miinchen 1965.

'© Por. W. K a s p e r, Jezus Chrystus, thum. B. Bialecki, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1983, s. 187-189; te n z e, Bog Jezusa Chrystusa, ttum. J. Tyrawa, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej Tum, Wroctaw 1996, s. 328-331.

" Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, t. 2, s. 166.

18 Por. tamze, s. 164-171; por. tez: Panasiuk, dz. cyt., s. 19-22.
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Przedstawione wyzej poglady Hegla legty u podstaw teorii wytozonej przez
Straussa w jego glownym dziele Zycie Jezusa (Das Leben Jesu)'. Strauss prze-
jat heglowska tez¢ o rozwoju ducha absolutnego w ludzkich dziejach i przyj-
mowaniu przez niego w kolejnych etapach ewoluowania coraz doskonalszej
postaci, nie zgadzat si¢ natomiast z Heglem co do tego, ze idea jedno$ci natury
boskiej 1 ludzkiej urzeczywistnita si¢ w jednym tylko momencie historycz-
nym, w konkretnej jednostce. Zdaniem Straussa zawarcie nieskonczonej idei
w pojedynczym cztowieku nie jest mozliwe. Idea jednosci boskiej i ludzkiej
natury urzeczywistnia si¢ nie w jednostce, ale w catej ludzkosci w dziejach
$wiata, przejawiajac si¢ jako coraz petniejsza wtadza ducha nad natura. Nie
do przyjecia jest poglad, zgodnie z ktérym absolutna idea miataby zmierzac¢
w swym rozwoju do zamknigcia catej swojej pelni w granicach pojedyncze-
go przedstawiciela ludzkiego gatunku, pozbawiajac innych swego bogactwa.
Nalezy raczej sadzi¢, ze chce ona obdziela¢ swa obfitoscia wszystkich ludzi,
ktérzy dopehialiby si¢ wzajemnie, pojawiajac si¢ w $wiecie 1 odchodzac jako
jednostki. Czy odwieczne wcielenie Boga, jako proces obejmujacy calg ludz-
ko$¢, nie jest prawdziwsze niz wcielenie w zamknigtym punkcie czasu? — pyta
retorycznie Strauss?.

Koncepcja wcielenia w cata ludzko$¢ rozwiazuje tez — w przekonaniu
Straussa — trudnos$ci w wyjasnianiu przymiotéw i czyndw przypisywanych
przez Kosciol Chrystusowi. Trudno jest racjonalnie wyjasni¢ cuda Jezusa,
a znacznie tatwiej zinterpretowac cudotworcza moc ludzkosci, ktora stata si¢
Bogiem. W historii ludzkiej dziata duch, ktory uzyskuje coraz wicksza wtadze
nad natura. Z biegiem dziejow opanowuje ja do tego stopnia, ze staje si¢ ona
catkowicie podatna na jego oddziatlywanie. Cho¢ jest skonczona i niedosko-
nata, to jednak pod wptywem ducha wznosi si¢ ku temu, co doskonate i nie-
skonczone. Mozna wigc méwi¢ o dokonujacych si¢ w dziejach cudownych
przemianach w naturze. Zjednoczona z Bogiem ludzkos¢ jest bezgrzeszna,
nieskazitelny jest bowiem proces jej rozwoju. Nieczystos¢ znamionuje jed-
nostke, zostaje jednak zniweczona w calo$ci rodzaju ludzkiego i jego dzie-
jach. Ludzkos¢ pozostaje stale umierajaca, powracajaca do zycia i wstepujaca
do nieba, poniewaz w wyniku negacji swej naturalno$ci wznosi si¢ na coraz
wyzszy poziom duchowego zycia; ponadto wyniesienie ponad skonczonos¢
osobowego, narodowego i s$wiatowego ducha prowadzi do zjednoczenia z nie-
skonczonym duchem niebianskim. Ten proces moze si¢ dokona¢ takze w po-
jedynczym cztowieku, jesli ozywi on w sobie ide¢ ludzkosci. Dzieje sig tak,
kiedy cztowiek zaneguje w sobie naturalnos$¢, ktéra sama w sobie jest negacja

19 7Zob. GW.F. He gel, Zycie Jezusa, ttum. M. Siemek, w: G.W.F. Hegel, Zycie Jezusa. Z. Freud,
Mojzesz i monoteizm, thum. M. Siemek, A. Doktor, Czytelnik, Warszawa 1995, s. 11-96.
2 Por. D.F. Strauss, Das Leben Jesu. Kritisch bearbeitet, t. 2, Osiander, Tiibingen 1836, s. 734.
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ducha. W konsekwencji tej podwdjnej negacji cztowiek wchodzi na drogg zycia
duchowego i uczestniczy w bosko-ludzkim zyciu calej ludzkosci?!.

Kierujac sig filozoficznymi zatozeniami przejgtymi od Hegla, szczegdlnie
teoriag rozwoju ducha absolutnego oraz metoda dialektyczna, interpretujac je
oraz rozwijajac w oryginalny sposob, Strauss uznat za Chrystusa ludzkos¢,
ktora jako jednos¢ Boga i cztowieka w procesie nieustannego rozwoju zmierza
do petnej doskonatosci ducha absolutnego. Posta¢ Chrystusa opisana w Ewan-
geliach jest wytworem pierwszej wspolnoty chrzescijan. Uwarunkowania hi-
storyczne, w ktorych zyli pierwsi chrzescijanie, zwlaszcza tradycje religijne,
z ktorych wyrastali, sprawity, ze na konkretng ludzka jednostke natozyli oni
tkwiaca w ludzkiej §wiadomosci ideg jednosci Boga z cztowiekiem. W ten spo-
sob idea ludzkosci zjednoczonej z Bogiem przyjeta ksztalt historycznej postaci
Jezusa z Nazaretu. By mogla ona sprosta¢ tre§ciom zawartym w tej idei, obu-
dowano zycie Jezusa legendarnymi opowiesciami — stworzono mit Chrystusa,
przypisujac owej postaci przymioty i czyny, ktore uzna¢ mozna za prawdziwe,
gdy odniesie si¢ je do calej ludzkosci, a nie pojedynczego cztowieka?.

Poglady Straussa wywotaty skrajnie rozne reakcje wsrod teologéw prote-
stanckich i ostra krytyke teologow katolickich. Az do ostatnich lat znajdowaty
kontynuatoréw i byly wielokrotnie modyfikowane, gtéwnie w zakresie badan
nad Ewangeliami, a takze w chrystologii.

DIALEKTYCZNE POCZATKI CHRZESCIJANSTWA
Ferdinand Christian Baur

Ferdinand Christian Baur, podobnie jak Strauss i Hegel, zwiazany byt na-
ukowo z Wydziatem Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu w Tybindze. Tam
ukonczyt studia teologiczne i tam zostat profesorem. Stworzyt szkotg tybin-
genska, w ktorej zajmowano si¢ glownie krytyka biblijna. Na poczatkowym
etapie swojej drogi naukowej szukal inspiracji do badan teologicznych w filo-
zofii Schleiermachera, do$¢ szybko jednak zafascynowata go mysl filozoficzna
Hegla, ktérej pozostal wierny do konca swej naukowej aktywnos$ci. W analizie
relacji migdzy historia dogmatow a historia filozofii siggat do pogladéw Hegla
o chrzescijanstwie jako religii absolutnej*, z kolei w badaniach nad poczatka-

2l Por. tamze, s. 734n.

22 Por. tamze, s. 735n.; t e n z e, Der Christus des Glaubens und der Jesus der Geschichte. Eine
Kritik des Schleiermacher’schen Lebens Jesu, Verlag von Franz Duncker, Berlin 1865, s. 211-223;
por. J. Werbick, Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie, Herder, Freiburg im
Breisgau 2000, s. 256n.

2 Por. E.Ch. B aur, Lehrbuch der christlichen Dogmengeschichte, L.F. Fues, Tiibingen 1858,
s. 16-19.
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mi chrze$cijanstwa postuzyl si¢ jego metoda dialektyczna. Poniewaz wyniki
tych badan wywotaty dos$¢ szeroka dyskusje wsrod teologdw, warto im sig
przyjrze¢ nieco blize;j.

U podstaw zastosowanej przez Baura heglowskiej metody dialektycznej
lezy przekonanie o ewolucyjnej naturze bytu. Rzeczywistos¢ jest zmienna
i podlega nieustannemu rozwojowi, ktory dokonuje si¢ zgodnie z prawami
logiki. Kazdej tezie odpowiada antyteza, a efektem spotkania si¢ tezy z an-
tyteza jest synteza. Dialektyczny rytm przemiany rzeczywistosci uwidacznia
si¢ w tym, ze kazda rzecz zderza si¢ z negacja, z czego wylania si¢ nowa
rzeczywisto$¢. Negacja posiada wige funkcje kreatywna, dzigki niej powstaje
co$ nowego. Owo nowe nie rodzi si¢ z catkowitego unicestwienia poprzednich
standw bytu, ale zawiera istotne ich tresci, cho¢ odmienione®. Te wilasnie
elementy heglizmu wykorzystat Baur do swoich badan nad poczatkami chrze-
Scijanstwa.

Poprzedzil je rozwazaniami, ktore nazywal chrzes$cijanska filozofia reli-
gii. W jej ramach zajat si¢ wykazywaniem obecnos$ci elementow gnostyckich
w chrzescijanstwie. U podstaw tych dociekan legta heglowska koncepcja roz-
woju idei ducha absolutnego, ktéry przyjmowat zmystowa forme¢ w religii
poganskiej, spekulatywna w judaizmie, wreszcie form¢ w pelni §wiadoma po-
siadania odwiecznej prawdy w chrzescijanstwie. Trwajacy tysiaclecia proces
rozwoju ducha absolutnego nie moze nigdy zosta¢ uznany za zamknigty>. Stad
takze w chrzes$cijanstwie juz od samego poczatku jego istnienia Baur zauwaza
dokonujacy sig¢ etapami rozwoj.

Opisuje chrzescijanstwo z podwojnej perspektywy: Z jednej strony jest
ono wielka duchowa moca okreslajaca wszelka wspolczesna wiarg i myslenie,
absolutng zasada niosaca i zachowujaca samoswiadomos¢ ducha, ktora nie
znajdowalaby w sobie samej oparcia i trwato$ci, gdyby nie byla chrzescijan-
ska. Z drugiej strony chrzescijanstwo ze swej istoty stanowi problemem czysto
historyczny, ktérego rozwiazanie tkwi w przesztosci; z niej chrzescijanstwo
wyrasta, dlatego mozna je zrozumie¢, gdy osiagnie si¢ krytyczna wiedzg o re-
lacji migdzy jego stanem obecnym a przesztoscia?.

Powyzsze uwagi wydaja si¢ wazne dla zrozumienia badan Baura nad po-
czatkami chrzeScijanstwa?’, ukazuja bowiem, jak bardzo w swych pogladach

2 Por.Chudy,dz. cyt.,s. 18-22.

3 Por. F.Ch. B a ur, Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-Philosophie in ihrer
geschichtlichen Entwicklung, Osiander, Tlibingen 1835, s. 739n.

% Por. tenze, Paulus, der Apostel Jesu Christi. Sein Leben und Wirken, seine Briefe und seine
Lehre. Ein Beitrag zu einer kritischen Geschichte des Christentums, L.F. Fues, Leipzig 1866, s. 4.

7 Badania te opublikowane zostaty w ksiazkach Baura: Paulus, der Apostel Jesu Christi oraz
Kritische Untersuchungen iiber die kanonischen Evangelien, ihr Verhdltnis zu einander, ihren Cha-
rakter und Ursprung (L.F. Fues, Tiibingen 1847).
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na religi¢ w ogodlnosci, a chrzescijanstwo w szczego6lnosci zalezny jest on
od Hegla. Baur stawiat sobie pytanie, jak doszto do tego, ze chrzescijanstwo
uwolnilo si¢ z ciasnego gorsetu narodowej religii zydowskiej i stato sig reli-
gia Swiatowa. Punktem wyjscia swoich analiz czyni wyrazona przez Jezusa
1 potwierdzona cata Jego osobowa postawa swiadomos$¢ idei chrzescijanstwa.
Czasy apostolskie przyniosty praktyczna realizacjg tej idei. Stato si¢ to w mo-
mencie, gdy przez $mierc i zmartwychwstanie Jezusa idea ta urzeczywistni-
ta si¢ w §wiadomosci ucznidw i stata si¢ zywa moca. Zrodzila jednoczesnie
w uczniach przekonanie, ze gldéwna przeszkoda w wyjsciu chrzescijanstwa
do $wiata jest narodowy judaizm. Baur podjat badania nad tekstami nowo-
testamentowymi, by ustali¢ okolicznosci 1 wskaza¢ osoby, ktore sprawily, ze
chrzescijanstwo nie pozostato jedynie forma judaizmu, ale odkrylo w sobie
fundamentalna, oryginalna zasadg, dzigki ktérej moze uwolni¢ si¢ od juda-
istycznego partykularyzmu i sta¢ si¢ wyzwolona forma religijnej Swiadomosci
1 zycia®.

Na podstawie analizy tekstow biblijnych tworca tybingenskiej szkoty teo-
logicznej doszedt do przekonania, ze nieuzasadniony jest powszechnie przy-
jety poglad o harmonijnej wspolpracy Pawla z judeochrzes$cijanami, ktorym
przewodzit Piotr. Zrodta nowotestamentowe przemawiaja za przeciwna teza:
Istniat powazny konflikt pomigdzy chrzescijanami przywiazanymi do tradycji
zydowskiej a Pawtem i jego zwolennikami, ktorzy dostrzegali potrzebg otwar-
cia si¢ chrzescijanstwa i rezygnacji z przestrzegania prawa zydowskiego. Baur,
stosujac do rozwijajacego si¢ chrzescijanstwa dialektyczna metode heglowska,
postrzegat judeochrzescijan jako teze, ktorej sprzeciwia si¢ paulinizm, bedacy
dla zydowskiego petrynizmu antyteza. Paulinizm jako sprzeciw wobec petry-
nizmu stopniowo go przezwycigza, a stad jako synteza wylania si¢ Kos$ciot
bedacy porozumieniem obydwu zderzajacych si¢ z soba nurtoéw. Zawiera on
W sobie istotne elementy obydwu wczesnochrzescijanskich tendencji, ale jed-
noczesnie jako synteza jest czym$ nowym, wyrastajacym ponad oczekiwania
petrynizmu i paulinizmu?.

Poglady Baura na genezg chrzescijanstwa, cho¢ wywotaty ozywiona dys-
kusje¢, nie znalazty szerszej akceptacji. Zbyt wyraznie przejawia si¢ w nich
Heglowskie naginanie faktow do przyjetych zatozen filozoficzno-religijnych.
Trudno zgodzi¢ si¢ z interpretacja tekstow nowotestamentowych, jak tez z ich
datowaniem — czgsto sztucznie dopasowywanymi do teoretycznie skonstru-
owanych wstepnych tez.

Zainteresowanie filozofia Hegla wsrod teologdow protestanckich stopniowo
malalo. Przyczynita si¢ do tego krytyka jego pogladéow zaréwno ze strony

2 Por. t e n z e, Paulus, der Apostel Jesu Christi, s. 5n.
2 Por. tamze, s. 15n.
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filozofow, jak i teologow. W teologii przybrata ona szczegodlnie radykalna
formeg w jej nurcie dialektycznym reprezentowanym przede wszystkim przez
Karla Bartha.

BOG W DZIEJACH SWIATA
Hans Urs von Balthasar

Teologia katolicka od poczatku zachowywata dystans wobec systemu fi-
lozoficznego Hegla. Jak juz wspomniano, wtasciwie dopiero w dwudziestym
wieku pojawiaja si¢ teolodzy, ktdrzy ostroznie czerpia z jego pogladow. My-
slicielem, ktory wielokrotnie przywotuje Hegla w swych badaniach, jest Hans
Urs von Balthasar. Opinia badaczy analizujacych teksty Balthasara w aspekcie
wplywu heglizmu na jego poglady nie jest zgodna. Niektorzy uwazaja, ze
chociaz czgsto podejmuje on dyskusj¢ z Heglem, to jednak w swojej mysli
teologicznej pozostaje od niego niezalezny*. Racja jest chyba jednak po stro-
nie tych, ktorzy widza przenikanie heglowskich koncepcji do teologicznych
teorii Balthasara. Zgodzi¢ si¢ mozna, ze w wielu kwestiach odcina si¢ on
od Hegla i poddaje krytyce jego filozoficzne tezy, ale réwnoczesnie trudno
nie zauwazy¢, ze niekiedy inspiruje si¢ jego mys$la i przyjmuje niektore jego
poglady, poddajac je reinterpretacji i dopasowujac do skonstruowanego przez
siebie systemu teologicznego®'.

Taka metod¢ w podejsciu do pogladow Hegla zauwazy¢ mozna w teo-
dramatyce, stanowiacej jeden z podstawowych dzialow teologii Balthasara.
Dramat jako prezentacja teatralna stat si¢ dla niego narzgdziem uprawiania
refleksji teologicznej. Uznal on, ze ,,metafora teatru jest bardziej korzystnym
punktem wyjscia dla teodramatyki niz spoteczne dziatanie ludzi w $wiecie”*.
Pisat: ,,Tu, w metaforze, moga uchyli¢ si¢ drzwi do prawdy rzeczywistego Ob-
jawienia™. Zamierzajac postuzy¢ si¢ metafora teatru dramatycznego w swej
teologicznej refleksji, siggnal najpierw do filozoficznych interpretacji dramatu.
Wazne miejsce wsrdd tych interpretacji przyznat pogladom Hegla. Zestawiajac

3 Por. J. O’D onnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, ttum. A. Watgcki, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 33-35; E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia
Hansa Ursa von Balthasara, WAM, Krakéw 1999, s. 20, przyp. 4.

U Por. 1. B o kw a, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radomskie Wydawnictwo Diecezjalne Ave, Radom 1998, s. 36n; A. Pusk as,
Grundziige der Schopfungstheologie Hans Urs von Balthasars, w: Grenzgdnge der Theologie.
Professor Alexandre Ganoczy zum 75. Geburtstag, red. O. Meuffels, J. Briindl, Lit Verlag, Miin-
ster 2004, s. 296.

2 HU. vonBalthasar, Teodramatyka, t. 1, Prolegomena, thum. M. Mijalska, M. Rodkie-
wicz, W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakéw 2005, s. 11.

3 Tamze, s. 12.
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je z opiniami innych filozoféw, Balthasar zauwaza: ,,Heglowski osad dramatu
o wiele celniej trafia w istotg naszych zamiarow™**. Mimo krytycznego w wielu
punktach stosunku do wywodéw Hegla na temat dramatu Balthasar sktania sig
ku wykorzystaniu pewnych jego koncepcji, kierujac si¢ przekonaniem, ze ,,za-
den mysliciel przed nim nie tylko nie odczuwal, ale i nie pomyslat objawienia
chrze$cijanskiego w bardziej dramatycznych kategoriach niz on, ktory swoj
podstawowy dialektyczny rytm catej historii §wiata wyprowadzit wlasnie z tez
i antytez Starego Testamentu i syntezy Nowego™*. Zastanawiajac si¢ nad zasto-
sowaniem kategorii dramatu do rozwazan teologicznych, Balthasar staje przed
pytaniami, ktére — jak sadzi — zadawat sobie takze Hegel. Jesli uyymowac dzieje
zbawienia w kategoriach dramatu, to trzeba si¢ zastanowic, jaka role bedzie
w nich odgrywat Bog, ,,w jakim znaczeniu dramat teologiczny jest dramatem
samego Boga™™*, ,,w jakim znaczeniu Bog angazuje si¢ w gre Swiata™’ 1 ,,czy
nie zostaje On zdegradowany do jednego momentu w wigkszej catosci”™.
Stawiane przez Balthasara pytania pokazuja, ze zdaje on sobie w petni sprawe
z tego, iz kategoria dramatu uzyta w celu wyjasnienia obecno$ci i dziatania
Boga w $wiecie moze grozi¢ sprowadzeniem Jego roli w teatrze $wiata do roli
jednego z aktorow, uwiktanego w losy innych aktorow i reakcje publicznosci.
To redukcjonistyczne ujecie relacji Boga do swiata charakterystyczne jest dla
teologii Jiirgena Moltmanna. Balthasar uwaza, ze Moltmann ulegt w tej kwestii
wptywowi filozofii Hegla, wiazac $cisle tajemnic¢ wewnetrznego zycia Boga
ze zbawczym procesem dokonujacym si¢ w dziejach swiata. Wplata Boga
w ludzka historig, czyniac Go Bogiem tragicznym i mitologicznym®. Majac
swiadomo$¢ niebezpieczenstwa, jakie niesie z soba mys$l Hegla dla refleks;ji
teologicznej, Balthasar wchodzi z nig wielokrotnie w spor, ktory pozostawia
slad w jego pogladach — przejmuje on jednak pewne Heglowskie koncepcje.
Przyktadem tego jest wlasnie wykorzystanie bliskiej Heglowi metafory teatru
dramatycznego. Jej zastosowanie do wyjasnienia sposobu obecnosci Boga
w $wiecie sprawia, ze ukazany przez szwajcarskiego teologa Bog jest nie-
jednokrotnie tak bliski cztowiekowi, tak ,,ludzki”, ze zachwiana zostaje Jego
transcendentna relacja do $wiata. Takiego Boga, zbyt zanurzonego w dzieje
Swiata, zdaje si¢ przedstawia¢ Balthasar w swojej teologii stworzenia.
Rozpatrujac problem zaistnienia $wiata, Balthasar odcina si¢ od heglow-
skiego pogladu, zgodnie z ktérym $wiat powstat jako rzeczywisto$¢ konieczna

3 Tamze, s. 50.

3 Tamze, s. 61.

3 Tamze, s. 64.

3 Tamze.

¥ Tamze.

¥ Por. t e n z e, Theodramatik, t. 3, Die Handlung, Johannes Verlag, Einsie-deln 1980,
s. 299n.
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w procesie rozwoju ducha i dochodzenia boskiej istoty do samowiedzy. Bog
potrzebuje $wiata, by doj$¢ do swojej petni. Opinia taka — wedtug Balthasara
— sprzeciwia si¢ wolnosci Boga w dziele stworzenia $wiata. Ponadto nie za-
ktada zasadniczej roznicy migdzy Bogiem a $wiatem*’. Sa jednak w Balthasara
teologii stworzenia tresci, ktore wydaja si¢ bliskie Heglowskiemu widzeniu
relacji $wiata do ducha absolutnego*'. Wedtug Hegla §wiat przyczynia si¢ do
rozwoju ducha. Duch absolutny podlega zmianom wraz ze zmieniajacym si¢
$wiatem, powstaje w niekonczacym si¢ procesie rozwoju dziejow. Pewnych
podobienstw do tych pogladow doszukac si¢ mozna w rozwazaniach Balthasa-
ra nad prawda o stworzeniu $§wiata, analizowana przez niego w perspektywie
trynitarnej. Zastanawia si¢ on nad znaczeniem stworzenia we wzajemnych
relacjach poszczegdlnych Osob Boskich. W wewngtrznym zyciu Boga stwo-
rzenie jest darem, ktorym obdarzaja si¢ Boskie Osoby w doskonatej wolnosci,
darmowosci i odwiecznej mito$ci. Oznacza to, ze cho¢ Boskie zycie mitosci
jest spelnione, to staje si¢ ono — poprzez nieustanne wzajemne obdarowywa-
nie — ciagle bardziej nowe i intensywne, zadziwiajac Osoby Boskie. W Duchu
Swietym Ojciec i Syn sa zawsze i odwiecznie jednoscia, a jednak ta jedno$é
nie jest nigdy rzeczywistoscia zamknigta, ale ciagle wypekniajacym si¢ i wzbo-
gacajacym cudem, ktory przerasta wszelkie oczekiwania®.

W to wzajemne, jednoczace obdarowywanie si¢ Boskich Oséb wiaczone
jest stworzenie powickszajace wspaniatos¢ chwaty Boga trojjedynego. Wedlug
Balthasara nie tylko Osoby Boskie obdarowuja si¢ wzajemnie stworzonym
$wiatem w wewngtrznym trynitarnym zyciu. Takze sam $wiat, od zewnatrz,
moze siebie ztozy¢ Bogu w darze 1 mie¢ tym samym udzialt w Bozym zyciu.
Mozliwos$¢ sktadania daru Stworcy przez stworzenie znajduje uzasadnienie
trynitarne. Osoby Boskie, obdarowujac si¢ wzajemnie, czynia si¢ zdolnymi
do przyjecia daru, chca by¢é w pewnym sensie ,,ubogie”. Stworzenie moze
ztozy¢ swemu Stworcy dar, poniewaz Stworca w swej mitosci uczynit siebie
gotowym na to, by by¢ obdarowanym*. Wypowiedzi Balthasara dotyczace
zmian zachodzacych w wewngtrznym zyciu Boga w konsekwencji wzajem-
nego obdarowywania si¢ stworzeniem przez Boskie Osoby, a takze sktadania
Stworcy przez stworzenie daru z samego siebie naznaczone sa w jakims stop-
niu Heglowskim pogladem o rozwoju absolutu w procesie dziejow $wiata.
Dzigki stworzonemu $§wiatu trdjjedyny Bog — wedlug Balthasara — staje si¢

0 Por.tenze, Teodramatyka, t. 2, Osoby dramatu, cz. 1, Czlowiek w Bogu, thum. W. Szymona,

Wydawnictwo M, Krakow 2006, s. 242-244.

4 Por. Puskas,dz. cyt,s. 303.

4 Por. HU.vonBalthasar, Theodramatik, t. 4, Das Endspiel, Johannes Verlag, Einsie-
deln 1983, s. 471.

4 Por. tamze, s. 465n.
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bogatszy, wzrasta Jego chwata, a zycie we wzajemnej odwiecznej mitosci jest
jeszcze bardziej intensywne.

Przeprowadzona przez teologoéw analiza pogladéw Balthasara pod katem
jego zwiazkow z filozofiag Hegla pozwala wskaza¢ na inne jeszcze obszary teo-
logicznych dociekan Balthasara, w ktorych dostrzec mozna uleganie wpltywom
Hegla*. Niektorzy dopatruja si¢ ich w jego nauce o Trojcy Swigtej. Balthasar
chcialby jak najdalej wnikna¢ mysla w wewngtrzne zycie trojjedynego Boga
1 — idac za skrajnie spekulatywna, nieuznajaca w chrzescijanstwie tajemnic
metoda Hegla — poddac logicyzacji tajemnicg trynitarna®. Teologia Balthasara
zdaje sig zbiega¢ z my$la Hegla takze w bardzo mocnym akcentowaniu wyda-
rzenia Wcielenia jako koncentracji calych dziejow, catej rzeczywistosci, takze
wszystko ogarniajacego Boskiego absolutu w jednym konkretnym punkcie
ludzkich dziejow*. Réwniez dla Hegla Wcielenie jest przetomowym momen-
tem w dziejach $wiata. Posta¢ Chrystusa wyraza wcielenie absolutnego Ducha
w myslacy ludzki podmiot. Chrystus jako Bog i cztowiek jest jednos$cia tego,
co ogolne, i tego, co jednostkowe?’.

Wezytujac si¢ w teksty Balthasara, mozna powiedzie¢, ze czgsto odnosi si¢
on do Hegla, dostrzegajac uniwersalne znaczenie jego systemu filozoficznego.
Stosunek szwajcarskiego teologa do tego systemu zasadniczo jest krytyczny.
Balthasara odniesienia do Hegla zdaja si¢ sugerowac, ze Heglowska filozofia
bardziej komplikuje, niz utatwia teologiczna interpretacj¢ Bozego Objawienia.
Nie znaczy to jednak, by nie mogta by¢ inspiracja przynajmniej dla niektorych
rozwiazan problemow teologicznych. Stanowisko Balthasara uzna¢ mozna za
dos¢ powszechne wsrod teologow katolickich nawiazujacych do Hegla, cho¢
stwierdzenie to wymagaloby szerszych i zdecydowanie bardziej szczegoto-
wych badan.

* Por. Bok w a, dz. cyt., s. 36-38.

* Por. B.J. Hilberath, Der dreieinige Gott und die Gemeinschaft der Menschen. Orientie-
rung zur christlichen Rede von Gott, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1990, s. §3.

% Zob.HU.vonBalthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Johannes Verlag, Einsiedeln 1990 (ksiazka nosi znamienny tytut: ,,Cato§¢ we fragmencie. Aspekty
teologii dziejow”). Por. tez: t e n z e, Teologia dziejow. Zarys, ttum. J. Zychowicz, Znak, Kra-
kow 1996, s. 8S.

4 Por. He gel, Wyklady z filozofii religii, t. 2, s. 164-171; por. tez: Panasiuk, dz. cyt, s. 26.



