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PEJZAZ CHRZESCIJANSKIEJ ETYKI SPOLECZNEJ
W STANACH ZJEDNOCZONYCH
Przeglad problemoéw i stanowisk™!

Na poziomie podstawowym wszyscy wspotczesni teoretycy wojny sprawiedliwej
zgadzajq sie, Ze wojne nalezy rozpoczqc, jesli mozna w ten sposob powstrzymac
zagrozenie dla pokoju i sprawiedliwosci oraz chroni¢ prawa czlowieka. W prze-
ciwienstwie do sw. Augustyna i sw. Tomasza z Akwinu wiekszos¢ dzisiejszych
teoretykow twierdzi jednak, ze wojna nie moze by¢ aktem odwetu ani tez aktem
imperialistycznej agresji. Roznica zdan ujawnia sie natomiast, kiedy podejmujemy
namyst nad tym, jakie rodzaje zagrozenia dla pokoju, sprawiedliwosci i podsta-
wowych praw czlowieka uzasadniajq rozpoczecie wojny.

W niniejszym artykule podejmuj¢ zadanie onie§mielajace — staram si¢
zarysowac pejzaz katolickiej etyki spotecznej w Stanach Zjednoczonych oraz
scharakteryzowac pewne istotne kwestie podejmowane w jej ramach, a takze
kontrowersyjne debaty, ktore si¢ na tym polu tocza. Obawiam sig, ze gdybym
probowat przedstawi¢ temat tak szczegdtowo, jak na to zastuguje, zabratoby to
znacznie wigcej miejsca niz to, ktore wyznaczajq ramy artykutlu. Nieuchronnie
zatem wiele waznych obszarow debaty 1 osiagni¢¢ katolickiej etyki spotecznej
trzeba bedzie pominaé®. Proponuje zatem, zeby$my skupili si¢ na kilku naj-
bardziej interesujacych i najistotniejszych kwestiach z obszaru wspotczesnej
etyki spolecznej w Stanach Zjednoczonych. Poniewaz jestem etykiem chrze-

“Niewielkie fragmenty niniejszego tekstu pochodza z artykutu Geralda J. Beyera Jan XXIII
iJan Pawel I1. Papieze praw cztowieka (thum. D. Chabrajska), opublikowanego wcze$niej w naszym
kwartalniku (,,Ethos” 27(2014) nr 2(106), s. 92-137). Ich obecnos¢ w niniejszym tekscie pozwala
zachowac integralnos¢ wyktadu, ktorego jest on zapisem.

! Obecny artykut stanowi zmieniong wersje wyktadu goscinnego przedstawionego w ramach
Konwersatorium Mysli Karola Wojtyta—Jana Pawta I na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta I1 28 kwietnia 2015 roku. Wyrazam ogromna wdzigczno$¢ za zaproszenie, ktore otrzymatem
wowczas z Instytutu Jana Pawta I KUL, a takze za mozliwos¢ opublikowania niniejszego tek-
stu w ,,Ethosie”. Sktadam réwniez podzigkowanie anonimowym recenzentom mojego artykutu za
bardzo cenne uwagi, ktore od nich otrzymatem.

2 Mysle tu na przyktad o podejmowanej przez Lisg Sowle Cahill probie taczenia bioetyki
z chrzescijanska etyka spoleczng (zob. L.S. Cahill, Theological Bioethics: Participation, Justi-
ce, and Change, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2005), jak rowniez o stanowi-
sku Margaret Farley, ktora stara si¢ taczy¢ etyke seksualna z chrzescijanska etyka spoteczna
(zob. M.A. Farley,Just Love: A Framework for Christian Sexual Ethics, Continuum International
Publishing Group, New York 2006).
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Scijanskim, oméwig obszar chrzescijanskiej etyki spolecznej, koncentrujac
si¢ na tematach podejmowanych przez etykow katolickich i protestanckich,
na marginesie pozostawiajac ujgcia etyki spotecznej proponowane przez fi-
lozofoéw oraz przez inne tradycje religijne. Nie chcg jednak w zadnym razie
sugerowac, ze inne tradycje religijne czy filozoficzne nie poczynity waznych
dokonan w obszarze etyki spotecznej w Stanach Zjednoczonych.

Przedstawig najpierw kilka ogolnych uwag na temat historii i drég rozwoju
chrzedcijanskiej etyki spotecznej w Ameryce, a nastgpnie bardziej szczegdtowo
podejmeg nastgpujace kwestie: (1) ,.etyki z perspektywy ludzi wykluczonych”
(ang. ethics from the margins); (2) ubdstwa — ze szczegdlnym uwzglednieniem
reakcji na inicjatywy papieza Franciszka; (3) zwiazkow zawodowych, nierowno-
sci dochodow, nierownych uprawnien oraz dobra wspdlnego; (4) rzeczywistych
czy tez rzekomych zagrozen dla wolno$ci religijnej; (5) narastajacego sprzeciwu
wobec kary $mierci oraz (6) wojny i pokoju po zamachach z 11 wrzesnia 2001
roku. Kazda z tych kwestii zashuguje wtasciwie na odrebny wyktad i w istocie
wielu etykow chrzescijanskich poswigcito tym sprawom cale ksiazki. Dlatego
tez moje uwagi co najwyzej musng powierzchnig¢ ztozonych problemow i debat
trwajacych dzis w Ameryce. Mimo to jednak zywig nadzieje, ze dostarcza one
czytelnikom pewnych informacji na temat ,,pejzazu” spotecznej etyki chrzesci-
janskiej w dzisiejszych Stanach Zjednoczonych.

Gary Dorrien, wykladowca w Union Theological Seminary, przesledzit
historyczny rozwoj etyki spotecznej w Ameryce w swojej autorytatywnej pra-
cy Social Ethics in the Making: Interpreting an American Tradition [,,Etyka
spoteczna w toku rozwoju. Interpretacja tradycji amerykanskiej”]. Pisze on, ze
dyscyplina, jaka jest dzi$ etyka spoleczna, rozwijala si¢ jednocze$nie z ruchem
ewangelii spotecznej (ang. Social Gospel movement), ktérego tak znakomici
przedstawiciele, jak Washington Gladden czy Walter Rauschenbusch, na prze-
tomie dziewigtnastego i dwudziestego stulecia zwracali uwagg na trudna sytu-
acje ludzi ubogich oraz klasy pracujacej. W cieniu tych wielkich postaci swoja
dzialalno$¢ prowadzit rowniez Francis Greenwood Peabody, mniej zanany
dzialacz na rzecz ,,ewangelii spotecznej”. W roku 1880 dzigki wysitkom Pea-
body’ego etyka spoleczna stata si¢ dyscypling akademicka na Uniwersytecie
Harvarda. Wkrotce za tym przyktadem podazyli inni, ktorzy ta wlasnie nowa
dyscypling pragngli zastapi¢ filozofi¢ moralnosci jako przedmiot ksztatcenia
w college’ach i seminariach duchownych. Twierdzili oni, Ze etyka musi przede
wszystkim dokonywa¢ wyraznej refleksji nad ,,wymiarem etycznym” spote-
czenstwa®. Dorrien pisze: ,,Sprzeciwiali si¢ oni rosnacemu wptywowi darwini-

3 Por. G.J. Dorrien, Social Ethics in the Making: Interpreting an American Tradition,
Wiley—Blackwell, Chichester, U.K.—Malden, Massachusetts, 2009), s. 6 (ttumaczenie fragmentow
obcjojezycznych — D.Ch.). Szerzej na temat narodzin tej dyscypliny por. tamze, s. 15-51.
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zmu w naukach spotecznych oraz radykalizmowi, ktory w coraz wigkszym stopniu
cechowal ruch socjalistyczny i zwiazkowy. Byli tez rzecznikami liberalnych re-
form, dobrego rzadu, kooperacji, dobra wspolnego i spotecznej ewangelii Jezusa™.
W ten zatem sposob liberalno-postgpowy nurt protestantyzmu dat poczatek etyce
spotecznej jako dyscyplinie, ktora powstata w reakcji na szkodliwe skutki polityki
kapitalizmu leseferystowskiego, spotecznego darwinizmu i wojujacego socjalizmu.
Impet tej nowej galezi teologii nadato przekonanie, ze ,,chrzedcijanstwo ma misje
etyczna przeksztatcania struktur spotecznych zgodnie z zasada sprawiedliwosci™.
Przez caty wiek dwudziesty r6zni mysliciele chrzescijanscy rozwijali swoje wia-
sne watki etyki spolecznej, migdzy innymi: afroamerykanski, rzymskokatolicki,
rownouprawnienia, feministyczny, kobiecy, teologii mujerista (w ramach ruchu
na rzecz wyzwolenia kobiet o narodowosci latynoamerykanskiej), ewangeliczny
czy neokonserwatywny. Istnieje migdzy nimi wiele podobienstw, ale tez dziela je
niezliczone réznice — wszystkie one jednak wykazuja pewna wspolng cechg, ktora
charakteryzuje chrzescijanska etyke spoteczng w Stanach Zjednoczonych jako
taka, a mianowicie podejmuja swoje dzielo, aby ,,zmieni¢ §wiat”, nie za$ odnies¢
sukces na niwie akademickiej®.

NOWE WYZWANIE
~ETYKA Z PERSPEKTYWY LUDZI WYKLUCZONYCH”’

Mimo Ze chrze$cijanska etyka spoteczna zmierza przede wszystkim do
zmiany niesprawiedliwych struktur spotecznych, nie zas do zdobywania przy-
cz6tkdw na uniwersytetach, jej proby podwazenia status quo czgsto wigzaty sig
zniepowodzeniem. Maria Teresa Davila, etyk chrze$cijanski o korzeniach laty-
noamerykanskich, pisze: ,,Najwigkszym wyzwaniem dla etyki chrzescijanskiej
w jej konfrontacji z amerykanskim spoleczenstwem jest fakt, ze zasadnicze
tematy, ktore podejmuje — mitos¢ blizniego, idolatria, grzech, wojna sprawie-
dliwa, opcja na rzecz ubogich, §wigto$¢ zycia, ostrzeganie przed nadmier-
nym bogaceniem si¢ — sa ostatecznie przejmowane badz przeksztalcane przez
ideologi¢ dominujaca w Stanach Zjednoczonych™®. Davila stusznie podkresla,

4 Tamze, s. 7.

> Tamze, s. 1.

¢ Por. tamze, 2.

7 Termin ten (ang. ethics from the margins) zapozyczam od Miguela A. De La Torrego, ktory
postuzyt si¢ nim w tytule swojej ksiazki Doing Christian Ethics from the Margins [,,O uprawianiu
etyki chrzescijanskiej z perspektywy ludzi wykluczonych”] (zob. M.A. De La Torre, Doing
Christian Ethics from the Margins, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2012).

8 M.T. Davila, The Role of Latino/a Ethics in the Public Square: Upholding in Challenging
the Good in a Pluralistic Society, w: Wading through Many Voices: Toward a Theology of Public
Conversation, red. H.J. Recinos, Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland, 2011, s. 83.
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ze etycy chrzescijanscy az nazbyt czgsto wykazuja gotowos¢ dostosowania
swojego myslenia do ideologii militaryzmu, neoliberalnego kapitalizmu, ra-
sizmu i (lub) seksizmu, tak w swoim nauczaniu w kos$ciotach, jak i w debacie
publicznej, lub co najmniej wyrazaja ciche przyzwolenie na réznego rodzaju
niesprawiedliwo$¢ spoteczna. Niektorzy chrzescijanscy teologowie i etycy
utrzymuja zatem, ze wszelka etyke wyrastajaca z dominujacego w Ameryce
paradygmatu eurocentrycznego nalezy okresli¢ jako podejrzana, jesli nie nie-
wierng Ewangelii. Byly przewodniczacy Society of Christian Ethics Miguel
A. De La Torre mowi wregcz, ze ,,w niektorych wypadkach etyka uprawiana
przez kultur¢ dominujaca racjonalizuje obecne struktury wtadzy, chroniac
1 maskujac w ten sposob polityczne i ekonomiczne interesy tych, ktorych
owe struktury uprzywilejowuja — w efekcie jest to etyka napedzana przez
interes wlasny Euroamerykanow’. Przedstawiciele kultury dominujacej nie
chca utraci¢ swojej wtadzy ani przywilejow, a zatem ich etyka nie przyniesie
,Wyzwalajacej zmiany” ludziom wykluczonym i uciskanym. Podczas gdy
posiadajacy wladzg i przywileje pozostaja slepi na opresyjny charakter struk-
tur spolecznych wzmacniajacych ich pozycjg lub tez otwarcie wspomagaja te
struktury, ludzie doznajacy wykluczenia jako jedyni moga w petni struktury
te zrozumie¢ i ,,z pewna uczciwoscia zaproponowaé zasady etyczne, ktore
przyniosa wyzwolenie z obecnej sytuacji”'’. De La Torre idzie w ten sposob
w sukurs czarnoskéremu pionierowi teologii wyzwolenia Jamesowi H. Co-
ne’owi oraz etykowi o korzeniach latynoamerykanskich Francisco Moreno
Rejonowi. Twierdza oni, ze jedynie teologia i etyka majaca korzenie w spo-
tecznosciach marginalizowanych jest w stanie glosi¢ prawdziwe przestanie
Ewangelii o wyzwoleniu dla wszystkich ludzi''. Zdaniem De La Torrego ety-
ka chrzescijanska musi ,,rozprawi¢ si¢ z wtadza i przywilejami, ktorych jest
zroédtem, dokonujac ich eliminacji, tak aby zamiast nich mogty zapanowac
sprawiedliwo$¢ i mito$¢”'%. Etyka chrzescijanska musi by¢ zatem uprawiana
,ha spolecznym marginesie”.

Sktonno$¢ chrzescijanskiej etyki spotecznej, by wspierac status quo, ujaw-
nia si¢ W sposob najbardziej wyrazny w Stanach Zjednoczonych w odniesieniu
do kwestii rasizmu. Jak wielokrotnie podkreslat Cone, chrzescijanscy teolo-
gowie 1 etycy, podobnie jak Ko$cioty chrzescijanskie, raczej zachowywali
milczenie ,,w okresie dwustu czterdziestu czterech lat niewolnictwa oraz stu

°De La Torre,dz. cyt,s. 4.

10 Tamze, s. 12.

' Por. tamze, s. 13; por. tez: tamze, s. xii. De la Torre przedstawia podobna argumentacje
réwniez w swojej pracy Latina/o Social Ethics: Moving Beyond Eurocentric Moral Thinking
(zob. ten z e, Latina/o Social Ethics: Moving Beyond Eurocentric Moral Thinking, Baylor Univer-
sity Press, Waco, Texas, 2010).

12 T enze, Doing Christian Ethics from the Margins, s. 11.
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lat prawnie usankcjonowanej segregacji rasowej i pokazowych przypadkow
linczu™". Historia przyznaje Cone’owi racjg. W latach 1877-1950 zlinczowano
w Stanach Zjednoczonych okoto czterech tysigcy przedstawicieli ludnosci
czarnoskorej. Prezydent Barack Obama przypomniat ostatnio, ze w okresie
tym biali chrze$cijanie usprawiedliwiali niewolnictwo, segregacje i maka-
bryczne lincze dokonywane w imi¢ Chrystusa'*. Pomimo tej sytuacji przez
prawie caty wiek dwudziesty znaczna wigkszos¢ chrzescijanskich etykéw spo-
tecznych, w tym nestorzy tej dyscypliny: Walter Rauschenbusch, Reinhold
Niebuhr, Msgr. John A. Ryan, John Courtney Murray SJ i Stanley Hauerwas,
ani w swoich pracach, ani w swojej aktywnosci spotecznej nie uznawata wal-
ki z rasizmem za priorytet'®. Raczej nie kwestionowali oni tezy o wyzszosci
biatego czlowieka ani rozwiazan rasistowskich.

Ta przykra sytuacja sprawita, ze w latach sze§¢dziesiatych dwudziestego
wieku wsrod chrzescijanskich etykow, ktorzy pojmowali nakaz Ewangelii jako
konieczno$¢ przeciwstawienia si¢ niesprawiedliwemu status quo i pragngli
przemawiac, czerpiac ze swojego doswiadczenia i w obronie swoich mniej-
szosci — a zatem wsrod etykow o korzeniach afroamerykanskich, latynoame-
rykanskich i azjatyckich, a takze wsrod biatych feministek zajmujacych si¢
sprawami spoltecznymi — pojawila si¢ optyka dziatan na rzecz réwnoupraw-
nienia'®. Poczawszy od lat osiemdziesiatych dwudziestego wieku, Katie
G. Cannon, ktora opublikowata wowczas swoja przelomowa pracg na temat
etyki kobiety, usitowala ,,demaskowac¢, obala¢ i demistyfikowac historycznie
ugruntowane sady wartosciujace i relacje wtadzy, ktore leza u korzenia kon-

3 JH. C on e, Black Liberation Theology and Black Catholics: A Critical Conversation,
»Theological Studies” 61(2000) nr 4, s. 732. Por. te n z e, God of the Oppressed, Orbis Books,
Maryknoll, New York, 1997, s. 46-53. Dorrien pisze jednak o pewnych odstgpstwach od tej postawy
(por. Dorrien,dz cyt., s. 30). Jako wyjatek wsrod etykow chrzescijanskich Charles E. Curran
wymienia Daniela Maguire’a (por. Ch.E. Curran, Catholic Moral Theology in the United States:
A History, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2008, s. 269.

4 Por.J. Bouie, Christian Soldiers: The Lynching and Torture of Blacks in the Jim Crow South
Weren't Just Acts of Racism. They Were Religious Rituals, ,,Slate” z 10 11 2015 (http://www.slate.
com/articles/news_and_politics/politics/2015/02/jim_crow_south_s_lynching_of blacks and chri-
stianity the terror inflicted.html?wpsrc=sh_all dt em bot).

15 Na temat postawy Niebuhra i Ryana por. Dorrien,dz. cyt., s. 213n., 677. Na temat postawy
Niebuhra por. tezz De La Torre, Latina/o Social Ethics: Moving Beyond Eurocentric Moral
Thinking, s. 1-17; T.C. W e st, Disruptive Christian Ethics: When Racism and Women'’s Lives Matter,
Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 2006, s. 3-35. Na temat postawy Rauschenbus-
chaiHauerwasapor. De La Torre, Latina/o Social Ethics: Moving Beyond Eurocentric Moral
Thinking, s. 7, 24-26. Ogoblnie na temat postawy etykow katolickich zob. BN. Massingale,
The Systemic Erasure of the Black/Dark Skinned Body in Catholic Ethics, w: Catholic Theological
Ethics, Past, Present, and Future: The Trento Conference, Orbis Books, red. J.F. Keenan SJ, Mary-
knoll, New York, 2011. Ogo6lnie na temat postawy teologéw chrzescijanskich por. C o n e, God of
the Oppressed, s. 43-56.

© Por. Dorrien,dz. cyt.,s. 390-446.
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kretnych przejawdw przemocy na tle rasowym, plciowym czy klasowym™'".

Starata sig ona wowczas obala¢ ,,wszechobecne uprzedzenia wobec ludzi innej
rasy niz biata oraz dyskryminacj¢ kobiet, ktore to postawy sa glteboko zako-
rzenione”'® w teologii oraz etyce chrzeScijanskiej i lekcewaza doswiadczenie
czarnych kobiet!”. Czarnoskory etyk katolicki Bryan Massingale pisat za$ nie-
dawno: ,,Afroamerykanska ludnos¢ jest w Stanach Zjednoczonych zazwyczaj
przedmiotem katolickiej debaty na temat moralnos$ci, ale rzadko moze braé
w niej udziatl. Jej glos i dziatanie sa ttumione, nieobecne, wymazywane —a jed-
noczesnie zaznaczaja si¢ wobec nich sprzeciw, strach 1 opor. Takie praktyki
1 postawy sprawiaja jedynie, ze katolicka refleksja dotyczaca kwestii rasowych
staje si¢ nieadekwatna i zubozona, jesli nie absolutnie bledna”*’. Massinga-
le, katolicki kaptan i byly przewodniczacy Catholic Theological Society of
America (katolickiego stowarzyszenia teologicznego w Ameryce), w swojej
drobiazgowo udokumentowanej ksiazce zauwazyt rowniez, ze nauczanie Ko-
Sciofa katolickiego odnosi si¢ do kwestii rasizmu co najwyzej sporadycznie
1 ze brakuje w nim doktadnej analizy w rodzaju tej, jaka mozna znalez¢ w na-
uczaniu Kosciola cho¢by na temat sprawiedliwosci gospodarczej czy wojny
i pokoju?’.

Liczne wypowiedzi latynoamerykanskich etykéw chrzescijanskich stano-
wia potwierdzenie krytyki obecnej w pogladach myslicieli afroamerykanskich
1 w podobny sposob przeciwstawiaja si¢ przejawom wykluczenia w zyciu
spotecznym oraz akademickim. Mowiac o zmaganiach ludnos$ci o korzeniach
latynoskich w Stanach Zjednoczonych o pelna akceptacje i rownouprawnie-
nie, Ismael Garcia podkreslal, ze zarowno mniejszosci etniczne, jak i kultura
dominujaca musza wystrzegac si¢ kulturowego imperializmu, ktory kaze po-
strzegac wartoS$ci, kulturg 1 sposoby zycia innych grup ,,nie tylko jako inne, ale
jako odbiegajace od normy”*. ,,Wykorzystujac negatywne stereotypy, postawy
1 gesty — pisal — kultura dominujaca wyraza wobec ludnosci latynoskiej swoista
podejrzliwos¢, ktora sprawia, ze ludnos¢ ta zaczyna podawaé w watpliwosé
swoje zdolnosci i umiejetnosci”®. Ada M. Isasi-Diaz, nalezaca do najwcze$nie;j-
szych i cieszacych si¢ najwigkszym uznaniem teologow latynoamerykanskich

" K.G. Cannon, Hitting a Straight Lick with a Crooked Stick: The Womanist Dilemma in
the Development of a Black Liberation Ethic, w: Feminist Theological Ethics: A Reader, red. Lois
K. Daly, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 1994, s 33.

8 Tamze, s 35.

19 Por. tamze, s. 33-35. Na temat my$li Cannon zob. D orrien, dz. cyt., s. 584-592.

® Massingale,dz cyt.,s. 118.

2l Por. tenze, Racial Justice and the Catholic Church, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2010,
s. 74.

22 Por. 1. Garcia, Dignidad: Ethics through Hispanic Eyes, Abingdon Press, Nashville 1997,
s. 25.

2 Tamze, s. 26.
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w Stanach Zjednoczonych, podkresla w szczegdlny sposob kwestie ucisku
kobiet latynoskich, potgpiajac rowniez wszelkie przejawy rasizmu, seksizmu,
niesprawiedliwosci gospodarczej oraz skrajnego indywidualizmu cechujacego
spoteczenstwo amerykanskie?. Zgadza si¢ ona z innymi latynoamerykanskimi
teologami w Ameryce podkreslajacymi, ze refleksja teologiczna i etyczna po-
winna odnosi¢ si¢ do ,,/o cotidiano — codziennego zycia — Latynosow”, w ktore
wpisane jest doznawanie ,,ucisku oraz niesprawiedliwosci”.

Nie ma watpliwosci, ze etyka ,,z perspektywy ludzi wykluczonych” stawia
biatych etykow chrzescijanskich wobec proroczego wyzwania do przemyslenia
istoty ich pracy. W etyce wyzwolenia, uprawianej tak przez Afroamerykanow,
jak 1 przez Latynosow, podkresla sig, ze punktem wyjscia refleksji etycznej
musi by¢ spotkanie z rzeczywistym, namacalnym cierpieniem konkretnych
ludzi, powodowanym przez niesprawiedliwe struktury spoteczne, a nastgpnie
refleksja nad tym cierpieniem?. Tymczasem, jak si¢ wydaje, chrzescijanskich
etykow w Ameryce Polnocnej nadal interesuja raczej kwestie metaetyczne
1 metodologiczne, nie za$ paradygmaty etyczne nakierowane na praxis. De La
Torre wskazuje, ze wielu badaczy nadal zajmuje sig raczej tym, ,,jak myslec”,
nie za$ tym, ,,co robi¢”?’. Coraz bardziej istotna aktywnos¢ intelektualistow
czarnoskorych i latynoskich przyczynia si¢ jednak do tego, ze chrzescijanscy
etycy spoteczni zwracaja si¢ ku dyskursowi na temat solidarno$ci z ludzmi
wykluczonymi, promuja sprawiedliwos$¢ oraz podejmuja kwestig rasizmu
i przywilejow bialej ludnosci®®. Dzialalno$¢ takich przywodcow, jak James

2 Por. Dorrien,dz. cyt., s. 646-654.

3 AM. Isasi-Diaz, En La Lucha-In the Struggle: Elaborating a Mujerista Theology,
Fortress Press, Minneapolis, Minnesota, 2004, s. xii. Por. tez: M.T. D a v ila, The Role of Latino-
/a Ethics in the Public Square: Upholding in Challenging the Good in a Pluralistic Society, s. 73.

26 Najbardziej obiecujacym darem, ktory niesie w sobie teologia latynoamerykanska, jest
skupienie uwagi na konkretnym do$wiadczeniu ludzi wykluczonych, cierpiacych w wyniku réznych
form ucisku oraz ofiar, wszyscy oni staja si¢ bowiem osrodkami refieksji teologicznej oraz praxis
zmierzajacej do wprowadzenia sprawiedliwo$ci spotecznej”. D 4 vil a, dz. cyt., s. 84.

2" Por. De La Torre, Latina/o Social Ethics: Moving Beyond Eurocentric Moral Thinking,
s. 4; por. tez: t e n z e, Doing Christian Ethics from the Margins, s. xiii-iv. Rowniez James H. Cone
oskarzal w ostatnim okresie cztonkéow Society of Christian Ethics (stowarzyszenia etykow chrze-
Scijanskich) o to, ze zajmuja sig¢ ezoterycznymi tematami oderwanymi od przykrej rzeczywistosci,
w ktorej zyja ludzie cierpiacy wskutek réoznego rodzaju ucisku. Zob. G. Albrecht, The Heresy of
White Christianity, ,,Cross Currents” 64(2014) nr 3, s. 346-352. Zgadzam si¢ z pogladem, ze przed-
miotem etyki chrzescijanskiej powinna by¢ kwestia praxis i sprawiedliwosci (zob. G.J. Beyer,
Workers’ Rights and Socially Responsible Investment in the Catholic Tradition: A Case Study, ,,Jo-
urnal of Catholic Social Thought” 10(2013) nr 1, s. 117-154).

2 Zob. BN. Massingale, Has the Silence Been Broken? Catholic Theological Ethics
and Racial Justice, ,,Theological Studies” 75(2015) nr 1, s. 133-155; M.S. Copeland, Revisiting
Racism, ,,America” z 7 VII 2014, http://americamagazine.org/issue/revisiting-racism; Ch. Steck,
Catholic Ethics as Seen from Padua, ,,JJournal of Religious Ethics” 39(2011) nr 2, s. 365-390.
Por.Davila,dz. cyt.,s.81-89; J.F. Keenan, 4 History of Catholic Moral Theology in the Twentieth
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Cone, Ada M. Isasi-Diaz, Bryan N. Massingale, M. Shawn Copeland czy Mi-
guel A. De La Torre, zaczgta uzmystawia¢ chrzescijanskim etykom spotecz-
nym w Ameryce, ze Jezus Chrystus to ,,ten spos$rod ciemi¢zonych, ktdrego
zadaniem jest wyzwolenie ludzkosci od wszystkiego, co nie-ludzkie™”. Dzieta
teologéw wyzwolenia i etykow uprawiajacych swoja dyscypling w tym wta-
$nie duchu nie nalezy jednak postrzega¢ jako monolitu, trzeba w nim widzie¢
raczej roznorodnos$¢ metod i tresci’’. Nie mozna jednak przy tym nie dodac,
ze wszyscy oni uwrazliwiaja coraz wigksza grupe biatych etykow na ptynace
z Ewangelii przestanie o wyzwoleniu i na nadal utrzymujacy si¢ w dzisiejszych
Stanach Zjednoczonych systemowy — czasami jawny, ale czgsto ukryty —ucisk
rasowy i kulturowy?!. Jak wskazuje tytul pewnej waznej ksigzki na temat rasi-
zmu i uprzywilejowania biatej ludnoSci, cisza zostala nareszcie przerwana®?,
Nie chcialbym jednak sugerowacé, ze wszystko jest w najlepszym porzad-
ku. Chociaz bowiem chrzescijanska etyka spoleczna zaczgta podejmowac bez-
posrednie proby przeciwstawiania si¢ przesladowaniom rasowym, uciskowi
kulturowemu czy ekonomicznemu, 6w bardziej ,,profetyczny” jej nurt nadal
napotyka silny opor w srodowiskach akademickich. Ponadto trzeba przyznac,
ze mimo niewatpliwych sukcesow, do ktorych zaliczy¢ nalezy oddziatywanie
Johna A. Ryana na polityke nowego tadu ekonomicznego czy kluczowa role
Martina Luthera Kinga w powstaniu ruchu na rzecz praw czlowieka, dzialalnos¢
etykow chrzescijanskich jedynie z rzadka przektadata sig na postgp spoteczny
na duza skalg. Warto przywota¢ w tym miejscu stowa luteranskiej etyk Cynthii
Moe-Lobedy: ,,Etyka chrzescijanska uprawiana w krajach lezacych nad pot-

Century: From Confessing Sins to Liberating Consciences, Continuum, London—New York 2010,
s.211-216; Curran,dz. cyt., s. 268n. Wsrod najnowszych prac w konkretny sposob nawiazujacych
do ,.etyki zorientowanej na praxis” zob. np. C.M. Snarr, All You That Labor: Religion and Ethics
in the Living Wage Movement, New York University Press, New York 2011; D. Hollenbach, Re-
fugee Rights: Ethics, Advocacy, and Africa, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2008;
K.E. Hey er, Kinship across Borders: A Christian Ethic of Immigration, Georgetown University
Press, Washington, D.C., 2012; A. Mikulich,L.M. Cassidy, M.R. Pfeil, The Scandal of
White Complicity in US Hyper-Incarceration: A Nonviolent Spirituality of White Resistance, Pal-
grave Macmillan, New York 2013.

¥ J. Cone, A Black Theology of Liberation, Orbis Books, Maryknoll, New York 1986,
s. 117; zob. tez: J. Phelps, Communion Ecclesiology and Black Liberation Theology, ,,Theological
Studies” 61(2000) nr 4, s. 686.

% Por, Garcia,dz cyt.,s. 77, Dorrien,dz. cyt, s. 590-594, 646-656.

31 Moje wiasne prace dotyczace kwestii rasizmu oraz uprzywilejowania biatej ludnosci oparte
sa w duzym stopniu na pracach Bryana N. Massingale’a oraz Jamesa Cone’a (zob. G.J. Beyer,
The Continuing Relevance of Brothers and Sisters to Us to Confronting Racism and White Privi-
lege, ,,Josephinum Journal of Theology” 19(2012) nr 2, s. 1-29; te n z e, Why Race Still Matters:
Catholics and the Rise of Obama, ,,America” z 18 V 2009, http://americamagazine.org/issue/698/
article/why-race-still-matters).

32 Zob.LM. Cassidy, A. Mikulich, Interrupting White Privilege: Catholic Theologians
Break the Silence, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2007.
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nocnym Atlantykiem nie niosta istotnej pomocy Kosciolowi — czy tez szerze;j:
spoteczenstwu — w wypracowaniu drog przeciwdzialania niszczeniu srodowi-
ska naturalnego i eliminowania przemocy ekonomicznej, ktore to problemy
sa znamieniem dzisiejszych czasow”*. Oczywiscie Martin Luther King Jr.,
teolog chrzescijanski, ktorego dziatalnos¢ wywarta najwigkszy wpltyw na
Ameryke, pomogt spoteczenstwu Stanow Zjednoczonych zblizy¢ si¢ do jego
wizji umitowanej wspolnoty**. Zabdjstwa czarnoskorych mezczyzn, kobiet
1 dzieci dokonane w ostatnich latach przez biatych policjantow w bolesny
sposob przypominajq jednak, ze spoteczenstwo amerykanskie pozostaje dzi$
dalekie od tej wizji — opinig taka wyrazito ponad czterystu teologow katolic-
kich, podpisujac si¢ pod wspolnym oswiadczeniem w tej sprawie®. Wobec
utrzymywania si¢ roznic migdzy ludnoscia biata a mniejszo$ciami etnicznymi,
dotyczacych wysokosci dochodow, zamoznosci, dostgpu do rynku pracy, do-
stepu do wyksztalcenia (wrgcz dyskryminacji mniejszosci na tym polu) czy
warunkow mieszkaniowych, oraz wobec prob odebrania mniejszosciom ich
prawa do glosowania w wyborach parlamentarnych, do wykonania pozostaje
jeszcze wiele pracy*®. Fakt, ze w dziewigtnastu stanach Ameryki biata ludnos¢
wyznajaca chrzescijanstwo stanowi dzi$ mniejszos¢, powinien umozliwic jej
lepsze wstuchanie si¢ w glosy braci i siostr o innym kolorze skory, a takze
pozwoli¢ jej wyrazniej rozpoznawaé ewangeliczny wymog solidarnos$ci z uci-
skanymi®’.

3 C.D. Moe-Lobeda, Resisting Structural Evil: Love as Ecological-Economic Vocation,
Fortress Press, Minneapolis, Minnesota, 2013, s. 17. Moe-Lobeda opiera si¢ w swojej pracy na
ksiazce Miguela A. De La Torrego Doing Christian Ethics from the Margins.

3 Na temat Kinga jako teologa i etyka por. D orrie n, dz. cyt, s. 390-395; zob. tez:
R. Burrow, God and Human Dignity: The Personalism, Theology, and Ethics of Martin Luther
King, Junior, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 2006.

3% Zob.D. Cloutier, Statement of Catholic Theologians on Racial Justice, http://catholic-
moraltheology.com/statement-of-catholic-theologians-on-racial-justice/.

3 Zob. Catholic Charities USA, Poverty and Racism: Overlapping Threats to the Common
Good (2008), https:/files.catholiccharitiesusa.org/files/publications/Policy-Paper-Poverty-and-Racism.
pdf?mtime=20150819174643; The Eisenhower Foundation, What Together We Can Do: A Forty Year
Update of the National Advisory Commission on Civil Disorders: Preliminary Findings (2008),
http://eisenhowerfoundation.org/docs/Kerner%2040%20Year%20Update,%20Executive%20Sum-
mary.pdf. Na temat kwestii glosowania zob. S. O verton, Stealing Democracy: The New Politics
of Voters Suppression, W.W. Norton & Company, New York 2009. Na temat faktu, ze ogromna liczba
ludnosci czarnej w Stanach Zjednoczonych przebywa w wigzieniach, zob. Mikulich,Cassidy,
Pfeil, dz. cyt. Zagadnienia te omawiam szerzej w odrgbnym artykule (zob. B ey e r, The Conti-
nuing Relevance of Brothers and Sisters to Us to Confronting Racism and White Privilege).

31 Zob.J. M erritt, White Christians Are Now a Minority in 19 States, ,,The National Catholic
Reporter” z 6 111 2015, http:/ncronline.org/mews/faith-parish/white-christians-are-now-minority-19
-states. Niektore mniejszo$ci nie chca, by nazywano je uciskanymi, szczegdlnie w sytuacji, gdy
udato sig¢ im zyskac silg gospodarcza i (lub) polityczna. Rozktad mniejszosci w warstwie ludzi
ubogich w Ameryce jest jednak nieproporcjonalny. Dane opublikowane w ostatnim okresie przez
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Powodem niepokoju niektorych etykoéw jest nie tylko kwestia utrzymy-
wania si¢ niesprawiedliwosci na tle rasowym oraz dyskryminacji rasowej,
ale rowniez fakt, ze sama etyka latynoska wystrzega si¢ ,,rewolucyjnego
wymiaru”, ktorym charakteryzowata si¢ potudniowoamerykanska opcja na
rzecz ubogich gloszona przez teologdw wyzwolenia. Zastapito go bowiem
dazenie do ukazania, ze Latynosi i1 Latynoski zostali ,,wykluczeni” z ame-
rykanskiego marzenia. Tymczasem zdaniem Davili etyka wyzwolenia po-
winna przede wszystkim ,,radykalnie kwestionowac samo to «marzenie»”™.
M. Shawn Copeland twierdzi rowniez, ze teologia wyzwolenia i etyka upra-
wiane przez Afroamerykandw nie przeciwstawiajq si¢ dostatecznie systemo-
wemu uciskowi, ktorego zrodtem sa ,,imperializm, neokolonializm, kapitalizm
i praktyki demokratyczne Stanow Zjednoczonych™’. Mimo przynoszacych
owoce wysitkow etykdéw chrzescijanskich, ktorzy pragna uprawiac etyke
,»Z perspektywy ludzi wykluczonych”, neoliberalny kapitalizm amerykan-
ski, konsumpcjonizm, skrajny indywidualizm, rasizm, seksizm, militaryzm
1 imperializm nieustannie zagrazaja rozwodnieniem, znieksztatlceniem 1 za-
wlaszczeniem ewangelicznego wezwania do osobistej 1 spotecznej przemia-
ny*. Socjolog Alan Wolfe zauwaza z kolei: ,,O0d najwczesniejszych czasow

organizacj¢ Catholic Charities USA we wspomnianym juz dokumencie Poverty and Racism: Over-
lapping Threats to the Common Good wskazuja, ze ubdstwo cierpi dzi§ w Ameryce 33% dzieci
afroamerykanskich, 28% dzieci latynoskich, 27% dzieci indianskich i jedynie 10% dzieci biatej
populacji (por. Catholic Charities USA, dz. cyt., s. 3). Statystyki te potwierdza dokument What
Together We Can Do, zawierajacy aktualizacjg raportu Komisji Kernera dokonang czterdzieséci lat po
powotaniu tej komisji przez prezydenta Lyndona B. Johnsona w roku 1968. Autorzy tego dokumentu
stwierdzaja rowniez, ze w przypadku ubogiej populacji afroamerykanskiej utrzymuje si¢ trzykrotnie
wigksze prawdopodobienstwo popadnigcia w skrajne ubostwo niz w przypadku ubogiej populacji
ludzi biatych, a w przypadku ludnosci latynoskiej prawdopodobienstwo to jest dwukrotnie wigksze
niz w przypadku biatych (zob. The Eisenhower Foundation, dz. cyt., s. 21). Zagadnienie to omawiam
bardziej szczegotowo w odregbnym artykule (zob. B ey e, The Continuing Relevance of Brothers
and Sisters to Us to Confronting Racism and White Privilege).

¥ Por. Davila,dz. cyt., s. 80.

¥ Por. M.S. C o peland, Black Political Theologies, w: The Blackwell Companion to Poli-
tical Theology, red. P. Scott, W.T. Cavanaugh, Blackwell Publishing, Malden, Massachusetts, 2004,
s.276,283. Por. D avila,dz. cyt.,s. 82.

0 Por. Davila,dz cyt,s.83;RD. Putnam,D.E. Campbell, American Grace: How
Religion Divides and Unites Us, Simon & Schuster, New York 2010, s. 315, 319, 443-471. Na temat
negatywnych skutkéw skrajnego indywidualizmu w Ameryce zob. E.J. Dionne, Our Divided Po-
litical Heart: The Battle for the American Idea in an Age of Discontent, Bloomsbury USA, New York,
New York 2012). Na temat teologicznego spojrzenia na kwestig dostosowania sig chrzescijanstwa do
neoliberalnego kapitalizmu zob. np. J. Rie ger, No Rising Tide: Theology, Economics, and the Fu-
ture, Fortress Press, Minneapolis, Minnesota, 2009; V.J. M iller, Consuming Religion: Christian
Faith and Practice in a Consumer Culture, Continuum, New York, 2004). W podobny sposob filozof
Michael Sandel argumentuje na rzecz tezy, ze Stany Zjednoczone nie maja juz po prostu gospodarki
rynkowej, ale staly si¢ ,,spoteczenstwem rynkowym”. Warto$ci charakterystyczne dla rynku, gdzie
wszystko mozna kupi¢ i sprzedaé, zaczely przenika¢ do wszystkich sfer zycia w spoteczenstwie
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Amerykanie ksztattowali religi¢ w taki sposob, by mogli wytlumaczy¢ sig¢
ze swoich osobistych potrzeb™!. Kultura amerykanska dokonata znacznego
»przeksztatcenia Chrystusa, jak rowniez innych religii tego kontynentu. We
wszystkich aspektach zycia religijnego wiara Amerykanow napotykata kulturg
amerykanska — i kultura amerykanska triumfowata™. Innymi stowy, etycy
latynoamerykanscy i afroamerykanscy musza zachowywac ostroznos¢, by
moc oprzec si¢ poteznej w Stanach Zjednoczonych sktonnosci do wypaczania
1 przeksztatcania wartosci religijnych w stuzbie celow sprzecznych z Ewan-

gelia.

UBOSTWO, NIEROWNOSC I RYNEK

Chociaz w chrzescijanskiej etyce spolecznej w Stanach Zjednoczonych
przez dlugie lata utrzymywata si¢ wyrazna nieciaglo$¢ powodowana brakiem
bezposrednich odniesien do kwestii ucisku rasowego i kulturowego, to jed-
nak juz od czasu wylonienia sig tej dyscypliny wielu jej przedstawicieli zaj-
mowalo si¢ przede wszystkim wlasnie kwestiami ubostwa 1 sprawiedliwosci
gospodarczej®. Dzisiejsi chrzeScijanscy etycy w Ameryce nadal staraja si¢
przyciagac spoleczng uwage do problemu globalnego i lokalnego ubdstwa oraz
niesprawiedliwo$ci gospodarczej. Ogolnie rzecz biorac, mozna wskaza¢ na
pojawiajace si¢ wsrod nich trzy rézne ,,punkty widzenia”. Jedna grupa uwaza,
ze glebokie 1 powszechne ubdstwo powinno wstrzasa¢ ludzkim sumieniem,
szczegolnie ze wzgledu na fakt koncentracji bogactwa, wystepujacy tak w Sta-
nach Zjednoczonych, jak i na catym $wiecie. Wielu tych etykéw utrzymuje, ze
to wlasnie kapitalizm ze swej istoty generuje w ten sposob ubostwo i dlatego
powinien zosta¢ albo zdemontowany, albo poddany radykalnej transformacji*.
Grupg t¢ mozna by nazwac krytykami rynku. Inna grupa czgsciowo zgadza si¢

amerykanskim, w tym réwniez do zycia religijnego (zob. M.J. Sandel, What Money Can’t Buy:
The Moral Limits of Markets, Farrar, Straus and Giroux, New York 2012).

A, Wolfe, The Transformation of American Religion: How We Actually Live Our Faith,
Free Press, New York 2003, s. 2n.

# Tamze. Por. Davila,dz. cyt., s. 83, przypis 47.

# Por. Dorrien,dz. cyt.,s. 674n.

* Dorrien odnosi si¢ w tym konteks$cie do pogladow chrzescijanskich socjalistow, takich jak
Beverly Wildung Harrison i Cornel West (por. G.J. D o rri e n, Economy, Difference, Empire:
Social Ethics for Social Justice, Columbia University Press, New York 2010, s. 133-142). Zob. tez:
M.E. Hob go od, Poor Women, Work and the U.S. Catholic Bishops, ,,The Journal of Reli-
gious Ethics” 25(1997) nr 2, s. 307-329; Rie ger, dz. cyt. Do tej grupy myslicieli naleza réw-
niez David Schindler i William Cavanaugh, ktorych Matthew Shadle nazywa komunitarianami
(por. M. Shadle, Twenty Years of Interpreting ,,Centesimus Annus” on the Economy, ,,Journal of
Catholic Social Thought” 9(2012) nr 1, s. 182-191).
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z ta diagnoza, przyznajac, ze plaga ubostwa jest faktem niedopuszczalnym.
Ci etycy spoleczni uwazaja jednak, ze gospodarke rynkowa mozna w wigk-
szym badZ mniejszym stopniu zreformowac i ze powinno si¢ tego dokonaé
w celu umozliwienia powszechniejszego uczestnictwa w zyciu gospodarczym
i w materialnym dobrobycie®. T¢ grupg mozna by nazwac reformatorami ryn-
ku. Trzecia grupa myslicieli chrzescijanskich podkresla natomiast, ze kapita-
lizm, szczego6lnie amerykanski kapitalizm neoliberalny, nazywany rowniez
kapitalizmem anglosaskim, w znacznym stopniu przyczynit si¢ do faktyczne;j
redukcji ubdstwa*. Dalsza eliminacja biedy wymaga zatem jak najszerszej
promocji gospodarki rynkowej i cnét kapitalizmu*’. Grupa ta, ktora nazywac
bede obroncami rynku, czgsto obwinia ,.kulture ubdstwa” oraz interwencje
rzadu w gospodarke za utrudnianie jednostkom, spotecznosciom oraz narodom
realizacji ich ekonomicznego potencjatu podmiotow dziatajacych na rynku.
Wewnatrz wymienionych grup niewatpliwie zaznaczaja si¢ réznice migdzy
pogladami poszczegolnych myslicieli®®. Ponadto niektorzy etycy chrzescijan-

“ Por.np. Moe-Lobeda,dz cyt.,s. 41-44; zob. tez: D. Hollenb ach, The Common
Good and Christian Ethics, Cambridge University Press, Cambridge 2002; T. M as s ar o, United
States Welfare Policy: A Catholic Response, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2007;
D.K. Finn, Christian Economic Ethics: History and Implications, Fortress Press, Minneapolis,
Minnesota, 2013); Ch. Firer Hin ze, Economic Recession, Work, and Solidarity, ,,Theological
Studies” 72(2011) nr 1, s. 150-169; R.J. Sid e r, Just Generosity: A New Vision for Overcoming
Poverty in America, Baker Books, Grand Rapids, Michigan, 2007.

46 Rozne modele kapitalizmu, w tym réwniez model neoliberalny, omawiam w odrgbnej pracy
(por. G.J. B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution, Univer-
sity of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 2010, s. 3, 32-36). Za Jerzym Szackim oraz innymi
myslicielami podkreslam: ,,Jako szkota mysli gospodarczej neoliberalizm zaktada trzy rzeczy. Po
pierwsze, ze sam rozw0j ekonomiczny, najczesciej mierzony jako wysokos$¢ produktu krajowego
brutto, sprzyja dobrostanowi cztowieka i jego srodowiska. Po drugie, ze panstwo powinno nieustan-
nie wyzbywac si¢ odpowiedzialno$ci poprzez prywatyzacje. Po trzecie, ze wolny rynek zawsze
prowadzi do najlepszych rezultatow. Na poziomie filozoficznym neoliberalizm postrzega ludzka
wolno$¢ jako wolno$¢ od ograniczen, przede wszystkim w dziedzinie gospodarki. W praktyce owo
odrzucenie w strategii spoteczno-ekonomicznej wolnosci pojmowanej jako wolnos¢ realizujaca si¢
w solidarnosci z innymi doprowadzito do alternatywy, ktéra mozna okresli¢ jako «uton albo ptyn»”
(tamze, s. 3). Por. J. S zacki, Liberalism after Communism, ttum. Ch.A. Kisiel, Central European
University Press, Budapest 1995, s. 137n.

4 Zob. R. B enn e, The Ethic of Democratic Capitalism: A Moral Reassessment, Fortress
Press, Philadelphia 1981; M. N o v a k, The Spirit of Democratic Capitalism, Simon and Schuster,
New York 1982; S. Gre gg, Tea Party Catholic: The Catholic Case for Limited Government, a Free
Economy, and Human Flourishing, Crossroad, New York 2013; R.A. Siric o, Defending the Free
Market: The Moral Case for a Free Economy, Regnery Publishing, Washington, D.C., 2012.

*8 Na okreslenie kazdej z tych grup wybratem te konkretne pojecia, poniewaz pozwalaja one
zwigzle ujac ideg, za ktora opowiadaja si¢ nalezacy do kazdej z nich mysliciele. Oczywiscie podziat
ten by¢ moze nie ujmuje pogladéow wszystkich badaczy. Sadze¢ jednak, ze kategorie, ktorymi si¢
postuguje, w sensie deskryptywnym generalnie sa raczej adekwatne i pozwalaja wyeliminowad
z dyskursu ideologicznie zabarwione okreslenia, jak ,,liberalny”, ,,postepowy” czy ,,neokonserwa-
tywny”.
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scy by¢ moze nie wpisuja si¢ wyraznie w zadna z tych kategorii®’, a bywa tez,
ze etycy z jednego obozu w pewnych sprawach zgadzaja si¢ z etykami z innej
grupy. Na przyktad rosnaca liczba krytykow rynku i reformatoréw jednogto-
s$nie twierdzi, ze obecny globalny system ekonomiczny nie moze rozwijac si¢
w sposOb zrownowazony bez szkody dla srodowiska®®. W tym duchu wielu
etykow chrzescijanskich kieruje swoja uwage ku ruchowi na rzecz srodowi-
ska naturalnego czy tez ku ,,trosce o stworzenie”, a niektorzy z nich staja si¢
rzecznikami ,,biocentrycznego” czy ,,ekocentrycznego” podejscia do etyki jako
alternatywy etyki ,,antropocentrycznej’™'. Niektorzy mysliciele z obozu refor-
mistycznego zgadzaja sig, ze kapitalizm neoliberalny czyni wigcej szkody niz
dobra, ale w przeciwienstwie do myslicieli z pierwszej grupy wskazuja oni na
mozliwos¢ innych form tego ustroju, jak na przyktad ,,gospodarki mieszane”
modelu skandynawskiego badz renskiego, ktore ich zdaniem stanowia wyzsza
alternatywe dla socjalizmu (w swojej ksiazce Recovering Solidarity: Lessons
from Poland’s Unfinished Revolution> jestem rzecznikiem tego wlasnie podej-
scia). Podobnie jak wszystkie typologie, ta rowniez jest niedoskonata. Mimo
to sadzg, ze ukazuje ona ogdlny zarys debaty na temat ubodstwa, jaka toczy sig¢
dzi§ wsrdd etykow chrzescijanskich w Stanach Zjednoczonych.

Roézne interpretacje szeroko komentowanej encykliki Jana Pawta II Cente-
simus annus, pojawiajace si¢ w srodowiskach katolickich, wskazuja na r6zna
oceng gospodarki rynkowej na obecnym etapie historii**. Na przyktad badacze
katoliccy Michael Budde i Robert Brimlow utrzymywali, ze w encyklice tej
Papiez udziela blogostawienstwa kapitalizmowi i §wiatowemu liberalizmo-
wi, co zarazem stanowi zdrade Ewangelii. Budde pisal: ,,Tematy te w istocie
zdominowaty Centesimus annus. Kapitalizm rynkowy zostat u§wigcony jako
ustrdj naturalny, a w istocie dany przez Boga; indywidualizm podniesiony do
stanowiska teologicznego, a ewangeliczny wymog ubdstwa, bezinteresowno-

“ Por.np. De La Torre, Doing Christian Ethics from the Margins, s. 59-92; Dorrien,
Social Ethics in the Making: Interpreting an American Tradition, s. 683-688.

50 Zob.np. Moe-Lobeda,dz cyt; por. tez: Finn,dz. cyt.,s. 203n., 340n.

St Zob.np.Moe-Lobeda,dz cyt; M.E. Graham, Sustainable Agriculture: A Christian
Ethic of Gratitude, Pilgrim Press, Cleveland 2005; Green Discipleship: Catholic Theological Ethics
and the Environment, red. T.L. Winright, Anselm Academic, Winona, Minnesota, 2011. Na temat
ekocentrycznego i biocentrycznego podejscia do etyki zob. W. J e n k in s, Ecologies of Grace:
Environmental Ethics and Christian Theology, Oxford University Press, Oxford—New York 2008;
L.L. Rasmussen, Earth Community, Earth Ethics, Orbis Books, Maryknoll, New York, 1996.
Jenkins opisuje ten podzial, lecz stusznie wystrzega si¢ jego przyjecia.

2 Zob. B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution. Zob.
tezzR. Todd Peters, InSearch of the Good Life: The Ethics of Globalization, Continuum, New
York 2004.

3% Zob. Shadle,dz. cyt; G. Darring, John Paul II. , Centesimus Annus”: A Bibliography,
http://www.shc.edu/theolibrary/resources/bibliog_cent.htm.
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$ci, wspdlnoty, wspdlnej wlasnosci, ofiary, wyrzeczenia, mitosci blizniego, do-
broczynnosci i tak dalej, zostaje odsunigty na bok i nie jest nawet wspomniany
w encyklice. [...] Pod ptaszczem $wiatowego liberalizmu Ewangelia zostaje
podporzadkowana dominujacym sitom i imperiom”**. David Hollenbach SJ,
przedstawiciel reformatorow rynku, utrzymywat natomiast: ,,Powaznym bleg-
dem byloby sadzi¢, ze Papiez udzielit blogostawienstwa tej formie kapitali-
zmu, ktora utrzymuje si¢ w dzisiejszych Stanach Zjednoczonych. W istocie
encyklika stanowi zasadnicze wyzwanie dla amerykanskiej polityki spoteczno-
gospodarczej ostatnich latach”. I przeciwnie, Michael Novak, dobrze znany
jako zdecydowany obronca gospodarki rynkowej, twierdzit: ,,W Centesimus
annus Rzym zasymilowal amerykanskie idee wolno$ci gospodarcze;j’.

Z kolei w blizszych nam czasach odmienne reakcje chrzescijanskich ety-
kow spotecznych na nauczanie papieza Franciszka dotyczace kwestii gospodar-
czych stanowia odzwierciedlenie ich rozbieznych pogladéw na temat samego
kapitalizmu®’. Wielokrotnie formutowana przez Papieza krytyka gospodarki
kapitalistycznej wspotbrzmi z opiniami tych Amerykanow, ktorzy sa zdania,
ze W sposob niesprawiedliwy dokonuje ona podziatlu spoteczenstwa na ,,zwy-
cigzcow” 1 ,,przegranych”. Nawet prezydent Obama w swoim przemowieniu
na temat nieréwnosci gospodarczej z aprobata cytowat stowa Papieza z adhor-
tacji Evangelii gaudium®. W licznych glosach krytykowano jednak papieza
Franciszka jako naiwnego utopistg, niedoinformowanego w sprawie wielkiej
roli kapitalizmu w redukcji ubdstwa®. Wérod uczonych chrzescijanskich nie-
watpliwe wyzwanie rzucili Papiezowi obroncy rynku. Ks. Robert A. Sirico na
przyktad zamiescit na stronie internetowej Instytutu Actona dziesigciominu-
towy film wideo, w ktoérym tlumaczy, na jakiej podstawie mozna sadzi¢, ze
papiez Franciszek nie dostrzega, iz wolny rynek ma ogromna moc wyzwa-

 M.L. Budde, Christianity Incorporated: How Big Business Is Buying the Church, Wipf &
Stock, Eugene, Oregon, 2007, s. 128.

5 D. Hollenbach, The Pope and Capitalism, ,,America” z 1 V 1991, s. 591. Podobny poglad
formutuja Daniel K. Finn (zob. D.K. F inn, Nine Libertarian Heresies Tempting Neoconservative
Catholics to Stray from Catholic Social Thought, ,,Journal of Markets and Morality” 14(2011) nr 2,
s. 487-503, http:/www.marketsandmorality.com/index.php/mandm/article/viewFile/49/46) i John
T. Pawlikowski (zob. JT. Pawlik o w sk i, Government and Economic Solidarity: The View
from the Catholic Social Encyclicals, ,,Bridges” 7(2000) nr 3-4, s. 281-295.

¢ M. Novak, Tested by Our Ideals, w: A New Worldly Order: John Paul Il and Human Free-
dom, red. G. Weigel, Ethics and Public Policy Center, Washington, D.C., 1992, s. 142.

57 Niniejszy artykul zostal napisany przed ogtoszeniem przez papieza Franciszka przelomowe;j
encykliki Laudato si i dlatego nie obejmuje refleksji nad zawarta w niej krytyka kapitalizmu.

% Zob.B. Obama, Remarks by the President on Economic Mobility, http://www.whitehouse.
gov/the-press-office/2013/12/04/remarks-president-economic-mobility.

% Zob.M.S. Winters, Libertarians Become Vocal Critics of ,, Evangelii Gaudium”, ,,National
Catholic Reporter” z 30 I 2014, http:/ncronline.org/news/politics/libertarians-become-vocal-cri-
tics-exhortation.
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lania sit dobra i cn6t®. Samuel Gregg twierdzi z kolei, ze ,,do papieskiego
dokumentu wdarlo si¢ nazbyt wiele niekontrolowanych zatozen dotyczacych
gospodarki”®'. Gregg boleje migdzy innymi nad tym, ze papiez Franciszek nie
dostrzega, iz ,,otwarcie si¢ $wiatowych rynkow pomogto zmniejszy¢ ubostwo
w wielu krajach rozwijajacych si¢”?, przede wszystkim w Azji Wschodnie;j.
Zauwaza rowniez, ze strategie redystrybucji, ktore wydaje si¢ zaleca¢ papiez
Franciszek, na przyktad pomoc zagraniczna, okazuja si¢ zdecydowanie nie-
skuteczne w zmniejszaniu ubdstwa. Kard. Timothy Dolan natomiast zamiescit
w ,,The Wall Street Journal” kontrowersyjny komentarz, ktory kilku etykow
chrzescijanskich okreslito jako wyraz btednego przekonania, jakoby papiez
Franciszek w istocie cenit ,,godziwy kapitalizm” Stanéw Zjednoczonych, ale
potepiat ,,stuzace wyzyskowi machinacje, niosace korzys¢ waskiej, zamoznej
grupie znajdujacej si¢ przy wladzy”®, z jakimi czg¢sto mamy do czynienia
w krajach rozwijajacych sig.

Z drugiej strony kilku etykow chrzescijanskich z kregu reformatoréw i kry-
tykow rynku glosi pochwaly pod adresem papieza Franciszka za jego profetycz-
na krytyke kapitalizmu®. Davila zgadza sig, ze papieskie marzenia o zrodtach
sprawiedliwosci gospodarczej stanowig przedmiot nieustajacej debaty, kto-
rej uczestnicy staraja si¢ wykazaé, czy sa one faktycznie sensowne w sensie
ekonomicznym, czy tez stanowia wyraz marksistowskich sympatii Papieza.
Dostrzega jednak w jego nauczaniu ,,wyzwanie dla Kosciola, w szczego6lnosci
dla Kos$ciota w Stanach Zjednoczonych, dla jego autentycznego przezywania
«opcji preferencyjnej na rzecz ubogich» . W podobnym duchu Meghan Clar-
ke zauwaza, ze Papiez mial racj¢, wzywajac nas, zebySmy w Stanach Zjed-
noczonych ,,spojrzeli w lustro”. Jesli to uczynimy, dostrzezemy, ze wokot nas

80 Zob. Video: Rev. Robert A. Sirico comments on the Economic Views of Pope Francis in
. Evangelii Gaudium”, http://blog.acton.org/archives/63186-video-rev-robert-sirico-responds-po-
pe-francis-economic-views-evangelii-gaudium.html.

S, Gregg, Pope Francis and Poverty, ,National Review” z 26 XI 2013, http:/www.na-
tionalreview.com/corner/365004/pope-francis-and-poverty-samuel-gregg#. Zob. tez: R.R. Reno,
Pope Francis and the Market, ,,First Things” 2014, nr 2, http://www.firstthings.com/article/2014/02/
francis-and-the-market.

2 Gregg, Pope Francis and Poverty.

% T. Dolan, The Pope’s Case for Virtuous Capitalism, ,,Wall Street Journal” z 23 V 2014.
Zob.T. Reese, Theologians Critique Cardinal Dolan’s Defense of Capitalism, ,,National Catholic
Reporter” z 6 VI 2014, http://ncronline.org/blogs/faith-and-justice/theologians-critique-cardinal-
dolans-defense-capitalism.

¢ Zob.D. Cloutier,ChM.A. Clark,M. Hirschfeld, M.A. Shadle, Theological
Roundtable: Pope Francis and American Economics, ,,Horizons” 42(2015) nr 1, s. 122-155.

 M.T. Davila, The Incarnational Principle of Divine Love: The Preferential Option for the
Poor in the Francis Moment, ,,Political Theology Today” z 13 XII 2013, http://www.politicaltheology.
com/blog/the-incarnational-principle-of-divine-love/.
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plenia si¢ bieda, bezdomnos$¢ i1 obojgtnosé na los ubogich®. Z kolei arcybi-
skup San Diego Robert McElroy, ktory legitymuje si¢ dwoma doktoratami:
z zakresu politologii, uzyskanym na Uniwersytecie Stanforda, oraz z teologii
moralnej, uzyskanym na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie,
sformutowat gruntowna, pozytywna ocen¢ nauczania papieza Franciszka na
temat kwestii gospodarczych. Popierajac Papieza, McEIroy mocno podkreslit,
ze zglobalizowana gospodarka przyczynia si¢ do powstawania nieréwnosci tak
w kraju, jak i za granica. Potgpit miedzynarodowe systemy handlu, poniewaz
,»W krajach cierpiacych wskutek krancowego ubdstwa ich ofiara czesto pada-
ja dopiero rodzace si¢ rynki”®’. Strofowat rowniez Stany Zjednoczone i inne
gospodarczo rozwinigte kraje, ktore wycofaty si¢ ze zobowiazania, ze od roku
2015 zaczna przekazywac 7% swojego produktu krajowego brutto na cele
zwiazane z likwidacja ubdstwa. Podkreslat, ze unik ten doprowadzi do $§mierci
miliondéw dzieci rocznie na catym globie. Ubolewatl ponadto, ze przywodcy
polityczni w Stanach Zjednoczonych pozostaja bezczynni wobec faktu ,,wiel-
kich dysproporcji w dochodzie i zamoznosci oraz barier dla mobilnosci™®®;
krytycznie wypowiedziat si¢ przy tym na temat glebokich cie¢ w pomocy
rzadowej dla ubogich. W przeciwienstwie do obroncéw rynku McElroy do-
wodzi, ze rzad musi petnic¢ kluczowa rolg w tworzeniu miejsc pracy, ,,godnego
cztowieka progu dochodu, opieki zdrowotnej i warunkéw mieszkaniowych”®.
Wyraznie napominajac libertarian gospodarczych, twierdzi on, ze papiez Fran-
ciszek w sposob jednoznaczny glosi, iz ,,nauczanie Kosciota katolickiego na
temat sprawiedliwosci gospodarczej jest jasne i wiazace”°. Dlatego tez — zda-
niem McElroya — wszyscy, ktorzy sa rzecznikami systemowych ograniczen
w rzadowej pomocy dla ubogich, ,,wyraznie odrzucaja sam rdzen nauczania
Kosciota katolickiego na temat ubdstwa i sprawiedliwosci gospodarczej™!.
Zgodnie z moim wlasnym osadem, wigkszo$¢ wypowiedzi papieza Fran-
ciszka na temat sprawiedliwosci gospodarczej jest echem nauczania papiezy
Benedykta XVI i Jana Pawtla II. Ramy niniejszego artykutu nie pozwalaja na
wymienienie wszystkich odniesien do wyraznej krytyki kapitalizmu, ktéra
formutowali tak Benedykt X VI, jak i Jan Pawel 1172, Proba przeciwstawienia

% Zob. M.J. Clarke, The Dignity of the Vulnerable, ,,America” z 6 1 2014, http://america-
magazine.org/issue/joy-world.

% RW. M cElroy,A Church for the Poor, ,,America” z 21 X 2013, http://americamagazine.
org/church-poor.

% Tamze. Zob tez: te n z e, Market Assumptions, ,,America” z 3 XI 2014, http:/www.ameri-
camagazine.org/issue/market-assumptions.

“ Tenze, A Church for the Poor.

0 Tamze.

I Tamze.

2 Zob.np. Jan Paw etll, Encyklika Centesimus annus, nr 41-42, t e n z e, What Church
Social Teaching Is and Is Not, ,,Origins”, 23(1993) nr 15, s. 256-258; Bene d y k t XVI, Encyklika
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nauczania papieza Franciszka na tematy gospodarcze nauczaniu Jana Pawta 11
(ktory —jak twierdzi ks. Robert A. Sirico — byl rzecznikiem wolnosci gospodar-
czej) jest nieprecyzyjna i niefortunna. Papiez Franciszek dobiera jednak stowa
1 zwroty, ktére w epoce krotkich wypowiedzi przyciagaja uwage, i czyni to
W sposob, jakiego poprzedni papieze nie wykorzystywali. Przykladem moga
by¢ jego nawiazania do starozytnego kultu ztotego cielca, batwochwalczego
stosunku do pieniadza czy dyktatury ekonomii pozbawionej prawdziwie ludz-
kiego oblicza i celu”. Dwaj poprzedni papieze — wczesniej uniwersyteccy pro-
fesorowie — wyrazali podobne opinie na temat kapitalizmu, czyniac to w duzo
bardziej akademickim tonie. Papiez Franciszek mowi jednak w sposob, ktory
nie pozostawia miejsca na samozadowolenie wobec faktu, ze ponad miliard
ludzi nadal zyje w skrajnym ubostwie, i dzieje si¢ tak, jesli nawet kapitalizm
wyprowadzit setki milionéw z gospodarczej nedzy: ,,Trzeba pochwali¢ suk-
cesy przyczyniajace si¢ do poprawy warunkow zycia, na przyktad w zakresie
zdrowia, edukacji i komunikacji. Nie mozemy jednak zapominaé, ze wigk-
szo$¢ mezczyzn 1 kobiet w naszych czasach zyje codziennie w niedostatku,
rodzacym fatalne konsekwencje. Powigkszaja si¢ niektore patologie. Lek i roz-
pacz opanowuja serce wielu 0sob, nawet w tak zwanych krajach bogatych”’*.
Innymi stowy, oredzie, ktore przekazuje nam papiez Franciszek, mowi, ze
to, co zostato uczynione w celu przeciwdziatania ubdstwu, byto dobre, lecz
nie wystarczajaco dobre. Powiedzialbym, ze za dotychczasowe osiagnigcia
w eliminacji ub6stwa Papiez wystawilby globalnemu kapitalizmowi oceng
trzy plus. Uwaza on, ze mozna czyni¢ w tym celu znacznie wigcej. Ponadto,
tak jak jego poprzednicy, wyraznie odrzuca cos, co powszechnie okreslane jest
jako kapitalizm neoliberalny (zwany tez konsensusem waszyngtonskim): ,,W tym
kontekscie niektorzy bronia jeszcze «teorii skapywaniay, zakladajacej, ze kazdy
wzrost ekonomiczny, ktoremu sprzyja wolny rynek, jest zdolny sam w sobie two-
rzy¢ wicksza sprawiedliwo$¢ 1 uczestnictwo spoteczne w swiecie. Opinia ta, ni-
gdy niepotwierdzona przez fakty, wyraza prostoduszna i naiwna ufno$¢ w dobro¢
tych, ktérzy maja wtadz¢ ekonomiczna, i w u§wigcone mechanizmy panujacego
systemu ekonomicznego. Tymczasem wykluczeni nadal czekaja™”.

Wobec prowadzonej przez papieza Franciszka krytyki globalnego kapita-
lizmu pojawia sig kilka pytan. Czy jego ocena dziejow zmniejszania si¢ badz

Caritas in veritate, nry 36, 69. Na temat Jana Pawla Il krytyki kapitalizmu zob. B ey er, Recovering
Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution. Na temat pogladéow papieza Benedyk-
ta XVI zob. ten ze, Neither Socialist nor Libertarian: Pope Benedict’s ,,Caritas in Veritate” on
the Proper Role of Government in the Economy, ,,Josephinum Journal of Theology” 17(2010) nr, 1,
s. 157-67.

 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, nr 55.

7 Tamze, nr 52.

S Tamze, nr 54; por. tamze, nr 204,
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tez potggowania problemu ubdstwa i ludzkiej nedzy w wyniku kapitalizmu
jest doktadna? Po drugie, czy Papiez jest zdania, ze kapitalizm to system we-
wngtrznie niesprawiedliwy, ktorego nie da si¢ zreformowac?

Zaczne od odpowiedzi na drugie z tych pytan. Szczerze mowiac, czasa-
mi wydaje sig, ze w istocie uwaza on kapitalizm za system wewngtrznie zly
— innymi stowy, powtarza marksistowska czy tez radykalna krytyke kapita-
lizmu. Zwré¢my uwage na przyktad na nastgpujacy fragment cytowanej juz
adhortacji: ,,Kult starozytnego ztotego cielca (por. Wj 32,1-35) znalazl nowa
1 okrutng wersj¢ w batwochwalstwie pieniadza 1 w dyktaturze ekonomii bez
ludzkiej twarzy i bez naprawde ludzkiego celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy
finanséw 1 gospodarki, ujawnia wlasny brak rownowagi, a przede wszystkim
powazny brak ukierunkowania antropologicznego, sprowadzajacy cztowieka
tylko do jednej z jego potrzeb: do konsumpcji”’¢. Zdaniem katolickiego my-
sliciela Lew Daly’ego Papiez stusznie dostrzega, ze ,,kapitalizmu nie da si¢ po
prostu naprawi¢; fakt, iz w swojej pdznej fazie rozwoju kapitalizm wymknat
si¢ spod kontroli, wynika z jego istoty, liberatarianskie credo z jego btedna
nauka moralna o naturze ludzkiej zainfekowato bowiem instytucje polityczne,
elity gospodarcze, a nawet Kosciot”””.

Z drugiej strony mozna jednak powiedzie¢, iz papiez Franciszek zdaje si¢
czasami wskazywac, ze chociaz kapitalizm w jego obecnej formie jest niespra-
wiedliwy oraz nieskuteczny w rozwiazywaniu problemu ludzkiego ubostwa
1 cierpienia, to mozna tchna¢ w niego cnoty moralne, tak ze przyczyni si¢ on
do stworzenia bardziej sprawiedliwego 1 bardziej pokojowego Swiata. Innymi
stowy, wydaje sig, ze Papiez czasami przyjmuje wobec kapitalizmu stanowi-
sko reformistyczne. Wzywa do reform politycznych, do wigkszej solidarno$ci
zubogimi i do ,,przywrdcenia ekonomii i finans6w etyce sprzyjajacej cztowie-
kowi”’®. Ta idea reformy kapitalizmu — czy tez nadzieja na jej mozliwos$¢ —
spojna jest z historycznym stanowiskiem wyrazanym w spotecznym nauczaniu
Kosciota, ktore mowi, ze ,,ekonomia ze wszystkimi swymi dziedzinami””
moze by¢ uprawiana z odpowiednim poszanowaniem dziedziny moralnej
— 1 tak tez powinna by¢ uprawiana.

Bardziej ztozona jest kwestia, czy zglobalizowana gospodarka — jak twier-
dza ksiadz Sirico oraz inni mysliciele — odniosta sukces w redukcji swiatowe-
go ubdstwa. A moze nalezy zapyta¢ odwrotnie: czy rzeczywiscie tak bardzo
zawiodta — jak wskazuje papiez Franciszek? Odpowiedz brzmi: ,,To zalezy”.
Zalezy od optyki i miary, jakie zastosujemy. Papiez Franciszek stusznie potepia

6 Tamze, nr 55.

T Cyt.za: Winters,dz. cyt.

® Franciszek,dz cyt., nr58.

” BenedyktXVI, dz. cyt., nr45.
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ogrom obecnego ubdstwa i cierpienia. Optyki, ktora si¢ postuguje, dostarczaja
Ewangelia i nauczanie spoleczne Kosciota na tematy gospodarcze, ktérego
zadaniem jest przektadanie nakazéw ewangelicznych na konkrety. Spojrzenie
Papieza pozostaje wigc zwrocone ku §wiatu przysztosci, ktory w lepszy spo-
sob realizowac bedzie prawa wszystkich ludzi i dobro wspolne. Wyraza on to
W sposob nastepujacy: ,,Pragniemy jednak wigcej, nasze marzenia wznosza si¢
wyzej. Nie mowimy tylko o zapewnieniu wszystkim pokarmu lub «godnego
utrzymaniay, ale zeby mogli sig cieszy¢ «dobrobytem, nie wytaczajac zadnego
dobray [...]. Zaktada to edukacje, dostep do opieki zdrowotnej, a zwlaszcza
pracg, poniewaz to w pracy wolnej, kreatywnej, zaktadajacej uczestnictwo
i solidarnej, cztowiek wyraza i powigksza godnos¢ swojego zycia. Sprawie-
dliwy zarobek pozwala na odpowiedni dostgp do innych débr przeznaczonych
do wspolnego uzytku*.

Tymczasem Marian Tupy z Cato Institute odrzuca krytyke kapitalizmu
prowadzona przez papieza Franciszka, twierdzac, ze Papiezowi nie udato sig
przedstawi¢ dowodow na swoje tezy, a ,.kapitalizm — w poréwnaniu do in-
nych systeméw ekonomicznych — bardzo dobrze sobie radzi z wyprowadza-
niem ludzi z ubdstwa’!. Niektore dane w istocie wydaja sie¢ potwierdzaé te
opini¢. Zarowno Program Narodow Zjednoczonych do spraw Rozwoju oraz
inne inicjatywy wskazuja na bezprecedensowa redukcje ubostwa w okresie
ostatniego dwudziestolecia. W dokumencie ogltoszonym w roku 2013 przez
Program Narodow Zjednoczonych do spraw Rozwoju czytamy: ,,W okresie
minionych trzydziestu lat liczba ludzi cierpiacych na calym $wiecie wsku-
tek skrajnego ubostwa spadia o 650 milionoéw 1 jest to postep, jakiego nigdy
weczesniej ludzkos$¢ nie odnotowata™?. Oznacza to, ze liczba ludzi zyjacych
w stanie skrajnego ubostwa na calym globie zmniejszyla si¢ z 43% w roku
1990 do 22% w 2008%.

Z drugiej strony znany ekonomista Jeffrey Sachs zaprezentowal zdecydo-
wana, empirycznie ugruntowana obrong stanowiska, jakie gtosi papiez Fran-
ciszek. Sachs wyrazil wdzigczno$¢ wobec Papieza za potgpienie zgubnych
skutkow ,,globalizacji obojetnosci”™*, do ktorych naleza: najwyzszy w historii
poziom niero6wnos$ci dochodow tak w Stanach Zjednoczonych, jak i w innych
panstwach, coroczna umieralno$¢ sze$ciu milionow dzieci w wieku ponizej
pigciu lat, chociaz mozna by im uratowac zycie, oraz fakt, ze na calym $wie-

% Franciszek,dz cyt., nr192.

81 Cyt.za: Winters,dz. cyt.

82 United Nations Development Programme, Poverty Reduction and UNDP, http://www.undp.
org/content/undp/en/home/librarypage/results/fast facts/poverty-reduction/.

8 Zob.JR. Rogers, What’s Behind the Stunning Decrease in Global Poverty (26 X12013), http:/
www.firstthings.com/onthesquare/2013/11/whats-behind-the-stunning-decrease-in-global-poverty.

% Franciszek,dz cyt., nr54.
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cie ogromnych cierpien do$wiadczaja miliony ludzi, ktérzy pozbawieni sa
wszelkiej pomocy. Zdaniem Sachsa wszystko to ma miejsce ,,w okresie bez-
precedensowej globalnej zamoznosci”™.

Swiatowemu funduszowi do walki z AIDS, gruzlica i malaria brakuje jedne-
go miliarda dolarow, by mégt skutecznie dziatac i zapobiegac ,,znacznej Smier-
telnosci i cierpieniom™®. Tymczasem owa luke finansowa mozna by wypetnic,
przeznaczajac na ten cel roczne wyptaty, jakie pobiera kilku wtascicieli fun-
duszy hedgingowych, badz sumg stanowiaca tylko jednodniowe wydatki Pen-
tagonu. Mozna by tego rowniez dokona¢, gdyby kazda osoba w gospodarczo
rozwinigtych krajach przeznaczyta na ten cel jednego dolara rocznie. A jednak
,»globalizacja obojgtnosci”, ktora tak potgpia papiez Franciszek, nadal pozwala
na szerzenie si¢ chorob, ktorym mozna zapobiegac, cierpienia i Smierci.

Wiele jest dowodoéw wskazujacych, ze Sachs ma racjg, uznajac prowa-
dzona przez papieza Franciszka krytyke ,,globalizacji obojgtnosci” za prze-
konujaca. Wedtug danych Banku Swiatowego okoto 900 milionéw ludzi
zyje w skrajnym ubostwie, utrzymujac si¢ dziennie za sum¢ mniejsza niz 1,9
dolara®”. W niedawno opublikowanym raporciec UNESCO czytamy z kolei,
ze ,,59 milionom dzieci w wieku szkolnym i 65 milionom dzieci w wieku
gimnazjalnym”® na catym Swiecie odmawia si¢ realizacji prawa do wyksztat-
cenia. Ponad 700 milionéw dorostych ludzi na catym $wiecie cierpi wskutek
analfabetyzmu®. UNICEF donosi z kolei, ze wskutek chorob, ktorym mozna
zapobiegac, codziennie umiera 29 tysigcy dzieci®. W ciagu ostatnich kilku-
dziesigciu lat wskutek nieleczenia chordb kobiecych i niedozywienia, gldwnie
w dziecinstwie, przedwczesnie zmarto okoto stu milionow kobiet’!. Jedno-
czesnie panstwa catego swiata wydaja 1,604,3 miliarda dolaréw rocznie na
zbrojenia®. Organizacja Narodow Zjednoczonych szacuje, ze zlikwidowanie
glodu, z powodu ktérego cierpi 850 milionéw ludzi na catym $wiecie, koszto-

8 J.D. Sachs, Market Reformer: An Economist considers Pope Francis’s Critique of Capital-
ism, ,,America” z 24 111 2014, http://americamagazine.org/issue/market-reformer.

8 Tamze.

8 Zob.M. Cruz,J. Foster,B. Quillin,P. Schellekens, Ending Extreme Po-
verty and Sharing Prosperity: Progress and Policies, (World Bank Group Policy Research Note,
pazdziernik 2015), http://pubdocs.worldbank.org/pubdocs/publicdoc/2015/10/109701443800596288/
PRNO03-Oct2015-TwinGoals.pdf, s. 5.

8 UNESCO, Education 2030: Incheon Declaration towards Inclusive and Equitable Quality
Education and Lifelong Learning for All, http://www.unesco.org/new/fileadmin/MULTIMEDIA/
HQ/ED/ED_new/pdf/FFA-ENG-270ct15.pdf, s. 10.

8 Por. tamze, s. 17.

% Zob. UNICEF, Goal: Reduce Child Mortality, http://www.unicef.org/mdg/childmortality.
html.

o' Por. AK. Sen, Rozwdj i wolnosé, ttum. J. Lozinski, Zysk i S-ka, Poznan 2002, s. 123-125.

92 Zob. Project Plowshares, Armed Conflicts Report 2015, http://ploughshares.ca/wp-content/
uploads/2012/08/FINAL-VERSION-2015-ARMED-CONFLICT-REPORT.pdf.
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watoby 30 miliardéw dolarow, i jest to kropla w morzu w poréwnaniu do sum
przeznaczanych na zbrojenia®.

Filozof Thomas Pogge z Uniwersytetu Yale przekonujaco dowodzi, ze
wysoki poziom trwalego ubostwa na swiecie jest faktem niewybaczalnym i ze
ubostwo mozna by w znacznym stopniu wyeliminowac¢, gdyby tylko zaistniata
taka wola. Pogge wskazuje, ze 868 miliondw ludzi na calym $wiecie cierpi
wskutek chronicznego glodu badz niedozywienia; okoto 844 milionow ludzi
nie ma dost¢pu do wody uzdatnionej do picia, a dwa i p6t miliarda ludzi nie ma
odpowiednich warunkéw sanitarnych. Ponadto ,,dwa miliardy ludzi nie maja
dostgpu do podstawowych lekarstw [...] jeden miliard nie ma dachu nad glowa
[...] 775 milionéw ludzi jest analfabetami [...] 215 miliondéw dzieci zmuszo-
nych jest §wiadczy¢ prace™*. Przyczyna okoto jednej trzeciej wszystkich zgo-
néw — osiemnastu milionéw rocznie — sa choroby, ktérym mozna zapobiegac.
Ponadto ,,w okresie ostatnich dwudziestu dwoch lat 400 milionow ludzi zmarto
z przyczyn taczacych si¢ z bieda™”. Pogge podkresla réwniez, ze sposoby
tworzenia statystyk dotyczacych swiatowego ubdstwa umozliwiaja znacznie
zanizanie faktycznej liczby ubogich®. Podobnie jak papiez Franciszek, wska-
zuje on na potrzebg bardziej demokratycznej 1 bardziej sprawiedliwej archi-
tektury finansowej i politycznej (czyli demokratyzacji rzadow swiatowych), co
pozwoli na energiczniejsza i skuteczniejsza redukcje ubdstwa. Innymi stowy,
podczas gdy obroncy rynku podkreslaja, iz globalny kapitalizm przyczynia
si¢ do redukcji ubostwa, Pogge wzbogaca swoimi przenikliwymi uwagami
krytyke ,,globalizacji obojetnosci” prowadzacej do nieustannego pogarszania
si¢ losu najbiedniejszych ludzi na §wiecie?’.

W duzym stopniu podzielam diagnozeg papieza Franciszka dotyczaca ,,no-
wej tyranii” globalnego kapitalizmu. Nie ma usprawiedliwienia dla $wiata,
w ktorym mata mniejszo$¢ ma dostep do nieprawdopodobnych zasobow, pod-
czas gdy wigkszo$¢ cierpi wskutek powaznych brakéw. Sadze jednak, ze argu-
mentacja Papieza bylaby silniejsza, gdyby w wigkszym stopniu potwierdzit on
istnienie postegpu, ktory osiagnigto w kwestii redukcji ubostwa, przynajmnie;j
w niektorych czgsciach §wiata. Oczywiscie, podobnie jak Pogge, powinni§my

% Por. The Price of Hunger, ,,Los Angeles Times” z 23 VI 2008, http://articles.latimes.com/2008/
jun/23/opinion/ed-food23.

 T. P o gge, Poverty and Violence, ,Law, Ethics and Philosophy” 1(2013) nr 1, s. 89.
(zob. www.raco.cat/index.php/LEAP/article/download/294762/383297).

% Tamze, s. 89. Zob tez: Philosopher Thomas Pogge: A Global Plan to End Poverty, http://
fora.tv/2013/02/27/Philosopher Thomas Pogge A Global Plan to End Poverty.

% Zob. TW. Pogge, S.G. Reddy, How Not to Count the Poor, http://www.columbia.
edu/~sr793/count.pdf; por. P o g ge, Poverty and Violence, s. 87-111.

97 Zob. T. P o g g e, World Poverty and Human Rights: Cosmopolitan Responsibilities and
Reforms, Polity, Cambridge—Malden 2008; t e n z e, Politics as Usual: What Lies Behind the Pro-
Poor Rhetoric, Polity, Cambridge—Malden 2010.
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doktadnie zbada¢, w jaki sposob ci, ktorzy podkreslaja ten sukces globalne-
go kapitalizmu, mierza 6w postgp. Co wigcej, mozna wskazaé, ze ogromna
wigkszos¢ ludzi, ktorym udato si¢ wyjs¢ z ubostwa (okoto 500 milionow),
mieszka w Chinach. Mimo Ze potgpiamy sytuacje trwatej, glgbokiej nedzy,
powinnismy rowniez potwierdza¢ sukcesy w jej eliminacji i wskazywac na
sygnaty nadziei, jesli mozna je dostrzec. Duza nadziejg taczg na przyktad
z ruchem na rzecz podniesienia placy minimalnej w Stanach Zjednoczonych,
jesli nawet liczba ludzi, ktorzy pozostaja w ubdstwie mimo $wiadczenia pracy,
jest w moim kraju zawrotna®®. Jak pisze chrzescijanska etyk C. Melissa Snarr,
do sukcesu tego ruchu w znacznym stopniu przyczynity si¢ koalicje religijne®.
Spotdzielnia Mondragdn w Hiszpanii, a takze wiele innych tego rodzaju przed-
sigwzig¢, $wiadczy o tym, ze uczestnictwo oraz solidarno$¢ pracownikow
moga mie¢ wptyw na do wprowadzenie takiego systemu pracy, ktory okaze si¢
efektywny, a zarazem bedzie respektowac ich godnos$¢ i prawa'®. Spotdzielnie
tego rodzaju przywotuja na mysl wezwanie Jana Pawta II do stworzenia form
zatrudnienia pozwalajacych, by ,kazdy na podstawie swej pracy [...] mogt
uwazac siebie rownoczesnie za wspotgospodarza wielkiego warsztatu pracy,
przy ktorym pracuje wraz ze wszystkimi”'?!.

W makroskali Brazylii na przyktad udato si¢ w latach 1981-2005 ogra-
niczy¢ az o potowe liczbg osob cierpiacych w tym kraju wskutek ubostwa,
a stato si¢ to dzigki zarzuceniu paradygmatu neoliberalnego oraz inwesty-
cjom w edukacj¢ i opieke spoteczna'®. Generalnie kluczem jest rozpoznanie,
jakie $rodki okazaty si¢ skuteczne na obszarach, gdzie udato si¢ zredukowac
ubdstwo. Podsumowujac, trzeba stwierdzié, ze papiez Franciszek stusznie
potepia naiwny optymizm charakteryzujacy przekonanie, ze rynek jako taki
jest w stanie zmniejszy¢ ludzka nedzg. Globalna gospodarka rynkowa nie jest
autonomicznym bytem, ktérego mechanizmy spontanicznie wytworza dobro
wspolne, jak czesto utrzymuja neoliberatlowie. Nie jest tez ona jednak §lepa sita

% Zob. The Working Poor Families Project, About the Working Poor Families Project, http:/
www.workingpoorfamilies.org/about/; Economic Policy Institute, The Agenda to Raise America’s
Pay, http://www.epi.org/pay-agenda/.

» Zob. Snarr, dz. cyt.

190 Na temat spotdzielni Mondragon por. W.T. Cavanau gh, Being Consumed: Economics
and Christian Desire, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 2008,
s. 27n. Szerzej na temat zalet projektow wlasnosci pracowniczej por. G. Alperovitz, America
Beyond Capitalism: Reclaiming Our Wealth, Our Liberty, and Our Democracy, J. Wiley, Hoboken,
New Jersey, 2005, s. 81-89; D orrien, Social Ethics in the Making, s. 683-688.

" Jan Pawetll, Encyklika Laborem exercens, nr 14. Dalsze stowa w tym fragmencie
brzmia: ,,Droga do osiagnigcia takiego celu mogtaby by¢ droga potaczenia, o ile to jest mozliwe,
pracy z wlasnoscia kapitatu”.

192 Zob. Fighting Poverty in Emerging Markets: The Gloves Go On, Lessons from Brazil, China
and India, ,,The Economist” z 26 X1 2009, http://www.economist.com/node/14979330.
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niszczycielska, ktora w niekontrolowany sposob rujnuje los populacji $wiata.
Wybory, ktorych dokonuje cztowiek — wybory moralne — zawsze okresla¢ beda
sposob, w jaki funkcjonuje gospodarka rynkowa. Nalezy zatem wskazywac¢ na
te strategie 1 praktyki, ktore — podjgte przez rzady, organizacje pozarzadowe,
korporacje i liderow biznesu — doprowadzity do zwigkszenia dobrostanu czto-
wieka i jego srodowiska naturalnego, nalezy je nasladowac, dostosowywac do
lokalnych warunkow i broni¢ ich przed atakami ,,fundamentalistow rynku’!%,

POJMOWANIE WOJINY I POKOJU
PO 11 WRZESNIA 2001 ROKU

Obok kwestii sprawiedliwo$ci gospodarczej chrzescijanska etyka spo-
teczna podejmuje z coraz wigksza uwaga rowniez problemy dotyczace wojny
1 pokoju. W pierwszej polowie dwudziestego wieku wazne teksty na temat
wojny pisali wybitni etycy, jak John C. Ford SJ, H. Richard Niebuhr i Rein-
hold Niebuhr!®, J. Bryan Hehir podkresla, ze w Stanach Zjednoczonych przez
dtugie lata utrzymywat si¢ brak zainteresowania kwestia wojny sprawiedliwej
1 teorii tej nie rozwijano. Odrodzenie tej tradycji myslenia i jej dogmatow
nastapito dopiero w latach piecdziesiatych dwudziestego wieku, a zaintereso-
wanie amerykanskich srodowisk akademickich ta tematyka ozywily w duzym
stopniu wydarzenia historyczne, ktore miaty miejsce po roku 1950'%, Wojna
w Wietnamie, wyScig zbrojen nuklearnych i wojna w Zatoce Perskiej sktonity
myslicieli takich, jak John Courtney Murray, Paul Ramsey i James Turner
Johnson, do zrewidowania wyznawanych przez nich teorii wojny sprawie-
dliwej. Jak na poczatku lat dziewigédziesiatych dwudziestego wieku wska-
zywal Richard B. Miller, od tamtego czasu zaznaczaja si¢ tez rdznice zdan
migdzy poszczegdlnymi myslicielami co do zasad wojny sprawiedliwej, ich
natury i stosowalnosci, a takze co do samej uzytecznosci tej teorii etycznej

103 Papieze mowia w tym kontekscie o idolatrii rynku, réwnoznacznej z tym, co inni okresla-
ja mianem rynkowego fundamentalizmu. Stan G. Duncan definiuje to ostatnie pojgcie jako ,,nie-
wolnicze trzymanie si¢ zasad wolnego rynku, jak gdyby byly one nienaruszalnymi dogmatami”
(S.G. D un can, The Greatest Story Oversold: Understanding Economic Globalization, Orbis
Books, Maryknoll, New York, 2010, s. 44), okreélajac je zarazem jako rodzaj ,,nowej wiary re-
ligijnej” (tamze). Na temat fundamentalizmu rynkowego por. Rie ger, dz. cyt., s. 14-24; zob.
tezz Sandel, dz. cyt.

104 Szerzej na ten temat zob. War and Christian Ethics: Classic and Contemporary Readings
on the Morality of War, red. A.F. Holmes, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 2005;
por. R.B. Miller, Introduction, w: War in the Twentieth Century: Sources in Theological Ethics,
red. R.B. Miller, John Knox Press—Westminster, Louisville, Kentucky, 1992, s. xvii.

195 Por. I.B. Hehir, Just War Theory in a Post Cold-War World, ,,Journal of Religious Ethics”
20(1992) nr 2, s. 239n.
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oraz w kwestii dopuszczalno$ci opowiadania si¢ przez chrzescijan za ta teoria
wobec najnowszych zmian w sposobie prowadzenia wojen'%.

Na kwestiach tych etycy chrzescijanscy zaczeli si¢ po raz kolejny kon-
centrowac po 11 wrzesnia 2001 roku. Niewatpliwie wykonali oni tworcza
i wazna pracg nad etyka odrzucenia przemocy i budowy pokoju!®’. Ponadto
wypowiadali si¢ na temat nowych zagadnien, jak moralna niedopuszczalnos¢
torturowania domniemanych terrorystow'%, i debatowali nad dopuszczalnoscia
moralna wykorzystywania drondw do zabijania wrogoéw z duzej odlegtosci'®.

1% Richard B. Miller, rzecznik teorii wojny sprawiedliwej, twierdzi, ze mimo rosnacego zainte-
resowania tradycja wojny sprawiedliwej i coraz szerszej wiedzy na jej temat, konsens co do liczby,
sensu i relatywnej wagi jej kryteridw nadal pozostaje iluzoryczny (por. Miller, dz. cyt., s. xvii).
Miller popiera swoje stwierdzenie przyktadami (por. tamze).

7 Zob.np. E. Sasaran Mc Carthy, Becoming Nonviolent Peacemakers: A Virtue
Ethic for Catholic Social Teaching and U.S. Policy, Pickwick Publications, Eugene, Oregon 2012;
G. Schlabach,Just Policing, Not War: An Alternative Response to World Violence, Liturgi-
cal Press, Collegeville, Minnesota, 2007, R.J. Schreiter,R.S. Appleby,GF. Powers,
Peacebuilding: Catholic Theology, Ethics, and Praxis, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2010;
R.J. Sider, Nonviolent Action: What Christian Ethics Demands but Most Christians Have Ne-
ver Really Tried, Baker Publishing Group, Grand Rapids, Michigan, 2015; G.H. Stass e n, Just
Peacemaking: The New Paradigm for the Ethics of Peace and War, Pilgrim Press, Cleveland 2008;
JH. Y oder, The War of the Lamb: The Ethics of Nonviolence and Peacemaking, Brazos Press,
Grand Rapids, Michigan, 2009; J.P. L e d e r ach, The Moral Imagination: The Art and Soul of
Building Peace, Oxford University Press, Oxford—New York, 2005. Na temat teorii sprawiedliwego
pokoju por. M. A l1m an, Who Would Jesus Kill?: War, Peace, and the Christian Tradition, Saint
Mary’s Press, Winona, Minnesota, 2008, s. 239-252.

18 Na temat stosowania tortur zob. np. Religious Faith, Torture, and Our National Soul,
red. D.P. Gushee, J. Hickman Zimmer, J.D. Zimmer, Mercer University Press, Macon, Georgia,
2010; Ch.E. Gud orf, Feminist Approaches to Religion and Torture, ,,Journal of Religious Ethics”
39(2011) nr 4, s. 613-621; W.T. Cavanaugh, Torture and Eucharist: Theology, Politics, and
the Body of Christ, Blackwell Publishers, Oxford—Malden 1998; J. P e r ry, Torture: Religious
Ethics and National Security, Orbis Books, Maryknoll, New York, 2005; D. C ol e, Torture and
Just War, ,,Journal of Religious Ethics” 40(2012) nr 1, s. 26-51; D.S. Je ffrey s, Spirituality and
the Ethics of Torture, Palgrave Macmillan, New York 2009; N.A. Z e h r, Moral Landscapes and
Ethical Vistas: American Responses to the War on Terror, ,,JJournal of Religious Ethics” 41(2013)
nr 3, s. 514-539; K.R. Himes, Why Is Torture Wrong?, ,,JJournal for Peace and Justice Studies”
21(2011) nr 2, s. 42-55. Zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze niektorzy katolicy usituja uzasadni¢ do-
puszczalno$¢ tortury nazywanej waterboarding (zob. Ch. Blosser, Catholic Advocacy of Torture:
A Teaching Moment for Catholic Bishops?, ,,First Things” z 2 XII 2010, http://www.firstthings.com/
blogs/firstthoughts/2010/02/catholic-advocacy-of-torture-a-teaching-moment-for-the-catholic-bishops;
M. Oppenheimer, Defender of Waterboarding Hears from Critics, ,,New York Times” z 26 11
2010, http:/www.nytimes.com/2010/02/27/us/27beliefs.html? r=0).

1% Na temat wykorzystywania dronéw zob. M.E. O’C o nn e 11, Flying Blind: U.S. Combat
Drones Operate Outside International Law, ,,America” z 15 111 2010, http://americamagazine.org/
issue/729/article/flying-blind; t a z, Unlawful Killing with Combat Drones: A Case Study of Paki-
stan, 2004-2009, ,,Notre Dame Law School Legal Studies Research Paper” 2010, nr 09-43, athttp://
papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract id=1501144; por. De La T o rr e, Doing Christian
Ethics from the Margins, s. 103; zob. PT. M ¢ C o r m i ¢ k, Attack of the Drones, ,,U.S. Catholic”
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Skoncentruje si¢ jednak na tylko jednym dotkliwym problemie, ktory pojawit
sig¢ po 11 wrzesnia 2001 roku, a mianowicie na kwestii, czy wojng prewencyjna
mozna uzna¢ za wojng sprawiedliwag.

Na poziomie podstawowym wszyscy wspotczesni teoretycy wojny spra-
wiedliwej zgadzaja si¢, ze wojng nalezy rozpoczaé, jesli mozna w ten sposob
powstrzymac¢ zagrozenie dla pokoju i sprawiedliwos$ci oraz chroni¢ prawa
cztowieka. W przeciwienstwie do §w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu'!°
wigkszo$¢ dzisiejszych teoretykow twierdzi jednak, ze wojna nie moze by¢
aktem odwetu ani tez aktem imperialistycznej agresji. R6znica zdan ujawnia
si¢ natomiast, kiedy podejmujemy namyst nad tym, jakie rodzaje zagrozenia
dla pokoju, sprawiedliwosci i podstawowych praw cztowieka uzasadniaja roz-
poczgcie wojny. Teoretycy wojny sprawiedliwej spieraja si¢ w szczegolnosci
o to, czy sprawiedliwa jest wyltacznie wojna obronna, b¢daca odpowiedzia na
akt agresji. Kilku opiniotworczych teoretykow wojny sprawiedliwej stwierdza,
ze wojna uprzedzajaca, a czasami nawet wojna prewencyjna miesci si¢ w ka-
tegoriach wojny sprawiedliwej. Inni etycy chrzescijanscy oraz Konferencja
Biskupow Standéw Zjednoczonych Ameryki odrzucaja jednak te interpretacje
wojny prewencyjnej i w wigkszosci przypadkow kwestionuja zasadnos¢ uprze-
dzajacych atakow!'!!.

Zgodnie z przyjmowang powszechnie typologia, ktora wprowadzil Michael
Walzer, wojny uprzedzajace prowadzone sa w odpowiedzi na ,,dostatecznie
wysokie” zagrozenie. Walzer okresla poziom zagrozenia, wymieniajac na-
stepujace warunki: (1) istniejaca w danej chwili jawna intencja wyrzadzenia

70(2005) nr 8, s. 46-48; D. S w an s o n, Drones for Christ, ,,Sojourners Magazine” 2013, nr 7, s.
16-19;M.J. Allman, TL. Winright, Obama’s Drone Wars: A Case to Answer, ,,The Tablet”
z 18 VIII 2012, s. 6n.; K.R. Him e s OFM, Targeted Killing and the Ethics of Drone Warfare,
Rowman and Littlefield, Lanham, Maryland, 2015.

110 Zob. Augustine, Reply to Faustus the Manichean, w: War and Christian Ethics, s. 64
(por. §w. A u gustyn, Przeciw Faustusowi, w: tenze, ,, Przeciw Faustusowi”. ,, Przeciw Sekun-
dynowi”, thum. J. Sulowski, oprac. W. Myszor, ATK, Warszawa 1991, s. 153-160); Sw. Tomas z
z Ak winu, Summa theologiae, 11-11, q. 40, a. 1 (por. ten z e, Suma teologiczna, thum. P. Belch
iin., t. 16, Milosé, thum. ks. A. Glazewski, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, London 1967,
s. 235-238).

I Konferencja Episkopatu Stanéw Zjednoczonych postuzyta si¢ tym sformutowaniem w glo-
$nym liscie pasterskim z roku 1983, zatytutowanym The Challenge of Peace [,,Wyzwanie pokoju’]
(zob. United States Catholic Conference of Bishops, The Challenge of Peace, w: Catholic Social
Thought: The Documentary Heritage, red. D.J. O’Brien, T.A. Shannon, Orbis Books, Maryknoll,
New York 1992, nr 120, s. 518). Na ten temat zob. tez: H.D. Baer, J.LE. Capizzi, Just War The-
ories Reconsidered: Problems with Prima Facie Duties and the Need for a Political Ethic, ,,Journal
of Religious Ethics” 33(2005) nr 1, s. 119-137. Autorzy, ktérzy nie zgadzaja si¢ z tym pogladem,
przywotuja Jamesa Childressa, Lis¢ Sowle Cahill i Richarda Millera jako zwolennikow ,,tezy o przy-
puszczalnej agresji” (zob. T.L. Winright, The Liturgy as a Basis for Catholic Identity, Just War
Theory, and the Presumption against War, w: Catholic Identity and the Laity, red. T. Muldoon, Orbis
Books, Maryknoll, New York, 2009, s. 134-151).
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krzywdy; (2) jawne, aktywne przygotowania do jej wyrzadzenia; (3) sytu-
acja, w ktorej oczekiwanie przyczyni si¢ do znacznego wzrostu zagrozenia
dla terytorialnej integralnosci i politycznej niezaleznosci panstwa''>. Wojny
prewencyjne maja natomiast na celu prob¢ rozwiania zagrozen, ktore nie
sa nieuchronne, ale moga negatywnie wptyna¢ na bezpieczenstwo panstwa
w jakim$ momencie w przysztosci''’. Chociaz rézne stanowiska myslicie-
li chrzescijanskich co do tych kwestii rysowaty si¢ wyraznie jeszcze przed
11 wrzesnia 2001 roku, wojna w Iraku rozbieznos$¢ te ukazata szczegdlnie
ostro'*. Cieszaca si¢ intelektualnym szacunkiem propagatorka teorii wojny
sprawiedliwej Jean Bethke Elshtain twierdzita na przyktad, ze posiadanie
przez Irak broni masowej zaglady przedstawiato ,,najwyzsze ryzyko”. Cho-
ciaz wysuwata ona dowody na to, ze Irak bron taka posiadal, nigdzie w swojej
argumentacji nie wykazala nieuchronnosci wykorzystania owej broni przez
to panstwo. W kategoriach typologii wprowadzonej przez Walzera opisywata
ona jednak wojng prewencyjna w Iraku jako casus belli''>. W podobny sposob
Michael Novak orzekl, ze wojna w Iraku nie miata charakteru prewencyjnego,
Saddam Husajn stwarzal bowiem zagrozenie, ktore co prawda nie spetniato
warunku jawnosci, ale byto nieuchronne''. Mozliwo$¢, ze Husajn wspotpra-
cowat z terrorystami w celu wykorzystania broni chemicznej i biologicznej do
masowego zniszczenia glownych metropolii Zachodu, plasowata si¢ — méwiac
stowami Novaka — ,,gdzie$ migdzy 0 a 10”'"". Chociaz wskazywatoby to na
rzeczywiste zagrozenie, ten rodzaj prawdopodobienstwa na pewno nie wpisuje
si¢ w definicj¢ wojny uprzedzajacej sformulowana przez Walzera. A zatem
rowniez Novak usprawiedliwiat wojny prewencyjne, chociaz twierdzil, ze tego
nie czyni. Co wigcej, mowit, ze w sytuacjach takich, jak ta dotyczaca Iraku
rzadzonego przez Husajna, obalenie rezimu mozna interpretowaé jako przy-
czyng wojny sprawiedliwe;j''®. George Weigel ze swojej strony twierdzit zas, ze
przyczyna wojny sprawiedliwej, jaka jest obrona przed agresja, musi obejmo-

2 M. W alzer, Just and Unjust Wars: A Moral Argument with Historical lllustrations, Basic
Books, New York 2006, s. 80n. Walzer usprawiedliwia wojng uprzedzajaca, ale nie usprawiedliwia
wojny prewencyjne;j.

113 Por. tamze, s. 75-80.

14 Helmut D. Baer i Joseph Capizzi pisza, ze w latach dziewigédziesiatych dwudziestego wieku
James Turner Johnson odrzucal tezg o przypuszczalnej agresji jako uzasadnienie wojny sprawiedli-
wej (por. Baer, Capizzi,dz cyt,s. 125).

15 Por. I.B. Elshtain, Just War against Terror: The Burden of American Power in a Violent
World, Basic Books, New York 2003, s. 185-90.

116 Zob. M. Novak,, Assymetrical Warfare” and Just War, ,,National Review” z 10 VII 2003,
http://www.nationalreview.com/article/205864/asymmetrical-warfare-just-war-michael-novak.

7 Tamze.

'8 Por. tamze.
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wac ,,dzialania zbrojne w celu odebrania panstwom bandyckim”'"? mozliwo-
$ci dokonywania zniszczenia za pomoca broni masowej zagtady. Weigel pra-
gnie zatem wykluczy¢ mozliwo$¢ takiego scenariusza, pozbawiajac panstwa
bandyckie mozliwos$ci postugiwania si¢ bronia masowej zaglady. Rowniez
on mowi o przyszlych, nie za$ aktualnych zagrozeniach, a wigc zachgca do
przyjecia takiego rozumienia przyczyny wojny sprawiedliwej, ktore pozwoli
objac tym pojeciem wojny prewencyjne.

W roku 2003 ponad setka etykow chrzescijanskich, w tym Miguel De La
Torre, Stanley Hauerwas 1 Shawn Casey, wyrazita we wspdlnym o$wiadcze-
niu swoja niezgodg na wyprzedzajaca wojng przeciwko Irakowi, tym samym
opowiadajac si¢ przeciwko Weiglowi, Novakowi, Elshtain oraz administracji
Busha'®. Przytaczajac stowa Katechizmu Ko$ciota Katolickiego, bp Wilton
D. Gregory zadeklarowat wowczas, ze aby usprawiedliwi¢ wojng, szkoda, kto-
rej dopuszcza sig agresor, musi by¢ ,,dlugotrwata, powazna i niezaprzeczalna”
(nr 2309)'?!. W przeciwienstwie do Elshtain, Novaka i Weigla biskupi twier-
dzili, ze zagrozenie, ktore stwarzal Husajn, nie miato takiego charakteru'.
Bezposrednio sprzeciwiali sig takze tendencji do ,,dramatycznego rozszerza-
nia” ,tradycyjnego” pojmowania przyczyny wojny sprawiedliwej, zmierza-
jaca do objecia tym pojgciem rowniez wojny wyprzedzajacej i prewencyjnej,
prowadzonej ,,w celu obalenia rezimow lub zapobiezenia rozprzestrzenianiu
broni masowej zagtady”'*. Rowniez protestancki teolog George Hunsinger
twierdzil, ze wojna w Iraku stanowi naruszenie zasad wojny sprawiedliwej,
1 dowodzil, Ze ,historycznie” przyczyng wojny sprawiedliwej ograniczano
do przypadkow: ,,(a) samoobrony, (b) przeciwdzialania agresji, (c) ostatecz-
nosci”'?*. W przeciwienstwie do biskupa Gregory’ego jednak Hausinger wy-
raznie stwierdza, ze samoobrona moze obja¢ uderzenia wyprzedzajace, ale
wyprzedzenie jest usprawiedliwione jedynie w reakcji na atak zaplanowany
w najblizszej przysztosci'?. Etyk katolicki Mark Allman przyznaje, ze teoria
wojny sprawiedliwej od dawna przyzwalata na prowadzenie wojny wyprze-

9°G. Weigel, Moral Clarity in a Time of War, w: War and Christian Ethics: Classic and
Contemporary Readings on the Morality of War, s. 385.

120 Por. De La Torre, Doing Christian Ethics from the Margins, s. 106.

12 Zob. Bp W.D. Gregory, Letter to President Bush on Iraq, http://www.usccb.org/issues-
and-action/human-life-and-dignity/global-issues/middle-east/iraq/letter-to-president-bush-from-bi-
shop-gregory-on-iraq-2002-09-13.cfm. Zob. tez: Catholic Church. National Conference of Catholic
Bishops, The Challenge of Peace: God’s Promise and Our Response, w: Catholic Social Thought:
The Documentary Heritage, red. D.J. O’Brien, T.A. Shannon, Orbis Books, Maryknoll, New York,
1992, nr 86, s. 512.

122 Por. Gregory,dz. cyt.

123 Tamze.

24 G. Hunsiger, Iraq: Don’t Go There, ,,Christian Century” z 14-27 VIII 2002, s. 10.

125 Por. tamze.
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dzajacej, ale uznaje wojny prewencyjne za wynik ,,postawy politycznego re-
alizmu, preferujacej rozwiazania militarne, jakkolwiek przyobleczone w szate
samoobrony”'?. Jego zdaniem administracja Busha zmierzata do usprawiedli-
wienia prewencyjnego uzycia sity.

Jasne jest zatem, ze nadal utrzymuja si¢ roznice zdan w kwestii tego, czy
wojny prewencyjne i (lub) uprzedzajace mozna uznac za wszczete w Sposob
sprawiedliwy, i czy akt agresji moze by¢ przyczyna wojny sprawiedliwe;.
Obok tej debaty toczy si¢ rOwniez inna, niektorzy twierdza bowiem, ze pro-
wadzenie wojny sprawiedliwej nie jest wcale rownoznaczne z walka z niespra-
wiedliwo$cia'?’. Innymi stowy, angazowanie si¢ w wojng po prostu na zasadzie
samoobrony, pozbawione troski o sprawiedliwy porzadek po zakonczeniu wal-
ki zbrojnej, nie miesci si¢ ich zdaniem w granicach definicji wojny sprawie-
dliwej'?®. Inni etycy chrze$cijanscy dodaja, ze wlasciwa odpowiedzia na akty
terroryzmu, jak te dokonane 11 wrzes$nia 2001 roku, powinno by¢ dochodzenie
policyjne, nie za$ wojna. Podejscie takie skutkowaloby wspoétpraca Stanow
Zjednoczonych z innymi panstwami, zmierzajaca do postawienia terrorystow
przed wymiarem sprawiedliwosci w sposob podobny do tego, w jaki policja
doprowadza tam przestepcOw na terenie danego kraju'%.

KILKA PILNYCH KWESTII WYMAGAJACYCH NIEUSTANNEJ UWAGI

Na zakonczenie niniejszych rozwazan chciatbym krotko wskaza¢ na inne
kwestie, ktore przyciagaja uwage chrzescijanskich etykow spotecznych w Sta-

126 Allm an, dz. cyt., s. 214n.

127 Por. G.EM. Anscombe, The Justice of the Present War Examined, w: War in the Twen-
tieth Century: Sources in Theological Ethics, s. 129.

128 W tym duchu Michael Walzer domaga si¢ poszerzenia teorii wojny sprawiedliwej, tak aby
jej zakres obejmowat ius post bellum czy tez sprawiedliwo$¢ po wojnie. Utrzymuje on, Ze nie-
dawne doswiadczenia zwiazane z powojennym chaosem w Kosowie, Timorze Wschodnim oraz
Iraku dowodza konieczno$ci wprowadzenia tego rodzaji zmiany do teorii wojny sprawiedliwej
(por. M. W al zer, Arguing About War, Yale University Press, New Haven, Connecticut, 2005,
s. xiii). Szerzej na temat ius post bellum w najnowszej mysli chrzescijanskiej zob. M. Allman,
T.L. Winright, After the Smoke Clears: The Just War Tradition and Post War Justice, Orbis
Books, Maryknoll, New York, 2010; A ll1m an, dz. cyt., K. Him e s, Intervention, Just War and
U.S. National Security, ,,Theological Studies” 65(2004) nr 1, s. 154-157. Na temat ius post bellum
w przypadku Iraku zob. I.B. Elshtain, Tightly Tied to the New Iraq, ,,Foreign Policy” z 21 X 2009,
http:/foreignpolicy.com/2009/10/21/tightly-tied-to-the-new-iraq/; G. W eige l, Just War and Iraq
Wars, ,,First Things” 2007, nr 4, s. 14-20 (zob. http://www.firstthings.com/article/2007/04/just-war-
and-irag-wars).

12 Zob. TL. Winright, Just Cause and Preemptive Strikes in the War on Terrorism: Insi-
ghts from a Just Policing Perspective, ,,Journal of the Society of Christian Ethics” 26(2006) nr 2,
s. 157-181. Szerzej na temat tego podejscia zob. Schlabach, dz. cyt.
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nach Zjednoczonych i domagaja si¢ dalszej refleksji. W istocie wiele jest waz-
nych problemoéw, nad ktorymi si¢ dyskutuje i nad ktorymi trzeba dyskutowac,
tutaj jednak skupig si¢ na dwoch sposrod nich.

W okresie ostatnich kilku lat pojawity si¢ trudne pytania dotyczace spo-
sobow ochrony prawa do wolnosci religijnej i wolnosci sumienia wszystkich
obywateli w pluralistycznym panstwie demokratycznym. Problem wolnosci
religijnej pojawil si¢ na przyklad w zwiazku z pytaniem, czy chrzescijanscy
pracodawcy powinni spetnia¢ wszystkie wymogi prawa federalnego, a kon-
kretnie ustawy o dostepie do opieki zdrowotnej — Affordable Care Act, ktora
nakazuje, by ubezpieczenie zdrowotne obejmowato finansowanie antykon-
cepcji. Niektore Koscioty chrzescijanskie (a takze czg$¢ chrzescijanskich
pracodawcow indywidualnych) probowaty odwotywac si¢ do sadoéw, broniac
swoich praw i domagajac sig, by chrzescijanie nie musieli wspotuczestniczy¢
W czyms$, co uwazaja za moralnie niedopuszczalne. Administracja Obamy
zaproponowata wowczas kompromis, ktory miat pozwoli¢ na uniknigcie pro-
blemu, a polegat na tym, Ze koszt antykoncepcji, jesli pracodawca odmowitby
jej sfinansowania, zostatby pokryty z funduszu ubezpieczyciela. Administracja
Obamy twierdzita, Ze strategia ta pozwoli przeciwnikom pierwotnego rozwia-
zania unikna¢ obowiazku finansowania §wiadczenia faczacego sig ich zdaniem
ze zlem moralnym, a jednoczes$nie przyczyni si¢ do wzrostu dobra wspolnego
dzigki ograniczeniu chordb przekazywanych droga plciowa 1 zmniejszeniu
liczby niechcianych cigz. Krytycy tego rozwiazania nadal sa jednak zdania, ze
nie eliminuje ono ich udziatu w utatwianiu dostepu do antykoncepcji, ktorej
pewne formy uwazaja oni nawet za dzialania poronne'’.

Problem ten sprawil, Ze uznani etycy chrzescijanscy, jak Cathleen Kaveny,
David Hollenbach SJ, Michael Moreland, David L. Schindler i David Gushee,
ponownie wiaczyli si¢ w debatg nad skomplikowanymi kwestiami dotycza-
cymi wolnosci religijnej w pluralistycznym panstwie demokratycznym'?!. Ze
wzgledu na ramy niniejszych rozwazan trudno obszernie zaprezentowac ich
argumentacje, ale zwigzle mozna powiedzie¢, ze w debacie tej chodzi o to,
czyja wolno$¢ religijna i czyja wolnos¢ sumienia nalezy chroni¢ w sytuacji,
gdy podnoszone sa konkurujace ze soba roszczenia wyrastajace z réznych

130 Zob. W.A. Galston iin., The Bishops & Religious Liberty, ,,Commonweal” z 30 V 2012,
https://www.commonwealmagazine.org/bishops-religious-liberty.

Bl Zob. D.Ho llenb ach, Religious Freedom, Morality and Law: John Courtney Murray
Today, ,,Journal of Moral Theology” 1(2012) nr 1,5. 69-91; D.Hollenbach, TA. Shannon,
A Balancing Act: Catholic Teaching on the Church’s Rights and the Rights of All, ,,America”
z 5 111 2012, http://americamagazine.org/issue/5131/article/balancing-act; Galston iin. dz. cyt,;
D.L. Schindler, The Repressive Logic of Liberal Rights: Religious Freedom, Contracepti-
ves, and the ,,Phony” Argument of the ,, New York Times”, ,,Communio” 38(2011) nr 4, s. 523-547;
D. Gushee, Do For-Profit Corporations Have Religious Liberties? (8 IV 2014), http://baptistnews.
com/news/item/28547-do-for-profit-corporations-have-religious-liberties).
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tradycji religijnych i (lub) z réznych sadéw sumienia. W jakich okoliczno-
sciach prawo do swobodnego praktykowania religii moze zosta¢ ograniczone
w celu ochrony praw innych ludzi? Czy szkota katolicka w sposob wtasciwy
skorzystata z prawa do wolnosci religijnej, zwolniajac nauczycielke, ktora
zaszta w ciazg pozamatzenska (co naruszyto klauzulg moralnosci obecna w jej
umowie o prace)?'*? By¢ moze nie ma praw dla btedu, ale — jak twierdzi kardy-
nat Angelo Scola —,,0soba ma prawa, nawet jesli tkwi w bledzie”'*. Naruszen
praw pracowniczych, takich jak prawo, by nie zosta¢ zwolnionym z pracy bez
powodu, nie powinno si¢ usprawiedliwia¢ wolnoscia religijna'**.

Tradycja katolicka wypracowata zasady relacji migdzy prawem moralnym
a prawem cywilnym oraz zasady postgpowania w przypadkach, w ktorych
artykuly wiary katolickiej wchodza w konflikt z uprawnieniami obywateli.
Zasady te nie okres$laja, ze kazdy przypadek, w ktorym prawo stanowione stoi
w sprzecznosci z nauczaniem Kosciota, stwarza ,,bezposrednie zagrozenie dla
wolnosci religijnej katolikow”'*. Od czaséw Augustyna, poprzez czasy To-
masza, a takze pdzniej, w czasach Soboru Watykanskiego II, Kosciot katolicki
nigdy nie twierdzil, ze cato§¢ prawa moralnego (ujetego w jego nauczaniu
moralnym) musi znalez¢ odzwierciedlenie w prawie stanowionym, i o tym
wlasnie elemencie tradycji katolickiej w debatach nad wolnos$cia religijna
nalezy pamigta¢. Deklaracja Dignitatis humanae stwierdza, ze prawo moze
ogranicza¢ wolnos$¢, kiedy zagrozony jest porzadek publiczny, ale ,,nalezy
zachowa¢ w spoteczenstwie praktyke nieuszczuplonej wolnosci, wedhug ktorej
wolno$¢ powinna by¢ cztowiekowi przyznana w mozliwie najwigkszym zakre-
sie, a ograniczana tylko wtedy, gdy i na ile jest to konieczne™'*, Utrzymywanie
roéwnowagi migdzy prawem do wolnosci religijnej a wymogami publicznego
porzadku (przy czym réwnowagg te trzeba pojmowac w odniesieniu do praw-
dy o osobie ludzkiej) wymaga cierpliwosci, dialogu, dobrej woli i roztropnego
myslenia ze strony wszystkich zainteresowanych. Pojecie porzadku publicz-
nego obecne w Dignitatis humanae wyznacza sferg, w ktorej ustawy musza
odzwierciedla¢ petni¢ nauczania moralnego Ko$ciota. Jednakze okreslenie,
co stanowi prawdziwe zagrozenie dla sprawiedliwosci, spokoju spotecznego

132 Zob. M. Clark, Truly Scandalous: Fired for Choosing Life, ,2Millennial” z 6 11 2014, http:/
millennialjournal.com/2014/02/06/truly-scandalous-fired-for-choosing-life/.

3 A. S cola, The Nature and Scope of Religious Freedom in Our Contemporary Culture,
,Communio” 40(2013) nr 2-3, s. 321.

134 Szerzej na ten temat zob. Zob. G.J. B ey e r, Strange Bedfellows: Religious Liberty and
Neoliberalism, ,,National Catholic Reporter” z 15 11 2012, http:/ncronline.org/news/politics/strange-
bedfellows-religious-liberty-and-neoliberalism.

3 Hollenbach, Shannon,dz. cyt,s.25.

136 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, nr 7, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, s. 415.
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1 moralno$ci (a zatem domaga si¢ catkowitego zakazu), taczy si¢ z konieczno-
$cig wydania sadu roztropnosciowego i czg¢sto wywoluje kontrowersje!®’.

Na catym $wiecie istnieja dzi$ realne zagrozenia dla wolnosci religijnej'®.
Jak jednak w ostatnim czasie mowit arcybiskup Chicago Blase J. Cupich,
,»hie kazde roszczenie do wolnosci religijnej jest prawomocne™'®. Ci, ktorzy
szczerze pragna ja chroni¢, musza umie¢ rozpoznawac przypadki, w ktorych
wecale nie jest ona naruszana. W Stanach Zjednoczonych na przyktad kilka
uczelni katolickich, stowarzyszenie college’6w i1 uniwersytetow katolickich
(ang. Association of Catholic Colleges and Universities) oraz stowarzyszenie
jezuickich college’ 0w i uniwersytetow (ang. Association of Jesuit Colleges and
Universities) twierdzi, ze ich prawo do wolnosci religijnej wyjmuje je spod
wladzy krajowej rady do spraw relacji z pracownikami (ang. National Labor
Relations Board — NLRB) '*°. Zgodnie z Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes ,,prawo do swobodnego zaktadania
stowarzyszen na rzecz pracujacych [...] bez narazania si¢ na niebezpieczenstwo
represji” nalezy do ,,fundamentalnych praw osoby”'*!. Trudno zatem wyobra-
zi¢ sobie, dlaczego w $wietle Dignitatis humanae uznanie zwiazkdw zawo-
dowych mialoby narusza¢ wolnos¢ religijna uczelni katolickich. Deklaracja
stusznie upomina si¢ 0 wolnos¢ gtoszenia Ewangelii przez Ko$ciot'*?. Zgodnie
z jego nauczaniem spotecznym jedna z waznych sktadowych tej ewangelizacji
jest krzewienie sprawiedliwosci 1 praw cztowieka przystugujacych wszyst-
kim ludziom'*. Btedem logicznym bytoby zatem twierdzi¢, ze panstwo, ktore
zobowiazuje katolicka instytucj¢ do tego, by przestrzegata swojego witasne-

37 Por. Bey er, Freedom, Truth, and Law in the Mind and Homeland of John Paul II, ,Notre
Dame Journal of Law, Ethics and Public Policy” 21(2007) nr 1, s. 41-46 (http://scholarship.law.nd.edu/
ndjlepp/vol21/iss1/2); Ho 11 e n b a ¢ h, Religious Freedom, Morality and Law: John Courtney
Murray Today, s. 89; zob. Schindler, dz. cyt.

13 Zob. Scola,dz. cyt.

13 Abp B.J. Cupich, Address to the Chicago Federation of Labor (Chicago, 17 IX 2015),
http://www.archdioceseofchicago.org/person/cupich/pdf/LaborUnion Address091715.pdf, s. 7.

10 Zob. S. Stabile, Blame It on Catholic Bishop: The Question of NLRB Jurisdiction
over Religious Colleges and Universities, ,,Pepperdine Law Review” 39(2013) nr 5, s. 1317-1345;
M. Rohde, Labor Board: Adjunct Professors at Catholic University Can Form Union, ,,National
Catholic Reporter” z25 IV 2014, http://ncronline.org/news/faith-parish/labor-board-adjunct-profes-
sors-catholic-university-can-form-union.

141 Sobor Watykanski 1T, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, nr 68, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 583.

42 Zob. Dignitatis humanae, nr 13, s. 419.

43 Zob. Paw et VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi,nry 13, 14,27,29,31,41; Jan PawelIl,
Centesimus annus, nry 5, 54; Ben e d y k t XVI, Zglobalizwany swiat pilnie potrzebuje ewange-
lizacji (Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 2011, Watykan, 6 1 2011), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 32(2011) nr 3, s. 6-8; Franciszek, dz. cyt., nr 176-187; Kompendium nauki spotecznej
Kosciola, nr 62-67, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/justpeace/documents/
rc_pc_justpeace _doc 20060526 compendio-dott-soc_pl.html.
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g0 nauczania, narusza jej wolno$¢ religijna. W istocie nadzor krajowej rady
do spraw relacji z pracownikami, taczacy si¢ z orzeczeniem, czy uczelnia
katolicka jest ,,instytucja religijng” zastugujaca na wytaczenie z obowiazku
przestrzegania prawa pracy, moze stanowi¢ nadmierng interwencj¢ rzadu.
Problemu tego mozna jednak unikna¢, pozwalajac na zorganizowanie wsrod
pracownikow — bez interwencji krajowej rady do spraw relacji z pracownika-
mi — wolnych i uczciwych wyboroéw w celu podjgcia decyzji, czy w zaktadzie
pracy powstanie zwiazek zawodowy'*. W przygotowywanej obecnie ksiazce
twierdze, ze generalnie rzecz biorac, uczelnie katolickie musza w znacznie
wigkszym stopniu wiaczac nauczanie spoteczne Kosciota w sposob traktowa-
nia swoich pracownikow oraz we wszelka instytucjonalna polityke i praktyke,
ktora stosuja'®.

Jeszcze inny pilny problem taczy si¢ z prawem do zycia i karg $Smierci.
Jan Pawel II potgpial ,,kulturg” $mierci i potwierdzal, ze prawo do zycia przy-
stuguje wszystkim ludziom od poczgcia do naturalnej $mierci. Nawotywat
rowniez do zawieszenia kary ostatecznej za przestgpstwa nig zagrozone'“.
Wielokrotnie wyrazana przez niego krytyka kary $mierci w znacznym stopniu
przyczynita si¢ do wzrostu sprzeciwu wobec jej stosowania i zainspirowata
ewolucje nauczania Kosciota katolickiego na ten temat'¥’. Wydawaloby sig,
ze Jan Pawel I w sposob wyrazny sformutowat swoj sprzeciw, mowiac: ,,Raz
jeszcze kierujg apel do wszystkich rzadzacych, aby dazyli do migdzynarodo-
wego porozumienia, ktdre pozwoli znie$¢ karg Smierci, jako ze «przypadki,
w ktorych zabicie winowajcy jest absolutnie konieczne, sa dzi§ bardzo rzadkie,
a moze nawet nie istnieja w praktyce» (Katechizm Kos$ciota Katolickiego,
nr 2267)”'*. Kard. Avery Dulles oraz inni interpretatorzy mysli papieskiej
twierdzili jednak, ze Papiez zatrzymat si¢ w pot drogi w obronie prawa do

144 Zob. P. Schmidt, Adjuncts Appeal to Higher Power in Debate over Unions at Religious
Colleges, ,,The Chronicle of Higher Education” z 9 XII 2013, http://chronicle.com/article/Adjuncts-
Test-Faith-0f/143493/; Stabile, dz. cyt.

145 Zob. G.J. Beyer,Solidarity or Status Quo? Catholic Social Teaching and The Mission of
Catholic Higher Education (w przygotowaniu). Zob. tez: te n z e, Labor Unions, Adjuncts, and the
Mission and Identity of Catholic Universities, ,,Horizons” 42(2015) nr 1, s. 1-37.

146 Por. Jan Paw etll Encyklika Evangelium vitae, nry 27, 40, 56.

1470 ewolucji nauczania Kosciota katolickiego na temat kary $mierci zob. E.Ch. Brugger,
The Catholic Moral Tradition, w: Where Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death
Penalty, red. V. Schieber, T. Conway, D. Matzko McCarthy, Liturgical Press, Collegeville, Minneso-
ta,2013,s. 113-125; tenze, The Church and Capital Punishment in the Modern Period, w: Where Justi-
ce and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death Penalty, s. 126-136; Msgr. SW. Swetland,
The Catechism in Historical Perspective, w: Where Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to
the Death Penalty, s. 137-148; ten z e, The Death Penalty in the Catechetical Tradition, w: Where
Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death Penalty, s. 149-162.

48 Jan Paw elll, Przygotujmy mieszkanie dla Chrystusa (Rozwazanie przed modlitwa Aniof
Parnski, Watykan, 12 XII 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 2, s. 12.
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zycia zabojcow, potwierdzajac, ze ,,w niektorych przypadkach”'* panstwo
ma teoretycznie prawo dokonywac egzekucji przestgpcow. Katoliccy politycy
1 sedziowie wykorzystuja t¢ domniemana ,,furtke” w celu usprawiedliwiania
swojej wladzy pozwalajacej im odbiera¢ zycie przestgpcom'.

Etycy chrzescijanscy oraz abolicjonisci podjeli jednak wspdlny wysitek na
rzecz wyeliminowania kary $mierci, a ich dzialalno$¢ prowadzona jest w formie
tak analiz o charakterze intelektualnym, jak i akcji publicznej. R6zne grupy, na
przyktad Murder Victims’ Families for Human Rights (rodziny ofiar morder-
cow dzialajace na rzecz praw czlowieka), ktore opowiadaja si¢ za odejsciem od
stosowania kary glownej, daja wielkie $wiadectwo wyzwolenia, jakie przynosi
ewangeliczne wezwanie do przebaczenia. The Catholic Mobilizing Network to
End the Use of the Death Penalty (katolicka sie¢ na rzecz zniesienia kary $mierci)
tworzy specjalne programy edukacyjne, prowadzi dzialalno$¢ publiczng i lob-
buje politykow's!. Swiadomo$é spoteczna dotyczaca potwornosci kary $mierci
w najwigkszym zapewne stopniu podniosta osobista historia s. Helen Prejean,
kapelana oczekujacych na wykonanie tego wyroku, opowiedziana w filmie Przed
egzekucjq, a takze w jej ksiazkach, artykutach 1 wypowiedziach publicznych.

Roéwniez intelektualisci chrzescijanscy przyczyniaja si¢ do spadku popar-
cia dla kary gtownej'>2. Etycy katoliccy utrzymuja, ze Kosciot nie akceptuje
kary $mierci ani w teorii, ani w praktyce. Nawet na poziomie zasad zezwala
bowiem jedynie na ,,uprawniong obrong” (Katechizm Kosciota Katolickiego,
nr 2263). Dlatego tez przypadki, w ktorych konieczna jest obrona publiczna
przed niesprawiedliwym agresorem (zob. tamze, nr 2263-2267), omowione
zostaty w katechizmie w rozdziale zatytutowanym ,,Poszanowanie dla zycia
ludzkiego”. Kosciot zezwala na tego rodzaju obrong przed niesprawiedliwym
agresorem jedynie w ostatecznos$ci, to znaczy, gdy nie istnieja zadne inne
srodki'®. Teolog moralny E. Christian Brugger skrupulatnie przeanalizowat
ewolucje nauczania Ko$ciota w tej kwestii, az do jego obecnego stanowiska'™*.

W A. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, Fordham
University Press, New York 2008, s. 369. Zob. tez: T. $1ip k o SJ, Kara $mierci z teologicznego
i filozoficznego punktu widzenia, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000.

150 Zob. G.J. Bey er, The Capital Punishment Conundrum of Catholic Politicians, ,National
Catholic Reporter” z 3 X 2011, http:/ncronline.org/mews/peace-justice/capital-punishment-conun-
drum-catholic-politicians.

151 Zob. Catholic Mobilizing Network to End the Use of the Death Penalty, http://catholicsmo-
bilizing.org/.

132 Chociaz popiera ja nadal okoto 60% Amerykandw, od lat dziewieédziesiatych dwudziestego
wieku zmniejszylo sig ono 0 20%. Zob. Death Penalty Information Center, http://deathpenaltyinfo.
org/national-polls-and-studies#gallup2014.

13 Zob. Bey er, The Capital Punishment Conundrum of Catholic Politicians.

15% Zob. E.Ch. Bru g ger, Capital Punishment and Roman Catholic Moral Tradition, Univer-
sity of Notre Dame, Notre Dame, Indiana, 2014; t ¢ n Z e, Rejecting the Death Penalty: Continuity
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Mowiac zwigzle, nauczanie Kosciota katolickiego zabrania stosowania kary
$mierci w panstwach takich, jak Stany Zjednoczone oraz w innych krajach,
gdzie trudno sobie wyobrazi¢, by kto$ znajdujacy si¢ juz w wigzieniu mogt
az do czasu egzekucji 1 w jej chwili sta¢ si¢ niesprawiedliwym agresorem
stwarzajacym zagrozenie dla spoteczenstwa'>.

Inni mysliciele chrzescijanscy opowiadali si¢ zdecydowanie przeciwko karze
$mierci na gruncie teologicznym, socjologicznym i moralnym'. We wrze$niu
2011 roku egzekucja Troya Davisa, ktory — zdaniem licznych ekspertow —zostat
skazany niestusznie, bez wystarczajacych dowodéw, spowodowata, ze niemal
400 katolickich uczonych wydato oswiadczenie nawotujace do moratorium na
wykonywanie wyrokéw $mierci'>’. Teologowie protestanccy wydali podobne
o$wiadczenie, ktore podpisato ponad 450 pracownikow naukowych, kaptanow
1 biskupow'®. W ostatnim czasie redakcje czterech gtownych gazet katolickich:
,America”, ,,National Catholic Register”, ,,National Catholic Reporter” i,,Our
Sunday Visitor”, wspdlnie zaapelowaly o zaprzestanie stosowania kary $mier-
ci'”. Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze rosnaca liczba intelektualistow
chrzesdcijanskich, dziataczy i zwyklych obywateli stara si¢ wspiera¢ kulture
mitosierdzia, dziatajac na rzecz zniesienia kary $mierci. Zywia oni nadzieje, ze
niedawny apel papieza Franciszka o zniesienie tej kary na calym $wiecie dopro-
wadzi do zdecydowanej zmiany nauczania Kosciota katolickiego w tej kwestii
oraz prawa na catym globie'®. Maja tez nadziejg, ze wigcej standw w Ameryce
dotaczy wkrétce do tych osiemnastu, ktére juz zakazaty stosowania tej kary.

Thum. z jgzyka angielskiego Dorota Chabrajska

and Change in the Tradition, ,,Heythrop Journal” 49(2008) nr 3, s. 388-404. Moje wiasne stanowisko
w sprawie nauczania spolecznego Kosciota na temat kary $mierci uksztattowato si¢ w znacznym
stopniu w oparciu o prace tego badacza.

15 Zob. B ey er, The Capital Punishment Conundrum of Catholic Politicians.

136 Zob. Where Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death Penalty; zob. tez
prace Tobiasa Winrighta.

157 Zob. A Catholic Call to Abolish the Death Penalty, http://catholicmoraltheology.com/a-ca-
tholic-call-to-abolish-the-death-penalty/.

158 Zob. An Appeal to End the Death Penalty — Signed by Christian Theologians and Ethicists in
the United States, http://www.gopetition.com/petitions/an-appeal-to-end-the-death-penalty-signed-
by-christian.html.

19 Editorial: Catholic Publications Call for End to Capital Punishment, ,,National Catholic
Reporter” z 5 111 2015, http://ncronline.org/news/peace-justice/editorial-catholic-publications-call-
end-capital-punishment.

10 Zob. L. Teraci, Pope Francis Calls Death Penalty ,,Unacceptable,” Urges Abolition,
,National Catholic Reporter” z 20 I1I 2015, http:/ncronline.org/blogs/francis-chronicles/pope-fran-
cis-calls-death-penalty-unacceptable-urges-abolition. Zob. tez: Fran cis z e k, Przemowienie
podczas wspolnej sesji Kongresu Stanow Zjednoczonych (Waszyngton, 24 1X 2015), https:/w2.va-
tican.va/content/francesco/pl/speeches/2015/september/documents/papa-francesco 20150924 usa-
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