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KAROLA WOJTYLY ,,PROMIENIOWANIE OJCOSTWA”
JAKO DZIELO OTWARTE

Cykl katechez ,, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich” idzie znacznie dalej w roz-
wijaniu relacyjnej metafizyki osoby niz ,, Promieniowanie ojcostwa”, ale wlasnie
dlatego, Ze w teologii ciata mamy juz dojrzatq, w petni wyartykutowanq postac
relacyjnej metafizyki osoby, mozna interpretowac ten dramat w kategoriach dzie-
ta otwartego. Zawiera ono wyrazne sygnaty dopetnienia metafizyki osoby jako
suppositum metafizykq osob jako relacji. Konsekwencjq poszerzenia perspektywy
metafizycznego ogladu jest takze to, ze nie mozna juz mowic tylko o ,,0sobie”, lecz
zawsze nalezy mowic o ,,0sobach”.

DZIELO OTWARTE

Napisany w roku 1964 utwor literacki Promieniowanie ojcostwa' zostat
opublikowany dopiero w roku 1979, kiedy jego autor byt juz Papiezem i kiedy
wlasciwie rozpoczynato si¢ poznawanie Karola Wojtyty jako poety i drama-
turga. Wigkszo$¢ swych utworow, ktore ukazywaty si¢ w druku w okresie
poprzedzajacym pontyfikat, opatrywat bowiem pseudonimami i tylko nie-
wielki krag wtajemniczonych 0s6b wiedzial, ze Andrzej Jawien i Stanistaw
Gruda to autor bedacy wybitnym hierarcha koscielnym. W analizach dorobku
literackiego Karola Wojtyty badacze zaczgli sporo uwagi poswigca¢ witasnie
temu utworowi, spierajac si¢ o jego gatunek literacki i wskazujac na jego
intelektualna gestos$¢. Nie ulega watpliwosci, ze Promieniowanie ojcostwa
nalezy do literackiej czesci dzieta Sw. Jana Pawta II, a z drugiej strony nie
sposob nie zauwazy¢, ze utwor przekracza granice literatury, a moze nawet
trzeba powiedzie¢, ze poniekad na nowo w oryginalny sposob je wyznacza,
otwierajac literatur¢ ku obszarom refleks;ji filozoficznej i teologiczne;.

Nie nalezy tworczosci literackiej Karola Wojtyty traktowac jako zjawiska
marginalnego w catosci jego dzieta. Fakt, ze nie wszystkie utwory literac-
kie przyszlego Papieza sa udane pod wzglgdem artystycznym, nie przekresla
znaczenia tego obszaru jego twoérczosci. Byl autorem utwordéw dojrzatych,
nowatorskich, wpisujacych si¢ w nurt najbardziej ambitnych poszukiwan arty-
stycznych i owocnych dociekan intelektualnych drugiej potowy dwudziestego

I Zob. S.A. G r u d a, Promieniowanie ojcostwa (misterium), ,,Znak” 31(1979) nr 11(305),
s. 1119-1145.
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wieku. Giovanni Reale okre$la Karola Wojtyl¢ jako ,,pielgrzyma Absolutu”
podazajacego trzema drogami: poezji, filozofii i religii>. Poszukiwanie Ab-
solutu na kazdej z tych drog angazuje odmienne $rodki poznawcze i dlatego
domaga si¢ respektu dla autonomii sztuki, filozofii 1 teologii, a jednocze$nie
nie rezygnuje z zamystu jakiej$s syntezy tych trzech dziedzin kultury w for-
mie integralnej duchowosci. Wtoski mysliciel dodaje, ze wyjatkowos¢ Karola
Wojtyty we wspotczesnej kulturze polega na tym, ze zbliza on i scala w swym
wihasnym doswiadczeniu tworczym wszystkie trzy dziedziny kultury ducha,
ktore — zwlaszcza w czasach nowozytnych — ulegaly separacji, a nawet antago-
nizacji. Owa duchowa i kulturowa nowos¢ dzieta poety, ktory zostal papiezem
Janem Pawtem II, rzutuje zdaniem Realego na charakter jego estetyki kreujace;j
poetyckie wizje w oparciu o tworzywo mysli filozoficznej i teologicznej®. Za-
ktada to oczywiscie przezwycigzenie estetyki fenomenalistycznej, ukazujacej
powierzchnig rzeczywistosci bez proby penetracji gigbi i sensu zjawisk.

Promieniowanie ojcostwa sytuuje si¢ na miejscu wyrdéznionym w cato-
sci dzieta Karola Wojtyly ze wzgledu na splot watkéw, stanowiacych rdzen
filozoficznej mysli jego tworcy i zarazem nauczania Jana Pawta II, a ponadto
obecnych w poezji pdznych papieskich lat. Daja si¢ zauwazy¢ paralelnos¢,
przenikanie i napigcie migdzy tym utworem a studium antropologicznym
Osoba i czyn*, cyklem papieskich katechez Mezczyzng i niewiastq stworzyt
ich®, zawierajacych zarys pionierskiej teologii ciata, 1 wreszcie Tryptykiem
rzymskim®. W pewien sposob Promieniowanie ojcostwa jawi si¢ jako poetyckie
laboratorium, w ktoérym obecne sa wszystkie sktadniki antropologii papieza
Wojtyly w proporcjach ciagle jeszcze niewywazonych, w btyskach, namystach
1 przede wszystkim w przezyciu mysliciela.

Zdaje sig, ze Jan Pawel II nie byl przekonany co do artystycznej osta-
tecznos$ci swego utworu. Marek Skwarnicki przytacza ,,autorecenzj¢”, spon-
tanicznie wypowiedziana przez Papieza w rozmowie przy stole w roku 2002:
»Wlasciwie to w tym tylko tytut jest dobry’”. By¢ moze nie mogto by¢ inacze;j
w przypadku utworu o tresci nabrzmialej tak wieloma watkami, ze ich petniej-
sza krystalizacja mogla si¢ zrealizowaé¢ dopiero w nastgpnych podejsciach —

2 Por. G. R e a l e, Karol Wojtyla. Pielgrzym Absolutu, thum. M. Gajda, Centrum Mysli Jana
Pawta 11, Warszawa 2008, s.17-32.

3 Por. t e n z e, Komentarz krytycznoliteracki do ,, Tryptyku rzymskiego”, w: Wokol |, Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawfa II, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 34n.

* Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 43-338.

5 Zob.Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢ matzenstwa, Instytut Jana Pawla II-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.

¢ Zob. ten ze, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2003.

"M.Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, w: K. Wojtyta, Poezje. Dramaty. Szkice,
Jan Pawet I1, Tiryptyk rzymski, Wydawnictwo Znak, Krakow 2004, s. 20.
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w analizach filozoficznych i teologicznych oraz w nowych wizjach poetyckich.
Proba ukazania przgsel miedzy Promieniowaniem ojcostwa a podzniejszymi
dzietami autora pozwala spojrze¢ na utwor z roku 1964 jako na dzieto otwarte,
rozrastajace si¢ w innych dzietach, stanowiace ich zaczyn. W tym przypadku
,»dzieto otwarte” to utwor, ktéry w nastepnych dzietach zyskuje kontynuacje
zardwno w ksztalcie bardziej rozwinigtym i dojrzatym, jak i w postaci trans-
formacji i korekt. Lektura Promieniowania ojcostwa w $wietle Osoby i czynu,
Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich i Tryptyku rzymskiego potwierdza ciaglos¢
1 dynamikg antropologicznej mysli poety 1 teologa poszukujacego ,,wspdlnego
mianownika™® cztowieczenstwa w imieniu Adam oraz filozofa poddajacego
fenomenologicznej analizie czyn ludzki jako podstawowe doswiadczenie
cztowieka. Niniejszy artykul jest proba odczytania Promieniowania ojcostwa
Karola Wojtyty jako dzieta otwartego, ktorego geste sensy petniej sig realizuja
w pozniejszej jego mysli antropologiczne;.

Promieniowanie ojcostwa nie jest jednak czym$ w rodzaju preludium do
prawdziwie wielkiego dzieta, dlatego nie mozna go sprowadzi¢ do rzedu ,,po-
etyckich prolegomenow” do filozoficznej i teologicznej antropologii; jest ono
dzietem autonomicznym, zakorzenionym glgboko w tradycji literackiej i jed-
noczesnie nowatorskim, czyniacym literature dziedzina poszukiwania prawdy
o czlowieku. Unia poety, filozofa i cztowieka wiary wpisuje si¢ w biografig
Karola Wojtyty i odzwierciedla sig¢ w strukturze jego dziet literackich — wierszy
i dramatow — w ktorych dokonuje si¢ pierwsza krystalizacja §wiadomosci antro-
pologicznej dzigki zro$nigciu si¢ jej z wrasnym ludzkim doswiadczeniem autora,
ktore w refleksji teoretycznej zostaje odkryte jako uniwersalne do§wiadczenie
cztowieka. Dazenie do uniwersalizacji jednostkowego do§wiadczenia czlowie-
czenstwa nie przychodzi jednak z zewnatrz, lecz tkwi juz w samej ekspres;ji
literackiej. Sprawia to, ze zwiazki migdzy dzietami literackimi Wojtyty a jego
pracami teoretycznymi rodza si¢ na gruncie proby zrozumienia i wyrazenia rze-
czywistosci najbardziej tajemniczej, jaka dla siebie samego stanowi cztowiek.
Karol Wojtyta zostat obdarzony niezwyktym bogactwem talentow tworczych,
wypracowat sprawny warsztat filozoficzny i teologiczny, co uczynito go poeta
1 myslicielem zdolnym do zmierzenia si¢ z prawda o czlowieku w rejonach
postugujacych sig roznorodnymi, dopetniajacymi si¢ narzgdziami kontempla-
cji cztowieczenstwa. Jego antropologia szybko dojrzewata, a Promieniowanie
ojcostwa stanowi ekspresje jej najbardziej zywych, pulsujacych fascynacja
1 trwoga motywow, wyrazonych w kondensacji i skrocie, motywow w istocie
nierozwinigtych w pehni, ale dzigki autentyzmowi przezycia i glegbi refleks;ji
naszkicowanych bardzo wyraznie, co stanowi o sile ich oddzialywania.

8 K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa (misterium), w: K. Wojtyta, Poezje dramaty szkice,
Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, s. 48.
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GLOSA DO SPORU O GATUNEK

Od poczatku rozwijanej po roku 1978 krytycznej recepc;ji literackiej twor-
czo$ci Karola Wojtyly podkreslano jej intelektualny fadunek. Krzysztof Dyb-
ciak rozstrzyga: ,,Sporna pozostaje kwestia mistycznego charakteru poezji
Karola Wojtyly. Natomiast raczej bezsporna jest sprawa jej intelektualizmu
1 poznawczego zorientowania™. Wskazywano takze na medytacyjnos¢ jako
cechg zar6wno poematow, jak i utworéw dramatycznych. Zdaniem Bolestawa
Taborskiego medytacyjny charakter tych ostatnich sprawia, ze stanowia one
odrebny, Wojtytowski model dramatu wnetrza'®. Nie trudno zauwazy¢, ze inte-
lektualizm, medytacyjno$¢ i uwewewnegtrznienie to podstawowe wlasciwosci
stylistyki Karola Wojtyty. Mozna sadzi¢, ze z jednej strony sa one wynikiem
lekcji wyniesionej z intensywnego obcowania z dzietem $§w. Jana od Krzyza,
w ktorym poetycka wizja stapia si¢ z medytacja i ujgciem nieomal traktato-
wym, a z drugiej strony stanowia dziedzictwo Teatru Rapsodycznego, ktory
zgodnie z zatozeniami Mieczystawa Kotlarczyka byt teatrem stowa, skupiaja-
cym si¢ na semantycznym 1 rozumiejacym wymiarze kreacji teatralne;.

Podejmujac kwesti¢ gatunku nietypowego utworu dramatycznego, jakim
jest Promieniowanie ojcostwa, Zofia Zargbianka uscisla poglad Taborskiego,
gloszac, ze model dramatu wngtrza nalezy doktadniej rozumie¢ jako dramat
mysli. ,,Okreslenie to wskazuje [...] na zasadniczy dla tej tworczos$ci aspekt
tresciowy 1 na specyfik¢ formy, scisle podporzadkowana dialektyce prowadzo-
nej z samym soba dyskusji wewngtrzne;. [...] Jednoczesnie okreslenie «dramat
mys$li» precyzyjnie wskazuje, a wlasciwie — powiedzie¢ mozna — wyznacza
dramaturgiczng przestrzen, zawg¢zona w tym przypadku do akcji wewngtrznej,
intelektualnej™"'.

Przeniesienie dramatu do wngtrza i w obszar procesu mys$lowego nie musi
wcale pociagac¢ za soba zerwania z realizmem poznawczym i subiektywizmu.
Realnym bohaterem tego typu dramatu — wypada dopowiedzie¢ za Zargbianka
— staje si¢ podmiot uosobiony w konkretnej i zarazem symbolicznej postaci
Adama, a trescia tego dramatu jest poszukiwanie prawdy o samym sobie jako
cztowieku. Tworzac dramat mysli, Wojtyta przybliza wspotczesna dramatur-
gi¢ do filozoficznej tradycji platoniskiego dialogu, ktorego zalozeniem byto
przezwycigzanie opinii poprzez ich uzgadnianie z prawda odkrywana w pro-
cesie poznawczym kontrolowanym w dyskusji. Dyskusja z samym soba ma
charakter nie mniej dramatyczny niz dyskusje prowadzone w grupie osob, co

® K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, Biblos, Tarnéw 1991, s. 78.

1 Por. B. T a b ors ki, Karol Wojtyla — poeta dramaturg, ,,Tygodnik Powszechny” 35(1981)
nrl,s. 2.

" Z.Zargbianka, Adam w poszukiwaniu tozsamosci, ,,Ethos” 16(2003) nr 3-4(63-64), s. 458n.
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wigeej, jej dramatyzm w jednym i drugim przypadku rodzi si¢ z pasji daze-
nia do prawdy i ze zrozumienia, ze poznanie prawdy konstytuuje tozsamosé
podmiotu. Interpretujac Promieniowanie ojcostwa jako dramat mysli, Zofia
Zargbianka integruje poetycka 1 filozoficzng cz¢s¢ dziela Karola Wojtyly
w spojna cato$¢, ktorej przyswieca idea poszukiwania prawdy o czlowieku
jako czynnosci na wskro$ ludzkiej, stanowiacej najbardziej pierwotna i rdzen-
na forme¢ dramaturgii zakorzenionej w podstawowym ludzkim do§wiadczeniu
egzystencjalnym.

Zbigniew W. Solski stawia Zarebiance zarzut redukowania Wojtytowskie-
go dramatu do traktatu filozoficznego'. Odrzuca on zasadniczo argumenty na
rzecz tezy, ze Promieniowanie ojcostwa stanowi dramat mysli, i wskazuje na
obecnos¢ w tym utworze elementdw misterium, co sugeruje juz sam podty-
tut sztuki. Solski uwaza, ze Karol Wojtyta odnawia $redniowieczna tradycje
chrzescijanskiego misterium, zdegradowanego w nowoczesnej dramaturgii,
czerpigc ponadto z prob nawigzywania do tradycji misterium w literaturze
Mtodej Polski. Solski podkresla, ze misterium ma charakter wydarzenia i dzia-
tania, a jego trescia jest poszukiwanie jednos$ci cztowieka z Trojjedynym Bo-
giem. Trojdzielnos¢ Promieniowania ojcostwa oddaje trynitarna strukture tego
poszukiwania — sa to wlasciwie trzy etapy wewngetrznej pielgrzymki cztowieka
ku Trojcy. Biblijne motto: ,, Trzej sa, ktérzy swiadectwo daja na niebie: Ojciec,
Stowo i Duch Swiety, a ci trzej jedno sa. I trzej sa, ktorzy §wiadectwo daja na
ziemi: duch i woda, i krew, a ci trzej jedno sa (1J 5)”"%, wyraznie wskazuje, ze
chodzi tu o misterium rozgrywajace si¢ rownolegle w niebie i na ziemi.

Nie ulega watpliwosci, ze dramat Katrola Wojtyty ma charakter misterium
1to nie tylko w jakiej$ swej incydentalnej warstwie. Zostal on pomyslany przez
tworcg jako rzecz, ktora nie tylko mowi o poszukiwaniu Boga przez cztowieka
na drodze medytacji, lecz zarazem prowadzi do Boga. Misterium spetnia funk-
cjg religijng, sprawia, ze cztowiek wtajemniczony w dziatanie Boga sam staje
si¢ uczestnikiem bosko-ludzkiego dramatu. Wnikliwa analiza tresci Promie-
niowania ojcostwa potwierdza, ze chodzi w nim o konstytuowanie osobowej
tozsamosci czlowieka w aktach decyzji wyboru Boga, ktore z powodu swej
decyzyjnos$ci sa aktami wiary. Misterium angazuje cztowieka egzystencjalnie,
poniewaz jest ono dramatem wiary.

Czy interpretacja Zargbianki, wedlug ktorej Promieniowanie ojcostwa to
dramat mysli, 1 interpretacja Solskiego, ktory przekonuje, Ze jest ono miste-
rium, naprawdg si¢ wykluczaja? Sadzg, ze ,,dramat mysli” 1 ,,misterium” sta-

12 Zob. ZW. S o 1s k i, Ojcostwo i tozsamosé, w: Przestrzen stowa. Tworczosé literacka Karola
Wojtyty—Jana Pawta 11, red. Z. Zargbianka, ks. J. Machniak, Instytut Polonistyki UJ-Katedra Teo-
logii Duchowosci PAT, Krakow 2006, s. 335-358.

3 W ojtyta, Promieniowania ojcostwa (misterium), s. 447.
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nowia dwa wspolzalezne bieguny sztuki Karola Wojtyly, ktora spetia funkcje
poznawcza i religijna bez ich rozdzielania, gdyz sa one zros$nigte w samym
podmiocie — w myslacym i wierzacym czlowieku. Dla Karola Wojtyly ani
sztuka, ani filozofia, ani wiara religijna nie sa rzeczywisto§ciami zewngtrzny-
mi wobec samego podmiotu, ale dziedzinami, w obszarze ktérych na sposob
synergiczny dokonuje si¢ rozpoznanie i1 konstytucja podmiotowej tozsamosci
cztowieka.

Warto pamigtaé, ze $redniowieczny dramat misteryjny ksztaltowat sig
w orbicie antropologii §w. Augustyna, zgodnie z ktora cztowiek odnajduje
prawdg o sobie dzigki odkryciu zrodia pragnienia mitosci oraz zrodta czynienia
mitoéci w podobienstwie duszy ludzkiej do Trojcy Swigtej. Czlowiek zyjacy
bez Boga przezywa niepokdj serca, poniewaz w zamysle Stworcy zostalo ono
ukierunkowane ku Bogu. Wyznania'* $w. Augustyna opowiadaja histori¢ czto-
wieka, ktory gubi siebie i zyje w rozdarciu, kiedy szuka tylko siebie. Nieznajo-
mos¢ siebie jest paradoksalnie rezultatem zapatrzenia w siebie. Poznanie siebie
spelnia si¢ dopiero wraz ze zmiana wektora za sprawa opcji ku Innemu. Augu-
stynskie ,,noverim me, noverim Te” (,,spraw, abym poznatl siebie, spraw, abym
poznat Ciebie”)" staje si¢ podstawowa zasada epistemologiczna, polegajaca na
przemianie myslenia, ktore nasyca si¢ dynamizmem mitosci. Poznanie, pamigé
1 dziatanie moga dezintegrowac jednos¢ duszy, jesli cztowiek nie odkryje,
ze wzorcem jego tozsamosci jest jedno$¢ Trojcy, i nie wybierze tej prawdy:
,»Chciatbym, by ludzie dostrzegli w samych sobie i rozwazyli trzy stany. Sa
one oczywiscie bardzo odmienne od Trdjcy, ale zastanowienie si¢ nad nimi
moze by¢ uzytecznym ¢wiczeniem, dzigki ktéremu zrozumieja i odczuja, jak
gleboka jest ta odmienno$¢. Trzy te stany w nas to: by¢, wiedzie¢, cheiet. [...]
Trzy te stany przenika jedno nierozdzielne zycie: jedno zycie, jeden umyst,
jedna istota. Mozna kazdy z tych trzech stanow odrézni¢ od innych, a jednak
te roznice nie rozlaczaja ich”'s.

Karol Wojtyla w dramacie Promieniowanie ojcostwa, bedacym zarazem
dramatem mysli i misterium, na Augustynska droge poznania wprowadza czlo-
wieka wspotczesnego, ktory kultywuje egocentryczna samotnos¢ i podobnie
jak Garcin ze sztuki Jean-Paula Sartre’a uwaza, ze pieklo to inni". Dramat
Sartre’a Przy drzwiach zamknietych rozgrywa si¢ migdzy trzema osobami, lecz

4 Zob. $w. A ugustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1978.

5 Ten ze, Soliloquies 2.1.1; t e n z e, Solilokwia, thum. A. Swiderkowna, w: tenze, Solilokwia
iinne dialogi o duszy, thum. A. Swiderkéwna, L. Kue, D. Turkowska, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, s. 46.

1© T en ze, Wyznania, ks. X111, 11, s. 277.

7 ,A wigc to jest wlasnie piekto. Nigdy bym nie uwierzyt... Pamigtacie: siarka, stos, paleni-
sko... Co za zarty! Zadnych palenisk nie trzeba. Pieklo to sa Inni”. J.P. S ar tr e, Przy drzwiach
zamknietych, thum. J. Kott, w: tenze, Dramaty, PIW, Warszawa 1959, s. 170.
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jest to dramat z gruntu ,,antytrynitarny”, w ktorym do glosu dochodzi radykal-
ny indywidualizm. Dramat Wojtyly ma natomiast wymowg personalistyczna
i dialogiczna: by¢ soba to stawac si¢ soba poprzez relacje do innych osob,
a relacja wyrdzniona, najbardziej pierwotna dla konstytucji osobowego bytu
cztowieka jest relacja do Boga. ,,Chce bowiem wszystko mie¢ przez siebie,
a nie przez Ciebie. Jest to nonsens — ilu jednak ludzi zaprzegto si¢ w stuzbe
tego nonsensu?”’'® — méwi Adam z dramatu Wojtyty. Adam jest takim wtasnie
cztowiekiem, przezywajacym pokus¢ zamknigcia si¢ w sobie i1 absolutyzacji
swej jednostkowosci. Jednakze nawet jesli zamknie si¢ on w swej mysli o sa-
mym sobie jako wylacznym centrum rzeczywistos$ci, analizujac swe myslenie,
napotyka na szczeliny. Promieniowanie ojcostwa jako dramat mysli jest po-
niekad ¢wiczeniem duchowym, o ktorym méwi §w. Augustyn. Zanim Adam
wkroczy na drogg misteryjnej wedréwki ku Trojcy, pokona¢ musi w samym
sobie nonsens ucieczki od siebie do egotycznej kryjowki. Dramat mysli prze-
chodzi w misterium w momencie, w ktorym Adam odkrywa, Ze nie sposob my-
sle¢ o swoim ,,ja” jako o bycie zamknigtym w sobie. ,,Czy mozna powiedzie¢,
ze si¢ wdzierasz? Czy tylko wchodzisz drzwiami, ktore i tak sa otwarte? Nie
uczynite§ mnie zamknigtym, nie domknates mnie. Samotnos¢ wcale nie jest
na dnie mojego bytu, wyrasta ona w pewnym punkcie. O wiele glebiej sigga
ta szczelina, przez ktora wchodzisz. Wchodzisz — 1 powoli zaczynasz mnie
ksztattowac. Ksztattujesz mnie 1 rozwijasz wbrew temu, co sobie wyobrazam
o wlasnym «ja» 1 o wszystkich ludziach — a jednak czynisz to zgodnie z tym,
czym jestem”".

Utwor Wojtyty nalezy uwazac¢ za dramat, w ktorym stapia si¢ dramat mysli
1 misterium, poniewaz jego autor traktuje powaznie kondycj¢ egzystencjalng
czlowieka wybierajacego absurd zycia wytacznie w swej mysli. Samo mysle-
nie nie jest jednak absurdem, niesie ono szansg¢ otwarcia, przeniknigcia Swiatta
przez szczeling. Wojtylowski dramat tylko czg§ciowo rozgrywa si¢ w mys$lach
Adama, kulminuje w wydarzeniach wyboru dziecka i spotkania z Matka, a za
jej posrednictwem z Chrystusem Oblubiencem. Promieniowanie ojcostwa
przedziera si¢ jednak stale przez szczeliny myslenia polegajacego na $wiado-
mej 1 uwaznej analizie metamorfozy ,,ja” zamknigtego w ,,ja” otwarte. My-
Slenie staje si¢ osnowa dramatu, poniewaz moze ono zamknac ,,ja” w samym
sobie i rOwniez ono moze ,,ja” otworzy¢ moca wlasnego aktu samopoznania
jako ,.istoty niedomknigtej”. Tak jak w przypadku §w. Augustyna naturalne
pragnienie szczgscia i uczciwa konstatacja, ze nie mozna osiagnaé go poprzez
konsumpcje¢ dobr skonczonych, doprowadzity do otwarcia si¢ na taske, tak
w przypadku Adama z dramatu Wojtyty uwazna analiza samotnosci prowadzi

8 W ojtyta, Promieniowanie ojcostwa (misterium), s. 450.
19 Tamze, s. 451.
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do przezwycigzenia jej jako absurdu i przygotowuje proces misterium, za spra-
wa ktorego Bog czyni sobie mieszkanie w ludzkim ,,ja”, przechodzac przez
prog niepodlegajacy zniszczeniu.

KU METAFIZYCE OSOBY

Trudno jest porownywac¢ dramat i filozoficzne studium antropologiczne,
gdyz kazdym z tych dziel rzadza inne reguly ogladu rzeczywistosci. Proba
takiego porownania narzuca si¢ jednak juz chocby z tego powodu, ze za-
rowno Promieniowanie ojcostwa (z roku 1964), jak i Osoba i czyn (z 1969)
rodza si¢ z tego samego zainteresowania osoba — jak wiele na to wskazuje,
przezywanego przez Karola Wojtyle szczegdlnie intensywnie w czasie, gdy
jego wiasna mysl personalistyczna, rozwijana juz w latach pigc¢dziesiatych
dwudziestego wieku, spotkata si¢ z nowymi, ozywczymi impulsami ptyna-
cymi z obrad Soboru Watykanskiego II, ktorego arcybiskup krakowski byt
aktywnym uczestnikiem. Personalistyczna mys$l Karola Wojtyly rodzi si¢ na
gruncie zarowno fascynacji cztowieczenstwem, jego wielkosScia i wartos$cia,
jak 1 zaniepokojenia pomniejszaniem i rugowaniem problematyki antropolo-
gicznej w dominujacej mentalnosci technologicznej i socjologicznej. Karol
Wojtyta prowadzi spor o czlowieka, stawiajac pytanie, kim jest cztowiek i jaka
jest jego pozycja wsrod innych bytow. W ten sposob orientuje swoja mysl
antropologiczna ku metafizyce osoby, aby odczyta¢ metafizyczne fundamenty
bycia osoba, a nawet w miar¢ mozliwosci ujac je systemowo.

Wojtyta zmierza do zglebienia prawdy o osobie poprzez wypracowanie
adekwatnej teorii osoby, ale jego myslenie nie ogranicza si¢ bynajmniej do
sfery teoretycznej, rownie donioste okazuje si¢ przezycie cztowieczenstwa
w jego niezwyktos$ci. W Promieniowaniu ojcostwa i w Osobie i czynie wyraza
si¢ niezgoda na ,,zezwyczajnienie” czlowieka we wlasnych oczach, niezgoda
na poznawcze i1 aksjologiczne otgpienie uniemozliwiajace odkrycie nieporéw-
nywalnej z niczym w §wiecie zewngtrznym godnos$ci. Autor nie zaciera nawet
sladow swego egzystencjalnego niepokoju wobec zaniku zdumienia i zacie-
kawienia cztowieka samym soba. Jest to myslenie, ktore rodzi si¢ z uswiado-
mienia glgbokiego i alarmujacego kryzysu humanizmu.

,» 10 Wszystko wigze si¢ z imieniem Adam, ktore noszg. Jest to imig, po-
przez ktére muszg si¢ spotyka¢ z kazdym cztowiekiem — rownoczesnie zas
w tym imieniu to, co wnosi kazdy czlowiek, moze zezwyczajnie¢, a nawet
moze si¢ zdewaluowac”?. Niepokoj Adama, bohatera dramatu, jest takze
niepokojem filozofa piszacego traktat o osobie. ,,Stata refleksja nad r6znymi

20 Tamze, s. 447.
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kierunkami rozwoju tej [ludzkiej — A.M.W.] rodziny w aspekcie iloSciowym,
a rownoczesnie rozwoju kultury i cywilizacji — ze wszystkimi tegoz rozwoju
nierownosciami i dramatami — rodzi zywa potrzebe uprawiania filozofii osoby.
[...] Odkrywca tylu tajnikow przyrody, sam musi by¢ nieustannie odkrywany
na nowo. Wciaz pozostajac w jakiej$ mierze «istota nieznangy», wciaz si¢ doma-
ga nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej istoty. A procz tego — poniewaz jest
pierwszym, najblizszym i najczestszym przedmiotem doswiadczenia, jak to juz
stwierdziliSmy powyzej — jest przez to samo tez narazony na zezwyczajnienie.
Grozi mu to, ze stanie si¢ dla siebie samego nazbyt zwyczajny. I to niebezpie-
czenstwo trzeba przezwycigza¢. Studium niniejsze rodzi si¢ rowniez z potrzeby
przezwycigzenia tej pokusy. Rodzi sig z tego zadziwienia w stosunku do istoty
ludzkiej, ktore — jak wiadomo — stanowi najpierwszy impuls poznawczy’ .

Antropologiczne studium Karola Wojtyly przedstawia oglad osoby poprzez
analizg czynu, zidentyfikowanego jako podstawowe doswiadczenie cztowieka.
Zgodnie z zasada: agere sequitur esse, analiza wlasciwos$ci czynu prowadzi do
odslonigcia ontycznej struktury samego podmiotu, stanowiacego zrodto osobo-
wego dziatania. Nie sposob przedstawic¢ tu wszystkich rezultatow uzyskanych
na drodze fenomenologicznej wedrowki od czynu do jego sprawcy, wystar-
czy zaznaczy¢, ze Wojtyle udato si¢ wypracowaé podstawy syntezy filozofii
swiadomosci z filozofig bytu dzigki realistycznej interpretacji §wiadomosci
oraz przez analizg sprawczosci zakorzenionej w osobowych strukturach samo-
posiadania i samopanowania, ttumaczacych wolnos¢ jako samostanowienie.
Ponadto oglad osoby poprzez czyn rzuca $§wiatto na zagadnienie integracji
natury w osobie oraz na zagadnienie wspolnoty os6b w dziataniu, uyymowane
nowatorsko przez Wojtyte w kategorii uczestnictwa.

Najzwigzlej mowiac, metafizyka osoby wylaniajaca si¢ z fenomenologicz-
nych analiz Osoby i czynu to metafizyka nieredukowalnej substancjalnej podmio-
towosci. Osoba jest bytem rozumnym, wolnym, transcendentnym wobec $wiata
zewnetrznego i siebie samej, spetniajacym si¢ tworczo w czynie, bytem zintegro-
wanym w cielesnej naturze, tworzacym relacje spoteczne i wspolnotowe. Chociaz
tak wiele mozna powiedzie¢ o osobie, pozostaje ona istota niedefiniowalna; by¢
osoba to by¢ kim$ jedynym i niepowtarzalnym, to stanowi¢ ukonkretnienie on-
tycznej petni. ,,Owa petnia — wyjasnia Wojtyla — to nie tylko konkretnos¢, to juz
raczej jedynos¢ i niepowtarzalnos¢. Jezyk potoczny dysponuje tutaj lapidarnym,
a zarazem dosadnym wyrazeniem zaimkowym: osoba—to k t 0 §. Ow zaimek jest
kapitalnym skrotem semantycznym, natychmiast bowiem wywotuje skojarzenie,
a w nim poroéwnanie i przeciwstawienie do «co$». Zidentyfikowanie osoby jako
suppositum domaga si¢ roznicy, jaka zachodzi pomigdzy «kto$» a «co$»’ 2.

2 Tenze, Osobaiczyn,s. 69n.
22 Tamze, s. 123.
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Juz po opublikowaniu Osoby i czynu autor studium stale dopetniat swoje
rozwazania nowymi komentarzami, z jednej strony akcentujac nieredukowal-
no$¢ osoby, z drugiej za$ analizujac — szerzej niz to bylo mozliwe w konco-
wym, szkicowym rozdziale dziela — kategori¢ uczestnictwa oraz rozwijajac
problematyke wigzi migdzyosobowych. Wszystkie te analizy sa prowadzone
zasadniczo w oparciu o to samo doswiadczenie zrodlowe ,,cztowiek dziata™?>,
ktore stalo si¢ punktem wyjscia metafizyki osoby zarysowanej w Osobie
i czynie. Mozna powiedzie¢, ze w latach siedemdziesiatych ubiegtego wieku
w swych szkicach antropologicznych Karol Wojtyla wypracowywat zrgby
personalistycznej mysli spoteczne;.

Dopehniajaca perspektywe metafizyki osoby wnosi dramat Promieniowa-
nie ojcostwa, zawiera on bowiem implicite zrgby relacyjnej metafizyki osoby.
Podczas gdy w filozoficznym studium antropologicznym metafizyka osoby
budowana jest poprzez eksploracj¢ doswiadczenia czynu jako podstawowego
doswiadczenia bytu ludzkiego, w dramacie wydobywane jest znaczenie innego
podstawowego do§wiadczenia ludzkiego: relacji ojcostwa i dziecigctwa. Oglad
przynaleznosci osoby do osoby dokonuje si¢ na dwdch planach: ojcostwa ludz-
kiego oraz ojcostwa Boskiego. Promieniowanie ojcostwa to w istocie dramat
przedstawiajacy dojrzewanie do ojcostwa na drodze odkrywania go i uznawa-
nia aktem swej decyzji. Aspekt metafizyczny ojcostwa-dziecigctwa zespolony
jest z aspektem etycznym, relacja ta nie nalezy wytacznie do porzadku natury,
a wiec do porzadku zastanych faktow, lecz obejmuje i ksztattuje porzadek
duchowy, przeobrazajac egoistyczne ,,ja”’ w ,;ja” udzielajace si¢ w milosci.
Adam znajduje si¢ na pograniczu natury i ducha i dlatego rodzi si¢ w nim
bunt, ktéry moze zosta¢ przezwyciezony tylko jego decyzja, gdyz ojcostwo
zasadniczo nalezy do porzadku wolnosci: ,,Méwilem Mu potem, skarzac sig:
«Przeciez mogle§ mnie pozostawi¢ w sferze samej ptodnosci (jako$ bym sig
pogodzit z przyroda) — nie stawiajac mnie w glebi tego ojcostwa, ktéremu nie
umiem podota¢! Dlaczego zaszczepite$ je na gruncie mojej duszy? Czyz Ci
nie wystarczylo, ze masz je w sobie?»”.

Jak bardzo ojcostwo wiaze si¢ z wolnoscia, ukazuje druga czg$¢ dramatu
zatytutowana ,,Do$wiadczenie dziecka”, prezentujaca w charakterystycznym
zwolnieniu: ogladanie zdje¢, wspomnienia, monologi wewngetrzne, proces ro-
dzenia si¢ dziecka adoptowanego i proces stawania si¢ jego ojcem. Stawanie
si¢ ojcem jest procesem odkrywania i konstytuowania wzajemnej wigzi miedzy
ojcem a dzieckiem i jednoczes$nie procesem samozwiazania. Adam wyznaje
Monice, swej adoptowanej corce: ,,Jesli mitujg, musze stale wybiera¢ ciebie
w sobie, / musze wigc stale rodzi¢ ciebie i stale si¢ rodzi¢ w tobie. / Rodzac

2 Tamze, s. 109.
2 T e n z e, Promieniowanie ojcostwa (misterium), s. 449.
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W ten sposob przez nieustanny wybor — rodzimy mitos¢”*. Ojcostwo — takze
w przypadku adopcji — nie jest relacja dwuosobowa migdzy ojcem a dziec-
kiem, lecz relacja trojosobowa, macierzyfnstwa bowiem nie mozna zrozumie¢
bez ojcostwa. Matka z dramatu Wojtylty rozumie swa odrgbnos¢, przezywa-
jac inaczej niz mgzczyzna macierzynstwo w wymiarze cielesnym; $wiadoma
jest zrodtowego, konstytutywnego udziatu mezczyzny w wydarzeniu rodzi-
cielstwa. ,,Kobieta wie o rodzeniu niepomiernie wigcej niz megzczyzna. Wie
zwlaszcza przez cierpienie, ktore taczy si¢ z rodzeniem. Jedno i drugie jest
jej tajemnica. Macierzynstwo jednak stanowi wyraz ojcostwa. Musi zawsze
powracac do ojca, by zabra¢ z niego to wszystko, czego jest wyrazem. Na tym
polega promieniowanie ojcostwa’?.

Zauwazmy, ze w obydwu planach namystu metafizycznego dotyczacego
zardwno relacji ojcostwa ludzkiego, jak i ojcostwa Boga, kluczowa rolg pelni
analiza stowa ,,moje”’, w ktérym wyraza si¢ odrgbnos$¢ i przynaleznos¢. Stowo
to jest ambiwalentne: moze oznaczac¢ przywlaszczenie, a nawet wywlaszcze-
nie, moze rowniez oznacza¢ przynaleznos¢ 1 tozsamos¢. Aby powiedzie¢, jak
czyni to Adam: ,,Analiza stowa «moje» prowadzi mnie zawsze do Ciebie”?,
trzeba wczesniej odkry¢ 1 uzna¢ swa bytowa otwartos¢, skierowanie ku inne-
mu. By¢ osoba to istnie¢ w relacji do innego i przez innego: ,,[...] Nosimy tylko
w sobie / tres¢, ktora w swej postaci absolutnej nas przerasta, / a jesteSmy do
niej przywiazani i od niej zalezni”*.

Analiza stowa ,,moje” prowadzi ku rozumieniu czlowieka jako imago Dei.
Relacja totalnej jednosci Osob Boskich w Trojcy stanowi zrddto i pierwowzor
relacyjnej struktury osob ludzkich. Prawdy zaczerpnigte z Objawienia zostaly
zastosowane przez Jana Pawtla Il jako narzgdzia hermeneutyki osoby w teo-
logii ciata. Obraz Boga w cztowieku daje si¢ odczyta¢ fenomenologicznie
poprzez analizg faktu istnienia czlowieka jako mezczyzny i kobiety, ktorych
tozsamosc¢ i jednos¢ zaktadaja roznicg i relacje. Cykl katechez Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyl ich, wstgpnie przygotowany juz w okresie krakowskim, ale
dojrzewajacy w ramach nauczania papieskiego, idzie znacznie dalej w rozwi-
janiu relacyjnej metafizyki osoby niz Promieniowanie ojcostwa, ale wtasnie
dlatego, ze w teologii ciata mamy juz dojrzata, w pelni wyartykutowana postac¢
relacyjnej metafizyki osoby, mozna interpretowac ten dramat w kategoriach
dzieta otwartego. Zawiera ono wyrazne — osadzone w doswiadczeniu i prze-
zyciu — sygnaty dopelnienia metafizyki osoby jako suppositum metafizyka
osob jako relacji. Konsekwencja poszerzenia perspektywy metafizycznego

% Tamze, s. 470.
% Tamze, s. 454.
27 Tamze, s. 450.
28 Tamze, s. 461.
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ogladu jest takze to, ze nie mozna juz mowic tylko o ,,0sobie”, lecz zawsze
nalezy mowic o ,,osobach”, realnie bytujacych i konstytuujacych siebie we
wzajemnych relacjach.

PROFILE SAMOTNOSCI

Promieniowanie ojcostwa i Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich Yaczy postaé
Adama. Jest on postacia symboliczna i zarazem ukonkretniona w kazdym czto-
wieku. Posta¢ o tym imieniu wystepuje ponadto we wczesniejszych dramatach
autorstwa Karola Wojtyty: Brat naszego Boga i Przed sklepem jubilera. Stefan
Sawicki podkresla: ,,Nie bez znaczenia jest samo imig¢ bohatera Wojtytowych
dramatdéw. Zawiera si¢ w nim biblijna historia cztowieka i madros¢ ptynaca
z jej doswiadczen. Jeden jest wigc bohater dramatow Wojtyty. Bohaterem tym
jest cztowiek. Ten sam cztowiek, dojrzewajacy do swych przeznaczen . Cho-
ciaz zarbwno Promieniowanie ojcostwa, jak 1 Mezczyznq i niewiastq stworzyt
ich skupione sa na postaci Adama, to jednak dzieta te ujawniaja rozne profile
jego tozsamosci w zwiazku z do§wiadczaniem samotnosci. Dramat ukazuje
Adama przezywajacego rozdarcie, noszacego w sobie dziedzictwo upadku,
natomiast rozwazania o Adamie prowadzone w ramach katechez wydobywaja
zwiazany z doswiadczeniem samotnosci stworczy zamyst Boga.

Bohater Promieniowania ojcostwa jest $wiadom swego upadku. Jego
przezycie samotnos$ci stanowi cze$¢ historii jego wolnosci, za ktorej sprawa
pragnie realizowac projekt wtasnej tozsamosci odmienny od tego, ktory zostat
zawarty w stworczym zamysle Boga. Przezywa swoja radykalna autonomig
jako przestrzen wyzwolenia od Stworcy. Wybdr samotnosci radykalnej okazuje
si¢ jednak ponad jego sity. Adam doswiadcza porazki — dazac do calkowitej
autonomii, staje si¢ sprawca autodegradacji. ,,Ach — méwit wtedy o sobie —nie
mogtem udzwigna¢ ojcostwa, nie mogtem mu sprosta¢. Czulem si¢ catkiem
bezradny — i to, co byto darem, stato si¢ dla mnie brzemieniem. Zrzucitem
ojcostwo jak brzemi¢ . Analiza samotnosci w medytacji Adama jest analiza
dramatu wolnosci, jej ambiwalencji. Wolno$¢ stanowi dar, ktory przeobraza
sig W swoje przeciwienstwo, zamiast spetnienia powoduje niespetnienie, alie-
nacj¢ wciaz jeszcze nieuswiadomiona, ale dokuczliwa, przejawiajaca si¢ jako
cigzar istnienia. Swiadomos$¢ Adama skoncentrowanego na przezywaniu swej
projektowanej radykalnej autonomii ulega zacie$nieniu: ,,Latwiej mi czu¢ si¢
samotnym, niz mysle¢ o $mierci. Samotnosci takze nikt nie nazywa grzechem™'.

» S.Sawicki, Rozwazania o papiezu i pisarzu, Norbertinum, Lublin 2011, s. 25.
30°W o jtyta, Promieniowanie ojcostwa (misterium), s. 449.
31 Tamze, s. 448.
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Zakloceniu ulega samopoznanie Adama, przestaje on mysle¢ o sobie w per-
spektywie smierci i dopuszcza mysli o swej winie. Analiza samotnosci Adama
— powiedzmy $cislej: autoanaliza pokrywajaca si¢ z autokreacja — ukazuje
portret czlowieka zbuntowanego.

W rozwazaniach dotyczacych teologii ciata Jan Pawet I odczytuje znacze-
nie pierwotnej samotnos$ci, bedacej wyrazem stworczego zamystu Boga co do
istoty cztowieka. W §wietle tych rozwazan wytania si¢ na wskro$ pozytywny
profil samotno$ci Adama. Biblijny termin ,,adam” oznacza cztowieka i obejmuje
mezczyzng 1 kobiete. Znaczenia samotnos$ci Adama-cztowieka Ksigga Rodzaju
nie ogranicza tylko do faktu samotno$ci Adama-mezczyzny przed stworzeniem
Ewy, samotnos$¢ w biblijnym opisie stworzenia cztowieka wyraza nie tylko brak,
ale wskazuje na konstytutywna cechg cztlowieczenstwa, fundujaca jego bytowa
tozsamos$¢, jaka jest podmiotowos¢, bycie osoba. Papiez konkluduje: ,,W ten
sposob obraz cztowieka jako osoby obdarzonej wiasna podmiotowoscia staje
przed nami jako wykonczony w pierwszym zarysie. W pojgciu pierwotnej sa-
motno$ci zawiera si¢ zardowno samoswiadomos¢, jak i samostanowienie. Fakt,
ze czlowiek ,,jest sam”, kryje w sobie taka struktur¢ ontycznag — i taki zarazem
wskaznik podstawowego rozumienia 1 interpretacji’.

Osobowa podmiotowo$¢ wyznacza pozycje cztowieka wsrod bytow —
z jednej strony jest on ,,partnerem Absolutu”, z drugiej za§ ma pozycj¢ nad-
rzgdna wobec innych istot zywych. Pierwotna samotno$¢ oznacza zdolnos¢
rozrozniania dobra i zta oraz zdolno$¢ wyboru migdzy zyciem a $miercia.

Cialo, poprzez ktore czlowiek wyodrgbnia si¢ w §wiecie, unaocznia jego
samotno$¢ i1 dlatego jest ono czynnikiem konstytuujacym ludzka podmioto-
wosc. ,,Czlowiek jest podmiotem nie tylko przez samo§wiadomos¢ i samosta-
nowienie, ale rownoczesnie poprzez swoje ciato. Konstytucja tego ciala jest
taka, ze pozwala mu by¢ sprawca specyficznie ludzkiego dziatania. W dziata-
niu tym cialo wyraza osobg . Analiza pierwotnej samotnos$ci ukazuje pozy-
tywny bytowy sens ludzkiej cielesnosci, zwiazanej w sposob konstytutywny
— moca Boskiego zamystu — z ludzka osobowa podmiotowoscia. Samotnos¢
jawi si¢ jako dar i glgbia ludzkiego istnienia, w samotnosci i dzigki samotnosci
cztowiek — jako kto$ jedyny i niepowtarzalny, §wiadomy i wolny — spotyka si¢
z prawda o catlej rzeczywistos$ci, ktora przekracza jego samotnos¢. Korelatem
samotnosci jest transcendencja, polegajaca na przekraczaniu siebie w wolnosci
1 prawdzie.

Alternatywa $mierci i nie$Smiertelnosci, ktora Ksigga Rodzaju wiaze
z wyborem dokonywanym przez Adama, potwierdza zdolno$¢ cztowieka do

2 Jan Pawetl I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé
matzenstwa, s. 23.
3 Tamze, s. 26.
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transcendencji i okre$lenia swego ostatecznego przeznaczenia, to alternatywa
dzialania zgodnie z zamystem i wola Boga albo dziatania przekreslajacego
1 niweczacego 6w zamysl. Samotno$¢ czlowieka ugruntowana jest w darze
wolnosci 1 poznania, domaga si¢ przyjecia przez cztowieka odpowiedzialnosci
za samego siebie: ,,To od niego ostatecznie zalezato, od jego samostanowienia
1 wyboru, czy wkroczy swa samotnoscia rowniez w krag tej antytezy, ktora
objawil mu Stworca wraz z drzewem poznania dobra i zla, czy w $lad za
tym uczyni swoim réwniez do$wiadczenie umierania i $mier¢”*. W profilu
samotnosci Adama, ktory wytania si¢ z papieskiej lektury Ksiggi Rodzaju,
daje sig¢ zauwazy¢ ,,profil samego Boga”, jakim obdarowany zostat Adam jako
istota stworzona. Samotnos¢ ta jest wlasciwoscia definiujaca cztowieczenstwo
i thumaczaca, dlaczego bycie cztowiekiem ma w sposob konieczny — odpowia-
dajacy pierwotnemu zamystowi Boga — charakter Bosko-ludzkiego dramatu.

Obydwa profile samotno$ci Adama zostaty juz zarysowane w Promienio-
waniu ojcostwa, a wewngtrzne napigcie bedace udzialem Adama, prowadzace
do dezintegracji 1 zagubienia jego tozsamosci, pojawia si¢ wraz z odrzuce-
niem profilu nakreslonego przez Boga w Jego stworczej wizji. Utwor Karola
Woijtyty jawi si¢ jako dzielo otwarte nie tylko z racji swej szkicowosci i frag-
mentaryczno$ci w traktowaniu kluczowych watkow antropologii filozoficznej
1 teologicznej, lecz jest dzietem otwartym w bardziej jeszcze podstawowym
znaczeniu, ukazuje bowiem niewystarczalno$¢ czysto naturalnej, w pewnym
sensie wrecz naturalistycznej medytacji o cztowieczenstwie.

DROGI DO ZRODLA

Publikacja Tryptyku rzymskiego Jana Pawta Il byla zaskoczeniem, ponie-
waz po ¢wier¢wieczu, po raz pierwszy w czasie swego pontyfikatu, powracat
on do uprawiania poezji. Papieski poemat nawiazuje wprost do Promienio-
wania ojcostwa, mozna go nawet odczytywac jako jego rozwinigcie, w takim
mianowicie sensie, w jakim kolejna medytacja moze stanowi¢ rozwinigcie
wczesniejszej medytacji wokot tych samych spraw.

Medytacyjnos¢ poezji Karola Wojtyty i Jana Pawta Il wiaze si¢ z faktem,
ze niejako poruszajac sig po spirali, podejmuje on stale na nowo, ale na coraz
wyzszym poziomie namyst nad tajemnica cztowieka, ktora odstania sig¢ w ta-
jemnicy Boga. Poetyckie medytacje poznego papieskiego poematu ukazuja
wielo$¢ drog ku zrodtu, w ktorym zawiera si¢ tajemnica bytu 1 odstania sig
prawda o ojcostwie Boga. Drogi te wioda przez kontemplacj¢ przyrody, roz-

3 Tamze, s. 27.
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wazanie nad tekstem biblijnym, odczytanie przekazu sztuki czy namyst nad
dramatem dziejow.

Motyw relacji migdzy strumieniem a Zrédtem, wokot ktérego ogniskuje
si¢ pierwsza medytacja poematu Jana Pawta I, wystgpuje juz w Promienio-
waniu ojcostwa. Rozmowa Moniki z Adamem zakotwiczona w obrazach,
ktore spotykaja w trakcie gorskiej wycieczki, prowadzi ich w strong wnetrza,
pozwala odnalez¢ zasadg osobowej wigzi. Rozmowa o wlasciwosciach kraj-
obrazu kulminuje w rozwazaniach metafizycznych. W kilku wersach utworu
napisanego w roku 1964 mozna odnalez¢ zarys poematu pisanego czterdziesci
lat p6znie;.

MONIKA
Zeszlismy nad lesny potok. Powiedz, czy tutaj
nie jestesmy w najglebszym punkcie jakiego$ dziwnego ciazenia?
Jakze mogg ciebie ogarna¢ catym moim dziecigcym jestestwem?

ADAM
Popatrz raz jeszcze: potok — wstepujesz w wodg, ktora spada stad ciagle w dot.
Czy przez potok nie dosiegasz ZRODLA, z ktorego sig¢ wszystko poczyna?
Czy przez potok nie ogarniasz ZRODEA?

o MONIKA
1 ZRODLO MNIE TAKZE OGARNIA przez potok?.

Paradoksem zrdédta jest jego immanencja w potoku oraz jednoczesna
transcendencja; trzeba go szuka¢ rownocze$nie w potoku i poza nim. Do sily
nadajacej ptynnos¢ i wartkos¢ potoku mozna poznawczo dotrze¢ odwracajac
—w myS$li —jego nurt. Myslenie metafizyczne nie podaza bowiem za zdrowym
rozsadkiem opartym na recepcji zmystowej, nie wystarczy mu obserwacja
czy pomiary, domaga si¢ poszukiwania tego, co pierwsze, a wigc przejscia od
fenomenu do fundamentu.

Jesli cheesz znalez¢ Zrodto,

musisz i§¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sig, szukaj, nie ustgpuj,
wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ -3¢

Zrédto, ktorego szuka Papiez-poeta, nie jest tylko metafizyczna zasada,
glucha na ludzkie wotanie: ,,Gdzie jestes, zrodto?... Gdzie jestes, zrodto?!”.
Namystowi metafizycznemu towarzyszy modlitwa zwrdcona ku zrédhu, ktore

3 W ojtyta, Promieniowanie ojcostwa (misterium), s. 465n.
% Jan Pawetl IL, Tryptyk rzymski. Medytacje, s. 11.
3 Tamze, s. 11.
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jest osoba. W Tryptyku rzymskim w poetyckim skrécie, w blysku syntezy ro-
zumu i wiary, w kondensacji réznorodnych warstw doswiadczenia spotykaja
si¢ dwie drogi metafizyki zachodniej — czgsto zreszta przeciwstawiane: meta-
fizyki uprawianej w oparciu o dane kosmologiczne oraz metafizyki uprawianej
wedtug klucza antropologicznego. Jan Pawet II ani nie odrywa cztowieka od
kosmosu, ani go nie redukuje do fenomendw biologicznych i socjologicznych,
potrafi mowi¢ o wtopieniu cztowieka w Swiat natury i kultury i zarazem o jego
wyjatkowej pozycji zawartej w biblijnym imieniu Adam, wskazujacym na
element duchowy w cztowieku i jego Boska genezg.

Indywidualna i kulturowa przemijalnos¢ cztowieka uprawnia do porow-
nywania jego bytu ze strumieniem:

Co mi mowisz gorski strumieniu?
w ktorym miejscu ze mna sie spotykasz?38

Spotkanie ze strumieniem w gorach okazuje si¢ ponadto spotkaniem z sa-
mym z soba, towarzyszy mu zdumienie i refleksyjne zatrzymanie si¢ zar6wno
nad tym, co budzi zdumienie, jak i nad samym zdumieniem jako aktem pod-
miotu, ktory je przezywa.

(Pozwol mi sig tutaj zatrzymac —

pozwo6l mi si¢ zatrzymac na progu,

oto jedno z tych najprostszych zdumien.)

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dot

1 lasy milczaco zstgpuja w rytmie potoku

— lecz zdumiewa si¢ cztowiek!

Prog, ktory Swiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedy$ wiasnie temu zdumieniu nadano imig ,,Adam”.)*

Zdumienie, pytanie, wotanie — to fenomeny ludzkie, nieobecne w §wiecie
przyrody, poprzez ktore przeswituje strukturalna orientacja ludzkiej $wiado-
mosci na sens. Metafizyka bytu bez metafizyki osoby bytaby niepetna nie tylko
dlatego, ze zbior realnych przedmiotow, jakimi si¢ zajmuje, pozostawalby
niekompletny. Gdyby w jej punkcie wyjscia nie znajdowato si¢ zdumienie nad
samym zdumieniem oraz poszukiwanie sensu na fali przemijania wszystkiego,
co istnieje, bytaby ona w ogole niemozliwa. Myslenie metafizyczne jako po-
znawczy ruch ku zrodhu istnien wyroznia cztowieka jako istote, ktora bytuje
na progu mi¢dzy materig a duchem. Jest to metafizyka na wskro$ religijna,
w najbardziej podstawowym znaczeniu religijnosci jako doswiadczenia wigzi,

¥ Tamze, s. 9.
¥ Tamze, s. 10
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poszukiwanie sensu wprowadza bowiem w sfere spotkania. Pytanie o zrédto
nie jest wylacznie pytaniem przedmiotowym, lecz implikuje podmiotowe spot-
kanie myslacej i niespetnione;j istoty ludzkiej z jej osobowym Stworca.

Metafizyczna medytacja przeobraza si¢ w akt religijny, gdy podmiot po-
szukujacy zrodta bytu odkrywa — nie bez zdumienia i trwogi — ze zanurzony
jest w istnieniu Boga. O$, wokot ktoérej kraza medytacje Tryptyku rzymskiego,
stanowi pytanie: kim jest Bog? To pytanie musi powracac¢ i nadawac rytm
medytacji, poniewaz nie mozna udzieli¢ na nie wyczerpujacej odpowiedzi.
Spotkanie czlowieka z Bogiem przerasta pojemnos¢ jezyka:

Kim jest On?
Jest jak gdyby niewystowiona przestrzen, ktdra wszystko ogarnia —
On jest Stworca:
Ogarnia wszystko powotujac do istnienia z nico$ci
nie tylko na poczatku ale wciaz.
Wszystko trwa stajac si¢ nieustannie — *°

[-..]
Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie.
Jedyny. Stworca wszystkiego.
Zarazem Komunia Osob.
W tej Komunii wzajemne obdarowywanie petnia prawdy,
dobra i pigkna.
Nade wszystko jednak — niewypowiedziany*'.

W centrum drugiej medytacji Tryptyku rzymskiego znajduje si¢ opowies¢
Ksiggi Rodzaju o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo Boga, rzu-
ca ono $wiatto na naturalne poszukiwanie Zrodta bytu i czlowieczenstwa.
Antropologia — wbrew iluzji, ktorej ulegaja niektorzy mysliciele nowozytni,
gloszacy, ze cztowiek jest bogiem cztowieka i ze powinien si¢ on krecic tyl-
ko wokot siebie jako stonca — nie jest teologia. Trzeba natomiast przyjac za
stuszny poglad, ze teologia thumaczy antropologi¢. Prawda o cztowieku jako
imago Dei pozwala bowiem zrozumie¢ zaréwno przynaleznos¢ cztowieka do
Boga, jak i autonomig¢ bytu ludzkiego. Odczytanie ludzkiego bytu jako daru
pozwala zrozumie¢ ludzka kondycjg¢, w ktora wpisana jest Boska genealogia,
konstytutywna dla godnosci czlowieka. O jego wyjatkowej pozycji wsrod
innych istot stanowi bycie osoba na obraz i podobienstwo Boga. Zrozumie¢
siebie jako osobg to odkry¢ w glebi swego istnienia promieniowanie ojcostwa
Boga. Medytacje Tryptyku rzymskiego wyznaczaja oryginalny, w swej istocie
polifoniczny sposob odczytywania ojcostwa Boga, taczac w poetyckiej materii
metafizyczna drogg pod prad istnienia ku zrodtu z teologiczna droga ogladu

4 Tamze, s. 15.
4 Tamze, s. 21.
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Stowa Bozego, ktore otrzymato wizualny wyraz we freskach stworzonych
przez artyste i dotyka zywo ludzkiego doswiadczenia.

Do tekstu swoich poetyckich medytacji Jan Pawet Il wprowadza terminy
teologiczne — 6w zabieg poszerzania j¢zyka poetyckiego stosowany byt juz we
wczesniejszych jego utworach literackich. W Promieniowaniu ojcostwa zderza
ptaszczyzng ojcostwa Boga z plaszczyzna ojcostwa i macierzynstwa ludzkie-
g0, ukazuje ich przenikanie sig, intryguje go obecnos¢ Boga w przekazywaniu
ludzkiego zycia na drodze rodzicielstwa. W Tryptyku rzymskim poetycka wizja
sakralno$ci rodzicielstwa wspiera si¢ na pojgciu prasakramentu, z ktorym ko-
responduja nakladajace si¢ na siebie obrazy do§wiadczenia aktu malzenskiego
z obrazami zaczerpni¢tymi z Ksiggi Rodzaju. Doktadniejsza hermeneutyke
jednego ciata” w malzenstwie Jan Pawel II przedstawil w cyklu katechez
sktadajacych si¢ na teologig ciata, w Tryptyku rzymskim natomiast odwotuje
si¢ do tych jego znaczen, ktore budza réwniez emocjonalny odzew.

Fragment ,,Prasakrament” wydaje si¢ poetyckim dopetieniem wizji za-
wartej w Promieniowaniu ojcostwa, ktora mogta si¢ skonkretyzowa¢ dopiero
po nowatorskich analizach ludzkiego doswiadczenia w §wietle Objawienia,
przeprowadzonych w dziele MezZczyznq i niewiastq stworzyt ich. Ukazuje ono
personalistyczne znaczenie ludzkiej ptciowos$ci, w ktorej realizuje si¢ podo-
bienstwo cztowieka do Boga.

Prasakrament — samo bycie widzialnym znakiem
odwiecznej Mitosci.

A kiedy beda sig stawac ,,jednym ciatem”

— przedziwne zjednoczenie —

za jego horyzontem odstania si¢

0jcostwo i macierzynstwo.

— Siggaja wowczas do zrodet zycia, ktore sa w nich.

— Siggaja do Poczatku.

— Adam poznat swoja zong

a ona poczgla i porodzita.

Wiedza, ze przeszli prog najwigkszej odpowiedzialno$ci!*>.

Poetycka ggstos¢ tego fragmentu wynika ze stopienia w jednym tekscie
roznych jezykow: jezyk opisu taczy si¢ z jezykiem emocji, jezyk doswiad-
czenia z jgzykiem wiary, j¢zyk konkretu z jezykiem teoretycznym. Nie da sig
moéwic o rodzicielstwie tylko jednym jezykiem. Poniewaz jest ono zwiazane
z obecnos$cia dwoch zrodet, nalezy o nim mowi¢ w skorelowanym jezyku
antropologii i teologii, a takiej — koniecznej ze swej istoty — korelacji najlepiej
stuzy idiom poetycki.

4 Tamze, s. 22n.
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Rozwazania Tryptyku rzymskiego dotyczace zrodla nie stanowia zwyklego
powtdrzenia wezesniejszych przemyslen wyrazonych w rozbudowanych anali-
zach teologicznych Jana Pawta II, niesie je oryginalna energia kreacyjnego aktu
medytacji, pozwalajacej nie tylko odstoni¢ zrédto, ale rowniez nawigzac z nim
relacjg. W ten sposob medytacja spetnia swa funkcje misteryjna. Podkreslmy,
ze misteryjne nachylenie medytacji jest nicia taczaca dramat Promieniowanie
ojcostwa i Tryptyk rzymski, to ono sprawia, ze obydwa utwory jawia si¢ jako
dzieto otwarte w znaczeniu wykraczania poza granice literatury. Oba prowadza
do spotkania z zywym Bogiem i uczestniczenia w Jego Tajemnicy.

Temat zrodia i ojcostwa wraca rowniez w trzeciej czesci rzymskiego po-
ematu. Droga ku zrodhu przybiera charakter pielgrzymki, jest ona droga wiary,
wejéciem na szlak religijnego do§wiadczenia Abrahama. Zydowski patriarcha
— pierwszy monoteista — otrzymatl obietnicg ojcostwa wielu narodow.

Jakzez spetni sig ta obietnica — myslat Abram,
gdy natura odmowita mi daru ojcostwa?*®

Porzadek wiary przekracza porzadek natury, a ojcostwo Abrahama realizu-
je sig zard6wno w jednym, jak i w drugim wymiarze, otrzymuje on bowiem na-
turalnego syna i okazuje postuszenstwo Bogu, wyrazajac gotowos¢ do ztozenia
syna w ofierze. Jan Pawel I w wierze tego patriarchy widzi zarys §wiadomosci
chrystologiczne;.

O Abrahamie, ktory wstepujesz na to wzgorze w krainie Moria,
jest taka granica ojcostwa, taki prog, ktoérego ty
nie przekroczysz.
Inny Ojciec przyjmie tu ofiar¢ swego Syna.
Nie Igkaj sig, Abrahamie, idZ dalej przed siebie
i czyn, co masz czynié.
Ty bedziesz ojcem wielu narodow,
czyn, co masz czyni¢, do konca*,

Wiara Abrahama prowadzi go poza granicg jego wlasnego doswiadczenia
egzystencjalnego 1 dziejowego, ku poznaniu tajemnicy ojcostwa Boga, kto-
ry przyjmuje ofiar¢ Syna Odkupiciela cztowieka. Chrzescijanin uczestniczy
w dziedzictwie Abrahama — wedruje wespot z nim na wzgorze Moria, aby
dotrze¢ do zrédta Przymierza.

Jesli dzis wedrujemy do tych miejsc,
z ktorych kiedy$ wyruszyt Abraham,

4 Tamze, s. 32.
4 Tamze, s. 35.
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gdzie ustyszat Glos, gdzie spetnila sig obietnica,

to dlatego,

by stana¢ na progu —

by dotrze¢ do poczatku Przymierza.

Bo Bog Abrahamowi objawit,

czym jest dla ojca ofiara wlasnego syna — $mier¢ ofiarna®.

4 Tamze, s. 36n.



