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RELIGIA I BOG W SWIECIE TRANSHUMANIZMU

Posthumanisci podkreslajq, ze biologiczna natura cztowieka nie musi podlegac
takim samym ograniczeniom, jakim podlega natura zwierzqt. Kwestionujq przede
wszystkim ograniczonos¢ pola istnienia cztowieka, zdeterminowanego dtugosciq
zycia. Wyrazem tego jest niezwykle popularny aksjomat ,, religii transhumanistycz-
nej”, czyli wiara w transfer umystu do komputera, umozliwiajqcy tworzenie kopii
zapasowych samego siebie i ,, transmitowanie siebie” z predkosciq swiatla.

Truizmem jest stwierdzenie uznajace fakt niebywatego w dziejach rozwoju
nauk empirycznych 1 technologii. W roku 1965 Gordon E. Moore w artykule
opublikowanym w ,,Electronics” stwierdzit, ze od chwili wytworzenia w roku
1959 prototypowego microchipu, wytwarzany wowczas stopien ztozonosci
masowo produkowanych uktadéw scalonych (a zarazem ekonomicznie opty-
malna liczba zawartych w nich tranzystorow), podwaja si¢ co roku. W oparciu
o t¢ obserwacj¢ sformutowat tezg, ze tak wysokie tempo rozwoju utrzyma si¢
przez nastgpne dziesig¢ lat'. Profesor Caltechu Carter Mead nazwatl te regutg
»prawem Moore’a”. Niezwykle $miate w chwili oglaszania prawo wkrotce
okazato si¢ zbyt nieSmiate. Juz w roku 2002, wraz z wprowadzeniem na rynek
uktadu scalonego z miliardem tranzystorow, dokonato si¢ dwudzieste sibdme
podwojenie’. Oznacza to, ze wytwarzana w $wiecie realnym warto$¢ zwielo-
krotnita si¢ ponad sto miliondw razy w ciagu niespetna pot wieku. Jest to przy-
ktad tak zwanego wzrostu eksponencjalnego, czyli wyktadniczego®. Wzrost ten
zwykli$my nazywacé rewolucja naukowo-techniczna, w ktorej dominujaca rolg
odgrywa wiedza zdobywana w procesie nauki 1 wytwarzania technologii.

Nietrudno zarazem zauwazy¢, ze dynamicznemu rozwojowi nauki i tech-
nologii odpowiada rownie dynamiczny wptyw tych dziedzin na materialna
oraz duchowa egzystencje wspodtczesnego czlowieka i na spoleczenstwo.

Tej prostej konstatacji towarzyszy inna, rownie prosta — postep naukowo-
-techniczny jest zjawiskiem ambiwalentnym. Z jednej strony pomaga prze-
zwycigzy¢ szereg trudnosci, decyduje o usprawnieniu i prolongacji ludzkiego

' Zob. G.EE. M o o r e, Cramming More Components onto Integrated Circuits, ,,Electro-
nics” 38(1965), nr 8, s. 114-117 (https:/www.cs.utexas.edu/~fussell/courses/cs352h/papers/moore.pdf).

2 Por. J. Garreau, Radykalna ewolucja. Czy czlowiek udoskonalony przez nauke i technike
bedzie jeszcze czlowiekiem?, ttum. A. Michalski, A. Kloch, Prészynski i S-ka, Warszawa 2007.
s.315; G. Gilder, Moore’s Quantum Leap, http://www.wired.com/2002/01/gilder/.

3 Por.Garreau,dz. cyt., s. 55n.
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zycia, a zarazem wplywa na podnoszenie jakos$ci tego przedtuzonego zycia,
z drugiej strony za$ inspiruje do tworzenia badz realizacji utopijnych wizji
nowego cztowieka.

Najbardziej wyrazistym przyktadem tych utopijnych wiz;ji stat si¢ transhu-
manizm. Sam termin ,,transhumanizm” pochodzi — co do$¢ zgodnie podkresla
si¢ w literaturze — od Juliana Huxleya (brata Aldousa). Pojecie to Huxley
wywiodt ze stow ,.transistory human”, ktore mozna tez przetozy¢ jako: ,,przej-
sciowa forma cztowieka”, co w zwigztej formie bywa oznaczane symbolami:
,H+”, ,h+” lub ,>H”.

POSTCZLOWIEK

Wspdlne przekonanie lezace u podstaw réznych odmian transhumanizmu
zawarte zostatlo w swoistym manifescie Huxley’a: ,,Gatunek ludzki moze, jesli
sobie tego zyczy, przekroczy¢ siebie — nie tylko sporadycznie, przez jakas jed-
nostke tu czy tam, w ten czy inny sposob, ale w catosci, jako ludzkos¢. Potrzebu-
jemy nazwy dla tej nowej wiary. By¢ moze transhumanizm bedzie odpowiedni:
cztowiek pozostanie cztowiekiem, ale przekraczajacym samego siebie poprzez
realizowanie nowych mozliwos$ci ludzkiej natury i dla ludzkiej natury™.

Transhumanizm wychodzi z zatozenia, Ze cztowiek w swym obecnym
ksztalcie jest zaledwie stadium przejsciowym, ludzkos¢ bowiem osiagneta etap
transgresji ukierunkowanej poza cztowieczenstwo, w strong stanu postludz-
kiego (ang. posthuman). Proces ten prowadzi do przemiany, ktéra — zdaniem
jej protagonistow — jest racjonalna i oczekiwana, stanowi niekwestionowany
wyraz postgpu. Owa racjonalno$¢ bywa mocno podkreslana: ,, Transhumanisci
wyjatkowo cenig sobie rozum (obok pragmatyzmu i zycia). Oni mysla kate-
goriami naukowo-technicznymi’.

Przemiana transhumanistyczna, a zarazem zwiazane z nig usprawnienia,
ukierunkowane sa na radykalne zwigkszenie trwato$ci zdrowia i eliminacje
dotykajacych cztowieka chorob, a takze niepotrzebnego cierpienia. Redukcji
zjawisk negatywnych ma towarzyszy¢ wzrost ludzkiej sprawnosci intelektu-
alnej, fizycznej oraz emocjonalnej. Ekspansja nowego gatunku — postludzi
— wykazywa¢ bedzie wrgez nieograniczony dynamizm. Bedzie si¢ ona wpi-
sywac z jednej stronny w kolonizacj¢ przestrzeni kosmicznej, z drugiej za$
w perspektywe tworzenia superinteligentnych maszyn.

4 Cyt.za: M. Soniewick a, Transhumanizm: kilka uwag na temat filozoficznych zro-
del sporu o ide¢ biomedycznego ulepszania moralnego, ,,Ethics in Progress” 6(2015) nr 1, s. 38n.
Por. J. Hux 1 ey, Transhumanism, ,,Journal of Humanistic Psychology” 8(1968) nr 1, s. 76.

> M. Sien ko, Transhumanizm, http://www.racjonalista.pl/kk.php/d,242.
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Powyzsze podejscie wymaga zmiany stosunku do natury ludzkiej — nie
mozna jej postrzegac jako rzeczywistosci statej, ale nalezy traktowac ja jako
»prace w toku”, otwarty proces, niedopracowany poczatek.

W tej perspektywie ,transcztowiek” oznacza ogniwo posrednie miedzy
cztowiekiem wspodtczesnym a postcztowiekiem. Ten ostatni ma zosta¢ wykre-
owany przez zespolenie ciata ludzkiego z maszyna. Zanim to jednak nastapi,
nalezy wypracowa¢ tak zwana wolno$¢ morfologiczna, ktorej wyrazem jest
ksztaltowanie ciata zgodnie z zaplanowanym uprzednio wzorcem.

Wydaje sig, ze mozna w tym miejscu uczyni¢ pewna dygresjg. Otoz roz-
powszechniane dzi$ formy modyfikacji narzadow zewngtrznych oraz wygla-
du ciata osob transseksualnych, czyli ingerencje chirurgiczne i hormonalne
majace na celu tak zwana zmiang plci, wpisuja si¢ w proces ksztattowania
,wolnosci morfologiczne;j™.

Celem, do ktérego zmierza transhumanizm, nie jest jednak tylko modyfika-
cja struktury cielesnej, ale dokonanie ,,transferu umystu” (ang. mind uploading),
czyli przeniesienia umystu z formy biologicznej do komputera’. Efektem final-
nym tego procesu bedzie twor okreslany mianem cyborga badz humanoida.

Twor ten ma si¢ charakteryzowac¢ mozliwosciami, ktore radykalnie i wrecz
nieskonczenie przewyzszaja optymalne, a nawet szczytowe mozliwosci naj-
wybitniejszego, ale zwyktego, ,,nieposzerzonego” cztowieka. Ma on uzyskac
nowa cielesnos$¢ — niepodatna na choroby, wolng od bolu i procesow starze-
nia si¢. Nie bedzie odczuwat zmeczenia, irytacji czy nudy. Z kolei odczucia
jednoznacznie kojarzone jako pozytywne 1 wzbogacajace ludzka osobowos¢,
takie jak doswiadczanie mitosci lub pigkna sztuki, zostana w tym finalnym
produkcie rozszerzone.

Jak twierdzi Max More® w swoim eseju z roku 1990, transhumanizm moze
by¢ postrzegany jako swoista kontynuacja renesansowego humanizmu, przede

¢ Waznym etapem na drodze do ,,wolno$ci morfologicznej” ma by¢ skonstruowanie tak zwanej
sztucznej macicy. Urzadzenie to miatoby umozliwi¢ radykalne przezwycigzenie sterotypizacji ptci
i zniewolenia kobiety przez cielesnos¢. Rozwoj technologii stwarza zatem szansg na realizacjg po-
stulatéw znanych od czasow Simone de Beauvoir. Zob. A. Sm a j d o1, In Defense of Ectogenesis,
,»Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics” 21(2012) nr 1,s. 90-103;J.J. Thweatt-Bates, Ar-
tificial Wombs and Cyborg Births: Postgenderism and Theology, w: Transhumanism and Transcen-
dence: Christian Hope in an Age of Technological Enhancement, red. R. Cole-Turner, Georgetown
University Press, Washington 2011, s. 101-114.

" Zob.np. A. Piore, The Neuroscientist who Wants to Upload Humanity to a Computer, http://
www.popsci.com/article/science/neuroscientist-who-wants-upload-humanity-computer; T. Le wis,
S. Writer, The Singularity Is Near: Mind Uploading by 2045?, www.livescience.com/37499-i-
mmortality-by-2045-conference.html.

8 Max More, urodzony jako Max T. O’Connor, jeden z czotowych przedstawicieli transhu-
manizmu, jest autorem rozprawy doktorskiej (ukonczonej w roku 1995 na University of Southern
California) The Diachronic Self: Identity, Continuity, and Transformation, w ktorej podejmuje za-
gadnienia natury $mierci i trwania jednostki mimo istotnych zmian, jakim podlega ona w czasie.
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wszystkim ze wzgledu na szacunek dla rozumu 1 nauki, szczegdlne akcento-
wanie postgpu oraz dowartosciowanie roli cztowieczenstwa (w tym wypadku
transcztowieczenstwa) w zyciu doczesnym, a nie nadprzyrodzonym?®.

Jakkolwiek moze si¢ wydawac, ze transhumanizm jest projektem skon-
centrowanym wylacznie na kreowaniu nowej jednostki ludzkiej, trudno nie
zauwazy¢, ze ma on ambicje o wiele szersze, zmierza bowiem do stworze-
nia nowych, technokratycznych ideologii spotecznych. Zazwyczaj wyroznia
si¢ nastepujace koncepcje: nanosocjalizm (obejmuje on tak zwany socjalizm
transhumanistyczny, czyli symbiozg tradycyjnego socjalizmu oraz idei trans-
humanizmu); transhumanizm demokratyczny (ktérego rdzeniem jest tradycyj-
na demokracja — demokracja liberalna, bezposrednia i wzbogacona oczywiscie
ideami transhumanizmu) oraz transhumanizm wiasciwy.

Transhumanizm wiasciwy dzieli si¢ na:

(1) ekstropianizm, ktéry przewiduje wdrazanie zasad ekstropii — sym-
bolizujacej ciagly postep, i stosowanie technologii w celu wyeliminowania
cierpienia (zdaniem samego More’a ekstropia przejmuje funkcjg religii, gdyz
oferuje wizj¢ raju na ziemi, nieSmiertelnosci i nieograniczonych mozliwosci
autokreacji'?);

(2) posthumanizm, dazacy do stracenia cztowieka z piedestatu wladcy
wszelkiego stworzenia i architekta konczacego boskie dzieto;

(3) nurt prometeistyczny, ktorego centralnym elementem jest kosmoteizm,
stanowiacy rodzaj swiatopogladu gloszacego istnienie wewngtrznego sensu
i celu fenomenu zycia w kosmosie, pewnego rodzaju ,,ukrytego fadu”;

(4) syngularytarianizm, oparty na przekonaniu, ze technologiczna osobli-
wos¢ jest pozadana dla rozwoju ludzkosci, 1 na wierze, ze wskutek poszerzenia
wiedzy o centralnym uktadzie nerwowym i wspomagania go technologiami
(takimi, jak m6zgowe nanoboty) dokona si¢ w niedalekiej przysztosci transfer
swiadomosci do komputera, dzigki czemu postcztowiek uzyska nieskonczone
istnienie;

(5) transutopianizm, ktory wprowadza do transhumanizmu elementy techno-
utopizmu, czyli bezgranicznej akceptacji i wrecz apologii techniki.

Jego glownym dzietem sg Principles of Extropy. Okreslit on transhumanizm jako klasg filozofii,
ktoére probuja kierowac nas w strong kondycji postludzkie;j.

% Zob. M. M o r e, Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy, http://web.archive.org/
web/20130806172107/http:/www.maxmore.com:80/transhum.htm.

" Por. E. D avis, TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informacji, ttum. J. Kierul,
Rebis, Poznan 2002, s. 156n. Zob. M.M. L e §, E-misja posthumanizmu, http://historiaimedia.org/
wp-content/uploads/downloads/2012/06/Les_e-misja_posthumanizmu.pdf. Szczegdtowe omowie-
nie ideologii ekstropian zob. Ekstropianie albo niecierpliwos¢ umystu, oprac. J. Cyran, ,,Nowa Fan-
tastyka” 2002, nr 10.
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PARARELIGIA

Teza, ze cztowiek jest projektem niedokonczonym, niepelnym, ze cztowie-
czenstwo jako takie jest etapem w procesie ukierunkowanym na postcziowieka,
nie jest tozsama z postulatem rozwoju cztowieka i jego udoskonalenia. Swiad-
czy o tym juz sama terminologia: nie mowi si¢ wszak o ,,nowym cztowieku”,
co wskazywatoby na koncepcje uzupehiania brakow i udoskonalania jednostki
ludzkiej, ale o ,,postcztowieku”, co sugeruje radykalna zmiang ontyczna.

Odrzucony lub zbanalizowany zostaje dotychczasowy opis (a $cislej —
opisy) genezy cztowieka. Tworzy si¢ natomiast nowe genealogie czy raczej
postgenealogie postcztowieka. Odejscie od tradycyjnie przyjmowanej genezy
cztowieka nie ogranicza sig jednak tylko do odrzucenia samego jej opisu, ale —
co znacznie bardziej istotne — oznacza zanegowanie natury ludzkiej. A przeciez
antropologia i etyka marksistowska dowodza w sposdb nader przekonujacy,
ze odrzucenie natury musi by¢ bezwzglednie zwiazane z odrzuceniem Boga
Stworcy.

Wokot problemu natury cztowieka narastato 1 wciaz narasta wiele kon-
trowersji. Paul R. Ehrlich, naukowiec zajmujacy si¢ problemami ochrony
srodowiska, wyrazit nadzieje, ze ludzie przestana mowic¢ o naturze ludzkiej,
poniewaz jest to pojecie bez znaczenia!l. W odpowiedzi na owa proklamacje
konca natury, Francis Fukuyama w swej ksiazce Koniec cztowieka probuje
zredefiniowac 1 uwspolczesni¢ pojecie natury ludzkiej. Pisze: ,,Natura ludzka
jest suma zachowan oraz cech typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajacych
z czynnikow genetycznych, nie za$ srodowiskowych”'?. Chociaz ujecie takie
zmierza w strong redukcji natury ludzkiej do struktury genetycznej, to jednak
wiasnie poglady Fukuyamy postrzegane sa jako wyraznie opozycyjne wobec
koncepcji posthumanistycznych.

Koncepcje te bowiem jednoznacznie odrzucaja jakakolwiek normatyw-
no$¢ wynikajaca z aktualnej struktury bytu ludzkiego, proklamuja natomiast
zasade, ze mysli, uczucia oraz doswiadczenia ludzi zyjacych obecnie stanowia
zaledwie niewielka czastke pelnych mozliwosci cztowieka. Posthumanisci
podkreslaja, ze biologiczna natura czlowieka nie musi podlega¢ takim samym
ograniczeniom, jakim podlega natura zwierzat. Kwestionuja przede wszystkim
ograniczonos$¢ pola istnienia cztowieka, zdeterminowanego dtugoscia zycia.
Na przyktad Nick Bostrom akcentuje bardzo dobitnie, ze istnieja nieodkryte
jeszcze, ogromne poklady ludzkich mozliwosci, ktorych eksploracja domaga

"' Por. F. F uk uy am a, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
thum. B. Pietrzyk, Znak, Krakow 2004, s. 174. Zob. tez: P.R. E hr1i ¢ h, Human Natures: Genes,
Cultures, and the Human Prospect, Island Press, Washington 2000.

2 Fukuyama,dz. cyt.,s. 174.
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si¢ poszerzenia tak zwanej wydajnosci intelektualnej'. Wyrazem tego jest
niezwykle popularny aksjomat ,religii transhumanistycznej”, czyli wiara
w transfer umystu do komputera, umozliwiajacy tworzenie kopii zapasowych
samego siebie i1 ,,transmitowanie siebie” z predkoscig §wiatta.

W tej perspektywie niezbyt przekonujace dla transhumanistow moga by¢
wywody Larry’ego Arnharta, autora Darwinian Natural Right: The Biologi-
cal Ethics of Human Nature, ktory wylicza dwadzies$cia naturalnych pragnien,
jako uniwersalnych cech przynaleznych jedynie naturze ludzkiej'*. Posrod nich
szczegblne miejsce zajmuje zdolnos$¢ poznania. W klasycznym ujgciu poznanie
jest zetknigciem podmiotu poznajacego z przedmiotem poznawanym. Sw. To-
masz twierdzil, ze byt poznajacy posiada istot¢ (lac. forma) rzeczy poznawanej
w poznawczym ,,0odbiciu” (fac. species)'. Poznania zatem nie nalezy myli¢
z doznaniem, ktore jest jedynie reakcja zywego organizmu na pewien bodziec.
W poznaniu ,,podmiot poznajacy przyjmuje niejako w siebie sama tres¢, sama
istot¢ przedmiotu poznawanego™'¢. Karol Wojtyta w Rozwazaniach o istocie
cztowieka opisuje akt poznania w sposob nastgpujacy: ,,W akcie poznania do-
konuje si¢ pewne przejgcie, a jesli chodzi o umystowy proces poznawczy — to
raczej pewne ujecie przedmiotu poznawanego przez podmiot. Nie wystarcza
wigc samo tylko wprowadzenie owego przedmiotu «na teren» podmiotu po-
znajacego, ale przejgcie 1 utworzenie tegoz przedmiotu dokonywa si¢ w nowy
sposob —w poznawczym obrazie lub odbiciu (species). Taki opis faktu poznania
wskazuje, ze powstaje on przy pomocy jakiejs wewngtrznej sity, ktora dokonuje
owego przejecia i poznawczego wyrazenia przedmiotu w akcie poznania. Taki
sens procesu i aktu poznawczego odnosi si¢ do kazdego poznania, zarowno zmy-
stowego, jak umystowego, odnosi si¢ jednakze w sposob nie jednoznaczny, ale
analogiczny. Taka analogia zachodzi migdzy wrazeniem lub tez wyobrazeniem,
w ktorym dokonuje sig przejgcie 1 uksztattowanie odbicia konkretnej przedmio-
towej jakosci zmystowej, a pojeciem, w ktorym odzwierciedla si¢ w umysle
sama istota danego przedmiotu, wyabstrahowana z konkretnych wyobrazen™'’.

Role poznania jako czynnika konstytutywnego dla podmiotowosci czto-
wieka Jan Pawet II ukazal w cennym (a chyba zapoznanym) przemoéwieniu-
-wyktadzie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w czasie swojej papie-
skiej wizyty: ,,Cztowiek «od poczatku» odrdznia siebie od catego widzialnego

13 Zob. N. B o s tro m, Wartosci transhumanistyczne, ttum. E. Binswanger-Stefaniska, S. Szo-
stak, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,6014.

“ Por. Fukuyama,dz cyt.,s. 186; L. Arnhart, Darwinian Natural Right: The Biological
Ethics of Human Nature, State University of New York Press, Albany, New York, 1998, s. 31-36.

5 Por.$w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae,1,q. 14, a. 1; tenze, Suma teologiczna,
t. 2, thum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1975, s. 42.

8 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie czlowieka, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003, s. 32.

17 Tamze, s. 33.
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wszech$wiata, a w szczegolnosci od §wiata istot poniekad sobie najblizszych.
Wszystkie one sa dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich pod-
miotem. Ta sama Ksigega Rodzaju méwi o cztowieku jako istocie stworzonej na
obraz Boga i Jego podobienstwo. Co wigcej, w §wietle powyzszego tekstu jest
réwnoczesnie jasne, ze owa podmiotowos¢ cztowieka taczy si¢ w sposdb podsta-
wowy z poznaniem. Cztowiek jest podmiotem posrod §wiata przedmiotow dlate-
g0, ze jest zdolny poznawczo obiektywizowac¢ wszystko, co go otacza. Dlatego,
Ze przez swoj umysl zwrocony jest «z natury» ku prawdzie. W prawdzie zawiera
si¢ zrodto transcendencji cztowicka wobec wszechswiata, w ktorym zyje”®.

Jak si¢ wydaje, kluczowe znaczenie ma tutaj odniesienie podmiotowosci
zwigzane] z poznaniem do faktu stworzenia na obraz i podobienstwo Boze.
W typowych wersjach transhumanizmu (posthumanizmu) podkresla si¢ nato-
miast przede wszystkim informatyzacje ludzkiego umystu: ,,inteligencja staje
si¢ bardziej wlasciwoscia formalnej manipulacji symboli niz zarzadzeniem
(ang. enaction) w ludzkim $wiecie”". Postcztowiek to ,,forma catkowicie
racjonalistyczna, odcielesniona, sie¢ weztow przetwarzajacych informacje,
czysty umyst dziatajacy w systemowym srodowisku informatycznym”?°. Nie-
trudno zauwazy¢, ze takiej wizji cztowieka nie da si¢ pogodzi¢ z imago Dei.

Kazda koncepcja religijna stara si¢ w pewnej mierze odpowiedzie¢ na
podstawowe pytania cztowieka dotyczace genezy jego istnienia oraz sensu
tegoz istnienia, ktory to problem integralnie zwigzany jest z kwestia Zycia po
$mierci. Rowniez w koncepcjach posthumanistycznych odnalez¢ mozna proby
odpowiedzi na pytanie o istnienie zycia wiecznego.

Jako przyktad koncepcji zwiazanej ze specyficzna wiara w nie$miertel-
no$¢ warto tu przytoczy¢ poglady Raéla, zatozyciela Ruchu Raelianskiego?'.
Jakkolwiek przekonania Raéla zasadniczo r6znig si¢ od zdyscyplinowanych
intelektualnie pogladow transhumanistow, stanowiac — absurdalng skadinad
— iluzje, to jednak sa one wypadkowa pogladow niektorych przedstawicieli
nauk biologicznych roszczacych sobie pretensje do doglebnych ingerencji
w strukture biologiczng cztowieka, od inzynierii genetycznej po klonowanie.
Ingerencje te niejednokrotnie ukazywane sa w perspektywie teologicznej*.

8 JanPawetll Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemowienie o do $wiata nauki,
KUL, Aula im. Stefana Kard. Wyszynskiego, Lublin 9 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.,
numer specjalny, 8-14 VI 1987, s. 18.

¥ M.F. B e n d | e, Teleportation, Cyborgs and the Posthuman Ideology, ,,Social Semio-
tics” 12(2002) nr 1, s. 47.

20 Tamze, s. 52.

21 Raél to pseudonim Claude’a Maurice’a Marcela Vorilhona. Zanim zostat guru raelian, byt
piosenkarzem i dziennikarzem sportowym.

22 Na wymiar teologiczny wskazuja sugestywne tytuty niektorych publikacji dotyczacych tego
rodzaju dziatan. Zob.np. . Wilmut,K.Campbell, C. Tud ge, Ponowny akt stworzenia. Dolly
i era panowania nad biologiq, thum. M. Koraszewska, Rebis, Poznan 2002.
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Raél promuje klonowanie jako droge do niesmiertelnosci, traktowanej
jako fakt, ktory ma typowo naukowe uwarunkowania. Zdaniem tworcy sekty
raelian ludzko$¢ przez cate swe dzieje pragneta si¢ zblizy¢ do granicy nie-
$miertelnosci, ktora we wszystkich mitologiach 1 religiach zarezerwowana
byta tylko dla bostw. Wspotczesnie cztowiek moze si¢ przekonac, ze owa
granic¢ wyznaczaja mozliwosci naukowo-technologiczne, a postep w tej dzie-
dzinie, jaki obserwujemy w obecnym czasie, wskazuje na to, ze wieczne zycie
staje si¢ osiagalne®.

Uzyskanie niesmiertelnosci przez jednostke ludzka ma zaleze¢ od oceny
wartos$ci jej zycia, ktorej to oceny dokonuje Elohim, a §cislej — komputer
obserwujacy losy kazdego cztowieka. Ten specyficzny rodzaj sadu odbywa
si¢ bez udziatu podsadnego. Jak pisze Raél, to ,,twoj plan komérkowy [...]
w godzing sadu wystawi bilans twojego zycia”**. Aby zastuzy¢ sobie na owo
specyficznie pojmowane zbawienie, nalezy ,,0siagna¢ wystarczajacy poziom
zrozumienia nieskonczonos$ci” i wykazaé si¢ szczegdlnymi zaslugami wo-
bec Elohim, na przyktad ,,umozliwi¢ ziemskiej ludzkos$ci oddalenie si¢ od
prymitywnego poziomu poprzez swoje odkrycia, swoje pisma, swoj sposob
organizowania spoleczenstwa, swoje wzorowe akty braterstwa, mitosci i al-
truizmu”?,

Jesli komputerowa weryfikacja wypadnie pozytywnie, w specjalnej ma-
szynie stworzona zostanie kopia cztowieka na podstawie planu komorkowego
dostarczonego wczesniej, podczas sktadania akcesu do Ruchu Raelianskiego.
Kopia ta otrzymuje §wiadomos¢ oryginatu, wgrywane (ang. download) sa do
niej wspomnienia czlowieka, przechowywane dotad w pamigci superkompu-
tera. Po pozytywnej weryfikacji pozostaje zatem juz tylko korzystanie z przy-
jemnosci tak przedtuzonego zycia w sposob, jaki uzna si¢ za stosowny.

Raél przekonuje swoich wyznawcow, ze podczas jego pobytu na macie-
rzystej planecie Elohim, w obecnos$ci Proroka stworzona zostata kopia jego
samego, Raéla, ktora jednak zaraz zniszczono, poniewaz byta bezuzyteczna.
Wytworzenie tej kopii dokonato si¢ w specjalnej maszynie, do ktérej wprowa-
dzono niewielka ilos¢ komorek Raéla i po blizej nieokreslonej chwili otrzy-
mano jego genetyczny duplikat?®®.

Pierwotnie relacja Raéla nie zawierata zadnych odniesien do nauki, pi-
sal po prostu o ,,ogromnej maszynie, ktora produkuje biologiczne roboty”*’.
Z czasem jednak, wraz z pojawieniem si¢ informacji o mozliwosci klonowa-

2 Por.J. A damczak, Na wstepie, ,,Raelianin”, Wiosna 56, nr 19, s. 1.

2 Raél, Przybysze z kosmosu zabrali mnie na swojq planete, w: tenze, Przekaz dany mi przez
przybyszow z kosmosu, thum. Raelianie, [b.m.w.] 1995, s. 148.

% Tamze, s. 137.

% Por. tamze, s. 137-148.

27 Tamze, s. 140.
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nia reprodukcyjnego, zmodyfikowat swoja koncepcjg, zastepujac kopiowanie
klonowaniem. Réznica migdzy klonowaniem a kopiowaniem polega na tym,
ze przy obecnej technologii hipotetyczne uzyskanie klonu cztowieka moz-
liwe byloby wylacznie na etapie niemowlgecym, kopiowanie natomiast nie
podlega ograniczeniom zwiazanym z wiekiem?®. Ragl i raelianie sa przeko-
nani, ze w niedalekiej przysztosci bedzie mozliwe klonowanie na zasadzie
kopiowania, dzigki technologii nazywanej przyspieszonym rozwojem (ang. ac-
celerated growth process — AGP)¥. Uzyskana zostanie w ten sposob fizyczna
kopia, podobna do czystego twardego dysku komputera®. Nastegpnym krokiem
bytoby wgarnie do niej pamigci i osobowosci czlowieka, uprzednio zapisanej
w komputerze. ,,Wezytujemy oprogramowanie na czysty dysk twardy, jakim
byt klon. Budzimy si¢ z cala nasza pamigcia i osobowoscia w mtodym ciele,
1 od nowa mozemy przezy¢ normalny cykl zycia... po czym znow si¢ odtwo-
rzy¢ nieskonczong ilo$¢ razy’'. Swoja koncepcje Raél odnosi do buddyzmu
1 uwaza ja za nowa interpretacjg reinkarnacji. ,,Klonowanie pozwoli «duszy»
na reinkarnacj¢ w nowym ciele, by zyskac¢ w ten sposob nowa szansg’* — pisze
guru realian.

Inny sposob osiagnigcia nieSmiertelnosci proponuje wspomniany juz syn-
gularytarianizm, reprezentowany przez Raymonda Kurzweila. Jak zauwaza
biolog i autor powiesci fantastyczno-naukowych Wawrzyniec Podrzucki, fu-
turystyczne idee Kurzweila, zwlaszcza projekt digitalizacji (ang. uploading)
swiadomosci i przenoszenia jej na niebiologiczny i duzo trwalszy substrat,
zdaja si¢ mie¢ swoje zrodta w literaturze science fiction®’. Amerykanski infor-
matyk i futurolog przez uploading ludzkiego mozgu rozumie zeskanowanie
wszystkich jego istotnych detali tak, aby uchwycona zostata cata osobowos¢
cztowieka, jego pamig¢, zdolnosci i historia, a nast¢pnie odtworzenie ich
w formie cyfrowej**. W charakterystyczny i typowy dla tej odmiany transhu-
manizmu sposob postuluje on uzycie nanotechnologii. Pisze: ,,Uchwycenie
takiego poziomu detali bedzie wymagato skanowania moézgu od wewnatrz
przy uzyciu nanobotow, ktoéra to technologia bedzie dostgpna pod koniec lat
dwudziestych. Zatem, rozsadne jest przyjgcie wezesnych lat trzydziestych
jako ram czasowych, w ktérych osiagniemy wymagana dla uploadingu moc

2 Por. L.R. K a s s, Dlaczego powinnismy zakazac klonowania czlowieka?, w: Klonowanie
czlowieka, red. B. Chyrowicz, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1999, s. 164.

¥ Por. R a € 1, Tak dla klonowania czltowieka. Wieczne zZycie dzieki nauce, thum. Realianie,
[b.m.w.] 2002, s. 12 (http://pl.racl.org/download.php?view.69).

3 Por. tamze, s. 12.

31 Tamze.

32 Tamze, s. 17.

¥ Zob. W.Podrzucki, Load me up, Scotty, czyli transfer sSwiadomosci, http://www.blog.
podrzucki.eu/?p=334.

3 Zob. tamze.
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obliczeniowa, pojemnos$¢ sztucznych pamigci oraz technologii skanowania
mozgu”®,

Zasadnicza kwestia jest tu wiara w transfer swiadomosci (przy catej nie-
jednoznacznosci tego pojgcia) oraz w mozliwos¢ zastosowania nanobotow
W sposob bezinwazyjny, nienaruszajacy struktury mozgu. W §wietle danych
neurologii tego rodzaju rozwigzania pozostaja wlasnie w sferze wiary, a nie
empirycznych uzasadnionych prognoz.

Transhumanizm niesie zatem z soba wizj¢ parareligii obdarowujacej czto-
wieka nadzieja nieSmiertelno$ci. W tej perspektywie pojawia si¢ wszakze
ostateczne pytanie o0 mozliwo$¢ i obraz boga stworzonego (ewentualnie) na
obraz postcztowieka.

PSEUDO-BOG

Victoria Nelson w ksigzce Sekretne Zycie lalek w bardzo interesujacy
sposob okresla charakter owej parareligii. Pisze: ,,Jako cztonkowie zlaicyzo-
wanego spoteczenstwa, w ktorym kult sztuki zastapit bezposrednie biblijne
objawienie, zwracamy si¢ do tworéw wyobrazni, aby dowiedzie¢ sig, w jaki
SposoOb nasze wcigz zywe pragnienie wiary w transcendentng rzeczywisto$¢
przetrwato poza obrgbem naszej §wiadomosci™.

Rafat Ilnicki zas w swojej ksiazce Bog cyborgow niejako dopowiada: ,,Nie
byloby to zagrozeniem, gdyby poza popkulturowym imaginarium istnial po-
ziom, ktory umozliwialby potaczenie techniki i transcendencji. Sztuczna trans-
cendencja to estetyka pozbawiona wzniostosci — ograniczona do obrazowosci,
do kultury popularnej zastaniajacej transcendencj¢. Trwa ona we wiasnych
ekstatycznych reprezentacjach™’.

Wydaje sig, ze ten swoisty dialog okresla sedno quasi-objawienia para-
religii cyborgow. Jest nim ,,wlasna ekstatyczna reprezentacja” nie tyle jej
wyznawcow, ile wlasnie tworcow. W wyobrazeniu owego ,,boga cyborgow”
mozna dostrzec probe reinterpretacji i nobilitacji pojecia demiurga. Wyobra-
zenie to pozostaje w opozycji do gnostyckiej wizji demiurga, ktora kreowata
wizerunek Boga w ograniczonym stopniu ,,wydolnego” i tworczego. Wspot-
czesna technika bowiem — jak pisze Ilnicki — ,,steruje nie tylko materia, ktorej

% Cytza:Podrzucki,dz. cyt. Zob. R.Kurzweil, Nadchodzi Osobliwosé. Kiedy cztowiek
przekroczy granice biologii, thum. A. Chodkowski, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warsza-
wa 2013.

% V. N elson, Sekretne zycie lalek, ttum. A. Kowalcze-Pawlik, Universitas, Krakow 2009,
s. VIIL.

T R.11nicki, Bdg cyborgow. Technika i transcendencja. Wydawnictwo Naukowe Wydziatu
Nauk Spotecznych UAM, Poznan 2011, s. 198.
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wedlug gnostykow odpowiadala najnizsza forma poznania (§wiat materialny to
ciato gnijacego demona), ale takze psyche (nasza Swiadomoscia) oraz pneuma
(duchem, iskra boza)**. Wiele nurtéw tradycyjnej antropologii wykluczato
mozliwos¢ sterowania duchem. Wspolczesna technologia i nauka poddaja kry-
tyce to stanowisko, wskazujac, ze mozna zarzadza¢ wszystkim, a jedynym
problemem jest tu brak znajomosci stosownych regut. Przezwycigzenie tego
ograniczenia pozostaje jednak tylko kwestia czasu.

Wyznawcy ,,Boga cyborgow” zdaja si¢ podkreslac, ze w przeciwienstwie
do tradycyjnej religii, ktora zaktadata wiarg 1 praktyke, nowa ,religia” wyma-
ga zdolnosci widzenia tego, co stanowi zastong, ograniczenie transcendencji
w teowirtualnym srodowisku. Umiejgtnos¢ ta umozliwia — ich zdaniem — kry-
tycyzm w ocenie ksztattu rozwoju technologii i weryfikacj¢ autentycznosci
transcendencji. Rodzi si¢ tu jednak pytanie o obiektywne kryterium owe;j
autentycznos$ci czy tez prawdy, ktore pozwolitoby odrézni¢ ja od tego, co
odnosi si¢ do teowirtualnosci eksploatowanej przez technonauke prowadzaca
do produkgji fatszywych technologicznych transcendencji.

W swojej monografii Ilnicki wskazuje, ze srodowisko, w ktorym coraz
intensywniej rozwija si¢ cyberteologia, stanowia ruchy neomesjanskie i apo-
kaliptyczne, bedace ,,reakcja na szok, ktory przezywa dusza doswiadczajaca
trudnosci w kontakcie z transcendencja 1 niemogaca go przezwycigzy¢ bez
nowych instrukcji taczenia. Mozna ten stan okresli¢ mianem ciemnej nocy
duszy cyborgdéw”’.

Wydaje sig, ze obok aspektow neomesjanskiego i apokaliptycznego, waz-
ny jest tez wymiar panteistyczny cyberteolgii. Bog cyborgéw w swej istocie
stanowi element powszechnej, panteistycznej rzeczywistosci technologii. Cy-
borgi sa zaposredniczone w tej rzeczywistosci, a zarazem w pewnym zakresie
wobec niej zdystansowane, sam za$ bog cyborgdw jawi si¢ jako obwod uktadu
dynamicznej relacji techniki 1 transcendencji. ,,Gdy transcendencj¢ zastania
technika, rozpoczyna si¢ proces sakralizacji immanencji, w ktory zwinigte
zostaja sztuczne transcendencje. Hybrydy techniki i transcendencji sa zamy-
kane w technologicznych obwodach falszywych transcendencji, co powoduje,
ze bog cyborgdéw jest odlaczany od $wiatdw zycia cyborgdéw. Sakralizacja
immanencji to tworzenie sztucznych obszaréw duchowosci pojgtej jako in-
strumentalnie eksploatowana teowirtualno$¢”*’ — pisze Ilnicki.

Trudno tu wszak o precyzyjne okreslenie ,,falszywej” 1,,prawdziwej” trans-
cendencji, niejasna tez pozostaje relacja migdzy nimi. Wydaje sig, ze w isto-
cie w transhumanizmie wskazuje si¢ raczej na mozliwo$¢ transgresji, jako

% Tamze, s. 199.
¥ Tamze, s. 203.
40 Tamze.
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ze transcendencja wyznacza horyzont radykalnie przekraczajacy istniejaca
rzeczywisto$¢*'. W perspektywie panteistycznej bog cyborgow pozostaje ele-
mentem zlozonego uktadu. ,,Odlaczanie” go od $wiatow zycia cyborgow, jak
i ewentualne do nich ,,przylaczanie”, sugeruje czysto technologiczny proces,
niemajacy nic wspolnego z chrzescijanska wizja inkarnacji Boga. Ilnicki za-
uwaza: ,,Nie jest to Chrystus-maszyna czy Chrystus-program doswiadczenia,
ale moc metafizyczna wchodzaca w relacje z technika. W ten sposob réwniez
personalizm chrzescijanski jest hybrydyzowany. Nie moze doj$¢ do petnego
wcielenia si¢ Chrystusa w technologig, poniewaz technologia jako Zrédtowo
nieludzka nie moze zosta¢ sprowadzona do postaci organu duchowego. Stad
tez «oczekiwanie na nazwanie», bowiem technologia jest ukryta tendencja
chrzescijanska. Nie moze on jej kontrolowac, tylko na nia reagowaé — po-
przez inwencjg techniczna, a takze inwencj¢ duchowa. Jednak wszelkie proby
nadania imienia (czyli nazwy) tej anonimowe;j tendencji musza prowadzi¢ do
uznania jej za hybrydg, ktora przybiera zmienne formy niepozwalajace na
jednoznaczne okreslenie zwiazku techniki i transcendencji™*.

Niektorzy badacze ,,cyberteologii”* wskazuja na jej zrodta w Hegla filozo-
fii Boga. W systemie Hegla Absolut to cato§¢ poddana procesowi dialektycz-
nemu, w ktérym dokonuje sig jej rozwoj ,,0d idei, jako bytu w sobie, poprzez
przyrodg jako byt wyalienowany, do cztowieka, ktory jest bytem w sobie i dla
siebie”*. Ostatecznie Absolut ujawnia si¢ w duchu ludzkim. W ten sposob
Bog zostaje nieodlacznie zwigzany z cztowiekiem, co oznacza ubdstwienie
cztowieka. Szczyt boskosci pozbawiony jest jednak wymiaru osobowego.

Wskazujac na zrodha koncepcji cyberteologicznej, mozna tez odwotywac
si¢ do pewnych przestanek rozwoju samych wirtualnych technik cyberprze-
strzeni. Wlasnie owa cyberprzestrzen stanowi nowa formeg, nowy wyraz He-
glowskiego ducha absolutnego, taczac w sobie totalno$¢ i nieskonczonos¢.
W tak rozumianej cyberprzestrzeni osadzony zostaje bog cyborgow — bog
transhumanistow. Jego obraz, kreowany w toku postepujacej technicyzacji,
zyskuje wciaz nowe atrybuty.

Rafat Ilnicki stwierdza w swojej pracy: ,,Bog cyborgéw nie jest Absolu-
tem spreparowanym przez cyborgi, aby zaspokoi¢ ich metafizyczne tgsknoty,

4 Zob. Transhumanism and Transcendence: Christian Hope in an Age of Technological Enhance-
ment, red. R. Cole-Turner, Georgetown University Press, Washington 2011; J.P. Bis h o p, Trans-
humanism, Metaphysics and the Posthuman God, ,,Journal of Medicine and Philosophy” 35(2010)
nr 6, s. 700-720 (por. zwt. s. 716-718).

“TIlnicki,dz. cyt.,s. 207.

# K.Mainzer, Computer — Fliigel des Geistes? Die Evolution computergestiitzter Technik,
Wissenschaft, Kultur und Philosophie, de Gruyter, Berlin—Nowy Jork 1994, s. 762.

4 Z7J.Zdybicka, hasto ,,Bog”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, red. A. Mary-
niarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, s. 668.
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lecz aktywna postacia transcendencji, ktora przez swoje hybrydy z technika
dostarcza cyborgom wlasnego obrazu. Zatem mistyk-cyborg czy tez cyborg
pograzony w sztucznej transcendencji bedzie produkowat odmienne obrazy
Boga”¥. Trudno jednak dostrzec istotna réznice miedzy Bogiem cyborgow
jako aktywna postacia transcendencji a obrazem boga cyborgdéw jako produk-
tem ich metafizycznych tesknot.

Niezaleznie od ekwilibrystyki stownej fundamentalnie wazne pozostaje
wszystko to, co jest niedopowiedziane i niejednoznaczne. Czy bog cyborgdow
istnieje niezaleznie, czy tez osadzony jest w teowirtualnej przestrzeni? Czy jest
wobec tej przestrzeni transcendentny, czy immanentny? Czy jest osoba, czy tez
jedynie elementem wirtualnej rzeczywisto$ci panteistycznej? Pytania mozna
mnozy¢. Wydaje si¢ jednak, ze u podstaw odpowiedzi na nie lezy antynomia
migdzy rola filozofii §wiadomosci a filozofii rzeczywistosci (bytu), o ktorej
wielokrotnie mowit sw. Jan Pawet II.

W ksiazce Przekroczyc prog nadziei, komentujac wspotczesna kulture,
Papiez pisal o filozofii nowozytne;j: ,,Dzieje tej filozofii rozpoczynaja si¢ wraz
z Kartezjuszem, ktoéry myslenie w pewnym sensie oderwal od catej egzystencji,
a zwiazatl je z samym rozumem: «Cogito, ergo sumy» (Mysle, wigc jestem). Inaczej
niz $w. Tomasz, dla ktorego nie myslenie decyduje o istnieniu, ale istnienie o my-
sleniu: mysle w taki sposob, jak mysle, poniewaz jestem tym, kim jestem — czyli
stworzeniem — 1 poniewaz On jest Tym, kim jest, czyli niestworzona Absolutng
Tajemnica. Gdyby nie byt Tajemnica, nie potrzeba by byto Objawienia. Scislej
mowiac — samo-objawienia si¢ Boga™*. Trawestujac dalsze stowa Papieza, po-
wiedzmy: ,,Gdyby cztowiek mogt swoim rozumem stworzonym i ograniczonym
do wymiaru wilasnej podmiotowosci przekroczy¢ calq t¢ odleglos¢, jaka dzieli
stworzenie od Stworcy — byt przygodny i niekonieczny od Bytu Koniecznego™’,
wowczas istnienie Boga cyborgéw mogloby stanowi¢ powazny temat refleksji
czy tez — w pewnym sensie — wyzwanie dla tradycyjnej teologii.

Cyberteologia, ufajac bezgranicznie mozliwosciom technologii, przede
wszystkim wyznaje wiar¢ w 6smy dzien stworzenia jako poczatek — postuzmy
si¢ tytutem antyutopii Aldousa Huxley’a — ,,nowego wspaniatego Swiata”.
Przyznaje w tym §wiecie miejsce ,,bogu cyborgow”, ktéry stanowi produkt
technologii 1 zaspokaja tgsknoty metafizyczne cztowieka, odpowiadajac jed-
nak raczej na jego estetyczne niz egzystencjalne potrzeby. Nie jest to Bog
obecny w $wiecie ludzkich spraw, nie jest to Bog bedacy stworca czy zbawca
cztowieka.

® Tlnicki,dz cyt., s. 202.

4 Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Redakcja
Wydawnictw KUL Lublin 1994, s. 47.

4 Tamze.
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Cztowiek w $wiecie transhumanizmu nie potrzebuje zbawienia ptynacego
,,z gory”. Tak jak stwarza sam siebie, tak tez dokonuje autosoteriologii. Jak za-
uwaza IInicki, ,,bycie ku $mierci — eschatologiczny impuls w zyciu podmiotow
— zostaje zastapione przez obietnice nieSmiertelnosci, czyli wiar¢ w nie§mier-
telne bycie techniki, sztuczna transcendencje¢ techniki”*. W ten sposob jednak
cztowiek — mniej lub bardziej cynicznie — zaklamuje wtasna historig. Odrzuca
histori¢ zbawienia, a to nie pozostaje bez konsekwencji. Jak bowiem zauwazat
Jan Pawetl II: ,,Historia zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejow
cztowieka, ile problem sensu jego bytowania. Jest ona wigc historia i zarazem
metafizyka. Jest w pewnym sensie najbardziej integralna teologia — teologia
wszystkich spotkan pomigdzy Bogiem i $§wiatem™.

® Tlnicki,dz. cyt.,s. 204.
¥ Przekroczy¢ prog nadziei, s. 61.



