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Danuta MUSIAL

»DIONIZYJSKI SZAL”
O szalenstwie 1 emocjach w religii antycznej

Emocji, ktore w tragedii sq zrodtem psychicznego cierpienia, nie postrzegano jako
pochodzqcych z mrocznych zakamarkow dusz bohaterow i bohaterek, ale widziano
Jje jako przychodzqce z zewnqtrz za sprawq bostw. Szalenstwo mogto by¢ karq za
nadmiernq pyche lub zemstq za tamanie norm kulturowych. Ukarani nie zawsze
byli swiadomi swoich win, zdarzalo sie bowiem, ze dziedziczyli je po przodkach.
Obled w tragedii to stan umystu cechujqcy sie szczegolnego rodzaju slepotq.

SZALENSTWO — NIE-ROZUM?

Wspolczesne refleksje o szalenstwie w kulturze zachodniej maja dluga tra-
dycje znaczona tekstami tej rangi, co Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu'
Michela Foucaulta. Ksiazka ta od chwili publikacji w roku 1961 pozostaje
dla wielu badaczy réznych specjalnosci zar6wno niewyczerpanym zrodtem
inspiracji, jak i przyczyna licznych kontrowersji. Wsrod tych, ktorzy zglaszali
zastrzezenia wobec koncepcji i metod badawczych francuskiego intelektuali-
sty, byli tez historycy, ale wraz z uptywem czasu duza cz¢$¢ sporow stracita
znaczenie, poniewaz zmienita si¢ sama historiografia. Z jednej strony tematy,
ktére u progu lat szes¢dziesiatych ubiegtego wieku byly przez nia pomijane,
wraz z rozwojem historii kulturowe;j i antropologii historycznej przestaty sta-
nowi¢ marginalng ekstrawagancj¢ w badaniach historycznych. Z drugiej strony
wiele opinii Foucaulta, silnie zakorzenionych w powojennych nurtach huma-
nistyki 1 glgboko naznaczonych jego osobistymi fobiami, z czasem utracito
swiezos¢. Nie oznacza to jednak, ze do Historii szalenstwa nie warto juz sig-
ga¢. Wrecz przeciwnie, ignorowanie owej ,,ewangelii wedtug Foucaulta”, jak
nieco zgryzliwie ujal to Claude Quétel, bytoby ,,wigcej niz zbrodnia — bytoby
btedem™. Atrakcyjnos¢ pogladow francuskiego intelektualisty dla historykow
nie wynika ze stusznosci jego szczegdtowych hipotez, ale z upowszechnienia
rozwijanej pod wptywem mysli Emila Durkheima koncepcji szalenstwa jako
zmiennego w czasie 1 przestrzeni konstruktu kulturowego. To za$ oznacza, ze

! Zob. M. Foucault, Historia szalenstwa w dobie klasycyzmu, ttum. H. Keszycka, PIW,
Warszawa 1987.

2 JFE. Marmion, Rencontre avec Claude Quétel: Pour une autre histoire de la folie, ,,Les
Grands Dossiers des Sciences Humaines” 6(2013) nr 31, s. 3. O ile nie podano inaczej, ttumaczenie
fragmentow obcojezycznych — D.M.
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rozumienie szalenstwa jako choroby jest tylko jedna z mozliwych interpretacji
zjawiska, zwlaszcza w przypadku epok nieznajacych psychiatrii. Biorac pod
uwagg, ze historia psychiatrii jako dziedziny medycyny sigga konca osiemna-
stego wieku, zwrot ,,przedpsychiatryczne” odpowiada, ogolnie rzecz biorac,
popularnemu w historiografii pojeciu ,,przednowoczesne”.

Medycyna nie daje prostej odpowiedzi na pytanie, czym jest szalenstwo.
Co wigcej, kulturowe i historyczne uwiktania spowodowaty, ze wspodtczesna
psychiatria unika tego stowa, zastgpujac je terminem ,,zaburzenia psychiczne”.
Termin ten zostal uprawomocniony przez biblig psychiatrow, czyli podrgcznik
Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego (Diagnostic and Statistical
Manual of Mental Disorders), w ktorym prozno jednak szuka¢ ogdlnej definicji
zakreslajacej granice owych ,,zaburzen psychicznych” (ang. mental disorders)
— w zamian otrzymujemy klasyfikacj¢ 1 opis symptomow.

O innych mozliwo$ciach decyduje kultura, to ona bowiem wyznacza gra-
nice, ktorych przekroczenie jest zachowaniem nierozumnym, tamigcym normy
obowiazujace wszystkich cztonkéw wspdlnoty. Warto pamigtac, ze pierwotny
tytut dzieta Foucaulta to Folie et déraison®, a wigc ,,szalenstwo” (franc. folie)
zestawione zostato z ,,nie-rozumem” (franc. déraison), co jest nawiazaniem
do Kartezjuszowskiej antytezy rozumu i nie-rozumu®.

Biorac pod uwagg to zatozenie, dzieto Foucaulta postrzegac trzeba nie jako
historig szalenstwa w medycznym rozumieniu tego zjawiska, lecz jako histori¢
dyskursu o szalenstwie i sposobach jego postrzegania przez spoteczenstwo.
We wstepie do polskiego wydania tej pracy Marcin Czerwinski napisal, ze
Foucault ,,przedstawia rozne sposoby widzenia obtedu: jako stanu cechujacego
si¢ wyzszymi zdolno$ciami psychicznymi (stany nawiedzenia), jako kondycji
godnej pogardy, godnej nawet kary na rowni z grzechem, i wreszcie jako
choroby’. Kazdy z tych elementdw powinien by¢ rozpatrywany z uwzgled-
nieniem miejsca 1 czasu, poniewaz kategoria szalenstwa nie jest no$nikiem
tresci uniwersalnych, ale odnosi si¢ do zachowan, ktore kultura ,,zalicza” do
szalonych i etykietuje jako pozadane lub niepozadane.

Konstruktem kulturowym sa tez emocje. ,,Kazda kultura wytwarza inne
postawy wobec uczu¢, inne strategie uzewngtrzniania uczu¢ i inne metody
radzenia sobie z uczuciami (wtasnymi oraz innych ludzi). [...] Emocje 1 kultura

3 Zob. M. Foucault, Folie et déraison: Histoire de la folie a I’ dge classique, Librairie Plon,
Paris 1961.

4 Zob.J. Souloumiac, La norme dans I’, Histoire de la folie”: La Déraison et l’excés
de I’Histoire, ,,Tracés. Revue de Sciences humaines”, 3(2004) nr 6, s. 25-47 (http://traces.revues.
org/2943); P. Sauv étre, Folie / non-folie, ,,Tracés. Revue de Sciences humaines” 3(2004) nr 6,
s. 67-85 (http://traces.revues.org/2993).

> M. Czerwinski, Wstep, w: Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, s. 5.
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sa ze soba nierozerwalnie zwiazane™*. ,,Kulturowe ideologie i normy rzutu-
jace na struktury spoteczne definiuja to, jakich emocji nalezy doswiadczac i
jak wyrazac¢ te kulturowo zdefiniowane emocje. Emocje sa wigc spolecznymi
konstrukcjami”’. Powyzsze opinie, pochodzace z prac wybitnych przedstawi-
cieli nauk spotecznych, thumacza rozw6j nowego nurtu studiow dotyczacych
problematyki emocji (ang. emotion studies), ktory zaczat rozwijac si¢ pod ko-
niec lat siedemdziesiatych ubieglego wieku. Pojawit si¢ on jako uzupeinienie
kognitywistycznej koncepcji wspolnego wszystkim ludziom do$wiadczenia
podstawowych emocji, jak gniew, strach czy rados¢, ktore uzewnetrzniaja sig
w reakcjach ciata. W wyniku badan prowadzonych z zastosowaniem teorii i
metod wtasciwych dla nauk spolecznych (socjologii, politologii, antropologii,
filozofii, jezykoznawstwa i kulturoznawstwa) pojawit si¢ jednak poglad, ze
w sposobach do$wiadczania i interpretowania emocji przejawiaja si¢ roznice
kulturowe. Reakcje organizmu w rodzaju bladosci, dreszczy, potu czy wzrostu
ci$nienia krwi sa niewatpliwie uniwersalne, ale sposob opisu emocji, ktore je
wywoluja, juz do tej kategorii nie nalezy. Przyktadowo Igk, obawa, trwoga,
niepokoj to uwarunkowane kulturowo okreslenia strachu, ktérych sens (rzecz
oczywiscie upraszczajac) zalezny jest od miejsca i czasu. Inaczej mowiac,
emocje maja swoja histori¢, podobnie jak samo szalenstwo. Historycy jednak
dosy¢ pozno zaczeli je traktowac jako samodzielny przedmiot badan. Dopie-
ro poczatek nowego tysiaclecia przyniost faktyczny ,,zwrot emocjonalny” w
historiografii, czgsto taczony z nazwiskiem amerykanskiej mediewistki Bar-
bary H. Rosenwein®. Po mediewistach do grona badaczy emocji dotaczyli tez
historycy $wiata grecko-rzymskiego’.

Angelo Chaniotis we wstgpach do dwoch tomoéw zawierajacych studia na
temat zrodet i metod badan dotyczacych emocji w §wiecie greckim i rzymskim
wskazuje na kilka czynnikow, ktore thumacza rezerwe historykow starozyt-
no$ci wobec problematyki emocji. Na pierwszym miejscu wymienia wtasnie
baze¢ zrodtowa. Wyjawszy histori¢ wspolczesna, podstawowe medium stano-

®A. Wierzbicka, Emocje. Jezyk i, skrypty kulturowe”, thum. J. Szpyra w: taz, Jezyk —
umyst — kultura, thum. zbiorowe, red. J. Bartminski, PWN Warszawa 1999, s. 189.

"JH.Turner JE. Stets, Socjologia emocji, ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009, s. 16.

8 Zob. BH. Rosenwein, Barbara H. Rosenwein: bio-bibliographie, ,,Bulletin du centre
d’études médiévales d’Auxerre” 2013, hors-série nr 5, http://cem.revues.org/12557.

9 Zob. np. Ancient Anger: Perspectives from Homer to Galen, red. S. Braund, G.W. Most, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2004; R.A. K a st e r, Emotion, Restraint, and Community in
Ancient Rome, Oxford University Press, Oxford—New York 2005; D. K o n s ta n, The Emotions
of the Ancient Greeks: Studies in Aristotle and Classical Literature, University of Toronto Press,
Toronto 2006; M.R. Grav er, Stoicism and Emotion, University of Chicago Press, Chicago 2007;
Restraining Rage: The Ideology of Anger Control in Classical Antiquity, red. W.V. Harris, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts, 2009.
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wig dla historyka teksty, a w przypadku antyku sa to nierzadko teksty anoni-
mowe, zwykle poddane sztywnym regutom gatunkéw literackich. Ponadto
w poréwnaniu z dostgpnymi zrodtami pochodzacymi z innych epok jest ich
wyjatkowo mato. Chaniotis zwraca jednak uwagg, Ze istnieje tez pozytywna
strona tego niedostatku, poniewaz badacz nie gubi si¢ w ten sposob w powodzi
materiatow i informacji'’.

W studiach nad szalenstwem jako konstruktem kulturowym klasyczna
starozytno$¢ zajmuje miejsce szczegdlne. Bennett Simon, psychiatra i psy-
choanalityk, autor cenionej pracy o umysle i szalenstwie w starozytnej Grecji'',
podkresla ze do dziedzictwa antyku naleza tak fundamentalne dla wspotcze-
snej kultury kategorie, jak rozrdznienie racjonalnosci i nieracjonalnosci, zycie
wewngtrzne, zycie umystowe, konflikt psychiczny czy ciato ludzkie pojgte
jako system, zachwianie rownowagi ktorego powoduje zaburzenia umystu. Z
jezykow klasycznych pochodza takie terminy, jak: mania, delirium, melancho-
lia, emocja, histeria, namigtno$¢, paranoja czy hipochondria, a r6znice w ich
antycznym i wspotczesnym pojmowaniu dyskutowane sa nie tylko w pracach
na temat medycyny starozytnej'2.

GNIEW — DESTRUKCJA — BEZBOZNOSC

W literaturze antycznej szalenstwo stanowito temat refleksji medyczne;j,
filozoficznej i poetyckiej. Teksty nalezace do tych poszczegolnych kategorii
poddawane byty oczywiscie gatunkowym ograniczeniom i regutom, co wpty-
n¢lo migdzy innymi na jezyk opisu, a dzi$§ utrudnia odczytywanie ich w ramach
kultury, w ktorej powstaly, aczkolwiek go nie uniemozliwia. Ich autorzy styg-
matyzuja niektore postacie, zachowania, wydarzenia i polityczne decyzje jako
szalone, czyniac to zgodnie z normami i warto$ciami tej kultury. Szalenstwo
bywa wyjasnieniem czyjego$ postgpowania lub usprawiedliwieniem karygod-
nych postepkow, a w szczegdlnych przypadkach uwalnia od winy. Emocje to-
warzyszyly jednak przede wszystkim stowu méwionemu, ktore dzigki retoryce

10°Zob. A. Chaniotis, Introduction, w: tenze, Unveiling Emotions: Sources and Meth-
ods for the Study of Emotions in the Greek World, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2012, s. 15-19;
A. Chaniotis,P. Ducrey, Approaching Emotions in Greek and Roman History and Culture:
An Introduction, w: Unveiling Emotions 11: Emotions in Greece and Rome. Texts, Images, Material
Culture, red. A. Chaniotis, P. Ducrey, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2013, s. 9-15.

' Zob. B. S im o n, Mind and Madness in Ancient Greece: The Classical Roots of Modern
Psychiatry, Cornell University Press, Ithaca 1978.

12 Zob. ten ze, Mind and Madness in Classical Antiquity, w: History of Psychiatry and Me-
dical Psychology, red. E.R. Wallace 1V, J. Gach, Springer Science + Business Media, LLC, New
York 2008, s. 175-198.
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zyskiwato niezwykla sil¢ oddziatywania. Nic wigc dziwnego, Ze problemem,
ktory zdominowat wspoétczesne badania nad emocjami sa kwestie jezykowe.

W przesztosci milczaco zaktadano, ze znaczenie greckich i tacinskich ter-
minoéw okreslajacych emocje zblizone jest do poje¢ wspotczesnych —na przy-
ktad, jesli czytamy o gniewie, to mniej wigcej wiemy, o co chodzi. Chociaz
w wielu wypadkach zatozenie to jest stuszne, a subtelne roznice semantyczne
nie wptywaja znaczaco na rozumienie tekstow, to bywa jednak, ze podobien-
stwa okazuja si¢ mylace i dlatego tak wazne w badaniach sa pytania o to, jak
starozytni doswiadczali emocji 1 jak doswiadczenia te interpretowali. Pyta
si¢ wigc o emocjonalne normy, ich zmienno$¢ w czasie i zwiazek z hierar-
chig spoteczna. W literaturze antycznej nie brakuje narracji ,,emocjonalnych”,
a emblematyczne sa — podobnie jak we wszystkich kulturach — obrazy wojny;
to jednak do emocji, przede wszystkim zbiorowych, odwotywato si¢ kazde
wydarzenie z zycia publicznego: obrady zgromadzenia atenskich obywateli,
rzymskiego senatu, pogrzeby publiczne, triumfy czy obrzedy religijne.

W tekstach antycznych zaskakuje bogactwo termindéw, za pomoca kto-
rych opisuje si¢ wskazane wyzej sytuacje, ale tylko nieliczne z nich mozna
odda¢ we wspotczesnych przektadach, postugujac si¢ stowem ,,szalenstwo”.
Stany tego rodzaju cz¢sto natomiast okresla si¢ jako gniew czy wsciektosc.
Najczesciej cytowanym w tym konteks$cie przyktadem jest gniew (gr. menis)
Achillesa w [liadzie, od ktorej zaczyna si¢ literatura europejska. Poematy Ho-
mera poswiadczaja, ze juz w tak wczesnej epoce Grecy wyobrazali sobie,
1z emocje przychodza z zewnatrz w wyniku boskiej interwencji. Przyczyna
gniewu Achillesa jest jego urazona duma, ale tylko z pozoru jest to jego pry-
watny gniew, poniewaz w konflikt z Agamemnonem uwiktali go bogowie.
W scenie pojednania wodz Achajow ttumaczy, ze to nie on ponosi wing, lecz
Zeus 1 Erynia, ktorzy spowodowali u niego zaémienie (gr. ate) umyshu’. I to
wyjasnienie Achillesowi wystarcza.

Zmacony umyst Agamemnona to jednak tylko namiastka obrazu szalen-
stwa jako brutalnej sity popychajacej protagonistéw do zbrodni, z ktorym
stykali si¢ widzowie w atenskim teatrze. Emocji, ktore w tragedii sg zrédtem
psychicznego cierpienia — podobnie jak nierozumnego zachowania Agamem-
nona — nie postrzegano jako pochodzacych z mrocznych zakamarkow dusz bo-
haterow i bohaterek, ale widziano je jako przychodzace z zewnatrz za sprawa
bostw. Szalenstwo mogtlo by¢ kara za nadmierna pyche lub zemsta za tamanie
norm kulturowych, ktorych straznikami byli bogowie. Ukarani nie zawsze byli
Swiadomi swoich win, zdarzato si¢ bowiem, ze dziedziczyli je po przodkach.
Obted w tragedii to stan umyshu cechujacy si¢ szczegodlnego rodzaju Slepota,

B3 Por. Homer, Iliada, piesn 1, w. 1-7, piesn 19, w. 85-88, thum. K. Jezewska, Wydawnictwo
Proszynski i S-ka, Warszawa 1999, s. 25, 342.
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niepozwalajaca widzie¢ ludzi i rzeczy takimi, jakimi sa. Zaslepiony przez
Ateng Ajas w stadzie bydta zobaczyt wrogow, Herakles wymordowat swoich
bliskich, biorac ich za rodzing znienawidzonego Eresteusa, a Agaue zabita
syna, poniewaz ujrzala w nim lwa. W kazdym z tych przypadkow w tle czynu
bohatera kryje si¢ bostwo, rzeczywisty sprawca tragedii.

Ten obraz szalenstwa jako sity zdecydowanie destrukcyjnej odziedziczyta
po Grekach kultura europejska. Nic wigc dziwnego, ze tragedia grecka stata
si¢ wdzigcznym polem eksploracji dla praktykéw psychoanalizy. Warto w
tym kontekscie wspomnie¢ na przykltad Georgesa Devereux, zmartego w roku
1985 etnologa i1 psychoanalityka, jednego z pionieréw tak zwanej psychiatrii
kulturowej. W roku 1970 Devereux opublikowat artykul na temat Bachantek
Eurypidesa, proponujac odczytanie finalowej rozmowy Kadmosa z Agaue za
pomoca narzedzi wypracowanych przez freudowska psychoanalizg — potrakto-
wat zatem t¢ sceng jako seans psychoterapii'®. W roli psychoanalityka obsadzit
Kadmosa, a jego corce przydzielit rolg pacjentki, pokazujac, ze Agaue dopiero
pod wplywem ojcowskich pytan uswiadamia sobie, iz to Dionizos zmacit jej
umyst szalenstwem i sprowokowat ja do zabojstwa wlasnego syna'>.

W literaturze tacinskiej porownywalnego z tragedia grecka materialu do
analiz przedstawien szalenstwa dostarcza epika, ktora jest jednak intensyw-
nie czytana pod tym katem dopiero od konca ubiegltego wieku. Najpetniejszy
obraz zjawiska zawiera ksigzka Debry Herskhowitz o szalefstwie w epice
od Homera do Stacjusza'®. Wbrew tytutowi jest to rzecz przede wszystkim o
rzymskim eposie, a odniesienia do Homera stuza autorce jako ilustracja roz-
wazan o gatunkowych uwarunkowaniach opisoOw szalenstwa, a takze w celu
uwypuklenia réznic w ujgciu tej tematyki przez greckich i tacinskich poetow.
Na podstawie analizy Eneidy Wergiliusza, Metamorfoz Owidiusza, Farsaliow
Lukana i 7ebaidy Stacjusza Herskhowitz dochodzi do kilku interesujacych
wnioskOw natury ogolnej. Jej zdaniem w epice rzymskiej szalenstwo odgry-
walo wigksza rolg niz w epice greckiej, zwlaszcza tej wezesnej. Poeci jezyka
tacinskiego wtaczali do swoich utworow elementy w literaturze greckiej przy-
nalezne do tragedii, nadajac tragicznemu szalenstwu wymiar epicki. Autorka
zwraca uwagg, ze obrazy szalenstwa roznia si¢ w przypadku poszczegdlnych
poematoéw; co wigcej, z czasem w artystycznej 1 ideologicznej wizji poetow

14 Zob. G. Devereux, The Psychotherapy Scene in Euripides’ “Bacchae”, ,,The Journal of
Hellenic Studies” 90(1970), s. 35-48.

5 Por. Eurypides, Bachantki, w. 1200-1274, thum. J. Lanowski, w: tenze, Tragedie, t. 4,
Wydawnictwo Proszynski i S-ka, Warszawa 2007, s. 70-73.

16 Zob.D. Hershkowitz, The Madness of Epic: Reading Insanity from Homer to Statius,
Clarendon Press, Oxford 1998.
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wzrasta znaczenie szalenstwa. Tebaide Stacjusza Herskhowitz okresla wrecz
jako ,,szalenstwo bez granic (furor without limits)”"".

Tworczy zwornik migdzy literatura grecka a rzymska stanowi Eneida, po-
przez ktora dokonat si¢ rowniez transfer tragicznego paradygmatu szalenstwa
na grunt rzymskiej epiki'®. O znaczeniu Eneidy w kreowaniu wzoréw przedsta-
wiania szalenstwa w kulturze rzymskiej zdecydowata, obok wzgledow literac-
kich, rola, jaka poemat ten odgrywat w programie ideologicznym Oktawiana
Augusta. Wergiliusz skupia si¢ na losach Eneasza, ale w jego opowiesci znalazt
si¢ tez epizod kluczowy dla procesu budowania nowej rzymskiej tozsamosci,
czyli profetyczna zapowiedz narodzin Romulusa i zatozenia miasta, ktéremu
bogowie przeznaczyli nieograniczona wiadze¢ nad Swiatem. Zapowiedz §wiet-
nych losow Rzymu poeta wlozyt w usta samego Jowisza — wypelnienie proroc-
twa nastapi, kiedy zostanie pokonane ,,bezbozne szalenstwo (furor impius)”".

Motyw bezboznego szalenstwa, czyli wojen domowych, wraca w Woj-
nie domowej* (,,Farsaliach”) Lukana. Herskhowitz poswigcita temu tekstowi
wiele uwagi, starajac si¢ okresli¢ na jego przyktadzie cechy dystynktywne
»rzymskiego szalenstwa (furor Romanus)”. Jego zrodtem jest wedlug poety
zbrodnia Romulusa, ktora nazywa on ,,czynem szalonym (furoris tunc erat)*'.
Rozpoczynajac swoje rzady od bratobdjstwa, Romulus odcisnat pi¢tno na lo-
sach swoich nast¢gpcoOw. Lukan wypomina Juliuszowi Cezarowi, ze wojng z
Pompejuszem wszczat on owtadnigty tym samym szalenstwem??. Posadzenie
o szalencze zachowanie miato jednak wydzwigk zdecydowanie negatywny nie
tylko w poezji, do czego nawiazeg w dalszej czg$ci rozwazan.

Poza tekstami sensu stricto literackimi przewodnikiem po interpretacji
emocji w literaturze antyku sa rowniez pisma filozoficzne. Poczatki teore-
tycznej refleksji nad szalenstwem tradycja europejska zawdzigcza Platonowi.
Filozof ten zaproponowal w Faidrosie koncepcjg szalenstwa uzytecznego, co
mogto dziwi¢ wspotczesnych mu Atenczykow, wychowanych na poematach
Homerowych i sztukach wielkich tragikow?. Tymczasem Platonski Sokrates

17 Tamze, s. 247.

8 Zob. V. Panoussi, Greek Tragedy in Vergil’s ,,Aeneid”: Ritual, Empire and Intertext,
Cambridge University Press, Cambridge—New York 2009.

9 Wergiliusz, Eneida, piesn 1, w. 291-295, w: Virgile, L'Enéide louvaniste. Une nouvelle
traduction commentée par A.M. Boxus, J. Poucet, Bibliotheca Classica Selecta, http:/bes.fitr.ucl.
ac.be/Virg/V01-223-417. html.

20 Zob. Marek Anneusz L uk a n, Wojna domowa, thum. M. Brozek, Polska Akademia Umie-
jetnosci, Krakow 1994.

2 Lucan, Pharsalia, piesn 1, w. 95-97, w: The Civil War (Pharsalia) with an English transla-
tion by J.D. Duff, Loeb Classical Library, London 1928, s. §-10.

22 Por.L. Fratantuono, Madness Triumphant: A Reading of Lucan’s ,, Pharsalia”, Lexing-
ton Books, Lanham 2012, s. 6.

2 Por. ER. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, thum. J. Partyka, Homini, Krakéw 2001, s. 58.
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wyglasza prawdziwa pochwale pochodzacego od bogow szalenstwa (gr. ma-
nia), dzigki ktéremu cztowiek zyskuje zdolnos¢ przekraczania granic swoich
mozliwos$ci, 1 wyrdznia cztery jego rodzaje. Wszystkie one sa konsekwencja
dziatania bogdw, ale tylko dwa z nich maja charakter religijny w antycznym ro-
zumieniu tego pojecia, poniewaz wykazuja zwiazek z rytuatem. Sa to: mantyka,
czyli sztuka wieszczenia w wersji praktykowanej w Delfach, ktorej patronowat
Apollo, oraz szalenstwo inicjacyjne, za ktore odpowiadat Dionizos. Pozostate
dwa rodzaje szalefistwa ,,dobroczynnego” to szalenstwo poetyckie, inspirowane
przez muzy, oraz szalenstwo erotyczne, zsytane przez Erosa i Afrodyte*.
Rodzaj katalogu emocji przedstawit Arystoteles w Retoryce, w dlugim
wyktadzie o roli patosu w sztuce perswazji. ,,Pathos” (1. mn. ,,pathe”), poj¢cie
wazne zarowno dla jezyka filozoficznego, jak i tragicznego, ma znaczenie
szersze niz dzisiejszy termin ,,emocje”’, obejmuje bowiem rowniez emocje
skumulowane, czyli co$, co jezyk polski oddaje za pomoca stowa ,,namigtno-
$ci”. U Arystotelesa sg to: gniew, zadowolenie, wstyd, zazdros¢ i oburzenie,
strach, wdzieczno$¢, mito$¢, nienawisc i litos¢?. Podobny zestaw znajdziemy
w pismach Cycerona. W dialogu O mowcy stwierdza on na przyktad, ze méwca
powinien wzbudza¢ w stuchaczu mitos$¢, nienawis¢, gniew, zazdro$¢, wspot-
czucie, nadzieje, rado$¢, strach i smutek?s. W Rozmowach tuskulanskich z kolei
jeden z dyskutantéw rozwija watek ,,niepokojow duszy”, do ktérych zalicza
obawg, zadze 1 gniew. ,, Te stany duszy bowiem sa mniej wigcej tym, co Grecy
nazywaja «pathey, ja za§ mogtem nazwac je chorobami («morbos») i bytoby
to dostlowne ttumaczenie, ale nie godzitoby si¢ z naszym zwyczajem. Wszyst-
kie bowiem poruszenia duszy, ktore nie podporzadkowuja si¢ rozumowi, jak
lito$¢, zazdros¢, niepohamowana rados¢, zwlaszcza wesotos¢, Grecy nazywaja
chorobami; ja natomiast [...] nazwg te poruszenia pobudzonej duszy niepoko-
jami («perturbationes»)”?’. Dywagacje Cycerona o emocjach prowadzone sa
z pozycji stoickich, stad rezerwa wobec niektorych definicji greckich?, ale

2 Zob. Platon, Faidros, 265 B-C, thum. L. Regner, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2004, s. 57.

3 Por. Arystoteles, Retoryka, 1378 a-1388 a, thum. H. Podbielski, w: tenze, Dziela wszyst-
kie, t. 6, ,, Polityka”. ,,Ekonomika”. , Retoryka”, , Retoryka dla Aleksandra”. ,, Poetyka”. ,, Zacheta
do filozofii”. ,, Ustroj polityczny Aten”. ,, List do Aleksandra Wielkiego”. ,, Testament”’, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2001; K on s t an, dz. cyt., 34.

% Por. Marek Tulliusz Cy ceron, O mowcy, 2, 206, thum. B. Awianowicz, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2010, s. 395

2" T e n z e, Rozmowy tuskulanskie, ks. 111, 4, 7: thum. J. Smigaj, w: tenze, ,, Rozmowy tu-
skulanskie”. ,,0 starosci”. ,,O przyjazni”. , O wrozbiarstwie”, thum. J. Smigaj, Z. Czerniakowa,
W. Kornatowski, PWN, Warszawa 2010, s. 96.

2 Na temat stoickich koncepcji emocji zob. M.R. Grav er, Stoicism and Emotion, The Uni-
versity of Chicago Press, Chicago 2007.
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mozna wskazac jeszcze inny jej powod — emocje w kulturze rzymskiej podle-
galy zdecydowanie wigkszym restrykcjom niz w kulturze greckie;j.

Rzym istniat i odnosit sukcesy dzigki opiece bogow i zachowywaniu mos
maiorum, czyli obyczaju przodkow. Pod tym pojeciem kryty si¢ normy etyczne
1 wzory postgpowania, ktore obowiazywaty rzymska arystokracje. Obyczaj
przodkow stanowit nie tylko instrument kontroli spolecznej, lecz legitymizo-
wat wladzg nobilitas. Wyobrazenie dobrego Rzymianina skomponowane byto
z szeregu wartosci, wsrod ktorych poczesne miejsce zajmowaty samokontrola
1 umiejgtnos¢ powsciagania namigtnosci. Nieuzasadnione obyczajem zacho-
wania emocjonalne w sferze publicznej napi¢tnowano, dlatego tez tak chetnie
oskarzano o nie przeciwnikow politycznych.

SZALENSTWO W , RELIGII ROZSADKU”?

Zardwno religia rzymska, jak 1 religia grecka byty religiami rytualistycz-
nymi, w ktérych miarg poboznosci stanowilo wypehianie praktyk kultowych.
Istniaty tez miedzy nimi istotne réznice, ale w niewielkim stopniu miaty one
charakter strukturalny, wynikaty bowiem przede wszystkim z odmiennos$ci
spoteczno-politycznych ram, w ktorych zyli Grecy 1 Rzymianie, czy tez szerzej
— z r6znic kulturowych. W dyskusji nad tymi odmienno$ciami niebagatelne
znaczenie ma problem emocji w obrzgdach religijnych, ktérego egzemplifika-
cja sa perypetie wyznawcow Dionizosa.

Okreslenie ,,religia rzymska”, mimo ze jest powszechnie stosowane, od
dawna stwarza liczne problemy interpretacyjne, ktore dla jasnosci rozwazan
zawartych w dalszej czg$ci artykulu wymagaja pewnego komentarza.

Pierwszy problem zwiazany jest z pytaniem o definicjg religii rzymskie;.
W apogeum swego rozwoju Imperium Romanum rozciagato si¢ od Gibraltaru
po Eufrat i obejmowato zréznicowane kulturowo i etnicznie tereny, na ktérych
kazda z zamieszkujacych je nacji czcita swoje wtasne bostwa, miata swoje ob-
rzedy 1 odrgbna od innych tradycje religijna (chociazby celtycka czy egipska).
W tej sytuacji, dla uniknigcia nieporozumien, w literaturze przedmiotu przyjg-
to sig religia rzymska nazywac¢ wyobrazenia o bogach, rytuaty oraz instytucje,
ktore dotyczyly civitas Romana, czyli wspolnoty rzymskich obywateli.

W starozytnos$ci grecko-rzymskiej religia miata charakter funkcjonalny —
kazdemu bostwu przypisywano konkretny sposob dziatania, a takze konkretna
sfere, w ktorej dzialanie to si¢ przejawiato. Rzymianie przez cata swoja historig
przyjmowali nowe bostwa o roznej proweniencji, co oczywiscie laczylo sig
z adaptowaniem nowych rytuatow, ale w przypadku tradycji religii greckiej
sytuacja byla nieco bardziej skomplikowana. Rzymianie nigdy nie poddali si¢
kulturowej kolonizacji ze strony Grekéw, a rzymskie bostwa nie byty kopiami
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bostw greckich, ktore obdarzono po prostu tacinskimi imionami. Zabawy po-
etow w uktadanie tacinskiej dwunastki bogéw olimpijskich i przypisywanie
im r6znych koligacji rodzinnych na wzor mitow greckich to kwestia literaturo-
znawcza, niemajaca faktycznego zwiazku z religia. Imiona bostw byty bowiem
abstrakcjami wykreowanymi przez mitologig, a ich zmiana nie pociagala za
soba zmian w kulcie. Bostwa w politeizmie grecko-rzymskim miaty charakter
funkcjonalny i stad wrazenie ich nadmiaru, spotegowane duza liczbg epitetow
kultowych, ktére byty faktycznym znakiem rozpoznawczym bostwa.

Drugi problem dotyczy pojmowania samego terminu ,,religia”. W kulturze
europejskiej odnosi si¢ on przede wszystkim do tradycji chrzescijanskiej, co
W samo w sobie jest stwierdzeniem oczywistym, a nawet banalnym, nie zawsze
jednak zdajemy sobie spraweg z implikacji tego faktu dla dyskusji o doswiad-
czeniu religijnym politeizmu. Zrédtem nieporozumien jest ksztattujace sig
od konca osiemnastego wieku przekonanie, ze religia ma zawsze charakter
duchowy, emocjonalny i indywidualny oraz — jak twierdzit Friedrich Schleier-
macher — cechuje si¢ intuicyjnym uczuciem zaleznosci od Boga®. Religia
,wewngetrzna” uzyskala tym samym prymat nad zewngtrznymi formami re-
ligijnosci, czyli rytualem. Tego typu wyobrazenie o religii przez dlugi czas
uznawane byto za uniwersalne i wywarto trudny do przecenienia wplyw na
rozwoj studiow religioznawczych.

W kontek$cie rozwazan o religii rzymskiej trzeba jeszcze wspomniec
o spusciznie dziewigtnastego wieku, a mianowicie o tendencji do przeciw-
stawiania religii rzymskiej 1 greckiej oraz o przekonaniu, ze sa one z ducha
odmienne. W opinii tej pobrzmiewaja echa pogladu, ze religia grecka byta re-
ligia pigkna, rzymska zas$ religia rozsadku, pogladu wyrazonego przez Georga
W.F. Hegla w Wyktadach z filozofii religii, a przejgtego przez opiniotwor-
czych przedstawicieli niemieckiej filologii klasycznej*’. Teza ta miata zna-
czacy wptyw na uprzywilejowanie studiow hellenskich i postrzeganie kultury
rzymskiej jako wtornej wobec greckiej. ,,Ofiarg” takich koncepcji stata si¢
religia rzymska, ktora przez znaczna cz¢$¢ dwudziestego wieku redukowano
do skostniatych form rytualnych?!. Franz Cumont pisal, ze nigdy nie istniata
religia az tak zimna, jak ta, ktora praktykowali Rzymianie u schytku republiki.

» Zob.ED.E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztalconych sposrdd tych, ktorzy
niq gardzq, thum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1995.

% Por. GW.F. He gel, Wyklady z filozofii religii, t. 2, thum. $.F. Nowicki, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 2007, s. 99-161, 162-194.

31 Zob.J. Scheid, La Religion romaine a la fin de la République et au début de I'Empire. Un
probléeme généralement mal posé, w: Die spdte romische Republik. La fin de la République romaine.
Un débat franco-allemand d’histoire et d’historiographie, red. H. Bruhns, J.M. David, W. Nippel,
Ecole frangaise de Rome, Roma 1997, s. 127-139.
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Jego zdaniem odpowiedzia na emocjonalng pustkg rzymskich wierzen byt
wschodni mistycyzm i chrzescijanski monoteizm*.

Wznowienie dyskusji o roli rytuatu w religii antycznej nastapito pod ko-
niec lat sze$¢dziesiatych dwudziestego wieku, co z czasem doprowadzito do
przewartosciowania wielu sadow na temat religii rzymskiej. Wielu badaczy
skoncentrowato si¢ na uzasadnieniu tezy, ze pozbawiony dogmatow rytualizm
nie byt ani pusta forma, ani przejawem dekadencji®’.

Z powyzszych uwag wynika, ze temat uczu¢ i emocji towarzyszyt deba-
tom o religii antycznej, by tak rzec, od zawsze. Najscislej jednak wiaze si¢
on z dyskusjami o kulcie Dionizosa i antycznym menadyzmie. Od czasow
Nietzschego panuje zgoda co do faktu, ze dionizyzm odwolywat si¢ do szcze-
gblnego rodzaju do$wiadczenia religijnego. Zainteresowanie budzit przede
wszystkim misteryjny charakter kultu 1 dziwny stan szalenstwa, w jaki po-
padali wyznawcy, a czgSciej wyznawczynie tego boga. Jean-Pierre Vernant
pisal o kulcie Dionizosa, ze kwestionowal on porzadek tradycyjnych wie-
rzen: ,,Rozsadza go, ujawniajac swoja obecno$cia inny aspekt sacrum, ktore
nie jest juz regularne, state i okreslone, lecz dziwne, nieuchwytne i zbijajace
z tropu”*. Charakterystyka ta oddaje dosy¢ szeroko rozpowszechniona w lite-
raturze wspotczesnej postawe wobec kultu dionizyjskiego i thumaczy atrakcyj-
no$¢ zwigzanej z nim problematyki. Lektura prac poswigconych Dionizosowi
sugeruje dostepnos¢ bogatej bazy zrodlowej, ale obfitos¢ ta jest tylko pozorna,
przynajmniej z punktu widzenia historyka religii antycznej. O ile dos¢ tatwo
jest pisac o literackim obrazie Dionizosa, o tyle niezwykle trudno przedstawic¢
praktyki kultowe spelniane w pewnej konkretnej rzeczywistosci historycz-
nej. Liczne epitety kultowe dowodza, ze nigdy nie byto jakiegos ,,jednego
Dionizosa”, ktéremu przypisywano by wszystkie funkcje, na ktore wskazu-
ja zrodta literackie. Trudno w tym miejscu nie wspomnie¢ o przedstawionej
w ,,.Bachantkach” sugestywnej wizji Eurypidesa, majacej nadal ogromny
wplyw na wyobrazenia szatlu, w jaki popadaty czcicielki Dionizosa. Przyktad
Penteusa $wiadczy, ze rownie silnie oddzialywal boég na mezczyzn. Erwin
Rohde wprowadzit przed laty do obiegu naukowego koncepcje ,,thiasos” jako
procesji kultowej, odwzorowujacej znany z mitéw orszak towarzyszacy bogu

2 Por. F. Cumont, Les Religions orientales dans le paganisme romain, Librairie orientaliste
Paul Geuthner, Paris 1929, s. 25.

¥ Zob.J. Bremm er, Religion, Ritual and the Opposition Sacred vs. Profane, w: Ansichten
griechischer Rituale. Geburtstags-Symposium fiir Walter Burkert, red. F. Graf, Teubner, Stuttgart—
Leipzig 1998, s. 9-33; por. R. Parker, On Greek Religion, Cornell University Press, Ithaca, New
York, 2011, s. 1-63; zob. tez: J. Scheid, Quand faire, c’est croire. Les rites sacrificiels des Romains,
Aubier, Paris 2005; ten z e, Les dieux, ['Etat et ’individu: Réflexions sur la religion civique a Rome,
Editions du Seuil, Paris 2013.

3 JP. Vernant, Mitireligia w Grecji starozytnej, thum. K. Sroda, Aletheia, Warsza-
wa 1998, s. 87n.
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w jego wedrowkach po swiecie®®. Od tego czasu dyskusja wokot pytania, czym
byty zwiazki kultowe Dionizosa, toczy si¢ nieustannie i zapewne wiele jeszcze
na ten temat zostanie napisane.

Rzymianie znali Eurypidesa i $lady tej lektury sa w literaturze tacinskiej
bardzo wyrazne. Obecne sa takze w Eneidzie, o czym przekonuje interesujaca
analiza dokonana przez Fiachr¢ Mac Goéraina*®. Krolowa Amata, uciekajac
w gory, by nie dopusci¢ do oddania Lawinii Eneaszowi, zachowuje si¢ jak
owladnigta dionizyjskim szatem (fac. simulatio numine Bacchi)?’.

Czym byt jednak ,,dionizyjski szal” w Rzymie? Jezeli pomina¢ ewidentnie
fikcyjne kreacje, jakie mozna znalez¢ w literaturze, to pozostaja dwa epizody
zrelacjonowane przez rzymskich historykéw Liwiusza i1 Tacyta. Pierwszy to
oczywiscie stawna, analizowana od ponad stu lat w dziesiatkach publikacji
tak zwana afera bakchanaliéw z 186 roku p.n.e.*. Obszerna relacja Liwiusza
o spisku przeciwko republice rzymskiej, jego wykryciu i krwawych reperku-
sjach, zawiera jedynie krotki opis, ktéry mozna powiaza¢ z postawionym wy-
zej pytaniem. ,,Mgzczyzni, jakby szatem tknigci (uelut mente capta), wpadaja
W nastrdj wieszczy wsrod opetanczych konwulsji ciata, mezatki (matronae)
w stroju bakchantek, z rozpuszczonymi wlosami, pedza z ptonacymi pochod-
niami nad Tyber, zanurzaja pochodnie w wodzie, po czym — poniewaz te sa
nasycone naturalng siarka i wapnem — wydobywaja je z wody nadal z Zzywym
ptomieniem™’. Tytutem wyjasnienia dodam, Ze na poczatku drugiego wieku
przed nasza era Dionizos nie byt w Rzymie bostwem oficjalnym, a obrzgdow
ku jego czci nie sankcjonowat autorytet panstwa. Oznacza to wigc, ze Li-
wiusz opisuje prywatne rytuaty spetniane poza publicznymi miejscami kultu i
wzbudzajace niepokdj wtadz. Stowo ,,matrona”, ktorym postuguje si¢ rzymski
autor, a ktore w polskim przektadzie oddane zostato jako ,,mgzatki”, nie jest
pojeciem neutralnym. ,,Matrona” to nie jest jakakolwiek mezatka, ale Zona
rzymskiego obywatela, od ktorej wymagano przestrzegania surowych norm
obyczajowych, poniewaz jej reputacja stanowita gwarancjg legalnosci dzieci
urodzonych w matzenstwie. Z catosci relacji Liwiusza wyplywa wniosek, ze
udziat kobiet z rodzin arystokratycznych w bakchanaliach traktowany byt jako
szczegodlnie bulwersujacy.

% Zob.E.Rohde, Psyche. Kult duszy i wiara w niesmiertelno$c¢ u starozytnych Grekow, thum.
J. Korpanty, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007.

%6 Zob.F. Mac Gorain, Virgil’s Bacchus and the Roman Republic, w: Augustan Poetry and
the Roman Republic, red. D. Nelis, J. Farrell, Oxford University Press, Oxford 2013, s. 124-145.

Y Por. Wergiliusz, Eneida, piesh 7, w. 384, w: Virgile, L’Enéide louvaniste, http://bcs.
fitrucl.ac.be/Virg/V07-341-405.html.

3% Zob. D. M usiat, Dionizos w Rzymie, Towarzystwo Wydawnicze ,,Historia Iagellonica”,
Krakéw 2009, s. 163-222.

¥ T. Liwius z, Dzieje Rzymu od zalozenia miasta, ks. 39, 13, 12, thum. M. Brozek, Zaktad
Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1981, s. 274n.
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Drugi epizod bakchiczny przenosi nas do cesarskiego Rzymu. Tacyt
w Rocznikach® opisuje skandal, ktory doprowadzit do $mierci Walerii Mes-
saliny, trzeciej zony cesarza Klaudiusza. W tle tych wydarzen, podobnie jak
w relacji Liwiusza, rozgrywa sig¢ spisek — jak sadzit rzymski historyk i jak
uwaza pod jego wptywem wigkszos¢ wspotczesnych badaczy — skierowany
przeciwko cesarzowi. Wsrod wielu sytuacji, ktore wymknety sie spod kontroli,
jest ,,garden party”, zorganizowane zapewne w dawnych ogrodach Lukullusa
nalezacych do cesarzowej*'. Tacyt pisze, ze Messalina zainscenizowala wino-
branie. Zgodnie ze zwyczajem uruchomiono prasy do tloczenia wina, a kiedy
trunek powoli wypetniat kadzie, ,,kobiety przepasane skoérami podskakiwaty
przy tym, jak sktadajace ofiarg (sacrificantes) albo szalejace (insanientes) ba-
chantki”. Messalina uczestniczyta w zabawie ,,z rozpuszczonymi wlosami
1 potrzasajac tyrsem”, towarzyszyt jej przystrojony bluszczowymi gatazkami
kochanek. Oboje ,,mieli na nogach koturny, podrzucali gtowami, dookota za$
rozbrzmiewatly spro$ne pies$ni”.

Trudno nie zada¢ pytania, czy przedstawione wyzej opisy dotycza obrzedu
religijnego. W przypadku relacji Liwiusza przewaza raczej poglad, ze chodzi
o zachowania rytualne, ktore w Rzymie u progu drugiego wieku przed nasza
era byly jeszcze nowoscia. Rzymska arystokracja, z definicji stojaca na strazy
obyczaju przodkow, nie akceptowala w zyciu publicznym zachowan religijnych
destabilizujacych porzadek spoteczny. W Zrodlach zachowaty sig¢ informacje
o wielu innych nieprzyjaznych decyzjach wobec wyznawcow obcych kultow,
chociaz ze wzglgdu na skalg represji nieporownywalnych z dziataniami z roku
186. Pomocna w zrozumieniu tego specyficznego rysu rzymskiej kultury jest
mowa, ktora w przekazie Liwiusza wygtasza konsul Publius Postumius Albinus,
uzasadniajac konieczno$¢ ukarania bakchantow. Mowa jest oczywiscie kon-
strukcja retoryczna, co nie uniewaznia jednak zastosowanej w niej argumentacji.
W konkluzji konsul stwierdza, ze nie manic grozniejszego dlareligijnego porzad-
ku niz sktadanie ofiar bogom wedtug obcego rytuatu, narusza to bowiem uktad
z rodzimymi bostwami, od ktorych zalezy pomys$lnos¢é Rzymu*?. W tekscie
Liwiusza nie pojawia si¢ okreslenie ,,pax deorum”, ale takim terminem,
oznaczajacym ,,pokdj z bogami”, Rzymianie nazywali ten szczeg6lny rodzaj
relacji taczacej ich z nadprzyrodzonymi opiekunami, przede wszystkim z Jo-
wiszem.

0 Tacyt, Roczniki, ks. 11, rozdz. 1-2, 26-38, w: tenze, Dziela, t. 1, ttum. S. Hammer, Czytelnik,
Warszawa 1957, s. 300-302, 316-323.

4 Zob. G.G. Fagan, Messalina’s Folly, ,,;The Classical Quarterly” 52(2002) nr 2, s. 566-579;
KT.von Stackelberg, Performative Space and Garden Transgressions in Tacitus’ Death of
Messalina, ,,The American Journal of Philology” 130 (2009) nr 4(520), s. 595-624.

2 Por. Liwiusz,dz cyt, ks. 39, rozdz. 15-19, s. 276-281.
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Kiedy Messalina zagrata rolg bakchantki, Rzym byt juz innym miastem
niz w czasach konsula Postumiusa. Od afery bakchanaliéw mingto ponad
dwiescie lat. Wprawdzie Dionizos nadal nie mial nad Tybrem po$wigconej
sobie 1 konsekrowanej przez urzednikow $wiatyni ani tez $wiat celebrowanych
w przestrzeni publicznej, ale w zadnym wypadku nie byt w Rzymie obcym
przybyszem. Nalezata bowiem do niego prywatna sfera zycia prominentne;j
czesci mieszkancow stolicy cesarstwa. Grecki bog dostownie zawtadnat wy-
obrazniag Rzymian, a zwigzane z nim wyobrazenia ,,widnialy na mozaikach, na
malowidtach pokrywajacych $ciany w domach lub gospodach, na naczyniach
kuchennych, na wszelkiego rodzaju sprzgtach domowych, réwniez na sarko-
fagach™. Dionizyjska zabawa byta ulubiona rozrywka rzymskiej arystokra-
cji, ktora oddawata si¢ jej w zaciszu luksusowych willi. Czynit tak zapewne
réwniez Tacyt, ale jego stowa z Rocznikow $wiadcza, ze ,,szat bakchiczny”
nie zniknat z repertuaru stereotypowych oskarzen majacych na celu zdyskre-
dytowac¢ przeciwnikow. Rzymski historyk Messaliny nie lubil, podobnie jak
jej cesarskiego megza, ktérego uwazat za nieudacznika. Czy taka interpretacja
wyklucza religijny kontekst spotkania w ogrodach Messaliny? Autorzy star-
szych prac nie brali takiego rozwiazania pod uwagg, ale dzisiaj w §wietle tego,
co wiemy religijnosci antycznej, nie jest to niemozliwe.

% Historia zycia prywatnego, thum. K. Arustowicz, M. Rostworowska, red. P. Veyne, t. 1, Od
cesarstwa rzymskiego do roku tysiecznego, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1998,
s. 187.





