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CO MA HUMANITAS DO HUMANISTYKI?

Myslenie i mowienie to awers i rewers specyficznie ludzkiej aktywnosci, seman-
tyezny dualizm logosu kaze tqczyé racjonalnosc¢ z ekspresja, orientujqc paideie na
rozwijanie tej wlasnie wtadzy cztowieka. Klasyczna, grecko-rzymska humanizacja
jest wiec edukacjq w duzej mierze filozoficzno-sermocynalng, gdyz nie sposob
stowa odlqczy¢ od mysli. Stawanie si¢ bardziej czlowiekiem wymaga zanurzenia
sie w logosfere.

Wspolna etymologig, ktora wtraca oba terminy w podobna sie¢ skojarzen;
pewne tradycje klasyczno-renesansowe, ktore zadecydowaly o przejsciu od
ideatu etycznego 1 intelektualnego ku — stopniowej, co prawda — profesjona-
lizacji. To pewnie wszystko. Humanistyka poza tym, ze — jak powszechnie
wiadomo — jest rodzajem luksusu, fanaberii czy nawet forma kosztownego
eskapizmu w spoleczenstwie postindustrialnym, nie wpisuje si¢ w Swiadomosci
spotecznej w zaden wyzszy porzadek wartosci, nie ma nic wspolnego z ksztat-
towaniem cztowieczenstwa — bo tez nikt juz powaznie nie zaktada, ze domaga
si¢ ono jakiegokolwiek ksztaltowania. Biologicznie niedoroste osobniki mozna
w najlepszym razie poddac¢ procesowi certyfikacji, ktorej nastepujace po sobie
etapy dopuszczaja do kolejnych pozioméw udziatu w zyciu publicznym. Nie
kryje si¢ za tym idea stawania si¢ cztowiekiem, a jedynie potrzeba nabywania
1 potwierdzania takich czy innych spotecznie uzytecznych kompetencji.

Tymczasem u zrddet klasycznej mys$li europejskiej tkwi zatozenie, ze
cztowieczenstwo jest warto$cia raczej zadana niz zastana. ,,Humanitas”, nie-
zwykta kategoria etyczna, majaca korzenie zar6wno w greckiej filantropii, jak
i w paidei, stanowita postulat skierowany do — by tak rzec — kandydata na czto-
wieka, tego, ktory gotéw byltby podja¢ wyzwanie wewngtrznej transformacji,
transcendowania zwierzgcej natury'. W tym trudnym procesie przychodzi mu

' Zob. W. P aw lak, Z dziejow pojecia humanitas (do XVII wieku), w: Humanitas. Projekty
antropologii humanistycznej, cz. 1, Paradygmaty — tradycje — profile historyczne, red. A. Nowic-
ka-Jezowa, Neriton, Warszawa 2009, s. 165-204. Nie miejsce tu na przeglad ogromne;j literatury
przedmiotu dotyczacej kategorii humanitas (paidei), tym bardziej ze odpowiednie zestawienia bi-
bliograficzne, najnowszy stan badan i oryginalne ujgcia interpretacyjne znajdzie czytelnik w mo-
numentalnej, dwunastotomowej serii Humanizm: Idee, nurty, paradygmaty w kulturze polskiej
pod redakcja Aliny Nowickiej-Jezowej (Neriton, Warszawa 2009-2011). Warto jednak podkresli¢
nieprzemijajaca wartos¢ klasycznej monografii Wernera Jaegera (zob. W. J a e g e r, Paideia. For-
mowanie czlowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek, Fundacja Aletheia, Warszawa 2001),
ktora ukierunkowata poglady wielu pokolen badaczy.
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nasladowa¢ wspanialomy$lna filantropig¢ bogoéw, odczytywac i1 aktualizowaé
utajony w nim potencjal intelektualny, by stac si¢ naprawdg soba, czyli wtasnie
czlowiekiem. Oczywiscie, spotecznie akceptowany proces humanizacji musi
by¢ zorientowany na jakis ideat cztowieka, co do ktdrego wszyscy si¢ zgadzaja.
Platon, Arystoteles i stoicy podkreslali wigc rozumnos¢ zespolona ze zdolno$cia
mowy (istoty rozumne to logon echon) czy moze raczej znajdujaca w niej wy-
raz. Myslenie i mowienie to awers i rewers specyficznie ludzkiej aktywnosci,
semantyczny dualizm logosu kaze taczy¢ racjonalno$¢ z ekspresja, orientujac
paideig na rozwijanie tej wlasnie wtadzy cztowieka®. Klasyczna, grecko-rzymska
humanizacja jest wigc edukacja w duzej mierze filozoficzno-sermocynalna, gdyz
nie sposob stowa odtaczy¢ od mysli. Stawanie si¢ bardziej cztowiekiem wymaga
zanurzenia si¢ w logosferg i aktualizowania dzigki niej potencjatu kognitywnego
(imoralnego), jezykowo-racjonalnego strukturyzowania doswiadczen, ktore staja
si¢ naszym udziatem. Otwiera ona (o czym przekonani byli zarowno Platon, jak
1 Cyceron — mimo wszelkich roznic migdzy grecka paideia a rzymska humanitas)?
istoty biologiczne na rzeczywisto$¢, ktorej biologia nie ttumaczy, funduje wlasci-
we czlowieczenstwo jako sfer¢ wartosci intelektualno-moralnych niedostgpnych
innym stworzeniom zywym. Zwlaszcza w mysli Cycerona silnie akcentowane
jest ,,ucztowieczajace” dziatanie poezji i — szerzej — retoryki, z pewnym umniej-
szeniem (w pordéwnaniu do tradycji greckiej) roli filozofii. Studia humanitatis
ac litterarum bowiem, jak pisal Arpinata w Mowie w obronie poety Archiasza,
,,w mtodosci wychowuja, na staro$¢ daja wytchnienie, w powodzeniu podno-
sza, w przeciwienstwach stanowia ucieczke i pociechg, w domu zabawiaja, poza
domem nie staja na zawadzie, towarzysza nam w nocy, w podrozy, na wsi™. T¢
wiasnie oracjg odkryt w roku 1333 w Li¢ge Petrarka, dzigki ktoremu stata si¢ ona
jednym z najwazniejszych tekstow renesansowego humanizmu.

Artes liberales pozwalaja wydoby¢ i rozwina¢ potencjat intelektualny i mo-
ralny czlowieka wolnego (stad ich nazwa). Edukacja jest zatem forma autokreacji
1 wlasciwej humanizacji, cho¢ wolno$¢ w pojeciu Cycerona to przede wszystkim
polityczno-spoleczna wolno$¢ obywatela republiki rzymskiej. W Nocach at-
tyckich (X111, 17) Aulus Gelliusz bedzie juz wprost mowit o humanitas nie tyle
jako o ekwiwalencie, ile konsekwencji paidei opartej na sermocynalnych w swej
istocie bonis artibus, ktorych studiowanie sprawia, ze ich adepci stajq si¢ huma-
nissimi’. Humanizujaca moc obcowania ze sztukami wyzwolonymi, zanurzenia

2 Por. K. N arec ki, Logos we wezesnej mysli greckiej. Studium semantyczno-filozoficzne,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s. 5.

3 Zob.J. D oman s ki, Paideia Platona i humanitas Cycerona, w: Humanitas. Projekty an-
tropologii humanistycznej, cz. 1, s. 137-164.

* Cyceron, Mowaw obronie poety Archiasza, ttum. D. Turkowska, w: tenze, Mowy wybrane,
thum. i oprac. J. Krukéwna, D. Turkowska, S. Kotodziejezyk, Czytelnik, Warszawa 1960, s. 124.

> Por. Domanski,dz cyt., s. 151n.
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si¢ w przestrzeni stowa, wynika z jednej strony z ich — by tak rzec — nasycenia
aksjologicznego, co autorzy dawnych wiekow czgsto podkreslaja, piszac o obec-
nych w literaturze przyktadach cnotliwych czynow i owocach mysli stawnych
medrcow. Z drugiej strony, stowo nadaje strukturg intelektualng doswiadczanej
rzeczywistosci, czyni ja zarazem inteligibilna i komunikowalna.

Traktowanie sztuk sermocynalnych jako instrumentu wspierajacego ,,stawa-
nie si¢ bardziej cztowiekiem”, wtasciwe kulturze klasycznej i $redniowiecznej,
zyskalo na znaczeniu dzigki nurtom renesansowego i w ogole wczesno-
nowozytnego humanizmu. Studia humanitatis, wyemancypowane ze Srednio-
wiecznego programu trivium i quadrivium, obejmujace gramatyke, retoryke,
poetyke, historig oraz filozofi¢ moralna, staty si¢ w duzej mierze samodzielna
przestrzenia edukacji. W pierwszej potowie pigtnastego wieku w zargonie stu-
denckim pojawia sig po raz pierwszy facinski termin ,,humanista” na okreslenie
wyktadowcy tychze dyscyplin. Renesansowy ,,humanizm” (nienazywany tak
az do poczatku dziewigtnastego wieku) rozwinal si¢ wigc jako program eduka-
cyjny, i jest niezwyktym paradoksem historii, Ze — nie bedac w zadnej mierze
nurtem filozoficznym ani ideologia polityczna czy religijna — oddziatat tak sil-
nie na kulturg i cywilizacjg europejska’. Czyzby bonae litterae, rekomendowane
przez ,,humanistow” jako przedmiot studidw, miaty w istocie tak wyjatkowe
znaczenie dla rozwoju cztowieka, jak byt o tym przekonany Cyceron?

Humanisci nie rewidowali tradycji arystotelesowsko-scholastycznej, nie
glosili antropocentryzmu, ateizmu czy ,,nowej filozofii” (co przypisywano
im jeszcze w dziewigtnastowiecznych interpretacjach nurtu); pozostawali bez
watpienia synami swojej epoki i dziedzicami kultury sredniowiecznej, w ktorej
znakomita wigkszo$¢ tekstow starozytnych — ponownie ,,odkrywana” przez
humanistéw — byta znana i otaczana szczera admiracja. A jednak potraktowane
z wigksza niz w wiekach poprzednich uwaga i wyraznie zautonomizowane
studia humanitatis mialy pewne implikacje polityczne i filozoficzne. Oczy-
wisty dla Rzymian, a mato atrakcyjny dla wiekdéw $rednich zwiazek migdzy
edukacja humanistyczng — dajaca mlodziezy rzymskiej narzedzia retorycz-
ne, wiedze¢ o historii i polityce, ale tez $wiadomo$¢ moralnych zobowiazan
wobec spoteczenstwa — a praktyka zycia spotecznego zyskat na znaczeniu
w miastach wloskich, w ktérych odrodzit si¢ ideat obywatelskiej partycypacji
w rzadach, a pragmatyczni i trzezwi Medyceusze stali si¢ najwazniejszymi

¢ Najbardziej wplywowa obecnie wizj¢ humanizmu jako programu edukacyjnego, niesprzecz-
nego z tradycja $redniowieczng i bedacego w istocie faza rozwoju zachodniej tradycji retorycznej,
przedstawil w swoich pracach Paul Oskar Kristeller. Zob. np. P.O. Kristeller, The Classics and
Renaissance Thought, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1955; t e n z e, Ren-
aissance Thought and Its Sources, Columbia University Press, New York 1979. W jezyku polskim
zob. tenze, Humanizm i filozofia. Cztery studia, ttum. G. Btachowicz, L. Szczucki, M. Szymanski,
Instytut Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1985.
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mecenasami humanizmu, dostrzegajac w nim instrument sprawowania i utrzy-
mania wladzy’. Wczesnonowozytny republikanizm we wszystkich kulturo-
wych wersjach europejskich, pdzniej za$ potnocnoamerykanskich, uczynit
swym zapleczem wtasnie humanistyczne kompetencje obywateli aspirujacych
do udzialu w rzadach. To bardzo praktyczna i $cisle polityczna konsekwencja
klasyczno-renesansowego programu edukacyjnego, z ktorym bezposrednio
wiaza si¢ narodziny nowozytnych demokracji. Miat on tez wielkie znaczenie
dla Rzeczypospolitej polsko-litewskiej, rozwijajacej si¢ od potowy pigtnastego
wieku jako monarchia mixta z umacniajacym si¢ coraz bardziej komponentem
republiki szlacheckiej, w ktorej umiejetnos¢ negocjowania, perswadowania,
pozyskiwania zwolennikow dla wiasnych koncepcji politycznych czy cho¢by
tylko interesow okazywata si¢ podstawowym narzgdziem sprawowania wladzy,
a edukacja retoryczna, jaka zapewniaty kolegia jezuickie, przygotowywata mto-
dziez szlachecka do tak wiasnie pojetego uczestnictwa w zyciu publicznyms®,

Studia humanitatis miaty tez jednak implikacje filozoficzne, przesuwajac
akcenty, zmieniajac postawy i ostatecznie modyfikujac paradygmat poznawczy
odziedziczony po scholastyce. Pewnos¢ uzyskiwana na drodze dialektyczne-
go dowodzenia w praktyce zycia spotecznego 1 politycznego okazywata si¢
iluzja, ustgpujac miejsca kalkulacjom odwotujacym sig raczej do prawdopo-
dobienstwa, tak waznego dla retoryki cyceronskiej’. Najwazniejsza bowiem
w tym zmiennym i stabo czytelnym kontekscie jest sztuka wyborow — moralnie
stusznych, mozliwie najbardziej efektywnych, zawsze jednak obarczonych
ryzykiem btedu, nieopartych wtasciwie nigdy na niepodwazalnych przestan-
kach. Jak pisze Charles Nauert: ,,Co ludziom wspotczesnym trudno pojac,
a co wydaje si¢ oczywiste dla Wtochéw okresu renesansu, to fakt, ze edu-
kacja w zakresie przedmiotow humanistycznych jawita si¢ jako praktyczna,
podczas gdy ta w zakresie logiki i nauk przyrodniczych, a wigc przedmiotow
dominujacych w §redniowiecznym curriculum sztuk wyzwolonych, wydawata
sig zywi¢ jatowa debate dotyczaca czysto spekulatywnych zagadnien, ktore
byty bezuzyteczne w realnym zyciu. Przede wszystkim bowiem uzyteczna
okazywala si¢ nie wiedza o faktach z dziedziny natury (nawet jesli byly one
prawdziwe), ale dokonywanie madrych wyboréw moralnych”!’.

" Por. Ch. N auert, Humanism and the Culture of Renaissance Europe, Cambridge University
Press, Cambridge 2006, s. 13n.

8 Zob. A.Mac zak, Przestrzen wladzy, w: Cywilizacja europejska. Wyktady i eseje, red. M. Koz-
minski, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005, s. 203-220.

® Por.Nauert,dz. cyt.,s. 13n. Por. tez: G. R e m e r, Humanism and the Rhetoric of Toleration,
The Pennsylvania State University Press, University Park 1996, s. 23-25.

" Nauert, dz. cyt.,, s. 15 (jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentéw obcojezycz-
nych - M.H.L).
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Swoisty praktycyzm i towarzyszace mu przekonanie, ze uzyskanie pew-
nosci co do prawd jest na ogot trudno osiagalne (a moze nawet nieosiagalne),
prawdziwe za$ cele nie maja charakteru poznawczego, lecz etyczny — to byty
zatozenia, ktore animowaly nowe postawy 1 zarazem nurty intelektualne. Juz
Coluccio Salutati powie, ze Boga trzeba nie tyle poznaé (bo to i tak niemoz-
liwe), ile mitlowac!!, a poéttora wieku pozniej Erazm z Rotterdamu napisze
w liscie do Jana Carondeleta: ,,Nie zostaniecie potgpieni, jesli nie bedziecie
wiedzieli, czy Duch pochodzi od Ojca i Syna wedle jednej czy podwdjnej
zasady, ale nie ujdziecie zguby, jesli na czas nie zatroszczycie si¢ o to, by
mie¢ owoce Ducha, ktérymi sa mito$¢, rados¢, pokoj, cierpliwos¢, tagodnose,
dobro¢, wyrozumiato$¢, uprzejmos¢, wiernos¢, skromnosé, powsciagliwose,
czystos¢. [...] Istota naszej religii jest pokoj i zgoda. To z trudem tylko uda
si¢ zachowac, jesli nie bedziemy definiowac jak najmniejszej liczby [prawd
— M.H.L] i nie pozostawimy wolnosci indywidualnego osadu w wielu kwe-
stiach”!?, Humanistyczna tolerancja miata zrodto w takim wiasnie, etyczno-
-praktycznym podej$ciu zarowno do problemow religijnych, jak 1 politycznych,
a takze w uznaniu bardzo ograniczonej poznawalnosci prawd. Uwielbienie dla
cyceronskiej humanitas torowato bowiem droge oddziatywaniu akademickie-
g0 sceptycyzmu, ktory sprzymierzal si¢ z inspiracjami wywiedzionymi z pism
Sekstusa Empiryka i dostarczat uzasadnien dla tak waznej dla humanistow
ars dubitandi’®. Chodzi tu przede wszystkim o znamienng dla sceptycyzmu
cyceronskiego retoryke deliberacyjna, argumentacj¢ in utramque partem, stu-
zaca edukacji humanistycznej i ksztattowaniu rozumu praktycznego'4. Forma-
cje humanistyczna naznaczyt mentalny nawyk systematycznego watpienia,
pewien stopien przekonania o wzglednosci rzeczy, co oczywiscie narazalo
humanistow na zarzuty za strony teologéw réznych wyznan, z drugiej jednak
strony stwarzato bardzo sprzyjajace warunki dla rozwoju nauk, zwlaszcza
przyrodniczych. Ostatecznie wigce filozoficzna implikacja humanizmu okazato
si¢ —jakze przeciez tworcze — odkrycie ograniczonosci ludzkiego umystu i po-
znania, ich uwiktania w tak wiele zmiennych, ze formutowanie jakichkolwiek
orzeczen (od czego w wielu wypadkach uchyli¢ si¢ jednak nie mozna) wymaga

" Por. tamze, s. 16.

2Desiderius Erasmus Roterodamus, Reverendissimo in Christo Patri ac Domino
D. loanni Carondileto, Archiepiscopo Panormitano, Aulae Cesareae apud Brabantos consiliario
summo Erasmus Roterodamus S.D., w: tenze, Opus epistolarum, red. P.S. Allen, H.M. Allen, H.-W.
Garrod, Oxford University Press, Oxford 1906, t. 5, s. 176.

13 Na temat roli sceptycyzmu w kulturze renesansowej pisali przede wszystkim Richard Popkin
i Gianni Paganini. Zob. R.H. P o p k i n, The History of Scepticism: From Savonarola to Bayle,
Oxford University Press, Oxford 2003; G. P a g a n i n i, Skepsis. Le débat des Modernes sur le
scepticisme: Montaigne, Le Vayer, Campanella, Hobbes, Descartes, Bayle, Vrin, Paris 2008.

4 Por. R e m e r, dz. cyt., s. 25n., 38; V. K a h n, Rhetoric, Prudence, and Skepticism in the
Renaissance, Cornell University Press, Ithaca 1985, s. 29-54.
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najwyzszej ostroznosci i gotowosci do ciagltej weryfikacji wiasnych sadow.
Nastgpstwem humanizmu byto takze odkrycie konieczno$ci uwzgl¢dniania
zmiennego kontekstu w prawidtowej interpretacji tekstow i zdarzen. By raz
jeszcze zacytowac Charlesa Nauerta, ktéremu ten szkic tak wiele zawdziecza:
»Poezja byla rzeczywiscie bardziej praktyczna niz fizyka, a fakt, ze brzmi
to obco w uszach ludzi nowoczesnych, nie wynika jedynie z tego, ze mamy
lepsze rozumienie fizyki. Odzwierciedla raczej duchowe, etyczne i spoleczne
ubo6stwo wspotczesnego Swiata”!s.

Wcezesnonowozytne studia humanitatis mato przypominaly nawet najlep-
sze wspotczesne humanistyczne curricula. Stowo nie byto badanym przedmio-
tem ani celem studiowania. Uzywane, interioryzowane, przezywane, miato si¢
stawac sktadnikiem osobistego doswiadczenia, dopetniac i przeksztatca¢ sama
egzystencj¢ odbiorcy. Do polowy wieku osiemnastego w kulturze europejskie;j
modelem zalecanym w parenezie czytelniczej jest lektura intensywna (cho¢
oczywiscie nie brak przyktadow czytelnikéw ekstensywnych, ,,pozeraczy ksia-
zek”), stawiajaca raczej na glgbig przyswojenia sobie stosunkowo niewielkiej
liczby dziet niz na mnogo$¢ przeczytanych tekstow!'¢. Ta intensywnos¢ urze-
czywistniata si¢ wielorako — w procedurach zapamigtywania, notowania i spo-
rzadzania ekscerptow, ale takze w czytaniu i przepisywaniu (niezaleznie od
mozliwosci druku). Dzieto zostawato nie tylko poznane, ale w pewien sposob
»zaanektowane”, wlaczone w porzadek egzystencji odbiorcy, ktory uzyczat
mu zarOwno swego czasu, jak i glosu, reki, pamigci i1 ktory najdostowniej
stawat si¢ uczniem auctorum, uobecnionych w jego czytelniczej konkretyzacji.
W skierowanym do Boccaccia drugim liscie z dwudziestej drugiej ksiggi Epi-
stolae familiares Petrarka tak pisat o ,,zawlaszczonych” w akcie intensywnej
lektury ksiazkach: ,,Staly sig¢ czg§cia mojego umyshu, tak ze gdybym nawet
przez cate zycie wigcej ich nie czytal, one same trzymaja si¢ korzeniami naj-
glebszej czgsci mojej duszy. Zapomng tymczasem autora, zwlaszcza ze przez
dhugie uzycie i ciagle posiadanie bede je uwazat jakby za wtasne, a osaczony
ich iloscia nie bedg pamigtat czyje sa ani ze sa cudze”'’. Model idealnej lek-
tury utrwalony tu przez ,,0jca humanizmu” byt nie tylko miara osobistych
praktyk czytelniczych, ale stawat sig¢ zrodlem twodrczosci, czgsto zakorzenio-
nej w procedurach pracowitego ekscerpowania czytanych tekstow, opartej na
klasycznym postulacie imitacji i zacierajacej granice mi¢dzy nasladowanym
wzorem a jego literackim ,,potomstwem”, traktujacej wreszcie dzieto cudze

5 Nauert,dz. cyt,s. 16.

16 Zob. W. P a w | a k, Humanisci i modele lektury, w: tenze, De eruditione comparanda in
humanioribus. Studia z dziejow erudycji humanistycznej w XVII wieku, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2012, s. 256-316.

" Cyt. za: P aw l ak, Humanisci i modele lektury, s. 301.



Co ma humanitas do humanistyki? 133

jako budulec wlasnego — dzieta i §wiata'®. W tym trybie obcowania z ksiggami
sa one w istocie uzytkowane i przetwarzane, w toku osobliwej konkwisty peka
granica migdzy przestrzenia autora a przestrzenia jego czytelnika. Przy takim
zespoleniu, tak glebokiej (przynajmniej na poziomie parenezy) aneksji Swiata
dzieta ,,oddaje” ono odbiorcy nie tylko swoje warto$ci poznawcze, ale tez
moralne i estetyczne, zostaje rozpoznane wiasnie jako locus aksjologiczne,
w ktérym dokonuje si¢ paideia.

Porzucenie tego trybu uzytkowania i ,,zawlaszczania” (wybranych) tekstow
na rzecz modelu lektury, w ktérym dzieto nie jest juz nauczycielem i1 nauka
w jednym, ale staje si¢ obiektem ogladu i badania, wyznacza kres oddziaty-
wania klasyczno-renesansowej humanitatis, ktora na przetomie osiemnastego
1 dziewigtnastego wieku, pod wptywem metodologicznie zdyscyplinowanych
nurtow neohumanizmu, pdzniej za$ pozytywizmu, ustgpuje miejsca humani-
styce w takiej mniej wigcej formie, jaka znamy dzisiaj'®, czyli w formie dys-
cypliny naukowej. Bonae litterae s nadal studiowane, nieraz ze znakomitymi
skutkami (poznawczymi), ale same juz nie ucza. Dzieta okazujq si¢ przedmio-
tami, jak martwe owady, i bada si¢ je ze skrupulatnos$cia, ktorej nie powstydzit-
by si¢ entomolog, z tym samym dazeniem do obiektywizmu i sprawdzalno$ci
wynikow. Jesli zachowuja integralno$¢ w odbiorze czytelniczym, to gtownie
dla potrzeb badawczych (nie zapomnieliSmy przeciez humanistycznego od-
krycia znaczeniotwoérczej roli kontekstu), ale nie maja juz — jesli mozna si¢
tak wyrazi¢ — gwarancji antropologicznej, nauczyciela, ktory stoi za nimi jako
ten, ktéry wprowadza w $wiat wartosci.

Ta scjentyfikacja i profesjonalizacja humanistyki byta pewnie nieunikniona,
a nie mozna zaprzeczy¢, ze zrodta takze tych procesdéw mozna wskaza¢ w pew-
nych nurtach i procedurach renesansowego humanizmu z jego filologiczna
pasja i dazeniem do uchwycenia autentycznej postaci tekstu czy jego praw-
dziwych (a wigc dajacych si¢ zweryfikowac 1 potwierdzi¢) sensow. To cenne
dziedzictwo, bo filologia jest bez watpienia najwazniejszym instrumentem
pozwalajacym nawigowa¢ wsrod zwielokrotniajacej si¢ z kazda chwila liczby
tekstow, dawnych i nowych, a sprawdzalnos¢ jej ustalen zapewnia jej elemen-
tarna wiarygodno$¢. Rozmaite inkarnacje humanistyki ,,woluntarystyczne;j”,
niemoderowanej wymogami logiki czy uznaniem roli kontekstu, traktujacej
dzieta jako swobodnie dryfujace w nieokreslonej przestrzeni kulturowej fak-
ty jezykowe czy artystyczne, ktore nasycajq si¢ znaczeniem tylko za sprawa

18 Zob. J. D om afis ki, Recepcja — imitacja — emulacja. Kilka uwag o tworczosci lacinskiej
humanistow jako wyrazie postawy uzytkowniczej wobec dziedzictwa antycznego, w: tenze, Philo-
logica, litteraria, humaniora. Studia i szkice z dziejow recepcji dziedzictwa antycznego, Instytut
Filologii Klasycznej UW, Warszawa 2009, s. 185-198.

¥ Por. t e n z e, Uzytkownicy i badacze dziedzictwa antycznego, czyli o réznicy miedzy huma-
nizmem [ humanistykq, w: tenze, Philologica, litteraria, humaniora, s. 51n.
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arbitralnej decyzji interpretatora, czgsto okazuja si¢ po prostu narcystyczne
i1—jak to z narcyzmem bywa — w koncu nudne. Nie podjetabym si¢ oceny, czy
dominuja one we wspotczesnym dyskursie, ani jakie sa rzeczywiste proporcje
migdzy refleksja ,,sprawdzalng” a ,,woluntarystyczna”, ale tez nie sadze, by
z czysto poznawczego punktu widzenia humanistyka miata si¢ znaczaco gorzej
(albo tez znaczaco lepiej) niz w wiekach poprzednich. Zmiana dotyczy przede
wszystkim spotecznego stosunku do logosfery, co rzecz jasna nie pozostaje
bez wptywu na samych humanistow, poniekad zawodowo odpowiedzialnych
za ten trudny depozyt. Ani tez bez ich udziatu.

Bonae litterae oraz zwiazane z nimi dyscypliny odnoszone sa dzi$ do
tych samych standardéw uzytecznosci, co nauki przyrodnicze i $ciste, gdyz
nie tylko nie wierzymy juz w ich moc ,,humanizujaca”, ale tez nie widzimy
nawet potrzeby podejmowania jakich$ szczegdlnych czynnosci i1 procedur,
ktore pomagatyby komukolwiek stawac si¢ bardziej cztowiekiem. Cyceronskie
»czlowieczenstwo kwalifikowane” okazuje si¢ pusta kategoria w egalitarnym
swiecie, w ktorym ewentualne rdznice sa jedynie wielorakos$cia, nie za$ r6zni-
cami stopnia. Trudno tez bytoby wskazac¢ jaki§ powszechnie akceptowany ideat
cztowieka. Jesli zatem nie ma do czego dazy¢, wystawiane przez Arpinatg jako
instrument samodoskonalenia sztuki sermocynalne musza by¢ bezuzyteczne,
a ich studium w najlepszym razie jest na wpot snobistycznym, na wpot anty-
kwarycznym trybutem sktadanym przez spoteczenstwo jakiemus wspomnieniu
dawnej tozsamosci. Ten trybut to wlasnie przestrzen sprofesjonalizowanego
dyskursu humanistycznego, ktory — z racji swej niskiej uzytecznosci — powi-
nien mie¢ (w przekonaniu wielu) ograniczony zakres. Nic dziwnego, ze szkol-
na tradycja nauczania literatury, jezyka czy historii, znajdujaca teoretyczne
uzasadnienie w klasyczno-renesansowym pojmowaniu ,,sztuk wyzwolonych”
1 ich funkcji, a jednoczes$nie §wiecaca odbitym §wiattem wspotczesnego juz,
biezacego akademickiego dyskursu humanistycznego, ujawnia wewngtrznga
sprzeczno$¢ i wzbudza sprzeciw.

Humanistyka, ksztatcenie humanistyczne maja sens spoteczny tylko w kon-
tekscie aksjologicznym. Uprzywilejowana funkcja bonarum artium w tradycji
edukacyjnej wynikata z tego, ze dzieta rozpoznawane byly jako szczegdlne
loci warto$ci 1 jako takie byty wykladane, przyswajane, absorbowane, wreszcie
jako takie mogty — przynajmniej czasem — mie¢ moc przemieniajaca i huma-
nizujaca. Nie czytamy juz literatury w ten sposob, nie studiujemy jej jako
glosu konfrontujacego nas z samymi soba. Badamy funkcjonowanie tradycji,
techniki narracji i struktury obrazowania. Nie chtoniemy poezji tak, Ze ,,trzyma
si¢ korzeniami najglebszych czgsci naszych dusz” (by znow sparafrazowac
przywotany wczesniej fragment listu Petrarki). By¢ moze z czasem bedzie-
my w stanie obmysli¢ jakie$ inne sposoby ,,stawania si¢ bardziej ludzmi”.
Cho¢ bardziej prawdopodobne jest jednak to, ze okaze sig, iz mimo wszystko
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racj¢ mieli starozytni 1 jesteSmy naprawdg logon echon, skazani na logos.
I ze to w stowie (w Stowie...) dopeknia sig¢ nasze cztowieczenstwo. Nie jest
pierwszorz¢gdnym problemem naszej cywilizacji ani merytoryczny poziom
sprofesjonalizowanej humanistyki, ani tez spoteczny stosunek do niej, ale jest
nim, jak sadzg, kurczenie si¢ logosfery stwarzajacej aksjologiczna przestrzen,
w ktorej przezywaliby$my scenariusze wlasnego losu i doswiadczali wlasnych
granic. Oraz wlasnej nieskonczonosci.



