Ethos 27(2014) nr 4(108) 137-157
DOI 10.12887/27-2014-4-108-10

Karolina RAKOWIECKA-ASGARI

WOKOL KOBIETY, HONORU I SEKSUALNOSCI
WE WSPOLCZESNYM IRANIE

Przyjmowane przez kobiete role spoleczne narazajq jq na zycie w nieustannym
leku przed utratq dobrego imienia. Wystepuje tutaj naktadanie sie dwdch porzqd-
kow: kobieta staje sie coraz bardziej niezalezna, studiuje czesto z dala od domu
rodzicow, mieszka i utrzymuje sie sama, ale gdyby nie udalo jej sie uchronic przed
utratq honoru, jej niezaleznos¢ okaze sie iluzoryczna. W swoich nowoczesnych
rolach jest ona dzialajqcq jednostka, natomiast wobec mezczyzny pozostaje tabula
rasa — polem przygotowanym dla jego dziatania.

Seksualnos¢ ludow Bliskiego Wschodu nie od dzi$ stanowi szczegdlnie
obfite zrédto stereotypow. Orientalistyczny obraz nienasyconych natoznic
czekajacych na kolejnych zdobywcoéw niczym dziewicze ziemie na skoloni-
zowanie' zostat zastapiony przez inny rownie silny stereotyp zakwefionych
kobiet poddanych wtadzy nieokrzesanych, brodatych me¢zczyzn. Szczeg6lnie
sugestywny obraz takiego seksualnego niewolnictwa w warunkach porewolu-
cyjnego Iranu odmalowata Betty Mahmoody w §wiatowym bestsellerze Tylko
razem z corkq?. W ksiazce tej opowiada, jak z chwila wyladowania na rodzin-
nej ziemi jej maz, zamerykanizowany, pogodny doktor Mahmoody, przeistacza
si¢ w zniewalajacego zong tyrana.

Te skrajne stereotypy odbijaja jak w krzywym zwierciadle dwie cechy
konstytutywne dla seksualnosci iranskiej, ktore wspotczesnemu cztowiekowi
Zachodu moga si¢ wydawac nie do pogodzenia. Afirmatywnemu stosunkowi
do seksu towarzyszy obawa, ze nieokietznany poped zaktoci porzadek spo-
teczny. W dzisiejszym Iranie te dwa prady $cieraja si¢ z modernistycznymi
koncepcjami seksualnosci, tworzac szereg rownolegtych dyskursow toczonych
zarowno w obrgbie rezimu, jak i w srodowiskach opozycyjnych. Widomym
wyrazem napig¢ na tym polu jest zaskakujaco zmienna ,,polityka seksualna”

1'Zob. I.C. S c hi ¢ k, Seksualnos¢ w Oriencie, thum. A. Gasior-Niemiec, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2012.

2 Ksiazka doczekata sig az dwoch polskich wydan. Zob. B.M ahmo o dy, Tylko razem z corka,
thum. M. Kwiatkowska, Tenten, Warszawa 1992; t a z, Tylko razem z cérkq, thtum. M. Streszewska,
Media Rodzina, Warszawa 2013.
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Islamskiej Republiki Iranu®. W ramach tej polityki wprowadzono obowiazek
edukacji seksualnej dla par i usankcjonowano procedury in vitro, ale zarazem
wyeliminowano z oficjalnego dyskursu homoseksualizm i zwiazki pozamat-
zenskie. Poddano takze szczeg6lnie wnikliwej kontroli seksualno$¢ kobieca,
nadajac jej range symbolicznego pola zmagan ideologicznych.

Niniejszy artykut stanowi czes$¢ szerszej koncepcji badawczej, analizujacej
rozne aspekty seksualnos$ci we wspotczesnym Iranie w szerokiej perspektywie
metodologicznej. We wczesniejszej publikacji opieratam si¢ na analizie kogni-
tywnej materialu etnograficznego, wykazujac trwatos¢ tradycyjnych metafor
strukturalnych i poje¢ dominujacych w dyskursie dotyczacym rol seksualnych
1 malzenstwa nawet wsrod niezaleznych, wyksztatconych mlodych kobiet’. Tutaj
chciatabym natomiast zapyta¢ o zrodta tej zachowawczej postawy, jej zaleznos¢ od
polityki seksualnej obecnego rezimu, tradycji bardzo silnie determinujacej iranska
koncepcjg¢ seksualnosci oraz zmieniajacych sig realiow zycia Iranczykow. Jak sig
wydaje, mamy tu do czynienia nie z prostym sporem migdzy tradycja a abstrak-
cyjna nowoczesnos$cia, wtadza a opozycja, lecz raczej z wielogtosem. Autorytety,
religijne czy $wieckie (wsrdd nich radykalne — zachowawcze i nowoczesne) wy-
znaczaja bieguny tego dyskursu, co wykazata w swoim studium Ziba Mir-Hos-
seini®. Miedzy owymi ekstremami dochodzi do ciagtej negocjacji granic pojec
1zachowan, w ktorej czgsto wazniejsza role odgrywaja tradycje lokalne, nierzadko
o korzeniach starszych niz islam, czy zgota nieortodoksyjne odczytania tej religii.
Takie ztoZone 1 ptynne wzorce kulturowe stanowia dla badacza wyzwanie meto-
dologiczne. W niniejszym artykule najwigkszy nacisk potozytam na analizg Zrodet
literackich i filmowych, uzupeliona o szerszy kontekst spoteczno-kulturowy.

Punktem wyjscia ponizszych rozwazan jest Foucaultowska koncepcja
seksualnos$ci. Nie twierdzg, ze mozna ja bez zastrzezen odnie$s¢ do warunkow
iranskich, wydaje si¢ ona jednak inspirujacym zrodiem aparatu badawczego.
W ramach studiow iranistycznych szeroka koncepcja metodologiczna Michela
Foucaulta znalazta r6zne zastosowania: Janet Afary skupita si¢ w swoich ba-
daniach przede wszystkim na restrykcyjnej polityce i specyficznym dyskursie
seksualnym republiki islamskiej, Afsaneh Najmabadi sugestywnie zanalizo-
wata modernizacyjne przemiany koncepcji seksualno$ci’, a Farzaneh Milani

3 Zob. J. A fary, Sexual Politics in Modern Iran, Cambridge University Press, Cam-
bridge 2009.

*Zob.K.Rakowiecka-Asgari, Malzeristwo oczami mlodych Iranek, ,,Pomoc Rozwo-
jowa” 2014, nr 1, s. 4-12.

5 Zob.Z.Mir-Hosseini,Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran,
Princeton University Press, Princeton 1999.

¢ Zob. A fary, dz. cyt. Zob. tez: t a z, The Sexual Economy of the Islamic Republic, ,,Iranian
Studies” 42(2009) nr 1, s. 5-26.

7 Zob. A.Najmab adi, Women with Moustaches and Men without Beards: Gender and Sexual
Anxieties of Iranian Modernity, University of California Press, Berkeley—Los Angeles—London 2005.
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pokazata, w jaki sposob patriarchat uprzedmiotawia kobiecos¢®. Brakuje na-
tomiast — z wyjatkiem badan stricte etnograficznych — studium mechanizmow
kontroli zinternalizowanych przez spoleczenstwo, owej wtadzy par excellence,
definiowanej przez Foucaulta jako zmienna gra stosunkow sity w zbiorowosci’.
W tych mechanizmach istotna rol¢ odgrywaja same kobiety jako strazniczki
tradycji. Zjawisko to, nie dos¢ obecne w literaturze przedmiotu, nie umkneto
natomiast uwadze iranskich tworcow. Czesto przedstawiane zarowno w litera-
turze pigknej, jak 1 w kinie, stanowi nierzadko o$ konstrukcyjna dzieta, a artysci
zmagaja si¢ z nim nie tylko na najprostszej ptaszczyznie fabularnej, ale takze
podejmuja proby dywagacji nad réznymi jego aspektami — psychologiczny-
mi 1 spotecznymi, czy symbolicznymi. Analiza tych wieloplaszczyznowych
zabiegoOw zapewnia zatem badaczowi material mowiacy inaczej — a czgsto
wigeej — o gltebokim kulturowym podtozu problemu niz teksty publicystyczne
czy religijne.

EROTYKA I EKONOMIA

Przyjrzyjmy si¢ zatem najwazniejszym aspektom kobiecej seksualnosci
w dzisiejszym Iranie. Michel Foucault charakteryzuje roznice migdzy trady-
cyjnymi sposobami odnoszenia si¢ do cielesno$ci na Wschodzie i na Zachodzie
za pomoca opozycji: wschodnia (i starozytna) ars erotica—wspotczesna scientia
sexualis, w pierwszej widzac sztuke wywodzaca si¢ z doswiadczenia przeka-
zywanego z mistrza na ucznia, w drugiej zas swoisty katalog wymuszonych
wyznan'®. Opozycja ta wprawdzie nie oddaje w pelni obecnej sytuacji, lecz
wiele mowi o tradycji muzutmanskiej, ktora w roznych aspektach przypomina
zachodnig tradycj¢ antyczna. Podobnie jak w Grecji, w islamie matzenstwo
stanowilo tylko szczegdlng forme relacji erotycznych, ktdra objgcie ochrong
prawna zawdzigczala swojej funkcji ekonomicznej'. Wtasnie z racji petnie-
nia takiej funkcji matzenstwo obwarowane byto najbardziej rygorystycznymi
przepisami dotyczacymi zdrady, zwtaszcza zdrady kobiecej, ktora mogta pro-
wadzi¢ do zaburzenia linii dziedziczenia. Tradycyjny model spoleczenstwa
perskiego Afsaneh Najmabadi nazywa homosocjalnym. W spoteczenstwie
takim zenska i mgska czgs$¢ populacji oddawaty si¢ swoim zajgciom, takze

8 Zob. F.Milan i, Words Not Swords: Iranian Women Writers and the Freedom of Movement,
Syracuse University Press, Syracuse, New York, 2011.

® Por. M. F o u c ault, Historia seksualnosci, t. 1, Wola wiedzy, ttum. B. Banasiak, K. Matu-
szewski, Czytelnik, Warszawa 1995, s. 83n.

10 Por. tamze, s. 56n.

I Por. t e n z e, Historia seksualnosci, t. 2, Uzytek z przyjemnosci, ttum. T. Komendant, s. 282n.
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rozrywce 1 fascynacjom erotycznym, w dwoch paralelnych przestrzeniach®.
Zony nie byly postrzegane jako partnerki w jakimkolwiek innym wymiarze niz
seksualny, a w przestrzeni meskiej kobiety zastgpowali czgsto mtodzi chtop-
cy (pers. amrad, gholam), stajac si¢ réwniez przedmiotem romantycznych
uczuc®.

Bliskos¢ fizyczna migdzy matzonkami afirmowana byta nie tylko ze wzgle-
dow prokreacyjnych, lecz — zanim zastapita ja w tej roli romantyczna mito$¢ —
miata stanowi¢ spoiwo zwiazku'¥, co mozna uzna¢ za przejaw pragmatycznego
stosunku 1slamu do seksualno$ci®.

Jak dowodzi Najmabadi, dopiero pod wptywem kontaktow z Zachodem —
obserwacji zachodniego zycia towarzyskiego, fascynacji postacia wyksztalco-
nej pani domu zdolnej uczestniczy¢ w salonowej konwersacji, a po trosze takze
z powodu pogardy okazywanej przez zachodnich gosci homoerotyzmowi — ten
dwudzielny model spoteczny uznano stopniowo za przejaw zacofania i prostac-
twa, wydobywajac kobiety zza zaston i przydajac matzenstwu walorow zwiaz-
ku romantycznego'®. Proces ten, rozpoczgty z koncem dziewigtnastego wieku,
uksztalttowat grupe wyksztatconej mtodziezy — ktdra do lat siedemdziesiatych
ubieglego wieku stata si¢ juz niemata — postrzegajacej seksualno$¢ podobnie
jak zachodni réwiesnicy'’. Sprzyjata temu polityka dynastii Pahlawich, panu-
jacej od roku 1925 do 1979, promujaca zmiang wzorcow — czg¢sto jednak tylko
powierzchowna, przejawiajaca si¢ raczej w zasadach dotyczacych stroju (na
przyktad w zakazie noszenia czadoréw wprowadzonym w latach trzydziestych
przez Reze Szaha) niz w glgbokim przeksztatceniu relacji rodzinnych i spo-
tecznych, ktore wymagatoby przemian swiatopogladowych, a takze stopnio-
wego wprowadzania nowych zapisow prawnych. Postawy tradycjonalistyczne
dominowaty w wigkszos$ci sSrodowisk, a kolorowe czasopisma, wzorowane na
zachodnich, stosowaly autocenzure, uznajac wiele tematow podejmowanych
za zbyt kontrowersyjne w warunkach iranskich'®.

2 Por.Najmabadi,dz cyt.,s. 152-155.

13 Por. tamze, s. 53-60.

4 Por. tamze, s. 160. Na temat skrajnego zdominowania kobiet przez mgzczyzn w malzenstwach
iransko-muzutmanskich por. W. F 1 0 o 1, 4 Social History of Sexual Relations in Iran, Mage Pub-
lishers, Washington 2008, s. 73-84.

15 Zauwazaja go na przyktad polscy autorzy zajmujacy si¢ tym tematem (por.
Z. Lew-Starowicz, Seks w kulturach swiata, Ossolineum, Wroctaw—Warszawa—Krakow-
Gdansk—L0odZ 1988, s. 39-44). Nawet autorzy sceptycznie nastawieni do islamskich tradycji nie
podaja tego faktu w watpliwo$¢ (por. Z. Wr 6 b e I, Erotyzm w religiach swiata, Res Humana, £.6dz
1990, s. 105-122).

® Por. Najmabadi,dz cyt.,s. 157-160.

17 Zob. A fary, Sexual Politics in Modern Iran.

8 Por. K. T alatto f, Modernity, Sexuality, and Ideology in Iran: The Life and Legacy of
a Popular Female Artist, Syracuse University Press, Syracuse, New York 2011, s. 34n.
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Rewolucja islamska przywrécita co prawda panowanie szari’atu, cofajac
zapisy prawne uniezalezniajace kobiet¢ od meskich cztonkow rodziny®, ale
— paradoksalnie — umozliwita zarazem modernizacj¢ islamskiego dyskursu
spotecznego, takze poprzez dyskurs seksualny?. W latach dziewigcdziesiatych
wprowadzaniu wielkiej kampanii na rzecz kontroli urodzin towarzyszyta akcja
edukacyjna dotyczaca réznych aspektéw pozycia matzenskiego, w tym anty-
koncepcji?'. Rozmiary i sukces tej kampanii postawity Iran w rzedzie krajow
prowadzacych nowoczesna edukacj¢ seksualna. Akcja ta wpisuje si¢ jednak
w szerszy schemat kontroli seksualnosci w Islamskiej Republice Iranu — kon-
troli, ktora wyraza sig czgsto przez penalizacj¢ zachowan niepozadanych (sek-
su pozamalzenskiego czy homoseksualizmu) takze poprzez ich przemilczanie
lub medykalizacj¢. W tym duchu odmawia si¢ prawa gtosu homoseksualistom,
poniewaz — jak to wyrazit byly prezydent Iranu Mahmud Ahmadinezad w cza-
sie wystgpienia na uniwersytecie Columbia — ,,w Iranie nie mamy homosek-
sualistow”?2. Homoseksualizm, podlegajac — podobnie jak w wielu innych
wspolczesnych krajach muzulmanskich — penalizacji, postrzegany bywa jako
choroba, objaw transseksualizmu, ktory leczony jest operacyjnie (Iran znalazt
si¢ w czotowce krajow, w ktorych dokonuje si¢ najwigcej takich operacji)®.

OKIELZNANIE SEKSUALNOSCI

Koncepcja higienizacji seksualno$ci ma w islamie odlegle korzenie*.
W mysl zalecen religijnych seksualno$¢ wymaga troski i medycznej refleks;ji,
a popedy cztowieka traktowane sa z powaga i ukierunkowywane tak, by przy-
sparzaly energii i nie kolidowaty z dobrem wspdolnym?®. W tym ujeciu najsil-
niejszym popedem cztowieka jest poped seksualny?, ktory ograniczy¢ moze

1 Zob. P.Hig gins, Women in the Islamic Republic of Iran: Legal, Social and Ideological
Changes, ,,Signs: Journal of Women in Culture and Society” 10(1985) nr 3, s. 477-494.

0 Zob.Z.Mir-Hossein i, Sexuality, Rights and Islam: Competing Gender Discourses
in Post-revolutionary Iran, w: Women in Iran from 1800 to the Islamic Republic, red. G. Neshat,
L. Beck, University of Illinois Press, Champaign, Illinois, 2004, s. 204-217.

2 Zob. A fary, The Sexual Economy of the Islamic Republic.

2 Przemdwienie prezydenta Mahmuda Ahmadinezada, Columbia University, 24 IX 2007,
https:/www.youtube.com/watch?v=0D1PnbJwfSw. O ile nie podano inaczej, ttumaczenie frag-
mentow obcojezycznych — K.R.A.

2 Zob. P. Bac htin, Miedzy akceptacjq a wykluczeniem: Transseksualizm w Islamskiej
Republice Iranu, w: Queer a islam. Alternatywna seksualnos¢ w kulturach muzutmanskich,
red. K. Gorak-Sosnowska, Smak Stowa, Sopot 2012, s. 165-181.

2+ Na temat higienizacji seksualno$ci w islamie por. F 10 o, dz. cyt., s. 82-90.

3 Por. M. G h azzali, Kimja-je sa’adat, be kuszesz-e Hosejn Chodjudzan, Elmi Farhangi,
Tehran 1368 (1989), t. 1, s. 6n.

% Por. M. Aboul-Rauf, Marriage in Islam, Exposition Press, New York 1977, s. 16-19.
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wylacznie Bog — czlowiek jest zbyt staby, by bez boskiej pomocy stawi¢ czoto
pozadaniu. Sugestywnej ilustracji tego pogladu dostarcza jeden z toposow
sztuki muzulmanskiej — koraniczna wersja dziejow biblijnego Jozefa, ktory
nie zdotatby sie oprze¢ Zulejce, zonie Putyfara, gdyby nie boska ochrona.
Pozbawiona jej kobieta musiata ulec porywowi serca:

Ona bardzo go pragngla

i on tez by jej mocno zapragnat,

gdyby nie zobaczyt dowodow swego Pana.

Tak sig stato,

aby$my mogli odsuna¢ od niego zto i niegodziwos$¢.
Zaprawde, on nalezy do Naszych szczerych stug!?’

Seksualno$¢ dopuszczona do domeny publicznej stanowi wielkie zagro-
zenie dla porzadku spotecznego. Jak zauwazyt Sigmund Freud, ze wzgledow
ekonomicznych kultura ,,musi odebra¢ seksualno$ci duzy potencjat energii
psychicznej, ktory sama zuzywa”*. Dlatego seksualno$¢ nalezy uja¢ w karby
—zamkna¢ w strefie intymnosci, za zastona (pers. poszt-e parde)®. Naruszenie
tabu seksualnego postrzegane jest w kategoriach naruszania porzadku spo-
tecznego jako takiego. Termin ,,gwalt” (pers. tadzawwoz) desygnuje w jezy-
ku perskim zarazem napa$¢ seksualna, jak i naruszenie granic panstwa oraz
wykroczenie poza dopuszczalna normeg. To wiadnie atrybuty seksualne, sita
mezczyzny narzucajacego nie swojej kobiecie podlegtosc, sita roli seksualnej
per se wyznaczaja emocjonalne nacechowanie tego stowa.

Rujnujacy tad spoteczny tadzawwoz stanowi zarazem przejaw sity wo-
jennej. Stajac si¢ strong pasywna w akcie seksualnym, mgzczyzna pozbawia
si¢ meskoscei, ,,kastruje”. Meskos¢ (pers. mardanegi) ma w iranskiej tradycji
szerokie konotacje: oznacza bohaterstwo (pers. dzawanmardi), szlachetno$¢
stojaca w opozycji do kobiecosci, podstepnosci, plotkarstwa czy stabosci (pers.
zananegi)*'. Dlatego tez najwigksza obelga dla mgzczyzny jest nazwaé go po-
dobnym kobiecie (pers. zan-sefat). W poréwnaniu z polskim byciem ,,jak baba”
perskie okreslenie oznacza — oprocz stabeusza — takze kregtacza. Homoseksu-
alista — dorosly mezczyzna zachowujacy sig jak kobieta (poddanie si¢ innemu
mezcezyznie jest miarg klgski) — sam czyni z siebie istotg pokrgtna 1 upadia.

2T Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, sura XII, ,,Jozef”, w. 24, s. 282.

% S. Freud, Kultura jako Zrédlo cierpien, ttum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1995, s. 51.

¥ Zob.F.Mernissi, Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Modern Society, Wiley,
New York 1975.

¥ Floor,dz cyt,s. 184.

31 Zob. F. M i1 an i, hasto ,,Gender Relations”, Encyclopaedia Iranica, t. 10, London 2001,
cz. 4, s. 405-411, http://www.iranicaonline.org/articles/gender-relations-i.
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W kulturze iranskiej uwaza sig, ze rodzina wymaga ochrony przed nie-
okietznang zadza. Jak twierdzi Foucault, ,,podstawowa funkcja urzadzenia
zwiazku jest utrzymanie homeostazy organizmu spotecznego, stad uprzywi-
lejowanie jej zespolenia z prawem, a takze nacisk polozony na reprodukcjg”2.
Prawnie usankcjonowanej zonie nalezy si¢ zatem szacunek jako matce dzieci.
Znany w Iranie hadis moéwi, ze ,,raj jest pod stopami matek™. Wlasnie rola
matki stanowi zrodto szczegdlnego szacunku dla zony, ktora islam uznaje —
pomimo jej licznych stabosci — za pelnoprawna wyznawczynig. Wspotczesne
utozsamienie kobiety-zony-matki z kochanka przy jednoczesnym ograniczeniu
wszelkich form erotyzmu pozamalzenskiego doprowadzito do szczegolnego
zageszezenia 16l w matzenstwie, jakiego nie znat okres klasyczny*. Artystycz-
ny odblask tego procesu odnajdujemy w wybitnej krotkiej powiesci Huszanga
Golsziriego Szazde Ehtedzab [,,Ksiaz¢ Ehtedzab”]. Tytulowy ksiaze zdaje si¢
dostownie traktowa¢ dwoistos¢ kobiety jako z jednej strony przedmiotu po-
zadania, a z drugiej jako zony-matki, platonicznie wielbiac swoja narzeczo-
na, a seksualnie realizujac si¢ w relacji ze sluzaca, ktorej kaze si¢ malowac
i ubiera¢ jak kuzynka-narzeczona. W ten sposob znajduje rownowage miedzy
wlasnym pozadaniem a szacunkiem do przysziej zony?®.

Ceremonia $lubna otwiera przed matzonkami catkiem nowy, intymny $wiat.
Wraz z nig dziewczyna (pers. dochtar) staje si¢ kobieta (pers. zan). W uswigco-
nej przestrzeni matzenstwa ograniczenia znikaja. Seks matzenski ma przynosic¢
rados$¢, satysfakcjg i wzmacnia¢ wigz migdzy zona a mgzem. Oboje winni osia-
gnac zadowolenie, stawiajac sobie za cel usatysfakcjonowanie wspotmatzonka.
W dzisiejszym Iranie méwi si¢ o tym otwarcie, nie uciekajac przed dyskuto-
waniem szczegdtow pozycia matzenskiego. Najbardziej dosadny jest pod tym
wzgledem nurt tradycjonalistyczny, reprezentowany takze przez wptywowych
politykow. Obficie operuje si¢ w nim terminologia seksualna, precyzyjnie formu-
hujac zalecenia dotyczace obowiazkdw matzenskich®. Zgodnie z prawidtowoscia
zauwazong przez Michela Foucaulta, sterowanie dyskursem seksualnosci takze
w Iranie nie oznacza prohibicji’’. Techniki wtadzy polegaja na opanowywaniu
tej przestrzeni tematycznej za pomoca wiasnej siatki poje¢, w tym wypadku
pochodzacych z tradycji szyickiej. Foucault tak charakteryzowat techniki tego
rodzaju: ,,Nie nalezy dokonywa¢ binarnego podziatu na to, co si¢ mowi, i to,
czego si¢ nie mowi; nalezatoby natomiast okresli¢ r6zne metody przemilcza-

2 Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 96.

3 M ah omet, Mgdrosci proroka. Wybor hadisow, thum. J. Danecki, Wydawnictwo Akade-
mickie Dialog, Warszawa 2000, s. 83. Por. F o u ¢ a ult, Historia seksualnosci, t. 1, s. 96.

% Por.Najmabadi,dz cyt.,s. 97-131.

% Por. H. G ol s ziri, Szazde Ehtedzab, Enteszarat-¢ Nilufar, Tehran 1379 (2001), s. 60n.

% Zob.Mir-Hosseini,dz. cyt.

3 Por. Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 31.
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nia, usytuowanie tych, ktérym wolno, 1 ktérym nie wolno si¢ wypowiadac,
dopuszczalne typy dyskursu lub wymagane formy dyskrecji dla jednych i dru-
gich. Nie mamy do czynienia z jednorodnym milczeniem, lecz z wieloscia
przemilczen stanowiacych nieodtaczng czgs¢ strategii, ktore tworza podstawe
dyskursow i je przenikaja’™*. W ramach systemu iranskiego wtadza panstwo-
wa dysponuje skutecznymi srodkami upowszechniania wlasnej siatki pojec¢
z jednej strony przez ich propagowanie nie tylko w meczecie, ale takze w naj-
wazniejszych mediach, z drugiej za§ — przez cenzurg. Ta ostatnia ogranicza
tematyke seksualng w sztuce, zmuszajac tworcow do siggania do aluzji i mowy
ezopowej. Najpowazniejszym bodaj tabu sa stosunki pozamatzenskie; romans,
niezaleznie od tego, czy rzeczywiscie zostal zalegalizowany, nazywany jest
czesto w mediach matzenstwem czasowym (pers. sighe). Ttumaczenia lite-
ratury zachodniej sa poddawane cenzurze obyczajowej, podobnie jak filmy,
w ktorych — na przyktad — operujac kadrem, ukrywa si¢ niestosowny dekolt
heroiny. Zycie seksualne matzonkéw moze by¢ natomiast omawiane w naj-
drobniejszych szczegotach w gldownym nurcie medialnym, pod warunkiem
zachowania odpowiedniej terminologii. Znany kaznodzieja, hodzat-ol-eslam
Hosejn Dehnawi, w wielogodzinnych wyktadach dla par matzenskich, a takze
w wywiadach telewizyjnych, roztrzasa zagadnienia etyczne na rowni z trudnos-
ciami medycznymi zwigzanymi z seksem, jak przedwczesna ejakulacja czy
ozigbtos¢ seksualna®. Porady medyczne mieszaja si¢ z ludowymi zabobonami
przez wieki usankcjonowanymi przez rozne autorytety religijne, a dotyczacy-
mi przede wszystkim warunkow, w jakich moze dojs¢ do poczgcia (niektore
pozycje seksualne maja na przyktad powodowac rézne schorzenia ptodu). Jesli
jednak malzonkowie kochaja si¢ bez intencji poczgcia potomka, ograniczaja
ich jedynie wymogi higieny osobistej i konieczno$¢ ukrycia si¢ przed Swiatem
zewngtrznym. Nie jest zakazane (pers. haram) ogladanie wzajemnie swojej
nagosci, niedopuszczalna jest natomiast pornografia, ktdra postrzega si¢ jako
naruszenie intymnosci®. Kaznodzieja podkresla tez konieczno$¢ wzajemnosci:
mezczyzna winien jest zonie petna satysfakcj¢ seksualng. W podobnym duchu
szyiccy duchowni wciaz przypominaja, ze Mahomet mozliwos$¢ zadowolenia
wszystkich zon uczynil warunkiem wielozenstwa, a sam otaczal swoje zony
czutoscia, starajac si¢ sprawiedliwie dzieli¢ miedzy nie swoj czas*'.

% Tamze.

% Zob. np. wypowiedzi Hosejna Dehnawiego, https://www.youtube.com/watch?v=oNy6H-
fzvfuk; https:/www.youtube.com/watch?v=VynXew7TuG4_

40 Zob. przeméwienie Hosejna Dehnawiego, Centrum Kultury Nur, jesien 2013: https:/www.
youtube.com/watch?v=4k-bINPOMf{g, https://www.youtube.com/watch?v=MsU6VrD_pRI, https://
www.youtube.com/watch?v=SjTdtX Bk4wl_

4 Por. Koran, suralV, ,,Kobiety”, w. 3, s.92n. Por. W. W al th e r, Women in Islam: From Medieval
to Modern Times, tum. C.SV Salt, Markus Wiener Publishing, Princeton—New York 1993, s. 57.
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HONOR (NAMUS)

W iranskiej tradycji ludowej satysfakcja kobiety nie zajmuje tak istotne-
go miejsca, jak jej (podkreslana takze w islamie) dyspozycyjno$¢ seksualna.
Gwalt malzenski stanowi tabu ze wzgledu na przekonanie, ze powinno$cia
zony jest seksualne zaspokojenie meza®. Zgota inaczej wyglada sprawa po-
zostatych form agresji seksualnej. Kobieta nalezy do obszaru namus — honoru,
najbardziej intymnej wlasnosci me¢zczyzny, ktorej zadnemu innemu mezczyz-
nie naruszy¢ nie wolno.

Wedtug tradycji iranskiej seksualno$¢ kobieca powinna zosta¢ rozbudzona
przez me¢za i zwracac si¢ wylacznie ku niemu. Jesli odpowiednio nia pokieruje,
uczyni zong catkowicie zalezna®, co jest tym istotniejsze, ze — zgodnie z trady-
cja— pozadliwo$¢ kobiety wielokrotnie przewyzsza pozadliwos¢ mezczyzny*.
Dlatego za idealna kandydatkg na Zong uwazana byta dziewczyna ,,0 zamknig-
tych oczach i uszach” (pers. czaszm o gusz baste), ktora zawdzigczata odkrycie
$wiata wlasnie mezowi. Tradycyjna struktura rodziny, istnienie kobiecej czgsci
domu (pers. andaruni), gdzie matki, teSciowe i ciotki pilnowaty czci mtodych
kobiet, sprzyjata zachowaniu sity pozadania pod kontrola. Rozbudzona seksu-
alno$¢ kobiety w tym ujeciu ma charakter znacznie bardziej totalny niz sek-
sualno$¢ mezezyzny. Wybitny poeta wspotczesny Ahmad Szamlu porownuje
seksualne role kobiety i mgzczyzny odpowiednio do piesni i stowa* — mez-
czyzna bywa podmiotem seksualnym, kobieta jest nim nieustajaco. Jej ciato to
,odwieczna tajemnica” natury. Mistyczna czy wrgcz organiczna wigz kobiety
z bezgraniczna potencja przyrody stanowi jeden z toposow wspotczesnej lite-
ratury perskiej*. Juz w literaturze klasycznej kobieca seksualnosc¢ jawi sig jako
nienasycona — nie bez powodu wtasnie kobiety sa bohaterkami mistyczno-mo-
ralizatorskiej paraboli Moulany Dzalal-od-dina Rumiego, w ktorej pozadanie
sktania je do spotkowania z ostem, a namigtnos$¢ tak pozbawia rozumu, ze
jedna z nich, nie zadbawszy o odpowiednie zabezpieczenia, umiera wskutek

40 tym obowiazku przypominaja dzisiejszym Irankom takie autorytety religijne, jak kolejni
najwyzsi przywodcy — imam Chomejni i ajatollah Chameneji. Zob. Rakowiecka-Asgari,
dz. cyt.

4 Zob.H.Shahidian, hasto,Gender Relations: II. In the Islamic Republic”, Encyclopaedia
Iranica, t. 10, cz. 4, s. 411-418, http://www.iranicaonline.org/articles/gender-relations-ii.

# Tamze.

4 Por. A. Szamlu, Sorud bara-je sepas o porsesz [,,Pie$n dzigkczynno-pytajna”], w: Az ahu
va ajine. Madzmu’-e-je asz’ar-e aszeghane, Sazeman-e enteszarat-e aszrafi, Tehran 1346 (1967),
s. 195n.

4 Zob. A.Krasnowolska, Rediscovery of Nature in Iranian Post-Revolutionary Literature,
w: Iran: Questions et connaissances, t. 3, Cultures et sociétés contemporaines, red. B. Hourcade,
Peeters Publishers, Paris 2003, s. 141-150.
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stosunku?’. Kobieca seksualno$¢ niesie z soba nieposkromione emocje, ktore
zaklocaja prawidlowe funkcjonowanie tego, co najbardziej chronione — ro-
dziny. Pozadliwo$¢ Zulejki niemal rozbita matzenstwo, a odrzucona — obro-
cila si¢ w zemste przeciw wstrzemigzliwemu Jozefowi. Nie inaczej w eposie
Szahname namigtno$¢ macochy, Sudabe, sktdcita mtodego ksigcia Sijawusza
z ojcem i doprowadzita do trwajacej pokoleniami serii nieszczgs$¢ *.

Seksualnos$¢ kobiety jest zatem naturalnym zréodlem obaw*. Uwiklanie
kobiety w fizjologig i cykliczno$¢ plasuje ja na granicy migdzy $wiatem ludz-
kim a natura. Jeszcze przed islamizacja Iranu, kiedy panujaca religia byt zo-
roastryzm, kobieta miesiaczkujaca postrzegana byla jako nieczysta i nalezato
jaizolowaé. Do dzi$ iranscy zaratusztrianie obawiaja sig, ze obecnos¢ kobiety
w trakcie menstruacji przy swigtym zrodetku moze prowadzi¢ do jego wy-
schnigcia®. Nie ma to nic wspdlnego ze stosunkiem do kobiet i seksualno$ci, na
0g6t w zoroastryzmie bardzo pozytywnym (swigte zrodetko Czak Czak miato
wedhug legendy pojawic si¢ w miejscu, gdzie §ciana rozstapila sig, by dac schro-
nienie sasanidzkiej ksi¢zniczce uciekajacej przed arabskim poscigiem), wiele
natomiast ze szczegdlnym postrzeganiem zwiazku kobiety z natura — zalezna od
swojej cielesnosci kobieta nie jest nigdy do konca pania swojego losu. W sta-
nie czystosci rytualnej, tak waznej zarbwno w zoroastryzmie, jak w islamie,
kobieta moze by¢ pelnoprawnym cztonkiem spotecznosci; skalana, zaczyna jej
jednak zagrazac 1 zbiorowo$¢ musi poddac to zagrozenie kontroli. W tym sensie
Foucaultowskie zaliczenie ciata kobiecego do ,,najwazniejszych czynnikow
urzadzenia seksualno$ci”*! w petni odpowiada warunkom iranskim.

Dla kobiety zbrukanej nie ma powrotu do spotecznosci — jest tak zapewne
z powodu prymatu roli spotecznej nad osoba. Gdy seksualnos¢ doprowadza do
naruszenia granic sfery publicznej, granic tabu, wszyscy, ktorzy w tym uczest-
nicza, zostaja zdyskredytowani. Rowniez w takich przypadkach obowiazuja
jednak podwojne standardy: chociaz w niektérych srodowiskach dopuszcza
si¢ podejmowanie wspotzycia przedmalzenskiego, to od kandydatki na zong
oczekuje si¢ dziewictwa®.

“ Por. Dz.Moulawi (R um i), Masnawi-je ma’'nawi, red. A. Sorusz, Elmi wa Farhangi,
Tehran 1378, t. 2, ks. 5, s. 1333-1429.

*® Por. A.Krasnowolska, Some Key Figures of Iranian Calendar Mythology (Winter and
Spring), Universitas, Krakow 1998, s. 103n.

#® Por.J.Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII wiek, ttum. A. Szymanowski,
Pax, Warszawa 1986, s. 287-324.

3 Autorka byta $wiadkiem takiej sytuacji w Czak Czak niedaleko Jazdu w czerwcu 2002 roku.

S'Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 97.

2 Nawet zbuntowane przeciwko podobnym normom obyczajowym mtode kobiety obawiaja si¢
ujawnienia przedmatzenskiego zycia seksualnego przed rodzing (zob. P. M ahd av i, , But What
if Someone Sees Me?”: Women, Risk and the Aftershocks of Iran’s Sexual Revolution, ,,Journal of
Middle East Women Studies” 5(2009) nr 2, s. 1-22.
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Nawet obrona przeciwko agresorowi nie przywraca ofierze czci: w filmie
Dwie kobiety® (pers. Do zan) Tahmineh Milani dziewczyna przesladowana
przez natre¢tnego adoratora zostaje przez rodzing zmuszona do zawarcia nie-
chcianego matzenstwa, w ktorym staje si¢ wtasnoscia meza kazacego jej latami
ptaci¢ za nie swoje winy. Bohaterka ksiazki Kobiety bez mezczyzn Szahrnusz
Parsipur wpada w rozpacz —nie z powodu upokorzenia i cierpienia zwigzanego
z gwaltem, ale z obawy, ze utraciwszy dziewictwo, nigdy nie znajdzie megza:
,O ja nieszczgsna, bytam dziewica. W koncu tez chcg wyjs¢ za maz. A teraz
co mam zrobi¢ z tg hanba, jak ja odkupi¢?”**. Utrata dziewictwa nie jest bo-
wiem czyms$, co mozna ukry¢ — stanowi rodzaj wyroku. Jednoczes$nie gwatt
jest tematem tabu — rowniez w sztuce. Za jego zbyt dosadne przedstawienie
Kobiety bez mezczyzn objeto zapisem cenzuralnym, a ich autorke aresztowano.
Jak w przypadku wielu drazliwych tematow, granice wolnosci wypowiedzi
wyznacza tu sposob przedstawiania i jezyk wypowiedzi.

Nawet jesli nie ma watpliwosci co do niewinno$ci ofiary, jak w przypadku
miodziutkiej ofiary zbiorowego gwattu zohierzy w innej powiesci Parsipur, 7uba
i znaczenie nocy, gwatt pozostaje hanba, ktora nalezy ukrywaé nawet za ceng zycia.
Nie watpi o tym wuj dziewczynki, ktory decyduje sig zabi¢ ukochang siostrzenice,
zeby ocali¢ jej czes¢™. Sytuacja ta ujawnia w calej rozciaglosci bezsilnos¢ jed-
nostek, ktore rola spoteczna prowadzi w sposob przypominajacy dzialanie fatum
w greckiej tragedii — przeznaczenie (pers. ghaza) takze w Iranie uwazane jest za
nieuniknione. Zbrukanie dziewczyny wymusza reakcje na wuju, ktory przeciez
broni tyle swojego, ile jej honoru: ,,Co moglem zrobi¢? — spytat mirza — C6z ja nie-
szczesny mogtem zrobic? Co ja bym ludziom powiedzial?”. Pierwszym zamiarem
wuja byto wygnanie dziewczyny, ale: ,,Co moze spotka¢ dziewczyng z bekartem
w brzuchu? Czy ktos$ by si¢ z nig ozenit? Ktory mezczyzna bytby gotow przygarnaé
cudze nieslubne dziecko, na dodatek dziecko kilku ojcow? To szczyt bekarctwa™.
W przetomowych momentach, kiedy porzadek spoteczny zostaje naruszony, czto-
wiek traci takiej spotecznosci cechy indywidualne i staje si¢ niejako obrazem zbru-
kania. Tuba, pani domu, ktora bez wahania zostaje wspdlniczka wuja, pomagajac
w ukryciu ciata i zatuszowaniu zdarzenia, mysli o tym w charakterystyczny dla sie-
bie, wrecz naiwnie radykalny sposob: ,,Zywa dziewczyna z nie§lubnym dzieckiem
w brzuchu jest odrazajaca i nieczysta. Ta sama dziewczyna, tak uSmiercona, moze
zosta¢ zaliczona w poczet swigtych™*. Ujawnienie tajemnicy zbezczesci bowiem

33 Tran, 1999, scenariusz i rez. T. Milani.

S S.Parsipur, Kobiety bez me¢zczyzn, thum. A. Farhadi, Claroscuro, Warszawa 2010, s. 92.
% T az, Tuba i znaczenie nocy, thum. A. Krasnowolska, Oficyna Literacka, Krakow 2012, s. 197n.
% Tamze, s. 196.

37 Tamze.

% Tamze, s. 198.
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pamig¢ zmarlej®. Odkad Tuba przyjmuje na barki rol¢ strazniczki, przeistacza si¢
w stara kobiete — funkcja reprodukcyjna, ktora przez lata wyznaczata tok jej zycia,
ustgpuje miejsca dogladaniu namus, pilnowaniu, by nikt — poznawszy straszna
tajemnicg¢ domu — nie splamit pamigci siostrzenicy. Dla tej roli Tuba obumiera jako
kobieta i jako matka, przestajac sig interesowac takze wlasna corka. Kiedy wigc ta
odkrywa, zZe jest w ciazy z aresztowanym ukochanym, nie ma przy niej matki; nie
ma jej rowniez, kiedy dziewczyna dramatycznie przezywa aborcjg i spowodowana
przez nig bezptodno$¢®. Spetani tradycyjnymi rolami ludzie nie buduja glebokich
relacji.

MASKI

W kulturze Iranu seksualno$¢ cztowieka moze si¢ w pelni realizowac
wylacznie w sferze intymnej. W sferze publicznej wyraza si¢ ona poprzez
konwencjonalne role — maski, ktorych widomym przejawem jest hidzab. Nie-
ktorzy badacze dopatruja si¢ wrecz w zastonie hamulca proceséw indywidu-
alizacji spoleczenstwa, stanowigcych podstawy jego nowoczesnosci®'. Swiat
zewngtrzny nadal jest w istocie §wiatem meskim, po dzi$ dzien konstytuuja
go pozostalosci homosocjalnych ram. Kobiety maja tam wstep do pewnego
stopnia incognito — w maskach-zastonach. Gto§ny $miech czy ekstrawaganc-
kie zachowanie na ulicy pigtnuje si¢ juz u dziewczynek. Ogranicza to formy
demonstracji ztozonej indywidualnosci kobiety i paradoksalnie sprawia, ze jej
seksualna tozsamo$¢ zostaje wyeksponowana, a linia podzialu spoteczenstwa
wedlug plci jest wyrazniejsza niz w spoteczenstwach zachodnich, zwlaszcza
dzisiejszych. Towarzyszy temu state napigcie, objawiajace si¢ w zaczepkach
pod adresem samotnych kobiet w przestrzeni wspolnej — mimo ze kobiety
aktywnie uczestnicza w zyciu publicznym, nie tylko na ulicach czy placach, ale
na uniwersytetach, gdzie stanowia ponad potowe studentow, a takze w instytu-
cjach panstwowych wszystkich szczebli. Hidzab ma zapewni¢ kobiecie poczu-
cie godnosci 1 bezpieczenstwa®, zarazem jednak napigtnowuje ja, sprawiajac,
ze stale przebywa w przestrzeni wydzielonej. Zastona jest jednak zaledwie
symbolem glebszego ograniczenia zakorzenionego w strukturze spoleczne;.
Kobieta, nawet uwolniona z przestrzeni zamknigtej, nadal pozostaje czgscia

% Por. tamze, s. 203.

0 Por. tamze, s. 266-288.

® Por. Talattof,dz cyt.,s. 231n.

2 Por. przemOwienie ajatollaha Alego Chamenejego z okazji dnia kobiet w roku 2014: https://
www.youtube.com/watch?v=AZ-nSZ-XOI0.
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namus. Jej niewlasciwe zachowanie oznacza utratg twarzy (pers. aberu-rizi)®,
przed czym chroni ja tylko symboliczna zastona wstydliwosci (pers. effat).
Sposrod kilku perskich okreslen honoru warto przywota¢ stowo ,,hejsijat”,
wywodzace si¢ nieprzypadkowo od ,,hejs”, ktére oznacza miejsce, pozycje.
W spoteczenstwie o silnych tradycjach klanowych pozycja jednostki jest zawsze
wyznaczana przez szerszy kontekst rodzinny. To przynalezno$¢ do rodziny czyni
cztowieka godnym szacunku, a honor stanowi jej wspolny dorobek, ale tez moze
sta¢ si¢ wspolna strata. Interes rodziny ma warto$¢ nadrzedna, z ktora nie moze
si¢ rownac¢ znaczenie partykularnych interesow jednostki. Doskonata ilustracjg
takiego systemu wartosci stanowi historia opowiedziana w filmie Lejla* Da-
riusza Mehrdzuja. Mtode, szczgsliwe malzenstwo dowiaduje sig, ze nie moze
mie¢ dzieci. ,, Winna” okazuje si¢ zona. Wlasnie pojgcie winy — a nie wspolnego
nieszczgscia — okazuje si¢ kluczowe dla dalszego rozwoju wypadkéw. Bohaterka
ukrywa skrzg¢tnie swoj dyshonor przed wtasna rodzina. Nie decyduje si¢ tez na
zaptodnienie in vitro — w Iranie szeroko praktykowane — obawiajac sig, ze pro-
cedury medyczne wyrzadza szkodg jej matzenstwu. Ulega jednak naleganiom
tesciowej 1 godzi si¢ na ponowny ozenek megza. Reza, maz Lejli, to jedyny syn
swoich rodzicow, a dziecko syna, gwarant ciaglosci rodu, jest w iranskiej rodzi-
nie szczegolnie oczekiwane. Druga Zona ma zatem zapewni¢ potomka, a wraz
znim przetrwanie klanu. Tesciowa zacheca Lejlg do zgody na takie rozwiazanie,
powotujac si¢ na dobro jej meza. Zwiazek frazeologiczny, ktérym postuguje
si¢ W rozmowie z synowa, jest znaczacy sam w sobie: ,,Reza del-esz baczcze
michad” (w literalnym przektadzie: ,,serce Rezy chce dziecka) — sugeruje, jakby
chciata dziecka spoleczna czastka Rezy, a nie on sam. To znamienne, poniewaz
sam Reza uparcie powtarza, ze malzenstwo z Lejla jest dla niego wazniejsze niz
potomstwo. Poswigcajac si¢ dla dobra rodziny — bo tym de facto jest dobro meza,
o ktorym mowi te§ciowa, mgzczyzna bowiem cierpi w nowej roli nie mniej niz
jego zona — Lejla ma szans¢ zdjac z siebie hanbg (pers. nang) bezptodnosci.
Trzeba pamigta¢, ze udowodnienie bezptodnosci wspotmatzonka jest jednym
z przypadkow, w ktorych nawet kobieta moze wystapic¢ o rozwod. Prawo udziela
jej tego przywileju wytacznie w wypadku szczegolnie drastycznego naruszenia
obowiazkow matzenskich przez meza: poza bezptodnoscia naruszeniem takim
moze by¢ uzaleznienie, porzucenie rodziny czy zawarcie drugiego malzenstwa
bez zgody pierwszej zony®. W Divorce Iranian Style®, dokumentalnym filmie

6 ZobM.Zaborowska, A Contribution to the Study of the Persian Concept Aberu, ,,He-
mispheres” 29(2014) nr 1, s. 113-125.

6 Tran, 1997, scenariusz M. Ansarij(@)n, D. Mehrdzuj, rez. D. Mehrdzu;.

0 Zob.Z.Mir-Hosseini,M.Shaki,J. Wakin,,Family law. ITI. In Modern Persia”,
Encyclopaedia Iranica, t. 9, London 1999, cz. 2, s. 184-196, http:/www.iranicaonline.org/articles/
family-law#iii.

% Tran, 1998, scenariusz Z. Mir-Hosseini, rez. K. Longinotto, Z. Mir-Hosseini.
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Kim Longinotto i Ziby Mir-Hosseini nakrgconym w sadzie rodzinnym, boha-
ter, oskarzany przez zong o bezptodnos¢ spokojny urzednik, majac udac sig
na badania, ulega histerii — jego najbardziej intymny sekret zostaje ujawniony
przed rodzing i obcymi.

W Lejli adwokatem trwalo$ci rodziny jest tesciowa. Jednak gdyby sama
mtoda kobieta nie nosita w sobie poczucia winy i lgku przed porzuceniem
przez megza, nie uleglaby przeciez jej namowom. Presja kulturowa jest tak
silna, ze niezalezne od rodziny, szczesliwe mtode matzenstwo z klasy $redniej
poddaje si¢ anachronicznemu, budzacemu ich glgbokie obrzydzenie rytuatowi,
ktory zupetnie nie przystaje do sposobu zycia, jaki wybrali. Trudno o lepsza
ilustracj¢ zasady immanencji wtadzy w pojgciu Foucaultowskim: ,,Wydaje mi
sig, ze wladzg nalezy przede wszystkim traktowac jako wielo$¢ stosunkow sity
immanentnych dziedzinie, w ktorej si¢ zawiazuja 1 ktorej organizacj¢ stano-
wia; gre, ktoéra w drodze ustawicznych walk i star¢ przeksztatca je, umacnia,
odwraca [...]. Wiadza jest wszgdzie — nie dlatego, ze wszystko obejmuje, ale
dlatego, ze zewszad si¢ wytania”.

Plodnos¢, zwlaszcza ptodnos¢ kobieca, jest w kulturze iranskiej wyjatko-
wo natarczywie kontrolowana. Mtoda kobietg postrzega sig¢ przede wszystkim
przez pryzmat jej funkcji reprodukcyjnej®, a jej ptodnos¢ wymaga szczegolnej
ochrony, poniewaz wtasnie z niq wiaze si¢ zapewnienie przetrwania rodu.
Dopiero kiedy okres reprodukcyjny kobiety dobiegnie konca, zyskuje ona — jak
matka w Lejli — postuch w rodzinie. Nawet w eposie Szahname — w ktérym
kobiety ciesza si¢ szczegdlna estyma — w waznym schemacie fabularnym
zwiazanym z ozywaniem w potomku-mscicielu niesprawiedliwie zabitego
bohatera, kobieta to nieledwie naczynie, gleba, na ktdrej wyrasta syn. Jesli
zona zmartego bohatera urodzi corke, dopiero syn owej corki bedzie mogt
dokonczy¢ dzieto swego dziadka®.

To, ze opresja nie musi pochodzi¢ od mezczyzn, lecz jest immanentng
cecha pewnego tadu, zostato wyraznie uwidocznione w powiesci Kuli kenar-e
atasz™ [,,Cyganka przy ogniu”’] Moniru Rawanipur. Tytulowa cyganka wedruje
ze swoim taborem po potudniowym Iranie. Co wieczor tanczy dla odwie-
dzajacych obozowisko obcych mgzczyzn, ktorzy stono ptaca ojcu dziewczy-
ny za pokazy. Zdawac by si¢ moglo, Ze nie obowiazuja tu islamskie rygory
obyczajowe. W tym pozornie wolnym, beztroskim §wiecie instytucja honoru
rodziny okazuje si¢ jednak nie mniej nienaruszalna, chociaz nie broni jej cza-

" Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 83n.

% Zob.P. Vieille, Iranian Women in Family Alliance and Sexual Politics, w: Women in the
Muslim World, red. L. Beck, N. Keddie, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—Lon-
don 1975, s. 451-472.

® Por. Krasnowolska, Some Key Figures of Iranian Calendar Mythology, s. 104-106.

0 Zob. M. Rawanipur, Kuli kenar-e atasz, Naszr-e Markaz, Tehran 1380 (2001).
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dor. Kiedy dziewczyna oddaje si¢ jednemu z widzoéw, sama stawia si¢ poza
plemieniem. Poczatkowa gwattowna reakcja ojca ma jasne podtoze emocjo-
nalne i ekonomiczne — matzenstwo pilnie strzezonej dziewicy miato by¢ dla
niego nadzwyczaj intratne, a skompromitowana corka nie przyniesie mu ko-
rzysci. ,,Koncepcja honoru i dziedzictwa jest centralna dla dziewictwa: honor
polega na dawaniu i przyjmowaniu jedynie dobr czystych rytualnie. Utrata
dziewictwa to obraza honoru, nicodwracalna jego utrata™'. Ojciec wybucha
strasznym gniewem, pozniej jednak, zdjety litoscia, bylby gotow wybaczy¢
corce zarOwno stratg finansowa (co wlasciwie czyni, pozostawiajac porzucanej
przez tabor dziewczynie swoje pieniadze), jak i ujmeg na honorze, ktoéra wlasnie
jego dotkngta najglebie;j. I ostatecznie to nie on postanawia wygnac¢ corke:

Odgtos ptaczu ojca ponidst sig¢ dokota. Przykucnat przy Ajine, przycisnat twarz
do jej splatanych wlosow, wceiagajac w nozdrza zapach warkocza dziewczyny.

— Zhanbita$ plemig i jeszcze wracasz?

Glos byt glosem Nituk, cien, cieniem kobiet i mg¢zczyzn z plemienia, ktorzy
cicho ich otoczyli:

— Nastuchali$my si¢ od przyjezdnych o twoich poczynaniach.

Nituk ztapata Ajine za wtosy i1 pociagneta ja ku sobie. Bezradny ojciec wzniost
rece do kierowcy i powiedziat tamiacym sig¢ gtosem:

— Badz dla niej dobry, badz taskawy. Plemig nie pozwala...

— Nituk, pozwol mi zosta¢ psem plemienia — krzyczata Ajine, calujac Nituk po
rekach i nogach, podczas gdy stara kobieta pchata ja w strong ciezarowki’.

O ostatecznym porzuceniu dziewczyny decyduje spotecznosc, ktorej glosem
nie jest m¢zczyzna, lecz stara kobieta. Ona wlasnie nie pozwala Ajine powrocié
do taboru, nawet — czy raczej tym bardziej — po dramatycznych upokorzeniach
i gwaltach, jakie spotykaja ja podczas tutaczki w miescie™. Sprzeniewierzywszy
si¢ niepisanemu prawu plemienia, dziewczyna skazuje si¢ nieodwolalnie na
banicjg, nie inaczej niz spotkana przez nig na wygnaniu kobieta, ktora miesz-
kancy rodzinnej wsi probowali spali¢ za naruszenie obyczaju. Nakaz, ktoremu
nie poddata si¢ owa kobieta, wydaje si¢ mie¢ przede wszystkim znaczenie sym-
boliczne — mtodym dziewczgtom kaze si¢ Scina¢ wtosy, a ta, wyjatkowo pigkna
1 pewna siebie, nie chciata pozwoli¢ odebra¢ sobie tego atrybutu kobiecosci.
W tym miejscu — jak i w wielu innych — Rawanipur opowiada o seksualnosci
zawoalowanym jezykiem. Wlosy oznaczaja wiladze, jaka daje kobiecie atrak-
cyjno$¢ seksualna, stanowia przejaw seksualnosci zaklocajacej porzadek wsi.
Dziewczeta maja oddawac swoje wlosy tajemniczemu ,,wybawcy” (pers. ne-
dzat dehande) zamknigtemu w pobliskiej wiezy. ,,Co to za wybaweca, ktory

TVieille,dz. cyt., p. 454.
”Rawanipur,dz cyt.,s. 73.
3 Por. tamze, s. 71-73.
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sam siebie nie umie wybawi¢?”* — zapytala dziewczyna i jeszcze tej samej
nocy utracita wlosy, urodg i poczucie wladzy nad m¢zczyznami. Wiasnie oni
przyszli po nia w ponurej procesji — w ktorej bral udziat nawet kochanek
dziewczyny — przywiazali ja do mula i podpallili. Buntujac si¢ wobec swojej
roli spolecznej, kobieta stala si¢ bowiem niczym mut — bezuzyteczna dla spo-
tecznosci, symbolicznie bezptodna. Imperatyw spoteczny oddziatat tak silnie,
ze ofiara ostatecznie dokonczyla dzieta oprawcoéw przez samospalenie™.

Foucault twierdzil, Ze ,,stosunki wtadzy maja zarazem charakter intencjonal-
ny 1 niesubiektywny’°. Rawanipur pokazuje dramat jednostki wobec nieubta-
ganych konsekwencji naruszenia tabu seksualnego i utraty honoru. Zniszczony,
samotny ojciec czy samoniszczaca si¢ samotna dziewczyna nie moga odwrocié
dziatania mechanizmu, ktorego trybami mimowolnie zostali: ,,W koncu kto mnie
wyrzucit z plemienia? Ojciec? Nie, on sig tylko batl plemienia, jego prawa, pra-
wa, ktore ustanowili zmarli””. Tradycja otrzymuje zatem twarz nieubtaganych,
bo bezpostaciowych zmarlych, trzymajacych zywych w zelaznym uscisku.

NALOZENIE PORZADKOW

Najwyzsi przywddcy Iranu, ajatollahowie Chomejni i Chameneji, ch¢tnie
zwracaja si¢ w swoich przemowieniach do kobiet. Zmuszanie do publicznego
wystepowania bez hidzabu w przedrewolucyjnym Iranie i $wiecie zachodnim
nazywaja upokorzeniem, podkreslajac bohaterstwo kobiet, ktore przystapilty
do rewolucjonistow’. Publiczne odstanianie Chomejni porownuje do streczy-
cielstwa™. Przymus noszenia hidzabu ma zatem chroni¢ kobiety przed utrata
czci 1 stanowi¢ namiastkg¢ dawnej kontroli przestrzennej®.

W pierwszych latach po rewolucji Chomejni wydawal sig zreszta sktania¢
ku przywréceniu wszystkich mechanizmoéw tradycyjnego piciowego podziatu
spoteczenstwa. Cigzkie straty poniesione w wojnie z Irakiem zmusily jednak
wladze Iranu do liberalizacji przepisow dotyczacych kobiet i dopuszczenia ich
do przestrzeni publicznej. Przyjmowane przez kobietg role spoleczne narazaja
jana zycie w nieustannym lgku przed utrata dobrego imienia. Wystgpuje tutaj

7 Tamze, s. 91.

> Por. tamze, s. 122-126.

" Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, Wola wiedzy, s. 85.

"Rawanipur,s. 141.

8 Zob. Didgahha-je emam Chomejni radze be zanan, http://www.imam-khomeini.com/webl/
persian/showitem.aspx?cid=954&pid=1039 (strona internetowa zatozyciela Islamskiej Republiki
Iranu). Zob. tez: Przemdéwienie ajatollaha Chamenejego do kobiet.

 Zob. Didgahha-je emam Chomejni radze be zanan.

8 Zob.Milani,dz. cyt.
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naktadanie si¢ dwoch porzadkdw: kobieta staje si¢ coraz bardziej niezalezna,
studiuje czgsto z dala od domu rodzicow, mieszka i utrzymuje si¢ sama, ale
gdyby nie udato jej si¢ uchroni¢ przed utratg honoru, jej niezalezno$¢ okaze si¢
iluzoryczna. Bez wzgledu na to, czy ponosi odpowiedzialno$¢ za naruszenie
tabu, czy tez na przyktad doszto do gwattu (cho¢by symbolicznego), kobieta,
ktora znalazta si¢ w niejednoznacznej sytuacji, zostaje zhanbiona®'. W swoich
nowoczesnych rolach jest ona dziatajaca jednostka, natomiast wobec mgzczy-
zny pozostaje tabula rasa — polem przygotowanym dla jego dziatania. Poza-
malzenska realizacja kobiecej seksualno$ci stanowi catkowite tabu, poniewaz
stwarza bezposrednie zagrozenie dla honoru. Zaburza nie tyle rol¢ kobiety
(ta w istocie zawsze jest w tradycji iranskiej pasywna), ile rolg¢ m¢zczyzny
— obnaza i ukazuje $wiatu jego niezdolno$¢ panowania nad dorobkiem i chro-
nienia go. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze takie ujgcie sprawy blizsze jest trady-
cji ludowej niz zaleceniom Mahometa. Sam Prorok miat przebaczy¢ Aiszy,
swojej ulubionej zonie, pozostanie w niewyjasnionych okolicznos$ciach za
karawana z obcym me¢zczyzna®. Etnografowie badajacy seksualno$¢ iranskiej
wsi zwracali natomiast uwage na przekonanie o pasywnosci kobiety, ktorej
powinnoscig jest jedynie odpowiadanie na me¢ski zew — to megzczyzna budzi
kobieca seksualnos$¢®, a odpowiednia reakcja kobiety jest potwierdzeniem
meskosci partnera. Nawet w wypadku gwattu ofiara bezwolnie poddajaca si¢
oprawcy, nie daje mu satysfakcji — jak w powiesci Szahrnusz Parsipur Kobiety
bez mezczyzn, gdzie sposrdd dwoch gwalcicieli satysfakcje seksualng osiaga
ten, ktoremu ofiara si¢ opierata®.

Namus wymaga straznika. Rodzina pozbawiona opiekuna (pers. sarparast)
traci szacunek swojej spotecznos$ci. Dzieje sig tak na przyktad w powiesci DzZa-
Jje chali-je Salucz® [ ,,Puste miejsce Salucza”] Mahmuda Doulatabadiego, gdzie
pod nieobecnos$¢ ojca rodzina, mimo posiadania dwoch dorastajacych synow,
rozpada sig, traci szacunek we wsi 1 zmuszona jest szuka¢ oparcia we wlasci-
cielu lokalnej tazni, ktory w zamian za r¢ke niedojrzatej dziewczynki oferuje
swoja opieke. Groze sytuacji wydobywa dramatyczna scena, w ktorej owa
dziewczynka — Hadzar — bezskutecznie dobija si¢ do drzwi matki, uciekajac
w noc po$lubna przed bezdusznym mezem. Nie zostaje wpuszczona — znajduje
si¢ juz bowiem catkowicie pod jego wtadza®.

8 Por. Rakowiecka-Asgari, dz cyt.,s. 10.

8 Por. Walther, dz. cyt., s. 62-64.

8 Por. Vieille,dz. cyt, p. 456.

8 Por. Parsipur, Kobiety bez mezczyzn, s. 76.

8 Zob. M. Doulatabadi, Dza-je chali-je Salucz, Czeszme wa farhang-e mo’aser, Tehran
1380 (2001).

8 Por. tamze, s. 154.
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W innych, miejskich warunkach podobnego odrzucenia przez spote-
czenstwo doswiadcza bohaterka filmu Man Tarane 15 sal daram® [,.Jestem
Tarane, mam 15 lat”] Rasula Sadrameljego, potsierota, ktorej ojciec odbywa
karg wigzienia. Oswiadcza sig jej syn kupca handlujacego dywanami, co rodzi
nadzieje na opieke ,,dobrej rodziny”. Tesciowa wykorzystuje jednak naiwnos¢
dziewczyny, namawiajac ja na zawarcie matzenstwa czasowego, ktore nie
zapewnia jej ochrony prawnej®. Przy infantylnym mezu, ktérego zmuszona
jest wyciaga¢ z aresztu obyczajowego (zostal bowiem przytapany z inng ko-
bieta), Tarane traci niewinno$¢. Kiedy juz po rozstaniu z nim odkrywa, ze jest
w ciazy, natrafia na mur pogardy i1 potgpienia. Gltosem rodziny jest tesciowa,
ktora nie szcze¢dzi Tarane oskarzen o rozwiaztos¢ 1 oszustwo. Starsza kobieta
staje bezwarunkowo w obronie honoru syna, zngcajac si¢ nad ,,przybleda”.
Postawa Tarane walczacej w sadzie o uznanie ojcostwa, by w koncu zrezy-
gnowac¢ z wpisania nazwiska bylego me¢za do aktu urodzenia dziecka, jest
dla tej tradycyjnej kobiety niepojgta. Tymczasem Tarane nalezy do pokolenia
znojnie poszerzajacego granice swojej niezaleznosci od tradycji. Dziata po-
mimo przyjetych norm, pozostawiona sama sobie przyjmuje petna odpowie-
dzialnos¢ za zycie swoje i1 dziecka. Tradycja moze uzna¢ jej prawa jako zony
badz potepi¢ ja jako jawnogrzesznicg; ona jednak wymusza uznanie siebie za
dziatajacy podmiot. Jej postawa przywodzi na mysl historig przedstawiona we
wspomnianym juz filmie Divorce Iranian Style, kiedy rownolatka filmowej
Tarane, Ziba, rozwodzi si¢ z dwukrotnie starszym Bahmanem. Poniewaz to
ona jest inicjatorka zakonczenia nieudanego malzenstwa, maz nie chce jej
wyplaci¢ podarunku §lubnego (pers. mehrije), bedacego zabezpieczeniem dla
kobiety w razie rozstania. Malzonkowie spotykaja si¢ w domu rodzicow Ziby,
a negocjacje toczy w zasadzie — jak przyje¢lo si¢ czyni¢ w takich sytuacjach —
starszyzna obu rodzin. Ziba jest jedyna kobieta obecng przy rozmowach, jej
matka przystuchuje si¢ wszystkiemu z kuchni. Rodzina dziewczyny jest tak
zawstydzona sytuacja, ze Ziba w koncu sama przejmuje inicjatywe — pomimo
dochodzacych z kuchni okrzykow matki, ktéra probuje ja uspokoi¢. Tymcza-
sem mehrije formalnie jej si¢ nalezy, mogla go zazada¢ nawet zaraz po §lubie,
a za rozpad malzenstwa tez trudno wini¢ nieletnia dziewczyng, naméwiona na
zamazpojscie przez rodzing. Zrozpaczona Ziba powoluje si¢ na wypelione
przez siebie powinnosci seksualne — pyta: ,,Czy nie bytam dziewica?” — jakby
to ostatecznie one miaty rozstrzygnac o jej prawie do pienigdzy. Sam fakt, ze
Ziba wystapita o rozwod, jest jednak dla rodziny ujma znacznie wigksza niz
nieudane malzenstwo, ktérego tajemnice udato si¢ ukry¢ przed swiatem.

87 Tran, 2002, scenariusz K. Partowi, R. Sadrameli, rez. R. Sadrameli.
8 Por. P.Niechciatl, Szyickie malzerstwa czasowe w Iranie jako alternatywa dla ,,zachodniej
rozwiqzlosci seksualnej”, ,,Ex Nihilo” 2010, nr 1(3), s. 84-112.
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Wszelkie naruszenia porzadku w sferze seksualnej naleza do najglebiej
skrywanych sekretow. Jesli dochodzi do nich w obrgbie rodziny, najlepiej
o nich nie mowic¢ — cnotg dziewczyny jest jej milczenie. W filmie His, dochtarha
farjad nemizanand® [,,Cii! Dziewczynki nie krzycza] Parwan Derachszande
mloda kobieta zostaje skazana na powieszenie za zabdjstwo pedofila — ktoérego
ofiarg padta przed laty — poniewaz rodzice dzieci przez niego skrzywdzonych
nie godza sig, by ich corki ujawnity swoja hanbg. O takich tajemnicach nie
nalezy mowi¢ nawet w rodzinie — jakby nie istniaty, dopdoki nie zostang na-
zwane. W Parande-je man® [,,Moim ptaku”], powiesci Fariby Wafi, rodzina
starannie ukrywa pedofilskie sktonnos$ci wujka i nawet maz gldwnej bohaterki
nie chece po latach stucha¢ jej zwierzen. Narracja powiesci prowadzona jest
w taki sposob, zeby nie nazwacé wprost zrodet traumy doznanej przez kobiete
w dziecinstwie. Do tego stopnia trudno jej nauczy¢ si¢ méwi¢ o tym, co na-
uczono ja ukrywac, ze walczy ze soba, zanim nakaze corce krzycze¢, gdyby
kto$ probowat ja obmacywac. W koncu decyduje si¢ na to, czego jej ,,wlasna
matka nigdy dla niej nie zrobita, cho¢ powinna byta”, thumaczac dziewczynce:
,»Widzisz, jesli siedzisz cicho, stajesz si¢ jeszcze gorsza niz lalka bez baterii,
bez serca. Mozna z toba zrobi¢ wszystko, bo nikt si¢ nie dowie™'. Trady-
cyjne wychowanie dziewczyny polega na przemienianiu jej w ,,sejf” (pers.
sandughcze), w ktorym bezpiecznie spoczywaja najciemniejsze tajemnice
rodziny®.

W Sawuszun Simin Daneszwar, pierwszej powiesci kobiecej w Iranie, wyda-
nej w roku 1969, spotykamy zdradzang zong, znoszaca nawet takie upokorzenia,
jak przyprowadzanie prostytutek do domu. Kiedy jednak mtodziutka stuzaca
zachodzi w ciaze, zgwalcona przez znienawidzonego megza bohaterki (a moze
jej syna), dostrzega ona w dziewczynie rywalke, burzycielke miru domowego.
Zneca si¢ nad nia 1 przymusza do aborcji: ,,Mowita: Pojde na posterunek, ztoze
skargg 1 wszystkich was skompromitujg. Ta wiesniaczka, metr pig¢ w kapeluszu,
wszystkie rozumy pozjadata. Powiedziatam, dam ci, ile chcesz, tylko stad znik-
nij. Ale liczyta na to przeklete nasienie w swoim brzuchu. Mowita: dziecko jest
wasze, ma prawo do majatku. W koncu zlatam ja na kwasne jabtko. No i, chwali¢
Boga, pokrwawita, pokrwawita, a pani doktor wyciagnela jej tego bekarta z brzu-
cha™>. Dopiero zmazawszy plamg z honoru rodziny, bohaterka powiesci otacza
stuzaca opieka i sumiennie wywiazuje sig¢ z podjetych wobec niej zobowigzan™.
W tradycji iranskiej powinno$¢ wobec wspolnoty i jej honoru z zasady plasuje

8 Tran, 2013, scenariusz M. Bahrami, P. Derachszande, rez. P Derachszande.
% Zob. F. W a fi, Parande-je man, Naszr-e Markaz, Tehran 1381 (2002).

o' Tamze, s. 23n.

2 Por. tamze, s. 25n.

% S.Daneszwar, Sawuszun, Chorazmi, Tehran 1377 (1998), s. 93.

% Por. tamze, s. 91-93.
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si¢ na pierwszym miejscu 1 nie pozostawia miejsca na zindywidualizowane
reakcje, takie jak litosc¢.

Dyskurs dotyczacy seksualnosci kobiecej w dzisiejszym Iranie nie jest
zadna miarg jednolity. Obok szyizmu — najbardziej tradycjonalistycznego
w obrebie tej tradycji — pojawity sie nowe glosy i wyobrazenia o rolach zwia-
zanych z plcia. Rozwija si¢ takze coraz bardziej zréznicowany nurt moder-
nistyczny, czerpiacy czg¢sto z doswiadczen zachodnich. Sytuacje komplikuje
upolitycznienie seksualno$ci przez rzadzacych, ktoérzy w zaleznosci od zmien-
nych potrzeb polityczno-ekonomicznych akcentuja rézne aspekty seksualnej
tozsamosci kobiet. Dodatkowo rewolucja i urbanizacja zaburzyly tradycyjny
podziat na grupy spoleczne i etniczne, prowadzac do wymieszania utrwalonych
WZOICOW.

Te paralelne dyskursy niejednokrotnie odwotuja si¢ do Igku, jaki wywotuje
seksualnos$¢ kobieca postrzegana jako zagrozenie dla porzadku spotecznego
1 honoru rodziny, ze wzgledu na silny potencjat perswazyjny podobnych obaw.
Ttamszenie seksualnosci kobiecej jest zatem w istocie przejawem absolutnej
wladzy panstwa nad obywatelem. Prawo panstwowe, cho¢ oparte na szaria-
cie 1 czgsto bardzo zachowawcze, jest zarazem dostosowywane do zmian
1 potrzeb spotecznych — za ktorymi wciaz nie nadaza. Wtadza narzucajaca
normy seksualnosci nie utozsamia si¢ jednak w catosci z wladza panstwowa,
lecz jest raczej — jak to podkreslat Michel Foucault — immanentna wobec
tradycji. Ukazuje to wyraznie przypadek Iranu, gdzie jednostka zostata zdo-
minowana przez tradycyjne zaleznosci w ramach wciaz trwatych wspolnot
rodzinnych. Wtadza tego rodzaju jest znacznie mniej podatna na zmiany niz
rzady i prawa panstwowe. Analizujac teksty publicystyczne czy moralitety
religijno-polityczne, nie uda si¢ przesledzi¢ tych splatanych form zaleznosci.
Stanowia one natomiast niewyczerpany materiat dla iranskich tworcow, ktorzy
nie tylko odmalowuja typy ludzkie i sytuacje znane sobie z rzeczywistosci spo-
tecznej, lecz takze poszukuja ich ukrytych Zzrodet, symbolizujac 1 dialogizujac
tworzace je zalezno$ci i pojgcia. Dokonywana przez nich analiza problemow
kobiecej seksualnosci pokazuje wyraznie, ze nakladane na nia ograniczenia
wynikaja najczesciej ze schematdéw kulturowych, ktore tworzyly sig, gdy ko-
bieta przebywala na ogdét w wyznaczonej przestrzeni, w warunkach wspol-
not w znacznej mierze homosocjalnych. Obawa przed nieprzewidywalnoscia
seksualnos$ci kobiecej wynika z jej powiazania z kluczowymi dla tradycyjne;j
kultury perskiej pojeciami honoru i pozycji spoteczne;j. Jak pisat Freud: ,,Kul-
tura zachowuje si¢ wobec seksualnosci niczym plemig lub warstwa ludnosci,
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ktéra podporzadkowata sobie gwoli wyzysku inne plemig lub inng warstwe
ludnosci™.

Za przedmiot rozwazan postuzyt w tym artykule zaledwie utamek lite-
rackich studiéw réznych aspektow seksualnosci kobiecej — tych szczegolnie
znanych, typowych czy wyjatkowo ciekawych warsztatowo (udato si¢ przy
tym ujac tu takze ksiazki thumaczone juz na jezyk polski). Badania na tym polu
powinny by¢ kontynuowane z uwagi na socjologiczna wartos¢ takich literac-
kich poszukiwan. Nalezy tez zaznaczy¢, ze artykut przedstawiajacy chwiejny
1 ztozony stan $wiadomosci sita rzeczy wymaga przedstawienia wielu watkow,
a decydujac si¢ na publikacje w czasopi$mie o nieorientalistycznym profilu,
musialam zarazem dodatkowo wyjasnia¢ kontekst kulturowy. Jesli prowadzito
to do uproszczen w wywodzie, sa one cena za mozliwos$¢ podjecia dyskusji
w szerszym gronie naukowym — co tym istotniejsze, ze w polskim dyskursie
filozoficzno-socjologicznym Iran nie jest dotad wystarczajaco obecny.

% Freud,dz. cyt.,s. 51.



