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Ks. Eligiusz PIOTROWSKI

~ CHRZESCIJANSTWO A UTOPIA
W KONTEKSCIE ENCYKLIKI BENEDYKTA XVI,,SPE SALVI”

Wiecznos¢ nie bedzie nieskonczonym ciqgiem kolejnych dni, lecz ostatecznym za-
spokojeniem, w ktorym nie ma nastepstwa czasowego. Bedzie ona raczej ,,zZyciem
w pelnym znaczeniu, wciqz nowym zanurzaniem sie w glebie istnienia, podczas gdy po
prostu ogarnia nas radosc¢”. Tego rodzaju rados¢ nie moze by¢ jednak radosciq jed-
nostki, gdyz zbawienie ma zawsze wymiar wspolnotowy. ,, Prawdziwe zycie ” mozliwe
jest jedynie w jednosci z ,, ludem”, moze sie ono realizowa¢ tylko we wspdlnocie.

Kiedy cztowiek w swoim historycznym rozwoju doszedt do refleksji na te-
mat zycia wspdlnotowego, zaczat snuc plany i projekty zbudowania idealnego
spoteczenstwa. Niestety, wszystkie one, niezaleznie od czasu i miejsca, okazy-
waty si¢ 1 okazuja utopijne. Termin ,,utopia” w jezyku spoteczno-politycznego
dyskursu (a w konsekwencji w wielu innych dziedzinach zycia) pochodzi od
tytulu i tresci dzieta wiernego syna Kosciota katolickiego w Anglii Tomasza
Morusa De optimo rei publicae statu deque nova insula Utopia'. Stworzony
na bazie jezyka greckiego poprzez potacznie ,,ou” i ,,topos”, oznacza ,,nie-
-miejsce”, interpretacyjnie thtumaczony bywa jako ,,niemozliwe”, ,,nierealne”,
Lhieprawdziwe” czy ,,nie-do-zrealizowania”. Od Utopii wywodzi si¢ trady-
cja literackiej projekcji idealnego panstwa, znajdujaca wielu kontynuatorow
wsrod tworcow wspotczesnych, takze w ramach nurtu fantasy.

Migdzy chrzescijanstwem a kazda koncepcja polityczna o charakterze
utopijnym zachodzi fundamentalna sprzeczno$¢, zarazem jednak, w pewnych
aspektach, migdzy tymi rzeczywistosciami istnieje glebokie podobienstwo.
Mozna nawet zaryzykowac tezg, ze chrzescijanstwo budujace wspolnote, ktora
swoja petnig osiagnie w wiecznosci, jest swego rodzaju utopia samoznoszaca
si¢ w eschatologicznym spetnieniu.

W dziele Morusa pojawia si¢ pewne novum, polegajace na (pozornie) ca-
tosciowym zaprojektowaniu zycia spotecznego. Wydaje si¢ jednak, ze projekt
ten nie byl powaznym zamystem politycznym, ale raczej satyra na starozytne
koncepcje urzadzenia panstwa, takie jak Panstwo Platona? czy Panstwo Boze

' Zob. T.M or e, Libellus vere aureus, nec minus salutaris quam festivus, de optimo rei publi-
cae statu deque nova insula Utopia, Leuven 1516. Zob. Tez, t e n z e, Utopia, thum. K. Abgarowicz,
Daimonion, Lublin 1993.

2 Zob. Platon, Panstwo, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2009.
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Augustyna®, a jednocze$nie krytyka spoteczno-politycznej sytuacji Europy
w czasach autora Utopii. Oddziatywanie wspomnianych tu klasycznych dziet
na umystowo$¢ Zachodu jest ciagle zywe, chociaz dotyczy raczej rozwazan
w kwestiach szczegbotowych niz caloSciowych wizji. Marzenie o stworzeniu
idealnej spotecznosci, idealnego panstwa nadal obecne jest w kulturze i nadal
znajduje wyraz w rozprawach poswigconych temu zagadnieniu.

W dziedzinie konstrukcji lepszego spoteczenstwa zachodnia cywilizacja
ma niewatpliwe osiagnigcia. Nie oznacza to jednak, ze uporano si¢ juz ze
wszystkimi problemami. Niektore z nich staja si¢ coraz bardziej dojmujace, co
wigcej, w miejsce juz rozwiazanych pojawiaja si¢ nowe. Z problemami tymi
mierzy si¢ ogltoszona w roku 2007 encyklika Benedykta XVI Spe salvi. Warto
do niej siggnac, nie traktujac jej jednak jako gotowej recepty na szczesliwy
swiat, lecz jako zachgte do poglebienia spolecznego namystu.

INSPIRACJE PLATONSKIE

Poniewaz Papiez powoluje si¢ na Platona i odnosi do jego utopijnych idei na
temat panstwa, nalezy krotko zarysowa¢ zamyst polityczny greckiego filozofa,
zwracajac uwage na ta zagadnienia, ktore podejmowane sa w encyklice. W swoich
rozwazaniach na temat panstwa Platon poszukiwat elementow koniecznych struk-
tury stuzacej do zbudowania doskonatej spotecznosci. Dialog Parnstwo ma raczej
charakter intelektualnej wprawki czy intelektualnej gimnastyki niz powaznego
projektu politycznego; to raczej swego rodzaju ,,burza mozgow”, podczas ktorej
grupa politycznych konstruktoréw z Platonem na czele stara si¢ ustali¢ kryteria
funkcjonowania doskonalego panstwa. Jak si¢ wydaje, caty dyskurs toczy si¢ wo-
kot dwoch zagadnien: specyficznie rozumianej sprawiedliwosci 1 bezpieczenstwa
panstwa. Zgodnie z przyjgtymi definicjami, sprawiedliwo$¢ polega na oddawa-
niu kazdemu tego, co mu si¢ nalezy*. Termin ,,cztowiek sprawiedliwy” stanowi
natomiast synonim wspotczesnych okreslen: ,,cztowiek porzadny”, ,,cztowiek
prawy”, odnoszacych si¢ do kogo$, kto nie bedzie szkodzit ani przyjacielowi, ani
tez wrogowi. Poszczegolne idee Panstwa sa niezwykle cenne, zachowuja swoja
aktualno$¢ do dzisiaj, caly system natomiast pozostaje wzorcowa wrecz utopia.

Panstwo powstaje dlatego, ze zaden cztowiek nie jest samowystarczalny,
kazdy potrzebuje innych’. ,,W mysli od poczatku budujmy panstwo — postuluje
Platon — A bedzie je budowata [...] nasza potrzeba™. Na pierwszym miejscu

3 Zob. $w. Au gustyn, Panistwo Boze, thum. W. Kubicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 1998.
4 Por.Platon,dz cyt., ks. I, 331 E, s. 19.

> Por. tamze, ks. II, 339 B, s. 62.

® Tamze, ks. II, 339 C, s. 63.
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sytuuja si¢ fundamentalne potrzeby kazdego czlowieka, kolejno: zabezpiecze-
nie pozywienia, mieszkania, odziezy i innych rzeczy.

Prowadzac uporzadkowane zycie, majac zapewnione odzienie, chleb
1 mieszkanie, obywatele panstwa beda takze odpoczywac i wspoélnie si¢ ba-
wi¢. Wszyscy dozywac¢ beda sedziwego wieku. W projektowanym panstwie
niezbedni sa lekarze. Potrzeba tez ludzi petniacych rozmaite postugi. Ci, ktorzy
nie posiadaja wystarczajacych walorow umystowych, a maja odpowiednia sile,
beda w panstwie pracowac jako robotnicy najemni. Poniewaz moze zbraknac
ziemi do uprawy 1 do hodowli, trzeba liczy¢ si¢ nie tylko z koniecznoscia
odebrania terenow sasiadom, ale takze z mozliwos$cia agresji z ich strony.
Prowadzenie wojen wymaga posiadania zawodowej armii, gdyz ludzie trud-
niacy si¢ innymi zajgciami nie sa w stanie szybko opanowa¢ wojskowego
rzemiosta. Dotyczy to szczegdlnie zotnierzy strzegacych panstwa: ,,Robota
straznikow jest najdonioslejsza, dlatego wymaga najwigcej wolnej glowy do
innych zaje¢™”.

Ksztalcenie w poczatkowe;j fazie opiera si¢ na mitach, ktore ze swej natury
sa fatszywe, ale w sposob fundamentalny ksztattuja naturg¢ cztowieka. Rodzi
to konieczno$¢ prewencyjnej cenzury: ,,Wypadnie nam patrze¢ na palce tym,
ktorzy mity uktadaja, i jak utoza jaki fadny mit, to go dopuscié, a jak nie, to
go odrzucimy™. Trzeba tez odrzuci¢ wiele mitow juz krazacych posrod ludu,
przede wszystkim te, ktore nieprawdziwie 1 zle mowia o bogach. Rowniez
sposrod mitow ukazujacych rzeczy prawdziwe nalezy przekazywac tylko te,
ktore sa budujace. Winno si¢ mowi¢ przede wszystkim o tym, ze bog jest do-
bry; nie mozna przypisa¢ mu zadnego zta. ,,Gdyby ktos mowit, ze bog stat sig
dla kogo$ przyczyna czegos$ zlego — bog, ktory jest dobry — to [nalezy — E.P.]
zwalcza¢ go na wszelki sposob™.

Poetow trzeba zmusi¢, by swoje opowiadania uktadali w sposob wlasciwy,
majac baczenie na wiek odbiorcy, poniewaz miodzi ludzie nie potrafig odrdz-
ni¢ tego, co jest przeno$nia, od tego, co nia nie jest. Nie ma w panstwie miejsca
dla tych poetow, ktorzy nazbyt wzniosle mowia o rzeczywistosci — nalezy
wydali¢ ich z miasta, a zadowoli¢ si¢ ,,mniej Swietnym i mniej przyjemnym
poeta i opowiadaczem mitdw, majac pozytek na oku™".

Eschatologia w Panstwie Platona ma charakter praktyczny; jej funkcja
jest wychowanie mlodziezy: ,,Jesli maja by¢ odwazni, to czy nie to im trzeba
moéwic, [...] co im potrafi odjac strach przed Smiercia?”"'. Wazne jest zatem, by
uktadajacy mity odpowiednio przedstawiali wszystko, co dzieje si¢ w Hadesie.

7 Tamze, ks. 11, 374 E, s. 69.
8 Tamze, ks. I1, 377 B, s. 73.
® Tamze, ks. II, 380 B, s. 76.
10 Tamze, ks. 111, 398 A, s. 95.
' Tamze, ks. II1, 386 A, s. 81.
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Dotyczy to takze Homera, najwigkszego z greckich wieszczy. Poniewaz bo-
haterowie Odysei i Iliady postrzegaja zycie pozagrobowe jako nudne, smutne
1 tragiczne, konieczne jest naniesienie poprawek w tych dzietach. Utwory po-
etow nalezy skorygowac tak, by ich tresci budzity w stuchaczach przekonanie,
ze niewola po stokro¢ gorsza jest od $mierci, bogowie nie sa zrodlem zla,
a bohaterowie sa lepsi od zwyktych ludzi. Muzyka réwniez powinna by¢ uzy-
teczna, odzwierciedlac ,,dobry i pigkny charakter”, ,,wewngtrzna konstytucje
duszy”'?, a do tego wystarcza dwie tonacje i dwa instrumenty: lira i kitara.

Panstwem powinni rzadzi¢ najlepsi sposrod zotnierzy, zdolni troszczy¢ sig
o sprawy publiczne. Ich jedynym bogactwem bgda dobra duchowe, nie moga
oni posiada¢ ztota ani majatku, ani nawet prywatnego mieszkania. Material-
ne ztoto plamiloby bowiem ich czystos¢, a wiasne mienie uczynitoby z nich
gospodarzy 1 rolnikow. Wymagajacy wyrzeczen sposob zycia nie zapewnia
rzadzacym szczgscia, ale jest to cena za szczgsliwe panstwo. Potrzebuje ono
dobrych straznikow, ktorzy nie dopuszcza do zbytniego wzbogacania sig
bogatych i zubozenia biednych. Bogaci musieliby ptaci¢ wigksza daning na
rzecz panstwa, poniewaz posiadajac odpowiednie srodki, moze ono skutecznie
prowadzi¢ rozgrywki polityczne na arenie migdzynarodowej i wykorzystywacé
podziaty spoteczne wsrod wrogow.

»Rzadzacy w panstwie maja prawo ktamac; albo w stosunku do wrogow,
albo wlasnych obywateli, dla dobra panstwa™?. Zwykli obywatele natomiast
zobowiazani sa do prawdomownosci.

W panstwie wszystko w miar¢ mozliwosci powinno by¢ wspoélne. ,,Wy-
chowanie fizyczne i duchowe, jezeli bedzie nalezyte a ustalone, urabiane beda
dobre natury, a znow natury nalezyte, przesigkte tym wychowaniem, zrobia
si¢ jeszcze lepsze niz pokolenie poprzednie™'. Prawidlowos¢ ta moze jednak
zosta¢ zaktdcona, jesli pojawia sie nowe prady zagrazajace porzadkowi ciele-
snemu 1 duchowemu, zwtaszcza nowe mody w muzyce. ,,Nigdy nie zmienia
si¢ styl w muzyce bez przewrotu w zasadniczych prawach politycznych”'.

Sprawiedliwo$¢ w Platonskim panstwie polega na tym, by jak najlepiej
wypehiac¢ swoje zadania. Wazne jest, ,,zeby kazdy robit swoje, a nie bawit si¢
tym i owym”'¢, zeby nikt nie zabierat drugiemu jego wtasnosci i sam nie byt
przez innych okradany. To decyduje o wartosci miasta. Z kwestia sprawiedli-
wosci u Platona wiaze si¢ problem eschatologiczny: Tylko wtedy, gdy dusza
jest niesmiertelna i1 nigdy nie ginie, cztowiek sprawiedliwy moze otrzymac
dobro, ktorego nie doswiadczyl, cierpiac niesprawiedliwos¢ na ziemi.

12 Tamze, ks. 111, 400 D, s. 99.
13 Tamze, ks. I11, 389 B, s. 85.
4 Tamze, ks. IV, 424 A, s 122.
5 Tamze, ks. IV, 424 C, s. 122.
16 Tamze, ks. IV, 433 D, s. 133.
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Panstwo Platona mozna uzna¢ za niezwykle represyjny, totalitarny system
policyjny, gdzie rozstrzygnigcia rzadzacych — oparte na osobliwych konstruk-
cjach logicznych — pozostawalyby zrozumiate tylko dla nich. Na szczescie nikt
nie podjat si¢ realizacji tego rodzaju utopii.

INSPIRACJE AUGUSTYNSKIE

W encyklice Spe salvi Benedykt XVI odwotuje si¢ wielokrotnie do my-
sli $w. Augustyna'’, co czyni zasadnym zwrdcenie uwagi na spoteczne idee
wielkiego biskupa. Wprawdzie w tekscie encykliki nie ma bezposrednich
odniesien do Panstwia Bozego, nie ulega jednak watpliwosci, ze idee w nim
zawarte przenikaja papieski dokument, zwlaszcza ze w jednej z katechez
Benedykt XVI ,,zrecenzowal” tekst biskupa Hippony, méwiac, iz jest to
,»dzieto imponujace i kluczowe dla rozwoju zachodniej mysli politycznej oraz
dla chrzescijanskiej teologii dziejow”, a moze nawet ,,najwazniejsza ksigga
$w. Augustyna, zachowujaca niezmienng waznos¢™'s.

Encyklika ta traktuje o chrzescijanskiej nadziei, bgdacej zdaniem Papie-
za centralnym pojgciem biblijnego przekazu. Chrzescijanie zostali obdarzeni
niezawodna nadzieja, ktora miala wplyw na zmiang ich egzystencji. Otwarcie
na przysztos¢ powoduje bowiem zmiang terazniejszosci. ,, Tylko wtedy, gdy
przyszto$¢ jest pewna jako rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna zy¢ w terazniej-
szosci” (nr 2) — mowi Papiez. Te istotna tez¢ powtarza raz jeszcze, innymi
stowami: ,,Fakt, ze ta przysztos¢ istnieje, zmienia terazniejszos¢; terazniej-
szo$¢ styka sig z przyszla rzeczywistoscia, 1 tak rzeczy przyszie wpltywaja na
obecne i obecne na przyszte” (nr 7). Ofiarowanie nadziei jest w konsekwencji
podarowaniem nowego zycia (por. nr 3).

Benedykt XVI przypomina, ze filozofia dziejow zostata zastapiona chrze-
Scijanska teologia dziejow mowiaca o osobowym Bogu, ktory kieruje losami
swiata i ludzi. Poniewaz Papiez nie rozwija tego watku, warto siggna¢ do
rozumienia Opatrznosci, jakie prezentowal Augustyn. Gtowna teza afrykan-
skiego biskupa glosi, ze wbrew powszechnemu przekonaniu, jakie panowalo
po upadku Rzymu®, losami §wiata kieruje bezposrednio Boza Opatrznosc¢.
Generalnie bieg spraw doczesnych zalezy od wyrokow prawdziwego Boga.
,,BOg wige, Ow tworca i dawca szczgsliwosci, jako ze sam tylko jest Bogiem

7W tekscie encykliki imig Augustyna pojawia sie pietnascie razy.

8 BenedyktXVIL Sw. Augustyn (Katecheza podczas audiencji generalnej, Watykan,
20 112008), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 29(2008) nr 4(302), s. 40. Uwaza si¢ jednak, ze naj-
wigkszym osiagnieciem $w. Augustyna jest jego traktat O Trdjcy Swietej (zob. $w. Augustyn,
O Tréjcy Swietej, thum. M. Stokowska, Znak, Krakow 1996).

19 Wydarzenie to bylo jednym z powodow napisania dzieta Parnstwo Boze.
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prawdziwym, rozdaje krolestwa ziemskie, zarowno dobrym, jak i ztym. Nie
bezmyslnie i na chybit-trafit, bo przeciez Bogiem jest, nie fortuna, lecz wedle
porzadku rzeczy i czasow — wedle porzadku, niepojetego dla nas, ale przezen
doskonale rozumianego”?. Opatrznos$¢ rzadzi wszystkim, takze panowaniem
iupadkiem ludzkich krolestw. Rzadzi rowniez panstwem rzymskim, ktore Bog
rozszerzat ze wzgledu na naturalne cnoty jego obywateli. Poniewaz dawni
Rzymianie nie mieli otrzymac zycia wiecznego, w doczesnosci otrzymali swo-
ja odptate. Ich panstwo dane im byto przez Boga, ktory ,,ziemskie panowanie
daje dobrym 1 ztym wedle swej woli; a wola Jego zawsze sprawiedliwa jest™!.
Bog sprawiedliwy, ktory czuwa nad cata ludzkoscia, ,,dal Rzymianom kroéle-
stwo wtedy 1 takie, jako sam chcial”2. Od Niego zalezy tez czas trwania wojen
i ich wynik. ,,Bog to jedyny i prawdziwy wszelkimi tymi sprawami kieruje
irozporzadza nimi; a cho¢ dla przyczyn ukrytych przed nami, czylizby dlatego
niesprawiedliwych?”? Chrze$cijanscy wiladcy ciesza si¢ szczg$ciem, ponie-
waz usilnie daza do pomnozenia chwaly Bozej i mituja wieczne Krolestwo?.
Zdaniem Augustyna wszystkie dobra tego swiata pochodza z r¢ki Boga, takze
zaszczyty, wladza i godnos¢, ktorych Bog wedle swej woli uzycza zarowno
dobrym, jak i ztym. W dziejach ludzkosci ta wtasnie argumentacja stuzyta le-
gitymizacji kazdej wladzy, nawet najbardziej nieludzkiej. Nieprzekonujace jest
wyjasnienie, ze wprawdzie decyzji Boga nie rozumiemy, ale zawsze maja one
sens. Uznanie, ze to Bog dat wladzg¢ tyranom oznaczaloby bowiem obciazenie
Go odpowiedzialnoscia za ogrom ludzkich cierpien, tragedii i bolu.
,,Chrzescijanie tu na ziemi nie maja stalej ojczyzny, ale szukaja przysztej
(por. 11, 13-16; Flp 3, 20), oznacza to co$ zupetnie innego niz zwyczajne odnie-
sienie do perspektywy przysztosci: obecne spoleczenstwo jest uznawane przez
chrzescijan za niezadowalajace; naleza oni do nowego spoteczenstwa, ku ktore-
mu zmierzajg 1 ktore ich pielgrzymowanie antycypuje” — pisze Benedykt XVI
w encyklice Spe salvi (nr 4). Traktowanie wlasnej ojczyzny jako czegos przej-
sciowego trzeba uznac raczej za metafore niz za faktyczna zachgte do porzucenia
ojczyzny ziemskiej i wypatrywania niebieskiej. W przeciwnym razie musieliby-
$my uzna¢ doczesna ojczyzng za utopijna, faktycznie nieistniejaca; stowo ,,patria”
, faktycznie znaczytoby ,,u-patria”. Trudno byloby wowczas zrozumie¢ niezwykle
przejmujace stowa Jana Pawta II, wypowiedziane w roku 1991 roku w Kiel-
cach. ,,Moze dlatego mowig tak, jak mowig, poniewaz to jest moja Matka,

2 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, ks. IV, rozdz. 33, s. 178.
2l Tamze, ks. V, rozdz. 21, s. 213.

22 Tamze.

2 Tamze, s. 214.

2 Por. tamze, ks. V, rozdz. 24, s. 217.
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ta ziemia! To jest moja Matka, ta Ojczyzna! To sa moi bracia i siostry!”?.
Przynaleznos¢ chrzescijan do ,,nowego spoteczenstwa” trzeba paradoksalnie
uznac¢ za jeszcze mocniejsza przynaleznos¢ do spoteczenstwa ,,starego”.

W Spe salvi Benedykt X VI stwierdza, ze czas przesladowan byt dla chrze-
scijan okazja do weryfikacji fundamentow ich egzystencji — pozbawieni $rod-
kéw utrzymania i catej bazy materialnej, z wiary czynili nowa podstawe Zycia.
Przeczy to niejako konstruowanej przez Platona koncepcji panstwa, w ktérym
na pierwszym miejscu stawiane sa materialne potrzeby ludzi — to one wiasnie
stanowia jego podstawe. W chrzescijanstwie natomiast fundamentem funda-
mentow jest wiara. Na niej zbudowana zostala nowa wolnos¢, wolnos¢ od
determinacji dobrami materialnymi. Konsekwencja owej wolnosci opartej na
wierze jest zdolnos$¢ do wyrzeczenia sig §wiata w zyciu zakonnym, a nawet do
meczenstwa. Wyrzeczenia osob ,,dotknigtych przez Chrystusa” (nr 8) stawaly
si¢ ,,dowodem” rzeczywistej obecnosci przysztych dobr i zrodlem nadziei dla
innych ludzi (por. tamze).

Perspektywe nadziei Benedykt XVI sytuuje w kontekscie wspotczesnej
eschatologii. Teologiczna refleksjg na temat ,,rzeczy ostatecznych” Papiez po-
dejmowal wielokrotnie juz w okresie przedpontyfikalnym; warto wspomnie¢
jego Eschatologie® (z roku 1977) 1 Wprowadzenie w chrzescijanstwo® (z roku
1968). Bolesnym problemem obecnych czasow jest to, ze cztowiek bardziej
niz zZyciem wiecznym zainteresowany jest wiecznym zyciem, ze pragnie odsu-
na¢ jak najdalej wydarzenie $mierci. Autor encykliki Spe salvi w calej swojej
teologii wyraza poglad, ze $mier¢ byta odpowiedzia Boga na ludzki grzech,
srodkiem zaradczym pozwalajacym potozy¢ kres nedzy ludzkiego zycia. Takie
rozumienie §mierci towarzyszylo takze rozwazaniom $w. Augustyna. Wyrazat
on przekonanie, ze ludzie stworzeni przez Boga zostali umieszczeni w raju,
gdzie zyli w najwigkszym szczg$ciu, a ich szczgsliwo$¢ bytaby wieczna, gdy-
by nie popehili grzechu. Zto, ktére stato si¢ ich udziatem, nie pochodzito
od Boga, lecz miato swoje zrédto w ludzkiej woli. Po grzechu pierworod-
nym zycie cztowieka stato si¢ niejako umieraniem. Gdyby jednak ludzie ,,nie
zgrzeszyli, nie zaznaliby zadnego rodzaju $mierci”®. W mocy Boga lezato
niedopuszczenie do upadku czlowieka, ale wolat On pozostawi¢ cztowiekowi

3 JanPawetll, Czy wolno lekkomysinie naraza¢ polskie rodziny na dalsze zniszczenie?
(Homilia podczas Mszy $§w. na lotnisku w Mastowie, Kielce, 3 VI 1991), ,,L’Osserwatore Romano”,
wyd.pol. 12(1991) nr 5(132), s. 33.

% Zob.J.Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Ksiggarnia
Sw. Wojciecha, Poznan 1985.

21 Zob. t e n z e, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wlodkowa, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1994,

% Sw. Au gustyn, Panstwo Boze, ks. XIII, rozdz. 3, s. 477. Por. tamze, ks. XIII, rozdz. 1,
s. 475; tamze, ks. XIII, rozdz. 19, s. 493.
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wolno$¢ 1 tym samym obnazy¢ nedz¢ ludzkiej pychy oraz ukaza¢ wielkos¢
swojej taski. Panstwo niebieskie powstato z mitosci Boga posunigtej ,,az do
pogardy siebie samego”, panstwo ziemskie natomiast uczynita mito$¢ wtasna
cztowieka, posunigta ,,az do pogardy Boga”*.

W Spe salvi Benedykt XVI nawiazuje do intuicji Augustyna, stwierdzajac,
7e ,,to, co na co dzien nazywamy «zyciem», w rzeczywisto$ci nim nie jest”
(nr 11) i dlatego dazymy do prawdziwego zycia, ktorego nie znamy, a o ktorym
wiemy, iz musi istnie¢. Do zycia doczesnego mamy stosunek ambiwalentny;
z jednej strony chcemy zy¢, z drugiej zas$ nie chcemy zycia, ktore przynosi
,wigcej trudu niz zaspokojenia” (tamze). Augustyn w Panstwie Bozym pisze,
ze w doczesnos$ci wspolzycie ludzi narazone jest na wiele ciosow, nawet wsrod
przyjaciol pojawia si¢ zto podejrzen, niezyczliwos¢ czy walka, a zamieszki-
wanie pod jednym dachem nie gwarantuje wiernosci i pokoju®. Dlatego, gdy
umieraja przyjaciele, ktorym dobrze zyczyliSmy, ,,i gdy nas ich $mier¢ zasmu-
ca, to sluszniej jeszcze 1 pocieszy nas, ze juz si¢ pozbyli tego zla, ktore w tym
zyciu nawet dobrych ludzi albo nadpsuje, albo zepsuje, albo przynajmniej na
to niebezpieczenstwo naraza’'.

Podobnie zapewne przebiega rozumowanie Benedykta X VI, ktory w Spe
salvi pisze: ,,By¢ moze wiele 0sob odrzuca dzi§ wiarg, gdyz zycie wieczne
nie wydaje si¢ im rzecza pozadana. Nie chca zycia wiecznego, lecz obecnego,
a wiara w zycie wieczne wydaje si¢ im w tym przeszkoda. Kontynuowac zycie
na wiecznos$¢ — bez konca, jawi si¢ bardziej jako wyrok niz dar. Oczywiscie
chcialoby si¢ odsuna¢ $mier¢ jak najdalej. Ale zy¢ zawsze, bez konca — to
w sumie moze by¢ tylko nudne i ostatecznie nie do zniesienia” (nr 10). Dla-
tego, chociaz nie chcemy umierac, ,,nie pragniemy tez istnie¢ w nieskonczo-
nos$¢”, co wigeej — ,,takze ziemia nie zostala stworzona z taka perspektywa”
(nr 11)*. Smier¢ stanowi rozwiazanie tego problemu, prowadzac cztowieka do
zbawienia. Chociaz wieczno$¢ jako taka stanowi dla nas tajemnicg, to jednak
»ta nieznana «rzeczy» jest prawdziwa «nadzieja»” (nr 12).

Wiecznos¢ nie bedzie nieskonczonym ciagiem kolejnych dni, lecz osta-
tecznym zaspokojeniem, w ktorym nie ma nastgpstwa czasowego. Bedzie ona
raczej ,,zyciem w pelnym znaczeniu, wciaz nowym zanurzaniem si¢ w glgbie
istnienia, podczas gdy po prostu ogarnia nas rados¢” (nr 12). Tego rodzaju
rado$¢ nie moze by¢ jednak rado$cia jednostki, gdyz zbawienie ma zawsze

2 Tamze, ks. XIV, rozdz. 27, s. 546.

30 Por. tamze, ks. XIX, rozdz. 5, s. 768-770.

31 Tamze, ks. XIX, rozdz. 8, s. 773.

32 Tego rodzaju marginalne twierdzenie stawia pod znakiem zapytania poglad, ze gdyby czto-
wiek nie zgrzeszyl, zylby nieskonczenie (por. np. Katechizm Kosciota Katolickiego, nry 400, 402,
413). Chodzi oczywiscie o czgsto podnoszony czysto teoretyczny problem demograficzny.
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wymiar wspolnotowy. ,,Prawdziwe zycie” mozliwe jest jedynie w jednosci
z ,,Judem”, moze si¢ ono realizowac tylko we wspdlnocie.

Benedykt XVI podkresla, ze ukierunkowanie na szczg$cie wieczne przy-
czynia si¢ do umocnienia i trwania $wiata doczesnego, zwlaszcza w sytuacji
gwattownych przemian spoteczno-politycznych (por. nr 15). Ta refleksja
wskazuje na ciagle otwarte zadanie stojace przed Kosciolem. ,,Czyz patrzac
na wspotczesne dzieje — pyta Papiez — nie przychodzi nam stwierdzi¢, ze nie
uda sig¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku §wiata tam, gdzie dziczeja dusze?”
(tamze). Nowozytno$¢ zaczgla interpretowac troske o zbawienie duszy jako
ucieczke przed odpowiedzialnos$cia za $wiat doczesny. Nowa wiara w postep
1 w mozliwos$ci nauki doprowadzita bowiem do kryzysu chrzescijanskiej na-
dziei. Czlowiek uwierzyl w nieograniczone mozliwosci ludzkiego rozumu,
pozwalajace osiagnacé peina i doskonala wolnos¢. Swoistym znakiem czasu
byt rozwoj przemystu, a jego konsekwencja — powstanie grupy pracownikoéw
najemnych nazwanych ,,proletariatem”. Nieludzki poziom zycia tej grupy stat
si¢ przyczyna rewolucyjnego poruszenia zmierzajacego do ustanowienia nowe-
go porzadku spotecznego, ktory miat zagwarantowac swego rodzaju krélestwo
niebieskie na tym §wiecie (por. nr 20). Zwycigstwo rewolucji marksistowskie;j,
ktéra do dzisiaj fascynuje wielu, nie spelito poktadanych w niej oczekiwan.
Nacjonalizacja §rodkéw produkc;ji 1 dyktatura proletariatu nie stworzyty ,,No-
wego Jeruzalem”. Ideolodzy rewolucji zapomnieli bowiem o tym, ze podstawo-
wym czynnikiem jakiejkolwiek zmiany jest czlowiek ze swoja wolnoscia 1 ze
istoty ludzkiej nie da si¢ zredukowac do sytemu zaleznosci ekonomicznych.

Jak pisze Benedykt XVI, obecnie ,,na nowo stajemy wobec pytania:
w czym mozemy poktada¢ nadziej¢?” (nr 22). Punktem wyjscia poszukiwan
odpowiedzi na to pytanie musi by¢ ,,samokrytyka czasow nowozytnych w dia-
logu z chrzescijanstwem i jego koncepcja nadziei” (tamze). Owemu dialogo-
wi winna towarzyszy¢ takze ,,samokrytyka nowozytnego chrzescijanstwa”
(tamze). Papiez nie méwi, z jakich powodow konieczna jest taka wewngtrzna
krytyka, ale wydaja si¢ one oczywiste. Chrzescijanstwo stanowi najliczniej
reprezentowana religi¢ na $wiecie (ponad dwa miliardy osob). Chociaz nie
ulega watpliwosci, ze to wlasnie kraje chrze$cijanskie stanowia swego rodzaju
cywilizacyjna miarg, to jednak chrzescijanie nie stworzyli, niestety, takich
mechanizmow spolecznych, ktore moglyby by¢ niekwestionowanym wzorem
dla innych. Ponadto rowniez wsrod chrzescijan obserwuje si¢ pewne gorszace
procesy, ktore przypominaja o ciaglej potrzebie nawrocenia.

Nie ulega watpliwosci, ze postep technologiczny moze postuzy¢ cztowie-
kowi, ale moze tez cztowieka unicestwi¢. ,,Jesli wraz z postgpem technicznym
nie dokonuje si¢ postgp w formacji etycznej cztowieka, we wzrastaniu czlo-
wieka wewngtrznego [...], wowczas nie jest on postgpem, ale zagrozeniem
dla cztowieka i dla $wiata” (tamze). Cztowiek musi ciagle na nowo uczy¢ sig
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korzystania ze swej wolnosci w zmieniajacych si¢ warunkach $wiata, musi od-
krywa¢ zrodto i zasadg swojej wolnosci. ,,Czlowiek potrzebuje Boga, w prze-
ciwnym razie nie ma nadziei” — czytamy w encyklice Spe salvi (nr 23).

Postgp technologiczny sumuje si¢ w pewien sposob automatycznie, ko-
lejne pokolenia przejmuja osiagnigcia poprzednich. Brak jednak — jak zauwa-
za Benedykt XVI (wbrew temu, co glosit Platon) — ,,postepu sumarycznego”
(nr 24) w dziedzinie ducha. W sferze etyczno-moralnej najwigksza rolg ogrywa
bowiem ludzka wolno$¢. Kazde pokolenie niejako zaczyna od nowa, chociaz
czyni to w oparciu o wiedze 1 doswiadczenie poprzednich generacji; moze
czerpac ze ,,skarbca moralnego catej ludzkosci” (tamze) lub go odrzuci¢. W tym
kontekscie Papiez krytykuje wszelkie utopie: ,,Kto obiecuje lepszy swiat, ktory
mialby niecodwotalnie istnie¢ na zawsze, daje obietnicg fatszywa; pomija ludzka
wolnos¢. Wolnos¢ musi weiaz by¢ zdobywana dla dobra” (tamze). Kazda proba
strukturalnego zadekretowania dobrego $wiata z koniecznosci neguje ludzka
wolnos¢, kwestionujac tym samym wartos$¢ przyjetych rozwiazan. Oczywiscie,
madrze wypracowane struktury dobra maja nieocenione znaczenie dla budowa-
nia moralnego tadu, nigdy jednak nie zastapia ludzkich wolnych decyz;ji.

Papiez odnosi si¢ w encyklice réwniez do niewatpliwego kryzysu escha-
tologii: ,,Musimy rowniez zda¢ sobie sprawe, ze gdy nauka odnosita sukcesy
W stopniowym rozwoju §wiata, nowozytne chrzescijanstwo w duzej mierze
koncentrowalo sig tylko na jednostce 1 jej zbawieniu. W ten sposob zawegzito
horyzont nadziei i nie rozeznato wystarczajaco wielkosci swojego zadania”
(nr 25). Kryzys ten nie wydaje si¢ zakonczony. Potrzebna jest §wiadomos¢,
Ze nie wystarczy przypominanie katechizmowych sformutowan, nalezy po-
szukiwa¢ teologicznych interpretacji, ktore beda docieraty do serc i umystow
wspotczesnych ludzi, najpierw do ludzi wierzacych, a za ich posrednictwem
do calych spoteczenstw.

Cztowieka nie moze jednak zbawi¢ ani nauka, ani postgp, ale wylacznie
mito$¢ siggajaca poza granice Smierci. Taka jest absolutna mito$¢ samego Boga,
ktéra daje cztowiekowi niewzruszona pewno$¢ zbawienia, zrodzona z ofiary Je-
zusa Chrystusa. Ten, kto nie zna Boga, cho¢by miat r6zne nadzieje, pozbawiony
jest tej wielkiej nadziei, ktora ma moc podtrzymania zycia (por. Ef2,12). Relacja
z Bogiem, ktory jest zrodlem zycia, ktory sam jest Mito$cia i Zyciem, daje nam
prawdziwe zycie, petlne, bez zadnych zagrozen. W te relacje z Bogiem wcho-
dzimy poprzez relacje z Chrystusem. Komunia z Nim za$ sprawia, ze staje si¢
mozliwe, ,,aby$my prawdziwie byli dla innych, dla ogoétu” (nr 28). Konsekwen-
cja komunii z Chrystusem jest nasza odpowiedzialno$¢ za innych, gotowos¢
do dzielenia si¢ z innymi wszelkimi dobrami i zdolno$¢ do ,,zdecydowanego
1 ofiarnego uczestnictwa w budowaniu porzadku doczesnego” (nr 29).

Chociaz konieczne jest nasze zaangazowanie na rzecz poprawy $wiata,
,»lepszy $wiat jutra nie moze stanowi¢ wtasciwego i wystarczajacego zakresu
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naszej nadziei” (nr 30). Czlowiek w swoim Zyciu potrzebuje matych nadziei,
ktore bez wielkiej nadziei, jaka jest sam Bog, okazuja si¢ jednak zawsze nie-
wystarczajace. Krolestwo Boga znajduje si¢ tam, gdzie dociera Jego mitos¢
—to ona sprawia, ze w niedoskonatym §wiecie nie tracimy zapatu do tworzenia
$wiata bardziej ludzkiego. Przez czynna nadziejg, czyli przez ,.kazde powazne
i prawe dziatanie cztowieka” (nr 35) otwieramy drzwi ku przysztosci. Tylko
wielka nadzieja pozwala nam jednak zachowa¢ pewnos¢, ze nasze istnienie ma
sens. ,,Nie mozemy «zbudowac» krélestwa Bozego wlasnymi sitami — to, co
budujemy, pozostaje zawsze krolestwem ludzkim” (tamze), mozemy jednak
,»otworzy¢ samych siebie 1 $wiat, aby wkroczyl Bog: Bég prawdy, mitosci
1 dobra” (tamze).

Ludzkimi sitami nie zdotamy tez catkowicie usuna¢ cierpienia ze $wiata.
»Mozemy stara¢ si¢ ograniczy¢ cierpienie, walczy¢ z nim, ale nie mozemy go
wyeliminowa¢” (nr 37). Z jednej strony wynika ono bowiem z ludzkiej organicz-
nosci, z drugiej za$ jest skutkiem winy, pozostajacej jego nieustannym zrodtem.
Bog, ktory wszedl w ludzkie cierpienie, dat ludziom nadziej¢ na ostateczne zwy-
cigstwo nad ztem, grzech jednak wciaz pozostaje obecny w naszej terazniejszosci.
Miarg cztowieczenstwa jest bez watpienia stosunek do cztowieka cierpiacego,
ktéremu trzeba pomagac i ktoremu trzeba towarzyszy¢, zwlaszcza wtedy, kiedy
zawodza wszystkie sposoby pokonania bolu. Dzigki wspolcierpieniu staje sig
on mozliwy do zniesienia. Szczegolnym rodzajem wspotcierpienia w zyciu spo-
fecznym jest przyjecie cierpienia ze wzgledu na dobro, prawdg 1 sprawiedliwos¢.
,Jezeli bowiem ostatecznie mdj dobrobyt, moja nietykalnos¢ jest wazniejsza
od prawdy i sprawiedliwo$ci, wowczas panuje prawo mocniejszego; wowczas
dominuje przemoc i ktamstwo. Prawda i sprawiedliwo$¢ winny by¢ wazniejsze
od mojej wygody i nietykalnosci, w przeciwnym razie moje wilasne zycie staje
si¢ ktamstwem” — pisze Papiez (nr 38). Bez wyrzeczenia nie mozna mowic¢
o prawdziwej mitosci. Dowiodt tego sam Bog, ktory w Jezusie Chrystusie stat
sig¢ cztowiekiem i wycierpiat do konca ludzki los. Jego §ladem podazyli swigci
meczennicy, ktorzy moca wielkiej nadziei byli w stanie bez reszty odda¢ si¢
Dobru Najwyzszemu. ,,Zdolnos¢ do cierpienia z mitosci do prawdy [...] zalezy
jednak od rodzaju i od miary nadziei, jaka nosimy w sobie” (nr 39).

Papiez przypomina, ze w historii chrze$cijanstwa perspektywa Sadu Osta-
tecznego miala istotny wptyw na postepowanie chrzescijan, ,,stanowiac jak-
by kryterium, wedtug ktorego ksztattowali zycie doczesne” i ,,wyzwanie dla
sumien” (nr 41). Na niej opierata si¢ nadzieja na Boza sprawiedliwos¢, ktora
jednak wiazala sig tez z grozba kary. W nowozytnosci wiara w Sad Ostateczny
stracita na znaczeniu, zwlaszcza w konfrontacji z ateizmem, ktory podnosit
problem bezczynno$ci Boga wobec ogromu niesprawiedliwosci i cierpienia
niewinnych. Ze sprzeciwu wobec niesprawiedliwosci §wiata zrodzito si¢ prze-
konanie, ze cztowiek musi zrobi¢ to, czego zaden bog zrobi¢ nie chce albo
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zrobi¢ nie moze. Kuszaca teza, ze cztowiek jest w stanie to uczynié¢, dopro-
wadzita do jeszcze wigkszego cierpienia. Nie da si¢ stworzy¢ sprawiedliwosci
wedtug miary $wiata doczesnego, gdyz proby dokonania tego groza zawsze
jeszcze wigksza niesprawiedliwoscia. Bog, ze swej istoty niedostgpny, objawit
si¢ Chrystusie, ktory wziat na siebie los cierpiacego czlowieka. ,,Niewinny
cierpiacy stat si¢ nadzieja-pewnoscia: Bog jest i Bog potrafi zaprowadzic
sprawiedliwos$¢” (nr 43). Papiez wyraza przekonanie, ze kwestia sprawiedli-
wosci stanowi najmocniejszy argument za wiarg w istnienie zycia wiecznego.
,.Protest przeciw Bogu w imig sprawiedliwo$ci niczemu nie shuzy. Swiat bez
Boga jest $wiatem bez nadziei (por. Ef 2,12)” (nr 44). Kontynuujac t¢ mysl
Benedykta XVI, mozna powiedzie¢, ze niesprawiedliwo$¢ §wiata, okropne
cierpienie niewinnych, najmniejszych i bezbronnych nie stanowi argumentu
za nieistnieniem Boga, lecz — paradoksalnie — jest najgto$niejszym wotaniem
o Jego istnienie. Jesli $wiat ma jakikolwiek sens, to Bog istnieje; jedynie Bog
moze bowiem ten sens uratowac.

Obraz Sadu Ostatecznego, chociaz daje nadziej¢ na sprawiedliwo$c, jest
jednak obrazem przerazajacym, budzacym grozg. ,,Sprawiedliwosc¢ i taska —
wyjasnia Papiez — musza by¢ widziane w ich wlasciwym wewnetrznym zwiaz-
ku. Laska nie przekresla sprawiedliwosci. [...] Na uczcie wiekuistej ztoczyncy
nie zasiada ostatecznie przy stole obok ofiar, tak jakby nie bylo migdzy nimi
zadnej roznicy” (tamze). Grozng wymowg tych stow Benedykt X VI probu-
je zatagodzi¢, przypominajac nauke o czys$écu, o mozliwosci oczyszczenia
i uleczenia w stanie posrednim — a w konsekwencji przeraza jeszcze bardziej.
,»Wraz ze $§miercia decyzja cztowieka o sposobie zycia staje sig¢ ostateczna — to
zycie staje przed Se¢dzia” (nr 45); nic juz zatem nie mozna zrobi¢ dla ludzi, kto-
rzy zniszczyli w sobie prawdg, podeptali mito$¢ i zyli w nienawisci. ,, Takich
ludzi juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest nieodwotalne: to jest to,
na co wskazuje stowo «piekto»” (tamze).

W interesujacy sposob podjety zostat w encyklice temat zbawczego cha-
rakteru Sadu Ostatecznego. Decydujacy akt Sadu stanowi spotkanie z Chry-
stusem. Spotkanie to, bedace bolesnym ,,przejSciem przez ogien” (nr 47),
pozwala na odzyskanie wlasnej tozsamosci. Ogniem tym jest sam Chrystus.
Blogostawione cierpienie spowodowane ogniem mitosci sprawia, ze cztowiek
odzyskuje siebie, dzigki czemu bedzie mogl naleze¢ do Boga. Brud zycia nie
plami cztowieka na wiecznos¢, lecz zostaje wypalony w Mgce Chrystusa.
W Sadzie Ostatecznym do$§wiadczamy mitosci, ktora przewyzsza cate zto
$wiata, cate ztlo w nas. B6l mitosci przynosi zbawienie i rados¢. Sad okazuje
si¢ sprawiedliwoscia i taska, dzigki czemu mozemy mie¢ nadziejg i zmierzad
ku Chrystusowi-Sedziemu, ktory jest naszym Zbawicielem.

Zastanawiajace w tych rozwazaniach wydaje sig to, ze Papiez zachowuje
pewien dystans; przywotuje poglady ,,niektorych wspotczesnych teologéw”
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(tamze), nie ustosunkowujac si¢ do nich. Sadzg, ze Benedykt X VI ztagodzit
w ten sposob swoje wezesniejsze, dos¢ nieprzejednane stanowisko w kwestii
zbawienia powszechnego. Wskazuja na to kolejne zdania, méwiace o wspol-
notowym charakterze zbawienia. ,,Nikt nie bedzie zbawiony sam. [...] Nasza
nadzieja zawsze jest w istocie rOwniez nadzieja dla innych; tylko wtedy jest
ona prawdziwie nadzieja takze dla mnie samego” (nr 48).

To ostatnie zdanie brzmi (przypadkowo?) jak nawiazanie do przywotywa-
nej po wielokro¢ przez Hansa Ursa von Balthasara wypowiedzi Orygenesa na
temat wypetienia do konca dzieta Ojca przez Syna: ,,Wypelni dzieto wow-
czas, gdy mnie, ostatniego i najgorszego ze wszystkich grzesznika, uczyni
petnym 1 doskonatym™3.

ESCHATOLOGIA PRZECIW UTOPII

7 powyzszych rozwazan wynika, ze zycie spoleczenstw i narodow zwiaza-
ne jest z eschatologia, i to w sposob najbardziej wewngtrzny. Dlatego wydaje
si¢ konieczne poszukiwanie takich rozwiazan, ktore jeszcze mocniej zwia-
za zycie doczesne z wiecznoscia. Eschatologia Benedykta XVI (a wczesniej
Josepha Ratzingera) w duzej mierze oparta jest na teologii §w. Augustyna.
Papiez czuje sig nie tylko kustoszem idei biskupa z Hippony, ale 1 aktywnym
ich propagatorem. ,,Myslg, ze Augustyn w sposob bardzo precyzyjny i zawsze
aktualny opisat [...] podstawowa sytuacje cztowieka, sytuacje, z ktorej wywo-
dza si¢ wszystkie jego sprzecznosci i nadzieje” (nr 12) — pisze Benedykt X VI,
a tego rodzaju wyrazy admiracji obecne sa w catej encyklice. Trudno to zro-
zumie¢, zwlaszcza w kontekscie spolecznego nauczania Kosciota, poniewaz
w Panstwie Bozym odnajdziemy wiele kwestii, ktore trudno pogodzi¢ z Ewan-
gelia. Na przyktad o niewolnictwie Augustyn pisze: ,,Z natury samej, w ktorej
Bog czlowieka stworzyt, nikt nie jest stuga drugiego cztowieka, ani tez stuga
grzechu. Ale nawet i niewolnictwo, cho¢ jest za karg, tym si¢ prawem rzadzi,
ktore nakazuje zachowywac przyrodzony porzadek, a zakazuje go burzy¢*.
Powodem doczesnych cierpien ludzi dobrych jest wedtug Augustyna to, ze Bog
chce, ,,aby cztowiek sam wyprobowat wiasne sity swoje i poznat, do jakiego
stopnia Boga bezinteresownie miluje”. A ,,gdy ludzi sprawiedliwych spotka
cos$ zlego od ich niegodziwych pandw, to nie jest to kara za zbrodnie, lecz pro-
bierzem cnoty. Stad cztowiek sprawiedliwy, cho¢by byt i niewolnikiem, wolny

3 Orygenes, Homilie o Ksiedze Kaplanskiej, ttum. S. Kalinkowski, Wydawnictwo WAM,
Krakow, 2013, s. 99; por. HU. von Balthasar, Theodramatik, t. 4, Das Endspiel, Johannes
Verlag, Einsiedeln 1983, s. 213.

3 Sw. Augustyn, Paistwa Boze, ks. XIX, rozdz. 15, s. 783.

¥ Tamze, ks. I, rozdz. 9, s. 32.
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jest™. Co wigcej, wszystkie kary, czy to doczesne, czy tez wieczne, Bog zsyta
na cztowieka ,,zaleznie od tego, jak i czym opatrznos$¢ Boza kazdego dotknaé
postanawia, badz za grzechy juz dawnej popetione, badz [...] dla ¢wiczenia
w cnotach lub ujawnienia cnot™.

Chociaz trudno si¢ zgodzi¢ z wizja Boga, ktory czlowieka wystawia na
proby, to trzeba przyzna¢ Augustynowi, ze stara si¢ on by¢ konsekwentny
w swoich wywodach. Jesli twierdzi, ze Bog bezposrednio kieruje §wiatem,
to wszystko, co si¢ na tym $wiecie dzieje, jest skutkiem Jego poszczegdlnych
decyzji: wojny, krdlestwa, powodzenie, cierpienie, zycie, Smier¢ 1 wszystko
inne. Specyficzne sa rozwazania Augustyna dotyczace zagadnien szczegdto-
wych. W kwestii ograniczonej skutecznosci chrztu (chrzest usuwa grzech, ale
cztowiek nie wraca do stanu sprzed grzechu) pisze: ,,Gdyby wnet po sakramen-
cie odrodzenia nastgpowata nieSmiertelno$¢ ciata, sama by wiara poderwanag
zostata, bo wiara wtedy jest wiara, gdy w nadziei oczekujemy tego, czego
jeszcze w rzeczywistosci nie widzimy. [...] A z dzie¢mi matymi kazdy by
biegt do chrztu po taske¢ Chrystusowa dlatego gtownie, by si¢ nie roztaczac
z ciatem™*, Augustyn twierdzi tez, ze nie wszyscy moga by¢ zbawieni: ,,Gdyby
wszyscy pozostali ukarani potgpieniem sprawiedliwym, w nikim by nie stata
si¢ widzialna taska mitosierdzia; tak samo znow, gdyby wszyscy z mrokéw do
$wiatla przeniesieni zostali, w nikim by si¢ nie okazata prawdziwos¢ kary”>.
Dochodzi jednak do przerazajacej konkluzji: ,,Dlatego znacznie wigcej jest
ludzi w karze niz w §wietle, izby jasne bylo to, co si¢ wszystkim nalezalo™.

Na inspirowanych tego rodzaju eschatologia spojnych, radykalnych po-
gladach Benedykta X VI mozna jednak dostrzec pewne budzace nadziejg rysy.
Uprawnione i1 pozyteczne wydaje si¢ wigc poszukiwanie innych perspektyw
eschatologicznych, ktore pozwola na petniejsze zrealizowanie stusznych po-
stulatow spolecznych encykliki, nie czyniac z nich idei zbyt utopijnych.

Spe salvi zawiera wiele sformutowan, ktore nieco deprecjonuja rzeczy-
wisto$¢ doczesna. ,,To, co na co dzien nazywamy «zyciem», w rzeczywisto-
$ci nim nie jest” (nr 11), dlatego czekamy na ,,zycie, ktore prawdziwie jest
zyciem” (nr 31) — pisze Papiez, nawiazujac do mysli §w. Augustyna. Trudno
budowa¢ z innymi lepszy §wiat, nie uznajac rzeczywistej wartosci matych,
doczesnych nadziei i koncentrujac si¢ na przekonaniu, Ze ,,kto nie zna Boga,
chociaz mialby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej
nadziei, ktora podtrzymuje cate zycie” (nr 27). To jakby echa pogladoéw Au-
gustyna, ktory twierdzi, ze ,.ta rzecz sama (doczesnos¢) bez owej nadziei to

3 Tamze, ks. ks. IV, rozdz. 3, s. 148.
3 Tamze, ks. XX1, rozdz. 13, s. 879.
¥ Tamze, ks. X111, rozdz. 4, s. 478.
¥ Tamze, ks. XXI, rozdz. 12, s. 877.
4 Tamze.
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szczescie fatszywe 1 ngdza wielka; bo nie zazywa prawdziwych dobr duszy ™.
Czy chrze$cijanin, usitujac doceni¢ warto$¢ poszukiwan ludzi niewierzacych,
moze powiedzie¢ ,,w sposob bardzo prosty: cztowiek potrzebuje Boga, w prze-
ciwnym razie nie ma nadziei” (nr 23)? Czy szczgscie ludzi niewierzacych
trzeba uzna¢ za ztudne?

Czy stwierdzenie, ze ,,Bog prawdziwie angazuje si¢ w sprawy ludzkie”
(nr 23), nalezy rozumiec tak, jak rozumial t¢ prawde Augustyn? Jak zinterpre-
towac slowa, ze prawdziwe zycie mozliwe jest tylko wtedy, gdy ,,pozostajemy
w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mitoscia” (nr 27)?
Czy nie mozna uznaé, ze ci, ktorzy nie pozostaja w swiadome;j relacji z Bo-
giem, faktycznie jednak uczestnicza w Jego mitosci i Jego zbawczym dziele?
Czy nie przemierzaja oni §wiata wsparci nasza nadzieja (jesli im nadzieja nie
zostata dana albo my$my im ja zabrali)?

Cierpienie nadal pozostaje dla chrzescijan wyzwaniem, gdyz ,,catkowite
usunigcie go ze $§wiata nie lezy w naszych mozliwos$ciach” (nr 36). Skoro
,»to mogltby zrobi¢ tylko Bog” (tamze), dlaczego tego nie czyni? Papiez od
ludzi doswiadczajacych bolu wymaga ,,jego akceptacji, dojrzewania w nim”,
poniewaz to ,,uzdrawia cztowieka” (nr 37). Trudno jednak zachgcac do dojrze-
wania ludzi, ktorych przytlacza cigzar cierpienia. Nie mozna nie dostrzegaé, ze
cierpienie nie jest rowno podzielone, Ze nie wszyscy niosa taki sam krzyz. Zy-
wimy nadziejg, ze Bog na nowo uleczy wszelki bol, ze naprawdg otrze kazda
1z¢ i ze w zyciu wiecznym nie bedzie ani zta, ani jego piotunowych owocow.
Tylko sam cztowiek cierpiacy moze jednak (ale nie musi) w swoim cierpieniu
dostrzec jaki$ sens. Mozna przyjac cierpienie dla prawdy i sprawiedliwosci,
oddac¢ zycie albo wyrzec sig¢ dobrobytu i kariery w imi¢ mito$ci, trudno jednak
pogodzi¢ si¢ z bezsensownym cierpieniem drugiego cztowieka,

Wspdlnota nadziei moze by¢ sposobem $wiadczenia o Bogu; dotyczy to
nie tylko wielkiej nadziei, lecz takze tej matej, codziennej. Kosciot jest obecny
w $wiecie, dzielac z nim rados$¢ i1 nadzieje (fac. gaudium et spes). Potrze-
ba jednak eschatologii, ktéra nie bedzie traktowac tego zycia jako nie-zycia,
tego $wiata jako nie-Swiata, tej rzeczywistosci jako nie-rzeczywistosci, czyli
jako utopii. Niezwykle cenny jest dorobek katolickiej nauki spotecznej®, ale
bez eschatologii opisujacej cala rzeczywisto$¢ nie sposob zbudowac spojne-
go obrazu cztowieka w §wiecie stworzonym przez Boga. Warto poszukiwac
eschatologii, ktéra zaangazowanie chrzescijan w budowanie rzeczywistosci
ziemskiej pozbawi znamion utopijnos$ci, ktora nie bedzie traktowa¢ doczesno-
sci jedynie jako $rodka do osiagnigcia wiecznosci czy wrecz jako poligonu, na

4 Tamze, ks. XXI, rozdz. 20, s. 788.
# Zob. Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium spolecznej nauki Kosciota, ttum. D. Cho-
dyniecki, A. Dalach, J. Nowak, Jednos$¢, Kielce 2005.
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ktérym Bog poddaje czlowieka probom, by sprawdzi¢, czy ten zasluguje na
wiecznosé. To, ze o wiecznosci mozemy mowié jedynie za pomoca metafor,
powinno zachgcac teologéw do podejmowania prob tworzenia lepszych mode-
11, uzupetniania dobrych czy rezygnacji z niezrozumiatych. Przywotany w Spe
salvi obraz zanurzenia w mitosci Boga (por. 12) jako zatrzymanego momentu
uniesienia, spotggowanego ziemskiego szczescia, ktore nigdy si¢ nie konczy,
niewiele mowi o zyciu.

Mozna na rzeczy ostateczne i ziemskie spojrze¢ catosciowo, z perspektywy
dziela zbawienia, tak jak to uczynit von Balthasar®. Podkresla on, ze Smier¢
jest koncem catego cztowieka, dlatego ,,wiecznego zycia Boga, w ktérego ob-
szar za taska Chrystusa ma wej$¢ stworzenie, nie nalezy pojmowac po prostu
jako «przedluzenia» zycia doczesnego — moze nawet ulepszonego”. Gdyby
cztowiek wchodzil do wiecznosci dopiero wtedy, kiedy jego doczesnos¢ jest
juz poza nim, (a ,,jakaz inng egzystencj¢ mogtby miec taki cztowiek poza ta
jedna doczesna?”* — pyta von Balthasar), wowczas ,,nie bytoby to zbawienie
tego $wiata 1 tego czasu”, ale ,,byloby to raczej majace sens platonsko-bud-
dyjskie wyzwolenie istoty (rozumianej jako dusza lub duch) od $wiata i od
jego czasu™*. Zdaniem szwajcarskiego teologa ,,to, co nazywamy «zyciem
wiecznymy» lub «niebemy, nie jest rOwnowartoscia czy nawet wigcej warta
kontynuacja naszego ziemskiego zycia, lecz jest tym naszym zyciem docze-
snym, ktore przezywane w czasie wydaje si¢ juz przeszloscia, ale teraz zostaje
jako cato$¢ podniesione i przemienione, stato si¢ czysta prawda i mitoscia
w wiecznej obecnosci Boga™.

Jak stwierdza Balthasar, ,,tylko chrzescijanstwo jest religia, w ktorej zycie
ziemskie jest wieczne”*. Jest ono wieczne za sprawa zbawczej Paschy Jezusa.
,Zadna inna $§mier¢, nawet w najwiekszym opuszczeniu, nie moze doréwnaé
tej $mierci”®. Smier¢ Chrystusa na krzyzu, po ktorej nastepuje zstapienie do
Szeolu, na samo jego ,,dno”, oznacza unicestwienie $mierci i wyzwolenie,
zbawienie potepionych. Autor Eschatologii w naszych czasach wyraza tg mysl
w dosadnych stowach: ,,Jezeli Odkupienie nie jest pokonaniem piekta jako
$mierci wiecznej grozacej grzesznikowi (a kt6z nie jest grzesznikiem?), to
jest niczym 1 niczego nie dokonato™. Zstapienie Chrystusa do piekiel, czyli

$ Zob. HU.vonBalthasar, Eschatologia w naszych czasach, ttum. W. Szymona OP,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2008.

4 Tamze, s. 68.

4 Tamze, s. 71.

4 Tamze.

47 Tamze, s. 105.

“ Tamze, s. 92.

4 Tamze, s. 53.

0 Tamze, s. 56.
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»przebywanie w stanie $mierci ze zmartymi, z wszystkimi zmartymi «przed»
Odkupieniem [...] stanowi [...] ponadczasowa projekcj¢ deklaracji solidarno-
sci Odkupiciela z wszystkimi potgpionymi’™'.

Swiadomosé istnienia tego rodzaju solidarno$ci moze, a nawet musi by¢ nie
tylko wzorem, ale rzeczywistym fundamentem solidarno$ci ludzkiej. Dzigki
temu, ze ludzi wiaze solidarnos¢ w grzechu i solidarnos¢ w zbawieniu, docze-
sna solidarno$¢ w radosci i nadziei, w smutku i trwodze nabiera w rzeczywi-
sto$ci charakteru ontologicznego, stajac sig nie tylko wzorem, ale najgtebszym
wymiarem ziemskiej egzystencji. Ciekawy jest przyktad Charlesa Péguy, fran-
cuskiego poety i dramatopisarza, ktory dramatycznie zmagat si¢ z katolickim
»dogmatem o piekle”. Zmagania te mialy wptyw na cate jego zycie. Buntujac
si¢ przeciw nauczaniu o wiecznym potegpieniu, wystapil z Kosciota. Potem,
poprzez socjalistyczna ideg solidarnosci ze wszystkimi, do Kosciota powrdcit,
wlaczajac si¢ w nurt nadziei na zbawienie wszystkich. Prawdziwa solidarnos¢
tu i teraz — a wedtug Balthasara innej solidarnos$ci nie ma i nie bedzie — moze
si¢ sta¢ droga do solidarno$ci w Bogu. Mozna mie¢ nadzieje, ze skoro Jezus
poprzez swoja solidarnos¢ z ludzmi wyniost ja na poziom Boskiej relacji,
kazda prawdziwa mig¢dzyludzka solidarno$¢ jest udziatem w tej Boskiej Soli-
darnosci, nawet jesli cztowiek sobie tego uswiadamia.

Przedstawiona tu perspektywa eschatologiczna nadaje ziemskiemu zyciu
szczegdlna powage. Bog uratuje, ocali cala nasza historig. Zaden bol nie bedzie
zapomniany, kazdy cztowiek, ktorego spotkalismy i ktory w tym spotkaniu nas
wspottworzyl, zostanie w nas 1 dla nas zachowany, zachowane zostanie kazde
nasze dzieto i nasz trud, kazdy czyn mitosci.

W ciagu wiekow istnienia chrzeécijanstwa nierzadko powstawato wrazenie,
ze obiecuje ono lepsze zycie i lepszy swiat. Dla wielu wierzacych byt to rodzaj
rekompensaty (obecnej w nadziei) za trudng codziennosc¢ i uciemigzenie. Ponie-
waz glosy wzywajace do budowania lepszego Swiata, pojawiajace si¢ w kazdej
epoce wsrod dojrzatych chrzescijan, bywaty ttumione, jako reakcja na ten stan
rzeczy pojawialy si¢ utopijne projekty Swiata doskonatego, czgsto pozostajace
w opozycji do wizji szczgscia oczekiwanego przez wierzacych w wiecznosci.
Wspolczesnie chrzescijanstwo swiadome jest koniecznosci uczestnictwa w two-
rzeniu lepszej, bardziej ludzkiej, a tym samym bardziej Bozej rzeczywistosci
ziemskiej, jednoczesnie jednak pamigta o tym, ze idea doskonatego Swiata
zbudowanego w doczesnos$ci pozostanie zawsze projektem utopijnym.

3 Tamze, s. 53.



