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Ks. Tadeusz DOLA

WIARA W SWIETYCH OBCOWANIE

Na podstawie teologii patrystycznej mozna rozumie¢ komunie Swietych jako
wspolnote koscielnq obejmujqcq ziemskich wyznawcow Chrystusa, ale takze trwa-
Jjacych w niebianskiej chwale sprawiedliwych i aniolow; komunie Swietych poj-
muje sie rowniez jako udziat w dobrach zbawczych, zwlaszcza w sakramentach.
Te podstawowe sposoby pojmowania omawianego artykutu wiary w starozytnym
Kosciele wyznaczyly kierunki rozwoju dalszej refleksji teologicznej i koscielnego
nauczania dotyczqcego tej prawdy wiary.

Uroczysto$é Wszystkich Swietych i nastepujace po niej Wspomnienie
wszystkich wiernych zmarlych sg dla kaznodziejow okazja do rozwazan nad
prawda wiary o $wigtych obcowaniu. Poza ta szczego6lna okazja rzadko nawia-
zuje si¢ do tej prawdy w homiliach i katechezie, mimo ze wiara w $wigtych
obcowanie wyznawana jest w chrzescijanskim Credo 1 nalezy do dwunastu
podstawowych artykutow wiary zawartych w Skfadzie Apostolskim. Ponizsza
refleksja stanowi nieco rozbudowany komentarz teologiczny do tego artykutu
wiary. W pierwszej czgsci przedstawione zostanie ksztattowanie si¢ pojgcia
»Swigtych obcowanie”, okoliczno$ci wejscia tego pojgcia w krag podstawowych
tresci wiary chrzescijanskiej oraz wyjasnienie jego teologicznego znaczenia.
Pewne oryginalne watki do interpretacji prawdy wiary o swigtych obcowaniu
wprowadzaja papieze Jan Pawel II i Benedykt XVI. Dlatego druga czgs¢ arty-
kuhu bedzie spojrzeniem na t¢ prawdg z perspektywy ich nauczania.

POJECIE SWIETYCH OBCOWANIA
WYJASNIENIA TERMINOLOGICZNE

Refleksje nad artykutem wiary ,,§wigtych obcowanie” nalezatoby rozpo-
cza¢ od wyjasnienia terminu ,,obcowanie”, ktéry we wspotczesnym rozumieniu
zdaje si¢ zawezac teologiczna tres¢ tego artykutu. Wyraz ten jest thumaczeniem
facinskiego ,,communio”, bedacego odpowiednikiem greckiego ,,koinonia”
(xowmvia). Zgodnie ze stownikiem, ,,obcowanie” w sensie podstawowym
oznacza pozostawanie z kim$ w bliskich, zazylych relacjach, przebywanie
i przestawanie z kim$. Wyjasniajac tre$¢ artykutu wiary o s$wigtych obcowaniu,
polska wersja Katechizmu Kosciota Katolickiego odchodzi od uzywania wyra-
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zu ,,obcowanie”. W szesnastu punktach (946-962) dotyczacych tego artykutu
pojawia si¢ on zaledwie dwukrotnie, z czego jeden raz w cytacie. Katechizm
wstawia w jego miejsce stowo ,,komunia”, i to juz w tytule paragrafu, w ktérym
wytozona zostaje nauka o wierze w swigtych obcowanie. Lacinskie ,,commu-
nio sanctorum’ przetlumaczono na ,,komunia $wigtych”. Zmiana podyktowana
jest — jak si¢ wydaje — powszechna dzi$ praktyka zastgpowania tacinskiego
stowa ,,communio” jego spolszczona wersja ,,komunia” badz przektadania go
na jezyk polski jako ,,wspdlnota”. W konsekwencji w tekstach teologicznych
uzywane sa te wlagnie wyrazy w odroznieniu od nieobecnego w nich prawie
wecale, a tym samym ubogiego w teologiczna tres¢, wyrazu ,,obcowanie”. Kie-
rujac sig¢ terminologia zastosowana w Katechizmie, a takze przyjgta we wspot-
czesnej teologii, w niniejszym artykule preferowane beda wyrazy ,.komunia”

2]

1,,wspodlnota” jako polskie odpowiedniki tacinskiego ,,communio™".

FORMULA , SWIETYCH OBCOWANIE” W SKEADZIE APOSTOLSKIM

Wiara w komunig $wigtych rozpowszechniona jest w chrzescijanstwie od
wiekow dzigki temu, ze mowi o niej Skfad Apostolski. Przyjmuje sig, ze artykul
wiary o komunii §wigtych wlaczyt do Sktadu Apostolskiego $w. Nicetas, biskup
Remezjany (zm. 414). W piatej ksigdze zachowanego jedynie we fragmen-
tach dzieta, ktore bylo przeznaczone dla przygotowujacych si¢ do przyjgcia
chrztu, zapisat on i wyjasnit apostolski symbol wiary. zawierajacy juz artykut
»Swigtych obcowanie™. Nicetas ttumaczy, ze Ko$ciot jest zgromadzeniem
wszystkich §wigtych, poniewaz od poczatku $wiata patriarchowie, prorocy,
meczennicy 1 wszyscy sprawiedliwi uswigceni ta sama wiara i nawrdceniem,
naznaczeni jednym Duchem, tworza jedno ciato, ktorego Gtowa jest Chrystus.
Cztonkami tego ciata sa ponadto aniotlowie, Moce niebieskie i Potegi. Przez
pojecie ,,swigtych obcowanie” Nicetas rozumie wigc wspolnote Kosciota bg-
dacego zgromadzeniem $wigtych. Podstawa wiaczenia do tej wspolnoty sa
dla cztlowieka nawrdcenie i wiara, dajace uswigcenie. Kosciot jako komunia
wszystkich $wigtych jest jednoscia, poniewaz swigci tworzacy Kosciot na-
znaczeni sg jednym Duchem. Potaczeni tym samym Duchem, stanowia jedno
ciato z Chrystusem jako swoja Glowa.

Wersja Credo wzbogacona przez Nicetasa o artykut ,,komunia swigtych”
zaczyna stopniowo rozpowszechnia¢ si¢ w Kosciele galijskim. Znalez¢ ja

' Por. C.S. B artnik, Dogmatyka katolicka, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2003, t. 2,
s. 904.

2Nicetas Remesianensis, Desymbolo, 10, w: Patrologia latina, t. 52, kol. 871; por.
H.Denzinger P. Hiinermann, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum, nr 19, Herder, Freiburg im Breisgau 1991, s. 28.
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mozna na poczatku 6smego wieku w starym Mszale galijskim oraz w Mszale
z Bobbio®’. W wicku dziewiatym, w okresie pontyfikatu $w. Mikotaja I, przyj-
muje ja Kosciol rzymski. Powszechna akceptacje wersja ta zyskuje w Kosciele
zachodnim od dwunastego wieku*. Rozpowszechnienie sie zgody na Credo
w wersji Nicetasa stato si¢ mozliwe zapewne dzigki temu, ze pojecie ,,commu-
nio sanctorum” wystepuje takze u innych pisarzy, jak rowniez w dokumentach
koscielnych. W sporze z apolinarystami uzywa go w swym rozporzadzeniu
cesarz Teodozjusz (w roku 388). Synod w Kartaginie (zwolany w roku 411)
postuguje si¢ nim w liscie przeciw donatystom. W obydwu tych przypadkach
,Wspolnota swigtych” oznacza prawowiernych chrzescijan, prawdziwy Kosciot,
z ktorego wykluczeni zostaja wszyscy trwajacy w btednej wierze. Pozostaja oni
poza komunia $wigtych i nie moga by¢ dopuszczeni do wspolnoty z nimi (tac.
ex-communio). Takie rozumienie komunii $wigtych spotka¢ mozna migdzy
innymi u $w. Hilarego z Poitiers i §w. Augustyna. U Ojcow Kosciota, zwlaszcza
na Wschodzie, pojgcie ,,.komunia $wigtych” wystgpuje jeszcze w dwu innych
znaczeniach. Pierwsze zawiera tre$ci sakramentalne. Pojawia si¢ ono w ko-
mentarzu §w. Jana Chryzostoma do wypowiedzi §$w. Pawta o budowaniu przez
chrzescijan ,,jednego ciata” dzigki udziatowi we Krwi i Ciele Chrystusa (por.
1 Kor 10, 16-17). Sw. Cyryl Jerozolimski, a pozniej $w. Bazyli mowi¢ beda
o ,,wspolnocie §wigtych tajemnic”, natomiast $w. Leon Wielki o ,,wspodlnocie
w sakramentach”. Kolejne znaczenie ,,komunii §wigtych” u OjcoOw posiada wy-
miar eschatologiczny. Wspolnota §wigtych nie ogranicza sig tylko do Ko$ciota
ziemskiego, ale sigga ,,wspdlnoty $wietych w zyciu wiecznym™.

Na podstawie teologii patrystycznej mozna rozumie¢ komunig¢ $wigtych
jako wspdlnote koscielna obejmujaca ziemskich wyznawcdéw Chrystusa, ale
takze trwajacych w niebianskiej chwale sprawiedliwych i aniotlow; komunig
swigtych pojmuje si¢ réwniez jako udzial w dobrach zbawczych, zwlaszcza
w sakramentach. Te podstawowe sposoby pojmowania omawianego artykutu
wiary w starozytnym Kosciele wyznaczyty kierunki rozwoju dalszej refleksji
teologicznej i koscielnego nauczania dotyczacego tej prawdy wiary.

BIBLIJNE PODSTAWY WIARY W KOMUNIE SWIETYCH

Patrystyczne rozwazania na temat komunii $wigtych wyrastaja z mysli bi-
blijnej. Mozna je uzasadni¢ zwlaszcza nauka Pawlowa. Sformutowanie ,,com-

SPor.Denzinger,Hiinermann,dz. cyt, nr 27.

4 Por. M. Gesteira, Wierze w swietych obcowanie, ,,Communio” wyd. pol. 9(1989) nr 3,
s. 18.

> Tamze, s. 16, 19n. Autor podaje szerokie udokumentowanie zZrodtowe nauki Ojcoéw Kosciota.
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munio sanctorum” jest w Nowym Testamencie nieobecne. Wystgpuje w nim
natomiast dziewigtnascie razy wyraz ,,koinonia” (fac. communio), najczesciej
u $w. Pawla. W polskim tek$cie Nowego Testamentu przektadany jest na wy-
razy ,,wspoélnota”, ,,wspoluczestnictwo”, ,,udzial”. Uzyty jest w odniesieniu
do samych poczatkow Kosciota. Pierwsi chrzescijanie gromadza si¢ wokot
apostotoéw, tworza z nimi wspoélnotg i trwaja w niej (Dz 2, 42). Komunia z apo-
stotami prowadzi do wspolnoty z przekazywanym przez nich ,,Stowem zycia”,
ktore wilacza wierzacych w komuni¢ Ojca, Syna i Ducha (por. 1 J 1, 1-3; 4,
8-16). Zgromadzeni wokot apostotow wyznawcy Chrystusa buduja wspol-
notg, ktora dostgpuje udziatu w zyciu tréjjedynego Boga, wchodzac z Nim
w komunig. Trynitarny wymiar tej komunii uwidacznia si¢ w wypowiedziach
Pawlowych. Jak pisze $w. Pawel: ,,Wierny jest Bog, ktory powotat was do
wspotuczestnictwa z Synem swoim, Jezusem Chrystusem, Panem naszym”
(1 Kor 1, 9), ktory ,,tez wycisnal na nas pieczec i zostawit zadatek Ducha
w sercach naszych” (2 Kor 1, 22).

U poczatku komunii wierzacych w Chrystusa i ich ,,wspotuczestnictwa”
w zyciu Trojey Swigtej stoi powotanie przez Ojca. To On powolat chrzescijan
do wspolnoty (por. 1 Kor 1, 9). Wedtug sw. Pawtla jest to wspolnota ,,przez
Boga umitowanych, powotanych swigtych” (Rz 1, 7). Ta komunia $wigtych
otrzymuje realny ksztatt dzigki Chrystusowi, ktory powotanych przez Ojca
faczy w jednym ciele, stajac si¢ jego Glowa. Uzyty przez Pawtla obraz Ko-
Sciota jako ciata Chrystusa uwypukla podwodjny wymiar komunii koscielne;.
Jest to wspolnota licznych wyznawcow Chrystusa, ktorzy tworza jedno ciato,
a jednoczesnie wspolnota z Chrystusem, ktory jest Glowa tego ciata (por.
1 Kor 10, 16-17; 12, 12-27). Wewngtrzna jedno$¢ ciata Chrystusa wzmacnia
Duch. Wszyscy bowiem zostali ochrzczeni w tym samym Duchu i tym sa-
mym Duchem napojeni. Nawet jesli jako cztonki ciata w r6zny sposob zostali
obdarowani i podejmuja rézne dziatania, to nie moga one sprzeciwiac si¢ ko-
munii, poniewaz pochodza od jednego i tego samego Ducha (por. 1 Kor 12,
4-13).

U Pawta komunia oznacza tez uczestnictwo w zbawczych dziataniach i do-
brach. Piszac do Filipian, wyraza rado$¢ z powodu ich udzialu w gloszeniu
Ewangelii 1 w tasce, ktora jest takze jego udzialem (por. Flp 1, 4-7). Z kolei
Filemona zachgca, by jego udzial w wierze byt bardziej tworczy, przynoszac
dobre czyny spelniane dla Chrystusa (por. FIm 6). Sam za§ zywi nadzieje,
ze udziat w cierpieniach Chrystusa doprowadzi go do powstania z martwych
(por. Flp 3, 10-11). Udziatem w zbawczych dobrach jest przede wszystkim
komunia eucharystyczna. Ona jednoczy chrzescijanina z Chrystusem, bgdac
uczestnictwem w Jego Krwi i Ciele (por. 1 Kor 10, 16-17). Pierwsza gmina
od poczatku dostrzegata zwiazek migdzy budowaniem koscielnej wspdlnoty
a Eucharystia (por. Dz 2, 42).
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Nowy Testament mowi o eschatologicznym ukierunkowaniu zycia wyznaw-
cow Chrystusa powotanych do $wigtosci. W pierwotnej wspolnocie chrzescijan
zywa jest $wiadomos$¢, ze Kosciol jest ,,uroczystym zgromadzeniem”, ktore
mozna przyrownac do ,,miasta Boga zywego — Jeruzalem niebieskiego” (Hbr 12,

22; por. Ap 3, 12; 21, 2.10). Jego mieszkancami sa nie tylko zyjacy w tym
swiecie uczniowie Chrystusa, ale takze ,,duchy sprawiedliwych, ktore juz do-
szty do celu” (Hbr 12, 23), a nawet ,,niezliczona liczba aniotéw” (Hbr 12, 22).
W szerokiej nowotestamentowej wizji Kosciot Bozy jest komunia obejmujaca
nie tylko ziemska wspdlnotg chrzescijan, ale tez tych, ktorzy przeszli do zycia
wiecznego u Boga i oddaja mu cze$¢ wraz z aniotami 1 wszelkim stworzeniem
(por. Ap 5, 13; 8, 3)°.

ROZWOJ TEOLOGICZNEJ INTERPRETACJI WIARY W KOMUNIE SWIETYCH

Przytoczone wyzej konteksty biblijne, w jakich wystepuje grecki wyraz
,koinonia”, sa zroznicowane i bogate tre§ciowo. W sredniowiecznych komenta-
rzach nie stanowia one jednak zrodta rozbudowanych 1 pogtebionych dociekan
teologicznych na temat wiary w komunig¢ swigtych. Wskutek zawezajacego si¢
pojmowania Kosciota takze prawda o wspolnocie §wigtych ulega pewnemu za-
cie$nieniu w pordwnaniu z jej rozumieniem w okresie patrystycznym. W ekle-
zjologii Sredniowiecznej zauwazy¢ mozna tendencj¢ do postrzegania Ko$ciola
w analogii do spotecznosci ziemskich uksztaltowanych i zorganizowanych
wedlug przyjetego prawa regulujacego stosunki migdzyludzkie i okreslajace-
go podlegtos¢ wladzy posiadajacej instrumenty egzekwujace przestrzeganie
zasad funkcjonowania tych spolecznosci. Nawet jesli obecne jest w teologii
sredniowiecznej pojecie Kosciota jako ciata Chrystusa, to koncentruje si¢
ono na ludzkim i doczesnym aspekcie Chrystusowej wspolnoty, przesuwajac
na plan drugi jej wertykalny, niebianski wymiar. Taka eklezjologia wptywa
w zasadniczy sposob na rozumienie artykutu wiary w §wigtych obcowanie.
Komunia $§wigtych to gldwnie udziat w zbawczych dobrach, ktore udzielane sa
przez Chrystusa w Kosciele. W mniejszym stopniu natomiast odnosi si¢ ona do
wspolnoty z tymi cztonkami Kosciota, ktorzy odeszli do wiecznosci.

Tomasz z Akwinu, wyjasniajac artykul wiary ,,$§wigtych obcowanie”, laczy
go w tytule odno$nego fragmentu Wykiadu Skiadu Apostolskiego z artykutem
,»grzechow odpuszczenie” ’. Mozna w tak sformutowanym tytule odczytac

¢ Por. tamze, s. 7-15; Ch. Sch 6 nb o rn OP, Przebdstwienie, Zycie i Smieré, ttum. W. Szymona
OP, W drodze, Poznan 2001, s. 58-64.

T Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Wyklad Skiadu Apostolskiego, czyli ,,Wierze w Boga”,
thum. K. Suszyto OP, w: tenze, Dziefa wybrane, oprac. J. Salij OP, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999,
s. 609-612.
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sugestig, ze komunia $§wigtych otwiera przed jej czlonkami szans¢ na uwol-
nienie z grzechow jako udziat w istotnym dobru zbawczym. Stuszno$¢ takiej
interpretacji potwierdza thumaczenie tresci wiary w komunig §wigtych. Tomasz
skupia si¢ w swoim wyktadzie na wskazaniu dobr, w jakich uczestniczy kazdy
cztonek ,,organizmu duchowego, jakim jest Ko$cior™®. Te dobra to ,,sakramenty
swigte, w ktorych dziata moc meki Chrystusowej, dajacej taske odpuszczenia
grzecho6w””. Tomasz mocno podkres$la, ze dobra zbawcze, ktore chrzescijanin
otrzymuje w sakramentach, sa owocem meki Chrystusa oraz zastug Jego zycia.
Takze chrzescijanie, tworzac ,,wspolnote dobr”, moga si¢ wzajemnie wspierac,
jeden drugiemu wyshugujac zado$¢uczynienie. ,, Tak si¢ na przyktad dzieje — pi-
sze Tomasz — w wypadku wielu zakonnych zgromadzen, ktore przyjmuja ludzi
do udzialu w ich duchowych zastugach™'°. W dwunastu punktach wyjasniaja-
cych znaczenie artykutu ,,§wigtych obcowanie” Tomasz tylko raz zdawkowo
wzmiankuje, ze nalezac do Kosciota, korzystamy ,,rowniez z wszelkiego dobra,
jakiego dokonali $wieci [...], poniewaz tworzymy jedno™!!.

Takie roztozenie akcentow treSciowych w teologicznej analizie pojgcia
komunii $wigtych charakterystyczne jest nie tylko dla sredniowiecza. Teologia
potrydencka, prowadzaca spér z Reformacja, jeszcze wyrazniej niz eklezjo-
logia $redniowieczna podkresla widzialna i instytucjonalna strong rzeczywi-
stosci koscielnej. Sw. Robert Bellarmin pojmuje wspolnote Kosciota bardzo
szeroko. Uwaza, ze obejmuje ona trzy stany w Kosciele. Uczniowie Chrystusa
zmagajacy si¢ z przeciwnosciami ziemskiego zycia tworza Kosciot walczacy
(tac. Ecclesia militans); z kolei Kosciot podlegajacy oczyszczeniu (tac. Eccle-
sia purgans) stanowig ci sposrod uczniow, ktorzy przechodzac przez czysciec,
zostaja uwolnieni od wszelkich negatywnych skutkow grzechow popetnionych
za ziemskiego zycia; wreszcie Kosciol triumfujacy (tac. Ecclesia triumphans)
to $wieci, ktorzy pozostaja w pelnej jednosci z Bogiem!2, To uniwersalistycz-
ne podejscie do komunii koscielnej nie zostaje jednak dostatecznie szeroko
uwzglednione w refleksji eklezjologicznej. Polemika z teologia reformacyjna
sprawita, ze skupiono si¢ gtownie na opisie Kosciota walczacego. Ktadziono
nacisk na historycznie weryfikowalna strong Ko$ciota, wazna ze wzglgdu na
ustalenie podstaw przynaleznosci do prawdziwego Kos$ciota Chrystusa. Na
plan drugi odchodzi duchowy i eschatologiczny wymiar komunii koscielne;j.

8 Tamze, s. 609.

® Tamze, s. 610.

10 Tamze, s. 612.

I Tamze.

12 Bellarmin drugi tom swojego dzieta Disputationes de controversiis Christianae fidei adver-
sus hujus temporis haereticos dzieli na cztery czgsci, ktore nosza nastgpujace tytuty: ,,De Ecclesia
militante”, ,,De membris Ecclesiae militantis”, ,,De Ecclesia, quae est in Purgatorio” i,,De Ecclesia,
quae triumphat in Coelis”.
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Taka eklezjologia zdominowata nauczanie Soboru Watykanskiego I. Okreslana
jest ona przez niektorych jako ,,reistyczna”, koncentruje si¢ bowiem bardziej na
prawniczym opisie struktur i instytucji koscielnych niz na osobach tworzacych
koscielna wspolnotg. Wptywa to na interpretacj¢ prawdy o komunii $wigtych.
Rozumie sig¢ ja przede wszystkim jako udzial w dobrach zbawczych, w tym
przede wszystkim w sakramentach $wigtych udzielanych zgodnie z tradycja
apostolska wytacznie w Kosciele Rzymskokatolickim'.

Koniec wieku dziewigtnastego 1 wiek dwudziesty przynosza zasadnicze
zmiany w eklezjologii. Dostrzega si¢ potrzebg wzbogacenia pojgcia Kosciota,
zawegzonego w teologii kontrreformacyjnej, o nowe tresci. Dochodzi do glosu
przekonanie, ze Kos$ciol jest zroznicowana i tajemnicza rzeczywistoscia, ktorej
nie da si¢ uja¢ za pomoca jednej prostej definicji. Rozwijaja sig teorie eklezjo-
logiczne ujmujace koscielna wspolnotg z roznych punktow widzenia. Uzupet-
niaja si¢ one wzajemnie, pokazujac, jak ztozona rzeczywistoscia jest komunia
koscielna. Prowadzone badania eklezjologiczne nie pozostaja bez znaczenia
dla interpretacji artykutu wiary o $wigtych obcowaniu. Pokazuje to nauczanie
Soboru Watykanskiego II, zwtaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium. Obszerny wyktad nauki o Kosciele stat si¢ podstawa do sfor-
mutowania stwierdzen niezbyt obszernych, ale waznych dla podjecia proby
wspolczesnego wyjasnienia wiary w komunig §wigtych (por. nr 49-51).

Soborowe nauczanie o komunii §wigtych inspirowane byto bardzo wy-
raznie mysla biblijna. W Lumen gentium Sobor podkresla eschatologiczny
charakter tej komunii. Kosciot skierowany jest ku przysztosci, poniewaz swoja
petnig osiagnie dopiero w chwale niebieskiej (por. nr 48). W obecnym stadium
swych dziejow pozostaje w drodze ku niebianskiemu celowi. Tak postrzegajac
Kosciot, Sobor nawiazuje do tradycyjnego podzialu komunii koscielnej na
trzy stany: jedni z ucznidow Chrystusa ,,pielgrzymuja na ziemi, inni po za-
konczeniu obecnego zycia poddawani sa oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja
chwaty, widzac jasno samego Boga w Trojcy jedynego — jakim jest” (tamze,
nr 49). Opisujac wspolnotg koscielna, Soboér mocno eksponuje jednos¢ Kosciota
pielgrzymujacego z Kosciotlem w niebie. Zapisal to juz w tytule siddmego roz-
dziatlu konstytucji Lumen gentium, a potem w samym tek§cie owego rozdziatu
stale do tego watku wraca. Zauwaza, ze chociaz Kosciot pielgrzymujacy, Kos-
ciol oczyszczajacy si¢ 1 Kosciol pozostajacy w chwale sa trzema odrgbnymi
wspolnotami ucznidow Chrystusa, to ,,zrastaja si¢ w jeden Kosciot i zespalaja
si¢ wzajemnie ze soba w Chrystusie (por. Ef 4, 16)” (tamze, nr 49).

W uzasadnieniu $cistej jednosci trzech wspolnot w komunii koscielnej
Sobor odwoluje sig¢ najpierw do trynitarnego fundamentu Kosciota. Poszcze-
gblne wspodlnoty ztaczone sa w tej samej mitosci Boga, ktory od poczatku

13 Por. B artnik, Dogmatyka katolicka, t. 2,s.904n; Schdnborn, dz. cyt., s. 58n.
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powotat ludzi do §wigtosci 1 gromadzi ich w swoim Kosciele, by ich uswigcic¢
1 doprowadzi¢ do peinej jednosci z soba. Kosciot tworzy jednosé, poniewaz
wszyscy naleza do Chrystusa, stanowiac Jego cialo i zespalajac si¢ z soba
w Chrystusie. £aczno$¢ z Nim tych, ktorzy juz ,,w Chrystusie zasngli”, nie
stabnie, ale jeszcze si¢ wzmacnia. A przez Chrystusa przybliza ich do tych,
ktorzy jeszcze pielgrzymuja. Dzigki Chrystusowi wszyscy stanowiacy Jego
ciato otrzymuja Ducha, ktory prowadzi uczniow Chrystusa do petnej swigtosci
zamierzonej od poczatku przez Ojca. Duch przenika i1 laczy Cialo Chrystusa
wiezig Boskiej §wigtosci, przyblizajac jego cztonki do siebie i do wewnetrz-
nego zycia w Bogu Trojjedynym.

Komunia uczniéw Chrystusa budowana jest tez przez ,,wzajemne udziela-
nie sobie dobr duchowych” (tamze). Sobor moéwi o modlitwie wstawienniczej,
ktéra zanosza za pielgrzymdow na ziemi ,,mieszkancy nieba”, zmarli za$§ podle-
gajacy oczyszczeniu wspierani sa modlitwami Ko$ciota ziemskiego. Dobrem
wzmacniajacym jednos¢ wspodlnoty koscielnej jest sprawowanie liturgii sa-
kramentow, zwlaszcza Eucharystii. W niej dochodzi do najscislejszej jednosci
catej wspolnoty koscielnej; jednosci jej cztonkéw migdzy soba i z Bogiem.

Soborowe nauczanie o komunii §wigtych zainspirowato teologow do
podjecia badan nad omawianym artykutem wiary'*. Nowe proby interpretacji
wiary w §wigtych obcowanie charakteryzuja si¢ powrotem do zrodet biblijnych
1 patrystycznych, ktore mogtyby uzasadni¢ obecnos¢ tego artykutu w Credo
oraz da¢ podstawy do jego poprawnej interpretacji. Wydaje sig, ze powaznym
wsparciem dla wspotczesnych dociekan nad problemem komunii §wigtych
moga by¢ wypowiedzi papiezy Jana Pawta Il oraz Benedykta X VI. Podejmuja
oni i rozwijaja nauk¢ Soboru Watykanskiego II.

KOMUNIA SWIETYCH
W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWEA I I BENEDYKTA XVI

Przeprowadzone dotad analizy pokazuja, ze podstawowe kwestie teolo-
giczne, ktére stanowia tres¢ wiary w §wigtych obcowanie, to pojmowanie
Kosciota jako ,,communio”, znaczenie Eucharystii dla budowania komunii
kos$cielnej oraz obecnos$¢ zmartych w tej komunii, zarowno swigtych, jak i do-
swiadczajacych oczyszczenia. Kwestie te obecne sa w wielu pismach Jana
Pawta II i Benedykta X VI. Ponizej — w krotkim zarysie i wybidrczo — pokazana

4 Zob. np. G.L. M ii | e r, Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systema-
tische Grundlegung der Hagiologie, Herder, Freiburg im Breisgau 1986; J. Fontb o n a, Swietych
obcowanie, thum. D. Chodyniecki, Jednos¢, Kielce 2006. Por. C. Schénb orn, dz. cyt., s. 58-64.
Zob. tez poswigcony tej problematyce zeszyt ,,Communio” (wyd. pol. 9(1989) nr 3).
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zostanie mysl obydwu papiezy dotyczaca wymienionych zagadnien, tak aby
wydoby¢ jej najbardziej oryginalne tresci.

KOSCIOL KOMUNIA

Problem pojmowania Kosciota jako komunii od dawna nurtowat Benedyk-
ta XVI. Zajmowat si¢ nim juz w czasie Soboru Watykanskiego II, w ktorym
uczestniczyt jako doradca teologiczny Josepha Fringsa, arcybiskupa Kolonii.
Wyrazany przez Josepha Ratzingera poglad, ze ,,communio” jest jednym ,,z naj-
glebszych i najistotniejszych stow tradycji chrzescijanskiej”'s, a takze ,,podsta-
wowym pojeciem, w ktorym wyraza si¢ istota Kosciota™®, upowszechnit si¢
w teologii po Synodzie Biskupow w roku 1985. Dla pehiejszego zrozumienia
pojecia komunii koscielnej niezbgdne jest przywolanie tresci wiary w §wigtych
obcowanie. W podpisanym przez kardynata Ratzingera dokumencie Kongrega-
cji Nauki Wiary o Kosciele pojetym jako komunia artykut Skfadu Apostolskiego
o komunii §wigtych przytoczony zostat wlasnie w celu tresciowego wzbogacenia
opisu Kosciota w kategoriach komunii'’. Takze Jan Pawel I uznaje, ze koscielne
nauczanie o ,,communio sanctorum” pozwala lepiej rozumie¢, czym jest Kosciot
jako komunia'®. Obydwaj papieze sa zgodni, ze siggnigcie do tej tradycyjnej
formutly pozwoli wyrazniej ukazacd i lepiej uzasadnic swigtos¢ i jednos¢ w Chry-
stusie Kosciota pielgrzymujacego i niebianskiego. Podobny jest tez ich poglad
na znaczenie Ducha Swietego dla §wietosci i jednosci komunii koscielnej. Duch,
ktory napetnia caly Koscidt, jest Sprawca jego jednosci 1 §wigtosci.

Tajemnica jednoczacego i uswiecajacego dziatania Ducha Swigtego w Ko-
Sciele odstania si¢ w jakims$ stopniu, kiedy rozwaza si¢ ja w zwiazku z relacja
Ducha do Ojca i Syna w Trojcy Swietej. Rozpatrujac te relacje, kardynat Ratzin-
ger sigga do nauki Augustyna o Duchu'®. Odpowiedzi na pytanie, kim jest Duch
Swigty, Augustyn szuka w tresci imienia trzeciej Osoby Tréjcy. Zauwaza, ze
imieniem tym mozna by nazwac takze Ojca i Syna. ,,Bog jest duchem” —napisat
Jan Ewangelista (J 4, 24). Duchem sa wigc wszystkie Osoby Trojcy. Wszystkim
tez Osobom przyshuguje $wigtos$¢; cata Trojca jest Swieta. Imie ,,Duch Swiety”
wyraza wigc to, co jest wspolne wszystkim trzem Osobom Boskim, co stanowi

5 Kard. . Ratzinger Wdrodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2004, s. 121n.

16 Tamze, s. 123.

17 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List o niektorych aspektach Kos$ciota pojetego jako komunia
Communionis notio (z roku 1992), nr 6.

8 Por.Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 19.

¥ Por. §w. Augustyn, De Trinitate, V 11, 12-12, 13;ten ze, O Trojcy S'wigtej, ttum. M. Sto-
kowska, oprac. J. M. Szymusiak SJ, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 208-210.
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o ich jednosci. ,,Zatem Duch Swigty — pisze Augustyn — jest jakas niewystowiona
wspdlnota (communio) Ojca i Syna”®. Ta komunia ma charakter osobowy, jest
nia Osoba Ducha Swigtego. To On sprawia, ze Ojciec, Syn i Duch sa jednym
Bogiem. Ratzinger zauwaza, ze okre$lenie roli Ducha Swigtego w relacjach
trynitarnych stuzy Augustynowi do wyjasnienia dziatania Ducha w Kosciele.
Cztowicek otrzymuje Ducha Swigtego juz w sakramencie chrztu. Duch wprowa-
dza ochrzczonego do wspoélnoty z Ojcem i Synem. Doprowadzenie do jednosci
z Synem oznacza wiaczenie chrzescijanina do Kosciofa, ciata Chrystusa, ktorego
Jezus Chrystus Syn Bozy jest Glowa. Przeniknigty Duchem Bozym cztowiek
zyje Jego zyciem, ktdre oznacza komunig; pozostaje wigc we wspolnocie z Bo-
giem oraz Ko$ciotem ziemskim i niebianskim?'. Za Janem Pawtem Il mozna po-
wiedzie¢: ,, Ten sam bowiem Duch, ktory odwiecznie taczy jedyna i niepodzielna
Trojcg, [...] jest w dziejach chrzescijanskich pokolen statym i niewyczerpanym
zrodtem jednosci w Kosciele i jednosci Kosciota™,

Jan Pawet I1 i Benedykt X VI pisza tez o znaczeniu wcielonego Syna Bozego
dla zaistnienia i trwania koscielnej komunii. Pierwszy przywotuje Janowy obraz
latoro$li jednego winnego krzewu, gdzie krzew oznacza Chrystusa, a latorosle
Jego uczniow (zob. J 15, 1-11). Obraz ten pokazuje, wedtug Papieza, jak ,,zywa
i ozywiajaca” jest wigz z Chrystusem. Dzigki niej chrze$cijanin czerpie u sa-
mego zrodta niezwykly pokarm, ktory pozwala mu zy¢ zyciem samego Boga,
poniewaz zachowujac tacznos$¢ z Chrystusem, trwa w jednosci z Jego Ojcem
1 Duchem. Pozostaje tez w faczno$ci z innymi cztonkami Kosciota, ktorzy sa la-
toroslami tego samego winnego krzewu. Poprzez wiaczenie w Chrystusa-krzew
zachowuja gleboka, bo zakorzeniong w Chrystusie, wiez miedzy soba?.

Joseph Ratzinger, zastanawiajac si¢ nad oddziatywaniem Chrystusa na
budowanie ko$cielnej komunii, analizuje wypowiedz Janowa o Stowie zycia,
ktore stalo si¢ cialem (por. 1 J 1, 1-7). Dzigki Wcieleniu uczniowie mogli
»wlasnymi oczami” oglada¢ odwieczne Stowo 1 dotyka¢ Je regkami. Ustyszeli
tez od Niego nowing o Bogu, ktory jest Swiattoscia. W tej $wiattosci trwa
zawsze Stowo, ktore dzigki Wcieleniu wprowadza uczniow w §wiat Boskiej
swiattosci. ,,Chodzenie w $wiattosci” daje ,,wspotuczestnictwo” (gr. koinoia)
z Ojcem i Synem, a takze ,,wspoOtuczestnictwo” jednych z drugimi. Wszyscy,
ktoérzy wchodza w $wiatlo$¢ przyniesiona przez Chrystusa od Ojca, tworza

2 Sw. Augustyn, De Trinitate, V 12;te n z e, O Tréjcy Swietej, s. 209.

2 Por. kard. J. R at zin ger, Pielgrzymujqca wspélnota wiary. Kosciél jako komunia, ttam.
W. Szymona OP, oprac. S.O. Horn, V. Pfniir, Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2003, s. 35-37.

2 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 19. Por. t e n z e, Encyklika
Dominum et Vivificantem, nr 61-64.

3 Ten ze, Christifideles laici, nr 18.

24 Por. tamze, nr 18, 31.
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komunig ,,dzieci Bozych” (J 1, 12), pozostajaca w jednosci z Ojcem i Synem,
jak tez sa w jednosci z soba jako dzieci tego samego Ojca®.

Sprawowana przez Ducha Swigtego i dokonujaca si¢ w Chrystusie ko-
munia $wigtych urzeczywistnia si¢ w sakramentach Kosciota, a zwlaszcza
w Eucharystii. Znaczeniu tego sakramentu dla koscielnej komunii obaj papieze
poswigcaja szczegolnie duzo uwagi.

EUCHARYSTYCZNA KOMUNIA SWIETYCH

»Wspoélny widzialny udzial w dobrach zbawienia (rzeczy $wigte), szcze-
gblnie w Eucharystii, jest podstawa komunii niewidzialnej migdzy uczestni-
kami ($§wigci)” — stwierdza kardynat Ratzinger®®. Rozpatrujac $cisty zwiazek
pomiedzy Eucharystig a komunig koscielna, poddaje analizie teksty Pawlowe,
w ktorych ukazane jest wzajemne przenikanie si¢ tajemnic Ciata i Krwi Chry-
stusa z Kosciotem jako Jego cialem. Zaczyna od wypowiedzi, w ktorej Pa-
wel stwierdza: ,,Kielich blogostawienstwa, ktory btogostawimy, czyz nie jest
udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem
w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,
16-17). Tresciowa glebia Pawtowych stow odstania si¢ wyrazniej, kiedy si¢
pamigta, ze w mentalnosci hebrajskiej wyraz , krew” oznacza zycie. Spozy-
wanie Krwi Chrystusa to dzielenie z Nim zycia, wejscie z Nim w najglebsza
komunig. A Chrystusowe zycie jest stuzebnym oddaniem siebie innym az po
$mier¢ (por. Mk 10, 45). Eucharystyczna Krew przelana zostata na krzyzu
w akcie catkowitego poswigcenia siebie dla innych. Uczen Chrystusa siggajacy
po kielich z Jego Krwia decyduje si¢ na przyjecie postawy zyciowej, ktora
bedzie catkowita stuzba dla innych.

Jeszcze dobitniej przemawia — wedlug Ratzingera — symbolika euchary-
stycznego Chleba. Zwyczajny chleb ziemski spozywany jest 1 przyswajany
przez ludzki organizm. Inaczej jest z Chlebem niebianskim. Ten Chleb czlo-
wieka ogarnia 1 wchiania. Chrzescijanin zachowuje wprawdzie swoja indywi-
dualno$¢, ale jednoczes$nie staje sie czastka innej rzeczywisto$ci?’. Jednoczy
si¢ z Chrystusem tak $cisle, ze odnosza si¢ do niego Pawlowe stowa: ,,Teraz
za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Komunia z Chrys-
tusem przeksztatca cztowieka, przemienia go wewngtrznie. Wydobywa go

» Por.Ratzinger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, s. 129n.

2 Kongregacja Nauki Wiary, List o niektorych aspektach Ko$ciota pojetego jako komunia
Communionis notio, nr 6.

Y Por.Ratzinger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, s. 126n.
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z jego zamknigcia w sobie i otwiera na przyjecie sposobu zycia, ktore na wzor
Chrystusa skierowane jest w strong blizniego, by budowa¢ w nim wspdlnotg.
Jest to komunia z Chrystusem i1 Jego uczniami, ktdrzy zjednoczeni z Nim
staja si¢ cztonkami Jego ciala — Kos$ciota. Chrzescijanin przemieniony dzigki
spozywaniu Ciata i Krwi Chrystusa ma §wiadomos$¢ komunii nie tylko z tymi,
ktorzy uczestnicza wspoélnie z nim w Eucharystii, ale z catym Kos$ciotem piel-
grzymujacym i niebianskim, poniewaz zrodtem koscielnej komunii jest ten
sam Chrystus przenikajacy w Duchu wszystkie cztonki swojego ciata?®.

Wewngtrzna przemiana czlowieka, dokonujaca si¢ dzieki Eucharystii
1 prowadzaca do $cistej duchowej komunii z Chrystusem i cztonkami Jego
ciata, to tylko jeden wymiar oddziatywania Eucharystii. Oprécz tego wymiaru
niewidzialnego Jan Pawet II dostrzega w niej wymiar widzialny, obejmujacy
»komuni¢ w zakresie nauczania Apostolow, sakramentéw i porzadku hierar-
chicznego”. Oba te wymiary sa z soba nierozerwalnie potaczone, tak ze jeden
nie moze istnie¢ bez drugiego. Mowiac o wymiarze widzialnym komunii eu-
charystycznej, dotyka Papiez drugiego znaczenia wiary w ,,swigtych obcowa-
nie”, czyli ,.,komunii w rzeczach $wietych (sancta)”*°. Komunia $wietych to
wspolnota miedzy osobami $wietymi, ale takze komunia dobr duchowych?!.
Eucharystia tylko wtedy prawdziwie buduje, ozywia i jednoczy komunig ko-
Scielna, kiedy jej uczestnicy w pelni czerpia z tych duchowych débr. Prawowi-
ta celebracja Eucharystii 1 pelny w niej udziat sa mozliwe, jesli uczestniczacy
w niej zachowuja otrzymana od apostotow i wyznawana w Kosciele wiarg.
Trwanie w wierze 1 Tradycji apostolskiej jest niezbednym warunkiem pozo-
stawania w koscielnej komunii. Nie jest tez mozliwy pelny dostep do taski
zbawczej udzielanej przez Boga w Kosciele, a zwlaszcza w Eucharystii, bez
przyjecia ustanowionych w nim srodkéw zbawienia, jakimi sa sakramenty.
Wreszcie Eucharystia sprawowana w lokalnym Kosciele tylko wtedy wiacza
uczestniczacych w niej wiernych w komunig Kos$ciota powszechnego, jesli
zgromadzeni pozostaja w tacznosci z wlasnym biskupem i biskupem Rzy-
mu. Lokalna wspolnota Kosciota sprawujaca Eucharysti¢ z zachowaniem jej
widzialnego i niewidzialnego wymiaru jest obrazem i prawdziwa obecnoscia
calej komunii §wigtych, pokazuje wspolnote Kosciola pielgrzymujacego z Ko-
$ciotem oczyszczajacym si¢ i wyniesionym do chwaty*2.

2 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est,nr 14;R atzin ger, Pielgrzymujqca
wspélnota wiary, s. 68-74; t e n z e, Kosciél wspélnotq, thum. W. Zycinski, Wamard, Lubin 1993,
s.23-27. Por. tez: Jan Pawet Il List apostolski Dominicae cenae, nr 5.

¥ Jan Pawet I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 35.

30 Katechizm kosciola Katolickiego, nr 948.

31 Por. tamze, nr 948-953.

2 Por.Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 34-46; t ¢ n z e, Dominicae cenae, nr 4.
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KOMUNIA KOSCIOELA PIELGRZYMUJACEGO ZE SWIETYMI W NIEBIE

Problem komunii cztonkéw ziemskiego Ko$ciota ze swigtymi pozosta-
jacymi w niebianskiej jednosci z Bogiem Jan Pawet Il rozwaza w zwiazku
z Eucharystia. Zastanawiajac si¢ nad jej aspektem eschatologicznym, pisze:
,Ukierunkowanie eschatologiczne Eucharystii wyraza i wzmacnia komuni¢
z Ko$ciotem zbawionych w niebie”*. Dla udokumentowania swej opinii od-
woluje si¢ do liturgii eucharystycznej. Przytacza tresci wschodnich anafor
i facinskich modlitw eucharystycznych, ktore wspominaja Maryje, Matke
Jezusa Chrystusa, aniotow, apostotow, meczennikow 1 wszystkich swigtych.
Zauwaza, ze przywotywanie §wigtych to nie tylko czysto ludzka o nich pamig¢,
wspominanie tych, ktorzy odeszli z ziemskiego $wiata do Boga, ale rzeczywi-
sta z nimi taczno$¢. Jest ona mozliwa, poniewaz Eucharystia nie stanowi wy-
tacznie zgromadzenia uczniéw Chrystusa, przywotujacych pami¢¢ minionych
wydarzen, ale jest rzeczywistoscia Boska. Komunia eucharystyczna wiacza jej
uczestnikow w cialo Chrystusa i doprowadza do jedno$ci z Bogiem, z ktérym
w pelnym zjednoczeniu pozostaja Swigci wyniesieni do niebianskiej chwaty.
Eucharystyczna wi¢z z Bogiem jest jednoczes$nie wigzia z tymi wszystkimi,
ktoérzy pozostaja z Nim w bliskosci.

Cata liturgia eucharystyczna zakltada t¢ wigz i ja umacnia. Momentem,
kiedy uczestnicy komunii eucharystycznej uobecniaja w szczegdlny sposdb
zwiazek z Bogiem 1 z wszystkimi tworzacymi t¢ komunig, jest jednak — jak
pisze Jan Pawet Il — anamneza. Wypowiadane przez kaptana stowa modlitwy
eucharystycznej sprawiaja, ze zbawcza ofiara Chrystusa nie tylko jest wspo-
minana przez wspolnot¢ pod przewodnictwem celebransa, ale rzeczywiscie
staje si¢ w niej obecna. A ci, ktorzy posilaja si¢ Cialem 1 Krwig Chrystusa
i napetniaja si¢ Duchem Swietym, moga wyprosi¢ sobie u Boga, by stali sig
w Chrystusie jednym cialem i jedna dusza. Zwlaszcza w tym momencie liturgia
eucharystyczna jest udziatem w , liturgii niebianskiej”. Uczestnicy Eucharystii
wchodza w komunig z niezliczonym tlumem w niebie, ktory wota: ,,Zbawienie
w Bogu naszym, Zasiadajacym na tronie, i w Baranku” (Ap 7, 10)*.

Zjednoczenie Kosciota ziemskiego z niebianskim w $piewie uwielbienia
ku czci Boga 1 Baranka staje si¢ przedmiotem szerszej teologicznej refleksji
Josepha Ratzingera®. Nawiazuje on do nauczania Soboru Watykanskiego II,
ktoéry w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdza: ,,W najbardziej [...]
szlachetny sposob nasze zjednoczenie z Kosciolem niebieskim dokonuje sig

¥ Tenze, Ecclesia de Eucharistia, nr 19.

3 Por. ten z e, Dominicae cenae, nr 9; ten z e, Ecclesia de Eucharistia, nr 19.

3 Por.J.Ratzinger,,Bede Ci Spiewal wobec aniolow”, Opera omnia, t. 11, Teologia
liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, ttum. W. Szymona OP, red. K. G6zdz,
M. Goérecka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 514-533.



48 Ks. Tadeusz DOLA

wtedy, kiedy [...] wspolnie z nim [...] wielbimy majestat Bozy i[...] jedna pie-
$nig chwaty uwielbiamy Boga w Trdjcy jedynego”. Wchodzimy wtedy z Ko-
$ciotem niebieskim ,,w §wigte obcowanie”, ,,czczac pamig¢ przede wszystkim
chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi, a takze sw. Jozefa, Swigtych Apostotow
i meczennikow oraz wszystkich Swigtych™.

Zgodnie z mysla Soboru $piew liturgiczny jest przytaczeniem si¢ do choru
aniotow i $wietych, jak to ujmuje Joseph Ratzinger’’. Zauwaza, ze uwidocznia
to szczegollnie przyktad $piewu Sanctus. Stowa tej liturgicznej pie$ni nawia-
zuja do proroctwa Izajasza (por. 6, 3). Spiew Kosciola jest wlaczeniem si¢
w chor serafindw. Ich §piew nie zamyka si¢ juz jednak w $wiatyni jerozolim-
skiej, jak to zostato zapisane w Ksigdze Izajasza (por. 6, 2), ale rozbrzmiewa
w niebie, gdzie do serafinow przylaczaja si¢ wszystkie zastepy niebieskie.
Chwalebne wotanie Kosciota ziemskiego polaczonego z niebianskim rozlega
si¢ wszedzie, przekracza granice przestrzeni i czasu, jest bowiem udziatem
w paschalnej tajemnicy Chrystusa ogarniajacej caly kosmos we wszystkich
jego wymiarach.

Autentyczny $piew liturgiczny nie jest wylacznie ludzkim tworem. Nawia-
zujac do monastycznej tradycji Benedykta z Nursji, Ratzinger stwierdza, ze
uczestnicy liturgii, Spiewajac, maja $wiadomosc¢ trwania w obliczu Boga i Jego
aniotow. Swoj $piew usiluja zestroi¢ z muzyka niebianska. ,,Spiew — pisze
Ratzinger — otrzymuje cztowiek od aniotow 1 musi wznie$¢ swe serce tak, zeby
mogt $piewa¢ w harmonii z dochodzacymi do niego tonami™?®,

Wedtug Jana Pawta II i Benedykta X VI liturgia eucharystyczna sprawowa-
na jest w jednosci Kosciota ziemskiego z niebianskim. Jest rowniez komunia
z trzecim stanem Ko$ciota — Kosciotem poddawanym oczyszczeniu.

KOMUNIA Z KOSCIOLEM DOZNAJACYM OCZYSZCZENIA

W chrzescijanskiej tradycji wspominanie zmartych przeniknigte bylto za-
wsze mysleniem wspolnotowym. Wszyscy wierzacy w Chrystusa, zardowno
zyjacy w tym $wiecie, jak i zmarli, tworza jedna rodzing potaczona wigzami
mitosci Boga i blizniego. Jan Pawet Il nauczal, ze ,,Ci, ktorzy znajduja sig [...]
W sytuacji oczyszczenia, zwiazani sa zarowno z bltogostawionymi, cieszacymi
si¢ juz w petni zyciem wiecznym, jak i z nami, zdazajacymi na tym $wiecie do
domu Ojca”. Wszyscy ,,doSwiadczaja tej samej solidarnosci eklezjalnej™.

% Lumen gentium, nr 50. Por. Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium, nr 8.

' Ratzinger,, Bede Ci spiewal wobec aniolow”, s. 515n.

¥ Ratzinger, Opera omnia, t. 11, s. 515.

¥ Jan Pawet II, Czysciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem z Bogiem (Audiencja
generalna, 4 VIII 1999, Watykan), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 11, s. 31.
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Solidarnos¢ ta wyraza sig tez w trosce o zmartych, ktorzy odeszli z tego
$wiata pojednani z Bogiem, ale nie osiagneli takiego stanu $wigtosci, ktory po-
zwolitby im doznawac¢ petni Bozego szczegsécia. Tradycja chrze$cijanska mowi
o potrzebie przejécia przez czysciec, ktory wyniszczy w cztowieku wszystko,
co stoi na przeszkodzie w zjednoczeniu z Bogiem, wyzwoli cztowieka od
wszelkich przywiazan do czegokolwiek, co mogloby odwies¢ go od Boga.
Koscielne nauczanie o czysccu odwotuje si¢ do Pawtowego obrazu plomienia,
ktéry w dzien sadu spali wszystko, co w zyciu czlowieka bylo bezwartoscio-
we (1 Kor 3, 11-15). Sam cztowiek, jesli zycie budowal na Chrystusie jako
fundamencie, ,,ocaleje, lecz tak jakby przez ogien” (1 Kor 3, 15). Pawlowe
stlowa staly si¢ dla wielu inspiracja do bardzo obrazowego, czasem nawet
mitologicznego wyobrazania czyséca. Dzi$ teologia w ogniu czys¢cowym
widzi raczej symbol Bozej mitosci wypalajacej swym zarem wszelkie zto,
ktére przylgneto do cztowieka w jego ziemskiej wedrowce. Podobna wizje
czy$cca spotka¢ mozna u Jana Pawta II. Papiez, opisujac czySciec, pozostaje
pod wptywem doswiadczen mistycznych nocy $w. Jana od Krzyza, ktory mowi
0 oczyszczajacym dziataniu ,,zywego ptomienia mitosci”. Bog przeprowadza
cztowieka przez wewngtrzny czys$ciec. ,,Nie stajemy tutaj tylko wobec sadu.
Stajemy wobec potegi samej mitosci”™.

Czy to przejscie dokonuje si¢ w $mierci cztowieka, jak dtugo trwa, jak jest
intensywne — to pytania, ktore nasuwaja si¢ chrzescijaninowi majacemu przed
soba perspektywe bolesnego wejscia w ptomien Bozej mitosci. Wezytujac sie
w rozwazania Josepha Ratzingera o czy$¢cu, nalezaloby uznac te pytania za
zle postawione. Zawieraja one bowiem ukryte zatozenie, ze odnoszace si¢ do
$wiata ziemskiego kategorie przestrzeni i czasu dotycza réwniez rzeczywisto-
$ci pozaziemskiej. Tymczasem $mier¢ przenosi cztowieka w swiaty catkowicie
nieznane, ktore trudno mierzy¢ przestrzenia i czasem. Jesli przyktadac jakies
miary do czys¢cowego spotkania czlowieka z Boza mitoscia, to sa nimi —
wedhug Ratzingera — ,,przepastne gigbie cztowieczej egzystencji, ktore ma
przemierzy¢ i przepali¢ ogien spotkania™!. Przekonanie o pozaczasowosci
tego spotkania ma istotne znaczenie dla uzasadnienia nieustannego zanosze-
nia modlitw za zmartych. Zwrocone do Boga modlitwy wkraczaja w ,,czas
Boski”, dzigki czemu wspieraja zmartego poddawanego oczyszczeniu zawsze
w odpowiednim momencie. ,, W obcowaniu dusz zwykty czas ziemski po prosu
zostaje przekroczony”.

“ Tenze, Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego,

Instytut Jana Pawta Il KUL-Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1994, s. 141. Por.J.Ratzinger,
Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan
1984, s. 248-250.

4 Ratzinger, Eschatologia — smieré i zZycie wieczne, s. 250.

“2 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 48.
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Benedykt XVI wskazuje teologiczno-antropologiczne podstawy modli-
tewnego wstawiennictwa za zmartych. Zauwaza, ze cztowiek i cata jego egzy-
stencja nie stanowia zamknigtej w sobie monady, ale pozostaja w nieustannej
relacji do innych. Ludzkie mys$li, stowa i czyny odnosza si¢ do innych, wy-
$wiadczajac im dobro badz wyrzadzajac zlo. Zycie pojedynczego cztowieka
splecione jest z losami innych ludzi, a zaistniale w konsekwencji ludzkich
czyndéw powiazania z innymi nie umieraja wraz z czyjas $miercia, ale si¢gaja
poza granice doczesnosci. Zgodnie z chrzescijanska tradycja tym, co przetrwa,
co przekracza wszelkie bariery, takze wyniszczajace dzialanie $Smierci, jest
mito$¢. Ona dociera na tamten $wiat i staje si¢ pomostem, przez ktory zywi
i umarli niosa sobie wzajemna pomoc. Wspolnota oparta na mitosci uzyskuje
ostateczng podstawe w Chrystusie. Jego Boska i zbawcza milo$¢ przenika
1 umacnia nasza ludzka zdolno$¢ do mitowania Boga 1 bliznich zlaczonych
z Chrystusem i stanowigcych w Nim jedno cialo — komunig koscielna. Kiedy
zmarty staje przed Chrystusem Sedzia, nie jest sam. Towarzyszy mu przeba-
czajaca mitos¢ koscielnej wspolnoty. Wstawiaja si¢ za nim §wiegci, ktérych
oredownictwo jest szczegolnie skuteczne, jako ze pozostaja w bliskosci z Bo-
giem. Modli si¢ z nim takze Kosciol pielgrzymujacy, chcac wesprze¢ zmarte-
go w momencie spotkania z oczyszczajacym zarem Bozej mitosci. Wszyscy
cztonkowie komunii, pozostajac w trwatej relacji do Chrystusa i czlonkow
Jego ciata, moga uczestniczy¢ modlitewnie w przebaczajacej i oczyszczajacej
mito$ci Boga®.

Powyzsze rozwazania pokazuja, ze prawda o $wigtych obcowaniu nie-
przypadkowo znalazta si¢ juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa wsrod
podstawowych tresci wiary. Wyrasta ona z poglgbionego rozumienia relacji
chrzescijanina do Boga, ktéra nie jest postrzegana indywidualistycznie, ale
zaktada $cista wigz migdzy wszystkimi tworzacymi wspolnot¢ mistycznego
ciata zlaczonego z Chrystusem — Glowa ciata. Prawda o §wigtych obcowaniu
jest teologicznym wyjasnieniem uniwersalizmu koscielnej komunii, dlatego
w Skitadzie Apostolskim nastgpuje zaraz po wyznaniu wiary w swigty Kosciot
powszechny. Trwanie w Chrystusowym Ciele stanowi gwarancjg rzeczywistej
facznosci Kosciola pielgrzymujacego ze §wigtymi w niebie i zmartymi dozna-
jacymi oczyszczenia ogniem Bozej mitosci. Zbawcza taczno$¢ umacniana jest
1 ozywiana wzajemnym modlitewnym wsparciem.

“ Por. tamze; Ratzin ger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, s. 252n.



