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Ks. Jan SOCHON

SWIETOSC BEZ BOGA?

Bataille pragnie ,,odczarowac” pojecie Boga, wprowadzi¢ je ponownie w pole
ludzkiego doswiadczenia i dyskursu, ktore zostato zawtaszczone przez roszczenia
chrzescijanskiej teologii, niezdolnej do akceptacji nieustannego przekraczania
wszelkich granic. Gdyby bowiem uznac¢ istnienie Boga, oznaczatoby to zgode na
jakies granice. Jego nieobecnos¢ wydaje sie oczyszczajqca i konieczna. Dzieki
niej cztowiek moze, zdaniem Bataille’a, rozpoczqé ,, ateologiczng peregrynacje”
w przestrzeni SwietoSci przez siebie samego ustanawianej.

Swigtos¢ to obled szczegdlnego rodzaju.
Emile M. Cioran

CHRZESCIJANSKI WYMIAR SWIETOSCI

Swigto$¢ nalezy do kategorii $cisle religijnych. Wiaze si¢ z wizja $wiata,
w ktorej Bog, rozpoznany jako Stworca i nieustajace zrodlo istnienia, zajmuje
miejsce centralne. W wizji tej Bog traktowany jest jako Osoba, z ktora nalezy
nawiazywac duchowe 1 liturgiczne wigzi, i uznaje sig, ze decyzje, ktore po-
dejmuje czlowiek, powinny by¢ konfrontowane z normami bgdacymi konse-
kwencja Bozej obecnosci w ludzkiej kulturze. Ze wzgledu na fakt obecnosci
Boga w kulturze $wigto$¢, bedaca wyrazem ,,przylgnigcia” do tej wlasnie wizji
Swiata, pozostaje otwarta na warunki i egzystencjalne barwy czasu. Kazda
epoka przyjmuje charakterystyczne dla siebie ideaty swigtosci, odnajdujac
w nich wlasne religijne emocje czy barwy wrazliwosci. Ze strony cztowieka
swigtos¢ jest zawsze jednak proba, poniewaz — jak mowia starotestamentalne
tradycje — tylko Bog jest swigty i tylko Jemu ,,rdzennie” przystuguje ten przy-
miot. Zasada ta stoi na strazy religijnosci cztowieka 1 zabezpiecza ja przed
subiektywizacja i manipulacja zwiazana z doraznymi interesami jednostek
1 grup spotecznych — tak rzadzacych, jak i rzadzonych'.

' Por. ks. A. B aron, Swietos¢ a idealy czlowieka (Ojcowie Apostolscy, Klemens Aleksan-
dryjski, Orygenes). Studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-religijnych, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2013, s. 422; por. tez: ks. J. S o ¢ h o n, Swietos¢ w ludzkim Zyciu, ,,Nowe Ksiazki” 2014,
nr2,s. 57n.
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Hebrajskie stowo ,,gado$” oraz greckie ,,hagios” powszechnie odnoszo-
no zaréwno do bogoéw, ktorym — jak sadzono — bezspornie nalezy sig¢ czes¢
i uwielbienie, jak i do osob, ktérych zycie wskazywalo na ich szczegodlna
relacj¢ do Boga czy tez bogdw, oraz do rzeczy, ktorym przypisywano tego ro-
dzaju relacjg. Biblijne obrazowanie ujawnia, ze ,,swigci” to nie tylko ci, ktorzy
zostali wybrani i wyrdznieni jako ,,m¢zowie Bozy”, ale zasadniczo wszyscy,
ktérzy w swojej codziennosci nasladuja doskonatos¢ Boga. Od chwili chrztu
ludzie znajduja si¢ na drodze do §wigtosci 1 — jesli zechca — moga na podtozu
uprzedzajacej inicjatywy Boga odpowiada¢ na znaki Jezusowej milosci, po-
dejmujac decyzje, ktore beda przezwycigzaty egoizm i zwigkszaty dobro.

Swieto$é, a mowiac inaczej, blogostawione wejrzenie Boga na Jego stwo-
rzenia, umozliwiajace realizacj¢ zasadniczej potrzeby religijnej upodobnienia
si¢ czlowieka do Boga, nie jest wigc w swoim naturalnym sensie niczym nad-
zwyczajnym, poniewaz wszyscy ludzie — bez wzgledu na to, czy zdaja sobie
Z tego sprawe, czy nie — znajduja si¢ w pewnym sprz¢zeniu z trudna do ujecia
tajemnica zycia, ktora nazywamy Bogiem. Wazne jest natomiast, zeby potrafili
ten fakt sobie uzmystowi¢ i przelozy¢ go na jakos¢ swojej wlasnej egzysten-
cji. Plynie stad wniosek, ze §wigto$¢ jest dla cztowieka stanem normalnym,
stanem, ktory powinien by¢ kazdemu witasciwy. Jest ona bowiem norma wy-
znaczajaca, kim kazdy cztowiek by¢ powinien?, jesli podejmuje odwazny akt
decyzji: oto uznajg¢ wlasne stabosci 1 bedg sig staral wspolpracowac z Bogiem
poprzez nieustannie wzmacniany wysitek moralno-ascetyczny. Tego rodzaju
postawa nie pociaga za soba bezposrednio nadzwyczaj dzielnych czynéw czy
nieprzecigtnych gestow. Niezmienie oznacza jednak pragnienie odwzorowy-
wania Bozej woli w ludzkich sercach. W ten sposob dochodzi do zetknigcia sig
Bozego pragnienia, aby $wiat dostapit taski przebostwienia, z jego ziemskim
przyjeciem; inaczej pragnienie to pozostaje jedynie ,,Boza nadzieja”. Swigtos¢
moze zatem rozkwita¢ tylko w religijnej przestrzeni zycia.

Popatrzmy na pierwsze strony Biblii, gdzie czytamy: ,,Uczynmy czto-
wieka” (Rdz 1, 26). Na co wskazuje liczba mnoga? To zapewne aluzja do
bogactwa wewngtrznego Boga. Bog jest jeden, ale nie jest sam. Nie istnieje
w samotnosci i pustce. Dzieje si¢ w Nim intymny dialog, relacja ,,ja” i ,,ty”.
Przychodzi tu na mysl pojgcie ,,persona”, ktore oprocz znaczenia, jakie miato
w teatrze i literaturze, zyskuje nowa, rzeczywista glebig. Osoba w absolutnej
liczbie pojedynczej nie istnieje. Greckie stowo ,,prosopon” znaczy dostownie
,»Spojrzenie-na” — dzigki partykule ,,pros”, oznaczajacej ,,do, na”, obejmuje
relacj¢ jako co$ konstytutywnego dla pojecia, ktore wyraza. Podobnie ma si¢
rzecz z przywolanym juz tacinskim stowem ,,persona”: ,,per” oznacza ,,przez,

2 Por.D. Nicholl, Swietosé, ttum. M. Borkowska OSB, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 1998,
s. 109.
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do”, a,,se” —,,przez siebie, poprzez”. W tym semantycznym polu odkrywamy
realizacje¢ relacji jako porozumienia si¢ dzigki stowu. B 6 g jest jedyny, ale
istnieje jako Ojciec, Syn i Duch Swigty, a spoiwem 0s6b Bozych jest mitos¢.
Nie chodzi wigc tutaj o role w sensie literackim, lecz o rzeczywistosci pozo-
stajace w dialogu, o rzeczywiste ,,role”. Zdarzenie dialogu wewnatrzbozego,
ukazane przez Biblig, naprowadza wigc na ideg realnej osoby. I chociaz Biblia
nie zna jeszcze pojgcia osoby, to jednak w niej przedstawia si¢ mowiacy Bog
(Dia-logos), ktory pozostaje w rozmowie ze swoim Synem i z ludzmi®.

Od pierwszej strony Pisma Swigtego natrafiamy zatem na teksty mowiace
o poglebianiu si¢ wiary w jedynego Boga, ktory — pojety jako Osoba — ,,rozsa-
dza” jednak antropologiczne pojecie osoby, gdyz pozostaje i musi pozostawaé
— jak moéwi prorok Izajasz — ,,Bogiem ukrytym” (Iz 45,15). Stad tez swigtos¢
Boga jest niewypowiedziana, a cztowiek podaza za nig niczym za $ladem
$ladu. Moze zatem rozpoznawa¢ w swoim dzialaniu rézne oblicza swigtosci,
czesto rowniez takie, ktore odbiegaja od wyraznie zarysowanych w historii
doktryny chrzescijanskiej.

W dzisiejszym $wiecie wielu ludzi swiadomie jednak nie uznaje doktryn
konfesyjnych za godne przyjgcia czy nawet godne uwagi. Jak natomiast kwe-
stia relacji podmiotu do ostatecznego uktadu odniesienia przedstawia si¢ per-
spektywie dziejowej, ukazuje ponizsza tabela®.

Epoka Typ podmiotu Uktad odniesienia
Antyk dusza natura
Chrzescijanstwo osoba Boég

Modernizm ja (ang. self) ?

Charakterystyczne dla obecnej epoki zycie pozbawione zwiazkdéw z religia
traktowane jest jako w pewnym sensie naturalne, a wskutek tej postawy coraz
wigkszego znaczenia nabieraja eskalacja przyjemnosci i poszukiwanie tego, co
nowe, nieoczekiwane, wzbogacajace doswiadczenie osobiste. W konsekwencji
uznania Boga jedynie za wytwor wyalienowanych emocji badz kulturowo
uwarunkowanych marzen uwaza sig, ze §wigto$¢ pojmowana jako apogeum
godnosci moralnej nie petni w kulturze zadnej roli i nie powinna by¢ przywo-

3 Por. ks. T. Wilski,, Tajemnica osoby” — klucz do rozumienia siebie i Boga, ,,Communio”
2(1982) nr 8, s. 24n.; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wiodkowa,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 170-173.

* Por. R. Brague, Modérément moderne. Les Temps Modernes ou [’invention d’une super-
cherie, Flammarion, Paris 2014, s. 25.
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tywana nawet w postaci hipotezy. W praktyce jednak kwestia ta okazuje sig¢
bardziej skomplikowana, a to z tego wzgledu, ze chrzescijanstwo odcisngto
niezatartg piecze¢ na organizmie catego §wiata, zmieniajac jego egzystencjal-
ny koloryt 1 proponujac ,,rewolucyjne” podejscie zwtaszcza do tak zwanych
kwestii ostatecznych. Wyznawcy Chrystusa — i tylko oni — twierdza bowiem,
ze Bog stal si¢ cztowiekiem i ze odtad wszyscy ludzie na ziemi maja szans¢
uczestnictwa w Jego Boskiej naturze.

Jezyk chrzescijanskiej ortodoksji okazat si¢ przy tym na tyle sugestywny, ze
poszczegdlne jego terminy 1 zwiazki frazeologiczne zyskaly przychylnos¢ tak-
ze w srodowiskach nieakceptujacych znakéw wskazujacych na wigz cztowieka
z porzadkiem religijnym. W ten sposob ateistyczne manifesty czy wyznania
nasycone sa nazewnictwem typowo religijnym i mozemy w nich wypatrzy¢
stowa takie, jak ,,Swigto$¢”, ,,zbawienie” czy ,,mgczenstwo’™. Zdarza sig tez,
ze to, co ,,$wigte”, wyrazane bywa rowniez w symbolice kultury §wieckiej,
najczgscie] niechgtnie odnoszacej si¢ do leksyki religijnej. Przywotajmy —
tytulem przyktadu — chociazby podszyte ironia wypowiedzi Michela Onfraya
czy propagatoréw ,,nowego ateizmu’.

W przestrzeni wspolczesnego ,,politeizmu kulturowego” odkrywamy wigc
roznorodne formy zaangazowania duchowego, ktore sa pojemne znaczeniowo,
ale jednocze$nie ,,migkkie”, rozmyte, pojawiajace si¢ w wielu kontekstach
i dyscyplinach. Wynika to z faktu, ze dazenie do duchowosci nie jest przywi-
lejem chrzescijan i ze kazdy czlowiek pragnie nadawaé swojemu zyciu gle-
boki sens, rozwija¢ wlasna duchowos¢ i pielegnowac swoja osobista godnos¢.
Dlatego tez mozna mowic o ,,duchowosci ateistycznej” czy ,,duchowosci bez
Boga”, awigcio,,$wigtosci bez Boga”, bedacej alternatywa wobec propozycji
skostniatych struktur Kosciotow. Z chrzescijanskiego punktu widzenia nalezy
ponadto powiedzie¢, ze wiara religijna, szczegolnie ta wiazaca si¢ z odnie-
sieniem do Objawienia, jest faska i darem, i nie wszyscy ludzie sa na jej gtos
otwarci. Zygmunt Bauman, mysliciel, ktérego trudno posadzac o religijne za-
angazowanie, pisze: ,,Nie wszyscy moga by¢ swigci. Chociaz bez obecnosci
swigtych nie byliby$my ludzmi [...]. To oni pokazuja nam drogg (sa droga):

5 Zob. np. D.C. D ennet, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, ttum. B. Stanosz,
PIW, Warszawa 2008.

6 Zob. M. Onfray, Traktat ateologiczny, thum. M. Kwaterko, PIW, Warszawa 2008;ten zZ e,
Antypodrecznik filozofii. Lekcje sokratejskie i alternatywne, thum. E. Aduszkiewicz, A. Aduszkie-
wicz, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2009; t e n z e, Manifest hedonisty, ttam. M. Kowal-
ska, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2013. Zob. tez: Wobec nowego ateizmu, red. ks. 1. Bo-
kwa, ks. M. Jagodzinski, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warsza-
wa 2011; Nauki przyrodnicze a nowy ateizm, red. M. Stomka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012;
ks.J. Sochon,Jak rozmawiaé z ateistami?, ,,Jdziemy” 2014, nr 19, s. 37-39. Por. Ch. Taylor,
A Secular Age, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—London
2007, s. 423-535.
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daja dowod, ze mozna nig podazaé; sa wyrzutem sumienia dla nas, ktorzy nie
chcemy lub nie umiemy wej$é na te droge i wytrwac na niej””. Swigto$é nadal
wigc wywotuje emocje i nie daje o sobie zapomnie¢ takze w $rodowiskach
dalekich od ortodoksyjnej konfes;ji.

Jean-Paul Sartre swoja opowies¢ o tworczosci Jeana Geneta zatytutowat
Swiety Genet’, Joseph Marie Lo Duca nazwat Bataille’a ,,cztowiekiem pigk-
nym i $wigtym™, a Madeleine Chapsal napisata o nim, ze byt glosem aniota,
powietrzem aniota, a moze nawet i samym aniotem'?. Jakimi racjami kierowali
si¢ przywolani autorzy, decydujac si¢ na tego rodzaju sformutowania? Jakie
tresci ukryli pod okresleniami nawiazujacymi do retoryki charakterystycznej
dla dyskursu konfesyjnego, skoro zar6wno dzieta Geneta, jak 1 Bataille’a trud-
no uzna¢ za modelowy przyktad literatury religijnej? Czy dopuszczalne jest
poszerzanie pola znaczeniowego stow nalezacych do stownika religijnego tak,
ze zakresy tych poje¢ okazuja si¢ otwarte? Oto zasadnicze pytania, na ktore
w tym eseju staram si¢ odpowiedziec.

SWIETY SZALENIEC JEAN GENET

Cztowiek poszukuje madro$ci i dobra takze poza obszarem Scisle religij-
nym. Czyniac to, wkracza na swoista droge §wigtosci. ,,Madros¢ to §wiecka
forma §wigtosci. Lecz §wigtos$¢ jest postuszenstwem, madro$¢ za§ odwaga.
Zycie nie moze do konca sig zrealizowaé wylacznie w §wigto$ci, potrzebna jest
jeszcze mitos¢ do $wiata i przekonanie, ze $wiat moze by¢ dany dopiero przez
madro$ciowa mitos¢ do niego. Bez niej, bez madrosci, wszystko, co nalezy do
$wiata, budzi uczucia pesymistyczne, stajac si¢ przeszkoda”!' — pisze Marek
Szulakiewicz. Czyzby zatem odwaga poszukiwania — odwaga nadawania sen-
su temu, co si¢ wymyka z rak, co si¢ w ludzkim, przygodnym doswiadczeniu
zycia rozpada, kruszy — wprowadzata w porzadek $§wigtosci, czyli mgznego
trwania w obliczu nieuchronnych koniecznosci? Z punktu widzenia kogos, kto
zaakceptowat ,,nieobecnos$¢” Boga we wspolczesnym swiecie oraz zepchnig-
cie Go na margines kultury, liczy¢ si¢ bedzie jedynie pozostato$¢ po tym,

"Z. Bauman,D. Ly on, Plynna inwigilacja. Rozmowy, ttum. T. Kunz, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 2013, s. 220.

8 Zob.JP. Sartre, Swi@ty Genet. Aktor i meczennik, ttum. K. Jarosz, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2010.

® JM. Lo Duca, Georges Bataille, w oddali... w: G. Bataille, £zy Erosa, ttum. T. Swoboda,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2009, s. 5.

0 Por. M. Chapsal, Envoyez la petite musique..., Editions Grasset & Fasquelle, Paris 1984,
s. 256.

"M. Szulakiewicz, O czlowickuw czasach trudnych. Urywki filozoficzne, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2012, s. 66.
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co wyznaczata Boza $wigto$¢. Utrzymanie si¢ na linii wyznaczonej przez tg
,hieobecnos¢” jest przyczyna radosci i daje poczucie wewngtrznej harmonii.

Charakterystyczne dla takiej postawy jest stanowisko Jeana-Paula Sartre’a,
ktore wiaze si¢ ze sformutowang przez niego pierwsza zasada egzystencjali-
zmu: ,,Istnienie poprzedza istotg rzeczy (egzystencja poprzedza esencjg)’”'?.
Zasada ta oznacza, ze cztowieka trzeba rozumie¢ jako subiektywny projekt.
Jest on bowiem tylko — i az — tym, czym siebie uczyni. Nie jest on przedmio-
tem wytworzonym przez rzemieslnika, jak na przyktad ksiazka czy ndz do
rozcinania papieru, ktorego nature okresla wytworca, nadajac mu uzytkowe,
poreczne — jak powiedziatby Heidegger — przeznaczenie. Przedmiot w rodza-
ju ksigzki czy noza ma najpierw (w umysle tworcy) istote, a dopiero potem
jest. Z czlowiekiem rzecz ma si¢ odwrotnie — gltéwnie z tej racji, ze Bog,
ktéry ewentualnie moglby by¢ jego Stworca, po prostu nie istnieje. Dlatego
cztowiek jest tworca samego siebie i najpierw j e s t: jest, zanim jeszcze za-
cznie opisywac swoja istotg. Negacja Boga doprowadzita Sartre’a w prostym
rzucie do zanegowania istnienia natury jako czego$ pierwotnego w cztowieku.
A wigc — oglasza — nie ma natury ludzkiej, poniewaz nie ma Boga, ktory by ja
w umysle swym poczat”'®. Cztowiek-wolnos¢ nie ma nic wspdlnego z tym, co
uwaza za swoja naturg. Utozsamiajac sig z nia, alienuje si¢. Obarczajac ,,wing”
za swoje czyny wytworzone przez siebie ,,racje” i podporzadkowujac im sig,
pozbawia si¢ on sprawczos$ci 1 odpowiedzialnosci. ,,Natura” jest bowiem grze-
chem pierworodnym podmiotu. Umiejscawia go tam, gdzie nie ma miejsca dla
jego wolnosci — w swiecie przedmiotow, w porzadku rzeczy poddajacych si¢
zewngtrznemu dziataniu, tak jak wosk poddaje si¢ ugniatajacym go rekom'.

Fakt ten niezwykle poruszat Sartre’a. Pozwalal mu przedstawi¢ wyjatkowa
formute ludzkiego humanizmu, w ktérej sam cztowiek — i tylko sam cztowiek
— jest odpowiedzialny za samego siebie i za innych ludzi, co kaze mu uswia-
domi¢ sobie wagg 1 rangg jego wolnosci. Brak natury wyklucza wigc wszel-
kie zdeterminowanie: cztowiek musi by¢ wolny, wr¢cz pozostaje wolnoscia.
,JesteSmy sami, nikt nas nie usprawiedliwi”!> — heroicznie stwierdza Sartre.
Cztowiek, chcac nie cheac, jest wigc skazany na wolnos$¢, nie moze przestaé

12 J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, trum. J. Krajewski, Warszawskie Wydawnic-
two Literackie Muza SA, Warszawa 1998, s. 23. Na temat Sartre’owskiej ontologii por. R. Jolivet,
Sartre ou la Théologie de 'absurde, Libraire Arthéme Fayard, Paris 1965, s. 30-49.

3 S artre, Egzystencjalizm jest humanizmem, s. 27.

“ Por.S. Grygiel, Kimze jest czlowiek? Szkice z filozofii osoby, Wydawnictwo Jednos¢,
Kielce 1995, s. 24n.; M. Neusch, Uzrddel wspolczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga,
Editions du Dialogue, Paris 1980, s. 163-186.

15 Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, s. 39. Szerzej na ten temat zob. ks. J. Sochon,
Natura ludzka a wolnos¢, wystapienie w podczas X VI Migdzynarodowego Sympozjum Metafizycz-
nego ,,Spor o naturg ludzka”, Lublin, 12 XII 2013.
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by¢ wolny. Jest to wolnos¢ czysta,esencjalna, tytaniczna,ktéra
przydaje cztowiekowi szczegolnej godnosci i specyficznej Swigtosci.

W tak wyznaczonej perspektywie tworczo$¢ Jeana Geneta wydawata si¢
Sartre’owi niezwykle interesujaca, godna najwyzszych pochwat — takich sa-
mych, jakie wczesniej sktadal autorowi Kwiatow zta Charles’owi Baudelai-
re’owi — cho¢ nie moégt do konca wiedzie¢, ile w poczynaniach samego Geneta
byto gry, autobiograficznej maski i literackiego przektamania, majacego na
celu wywotanie skandalu obyczajowego. Sartre zbudowatl zatem niecodzienny
mit pisarza-poety, porzuconego przez matkg¢ wkrotce po urodzeniu, dotknigte-
go przezyciem, ktore z perspektywy dorostosci miato przybra¢ wymiar prze-
dziwnie sakralny i1 rownocze$nie demoniczny, pro fanic zny — wymiar,
w ktorym wszystko bywa dozwolone.

Pomigdzy dziesiatym a pigtnastym rokiem zycia w do$wiadczeniu zycio-
wym Geneta dokonata si¢ decydujaca ,,cezura”: rozpoczat sig liturgiczny dramat,
ktérego on sam byt kaptanem: ,,Dziecko umiera ze wstydu i na jego miejscu
pojawia si¢ tobuz; widmo dziecka przesladowac bedzie tobuza™'®. Zdaniem Sar-
tre’a w owej egzystencjalnej dialektyce rownorzedna rolg zyskiwata ,,gra w swig-
tego” i ,,gra w ztodzieja”. Obie maja charakter mityczny i moga si¢ rozgrywac
tylko w przestrzeni catkowitej wolnosci, gdzie nie obowiazuja zadne naturalne
miary ani zapatrywania, a otwiera si¢ szansa czynienia tego, czego si¢ zapragnie,
nie wylaczajac przestgpstwa czy zbrodni. To bowiem, co $wigte, jest dialektycznie
spigte z tym, co zle, 1 nie sposob tych dwoch rzeczywistosci od siebie oddzielié.

Genet opisywany jest przez Sartre’a jako posta¢ mityczna, jako sobowtor
kazdego cztowieka. Tak jak w klasycznej mitologii, jego zywot to paradyg-
matyczna historia, ktora tylko pozornie dzieje si¢ w czasie historycznym,
faktycznie bowiem ujawnia sens wszelkiej ludzkiej egzystencji'’. Nie dziwi
wigce, ze Geneta fascynuje stowo §wigto$¢”, cho¢ byta to fascynacja podszyta
egzaltacja i duchowym zametem. ,,Podoba mu si¢ — pisze Sartre — ze swigci
podlegaja jedynie Bogu, ze chca wyrwac si¢ ze swojego gatunku, jak rowniez
to, ze — przyjmujac stanowisko catkowicie sprzeczne ze swymi naturalnymi
pragnieniami — daza do zrealizowania w sobie anty-natury. Pogarda, jaka zywi
do swojego ciala, fatwym czyni dla niego ascetyzm”'®. Owo ,,podobato si¢”
swiadczy zapewne o jednym: Genet wybiera na swiadka swego sekretnego
zycia Boga, ktory kompensuje nieobecna matke i obojgtne spoteczenstwo,
ktory naprowadza na pozory swigtosci. Pozory — poniewaz jego Bogiem jest

6 Sartre, Swiety Genet, s. 7. Warto przypomnie¢, ze Genet w dziecinstwie okradat zarowno
swoich przybranych rodzicéw, jak i ich sasiadow, czyniac to bez najmniejszych wyrzutéw sumienia
czy zaklopotania i nie rezygnujac przy tym z aspiracji do swigtosci.

" Por. H. P u s z k o, Sartre: filozofia jako psychoanaliza egzystencjalna, Uniwersytet War-
szawski, Instytut Filozofii, Warszawa 1993, s. 235.

B Sartre, S'wigty Genet, s. 16.
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on sam, ktorego sytuacj¢ trzeba nazwac zyciem bez obowiazkdw, czyli zyciem
swigtym, mieszczacym w sobie rOwniez bycie ,.ksi¢gciem Ztodziei”".

Genet calkowicie utracil wiarg, ale nie utracil religijno$ci — $wiat musiat
pozosta¢ dla niego $wigty, aby jego czyny mogly zachowac aspekt swigto-
kradztwa. Bog stat si¢ w jego umysle pojgciem ztej wiary, a przede wszystkim
,,zrodtem i fundamentem Zta”?°. Cho¢ trudno to zrozumieé, autor Balkonu
poszukuje i stara si¢ — paradoksalnie, podazajac za Ztem?' — zblizy¢ do swig-
tosci. Swoje wystepki traktuje jako tradycyjne cnoty, sakralizujac wszystko,
co si¢ w nim wydarza i co jest konsekwencja podejmowanych przez niego
decyzji. Zeby by¢ $wietym, nalezy — jego zdaniem — po prostu zdoby¢ sie na
nikczemnos$¢, podtos¢ i zarliwos¢ w szkodzeniu, sta¢ si¢ swigtym btaznem,
umalowanym jak kobieta, szczgsliwym juz z tej tylko racji, ze stanowi rodzaj
posmiewiska?’. Negacja wszelkich dotychczasowych wartosci zwiazanych
z europejska tradycja kulturowa, istnienie ,,na opak”, bez jakiegokolwiek
wstydu, pociaga za soba dosy¢ wulgarny rodzaj jezyka, za pomoca ktorego
Genet opisuje swe ,,wigzi z Absolutem”. W jezyku tym pehno jest terminow
okreslajacych fizjologiczna dziedzing zycia (pojawiaja sig: krew, ekstremen-
ty, sperma), jak tez poj¢¢ odnoszacych si¢ do najciemniejszych czynow, za-
bojstw badz zdrad, prowadzacych w mniemaniu autora Dziennika ztodzieja do
krolestwa Zta. Ono jest przedmiotem jego zyciowych i pisarskich wysitkow,
checi zdobycia ,,$wigtosci straszliwej”>, jak okresla ja Bataille, bedacej wy-
razem szyderczej suwerennos$ci

Wystarczy zajrze¢ do powiesci Matka Boska Kwietna czy do Cudu rozy,
by przekonac sig, jak Genet przemienia wigzienna rzeczywistos$¢ oraz impresje
dryfujace z homoseksualnego pot§wiatka w podniosta mszg, tak ze jego §wiat
okazuje si¢ domena sacrum i ze mozna tu mowi¢ o zdesperowanym poszu-
kiwaniu dobra i zta, o swoistej religijnosci a rebours. Pisarz zapewne chciat
osiagna¢ § wigto $ ¢ Pragnal Zta dla wartosci duchowych i nieustepliwie
prowadzil swoje doswiadczenie. Ztosliwy los zamknat go w nim samym, na
dnie jego wiasnej nieufnosci, jakby w wigzieniu lepiej strzezonym niz wig-
zienia rzeczywiste?.

1 Por. tamze, s. 17.

20 Tamze, s. 169.

I Podobne poglady, cho¢ w innym kontekscie interpretacyjnym, propagowat w Polsce Sta-
nistaw Przybyszewski, ktory twierdzil, ze droga do Boga wiedzie przez do$wiadczenie totalnego
zta. Zob. S.Przybyszewski,,Synagoga Szatana” i inne eseje, thum. G. Matuszek, Oficyna
Literacka, Krakow 1995.

2 Por.G. Bataille, Genet, w: Literatura a zto. Emily Bronté-Baudelaire-Michelet-Blake-Sade-
Proust-Kafka-Genet, thum. M. Wodzynska-Walicka, Oficyna Literacka, Krakow 1992, s. 131n.

2 Tamze, s. 132.

2 Por.K.Zabtocki,, Byé moze jestem bialym Murzynem”, w: J. Genet, Matka Boska Kwiet-
na, thum. K. Zabtocki, Tenten, Warszawa 1994, s. 16In.; Bataille, Literatura i zto, s. 155.
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Poswiadczana przez Geneta $wigtos¢ sprowadza si¢ wige do nadziei, ze
przez wiarg, jak rowniez przez ,,grzeszne czyny”’, mozna bgdzie aktywnie
realizowac Z1o na ziemi i w ten sposob zastuzy¢ na pewnego typu zbawienie,
ze heroicznie trwanie w niedajacym si¢ przezwycigzy¢ rozdarciu przydaje, nie
dami, niecodziennej, ozywczej oryginalnosci. Oryginalnos¢ ta bedzie — trudno
to ukry¢ — widomym podpisem pod czytelniczym paktem z Diabtem.

MIEDZY SACRUM A PROFANUM

Georges Bataille — pisarz, filozof cyganski, jak sam siebie nazywal®, wy-
dawca, niezalezny mysliciel i religijny anarchista uznawany za pioniera post-
modernizmu, a w pewnych intelektualnych kregach wrgcz uwielbiany, niemal
na podobienstwo dzisiejszych artystow pop-kultury, pochodzit z rodziny, jaka
wspolczesnie okreslamy mianem toksycznej. Jego matka po wielekro¢ pro-
bowata popetni¢ samobdjstwo, natomiast ojciec Bataille’a byt sparalizowany
1 ociemnialy w konsekwencji choroby wenerycznej. Mimo ze Georges Bataille
nie odebral religijnego wychowania, zblizyt si¢ do Kosciota w okresie pierw-
szej wojny $wiatowej, a nawet uznal si¢ za osobg wierzaca, czego widoma
konsekwencja mialo si¢ sta¢ przyjecie przezen swigcen kaplanskich — w tym
celu wstapit do katolickiego seminarium duchownego w Saint-Fleur.

Juz jednak niebawem, bo w roku 1922, porzucit wiar¢ w Boga i w zycie
wieczne, rozpoczynajac tym samym poszukiwanie sensu istnienia w aktywno-
$ci pisarskiej, politycznej i wydawniczej. Zwiazat si¢ (cho¢ nie bezkrytycznie)
z ruchem surrealistycznym. Pracowat jako bibliotekarz-numizmatyk; byt swo-
bodnym artysta, rozczytujacym si¢ w dzietach Hegla, Nietzschego i1 Freuda.
Przyjaznit si¢ z Michelem Leirisem, Lwem Szestowem i Pierre’em Klossow-
skim. Odznaczat si¢, jak méwiono, wyjatkowa pigknoscia, szlachetna regular-
no$cia rysow twarzy, niebywale bigkitnymi oczami, elektryzujaca siwizna, co
niejako ktocilo sig z jego stylem zycia, zdeterminowanym przez ograniczenia
spowodowane gruzlica i silng depresja, z nieustannym oscylowaniem mig¢dzy
cierpieniem a trwoga, Zyciem a Smiercia.

W pewnym, specyficznym sensie Bataille nigdy jednak nie oddalit si¢ od
mys$lenia religijnego 1 pozostal przekonany, ze znaki sacrum, a wigc przejawy
tego, co swigte, daja si¢ odnajdywac w swiecie i w doswiadczeniu wewngtrz-
nym. Z tej tez racji cala jego tworczos¢ wydaje si¢ autoanaliza, wgl¢bianiem
si¢ w sfere podswiadomosci, odstaniajacej niezwykle wyrafinowany $wiat
emocji erotycznych, wszelkiego rodzaju transgresji i duchowych okaleczen,

% Por. G. Bataille, Erotyzm, thum. M. Ochab, stowo/obraz terytoria, Gdansk 1999, s. 254.
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podtosci oraz skaz, ktére zwykle pozostaja sttumione, ukryte w glebi wiasne-
go ,ja”. W tych wiasnie sferach poszukiwatl po swiecku rozumianych prze-
zy¢ konfesyjnych. Wszystkie te tropy analizowali cztonkowie grupy College
de Sociologie, podejmujac badania nad ré6znorodnymi symptomami sacrum
w zyciu spotecznym. Zwiazali si¢ przy tym z tajemnym stowarzyszeniem
Acéphale, ktore odwolywato si¢ w swych programowych manifestach do tre-
$ci nietzscheanskich i ktérego cztonkowie interesowali si¢ obrzedami ofiary
z cztowieka, a takze poszukiwali w religii szans na uwolnienie si¢ od wszelkich
ograniczen, by zyskac¢ egzystencjalng suwerennos¢ — jak ja okreslal Bataille,
heterogeniczno$¢*.

Bataille za wszelka cen¢ dazyt do zintegrowania tych badan, aby moc
wskazac¢ na te obszary istnienia, ktore nie daja si¢ w zaden spos6b wypowie-
dzie¢, i otworzy¢ si¢ na doswiadczenie tego, co ,,niemozliwe”, a co w pewien
sposob uobecnia si¢ w indywidualnym przezyciu. Zaréwno jego ksiazki pro-
zatorskie, nalezace do tak zwanej mrocznej erotyki, jak i rozprawy filozoficzne
miaty na celu przyblizenie si¢ do owej sfery ,,niemozliwego”. Szczegdlna
nadziej¢ poktadal w pisarskim zamysle spigtym naczelna formuta sumy ate-
ologicznej (franc. somme athéologique). Chcial w ten sposob wyrazi¢ state
napigcie, tworzace si¢ migdzy tym, co racjonalne, budujace uniwersum rozumu
i produktywne, a tym, co wylania si¢ z proceséw destrukcji, negacji, $wia-
domego niszczenia, co jest konsekwencja tamania spotecznego tabu w celu
przekraczania, trwonienia i nieciagtosci. Historia ludzkiego erotyzmu, czyli
aktywnosci podobnie ,,duchowe;j”, jak religia, stanowi — jego zdaniem — wia-
$nie tego rodzaju dziejowe swiadectwo. Pisal: ,,Powszechnie twierdzi sig, ze
religia potgpia erotyzm, podczas gdy w istocie, u swych poczatkow, byt on
Scisle zwiazany z zyciem religijnym. [...] Usuwajac erotyzm z religii, ludzie
sprowadzili ja do uzytecznej moralnos$ci... Erotyzm, tracac swoj $wigty cha-
rakter, stat si¢ plugawy”’. W ten sposob Bataille przywracat, jak sadzit, wta-
$ciwe miary zyciu, pozbawionemu juz oci¢zatosci zwiazanej z rozumowym
dyskursem, z naukowa wiedza i rzeczowoscia. Ukazywat jego wymiar sakral-
ny, nierozerwalnie powiazany z obszarem profanum. W tradycyjnym ujgciu
za to, co ,,$wigte”, uwaza si¢ obszar przynalezny tylko Bogu, naznaczony

% Tak Bataille nazywat wszystkie elementy, ktore ktoca si¢ z mieszczanskimi formami zycia
i rutyna codziennosci, a zarazem wymykaja si¢ metodycznym procedurom nauk. W pojeciu tym
zawart on zasadnicze do$wiadczenie pisarzy i artystow dziatajacych w nurcie surrealizmu, ktorzy
imperatywom uzytecznosci, normalnosci i trzezwosci w sposob szokujacy przeciwstawiali eks-
tatyczne sily upojenia, zycia we $nie i sfery instynktow jako takiej, a wszystko to aby wstrzasnaé
konwencjonalnymi, utartymi sposobami postrzegania i przezywania. Por. J. Habermas, Fi-
lozoficzny dyskurs nowoczesnosci, ttum. M. Lukasiewicz, Universitas, Krakow 2000, s. 242; zob.
A.Matalon, hasto ,,Bataille Georges”, w: D. Huisman, Dictionnare des philosophes A-J, Presses
Universitaires de France, Paris 1984, s. 225-227.

7 Bataille, Zzy Erosa, s. 83-85.
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Jego obecnoscia, epifanicznoscia, do ktorej wiedzie droga mitosci i dziatania
pozbawionego przemocy, sfer¢ profanum natomiast wyznacza to wszystko, co
znajduje si¢ poza przestrzenia sakralna.

Bataille tymczasem, porzucajac tego rodzaju myslenie, proponowal uzna-
wanie $§wigtosci za kategori¢ odarta z antropologicznych i religijnych tresci
w chrzescijanskim sensie tego stowa. Chciat pozostawac osoba religijna, ale juz
poza sfera wplywow jakiejkolwiek skodyfikowanej doktryny. Doswiadczenie
sacrum — przekonywat — przestaje oznacza¢ uznawanie istnienia okreslonego
,.Bytu najwyzszego” (franc. Etre supréme), potwierdza , §mier¢ Boga”, cho¢
nie traci swoistego uroku i wcigz moze przyciagac, fascynowaé. Generalnie
jednak przedstawia si¢ ono cztowiekowi jako ,,zawrotnie niebezpieczne dla
tego jasnego i profanicznego $wiata, z ktorego ludzkos$¢ czyni swa uprzywilejo-
wang domeng”*®. Sacrum odsyta bowiem do ciemnych stron cztowieczenstwa,
do quasi-piekta, gdzie cztowiek traci pewnosc i stabilnos¢ istnienia, stykajac
si¢ z tym, od czego zasadniczo uciekal, mianowicie ze swoim zwierzgcym
zyciem, z ktoérego wyszedl: ,,Zwierze otwiera przede mna glebig, ktdéra mnie
przyciaga i jest mi bliska. Glebig t¢ w jakims sensie znam: to moja glebia”.
Wskazana ,,glgbia” jest zatem jakim§ wymiarem immanencji; staje si¢ wy-
razem sprzeciwu wobec pozostawienia cztowieka na poziomie aktywnosci
praktycystycznej.

W umacnianiu tego typu przekonan — twierdzi Bataille — zasadnicza rolg
odegrato chrzescijanstwo, propagujac idee Boga kochajacego ludzi i rozta-
czajacego nad nimi aureol¢ mitosierdzia, aur¢ bezsilnego poddawania si¢
przemocy. A przeciez Bog nie jest niczym innym niz przekroczeniem Boga
w kazdym sensie; to po prostu nic — groza 1 nieczysto$¢. Bataille nie obawia
si¢ tego typu bluznierczych okreslen. Za ich pomoca pragnie ,,odczarowac”
pojecie Boga, wprowadzi¢ je ponownie w pole ludzkiego doswiadczenia i dys-
kursu, ktore zostato zawlaszczone przez roszczenia chrzescijanskiej teologii,
niezdolnej do akceptacji nieustannego ruchu przekraczania wszelkich granic.
Gdyby bowiem uzna¢ istnienie Boga, oznaczatoby to zgodg na jakies granice,
byloby to przekresleniem mocy transgresji, sity cztowieczego buntu. Stad tez
Jego nieobecno$¢ wydaje si¢ oczyszczajaca i konieczna. Dzigki niej cztowiek
moze, zdaniem Bataille’a, zyskiwa¢ suwerenno$¢ oraz ciaglos¢, moze rozpo-
czac ,,ateologiczng peregrynacje” w przestrzeni §wigtosci przez siebie samego
ustanawianej, gdzie dosigga kresu swoich mozliwosci.

Te¢ egzystencjalna sytuacje filozof nazywat do§wiadczeniem
wewng¢trznym Nie kazdy jednak musi przezywac¢ tego rodzaju sta-
ny. Jezeli za$ podejmie taka probg, powinien odrzuci¢ wszystkie autorytety

8 Ten ze, Teoria religii, thum. K. Matuszewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 1996, s. 34.
2 Tamze, s. 23.
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1 u§wigcone wartosci ograniczajace to, co mozliwe. Nie chodzi tutaj o praktyke
typu religijnego, do jakiej przyzwyczaito europejska kulture chrzescijanstwo,
ale o do$wiadczenie ,,nagie, wolne od rudymentarnych choc¢by zwiazkow
z jakakolwiek religia™’. Jest ono znakiem sprzeciwu wobec wszelkiej for-
my dogmatyzmu i ostatecznie prowadzi do miejsca zagubienia i braku sensu,
miejsca, ktorego zasada pozostaje nie-wiedza i nie-wiara. Rdzeniem takiego
doswiadczenia zdaje si¢ kwestionowanie (w goraczce i trwodze) wszystkiego,
co wiadomo o ludzkim istnieniu. Rzecz cata sprowadza si¢ wigc do dziatan
redukcyjnych, czyli do egzystencjalnego ,,zamazywania” cztowieczego ,.ja”,
do wyniszczania wszelkich roznic budujacych cztowieczenstwo i kosmos, po
to aby w ostatecznosci stwierdzi¢, ze ,,to”, co si¢ przezywa w trwodze albo
erotycznym zbrukaniu, daje si¢ wystowi¢ jedynie jako jakie$ aliud, jako ob-
cos¢’!. Lecz 1 ta obco$¢ musi zostaé przezwycigzona.

W jaki jednak sposob? — Przez przejscie przez trwogg, erotyzm sprzggnigty
z poczuciem $mierci, przeniknigty ,,odkupieficzym” $miechem. I ostatecznie
przez ,,zabicie Boga”: ,,Usitujmy stawi¢ si¢ przed Bogiem, lecz Bog zyjacy
W nas wymaga natychmiast $mierci i nie potrafimy dotrze¢ don inaczej, jak
tylko go zabijajac”®. Bataille wydaje si¢ w tym miejscu antyheglista. Jego
,b0g” jest Plotynski, a raczej a-teologiczny i nietzscheanski, pojety jako naj-
doskonalsza organizacja Wszech$wiata, porownywana przez mysliciela do
organizacji faszystowskiej. Dlatego miejsce nieobecnego Boga musi wypetic¢
sam cztowiek, ogarnigty mistyczna — pozbawiona zwiazkow z mitoscia — eks-
taza, niepotrzebujacy zasadniczo niczego (nikogo) poza samym soba, trwa-
jacy w glebi swej wilasnej autonomii, ktora jednak zawsze karmi si¢ trupami,
nagoscia, krwia, otchfania, blaskiem stonca i btyskawicami. W procederze
takim zwiazek erotyki ze Smiercia i §wigtoscia nabiera charakterystycznych
odcieni.

EROTYZM TERYTORIUM $WIETOSCI

W kazdym ludzkim do§wiadczeniu bezbrzezna rozkosz i zgroza, krancowy
bol 1 niezmierzona rado$¢ przenikaja si¢ wzajemnie jako wynik transgresji pro-
wadzacej do uzyskania suwerennosci. W tym sensie w ujeciu Bataille’a ,,dia-
lektyka erotyzmu”, ktérego nie nalezy utozsamia¢ ze zwykta aktywnoscia

% T e n z e, Doswiadczenie wewnetrzne, ttum. O. Hedemann, Wydawnictwo KR, Kra-
kow 1998, s. 53.

31 Szerzej na ten temat zob. ks. J. S o ch o, Bdg i jezyk, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2000, s. 277-294.

2 Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne, s. 167.
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seksualna®®, nabiera istotnego wymiaru, umozliwia bowiem petlne doswiad-
czenie tego, kim jest cztowiek w calej jego bytowej otwartosci, ze wszystkimi
charakteryzujacymi ja mozliwo$ciami.

Przypatrujac sig historii cywilizacji, francuski filozof dostrzegt, ze czto-
wiek — negujac pierwotna zwierzgco$¢ — w swoim sprzeciwie wobec natu-
ry wytworzyl kategorie kulturowych zachowan dozwolonych i zakazanych.
Odrzucit swobodg seksualna, jej nieokietzany zywiot i stat si¢ kims ,,kultu-
ralnym”, tworczym. Réwnoczesnie jednak wpadt ,,w sidla” rozumnej mysli
1 pozbawit sig¢ tego, co suwerenne. W ten sposob zyskal miano czlowieka
upadlego, pragmatysty oraz utylitarysty. Wyzwoli¢ si¢ z tych ograniczen moze
jedynie poprzez praktyki erotyczne, odstaniajace egzystencjalna prawde o nim.
Zwracajac si¢ ku zmystom, namigtno$ciom i wszelkiego rodzaju wyuzdanym
ekstazom, przeciwstawia si¢ zniewalajacej mocy racjonalnosci, by zyskac
tworcza ekspresje zycia.

Okazuje sig przy tym — twierdzi Bataille — ze nielogicznos$¢ dziatan trans-
gresyjnych jest tylko pozorna, a ich sens stanowi uaktualnienie pierwotnego
,»hie”, to jest ucztowieczajacego sprzeciwu wobec zastanego stanu rzeczy.
Zwrocenie si¢ ku seksualizmowi pozwala czlowiekowi doswiadczy¢ siebie
w swej najglebszej istocie i wejs¢ w relacjg z intymna prawda bytu ludzkiego,
z ktaczem niepohamowanych pozadliwosci. W tym sensie erotyzm staje sig¢
jedna z drog dochodzenia do §wigtosci, oznaczajacej zycie okreslone obecno-
$cia w cztowieku jakiej$ rzeczywistosci zdolnej wstrzasnaé jego istota®*. Tak
ujeta S$wigtos¢ nie ma — zdaniem filozofa — nic wspolnego z jej ideologicznym
wytworem prezentowanym przez tradycje chrzescijanskie. W rzeczywistosci
ateologicznej jest ona bowiem pozbawiona jakichkolwiek wigzi z wiara w Boga
i ma wymiar §wiecki — chociaz Bataille nie odrzuca na przyktad kategorii grze-
chu®, ktora w jego przekonaniu $wiadczy o funkcjonowaniu w §wiadomosci
spotecznej zakazow uniemozliwiajacych dokonywanie transgresji.

W ten sposob okreslona swigtos¢ wiaze si¢ nierozerwalnie z poczuciem
smierci i z sama fizyczna $miercia, rozpoznawana jako przestrzen codzien-
nego ludzkiego doswiadczenia. Przedstawianie grozy $mierci poteguje prze-
ciez podniecenie do tego stopnia, ze w jezyku francuskim orgazm okresla sig
za pomocg formuty ,,mata §mier¢” (franc. petite mort). Nie dziwi zatem, ze
»erotyzm i $mier¢ sa ze soba zwigzane ¢, Naturalnie, uwlacza to zdrowemu
rozsadkowi, ale przeciez autorowi Ksiedza C. wcale nie zalezy na jasnej mysli;

¥ Por.tenze, Lzy Erosa, s. 28.

3 Por. tenze, Erotyzm, s. 247.

¥ W ramach chrzescijanstwa to, co nazywam transgresja, nosi nazwe grzechu”. Tamze, s. 256.

% Tenze, £zy Erosa, dz. cyt., s. 59. Zob. M. Foucault, Przedmowa do transgresji,
w: tenze, Powiedziane, napisane. Szalenstwo i literatura, wybor T. Komendant, ttum. B. Banasiak
iin., Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s. 47-66.
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chodzi mu o suwerenno$¢, niezawistos¢, o brak jakichkolwiek ograniczen.
Sacrum zatem, jak wciaz powtarzal, uobecnia si¢ jako przemoc — jako przemoc
czysta, bez porgczen i uzasadnien, druzgocaca. Jej przejawem jest rozrzutno$é
$mierci, gwattowna bujnos¢ istnienia, ktorej tres¢ stanowi bezcelowa zatrata.

W ludzkim $wiecie jezykiem takiego sacrum jest w przekonaniu Ba-
taille’a erotyzm, czerpiacy swoja site z goraczki pozadania, z rozjatrzenia,
z potrzeby radykalnego zaprzeczenia zycia. Erotyczne doswiadczenie wydo-
bywa na §wiatto co$, co zwykle pozostaje w mroku. Wybawia z ciemnosci
zywiol nieokreslony i jednoczesnie skandaliczny, dokuczliwy, niezaprzeczalny
jak rozkosz, oczywisty jak bol. Prawda o nim dochodzi do gtosu w momen-
tach nagtej zatraty, zapierajacych dech, przeszywajacych do zywego, kiedy
wydaje si¢ nam, ze umieramy?’. Stad tez Bataille mogt skonstatowac, ze to,
co proponuje, nie nalezy zasadniczo do kompetencji filozofii, lecz do sfery
upojenia, $wigtego szalenstwa, dzigki ktéremu egzystencjalny niepokoj zmie-
nia si¢ w sakralng rozkosz, doprowadzajac — podobnie, jak to miato miejsce
w tworczosci markiza de Sade’a*® — do stanu permanentnej niemoralnosci,
a zatem nieuchronnie do samozniszczenia.

Trudno tutaj o bezdyskusyjne podsumowanie. Jedno wydaje si¢ wszakze
ewidentne: Genet i Bataille wykorzystywali terminologi¢ przejeta z jezyka
religijnego, aby za jej pomoca uzasadnia¢ wizjg Swiata i czlowieka przeciw-
stawna tej, jaka w swoich r6znych odcieniach doktrynalnych propaguje chrze-
$cijanstwo. Byto to mozliwe, poniewaz — w ich rozumieniu — religia ta utracita
juz dominujaca rolg¢ w globalnie rozwijajacych si¢ spoteczenstwach, nasta-
wionych na potggowanie wzrostu cywilizacyjnego, wlasnej mocarstwowej
pozycji i zaspokajanie najwybredniejszych potrzeb poszczegdlnych jednostek
oraz Srodowisk. Jej propagatorom zarzucali r6znego typu historyczne przekta-
mania i niekiedy totalitarne zapedy, wynikajace z samej istoty monoteizmu,
ktéry w procesach ewangelizacyjnych wykorzystuje przemoc. Rzeczywistos¢
zasadniczo stata si¢ Swiecka, a zatem ani Kosciol instytucjonalny, ani zadna
konfesja, ani magia — pierwotna sita napgdowa sztuki — nie cieszy si¢ juz takim
prestizem, jak kiedys, 1 dlatego za ich syntetyczna alternatyweg trzeba uznaé
religijny sens erotyzmu.

7 Por. P. Pr6chniak, Bataille: Stoneczna plama (na marginesie ,, Martwego”), w: tenze,
Martwy, thum. S. Krélak, Wydawnictwo Pasaze, Krakow 2010, s. 49.

3 Por. P. Klossowski, Sade mdj blizni, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo
Spacja—Fundacja Aletheia, Warszawa 1992, s. 81.
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Mimo to kwestie wiazace si¢ z duchowoscia, z checia odnalezienia egzy-
stencjalnego punktu orientacji, nie znikaja z obszaru intelektualnych zainte-
resowan czlowieka. Puste miejsce po Bogu zastgpowane jest roznorodnymi
,Kulturowymi idolami”, a Zycie osobiste 1 spoteczne organizowane tak, jakby
Boga nie byto — etsi Deus non daretur. Ludzie na ogot wybieraja ,,wtasne praw-
dy”, osobiste rozumienie tego, co religijne, postugujac si¢ przy tym terminami
przejetymi z tradycyjnego zasobu jezyka religijnego.

Swietos¢ nadal fascynuje i pobudza do okreslonego dziatania, choé¢ odrzu-
ca sie¢ jej religijne, zwlaszcza katolickie pojmowanie. Stala si¢ ona kategorig
nadzwyczaj pojemna, uwiklang w napigcie wytwarzane przez sfer¢ sacrum
1 profanum, przez najbardziej kameralne przezycia i marzenia o zabarwieniu
politycznym, erotycznym badz ekonomicznym, co uwidaczniaja utwory Ge-
neta i Bataille’a, a takze de Sade’a, Emile’a M. Ciorana czy Milana Kundery.
Wszyscy oni uwazali si¢ za artystow petnych konfesyjnych pasji, ktorych
jednakze nie taczyli z doswiadczeniem osobowo pojetego Boga, nawiazuja-
cego ze Swiatem stworczy dialog, lecz raczej z odniesieniami do nieokres§lone;j
»transcendencji” czy ,,$wigtosci” bez wiary i Chrystusa. Proponowali otuma-
niajacy gest odrzucajacy wszelkie ludzkie zdobycze, wtracajac czytelnikow
do lochu, zamaskowanego zreszta jakim$ narcyzmem niebytu, gdzie jedynym
srodkiem ratunku jest niestrudzone zachwycanie si¢ wtasna odwaga, upar-
tym negowaniem wszystkiego — i Boga, i bytu, stabosci i nadziei*. Czy tego
typu postawa przynosi owoce? Pisarze, ktérych mys$l poddana zostala analizie
w tym studium, byli przekonani, ze tak, chociaz sam Bataille przestrzegat,
by nie ufa¢ temu, co mowit*. Zgodzmy si¢ zatem, ze ich przekonania nalezy
zaliczy¢ do kregu zarazliwej, nieprzejednanej utopii.

¥ Por. G. M ar cel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, przekt. P. Lubicz, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1984, s. 218.
“ Por. Bataille, Erotyzm,s. 258.



