Ethos 27(2014) nr 1(105) 221-238
DOI 10.12887/27-2014-1-105-16

Maria ZBORALSKA

~JESLI CHCESZ ZNALEZC ZRODLO...”
Antropologia ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta I1!

Jan Pawet Il podkresia, ze celem egzystencji cztowieka nie jest Smierc, lecz Zycie
w komunii z Tréjcq Swietq. Czlowiek powraca wiec do Zrédla, z ktérego pochodzi.
Takie ujecie kresu drogi zycia nie jest jednak niezgodne z naturq cztowieka. Whbrew
antropologii materialistycznej Papiez twierdzi, ze zycie cztowieka jest bytowa-
niem ku ostatecznemu spotkaniu z Bogiem, petniq Prawdy i Milosci. W opisie
rzeczywistosci wiecznej powoltuje sie na tradycyjne nauczanie Kosciola o visio
beatifica, polegajqcej na ogladaniu Boga ,,twarzq w twarz”

Badacze mysli Karola Wojtyly—Jana Pawta 11, wypowiadajac si¢ na temat
antropologii, ktora stosowal on zarowno w swoich pracach naukowych, jak
1 w nauczaniu papieskim, zwracaja uwage przede wszystkim na dwa tytuty:
na monografi¢ Osoba i czyn® oraz na Katechezy srodowe Mezczyzng i niewia-
stq stworzyt ich®. Trudno sie z tym podej$ciem nie zgodzi¢, w tekstach tych
wyrazone zostaly bowiem w sposob dojrzaty gtowne tezy filozoficznego i teo-
logicznego namystu Karola Wojtyly—Jana Pawta II nad tajemnica cztowieka.
Na misterium hominis warto jednak spojrze¢ takze z perspektywy Tryptyku
rzymskiego®, utworu, ktory uwazany jest za swoisty testament Ojca Sw1qteg0
Tekst ten powstat pod koniec jego bogatego 1 spetnionego zycia i niesie w so-
bie przestanie dla przysztych pokolen. Antropologiczny klucz interpretacyjny
tego utworu jest gteboko uzasadniony i mozna powiedzie¢, ze papieski poemat
niejako wyrasta z wielu wczesniejszych tekstow Karola Wojtyty—Jana Paw-
ta II.

' Artykut stanowi zmieniona czg$ciowo wersje referatu wygloszonego 6 listopada 2013 roku
w Akademii Muzycznej w Krakowie podczas sesji naukowej ,,Muzyka wobec poezji i nauczania
Karola Wojtyly i Jana Pawta I1”, zorganizowanej w ramach Dni Jana Pawta I1.

2Zob.K. Wojtyta,Osobaiczyn, w:tenze,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropolo-
giczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000.

3Zob. Jan Pawetll, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramen-
talnos¢ matzenstwa, Instytut Jana Pawta II KUL-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.

4 Zob. tenze, Tryptyk rzymski, w: K. Wojtyta—Jan Pawet I, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk
rzymski, Znak, Krakow 2004, s. 509-523.
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UWAGI METODOLOGICZNE

Wybor tekstu poetyckiego jako przewodnika po mysli antropologicznej
jego autora wymaga poczynienia na wstgpie kilku zalozen metodologicz-
nych. Pierwszym z nich bedzie traktowanie Tryptyku rzymskiego jako swego
rodzaju wypowiedzi filozoficzno-teologicznej. Innymi stowy, w poemacie
papieskim, nie bez powodu nazwanym przez Stefana Sawickiego ,,poetycka
summa teologiczna o Bogu, do§wiadczanym od strony cztowieka™, analizie
podlegac bedzie przestanie utworu, nie za$ jego strona formalna. Perspektywa
filologiczna Tryptyku rzymskiego, jak i tekstow poetyckich Karola Wojtyty,
fascynujaca nie tylko dla jezykoznawcy czy literaturoznawcy, doczekata sig
warto$ciowych publikacji® i nie ma potrzeby rozwazan tych tutaj ponawiac.
Na marginesie warto odnotowac, ze pierwszym z komentatorow papieskiego
poematu, dla ktorych tekst ten stat si¢ przede wszystkim zrdédtem analiz o cha-
rakterze teologicznym, a nie krytycznoliterackim, byt kard. Joseph Ratzinger’.
Nad filozoficznym wymiarem Tryptyku... namyst podejmowali za$ mysliciele
tacy, jak abp Marek Jedraszewski®, ks. Alfred M. Wierzbicki’, Zdzistaw J.
Kijas OFMConv'® czy Rocco Buttiglione!!.

Drugim z zatozen metodologicznych przyjetych w obecnych rozwazaniach
jest przekonanie o wspotbrzmieniu kilku perspektyw w mysli Karola Wojty-
ty—Jana Pawtla II. Mozna w niej bowiem dostrzec pewna jedno$¢ horyzontu
filozoficznego, teologicznego 1 literackiego, ktora nie oznacza bynajmniej

5S. Sawicki,Progi,w: Wokét,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, red. ks. A.M. Wierz-
bicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 55.

¢ Zob. Wokél ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, Przestrzen stowa. Twérczos¢ literacka
Karola Wojtyly—Jana Pawla I1, red. Z. Zargbianka, ks. J. Machniak, Wydawnictwo $w. Stanistawa
BM, Krakéw 2006; Karol Wojtyta — poeta, red. J. Glazewski, W. Sadowski, Wydawnictwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2006; W.P. S z y m a n s k i, Z mroku korzeni. O poezji
Jana Pawta I, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2009; A. Przy by | s k a, Samotnosé¢ moz-
liwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,, Poezji i dramatow” Karola Wojtyly, Arcana, Krakow 2002;
ks.J. M ac hniak,Bdgiczlowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly—Jana Pawla II,
Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 2007, K. D y b e 1, Vedere Dio. L'uomo alla ricerca del
suo Creatore nella poesia di Karol Wojtyta, Edizioni Cantagalli, Pontificio Istituto Giovanni Paolo 11,
Siena—Citta del Vaticano 2010.

" Zob.kard.J. Ratzin ge r,Komentarz teologiczny do ,, Tryptyku rzymskiego”, ttum.
ks. A.M. Wierzbicki, w: Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta 11, s. 29-32

$Zob.bpM. Jedraszewsk i, Wybra¢ wiekszq wolnosé. Karol Wojtyla o cztowieku,
Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznan 2004.

®Zob.ks. A M. Wierzbicki,Pomiedzyzdziwieniem a widzeniem, w: Wokol ,, Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawta I1, s. 89-94.

10 Zob.Z.J. K ijas OFMConv, Wizja Boga i cztowieka w utworach literackich Karola
Wojtyly, w: Przestrzen stowa. Tworczosé literacka Karola Wojtyty—Jana Pawta 11, s. 187-196.

mZob.R. Buttiglio n e,Profile narodzin, ttum. P. Mikulska, w: Wokot ,, Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawla 11, s. 224-229.
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niwelowania odrgbnosci tych dziedzin, lecz jest wyrazem ujmowania tej sa-
mej rzeczywistosci w trzech roznych jezykach. Podejscie to ma roéwniez wy-
miar personalistyczny: filozoficzna kategoria osoby pozwala cato§ciowo ujac
wszystkie aspekty zycia i dziatania czlowieka. W niniejszym artykule podaza-
nie za tym wtasnie wyznacznikiem pisarstwa Karola Wojtyty—Jana Pawta II,
przetozy si¢ na intertekstualny sposéb czytania Tryptyku rzymskiego: frag-
menty poetyckie komentowane beda na tle paralelnych tekstow filozoficznych
1 teologicznych.

ZDUMIENIE

Sam tytul poematu — Tryptyk rzymski — wskazuje, ze mamy do czynienia
z wierszem skomponowanym na wzor oltarza sredniowiecznego czy renesan-
sowego, w ktorym czg$¢ srodkowa jest kluczem do zrozumienia czg$ci bocz-
nych. Wydaje sig jednak, ze struktury tryptyku w utworze Papieza nie nalezy
przeceniad, i to nie tylko ze wzgledu na fakt, ze tytut utworu nie pochodzit
pierwotnie od jego Autora, a zostal przez niego przyjety za sugestia Marka
Skwarnickiego'?. Analiza poszczegblnych cze$ci poematu (Strumien, Medy-
tacje nad Ksiegq Rodzaju na progu Kaplicy Sykstynskiej, Wzgorze w krainie
Moria) prowadzi bowiem do przekonania, ze mysl poety rozwija si¢ w nim li-
nearnie — od pierwszej do trzeciej czesci. Takie odczytanie konstrukceji utworu
sprawia, ze jego przestania nie nalezy spodziewac si¢ w czgsci centralnej, lecz
trzeba odkrywac¢ je stopniowo, od pierwszego do ostatniego wersu'®.

Jaka zatem prawdg przynosi otwierajaca utwor czgs¢ zatytutowana Stru-
mien? Poeta zdaje si¢ w niej snu¢ refleksje nad istota cztowieka wyltaniajaca
si¢ zarowno w relacji bytu ludzkiego do natury, jak i do Boga — Stowa Przed-
wiecznego. Tym, co uderza w Tryptyku rzymskim, jest mocne zaakcentowanie
wyzszosci ontycznej cztowieka nad innymi stworzeniami oraz nad $wiatem
materialnym. Sposroéd wielu poje¢ charakterystycznych dla filozofii bytu Jan
Pawet II na opisanie fenomenu wyjatkowosci cztowieka wybiera kategori¢

zdumienia.
Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dot
1 lasy milczaco zstgpuja w rytmie potoku
—lecz zdumiewa si¢ cztowiek!
Prog, ktory swiat w nim przekracza,
jest progiem zdumienia.
(Kiedys$ temu wtasnie zdumieniu nadano imig ,,Adam”).

2 Por. Jan Paw et Il,Pozdrawiam i blogostawie. Listy prywatne papieza, Swiat Ksiazki,
Warszawa 2005, s. 190, 196.
B Por. Ratzinger,dz cyt,s. 30.
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Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrdd istot, ktore sig nie zdumiewaty
— wystarczylo im istnie¢ i przemijac.
Cztowiek przemijat wraz z nimi

na fali zdumien'.

Zdumienie jako kategoria antropologiczna pojawia si¢ wsrdd innych wat-
kow w encyklice Jana Pawla Il Fides et ratio z roku 1998. Papiez wskazuje,
ze ,,zadziwienie”!® bierze swoj poczatek z kontemplacji tego, co stworzone,
1 jest pierwszym krokiem na drodze zdobywania wiedzy. Zdumienie pozostaje
zardwno poczatkiem, jak 1 warunkiem sine qua non nie tylko namyshu filo-
zoficznego, ale w ogodle myslenia ludzkiego jako takiego. ,,Bez zadziwienia
—pisze Papiez — czlowiek popadtby w rutyng, przestatby si¢ rozwijac i stopnio-
wo stalby si¢ niezdolny do Zycia naprawde osobowego™!¢. Cztowiek jako byt
racjonalny jest korong stworzenia. Na fakt ten zwracat uwagg juz Arystoteles,
definiujac cztowieka jako animal rationale; wyjatkowo$¢ osoby ludzkiej pod-
kreslat rowniez Boecjusz w stynnej definicji osoby ludzkiej: ,,individua sub-
stantia rationalis naturae”!’. Jan Pawet I wielokro¢ — zwlaszcza w kontekscie
problemu famania praw czlowieka — powtarzat, ze osobie ludzkiej przystugu-
je niezbywalna godno$¢ (zwana naturalng czy tez przyrodzona), wynikajaca
z wolnosci i rozumnosci, ktorych podmiotem jest wsrod bytéw stworzonych
jedynie cztowiek. Juz w roku 1964 Karol Wojtyta mowil w tym kontekscie
o mozliwosci ,,potwierdzenia godnos$ci osoby ludzkiej niejako w dot”!®, pod-
kreslajac, ze godnos¢ ta wyptywa z doswiadczenia bycia czlowieka wsrdd
innych, nizszych od niego w sensie ontycznym bytoéw. Pisat wowczas: ,, Tak
wigc nieustanna konfrontacja swojego bytu z przyroda doprowadza cztowieka
na prog zrozumienia osoby oraz jej godnosci. Trzeba jednak przejs¢ poza ten
prog i szuka¢ podstaw wewnatrz cztlowieka. Kiedy mowa o osobie ludzkiej, nie
chodzi tylko o wyzszo$¢ —a wige o stosunek do innych stworzen; chodzi przed
wszystkim o to, czym a raczej kim cztowiek jest sam w sobie. To, kim czto-
wiek jest sam w sobie, wiaze si¢ nade wszystko z jego wnetrzem. [...] Umyst
1 wolno$¢ stanowig istotne i zarazem nieodzowne wtasciwosci osoby. Tu tak-
ze tkwi cata naturalna podstawa jej godnosci”". Pojecie wolnosci taczy sie
w mysli Wojtyly z kategoria samostanowienia, ktore zaktada samo-panowanie

“Jan Pawetll, Tryptyk rzymski, s. 510.

5T e n z e, Encyklika Fides et ratio, nr 4.

' Tamze.

"B oecjusz Deduabus naturae et una persona, nr 3, Patrologia Latina, t. 64, kol. 1339.

B K. Wojtyta, Czlowiek jest osoba, w: tenze ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropolo-
giczne, s. 419.

9 Tamze, s. 418.
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i samo-posiadanie®’. Samostanowienie z jednej strony wskazuje, ze to ,,ja sam
stanowig”, czyli jestem wolny w chceniu (,,mogg, ale nie muszg¢”), z drugiej
za$ strony akcentuje, ze poprzez wolny wybor ,,stanowi¢ 0 samym sobie™?!.
Innymi stowy, bycie wolnym w dzialaniu jest najpierw swego rodzaju samo-
zaleznoscia cztowieka, ktory nie jest zdeterminowany ani przez przedmioty
swojego wyboru, ani przez wlasne dynamizmy o charakterze poznawczym czy
wolitywnym??>. Mamy tu zatem do czynienia z transcendencja wolno$ci®® czy
tez — jak nazwie ja Massimo Serretti — z ,,transcendencja osoby”**. Jednocze-
$nie jednak — co mocno podkresla Wojtyta — poprzez skierowanie si¢ aktem
woli ku warto$ciom cztowiek stanowi o sobie samym. Wojtyta pisze, ze ,,w po-
jgciu samostanowienia zawiera si¢ wigcej niz w pojeciu sprawczosci: cztowiek
nie tylko jest sprawca swoich czynow, ale przez te czyny jest zarazem w jakis
sposéb «tworca siebie samego»”>. Bycie tworca samego siebie zaktada nie
tylko samozaleznos¢, lecz w jeszcze wigkszym stopniu zalezno$¢ od prawdy,
transcendencj¢ w prawdzie?® (zwanag przez Serrettiego ,,transcendencja w 0so-
bie”?’. Zajmujac takie stanowisko, przyszty Papiez zabierat gtos w dyskusji
z nurtami intelektualnymi zmierzajacymi do absolutyzacji ludzkiej wolnosci.

Czy jednak rozumno$¢ i wolnos¢ osoby ludzkiej stanowia ostateczna pod-
stawe ludzkiej godno$ci w ujeciu Jana Pawla 1?7 Zacytujmy kolejny fragment
Tryptyku rzymskiego:

Zdumiewajac si¢, wciaz si¢ wytaniat
z tej fali, ktéra go unosita,
jakby méwiac wszystkiemu wokoto:
»Zatrzymaj si¢! — masz we mnie przystan”
,,We mnie jest miejsce spotkania
z Przedwiecznym Stowem” —
,,Zatrzymaj sig, to przemijanie ma sens”
,,ma sens... ma sens... ma sens!”?.

2 Por. ten ze,Osobaiczyn,s. 154n.; t e n z e, Osobowa struktura samostanowienia,
w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 427-429.

2 Por. ten ze,Osobaiczyn,s. 153n.

2 Por.J. S eifert, Truth and Transcendence of the Person in the Philosophical Thought
of Karol Wojtyta, w: Karol Wojtyta: filosofo, teologo, poeta, red. R. Buttiglione, C. Fedeli, A. Scola,
Liberia Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1984, s.102;J. G a 1 k o w s k 1, Sumienie a trans-
cendencja, ,,Roczniki Filozoficzne”, 28(1980) nr 2, s. 146.

2 Por. Wojtyta,Osobaiczyn,s. 199.

2% M. Serretti, Conoscenza di sé e trascendenza. Introduzione alla filosofia dell uomo at-
traverso Husserl, Scheler, Ingarden, Wojtyta, CSEO, Bologna 1984, s. 131 (thtum. fragm. — M.Z.).

» Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, dz. cyt., s. 427n.

% Por. ten ze,Osobaiczyn,s. 183, 199.

7 Serretti, dz. cyt.,s. 131.

B Jan PawetlIl, Tryptyk rzymski, s. 510.
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Spotkanie zdumionego cztowieka z Bogiem nadaje sens ludzkiemu przemi-
janiu. Trzykrotne podkreslenie stow ,,ma sens” wydaje si¢ nie do przecenienia.
Whbrew nihilistycznym pradom, ktorych nie brakowato w wiekach dziewigt-
nastym i dwudziestym, Jan Pawet II potwierdza godnos¢ 1 warto$¢ cztowieka.
W stowach ,,ma sens” zawiera si¢ wielka afirmacja zycia. Papiez byt jej orgdow-
nikiem, 1 to nawet wowczas, kiedy w jego zyciu bolesnie dawaly o sobie znaé
choroba i staro$¢. W Liscie do osob w podesztym wieku z roku 1999 wyznawat:
,»Mimo ograniczen mego wieku bardzo wysoko ceni¢ sobie zycie i umiem si¢
nim cieszy¢. Dzigkuj¢ za to Bogu! Pigknie jest stuzy¢ az do konca sprawie Krole-
stwa Bozego™. W stowach tych nie bez powodu przywotane zostato Krolestwo
Boze. Jan Pawet Il uwazat, ze kluczowe znaczenie ma zwiazek kazdej ludzkiej
osoby z Bogiem. W pierwszej czesci Tryptyku rzymskiego mowa jest o spotkaniu
ze Slowem Przedwiecznym, a watek ten zostaje rozwinigty w kolejnych odsto-
nach poematu, wskazujac na niejako ,,odgorne” potwierdzenie godnosci osoby
ludzkiej, ktorego zrodta nie stanowi juz tylko konfrontacja cztowieka ze swiatem
stworzonym: godnos¢ ta okazuje si¢ konsekwencja objawionej prawdy o tym,
ze cztowiek zostal stworzony i odkupiony przez Boga®. Naturalne fundamenty
godnosci, ktoérymi sg wolnos¢ i racjonalno$¢ cztowieka, zostaja bowiem dopel-
nione elementami nadprzyrodzonymi. To wtasnie podstawy ludzkiej godnosci
tworza ramy, w ktorych rozwija si¢ antropologia Jana Pawta II.

W pierwszej czgsci Tryptyku... poeta nie thumaczy jednak, czym jest Stowo
Przedwieczne, ktore przemawia w stworzonym $wiecie, ani nie wyjasnia, dla-
czego spotkanie z Bogiem miatoby mie¢ fundamentalne znaczenie dla egzy-
stencji czlowieka. Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania wymaga wedréwki,
do ktorej czytelnik zostaje w tym miejscu zaproszony. Prawdg o Bogu i prawdg
o czlowieku, prawdg o sensie chrzescijanstwa, mozna bowiem odnalez¢ nie
w biernym trwaniu, ale w dynamizmie drogi.

Jesli cheesz znalez¢ zrodto,

musisz 1§¢ do gory, pod prad.

Przedzieraj sig, szukaj, nie ustepuj,

wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —

Gdzie jestes, zrodto?... Gdzie jestes, zrodto?!3!.

Ten wlasnie fragment Tryptyku rzymskiego, nalezacy do najczesciej cytowa-
nych, otwiera niebywale bogate mozliwos$ci interpretacyjne, takze takie, ktore
wykraczaja daleko poza kontekst poematu. Wydaje sig, ze zacytowane stowa

¥ T en z e, List do osob w podeszlym wieku, nr 17, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
20(1999) nr 12, s. 11.

3 Por. W o jtyta, Czlowiek jest osobq, s. 419.

S'Tan Paw et I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 510.
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stanowia gldwne przestanie utworu, a posrednio wyrazaja gtowna mysl ponty-
fikatu papieza Jana Pawta II. Kieruja one wzrok czytelnika ku Zrodhu pisanemu
duza litera, a wiec ku Bogu, a takze ku temu, ktory owego Zrodta poszukuje
— ku cztowiekowi. Kluczem do zrozumienia pontyfikatu Papieza Polaka jest
przekonanie, ze prawdziwa wizja cztowieka zaktada ontyczna i egzystencjalna
relacjg osoby ludzkiej z Bogiem. ,,Cztowieka [...] nie mozna do kofica zrozumie¢
bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze sam siebie do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa god-
nos¢, ani jakie jest jego powotanie i1 ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego
wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™?, Ku tym wia$nie wymiarom antropo-
logii teologicznej — jak si¢ wydaje — prowadza kolejne czgsci Tryptyku...

POCZATEK I KRES

Druga 1 najobszerniejsza czg$¢ poematu Jan Pawtla II, zatytutowana Me-
dytacje nad Ksiegq Rodzaju na progu Kaplicy Sykstynskiej, sktada sig z sze-
$ciu czegsci: ,,Pierwszy Widzacy”, ,,Obraz i podobienstwo”, ,,Prasakrament”,
»Spetienie — Apocalypsis”, ,,Sad” 1 ,,Postowie”. Przewodnikiem jest tu dzieto
Michata Aniota zdobiace watykanska Sykstyng. W genialnej polichromii wlo-
skiego artysty wylaniaja si¢ Poczatek 1 Kres, Stworzenie 1 Sad Ostateczny:

Stajemy na progu Ksiggi.

Jest to Ksigga Rodzaju — Genesis.

Tu, w tej kaplicy, wypisat ja Michat Aniot
nie stowem, ale bogactwem

spictrzonych kolorow.

Wchodzimy, zeby odczytywac,

od zdziwienia idac ku zdziwieniu.

Tak wigc to tu — patrzymy i rozpoznajemy
Poczatek, ktory wytonit si¢ z niebytu
postuszny stworczemu Stowu;

Tutaj przemawia z tych $cian.

A chyba potezniej jeszcze przemawia Kres.
Tak, potgzniej jeszcze przemawia Sad.
Sad, ostateczny Sad.

Oto droga, ktéra wszyscy przechodzimy —
kazdy z nas®.

2T e n z e, Nie mozna usunq¢ Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas Mszy $w. na
placu Zwycigstwa, Warszawa, 2 VI 1979, w: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1,
red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 1990, s. 599.

3 T en z e, Tryptyk rzymski, s. 512n.
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Pytania o sens zycia, 0 sens przemijania, nie mozna zamkna¢ w teoretycz-
nych, filozoficznych rozwazaniach, ma ono bowiem wptyw na realny ksztatt
ludzkiej egzystencji. Jest pytaniem o to, skad pochodzg i dokad zmierzam. Od
odpowiedzi na nie zaleza jednak losy nie tylko pojedynczego cztowieka, ale
niejednokrotnie catych spotecznosci. Tajemnicy Zrodta, Poczatku, Karol Woj-
tyta poszukiwal w pierwszych trzech rozdziatach Ksigegi Rodzaju. W czasie
rekolekcji gloszonych papiezowi Pawtowi VI i kurii rzymskiej w roku 1976
podkreslat, ze ,,bez tej zrodlowej refleksji nad catym podstawowym systemem
faktow 1 sytuacji tam [w Ksigdze Rodzaju] zawartych trudno zrozumie¢ czto-
wieka i $wiat™*. Do ksiegi Genesis powracat pdzniej wielokrotnie w okresie
swojego pontyfikatu, zwtaszcza w czasie srodowych katechez poswigconych
teologii ciata.

Warto zwrdci¢ uwagg, ze o ile w pierwszej czesci Tryptyku rzymskiego
mieliSmy do czynienia niejako z wertykalnym umiejscowieniem cztowieka
— rozpigtego migdzy $wiatem stworzonym, natura, a Bogiem, o tyle w ,,Me-
dytacjach nad Ksigga Rodzaju na progu Kaplicy Sykstynskiej” poeta sytu-
uje cztowieka w przestrzeni horyzontalnej, czasowej: migedzy Poczatkiem
a Kresem. Nie oznacza to jednak oddzielenia czlowieka od Boga. Przeciwnie,
okazuje sig, ze pytanie o poczatek, pochodzace z pierwszej czgsci utworu,
prowadzi wilasnie do Boga, do Alfy, do Tego, w ktorym ,,zZyjemy, poruszamy
si¢ 1 jestesmy” (Dz 17, 28)*° — jak za $w. Pawlem powtarza poeta; do Boga,
ktory ,,jest jak gdyby niewystowiona przestrzen, ktora wszystko ogarnia™®,
,ogarnia wszystko stwarzajac i podtrzymujac w istnieniu™’.

Z tego Zrodta pochodzi cztowiek dzigki aktowi stworczemu w Stowie
Przedwiecznym. Stowo to ,,odwieczne wypowiedzenie™® i ,,odwieczne wi-
dzenie™?®. Warto tutaj zwrdci¢ uwage na charakterystyczne dla dykcji po-
etyckiej Karola Wojtyty—Jana Pawta Il obrazowanie. Autor ten czgsto stosuje
konwencjg stow-kluczy. Wydaje sig, ze dominuja w niej dwie zasadnicze,
komplementarne wobec siebie opcje*. Pierwsza z nich dotyczy ,,poezji my-
$li” (czy tez ,,poezji pojec”, ,,poezji pracy mysli”) i uwydatnia intelektualizm
tworczosci Karola Wojtyty—Jana Pawta II*'. Druga uwidacznia sie w ,,poezji

3 Kard. K. W o jtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1995, s. 37.

3 Jan Pawelll Tryptyk rzymski, s. 518.

% Tamze, s. 511.

3 Tamze, s. 513.

% Tamze, s. 511.

¥ Tamze.

“Por.M. Otdakowska-Kuflow a,Blaskstowa. Inspiracja biblijna w tworczosci
literackiej Jana Pawla II, Instytut Teologii Biblijnej Verbum, Kielce 2004, s. 7.

# Jako pierwszy uzyl tego okreslania, thumacz utworéow Karola Wojtyty na jezyk niemiecki
Karl Dedecius w rozmowie z Wiestawem P. Szymanskim (por. S z y m a n s k i, dz. cyt,, s. 18;
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swiatla” (czy tez ,,poezji spojrzenia”, ,,poezji glebi”) i pozwala dostrzec jej
wymiar mistyczny*>. W obrazowaniu Tryptyku rzymskiego pojawia sig ,,0d-
wieczne widzenie”, wskazujace wlasnie na perspektywe mistyczna, ktora jest
echem fascynacji Jana Pawta Il osoba i dzielem $w. Jana od Krzyza. Znaw-
czyni problematyki mistycyzmu w tworczosci Karola Wojtyty Agata Przy-
bylska podkresla: ,,We wszystkich utworach [Karola Wojtyty — M.Z.] mamy
[...] do czynienia z do§wiadczeniem religijnym natury mistycznej, poniewaz
opisywany kontakt z Bogiem posiada charakter prosty i bezposredni, angazuje
catego cztowieka — jego sferg¢ emocjonalna 1 intelektualng oraz prowadzi do
wewngtrznej przemiany™*.

W Tryptyku rzymskim Jan Pawet Il podkresla, ze widzenie Boga r6zni
si¢ od widzenia ludzkiego, Bog jest bowiem inny* (,,niewypowiedziany”*,
,,Bez-Imienny”*,  niepodobny do wszystkiego, co mégt pomysle¢ o Nim czto-
wiek™). Jednocze$nie cztowiek zostaje zaproszony do uczestnictwa w widze-
niu Boskim jako ten, ktory jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze.

Kard. Joseph Ratzinger w swoim komentarzu do 7Tryptyku rzymskiego
tlhumaczy: ,,Kazdy czlowiek jest wezwany, aby «odzyskiwa¢ to widzenie na
nowo». Droga prowadzaca do zrdodta to droga, na ktorej stajemy si¢ widzacy-
mi; uczymy si¢ od Boga widzie¢. Kiedy idziemy ta droga, odstaniaja si¢ nam
poczatek i koniec, cztowiek staje sie sprawiedliwy™*®. W rozprawie doktorskiej
obronionej w roku 1948 Karol Wojtyta — za $w. Janem od Krzyza — pokazuje
dwa rodzaje zjednoczenia duszy z Bogiem®. Pierwsze z nich okreslane jest
jako przyrodzone (substancjalne, istotowe), drugie za$ jako nadprzyrodzone™.
Zjednoczenie przyrodzone polega na obecnos$ci substancjalnej Boga w kaz-
dym, nawet grzesznym czlowieku, a wynika z udzielenia mu bytu poprzez akt

por.tezzW. B on o wic z, Wdomu Tajemnicy, w: Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta 11,
s.214;S. D zied zi c, Piesn nie przebrzmiata. Juwenalia Karola Wojtyly, w: Przestrzen stowa,
$.48;Z. Z ar ¢ b ian k a, Promieniowanie mysli. Promieniowanie ducha. Kilka wstepnych
wokol tworczosci literackiej Karola Wojtyly, w: Przestrzen stowa, s. 11).

2 Por. Dybel,dz. cyt,s. 18 H. K ruk ow s k a, Doswiadczenie mistyczne w ,, Piesni
o Bogu ukrytym”, w: E. Felisiak, H. Krukowska, J.Z. Lichanski, W. Smaszcz, O poezji Karola
Wojtyty, Filia Uniwersytetu Warszawskiego. Wydziat Humanistyczny, Biatystok 1991, s. 39-63;
Szymanski,dz cyt,s. 77.

BPrzybylska,dz cyt,s. 70.

“ Por. Jan Pawetll Tryptyk rzymski, s. 520.

4 Tamze, s. 515.

4 Tamze, s. 520.

47 Tamze.

®Ratzinger,dz cyt,s. 30.

4 Por. K. W ojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, ttum. Leonard od
Meki Panskiej, w: Sw. Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly—Jana Pawla IT, red. ks. J. Machniak,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2008, s. 70n.

0 Por. sw. Jan od Krzy za,DroganaGére Karmel, 11, 5, 3.
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stworzenia oraz z podtrzymywania go w istnieniu. Mamy wigc do czynienia
z metafizyczna linia bytu, sprowadzajaca si¢ do zaleznosci stworzenia od Zro-
dta Bytu. Zjednoczenie nadprzyrodzone natomiast — i to nim przede wszystkim
zajmuje si¢ doktor mistyczny, a za nim Karol Wojtyta — jest zjednoczeniem
,»przez podobienstwo” i dokonuje si¢ przez taskg oraz mitos¢, w ktorej Bog
udziela cztowiekowi w pewien sposob swojego nadprzyrodzonego bytu sa-
mego Bostwa’'.

W artykule O humanizmie sw. Jana od Krzyza Karol Wojtyta pisze, ze
uczestnictwo w Boskiej naturze, ktére dokonuje si¢ przez taske i wiarg, ,,wcho-
dzi nie tylko moralnie, ale fizycznie w konkretny zasob czlowieczenstwa jako
pierwiastek dynamiczny”2. Wojtyta twierdzi, ze mamy tutaj do czynienia z po-
dwdjna dynamika: skierowang ku Przedmiotowi (Bogu) oraz ku podmiotowi
(cztowiekowi). Z jednej strony bowiem w cztowieku dokonuje si¢ otwarcie
na Boga, czyli zachodzi przedmiotowa tacznos¢ z istota Boga, doswiadczal-
ne poznawanie samego Bostwa. Z drugiej za$ strony cztowiek doswiadcza
rzeczywistego przeksztalcenia, przeobrazenia, a wigc stopniowej i powolnej
przemiany wilasnego wngtrza, wynikajacej w owej tacznosci z istota Boza.
,,Zycie nadprzyrodzone to nie tylko nadprzyrodzone odniesienie do Boga,
to rowniez nowa posta¢ konkretnego ludzkiego zycia, posta¢ przezywalna
i dos$wiadczalna. Zjednoczenie z Bogiem jest rzeczywista sprawa cztowieka™?
— konkluduje Wojtyta.

Karol Wojtyla podkresla, Ze taska, ktora jest zrodtem daru uczestnictwa
w zyciu Trojcy Swietej, jest skutkiem inicjatywy Boga, a zarazem Jego darem
ofiarowanym cztowiekowi. Laska stanowi zatem nadprzyrodzony przymiot
duszy cztowieka i jej stale nowe usposobienie (tac. habitus entitativus), nowe
zrodto jej bytowania i dziatania. Zdaniem Wojtyty takie spojrzenie na taske¢ ma
podstawy biblijne, przede wszystkim siegajace teologii $w. Piotra (,,abyscie sig
[...] stali uczestnikami Boskiej natury” — 2 P 1, 4) oraz §w. Jana (,,Wszystkim
tym [...], ktorzy je przyjeli, [Stowo] dato moc, aby sig¢ stali dzie¢mi Bozymi” —
por.J 1,12; por. 1J 3, 1)**. Problematyce faski Jan Pawel II po$wigcit obszerny
fragment encykliki Redemptoris Mater: ,,W jezyku Biblii «taska» oznacza
szczegolny dar, ktory wedlug Nowego Testamentu ma swe zrodlo w trynitar-

5! Na temat kwestii nadprzyrodzonosci i roznych sposobow jej rozumienia w ciagu wiekow por.
L.F. L adaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, thum. A. Baron, Wydawnictwo
WAM, Krakow 1997,s.75-82; A. Scola,G. Marengo,J. Prades Lopez,La
persona umana. Antropologia teologica, Jaca Books, Lugano 2000, s. 196-201.

2 Ks.K. W o jtyta,Ohumanizmie $w. Jana od Krzyza, w: Sw. Jan od Krzyza w recepcji
Karola Wojtyly—Jana Pawta I1, red. ks. J. Machniak, Krakéw 2008, s. 306.

3 Tamze, s. 306n.

3 Por. ten ze, Rozwazania o istocie czlowieka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 105-
-111; ten z e, O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagadnien, Instytut Jana Pawla II, Kra-
kow 2000, s. 73n., 78-80.



wJesli cheesz znaleZd Zrodto...” 231

nym zyciu Boga samego — Boga, ktory jest mitoscia (por. 1 J 4, 8). Owocem
tej mitosci jest wybranie — to, o ktérym mowi List do Efezjan. Wybranie to
jest zatem ze strony Boga odwieczng wola zbawienia cztowieka przez uczest-
nictwo w Bozym zyciu (por. 2 P 1, 4) w Chrystusie: jest zbawieniem poprzez
uczestnictwo w zyciu nadprzyrodzonym. Nastepstwem tego przedwiecznego
daru, tej taski wybrania czlowieka przez Boga, jest jakby zaczyn $wigtosci,
jakby zrédto tryskajace w duszy cztowieka jako dar Boga samego, ktore po-
przez taskg ozywia i uswigca wybranych. Poprzez to wszystko dokonuje si¢
— czyli staje si¢ rzeczywistoscia — owo «napetienie» cztowieka wszelkim
«btogostawienstwem duchowymy», owo «przybranie za synow w Chrystusie»
—w Tym, ktory jest odwiecznie «Umitowany» przez Ojca”.

Afirmacja cztowieka i wielkosci jego powotania przez Jana Pawta II nie
oznacza, ze Papiez wykazywal pewna naiwno$¢ i nie dostrzegatl mozliwosci
czynienia zta, ktore drzemia w czlowieku wskutek grzechu pierworodnego.
Karol Wojtyta doswiadczyl dramatu drugiej wojny $wiatowej, zycia w kraju
komunistycznym czy wreszcie zamachu na swoje zycie. A jednak, podejmujac
w Tryptyku rzymskim refleksj¢ na ten temat, pisze nastgpujaco:

Cztowiek (Ja)

Dlaczego o tym wlasnie jedynym dniu powiedziano:
,,Widziat Bog, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre™?
Czy temu nie przecza dzieje?

Choc¢by nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!

A jednak zaden wiek nie moze przestoni¢ prawdy

o0 obrazie i podobienstwie’.

Prawda o imago Dei, tak kluczowa dla zrozumienia tajemnicy czlowieka,
ma dla Jana Pawtla II jeszcze inny istotny wymiar. Wiaze si¢ on z tajemnica
Trojey Swietej. We fragmencie Tryptyku... zatytulowanym , Prasakrament”
Papiez pisze:

Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie. Jedyny.
Stworca wszystkiego.

Zarazem Komunia Osdb.

W tej Komunii wzajemne obdarowywanie petnia prawdy, dobra i pigkna.

Nade wszystko jednak — niewypowiedziany.

A przeciez powiedzial nam o Sobie.

Powiedziat takze, stwarzajac cztowieka na swoj obraz i podobienstwo.

[...]

A oni?

,,Mgzczyzna i niewiasta stworzyt ich”.

% Jan Pawetll, Encyklika Redemptoris Mater, nr 8.
¢ Tenze, Tryptyk rzymski, s. 514.
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Zostat im przez Boga zadany dar.
Wzigli w siebie — na ludzka miarg — to wzajemne obdarowanie,
ktore jest w Nim.

[...]

Prasakrament — samo bycie widzialnym znakiem odwiecznej Mito$ci®’.

Stworzenie na obraz i podobienstwo Boga nie wyczerpuje si¢ wigc w tym,
ze cztowiek otrzymat wolng i rozumna nature (jak twierdzili §w. Augustyn
i $w. Tomasz z Akwinu), ale wskazuje na co$ wigcej — na jego powotanie do
wspolnoty ludzkiej. Ten drugi aspekt (na ktéry w tradycji Kosciota zwracali
uwage Ojcowie Kapadoccy oraz Ryszard od $w. Wiktora), jest szczeg6lnie
podkreslany przez Karola Wojtyle—Jana Pawta I1°®. W artykule Rodzina jako
,,communio personarum’’ z roku 1974 pisat on: ,,Podobienstwo do Boga nie
znajduje jednak pokrycia w samej tylko rozumnej i wolnej — czyli duchowej —
naturze cztowieka-osoby. [...] Cztowiek jest podobny do Boga nie tylko z racji
swej duchowej natury, bytujac jako osoba, ale takze z racji wtasciwego sobie
uzdolnienia do wspolnoty z innymi osobami”>®. Znajdujemy tu potwierdzenie
komunijnego wymiaru imago Dei na wzor Boga Trojjedynego bytujacego
w glebokiej komunii Oséb. Kazdy cztowiek w sposdb sobie wiasciwy jest
bowiem wezwany do swego rodzaju wyjscia z siebie, ekstazy®® poprzez bezin-
teresowny dar z siebie samego, a wigc dar wykluczajacy wszelkie postawy uty-
litarystyczne®'. Scista taczno$¢ sensu ontycznego daru z jego sensem moralnym
ukazuje, ze perspektywa antropologiczna jest w namysle Karola Wojtyly—Jana
Pawta II sprzgzona z perspektywa etyczna®. ,,Uczestnictwo”, ,,wspdlnota”,
,»mito$¢”, ,,matzenstwo”, ,,rodzina”, ,,dar”, ,,communio personarum’ — to tylko
niektore stowa-klucze antropologii filozoficznej 1 teologicznej Karola Wojty-
ty—Jana Pawta I1. Antropologia ta stanowi zarazem wielkie wyzwanie moralne,

7 Tamze, s. 515n.

8 Por. kard. K. W o j t y t a, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Wydaw-
nictwo Unum, Krakow 2003, s.41;t e n z e, Znak sprzeciwu, s.213n.;J an P a w e t 11, Encyklika
Slavorum apostoli, nr 27; t e n z e, Encyklika Ut unum sint, nr 9; t e n z e, Adhortacja Familiaris
consortio, nr 11; t e n z e, List apostolski Mulieris dignitatem, nr 7; t e n z e, List do rodzin, nr 6.

¥ Kard. K. W o jtyta,Rodzinajako ,,communio personarum”. Proba interpretacji teolo-
gicznej, ,,Ateneum Kaptanskie” 66(1974) nr 3(83), s. 350; por. tenze, U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II, s. 41; t e n z e, Znak sprzeciwu, s. 213n.

© Por.J. N orie ga,Laprospettiva morale del ,,dono di sé”, w: L'esperienza sorgiva. Per-
sona — Comunione — Societa. Studi in onore del prof. Grygiel, red. J. Merecki, G. Grandis, Edizioni
Cantagalli, Pontificio Istituto Giovanni Paolo I, Siena 2007,s. 59;J. Perez Soba, Elamoryla
transcendecia del hombre, w: L'esperienza sorgiva. Persona — Comunione — Societa. Studi in onore
del prof. Grygiel, s. 38n., 41.

" Por. W o j tyta,Rodzina jako ,,communio personarum”, s. 354n.

©2 Por. ks.J. Nagodrny, Malzenstwo i rodzina jako ,,communio personarum”, w: Czlowiek,
mitos¢, rodzina, red. ks. J. Nagorny, ks. K. Jezyna, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999,
s. 85-116.
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by w horyzoncie relacji miedzyludzkich odzwierciedla¢ prawde o powotaniu
czlowieka do wspdlnoty. ,,Nie jest dobrze, zeby mgzczyzna byt sam” (Rdz 2,
18) — powtarza za Ksiega Rodzaju Ojciec Swiety®.

Dochodzenie do Zrédta, do prawdy o pochodzeniu cztowicka od Boga,
ktory jest wspolnota Osob, wymaga trudu pojscia pod prad. Nie brakuje bo-
wiem pradow myslowych, ktore neguja prawdg o stworzeniu cztowieka na ob-
raz i podobienstwo Boze i o jego wielkiej godnosci. Ks. Alfred M. Wierzbicki
podkresla: ,,Stworzony przez Boga czlowiek nie zrozumie siebie, dopdki nie
spojrzy na siebie konstytuujacym jego byt widzeniem Stworcy. [...] Zapo-
mnienie o Poczatku i zwatpienie w Kres wiaze si¢ z zagubieniem przez ludzi
oryginalnego, zrédlowego widzenia siebie, ktére powinno by¢ adekwatne do
widzenia Stworcy”®.

Pytanie o Zrodlo, o poczatek, jest zatem pytaniem o tajemnice stworzenia,
o tajemnicg pochodzenia cztowieka od Boga, ktory jest komunia Oséb Bo-
skich. Czym natomiast jest kres drogi cztowieka?

Kres jest tak niewidzialny, jak poczatek.
Wszech§wiat wylonit si¢ ze Stowa i do Stowa tez powraca.

[-.-]

Kres i zarazem szczyt przejrzystosci —

Taka jest droga pokolen.

Non omnis moriar —

To co we mnie niezniszczalne,

teraz staje twarza w twarz z Tym, ktory Jest!®

Jan Pawet II podkresla, ze celem egzystencji czlowieka nie jest $mier¢, lecz
zycie w komunii z Trojca Swigta. Cztowiek powraca wigc do Zrodta, z ktorego
pochodzi. Takie ujecie kresu drogi zycia nie jest jednak niezgodne z naturg czto-
wieka. W artykule Perspektywy cztowieka — integralny rozwdj a eschatologia
zroku 1975 r. kardynatl Wojtyta thumaczyt: ,,Rzeczywisto$¢ eschatologiczna wy-
rasta niejako z tych korzeni, ktore Stworca zatozyt w naturze cztowieka. Zawiera
si¢ w niej spetnienie absolutnych daznosci do prawdy 1 dobra, ktére odpowiada
transcendencji osoby — zawiera si¢ rowniez spetnienie owej potrzeby komunii
(communio), poprzez ktoéra osoby uczestnicza w Mitosci i urzeczywistniaja mi-
to$¢ jako ksztalt wzajemnego odniesienia i zjednoczenia we wspdlnocie™®.

% Por. np. Jan Pawel Il, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 20.

“Wierzbicki,dz cyt,s. 9ln;por.Ratzinger,dz. cyt,s.30; W. Chudy, Sensy
widzenia, w: Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla 11, s. 197, 202.

8 Jan Paweltll, Tryptyk rzymski, s. 516n.

% Kard. K. Wojtyta, Perspektywy czlowieka — integralny rozwdj a eschatologia, ,,Collo-
quium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne”, 1975, t. 7, s. 137.
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Whbrew antropologii materialistycznej Papiez twierdzi, ze zycie czlowieka
jest bytowaniem ku ostatecznemu spotkaniu z Bogiem, petnia Prawdy i Mito-
sci. W opisie rzeczywisto$ci wiecznej powotuje si¢ na tradycyjne nauczanie
Kosciota o visio beatifica, polegajacej na ogladaniu Boga ,,twarza w twarz”.
W Elementarzu etycznym podkresla objawiony charakter zawartej w PiSmie
Swietym (por. 1 Kor 13, 12; 112, 3) prawdy, ze widzenie Istoty Bozej stanowi
podstawowy element zjednoczenia cztowieka z Bogiem®'. Takie za$ ogladanie
Boga bedzie mozliwe dzigki tasce przebostwienia czlowieka, a wige takiego
udzielenia si¢ Boga w samym Boéstwie cztowiekowi, ktore uzdolni go do wi-
dzenia Boga twarza w twarz®®. W rozmowie z André Frossardem Papiez przy-
znaje, ze ,,Bog objawia cztowickowi Siebie Samego — i dlatego perspektywa
zycia wiecznego znajduje swoje centrum w widzeniu Boga «twarza w twarz
(wedle wyrazenia §w. Pawla), czyli ostatecznym poznaniu Go takim, jaki jest —
oraz ptynacej z takiego poznania mitosci, ktora jednoczy cztowieka z Bogiem
przez uczestnictwo w tej Mitosci, jaka On Sam jest”.

Jan Pawet II ttumaczy, ze dar zycia wiecznego, ktory Chrystus przyniost
ludziom, polega wtasnie na tym, ze ,,cztowiek zostaje zrodzony przez Boga,
aby mie¢ udzial w petni Jego mitosci”’’. Udzial w Bozej mitosci oznacza
uczestnictwo w zyciu samego Boga, bytowanie w doskonatej komunii z Nim,
bedac ostatecznym spelnieniem czlowieka. ,,Cztowiek — pisze Papiez — jest
powotany do petni zycia, ktora przekracza znacznie wymiary jego ziemskie-
go bytowania, poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga™’".
W encyklice Evangelium vitae czytamy, ze wtasnie dlatego zycie wieczne
nalezy rozumie¢ nie jako ponadczasowe, ale jako pelnig uczestnictwa w zyciu
Wiekuistego. Za Pismem Swietym (por. J 3, 15; J 6, 40. 68-69; J 17, 3) Jan
Pawet II powtarza, ze ten, kto wierzy w Chrystusa i pozostaje z Nim w komu-
nii, ma zycie wieczne, bo tylko Bég ma moc objawia¢ pehig zycia i wnosi¢
ja w ludzka egzystencije’.

Jan Pawet II nie Igkat sig¢ tego ostatecznego spotkania z Bogiem, bez nie-
pokoju wspomniat w Tryptyku rzymskim o konklawe, ktore nastapi po jego
$mierci. O swoim przejsciu pisat rowniez w przywotywanym juz Liscie do
0sob w podesztym wieku. ,,Glgbokim pokojem napetnia mnie mys$l o chwili,
w ktorej Bog wezwie mnie do siebie —z zycia do zycia! Dlatego wypowiadam

" Por. te n z e, Elementarz etyczny, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1999, s. 77, 79.

% Por.Jan Pawelll, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 209; W o j ty t a, Perspektywy
czlowieka — integralny rozwoj a eschatologia, s. 137.

® A. Frossard,, Nie lekajcie sie!” Rozmowy z Janem Pawlem II, ttum. A. Turowiczowa,
Znak, Krakow 2003, s. 96.

™ Jan Paw etll, Encyklika Evangelium vitae, nr 37.

' Tamze, nr 2.

72 Por. tamze, nr 37.
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czgsto — 1 to bez najmniejszego smutku — modlitwg, ktora kaptan odmawia po
liturgii eucharystycznej: In hora mortis meae voca me, et iube me venire ad te
—w godzinie $mierci wezwij mnie i kaz mi przyjs$¢ do Siebie. Jest to modlitwa
chrzescijanskiej nadziei, ktora w niczym nie umniejsza radosci chwili obecne;,

a przyszio$¢ zawierza opiece Bozej dobroci””.

PIELGRZYM

Tajemnica stworzenia, istnienia i spelnienia w Bogu, tajemnica ,,inno$ci”
Boga i jego ,.komunii Os6b”, ,,obraz i podobienstwo” — to jeszcze nie ostat-
nie zdanie mysli teologicznej Jana Pawtla II, to jeszcze nie jest cata prawda
o czlowieku ani cata prawda o Bogu. To wiele, ale wciaz jeszcze nie wszystko.
Dopowiedz przynosi czg$¢ trzecia Tryptyku rzymskiego zatytutowana Wzgorze
w krainie Moria, w ktorej spotykamy biblijnego Abrahama. Dlaczego jednak
ta wlasnie posta¢ Starego Testamentu, ktora inspirowata juz niejednego tworce
czy mysliciela, zostaje wywotana takze przez sedziwego poete papieza Jana
Pawla I1? Wydaje sig, ze autor, wybierajac Abrahama na bohatera trzeciej
odstony Tryptyku..., pragnie ukazac, co znaczy by¢ pielgrzymem, cztowiekiem
idacym pod prad, w strong zrodta.

Jesli cheesz znalez¢ zrodto,

musisz i§¢ do gory, pod prad.

Przedzieraj sig, szukaj, nie ustepuj,

wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —

Gdzie jestes, zrodto?... Gdzie jestes$, zrodto?!™.

Wedroéwka Abrahama nie jest tatwa, zawiera w sobie tak dramatyczne chwi-
le, jak opuszczenie rodzinnego Ur Chaldejskiego, pojscie za Glosem, zawierze-
nie — pomimo podesztego wieku — obietnicy potomstwa, a wreszcie wezwanie
do zlozenia ofiary z syna Izaaka. A jednak we wszystkich tych sytuacjach pa-
triarcha pozostaje wierny Bogu. Zwycigza, poniewaz kieruje si¢ wiara, nadzieja
i mitoscia. O roli tych trzech stow tak mowit Papiez w czasie jednej z katechez:
,»Wiara, nadzieja i mitos¢ sa jak trzy gwiazdy jasniejace na niebie naszego zycia
duchowego, by prowadzi¢ nas do Boga. Sa one w najwyzszym stopniu cnotami
«teologalnymi»: pozwalaja nam zy¢ w komunii z Bogiem i wioda nas do Niego.
Tworza tryptyk, ktorego szczytem jest mitos¢, agape™”.

" Ten ze, List do 0sob w podeszlym wieku, nr 17, s. 11.

" Tenze, Tryptyk rzymski, s. 510.

» T en ze, Wiara, nadzieja i milos¢ w perspektywie ekumenicznej (Przemdwienie podczas
audiencji generalnej, Watykan, 22 XI 2000), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 3,
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Abraham z Tryptyku rzymskiego jest najpierw tym, ktory wierzy Bogu,
wzywajacemu, by ten opuscit swoja ziemig. Poeta probuje wezué sie w prze-
zycia biblijnej postaci:

Myslat moze: dlaczego mam stad odchodzié¢?
Dlaczego mam opuszcza¢ Ur w ziemi chaldejskiej?
Czy tak mys$lal? Czy odczuwat smutek rozstania?
Czy ogladat si¢ wstecz?

Nie wiemy. Wiemy tylko, ze styszat Glos,

ktoéry mowit do niego: Wyjdz!

Abram postanowil i$¢ za Glosem™.

Abraham zawierza Bogu, ktorego styszy, ale ktorego nie widzi. Odpowiada
na Jego wezwanie i rusza w droge, w nieznane. Rozpoczyna zupeknie nowy
etap zycia, ksztattowany przez bezgraniczne zawierzenie Bogu i powierzenie
Bogu wtasnego losu. Tym samym ukazuje, jak ludzkie ratio dopetnione zostaje
taska fides. Zjednoczenie w wierze zawiera w sobie jednoczes$nie przedmio-
towe odniesienie do Boga, jak i podmiotowe przeobrazenie rozumu’’. W na-
wiazaniu do mysli $w. Jana od Krzyza’ Karol Wojtyla mowi o wynikajacej
z wiary ,,dwojakiej transcendencji”” rozumu: ontologicznej i psychologiczne;.
Pierwsza thumaczy jako przejscie z naturalnego porzadku intelektu do nad-
przyrodzonej istoty Bozej, druga za$ wiaze z oderwaniem intelektu od form
partykularnych i otwarciem si¢ na formg nieskonczona®.

Patriarcha zyje rowniez nadzieja. Nadzieja na obiecane przez Boga
potomstwo.

Gtos mowil: Bedziesz ojcem wielu narodow,

potomstwo twoje bedzie tak liczne, jak piasek na brzegu morskim.

Jakzez spetni sig ta obietnica — myslal Abram,

gdy natura odmoéwita mi daru ojcostwa?

Matzonka, ktoéra umitowatem od dni mojej mtodosci,

nie data mi syna. Cierpimy nad tym oboje.

Gtos jednak mowit: Bedziesz ojcem. Bedziesz ojcem wielu naroddw.

Potomstwo twe bedzie tak liczne, jak piasek na brzegu morskim®'.

s. 35; zob. tez: t e n z e, Duch Swiety rédlem uswiecenia (Przeméwienie podczas audiencii gene-
ralnej, Watykan, 22 VII 1998), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 19(1998) nr 11, s. 5In. Por. tez:
ten z e, Encyklika Redemptor hominis, nr 22; t e n z e, Encyklika Dives in misericordia, nr 15.

% Tenze, Tryptyk rzymski, s. 519.

" Por. ks. J. M achniak, Doswiadczenie wiary w doktrynie mistycznej sw. Jana od Krzyza
w recepcji ks. Karola Wojtyly, w: Sw. Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly—Jana Pawla I,
s. 392.

" Por. Jan od Krzyza,dz cyt, I, 6,11, 8, 3; 11, 3; IL, 5, 2; 11, 10, 4.

" W ojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza, s. 216.

8 Por. tamze, s. 216-219.

8 Jan Paweltll, Tryptyk rzymski, s. 519n.
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Nadzieja, jaka zyje Abraham, spehnia si¢. Jest bowiem zakorzeniona w Bo-
zej obietnicy, w Bozym stowie. Jan Pawet Il powtarzal, Ze jedna z przyczyn
»gasniecia nadziei”, jakie zauwazal w Europie, jest ,,dazenie do narzucenia
antropologii bez Boga i bez Chrystusa”®*. Ten typ myslenia prowadzi do tego,
ze czlowiek stawia siebie w centrum i tym samym zajmuje miejsce nalezne
Bogu®. Nadzieja okazuje si¢ tymczasem koniecznym elementem transcenden-
cji ku Bogu, gdyz pozwala cztowiekowi wykroczy¢ poza doczesny, ziemski,
porzadek, i ,,zwroci¢ wzrok ku gorze™®*. Wskazuje ona takze, ze czlowiek
wierzacy nawet w chwili proby nie musi obawiac sig przysztosci, gdyz nalezy
ona do mitosiernego Boga, ktory nawet ze zta potrafi wyprowadzi¢ dobro®.

Abrahama, cztowieka wiary i nadziei, cztowieka oddanego Bogu i idacego
za Jego Glosem, spotyka najwigksza proba: ma w ofierze ztozy¢ syna Izaaka.
W chwili tego dramatycznego wyzwania potrafi jednak wytrwaé¢ do konca.
Jego wiara i nadzieja spotykaja si¢ z Mitoscia. Jan Pawet Il wiaze wydarzenie
na wzgorzu Moria z wydarzeniem Golgoty — ,,Inny Ojciec przyjmie tu ofiarg
swego Syna”*¢. W Tryptyku czytamy:

O Abrahamie — Ten, ktory wszedl w dzieje czlowieka,
pragnie tylko przez ciebie odstoni¢ t¢ tajemnicg zakryta
od zalozenia $wiata,
tajemnicg¢ dawniejsza niz $wiat!
[...]
Bo Bog Abrahamowi objawit,
czym jest dla ojca ofiara wlasnego syna — $§mier¢ ofiarna.
O Abrahamie — tak bowiem Bog umitowat swiat,
ze Syna swojego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzyt,
miat Zzywot wieczny®.

Stowa te zdaja si¢ mowi¢ Abrahamowi i kazdemu cztowiekowi: ,,Zatrzy-
maj si¢”. Milos¢, ktora objawita si¢ najpetniej w tajemnicy krzyza, jest tajem-
nica. To w niej Bog, bedacy komunia Osob, ofiaruje siebie samego, dokonujac
odkupienia czlowieka i dajac mu wzor proegezystencji — dawania siebie innym
w mito$ci®®. Mito$¢ bowiem — jak podkresla Andrea Bellandi — jest kluczem
hermeneutycznym, w ktérym Jan Pawet II czyta tajemniczy dialog objawiaja-

82 Tenze, Adhortacja Ecclesia in Europa, nr 9.

8 Por. tamze.

8 T e n z e, Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde (Przemdwienie do rektoréw
wyzszych uczelni w Polsce, Torun, 7 VI 1999), ,,’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 8,
s. 28.

85 Por. ten ze, Dives in misericordia, nr 6.

8 Ten ze, Tryptyk rzymski, s. 522.

8 Tamze, s. 522n.

8 Por. Ratzinger, dz. cyt., s. 32.
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cego si¢ Boga z cztowiekiem®. To ona ma moc przeksztatcania ludzkiej egzy-
stencji zgodnie z najwyzszym powotaniem cztowieka i to ona w najwigkszym
stopniu jednoczy go z Bogiem. Karol Wojtyta — za $w. Janem od Krzyza — thu-
maczy, ze to mito$¢ sprawia, iz dokonuje si¢ przeobrazenie, przeksztalcenie
cztowieka. ,,Zjednoczenie — pisze — polega na catkowitym uzgodnieniu woli
cztowieka, owszem, nawet na przemianie w wol¢ Boza do tego stopnia, aby
nic przeciwnego Bogu nie znalazto si¢ w woli ludzkiej, lecz by we wszystkim
i nade wszystko poruszenia woli ludzkiej wypelniata wola Boza™°.

Wydarzenie Golgoty, przymierza Boga i cztowieka, nadaje sens kazdemu
ludzkiemu zyciu. ,,By¢ czlowiekiem — pielgrzymem, przyja¢ Abrahama za
wzOr — wyjasnia przestanie Tryptyku rzymskiego bp Marek Jedraszewski — to
wejs¢ na droge, w ktorej pragnie si¢ wstucha¢ w Glos 1 dostrzega¢ ojcowskie,
pelne mitosci Rece, niekiedy wbrew nadziei. To odkrywaé Boga, ktory jest
Mitoscia — by takze w odniesieniu do nas spetnila si¢ tajemnica zakryta od
zalozenia $wiata™".

*

,,Wychodzimy na ulice Miasta, wchodzimy w glab Tajemnicy’* — tymi

stowami Jan Pawel II rozpoczynal drogg krzyzowa w rzymskim Colloseum
w Roku Jubileuszowym 1984. Dzisiejsi czytelnicy Tryptyku rzymskiego takze
staja na progu tajemnicy. Na progu tajemnicy Boga i czlowieka. Z poezja
Wojtyty jest bowiem tak, ze ,,wszystko, co si¢ w niej dzieje, [...] dzieje sig¢ na
zasadzie wzajemnej, ustawicznej 1 na rozlicznych planach ukazywanej relacji-
-opozycji «zewnetrzney — «wewnetrzne» ™. Zatem prawda o Bogu i o cztowie-
ku, o godnosci naturalnej i nadprzyrodzonej, o poczatku i kresie, o stworzeniu
i odkupieniu, o rozumie i wierze, o nadziei i mito$ci to nie tylko temat do roz-
wazan, ale przestanie, do przezywania ktorego kazdego dnia zaprasza lektura
testamentu duchowego Jana Pawta II. ,,Jesli chcesz znalez¢ zrodlo...”.

% Por. A. Bellandi, L'amore pienezza della fede: solo la carita conosce, Paoline Editoriale
Libri, Milano 2004, s. 120.

W ojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza, s. 108.

1Jedraszewski,dz cyt,s. 161.

2 Jan Pawetll, Droga Krzyzowa Roku Odkupienia (Rozwazania Drogi Krzyzowej, Rzym,
20 IV 1984), ,,L’Ossevatore Romano” wyd. pol. 5(1984) nr 4, s. 15.

% Szymanski,dz cyt.,s. 18.



