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KOSCIOE W SPLURALIZOWANYM SWIECIE
Wplyw Karola Wojtyty na nauczanie Vaticanum Secundum
o ekumenizmie i dialogu mig¢dzyreligijnym

Chrzescijariski personalizm Karola Wojtyty stawia w centrum postrzegania
i oceny wszelkiej rzeczywistosci osobe ludzkg. Punktem wyjscia jego soborowych
rozwazan byta godnosc osoby oraz jej wyjgtkowos¢ wsrod bytow widzialnych,
motywem wiodgcym zas — wewngtrzna celowosS¢ osoby. Bog Trdjjedyny nadaje
cztowiekowi osobowy status istnienia i towarzyszy mu na drodze do jego petnej
realizacji, czyli do swigtosci, a dokonuje tego poprzez wszczepienie cztowieka
w system Ciata Chrystusowego.

CZELOWIEK SOBORU

Byt ostatnim papiezem z grona Ojcdw soborowych. ,,Przez swoje teksty
uzmystawia nam, co rzeczywiscie byto zamiarem Soboru, a co nim nie byto™!
— powiedzial o Janie Pawle II papiez Benedykt XVI. Sobér, w przekonaniu
Karola Wojtyly, miat by¢ ,,pelng mocy odpowiedzig Boga na kryzys naszej epo-
ki, na kryzys, ktory w swej najjaskrawszej postaci przejawia si¢ w ,,«milczacej
apostazji» cztowieka sytego’, a ktérego istota polega na tym, iz 6w cztowiek py-
tania o sens, o przyczyne, o tajemnice probuje zastapi¢ ideologiami*. Nie wolno
zadowalac si¢, wedtug niego, ,,prostym streszczaniem dokumentow i poinformo-
waniem o ich tresci” kolejnych pokoleri. Sobér domaga si¢ od nas ,,wytrwatego,
pokornego i twérczego zarazem udziatu w skutecznym przeprowadzaniu tychze
tresci w swiadomosci Kosciota” — pisat w liscie do Jerzego Turowicza 18 marca
1968 roku, dodajac, ze ,,tworczos¢ taka ma znami¢ apostolstwa’™. Wojtyta
nazywaljag inicjacjg w S ob ér— warunek udanej reformy Kosciota.

! Fragment wywiadu udzielonego Telewizji Polskiej przez Ojca Swigtego Benedykta X VI (Castel
Gandolfo, 20 X 2005). Wywiad ten, przeprowadzony przez o. Andrzeja Majewskiego SJ, zostal wyemi-
towany w telewizji publicznej 16 X 2005. Zob. http:/www.kosciol.pl/article.php/2005101621511940.

2 H.de Lub ac, Memoria intorno alle mie opere, ttum. E. Brambilla, Jaca Book, Milano 1992,
s. 454 (ttum. fragm. — R.S.).

*Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, nr 9.

Y Por.Jan Pawetl II, Pamigc i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Znak, Kra-
kéw 2005, s. 13.

5 List kard. Karola Wojtyty do Jerzego Turowicza z 18 III 1968, w: Mitos¢, dialog, spor.
Korespondencja Karola Wojtyty — Jana Pawta 1I 7 Jerzym Turowiczem, ,,Tygodnik Powszechny”,
dodatek z 28 I11 2006.
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Dzis owoc aktywnosci soborowej Karola Wojtyty, obejmujacy 26 dokumen-
tow (24 wystgpienia w auli soborowej, odpowiedZ na ankiete kardynata Dome-
nica Tardiniego w fazie przedprzygotowawczej (w grudniu 1959 roku) oraz tak
zwany krakowski projekt Schematu XIII, przysziej konstytucji Gaudium et spes
z roku 1964), w potaczeniu z calym nauczaniem Jana Pawta II (okoto osiem-
dziesigciu tysigcy stron) moze postuzy¢ za klucz hermeneutyczny, cos w rodzaju
kodu dostepu pozwalajgcego zrozumie¢ przestanie tamtego nauczania.

Wedlug Angela Scoli, arcybiskupa Mediolanu, ,,Karol Wojtyta nalezat
do grona tych, ktérzy wniesli szczegélny wktad w prace Soboru: obfity pod
wzgledem wystgpiert soborowych i wyjatkowo bogaty i wszechstronny pod
wzgledem doktrynalnym”°. W §lad za tym kardynat Scola konstatuje: ,,Niewie-
Iu ojcéw zabierato glos na forum Zgromadzenia Ogoélnego réwnie czesto jak
krakowski Biskup’”’. Karol Wojtyta byt w tamtej epoce pierwszym —i byé moze
jedynym — polskim biskupem, w ktérym podczas Soboru widziano nie tylko
Swiadka cierpienia ucisnionego przez komunistow Kosciota, ale uczestnika,
ktéry wnosi nowe, Swieze spojrzenie, nowe doswiadczenie i pewne ozywcze
wartosci do Kosciota powszechnego. Obserwowano rosngce zainteresowanie
osobg arcybiskupa Wojtyty w Rzymie. ,,Jesli istniat jakis cztowiek, ktéry wie-
rzyt w Sob6r Watykariski II i miat zelazng wolg realizacji jego postanowien, to
byl nim Karol Wojtyta™ — ocenial kardynal Giovanni Benelli, najwazniejszy
,rywal” przysztego papieza Jana Pawta II podczas konklawe w paZdzierniku
1978 roku.

SOBOR DUSZPASTERSKI I EKUMENICZNY

Sobdr Watykarski II przebiegatl w czterech sesjach. Odbylo si¢ 168 po-
siedzen plenarnych, wygtoszono 147 relacji prezentujacych projekty uchwat
i 2212 przemodwien podczas dyskusji, ztozono 4361 interwencji pisemnych,
przeprowadzono 538 gltosowan. W rezultacie tego powstato 16 dokumentéw
soborowych: 4 konstytucje, 9 dekretow i 3 deklaracje’.

% A.S cola, Doswiadczenie cziowieka. U Zrédet nauczania Jana Pawta II, ttum. P. Mikulska,
Instytut Jana Pawta II, Lublin 2010, s. 119.

7 Tamze, przyp. 13.

8 Cyt.za: A.Marchetto, Il Concilio Ecumenico Vaticano II. Contrappunto per la sua storia,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2005, s. 170 (ttum. fragm. — R.S.).

® Por.R.Skrzy pczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim I1. Zbior wystgpien, tham. tek-
stéw tac. M.T. Szczepariski, tekstow franc. M. Romanek, Centrum Mysli Jana Pawta II, Warszawa 2011,
s. 62n. Na temat statystyk por. m.in. R. Aubert,G.Fedalto,D.Quaglioni, Storia dei
Concili, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo 1995, s. 229-264; JW. O’ M alley, Co si¢ zdarzy-
to podczas Soboru Watykariskiego 11, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 2012, s. 40;
A.Michalik, Odkryé Sobor. Szkic historyczno-teologiczny Soboru Watykariskiego 11, Wydaw-
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W zamierzeniu papieza Jana XXIII Vaticanum Secundum miato by¢ sobo-
rem o charakterze duszpasterskim i ekumenicznym. W centrum uwagi znalazto
si¢ bowiem nie tyle odkrywanie czy ,,dogmatyczne” potwierdzanie nowych
tresci wiary, ile poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to, jak usprawnic spo-
sOb jej przekazywania i uwiarygodnienia. Papiez ten byt przekonany, ze nowy
Sobér okaze sie ,,nowym Zestaniem Ducha Swietego™'” i pozwoli odnalez¢
nowy jezyk porozumienia si¢ wyznawcow Chrystusa. W czerwcu 1960 roku,
obok dziesi¢ciu komisji pracujacych nad schematami przysztych uchwat sobo-
rowych, powotat do istnienia Sekretariat do spraw Popierania Jednosci Chrze-
Scijan. Poza Ojcami (3058 os6b) w Soborze wzieli udziat eksperci teologiczni
(tac. periti — na poczatku 201, a pod koniec Soboru 434 znawcow), a takze
obserwatorzy z innych Kosciotéw chrzescijaniskich, niepozostajacych w jed-
nosci z Rzymem. Koscioty anglikanski 1 protestanckie chetnie to zaproszenie
przyjety, lecz Koscioty prawostawne, w tym rosyjski Kosciét prawostawny,
Kosciot koptyjski w Egipcie czy Koscidt etiopski, bardziej ostrozne, przystaty
swych delegatéw dopiero na trzecig sesj¢ (w roku 1964). W pierwszej sesji
Soboru brato udziat czterdziestu dziewigciu obserwatoréw, w czwartej zas juz
stu trzech, w tym trzydziestu anglikandw i protestantow, a takze przedstawicie-
le Kosciota starokatolickiego, kwakrow, kongregacjonalistéw i metodystow,
cztonkowie Migdzynarodowego Stowarzyszenia Wolnego Chrzescijaristwa,
Swiatowej Rady Koscioléw z Genewy oraz pietnascie oséb zaproszonych
przez Sekretariat do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, wsréd nich dwoch
braci z ekumenicznej wspdlnoty w Taizé i luteranski teolog Oscar Cullmann
z Bazylei. I cho¢ nie mieli oni prawa gtosu na zgromadzeniu, to jednak mogli
zglaszaé swoje propozycje do projektéw za posrednictwem Sekretariatu do
spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, ktéry w tym celu organizowat dla nich
cotygodniowe spotkania z biskupami i ekspertami'’.

Inng grupge oséb zaangazowanych w Sobdr stanowili audytorzy, czyli
Swieccy chrzescijanie, zazwyczaj liderzy migdzynarodowych organizacji ka-
tolickich. Liczba audytoréw z trzynastu os6b podczas drugiej sesji wzrosta do
trzydziestu dwéch w koricowej fazie Soboru. W tej grupie znalazlo si¢ pigtna-
Scie kobiet, sposrdd ktérych osiem bylo zakonnicami. W sumie w Vaticanum

nictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw 2006, s. 26-31; G. Caprile, Il Concilio Vaticano II.
Cronache del Concilio Vaticano 11, ,,La Civilta Cattolica” 1966, nr 69.

10" Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il apparando, seria I, Antepraeparatoria,
t. 1, w: Acta Summi Pontificis loannis XXIII, Typis Polyglottis Vaticanis, Citta del Vaticano 1960,
s. 19, 24 (ttum. fragm. — R.S.).

! Por. Ph. Chenaux, Il Concilio Vaticano II, Carocci, Roma 2012, s. 51-60; R. Minnerath,
Sobory, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2004, s. 134n. Pelna, oficjalng list¢ ekspertéw soboro-
wych zawierajg opublikowane w 1980 roku Indices do toméw 1-4 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani 11 (Typis Polyglottis Vaticanis, Roma 1970-1999, s. 937-949).
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Secundum wzigto udziat ponad pi¢cédziesigciu audytorow. Z Polski zaproszenie
otrzymali dr Mieczystaw Habicht oraz prof. Stefan Swiezawski.

Arcybiskup Karol Wojtyta wspotpracowat przy opracowywaniu projektu
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Wedtug Stefana Swie-
zawskiego, ,jego dzietem jest wspottworzenie nowej koncepcji Kosciota,
opracowywal nowe rozumienie tajemnicy paschalnej”'?. Pewien francuski
watykanista utrzymywat natomiast, ze Wojtyta — wraz z kard. Franzem Koni-
giem i kard. Augustinem Beg — byt autorem ostatecznego brzmienia deklaracji
Nostra aetate". Zostawit tez swoj Slad na Dekrecie o apostolstwie Swieckich
Apostolicam actuositatem, byt promotorem Deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae, lecz gtéwny jego wktad w Sobér Watykanski Il wigze
si¢ z wptywem, jaki wywarl na ostateczny ksztatt Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes.

BUDOWANIE RELACIJI

Wydaje si¢, ze w pierwszych 69 projektach przygotowanych pod obrady
Soboru przez odpowiednie komisje zagadnienia ekumeniczne nie zajmowa-
ty waznego miejsca. W grudniu 1962 roku zlecono Sekretariatowi do spraw
Popierania Jednosci opracowanie schematu bioragcego pod uwage zagadnienia
jednosci podzielonych Kosciotow, stosunku Kosciota do niechrzescijan, zwiasz-
cza do Zydéw, oraz wolnosci religijnej. Z czasem dwa ostatnie tematy zostaty
wylaczone z projektu, aby mozna byto poswigci¢ im oddzielne dokumenty.
Gorgca dyskusja o stosunku Kosciota do Zydéw wzbudzita obawy chrzescijan
pochodzacych z krajow arabskich. Przyczynito si¢ to do rozszerzenia debaty
o kwesti¢ stosunku Kosciota do innych religii niechrzescijariskich, co z kolei
zawazylo na przyszlej deklaracji Nostra aetate. Z kolei temat wolnosci religijnej
zostal rozwiniety w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. Pytania
o jednos¢ chrzescijan doczekaty si¢ odpowiedzi w postaci Dekretu o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio, uchwalonego przez Sobér wraz z Konstytucja
dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium na zakoriczenie trzeciej sesji soborowej
21 listopada 1964 roku.

Dekret Unitatis redintegratio, odnoszac si¢ do wysitkow na rzecz jednosci
podejmowanych pod natchnieniem Ducha Swietego (por. nr 1), wyznaczat trzy
gléwne kryteria pracy ekumenicznej. Sq nimi: wiara w Boga Tréjjedynego,

12 Okreslanie tozsamosci Kosciota. Ze Stefanem Swiezawskim rozmawiajq Anna Karoni-
-Ostrowska i Jozef Majewski, w: Dzieci Soboru zadajq pytania, red. Z. Nosowski, Biblioteka ,,Wigzi”,
Warszawa 1996, s. 49.

13 Zob. tekst M. Le Montego w ,,Savoir et servir (1995, nr 57, s. 67-77).
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wyznawanie Jezusa jako Pana i Zbawiciela oraz wspdlnotowy, eklezjalny cha-
rakter tego wyznawania. Tym, co konstytuuje jednos¢ wyznawcow Chrystusa,
sg Jego wcielenie, Jego modlitwa o jednos¢, a takze ustanowienie Eucharystii.
Zasadg jednosci Kosciota, przenikajaca wszelka jego aktywnosé, jest Duch
Swiety.

Roztamy i podziaty wystgpujace miedzy chrzescijanami stanowig pewne
historyczne i duchowe dziedzictwo. Ci, ktérzy ,,rodzg si¢ w takich spotecz-
nosciach 1 przepojeni sg wiarg Chrystusowa” (nr 3), nie ponoszg za nie winy.
Autorzy dokumentu nie koncentrowali si¢ przede wszystkim na wymogach
konwersji, poswigcajg raczej uwage ludziom wiary, ktérzy garng si¢ do Chry-
stusa i mogg znaleZ¢ do Niego droge. To pozytywne, chrystocentryczne na-
stawienie pomogto dostrzec niuanse w tym, co okreslane jest jako odigczenie
si¢ od Kosciola katolickiego. W dokumencie padajg stowa o odigczeniu ,,0d
peinej wspdlnoty” (tamze) z Kosciotem, a wigc nie o catkowitym odigczeniu.
Stwierdza si¢ wrecz, ze wszyscy, ktérzy przyjeli chrzest, pozostajg ,,w ja-
kiejs, cho¢ niedoskonatej, wspélnocie (communio) z Kosciotem katolickim”
(tamze). O byciu Kosciotem decyduje bowiem wiara w Chrystusa i wlasciwie
przyjety chrzest. Z tego powodu nalezy dostrzega¢ w innych wspdlnotach
chrzescijaniskich autentyczne elementy koscielnosci, wystepujace poza wi-
dzialng strukturg Kosciota rzymskokatolickiego. Wskutek podziatéw Kosci6t
,»hie moze [...] urzeczywistni¢ wiasciwej sobie petnej powszechnosci” (nr 4);
nalezy uznad, ze ,,Kosciotami i wspélnotami odtgczonymi” Chrystus postuguje
si¢ jako ,,srodkami zbawienia” (nr 3).

Ruch ekumeniczny przebiega dwutorowo: rozwija si¢ do wewnatrz, to zna-
czy drogg nawrdcenia, czyli ,,oczyszczania si¢ i odnawiania z dnia na dziet”,
ukazujac tym samym — w wolnosci i tgczeniu w jedno réznorodnych przeja-
wOw zywotnosci wiary — ,,powszechnos¢ i apostolskos¢ Kosciota” (nr 4), ale
rozwija si¢ takze na zewnatrz. Ta druga perspektywa taczy si¢ z zaproszeniem,
aby katolicy ,,z radoscig rozpoznawali i cenili ptyngce ze wspdlnego dzie-
dzictwa prawdziwie chrzescijariskie dobra, ktére znajdujg si¢ u naszych braci
odiaczonych” (tamze). Prawdziwa troska o jednos¢ wymaga zatem dostrzega-
nia ,.istniejacej juz w pewnej mierze braterskiej tgcznosci migdzy wszystkimi
chrzescijanami” (nr 5).

Poczatek soborowego zainteresowania dialogiem migdzyreligijnym stano-
wilo zlecenie przez Jana XXIII kardynatowi Augustinowi Bei 18 wrzesnia 1960
roku przygotowania deklaracji o Zydach. Tragedia holokaustu, zagtada narodu
wybranego w samym sercu chrzescijaniskiej Europy, domagata si¢ odpowiedzi
w Swietle wiary. Niemniej watpliwosci niektérych uczestnikéw Soboru budzi-
to powierzenie przygotowania deklaracji Sekretariatowi do spraw Popierania
Jednosci Chrzescijan. Ponadto zawegzenie tematyki dialogu do relacji z Zydami
narzucato pytania o inne religie, z ktorymi chrzescijanie rozproszeni po swiecie
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muszg odnaleZ¢ pewien konsens. Dyskusja rozgorzata rowniez wokét sposobu
umieszczenia wypowiedzi na ten temat w dokumentach Soboru: czy ma si¢ ona
pojawic jako czwarty rozdziat dekretu o jednosci chrzescijan (jak poczgtkowo
planowano), czy jako dotaczony do dekretu aneks, czy raczej nalezy wiaczyc
ja do korpusu konstytucji o Kosciele. Glos przedstawicieli Kosciotéw z Trze-
ciego Swiata zawazyl na nadaniu przysztej deklaracji bardziej uniwersalnego
charakteru okreslajgcego relacje chrzescijan do swiata innych wierzen i religii.
W takim ksztalcie zostata ona przyjeta przez Sob6r 28 pazdziernika 1965 roku
jako Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaiiskich Nostra
aetate.

Dokument nie stanowi jednostronnej deklaracji o ekspansji chrzescijaiistwa
na Swiat ani tez o rezygnacji z chrystianizacji Swiata, jest raczej wyrazem re-
fleksji nad waznym znakiem czasu, jakim okazalo si¢ spoteczeristwo globalne,
wspolnota ludzi o zasiggu Swiatowym. Zadania Kosciota nie zostaly okreslone
ani jako konfrontacyjne ani jako separatystyczne — wrecz przeciwnie: jednym
z elementéw misji Kosciota w swiecie, zgodnie z przypowiescig o soli nada-
jacej smak, jest ,,umacnianie jednosci i mitosci miedzy ludZmi oraz miedzy
narodami” (nr 1). Efektem zetknigcia si¢ samoswiadomosci Kosciota, ktory
jest,,w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™'*, z reflek-
sja nad wspoélczesnoscig naznaczong wojnami i rewolucjami byto pragnienie
pochylenia si¢ nad tym, co — jak czytamy w Nostra aetate — ,jest ludziom
wspolne i prowadzi ich do dzielenia wsp6lnego losu” (nr 1). Pytania o to, kim
jest cztowiek, o sens i cel zycia, o dobro, zto, cierpienie, prawdziwe szcze-
Scie, Smier¢, wing i1 kar¢ prowadzg ludzi do pytani religijnych. Te natomiast
sktonity Ojcéw soborowych do pozytywnej oceny dosSwiadczenia religijnego
i zadeklarowania w tym swietle, ze Kosci6t katolicki nie odrzuca niczego, co
w innych religiach jest prawdziwe 1 Swigte (por. tamze, nr 2). A ,,chociaz pod
wieloma wzgledami [ich zasady i wartosci] r6znig si¢ od tych, ktérych sam
przestrzega i ktére zaleca, czgsto odbija si¢ w nich promien tej Prawdy, ktéra
oswieca wszystkich ludzi” (tamze). Tg prawdg jest oczywiscie Jezus Chrystus,
w ktérym urzeczywistnia si¢ wola Boza — wola zbawienia kazdego czlowieka
na tej ziemi. Chrzescijaniskie orgdzie wiary nie jest skierowane przeciw reli-
giom, ale do nich. Chrzescijanie mogg przedstawic¢ innym wtasne Swiadectwo
wiary jedynie przy nastawieniu na dialog. Spotkanie z odmienng Swiadomoscig
duchowg zmusza tez Koscidt do glebszego wgladu we wtasng wiare.

Szczegdlng role odgrywa pod tym wzgledem spotkanie ze Swiatem zydow-
skim: ,,Zglebiajgc tajemnice Kosciota, ten Swigty Sobor pamigta o wigzi, jakg
zostat duchowo zlgczony lud Nowego Przymierza z potomstwem Abrahama”

4 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1.
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(tamze, nr 4). Kosciét ma swe zrédio w Izraelu. Do Zydéw bowiem, jak pisze
Sw. Pawel, nalezy ,,nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice”, a sam
Jezus ,,z nich réwniez jest wedtug ciata” (tamze; por. Rz 9, 5). I cho¢ sprze-
ciwiali si¢ gtoszonej przez Jezusa Ewangelii i nie uznali Go za Zbawiciela,
objeci sa mitoscig Boga, poniewaz Jego obietnica wybranstwa i zbawienia
jest nieodwotalna (por. Rz 11, 29). Na tej podstawie Kosciét oczekuje dnia,
W ktérym wszystkie ludy jednym glosem beda wzywacé Pana” (Nostra aeta-
te, nr 4). Ostateczng intencjg Soboru zwigzang z ogloszeniem tej deklaracji
byta Swiadomos¢ koniecznosci uszanowania godnosci kazdego cziowieka
stworzonego na obraz Boga, a w zwigzku z tym roéwniez ludzkiej wolnosci
w poszukiwaniu prawdy.

PODEJSCIE PERSONALISTYCZNE

Nie wiadomo, czy Karol Wojtyta byt bezposrednio zaangazowany w okres-
lanie szczeg6tow dialogu ekumenicznego czy migdzyreligijnego, jakiego chciat
Sobér. Jego udziat w debatach poswieconych redagowaniu wspomnianych tu
dokumentéw dotyczyt wypracowywania filozoficznych i teologicznych pojec
nieodzownych dla praxis Kosciota w tym aspekcie. Skoncentruj¢ si¢ na trzech
szczegdblnie waznych dla arcybiskupa Wojtyly pojeciach, obecnych w tresci jego
soborowych interwencji: ,,osoba”, ,,wolnos¢” i ,,dialog”. Petnig one fundamen-
talng rol¢ podczas wyznaczania praktycznych wektorow misyjnej aktywnosci
Kosciota tak, gdy chodzi o poszukiwanie drog do jednosci z wyznawcami Chry-
stusa niebedgcymi katolikami, jak i o budowanie mostéw porozumienia z wy-
znawcami innych religii, a takze z ludZmi negujacymi istnienie Boga.

Osoba — to temat obecny we wszystkich wystgpieniach soborowych Karola
Woijtyty. Juz w roku 1959, odpowiadajac na rozestang przez kardynata Dome-
nica Tardiniego ankiete dotyczaca zagadnien, ktérymi winien zajgé si¢ przyszty
Sobdr, miody, trzydziestodziewigcioletni Biskup krakowski w swym siedmio-
stronicowym tekscie zaproponowal personalizm chrzescijaniski jako zasade
opracowania i prezentacji nauczania Kosciota">. W srodowisku coraz bardziej
zlaicyzowanym Kosciét winien dokona¢ atrakcyjnej i wiarygodnej auto-
prezentacji, podkreslajac przy tym swoéj nadprzyrodzony porzgdek duchowy.
Chodzi o pokazanie, co dzieje si¢ z cztowiekiem w Kosciele, w ramach ktérego
dochodzi do przyblizenia tajemnicy Boga samoswiadomosci cztowieka.

Chrzescijaniski personalizm Karola Wojtyty stawia w centrum postrzegania
i oceny wszelkiej rzeczywistosci osobg ludzkg. Punktem wyjscia jego sobo-

5 Por. Skrzypczak,dz. cyt., s. 357-369. Cytaty z soborowych wystgpien Karola Wojtyty
przytaczam za tg publikacja.
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rowych rozwazan byta godnos¢ osoby oraz jej wyjatkowos¢ wsréd bytow wi-
dzialnych, motywem wiodgcym zas — wewngetrzna celowos¢ osoby. Domagat
si¢ zastosowania zasady personalizmu, zgodnie z ktérg ,,wartoscig nadrzedng
jest [...] to, co udoskonala osobe ludzka”'e. Swiat kultury winien stworzy¢
cztowiekowi warunki udoskonalenia osoby, Kosciét natomiast jest srodowi-
skiem jej uswigcenia. Powotlanie do swigtosci ma zawsze swoj scisle osobowy
charakter. Wychodzac od duchowego wymiaru cztowieka — w mysl starozytnej
zasady gnothi seauton: poznaj samego siebie — Kosciét moze pozna¢ swa na-
ture i sens istnienia w Swiecie. Dlatego tez niezmiennym przedmiotem troski
i wrazliwosci Kosciota winna by¢ ,,osoba ludzka i jej sytuacja w swiecie”!”.
Boég Tréjjedyny nadaje cztowiekowi osobowy status istnienia i towarzy-
szy mu na drodze do jego pelnej realizacji, czyli do Swietosci, a dokonuje
tego poprzez wszczepienie cztowieka w system Ciata Chrystusowego. Tak
pojety Koscidt nie jest juz tylko instytucjg czy stowarzyszeniem wierzgcych,
ale srodowiskiem osobotwoérczym proponujacym zbawienie ludziom zyjacym
w Swiecie — takze formalnie od wiary oddalonym. W Bogu pojmowanym
jako Trdjca Os6b ujawnia si¢ ostatecznie tozsamos¢ osobowa cztowieka. To
rozstrzygnigcie wprowadza czlowieka w tajemnice osobowego istnienia, pole-
gajacg na tym, ze kazda z os6b w komunii zyje w osobie ,,drugiego” poprzez
dar z samej siebie. Tréjca Swieta jako paradygmat wszelkich relacji miedzy-
osobowych jest zarazem przyczyng i wzorcem wszelkiego zycia wspdlnotowe-
go. Wspdlnota bowiem nie jest czyms dodanym do osoby, niejako zewnetrznym,
ale wynika z jej wewnetrznej natury. Dlatego osoba w zjednoczeniu z drugg
widzi objawienie samej siebie. Zradykalizowana poprzez relacje z Chrystusem
realizacja osobowej istoty cztowieka (chrzescijanina) stanowi zatem Zrédto
wspolnotowej konstytucji Kosciota, w obrebie ktérego Chrystus wprowadza
ludzi w dynamike trwatych relacji interpersonalnych wtasciwych dla Tréjcy
Swietej's. Zwazywszy na te tresci wypowiedzi soborowych Karola Wojtyty,
jego personalizm teologiczny mozna nazwac trynitarnym albo relacyjnym.
Cziowiek najpetniej odnajduje samego siebie w Chrystusie. To fundamen-
talne stwierdzenie konstytucji Gaudium et spes (por. nr 22) prawdopodobnie
zawdzigcza swoj ksztalt wlasnie Wojtyle. Wedtug niego Chrystus nie jest
Zbawicielem jedynie chrzescijan, ale — dzigki nim — takze wszystkich ludzi
na ziemi w takim znaczeniu, ze w Chrystusie kazda osoba moze osiggnac
swg ontologiczng i moralng petni¢. W wypowiedzi Wojtylowej nie istnieje
,cztowiek” oraz ,,chrzescijanin”. Cztowiek bowiem w spos6b tajemniczy spet-

16 Tamze, s. 191.

17 Consilia et vota Episcoporum ac Praelatorum: Europa, w: Acta et documenta Concilio Oecu-
menico Vaticano Il apparando, seria 1, Antepraeparatoria, t. 2, s. T42.

% Por. Skrzypczak, dz. cyt., s. 221-229.
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nia si¢ w swojej strukturze osobowej i wspdlnotowej, bedac chrzescijaninem.
Propozycja misyjna Kosciota nie sprowadza si¢ zatem do szukania nowych
zwolennikow takiej czy innej koncepcji religijnej, ale oznacza podarowang
przez Boga kazdemu cztowiekowi szans¢ na przezycie jego czlowieczenstwa
w pelnym wymiarze. Dlatego tez ,,nie sg bez winy ci, ktérzy dobrowolnie
utrzymujg Boga z dala od swych serc” (tamze, nr 19). Gorliwos¢ apostol-
ska wzrasta na podlozu zywej wiary i stanowi kryterium dojrzatosci osoby
w Chrystusie. Misja Kosciota w pierwszym rzedzie polega na Swiadectwie
chrzescijan o odkupienczej mocy ofiary Chrystusa.

Wedtlug tradycyjnej chrystologii w osobie naszego Zbawiciela zjednoczy-
ty si¢ doskonale, cho¢ nie zmieszaty ze soba, natura ludzka i natura Boska.
Analogicznie mozna przyjaé, ze w cztowieku istnieje porzadek osobowy oraz
porzadek natury nieosobowej. Cztowiek nie zdota osiggnaé osobowego spet-
nienia jedynie dzigki wtasnej energii 1 wysitkowi wiasnej natury — potrzebu-
je pomocy Chrystusa. W tym kontekscie nalezy powiedzie¢, ze Koscidt ani
nie pozostaje obcy Swiatu (nie ma przepasci miedzy naturg a taskg), ani si¢
z nim nie utozsamia (nie jest tak, ze natura i taska stanowig jedno), lecz stuzy
jako miejsce, w ktérym B6g wychodzi naprzeciw cztowiekowi pragngcemu
przekroczy¢ granice wtasnej natury. Dlatego pierwsza, najwazniejszg misjg
Kosciota postanego do swiata jest gloszenie zbawienia wiecznego, wykracza-
jacego poza immanentne cele tego Swiata. Dzigki Kosciotowi osoba — poprzez
udziat w boskiej naturze Chrystusa (autotranscendencje) — integruje si¢ petniej
w swym czlowieczeristwie. Tak samo i Kosciét — im bardziej transcenduje
dzieje czlowieka, tym mocniej si¢ w nich zakorzenia.

KOSCIOL POSEANY DO SWIATA

Od 20 paZdziernika do 10 listopada 1964 roku w ramach debaty na temat
Schematu XIII (przysziej konstytucji Gaudium et spes) przy okazji omawia-
nia postulatu nowej strategii kontaktu Kosciota ze Swiatem doszto do konflik-
tu miedzy dwoma spolaryzowanymi stanowiskami. Zwolennicy otwarcia na
Swiat twierdzili, ze nalezy ,,0bali¢ sztuczne mury lgku", skofczy¢ ze strategia
skorupiaka czy oblezonej twierdzy®. Przeciwnicy przestrzegali przed skutkami
takiego otwarcia, obawiajac si¢, ze ostabi ono chrzescijanistwo i pozbawi je au-
tentycznosci, doprowadzi do leku i ustgpstw wobec argumentéw nowoczesnosci.
Gtos Wojtyly w tej debacie zabrzmiat oryginalnie. ,,Swiat” dla krakowskiego

1 HU. von B al th as ar, Abbattere i bastioni, Edizioni Borla, Roma 1966 (ttum. fragm. — R.S.).
2 Por. Y. C o n g ar, Rozmowy jesienne, ttum. M. Deskur, Wydawnictwo Ksi¢zy Marianéw,
Warszawa 2001, s. 9.
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Biskupa oznaczal srodowisko zycia konkretnych oséb, twierdzil on zatem,
ze trzeba by méwicé nie o jednym, a o wielu ,,swiatach”, w ktérych Kosciot
wspoétczesny zyje i dziata. Skoro jednak Sobdr postanowit zwrécic si¢ do tak
pojmowanego Swiata, winien wyzby¢ si¢ postawy autorytatywnego pouczania,
zwlaszcza monologu, i raczej zaangazowac si¢ wraz ze Swiatem w poszukiwanie
prawdziwych i sprawiedliwych rozwigzan tych spraw, ktére dla ludzi sg trudne.
Obecnos¢ Kosciota w Swiecie winna charakteryzowac si¢ umiejgtnoscig wstu-
chania si¢ w cztowieka oraz zdolnoscig do zaprezentowania mu pelnej tresci
chrzescijariskiego Objawienia. Karol Wojtyta zaproponowat Ojcom soborowym
metode heurystyczng, ktéra pozwala spetnic ten postulat: nie tyle eksponowac
znajomos¢ pelnej prawdy czy jej posiadanie, ile raczej — podejmujac dialog
— okazaé troske o drugiego, o to, by odnalazt prawde i ja sobie przyswoil.
Woijtyta uzasadnial, ze w ten spos6b Sobér bedzie mégt pokazaé Swiatu, ze
chrzescijanski punkt widzenia ma charakter racjonalny i ze Kosciét, podejmu-
jac problemy, otwarty jest na dialog. A ponadto, ze Objawienie Boze respektuje
i dowartosciowuje to, co ludzkie w cztowieku. Wedtug Wojtyty argumentéw
rozumu nie wolno zastgpowaé moralizmem czy pouczaniem, stad jego apel
o porzucenie tak zwanej mentalnosci koscielnej kruchty?' (czyli narzekania
na zto w swiecie 1 przypisywania sobie cudzego dobra). Kosciét winien miec
pelng swiadomos¢ swojej misji w Swiecie; wykazywaé gotowos¢ z jednej
strony wspierania jego rozwoju, z drugiej zas gloszenia i ukazywania swiatu
odkupienia w Chrystusie.

DIALOG I WOLNOSC

6 sierpnia 1964 roku Pawel VI oglosit encyklike Ecclesiam suam, podsu-
mowujac dotychczasowy dorobek Soboru stowem ,,dialog” (postuzyt si¢ nim
siedemdziesigt siedem razy). Papiez zagadnieniu dialogu poswigcit niemal
dwie trzecie dokumentu. Encyklika ta zainspirowata Ojcéw soborowych. We-
dlug arcybiskupa Wojtyty dialog winien by¢ zasadniczym sposobem dziata-
nia Kosciota ,,na zewnatrz”, zwlaszcza w odniesieniu do chrzescijan innych
wyznan?. Jest tez metodg wspolczesnego apostolstwa, ktore bierze poczatek
z dialogu chrzescijanina z Ojcem, przez Chrystusa, w Duchu Swietym. Karol
Wojtyta méwit o potrzebie dialogu wewnetrznego miedzy cztonkami Koscio-
ta, szczegdlnie podkreslajac range dialogu pokoleri®. Uwazat, ze warunkiem
owocnego dialogu jest przedstawianie racji i argumentéw w sposéb pozwala-
jacy trafi¢ do przekonania interlokutora — nalezy zatem unikac¢ paternalistycz-

2 Por. Skrzypczak, dz. cyt., s. 282-288.
22 Por. tamze, s. 249-251.
2 Por. tamze, s. 268-273.
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nego pouczania czy moralizowania. Dialog zaktada skoncentrowanie uwagi na
osobie i na osiggnigciu jej dobra bez uciekania si¢ do niepotrzebnego i mato
skutecznego teoretyzowania — jak zauwaza sam Wojtyta, nie prowadzi si¢
dialogu z pojgciem malzeristwa, ale z konkretnymi matzonkami®.

Prowadzenie dialogu mozliwe jest tylko w warunkach wolnosci religijne;j.
Zagadnienia wolnosci oraz dialogu religijnego zostaly poczatkowo wiaczone
w tres¢ dokumentu noszgcego roboczy tytut De oecumenismo. W kwietniu
1964 roku zaproponowano wydzielenie tych zagadnieri ze schematu o eku-
menizmie i opracowanie odrgbnej deklaracji soborowej. Tto sporu o 6w tekst
stanowity dwie krancowo odmienne koncepcje wolnosci religijnej. Nauczanie
papieskie w wieku dziewigtnastym i na poczatku wieku dwudziestego od-
zwierciedlato mysl katolickg utrzymujaca, ze prawo do wolnosci ma jedynie
prawda, a zatem tylko Kosciot katolicki, jako depozytariusz prawdy, ma prawo
domagac si¢ wolnosci. Inne, a wigc bledne poglady zastugujg na ,tolerancje”.
Odpowiadal takiemu mysleniu ideat spoteczny katolickiego panstwa, w kto-
rym normy wspoéizycia okreslane zostaja przez Kosciél, a rozwéj fatszywych
doktryn jest blokowany, poniewaz mogg one przeszkodzi¢ wiernym w 0sig-
gnig¢ciu zbawienia. W takim parnstwie toleruje si¢ inne wyznania, zakazane jest
jednak rozprzestrzenianie ,,blednych” twierdzen. Podobne poglady prezentowat
Syllabus ogloszony przez Piusa IX w roku 1864.

Nowy dokument soborowy natomiast oparty byt na podwdjnym aksjoma-
cie: primo — niech nikt nie czuje si¢ przymuszony do przyjecia wiary; secun-
do — niech nikt nikomu nie odmawia swobody wyznawania. Taka wolnos¢
—uwazano — nie moze stuzy¢ indyferentyzmowi i relatywizmowi, wcale bo-
wiem nie zwalnia czlowieka z wypelniania powinnosci wobec Boga. Novum
soborowego projektu polegato na tym, ze tego, czego Kosciot domagat si¢ dla
siebie, domagat si¢ tez dla kazdego czlowieka. W debacie nad tym tekstem
Karol Wojtyta zaproponowat odréznienie wolnosci w aspekcie religijnym od
wolnosci w aspekcie cywilnym. Dostrzegal potrzebe rozréznienia adresatow,
do ktérych Sobdr zamierza si¢ zwrécié. Jesli bowiem majg to by¢ bracia
chrzescijanie, nalezy podkresli¢ zwigzek migdzy wolnoscig a prawdg. Chrze-
Scijaristwo moze uwolni¢ si¢ od wcigz trwajacych podzialéw jedynie przez
uznanie twierdzenia, ze jednos¢ da si¢ osiggnac tylko w prawdzie. Stosowanie
zasady tolerancji w tej dziedzinie nie stuzytoby przezwyciezeniu podziatdw,
ale prowadzitoby do ich wzmocnienia; jej sens jest negatywny: dozwala na
istnienie czegos$, co uznano za btagd. Wobec spotecznosci Swieckiej — twier-
dzit krakowski teolog — nalezy zastosowac zasade tolerancji; wolnos¢ religii
wrecz si¢ tego domaga®. Zasada tolerancji stanowi bowiem fundamentalne

4 Por. tamze, s. 333n.
% Por. tamze, s. 251-253.
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prawo czlowieka wierzacego, ktére winno by¢ zagwarantowane przez kazde
panstwo, réwniez przez panstwo o charakterze marksistowsko-ateistycznym.
Jesli jednak tolerancj¢ pojmuje si¢ jako zasade niemajacg ograniczen, stoso-
wanie jej moze mie¢ skutek antyreligijny. W imi¢ tej zasady mozna si¢ bedzie
bowiem domagac¢ uznania réwnoprawnosci wszystkich opinii bez wzgledu na
ich prawdziwos¢ i godziwos¢.

Wolnos¢ religijna jest wedtug krakowskiego Arcybiskupa niezbywalnym
prawem osoby, gdyz stanowi najwyzszy przejaw wolnosci osoby ludzkiej:
,,Dlatego — przekonywat w auli soborowej — méwigc o wolnosci religijne;j, trze-
ba kazdemu doktadnie przedstawia¢ osobe ludzka, o ktérej nie mozna mysleé
zadng miarg jako o instrumencie w gospodarce i spoteczeristwie, poniewaz to
wiasnie osoba jest ich celem. Osoba ludzka ma si¢ ukazywacé w rzeczywistej
wzniostosci swej rozumnej natury, a religia jako zwiericzenie tej natury”?.
Cztowiek, wbrew teoriom marksistowskim i laicystycznym, ,,przez religi¢
nie jest alienowany, lecz samego siebie spetnia. Tej prawdy oczekujg zardwno
wierzacy, jak i niewierzacy”* — twierdzil Wojtyta. Wypowiedzi te wskazuja,
ze zgodnie z najglebszym przekonaniem przysztego papieza Jana Pawta II
kwestia wolnosci religijnej winna by¢ rozstrzygana w perspektywie scistego
zwigzku wolnosci z prawdg oraz struktury osoby. Wolnos¢ spetnia sie tylko
dzigki sile prawdy. Negowanie Scistej zaleznosci wolnosci ludzkiej od prawdy
prowadzi do relatywizmu i indywidualizmu. W tym miejscu Karol Wojtyta
zdawal si¢ wkraczaé w obszar tez, ktére wspotczesnie bywajg kontestowane
w oparciu o przekonanie, ze domaganie si¢ prawdy godzi w ludzka wolnos¢,
a odwotywanie si¢ do prawdy grozi ograniczeniem wolnosci. Tymczasem wol-
nos¢ bez tresci, bez odniesienia do prawdy, bez tego, co stanowi jej kryterium,
przeradza si¢ w anarchi¢ i pustoszy zycie cztowieka.

Karol Wojtyta w centrum swej soborowej wypowiedzi o wolnosci postawit
zdanie Chrystusa: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Racjo-
nalna natura cztowieka wyposaza go w zdolnos¢ do ,,przekraczania” kazdego
okreslonego punktu widzenia. Dlatego tez ratio prowadzi do religio. Wojtyta
przekonywat Ojcéw soborowych: ,,Osoba ludzka ma si¢ ukazywaé w rzeczy-
wistej wzniostosci swej rozumnej natury, a religia jako zwienczenie tej natury,
polega bowiem na wolnym przylgnieciu umystu ludzkiego do Boga, ktére jest
wszak osobiste, Swiadome i rodzi si¢ z pragnienia prawdy”*. Nastawienie
religijne oznacza wigc pelni¢ racjonalnosci cztowieka, nie zas alienacjg, jak
chcieli marksisci i zwolennicy teorii, ze wiara pozostaje w sprzecznosci z wie-
dzg. Skoro wolnos¢ religijna wigze si¢ z prawem czlowieka do osiggnigcia

2 Tamze, S. 253n.
27 Tamze, s. 255.
2 Tamze, s. 253.



Kosciot w spluralizowanym swiecie 149

prawdy, to Kosciét winien domagac si¢ respektowania innych praw cztowieka:
do poznania prawdy, do przekazywania jej innym, do wyznawania wiasnych
przekonan, do wychowywania potomstwa w zgodzie z nimi, do zycia prywat-
nego oraz publicznego czy do swobody wypowiedzi. Jedynym ograniczeniem
wolnosci religijnej moze by¢ ,,zasada zachowywania prawa moralnego”%.

Wojtyta odni6st si¢ do prawdy w perspektywie personalistycznej. Rozpo-
znanie prawdy to nie tylko proces intelektualny, to wydarzenie przezywane
przez catego cztowieka. Powinnos¢ szukania prawdy i podporzgdkowania si¢
prawdzie rodzi si¢ we wnetrzu osoby. Osoba realizuje si¢ przez czyn wolny.
Cztowiek w swoim dziataniu winien kierowac¢ si¢ rozumem i wola, zgodnie
ze swg osobowg naturg. Tylko czynowi osobowemu mozna przypisa¢ wartos¢
moralng. Nie wolno wiec zaciera¢ r6znicy mig¢dzy porzadkiem osobowym
a porzadkiem natury pozaosobowej, jak czynig to naturalisci. Nowos¢ naucza-
nia soborowego i jego filozoficzna oryginalnos¢ polega na przezwycigzeniu
opozycji miedzy chrzescijafistwem a nowoczesnoscig. We wspotczesnej filo-
zofii panuje przekonanie, ze chrzescijaiistwo oraz filozofia bytu, stanowigca
teoretyczng podbudowe, nie potrafig sprosta¢ doswiadczeniu samoswiado-
mosci 1 doswiadczeniu wolnosci wspoétczesnego cztowieka. Sobér Watykan-
ski II pokazal jednak nowy horyzont myslenia chrzescijanskiego: filozofia
przysztosci bedzie filozofia osoby, zakorzeniona w filozofii bytui otwarta na
transcendencje religijng. Karol Wojtyta, angazujac si¢ w przygotowanie argu-
mentéw do soborowej deklaracji o wolnosci religijnej, miat z pewnoscig na
uwadze wielkie duszpasterskie pytanie Kosciota: W jaki sposéb wspdtczesni
ludzie mogg stac¢ si¢ w pelni wolnymi i rozumnymi istotami?*® Stanowi ono
wielkie wyzwanie zaréwno dla teologéw, jak i dla pasterzy.

WOBEC ATEIZMU

Po raz ostatni Wojtyta zabrat publicznie gtos na Soborze 28 wrzesnia
1965 roku. W opinii biografa papieza Jana Pawta II George’a Weigla prze-
mowienie to uwazane byto przez niektérych za ,najbardziej pamig¢tne na
IT Soborze Watykariskim’*!. Dotyczyto dyskusji nad projektem przysztej kon-
stytucji Gaudium et spes o stosunku Kosciota do wspoétczesnosci. Krakowski
Arcybiskup domagat si¢ w nim rzetelnego zdefiniowania fenomenu ateizmu.
W przekonaniu francuskiego uczestnika debaty Henriego de Lubaca Ojcowie

2 Tamze, 314.

3 Por. K. Wojtyta, Sobor a praca teologow, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat,
Znak, Krakéw 1979, s. 220.

3 G. W eigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, ttum. M. Tarnowska i in.,
Znak, Krakow 2000, s. 216.
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soborowi — w przeciwienstwie do Wojtyty — nie zdawali sobie sprawy z tego
nowego zagrozenia. Przyszly Papiez zwrdcit baczng uwage na 7rédla ateizmu.
Wedtug Wojtyty postawa ateistyczna wynika badZ z wewnetrznych przekonan
osoby, bad7 tez zostaje narzucona spoteczernistwu przez wiadze publiczng. Co
wiecej, krakowski Biskup zaznaczal, iz tylko w pierwszym przypadku mozna
mysle¢ pozytywnie o dialogu Kosciota z ateistami. Negacja Boga stanowi
przejaw wewnetrznego stanu osoby ludzkiej. Sposobem na jego przetamanie
jest wzmacnianie wartosci osobowych w cztowieku, co ostatecznie mozna
osiggna¢ w spotkaniu z Chrystusem. Stabym punktem ateizujacego systemu
komunistycznego, na co zwracal uwage przyszly Papiez, jest mglista antro-
pologia. W liscie do o. Henriego de Lubaca Wojtyta pisatl: ,,Zto w naszych
czasach w pierwszym rzedzie polega na pewnego rodzaju degradacji, nawet
zniszczeniu, fundamentalnej jednosci kazdej osoby ludzkiej. To zto lezy na-
wet bardziej w porzadku metafizycznym niz moralnym. Tej dezintegracji,
planowanej czasami przez ideologie ateistyczne, musimy zamiast jatowych
polemik przeciwstawic co$ w rodzaju «rekapitulacji» nienaruszalnej tajemnicy
osoby’2,

Jesli negacja Boga jawi si¢ jako ,,problem osoby ludzkiej w jej wngtrzu™»,
nalezy podjac z nig dialog — takie zalecenie wynika z duszpasterskiego profilu
Soboru. Ateizm wtragca w samotnos¢ i oddziatuje destrukcyjnie na cztowie-
ka. Dzieje si¢ tak, poniewaz pozbawia on osobe¢ ludzkg waznego wymiaru,
jakim jest swiadomos¢ osobistej niesmiertelnosci. W aksjologicznej pustce
autotranscendencja osoby moze prowadzi¢ do wynaturzonej formy zycia
spotecznego, ktorg Wojtyta upatruje w kolektywizmie. Stad grozny fenomen
faszystowskiego ubdstwiania panstwa, nazistowska gloryfikacja wyzszosci
rasowej czy komunistyczna dyktatura proletariatu i jednej partii. Giéwny cel
obecnosci Kosciota w §wiecie — ttumaczyt Wojtyla — polegajgcy na ukazaniu,
ze relacja z Bogiem w najwyzszym stopniu pomaga cztowiekowi odbudowacé
jego wewnetrzng wartos¢ oraz szacunek dla Swiata, w ktérym zyje, moze row-
noczesnie okazac si¢ antidotum na ateizm naszych czaséw.

32 Cyt. za: tenze, dz. cyt., s. 223.
¥ Skrzypczak, dz. cyt., s. 329.



