- P

¢

TALNIK.

KWAR

J .

INSTYTUTU -

. %

-

JANAPAWLA |

-

LK

s

i

“LUBLIN

-

»

8=

%

w¥

o+

(113 oy
styczen-marzec. 2016

'l




KOLEGIUM REDAKCYJNE
KWARTALNIKA ,ETHOS”

Sergio BELARDINELLI, Rocco BUTTIGLIONE, Christoph BOHR, Barbara CHYROWICZ SSpS
John CROSBY, Krzysztof DYBCIAK, Tomasz GARBOL, Dariusz GAWIN, Piotr GUTOWSKI
Wojciech KACZMAREK, Karol KLAUZA, Hubert t ASZKIEWICZ, Leszek MADZIK, Maciej NOWAK
ks. Stawomir NOWOSAD, Furio PESCI, Adam POTKAY, Cezary RITTER, Giovanni SALMERI
Stefan SAWICKI, ks. Jan SOCHON, Manfred SPIEKER, Zbigniew STAWROWSKI
William J. SULLIVAN, Andrzej SZOSTEK MIC, ks. Alfred M. WIERZBICKI, Ireneusz ZIEMINSKI

ZESPOL REDAKCYJNY
KWARTALNIKA ,ETHOS”

Ewa Agnieszka LEKKA-KOWALIK — redaktor naczelny
Jarostaw MERECKI SDS - zastepca redaktora naczelnego
Dorota CHABRAJSKA — sekretarz redakcii
Mirostawa CHUDA, Tomasz, GORKA, Patrycja MIKULSKA
William J. SULLIVAN (redaktor jezykowy), Danuta WALCZEWSKA-BELNIAK (redaktor jezykowy)

RECENZENCI TOMU

Wanda BAJOR, Matgorzata BASINSKA, Jan CIECHOWICZ, Witold GLINKOWSKI
Agnieszka GROMKOWSKA-MELOSIK, Ireneusz GUSZPIT, Grazyna HALKIEWICZ-SOJAK
Bozena JANDA-DEBEK, Justyna HUMIECKA-JAKUBOWSKA, Marek JAKUBOW, Janusz JUSIAK
Bernadetta KUCZERA-CHACHULSKA, Cezary LIPINSKI, Jacek MIGASINSKI
Cezary OBRACHT-PRONDZYNSKI, Katarzyna PACHNIAK, Przemystaw ROTENGRUBER
Renata SIEMIENSKA, Anna M. SZCZEPAN-WOJNARSKA, Marek SZULAKIEWICZ, Jan F. TERELAK
tukasz TRZCINSKI, Joanna TRZOPEK

Przygotowanie do druku
Dorota CHABRAJSKA, Mirostawa CHUDA, Tomasz GORKA, Patrycja MIKULSKA

Przygotowanie komputerowe
Konrad NOWAKOWSKI

Projekt oktadki
Leszek MADZIK

ETHOS jest kwartalnikiem filozoficznym o charakterze interdyscyplinarnym
publikowanym w wersji papierowej (jest to wersja pierwotna).
Fragmenty artykutéw dostepne sg na stronie www.ethos.lublin.pl

ISSN 0860-8024
www.ethos.lublin.pl
Naktad 700 egz.



I I I I O: ; Rok 29
2016 nr 1(113)

O CISZY | MILCZENIU

* Od Redakcji — Mowic¢ o milczeniu... (P.M.) 5
* JAN PAWEL Il —,,Wszyscy musza nauczy¢ si¢ milczenia” (fragmenty Listu
apostolskiego Orientale lumen) 11

KOMUNIKACJA POPRZEZ MILCZENIE

* Jaromir BREJDAK — Logos komunikujacego milczenia 21
DOI 10.12887/29-2016-1-113-03

* Grazyna OSIKA — Milczenie jako ucielesniona praktyka tozsamosciowa 36
DOI 10.12887/29-2016-1-113-04

CISZA JAKO SRODEK WYRAZU

* Dariusz KOSINSKI — Reszta jest milczeniem 49
DOI 10.12887/29-2016-1-113-05

* Kinga KIWALA — Muzyka a cisza. O wymiarach ciszy w muzyce 65
DOI 10.12887/29-2016-1-113-06

MIEDZY SLOWEM A MILCZENIEM

* Lukasz NIEWCZAS — Milczenie i metafora. O przenosni w dwoch tekstach
Norwida o Chopinie 89
DOI 10.12887/29-2016-1-113-07

* Agnieszka K. HAAS — Milczaca mowa ciata. O prozie niemieckiego roman-
tyzmu 104
DOI 10.12887/29-2016-1-113-08



* Dorota KORWIN-PIOTROWSKA — Milczenie i nie-milczenie wspotczes-
nosci 124
DOI 10.12887/29-2016-1-113-09

MADROSC MILCZENIA

* Marek M. DZIEKAN — Al-Dzahiz i jego traktat O zachowywaniu tajemnicy
i powstrzymywaniu jezyka 147
DOI 10.12887/29-2016-1-113-10

* Krzysztof KOSIOR — ,,Szlachetne milczenie” we wczesnym buddyzmie 171
DOI 10.12887/29-2016-1-113-11

O MILCZENIU, KTORE UKRY WA

* Stawomir KAPRALSKI — Milczenie, pamig¢¢, tozsamos$¢. Fantazmat ,,Cy-
gana” i ambiwalencja nowoczesnosci 185
DOI 10.12887/29-2016-1-113-12

* Aleksandra DERRA — Przemilczane i zapomniane. O zjawisku Matyldy,
czyli systemowym umniejszaniu roli kobiet w nauce 203
DOI 10.12887/29-2016-1-113-13

* Monika NOWAK — Miejsca milczenia. Przemilczenia jako element ksztal-
towania si¢ kontekstow §wiadomosci dzieci i mtodziezy z choroba nowo-
tworowg 221
DOI 10.12887/29-2016-1-113-14

POLEMIKI

Ireneusz ZIEMINSKI — O (nie)mozliwosci dialogu migdzy religiami 243

MYSLAC OJCZYZNA...

* Marek SZAJDA —,,Szkota urastata do rangi sanktuarium”. Ksigdza Mieczy-
stawa Brzozowskiego wspomnienia z lat mtodzienczych w perspektywie
do$wiadczen jego rowiesnikow. Szkic w oparciu o relacje historii mo-
wionej 259



OMOWIENIA I RECENZJE

* Katarzyna JASINSK A — Samospehienie powotaniem osoby (rec. I. Mizdrak,
Ku wolnosci i samospetnieniu czlowieka. Zarys antropologii filozoficznej
Karola Wojtyly, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II. Wydawnictwo Nauko-
we, Krakoéw 2014) 271

* Krzysztof DYBCIAK — Badacz godny pisarza (rec. M. Nowak, Na
tuku elektrycznym. O pisaniu Andrzeja Bobkowskiego, Wigz, Warsza-
wa 2014) 277

* Jakub GUZYNSKI — Czy mozna zrozumieé zto? (rec. M. Jaranowski, Rekon-
strukcja zta. Etyczne aspekty opresji w swietle refleksji ,, ocalonych”, Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2015) 282

* Edoardo MARTINELLI — Ku antropologicznym podstawom manipulacji
(rec. Manipulation: Theory and Practice, red. Ch. Coons, M. Weber, Oxford
University Press, Oxford 2014) (thum. K. Zaborowski SDS) 294

* Propozycje ,,Ethosu” (K. Loska, Mistrzowie kina japonskiego, Universitas,
Krakow 2015; ks. A.M. Wierzbicki, Szeroko otwierat drzwi Kosciola, Gau-
dium, Lublin 2016) 298

SPRAWOZDANIA

* Daniel ZAREWICZ — Wektory psychiatrii w spoteczefnstwie wspotczesnym
(IIT Otwarte Seminarium Filozoficzno-Psychiatryczne ,,Diagnozy wspoétczesno-
sci”, Wydziat Filozofii 1 Socjologii UMCS, Lublin, 12-13 XI12015) 301

* Ryszard ZAJACZKOWSKI — Odczytywanie Jozefa Wittlina (Migdzynaro-
dowa konferencja naukowa ,,Jozef Wittlin pisarz kulturowego pogranicza”,
KUL, Lublin, 29 V 2015) 308

* Mitchell WELLE, Michael P. MUSIELEWICZ — Przysztos¢ filozofii teore-
tycznej (OZSW Graduate Conference in Theoretical Philosophy, Radboud
University, Nijmegen, 29 IV-1V 2015) 313

PRZEZ PRYZMAT ETHOSU

* Mirostawa CHUDA — Milcze¢ i by¢ 319



BIBLIOGRAFIA

* Maria FILIPIAK — ,,W ciszy i pokorze...” Papieze Jan Pawel II, Bene-
dykt XVI i Franciszek o ciszy i milczeniu. Bibliografia wypowiedzi z lat
1978-2016 323
DOI 10.12887/29-2016-1-113-26

* Noty o autorach 335
* Abstracts 341
* Contents 363



OD REDAKCII

MOWIC O MILCZENIU...

Mowienie o ciszy i milczeniu jest czynno$cia paradoksalna. Kto bowiem
sadzi, ze nalezy milcze¢, powinien milczeé, nie za§ wbrew wlasnemu przekona-
niu mnozy¢ zaktdcajace ciszg stowa. Kto zas twierdzi, ze nalezy mowic, zwykle
nie wzywa do méwienia o milczeniu, tylko o czyms, co niestusznie przemilcza-
no, 0 czyms, co za pomoca ciszy zostato ukryte. Mowienie o ciszy i milczeniu,
jesli w ogble ma racje¢ bytu, powinno by¢ zatem wybitnie zwigzle.

Paradoksalnie brzmiace ,,mowienie o milczeniu” to jednak przede wszyst-
kim prowokujaca gra stow, ktora niesie wyzwanie — migdzy innymi do tego,
by ze szczegdlna uwaga przestrzegac¢ ogolnie waznego zalecenia zwigzlosci.
Mowi¢ krotko o ciszy 1 milczeniu nie jest jednak tatwo. Pojgcia te 1 zjawiska
maja bowiem ,,negatywna” naturg, okreslane sa poprzez brak: cisza to brak
dzwigku, milczenie moze by¢ brakiem wypowiadanego badz zapisywanego
stowa — no$nika sensu — a nawet brakiem mysli. Mowiac o nich, naturalnie
mowimy tez o tym, czego brak je definiuje. ,,Wiekuista cisza [...] nieskonczo-
nych przestrzeni”', ktora przerazata Pascala, bo nie znajdowat w niej niczego,
co mozna by uzna¢ za ludzkie, kaze mysle¢ o czlowieczenstwie, o fizycznych
1 metafizycznych rozmiarach ludzkiego bytu. Cisza i milczenie wskazuja zatem
granice, sygnalizuja zetknigcie si¢ z jakim$ progiem, z czyms$, co w pewien
sposob przekracza miarg cztowieka. Milczeniem pomijamy wprawdzie rzeczy,
ktére wydaja si¢ nam zbyt oczywiste i zwyczajne, by o nich mowi¢, ale tez
milkniemy wobec tego, co zbyt pigkne albo zbyt przerazajace, albo tez rady-
kalnie od nas rdzne, obce, badz (jeszcze) nieznane.

W namysle nad sensem ciszy i milczenia pomocna okazuje si¢ biblij-
na opowie$¢ — jedna z paradygmatycznych opowiesci w kulturze Zachodu
— o pierwszym czlowieku, ktérego Bog ulepit ,,z prochu ziemi” (Rdz 2,7)
1 umiescit w ogrodzie Eden. Wowczas tez, u samych poczatkéw jego istnie-

U'B.Pascal, Mysli, nr 206, thum. T. Boy-Zelefiski, Wydawnictwo Zielona Sowa, Kra-
kow 2003, s. 59.
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nia, powierzyl mu zadanie nadania nazw zyjacym w ogrodzie zwierzgtom:
»Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzgta ladowe 1 wszelkie ptaki podniebne,
Pan Bég przyprowadzil je do mgzczyzny, aby przekonac sig, jak on je nazwie.
Kazde jednak zwierze, ktore okreslit mezczyzna, otrzymato nazwe «istota
zyway. I tak mezczyzna dat nazwy wszelkiemu bydhu, ptakom podniebnym
1 wszelkiemu zwierzeciu dzikiemu, ale nie znalazla si¢ pomoc odpowiednia
dla mezczyzny” (Rdz 2,19-20).

Przerwijmy w tym miejscu biblijny cytat — chociaz by¢ moze przerywamy
go w wlasnie w miejscu, ktére poprzedza szczegdlnie interesujaca czes¢ narracji
— by skupi¢ si¢ na pierwszym w dziejach rodzaju ludzkiego akcie nazywania.
Jedna z interpretacji odczytuje go jako wyraz rozpoznania przez cztowieka
istoty przedstawianych mu stworzen, a jednocze$nie uzyskania §wiadomosci
wlasnej tozsamos$ci i podmiotowosci: ,,Oto stworzony cztowiek — pisze Jan
Pawet I1 — znajduje si¢ od pierwszej chwili swego istnienia wobec Boga niejako
w poszukiwaniu swojej istoty, [...] swej definicji”?. W tym konteks$cie pierw-
szy akt nazywania mozna uzna¢ za pierwszy akt tworzenia kultury. Czlowiek
odnosi w nim poznawane przedmioty do siebie, wiedzy, jaka o sobie uzyskat,
1 wyznacza im miejsce w swoim $wiecie. Nazywanie jest zatem rowniez spra-
wowaniem powierzonej mu przez Stworce wladzy nad stworzeniem — a moze
nalezaloby powiedzie¢: przyjmowaniem odpowiedzialnosci za stworzenie?

Opowies¢ o nazywaniu stworzen, a wigc opowies¢ o mowieniu, ukazuje
réwniez moc ciszy i milczenia, sytuujac je w kontekscie poczatkow istnienia
— zar6wno $wiata, jak i cztowieka i jego kultury. W jej dziejach znajdziemy
przyktady czynienia z ciszy i milczenia dobrego uzytku, wykorzystania ich
w procesie poszukiwania prawdy o rzeczywisto$ci i doceniania jej rzeczywistej
wartosci — by¢ moze wlasnie dzigki nim cztowiek uzyskuje mozliwos¢ zachwy-
cenia sig rzeczywistoscia, a zachwyt ten staje si¢ podstawa jego tworczosci.
Cztowiek potrafi jednak postuzy¢ sie cisza i milczeniem jako narzedziami
ukrywania prawdy i destrukcji drugiego cztowieka. Milczac lub nakazujac mil-
czenie, moze uniemozliwi¢ mu dochodzenie sprawiedliwos$ci, fama¢ sumienie,
skazywac¢ na ngdzg, a niekiedy wprost na $mier¢; jest tez zdolny wykluczac
z kulturowego bytu jednostki i grupy, modyfikowaé pamig¢ o zdarzeniach
lub ,,wymazywac” je z historii. Przyktadow takiego wykorzystania milczenia
przytoczy¢ mozna zbyt wiele. W ich miejsce przytoczmy gorzki dwuwiersz
napisany w latach sze§¢dziesiatych przez Anng Achmatowa: ,,Milczenie byto

moim domem, / Stolica stata si¢ niemota™.

2Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Instytut Jana Pawta [I-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 22.

3 A.Achmatowa, Milczenie bylo moim domem..., w: taz, Milczenie bylo moim domem,
thum. Z. Dmitroca, Swiat Literacki, Warszawa [b.rw.], s. 275.
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Stowa Achmatowej, kierujac uwage czytelnika poza dostowne znaczenie
tekstu 1 kazac domyslac sig tego, o czym poetka nie mowi, przywodza rowniez
na mysl pozytywny — a takze pierwotny — sens ciszy i milczenia. Wprawdzie
mozna je uczyni¢ narzedziem zniewolenia, w swoim wlasciwym sensie kojarza
si¢ jednak z bezpieczenstwem, jakie daje dom — chronia one bowiem ludzkiego
ducha, umozliwiaja wewngtrzny pokdj, stuzac w ten sposob skupionej refleks;ji
i podejmowaniu wolnych decyzji.

Trudno dzisiaj o taka cisz¢ 1 milczenie. Hatas wydaje si¢ juz niemal na-
turalnym ,,zywiotem” cztowieka, nie za§ czynnikiem zanieczyszczajacym
jego srodowisko. I chociaz wielu ludzi, udrgczonych nadmiarem dzwigkow
1 nattokiem stow, poszukuje — niekiedy daremnie — od nich wytchnienia, co-
dzienne do$wiadczenie podsuwa inny obraz wspolczesnego cztowieka. Jest
on istota wcigz mowiaca. Zaopatrzony w odpowiednie urzadzenia, moze tez
w kazdych okoliczno$ciach brzeczeé¢, podzwaniac¢ 1 emitowac rozmaite inne
dzwigki, od piania koguta po uderzenia tam-tamow. Bez tego wydaje si¢ nie-
spokojny 1 zagubiony. W wypelionym hatasem srodowisku pragnie jednak
wydzieli¢ wlasna przestrzen — w tym celu nosi ze soba zrodla dzwigkow, ktore
mu odpowiadaja, a ktorych na szczg$cie moze stuchac ,,prywatnie”. Sa jednak
i tacy, ktorym nie wystarcza muzyka z miniaturowych gtosnikéw noszonych
w uszach stuchawek 1 ktorzy hatasem wtasnego wyboru staraja si¢ ,,przebic”
hatas otoczenia.

Trudno rowniez o cisz¢ i milczenie zwiazane z wypowiadaniem stow jako
no$nikow sensu. Obecna we wspotczesnej kulturze silna zachgta do moéwienia,
szybkiego ubierania w slowa wrazen, natychmiastowego wyrazania opinii
— bedaca konsekwencja nie tylko wolno$ci wypowiadania sig, lecz takze do-
stgpnosci 1 charakteru technicznych srodkow rejestracji 1 rozpowszechniania
wszelkiego rodzaju komunikatow — zdaje si¢ upodabnia¢ akt mowy do bez-
posredniej reakcji na bodziec. Plynace z zewnatrz zadanie komentarza ,,na
goraco” — czy tez wlasna potrzeba wygloszenia go — pozostawiaja nam do
dyspozycji niewiele srodkdéw ekspresji. Zwykle mamy do wyboru stereotypo-
we sformutowania albo pierwsze stowa, ktore przyjda na mysl — stowa, co do
ktorych mamy nadziejg, ze w jaki$ sposoéb wyrazaja nie do konca uksztalto-
wany jeszcze poglad. W przesztosci wypowiedz tego rodzaju bywata niekiedy
uwazana za potrzebna lub najwyzej usprawiedliwiona; dzisiaj wydaje si¢ bar-
dzo ceniona, a moze nalezaloby stwierdzi¢ — zapewne nieco przejaskrawiajac
— ze zostata uznana za najbardziej wartosciowa. Jaki bowiem jest pozytek
z nieaktualnych wypowiedzi na przebrzmiale tematy, zwlaszcza — mozna by
dodac¢ autoironicznie — wobec obecnego w kulturze nadmiaru stow, ktory tutaj
poddajemy krytyce?

Dzisiejszego $wiata nie sposob opisac, nie wspominajac o zgietku: jest
to swiat, w ktorym wywolywanie hatasu wydaje niemal potrzeba cztowieka.
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Trafniej byloby chyba opisa¢ t¢ sktonno$¢ jako natdg — jak inne natogi pocia-
gajaca cztowieka, bo wydaje si¢ zdolna usmierzyc¢, a raczej ,,zaghuszy¢” jakis
jego bol. Nalogowi temu przeciwstawia si¢ jednak wciaz w kulturze obecna
autentyczna potrzeba ciszy 1 milczenia — a takze potrzeba przypominania o ich
wlasciwym sensie. Nie sposob bowiem rowniez opisac dzisiejszego Swiata, nie
mowiac o ciszy 1 milczeniu. By¢ moze wtasnie dlatego tematyka niniejszego
tomu ,,Ethosu” spotkata si¢ z duzym zainteresowaniem autoréw. Pewne inte-
resujace pomysly, ktore zrodzily si¢ podczas naszej wspdtpracy z autorami,
nie znalazty jednak realizacji w postaci artykulow. Niepowodzenia takie nie sa
wydarzeniami niezwyktymi w procesie przygotowywania do publikacji tomu
czasopisma, wydaje si¢ jednak, ze tym razem nieukonczonych projektow byto
wigcej niz zwykle. W przedstawianej w tym tomie refleksji nad cisza i mil-
czeniem, chociaz jest bogata i réznorodna, zabraklo zatem niektorych glosow.
Pozostaje pytanie, czy fakt ten nalezy uzna¢ za symboliczna, paradoksalna re-
alizacj¢ podjetego tematu, czy tez za — rownie paradoksalny — znak czasow.

PM.
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LITURGIA DLA CALEGO CZLOWIEKA I DLA CALEGO KOSMOSU

W doswiadczeniu liturgicznym Chrystus Pan jest $wiatlo$cia, ktora o§wie-
ca droge i objawia przejrzystosé¢ kosmosu, podobnie jak w Pismie Swietym.
Wydarzenia przesztosci odnajduja w Chrystusie swoj sens i pehnig, a stwo-
rzenie okazuje si¢ tym, czym jest: zbiorem znakow, ktore jedynie w liturgii
znajduja swoje spelnienie 1 ostateczne przeznaczenie. Oto dlaczego liturgia jest
niebem na ziemi i poprzez nig Stowo, ktore przyjelo ciato, przenika materig
swa zbawcza moca, ktora objawia si¢ w pelni w sakramentach: w ten sposob
stworzenie przekazuje kazdemu moc udzielong mu przez Chrystusa. Tak wta-
$nie Pan, zanurzony w Jordanie, udziela wodom mocy, by mogtly stuzy¢ do
odradzajacego obmycia w Chrzcie'.

W tej perspektywie modlitwa liturgiczna na Wschodzie wykazuje wielka
zdolno$¢ do ogarnigcia catej osoby ludzkiej: tajemnica jest wystawiana ze
wzgledu na wzniosto$¢ swej tresci, ale rowniez z goracym uczuciem, ktore
wzbudza w sercu zbawionej ludzkosci. W liturgii takze ciato jest wezwane do
oddawania czci, a pigkno, ktore na Wschodzie jest jednym z najwspanialszych
sposobow wyrazania Boskiej harmonii i wzorcem przemienionej ludzko$ci?,
ujawnia si¢ wszedzie: w ksztattach §wiatyni, dzwigkach, kolorach, $wiattach,
zapachach. Przedtuzona celebracja nabozenstwa, powtarzajace si¢ wezwania,
to wszystko wyraza stopniowe utozsamianie si¢ catej osoby ze sprawowanym

"Fragmenty listu apostolskiego Jana Pawta I1 Orientale lumen (nr 11-16) publikujemy za: ,,L’Osser-
vatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 6, s. 36-39. Tytut pochodzi od redakcji.

!'Zob.$w. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio, XXXIX.

2 Zob.$w. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, 11, 1, 1.
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misterium. Modlitwa Kosciola staje si¢ juz w ten sposob uczestnictwem w li-
turgii niebianskiej, zadatkiem ostatecznego stanu szczgsliwosci.

To integralne dowarto$ciowanie osoby, obejmujace jej elementy racjonalne
i uczuciowe, w ,,ekstazie” 1 immanencji, jest dzis bardzo potrzebne, stanowi bo-
wiem wspaniala szkotg rozumienia sensu rzeczywistosci stworzonych: nie sg one
ani absolutem, ani siedliskiem grzechu i niegodziwosci. W liturgii rzeczy objawia-
ja swa wilasna naturg daru, ktory Stworca ofiaruje ludzkosci: ,,A Bog widziat, ze
wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Cho¢ wszystko to naznaczo-
ne jest dramatem grzechu, ktdry obciaza materi¢ 1 zmniejsza jej przejrzystosc, to
jednak zostaje ona odkupiona we Wcieleniu i staje si¢ w petni teoforyczna, czyli
zdolna do wprowadzenia nas w relacj¢ z Ojcem: ta wlasciwo$¢ w najwyzszym
stopniu ujawnia si¢ w $wigtych tajemnicach, w Sakramentach Kosciota. Chrzesci-
janstwo nie odrzuca materii; przeciwnie, cielesno$¢ zostaje w petni dowartoscio-
wana w akcie liturgicznym, gdzie ludzkie ciato ukazuje swa wewngtrzng naturg
$wiatyni Ducha i jednoczy si¢ z Panem Jezusem, ktory rowniez przyjat ciato dla
zbawienia $wiata. Nie oznacza to absolutnego gloryfikowania wszystkiego, co
fizyczne, bo dobrze wiemy, jaki nieporzadek wniost grzech w harmonig ludzkiej
istoty. Liturgia ukazuje, ze cialo, uczestniczac w tajemnicy Krzyza, zmierza ku
przemienieniu, ku pneumatyzacji: na gorze Tabor Chrystus ukazat je w pelnym
blasku — takie, jakim ma si¢ znowu sta¢ zgodnie z wola Ojca.

Roéwniez rzeczywistos¢ kosmiczna zostaje powotana do dzigkczynienia,
bo caly kosmos jest wezwany do odnowy w Chrystusie Panu. W tej koncepcji
wyraza si¢ wywazona i pigkna nauka o godnosci, poszanowaniu i celu stwo-
rzenia, a w szczeg6lnosci ciala ludzkiego. Dzigki jednoczesnemu odrzuceniu
wszelkiego dualizmu i wszelkiego kultu przyjemnosci jako samoistnego celu,
ciato staje si¢ miejscem o$wieconym przez taske, a tym samym rzeczywisto-
$cia w peni ludzka.

Temu, kto szuka autentycznej relacji z samym soba 1 z kosmosem, tak
czesto jeszcze znieksztalconej przez egoizm i zachlannosé, liturgia wskazuje
droge do rownowagi wlasciwej dla nowego czlowieka i zacheca do poszano-
wania eucharystycznego potencjatu Swiata stworzonego: jest on przeznaczony
do tego, by by¢ wywyzszony w Eucharystii Pana, w Jego tajemnicy Paschy
obecnej w ofierze ottarza.

WEASCIWE ROZEZNANIE W ODKRYWANIU SAMYCH SIEBIE

Ku Chrystusowi, Bogu-Cztowiekowi, kieruje si¢ wzrok mnicha: w zeszpe-
conym obliczu Megza bolesci dostrzega on juz prorocza zapowiedz przemie-
nionego oblicza Zmartwychwstatego. Oczom oddanym kontemplacji Chrystus
objawia si¢ tak, jak kobietom z Jerozolimy, ktore przyszly, aby kontemplowac
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tajemnicze wydarzenia na Kalwarii. Uformowany w tej szkole wzrok mnicha
przyzwyczaja si¢ do kontemplowania Chrystusa takze w ukrytym wngtrzu
stworzenia i ludzkiej historii, ktora rowniez obejmuje jego stopniowe upodab-
nianie si¢ do Chrystusowej pelni.

W ten sposob wzrok, przemieniony stopniowo przez obecnos¢ Chrystusa, uczy
si¢ odrywac¢ od tego, co zewngtrzne, od zametu zmystow, czyli od wszystkiego, co
odbiera cztowiekowi owa lekkos¢, otwierajaca go na dziatanie Ducha. Zdazajac ta
droga, cztowiek jedna si¢ z Chrystusem przez nieustanny proces nawrocenia: przez
swiadomos¢ wlasnego grzechu i oddalenia od Pana, ktora staje si¢ skrucha serca,
symbolem witasnego chrztu, zbawienna woda tez; przez milczenie oraz poszuki-
wanie i przyjecie wewngetrznego spokoju, w ktdérym serce uczy si¢ bi¢ w rytmie
Ducha, odrzucajac wszelka dwulicowos¢ czy dwuznaczno$é. Gdy cztowiek staje
si¢ coraz bardziej powsciagliwy i rzeczowy, coraz bardziej przejrzysty dla same-
go siebie, moze popas¢ w pyche i1 nieustepliwosg, jesli dojdzie do przekonania,
ze wszystko to jest owocem jego ascetycznych wysitkow. Rozeznanie duchowe
potaczone z nieustannym oczyszczaniem si¢ uczyni go wowczas pokornym i ta-
godnym, uswiadomi mu, ze pojmuje jedynie jakas$ czastke tej prawdy, ktora go
nasyca, gdyz jest darem Oblubienca, ktory sam jeden daje pelnig szczgscia.

Czlowiekowi, ktory szuka sensu zycia, Wschod udziela tej lekcji, jak pozna-
wac siebie 1 by¢ wolnym, mitowanym przez Jezusa, ktory powiedziat: ,,Przyjdz-
cie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni 1 obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig”
(Mt 11,28). Szukajacym wewngtrznego uzdrowienia méwi On, by nie ustawali
w poszukiwaniu: bo jesli intencja jest czysta, a droga uczciwa, to ostatecznie ob-
licze Ojca da si¢ im rozpoznac, jest bowiem wyryte w glebi ludzkiego serca.

OJCIEC W DUCHU

Drogi mnicha zazwyczaj nie wyznacza jedynie wysitek osobisty, ale utrzy-
muje on lacznos¢ z ojcem duchownym, ktoremu powierza si¢ z synowska
ufnoscia, w przekonaniu, ze w nim objawia si¢ dobrotliwe, ale wymagajace
ojcostwo Boga. Posta¢ ta nadaje monastycyzmowi wschodniemu niezwykta
elastycznos¢: dzigki ojcu duchownemu droga kazdego mnicha odznacza sig
bardzo indywidualnym tempem, rytmem i sposobami poszukiwania Boga.
Wiasnie posta¢ ojca duchownego, ktory taczy i wprowadza harmonig, pozwala
monastycyzmowi na wielka roznorodnos¢, wyrazajaca si¢ w formach ceno-
bickich i eremickich. Monastycyzm na Wschodzie mogt w ten sposob spetnié
oczekiwania kazdego Kosciota w roznych okresach jego dziejow?.

3 Znamienne sa na przyktad doswiadczenia Antoniego (zob. $w. A tanazy, Zywot Antoniego, 15)
czy $w. Pachomiusza. Zob. tez $wiadectwo Ewagriusza Pontyjskiego w Traité pratique, 100.
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W tym poszukiwaniu Wschdd uczy nas w sposob szczegdlny, ze istnieja
bracia i siostry, ktorym Duch Swigty udzielit daru kierownictwa duchowego:
sq oni cennymi punktami odniesienia, poniewaz patrza okiem mitosci, jakim
stale spoglada na nas Bog. Nie chodzi tu o rezygnacj¢ z wtasnej wolnosci
i poddanie si¢ kierownictwu innych: chodzi o wykorzystanie znajomosci serca,
ktora jest prawdziwym charyzmatem, by otrzymac¢ pomoc, udzielana z tagod-
nos$cia i stanowczoscia, w poszukiwaniu drogi do prawdy. Nasz $wiat bardzo
potrzebuje ojcow. Czgsto ich odrzucat, bo wydawali mu si¢ mato wiarygodni
albo ich wzorzec zdawat sig juz przestarzaly i mato pociagajacy dla dzisiejszej
mentalno$ci. Z wielkim trudem przychodzi mu jednak znalez¢ nowych ojcow
1 z tego powodu cierpi Igk 1 niepewnos¢, nie majac wzorcéw ani punktow
odniesienia. Ten, kto jest ojcem w Duchu, jesli jest nim naprawdg — a lud
Bozy zawsze wykazywal, Zze umie to rozpozna¢ — nie bedzie czynit innych
podobnymi sobie, ale pomoze im znalez¢ droge do Krolestwa.

Niewatpliwie rowniez Zachodowi zostat dany wspanialy dar Zycia mo-
nastycznego, megskiego 1 zenskiego. Ono takze posiada skarb kierownictwa
w Duchu, ktory nalezy doceni¢. Niechaj w tym §rodowisku oraz wszgdzie tam,
gdzie taska ksztattuje tego rodzaju cenne narzgdzia wewngtrznego dojrzewa-
nia, osoby odpowiedzialne staraja si¢ rozwija¢ i wykorzystywac ten dar, by
wszyscy mogli mie¢ do niego dostep: doswiadcza wowcezas, jakim pociesze-
niem i jakim wsparciem jest dla ich drogi wiary ojcostwo w Duchu*.

KOMUNIA I SLUZBA

Mnich, poprzez stopniowe odrywanie si¢ od tego, co w $wiecie utrudnia mu
jednos$¢ z Bogiem, odnajduje $wiat jako odbicie pigkna Stworcy i mitosci Odku-
piciela. W swej modlitwie wygtasza epiklezg Ducha nad $wiatem 1 jest pewny,
ze zostanie wyshuchany, poniewaz uczestniczy w modlitwie samego Chrystusa.
Dzigki temu czuje, ze rodzi si¢ w nim glgboka mitos¢ do ludzkosci, ta mitos¢, kto-
ra modlitwa na Wschodzie tak czgsto stawi jako przymiot Boga, przyjaciela ludzi,
ktory nie zawahat si¢ ofiarowa¢ swego Syna, aby $wiat zostal zbawiony. W tej
postawie dane jest nickiedy mnichowi kontemplowac ten §wiat juz przemieniony
przebostwiajacym dziataniem Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstat.

Mnich jest zawsze w istocie cztowiekiem komunii, jakikolwiek bytby spo-
sob zycia wskazany mu przez Ducha Swigtego. Mianem komunii okre$lano
od starozytno$ci rowniez monastyczny styl zycia cenobickiego. Monastycyzm
ukazuje nam, ze nie ma autentycznego powotania, ktére by nie rodzito si¢ z Ko-

*Zob. Jan Pawetll, Liban chce zy¢é (Homilia podczas Mszy $w. w rycie syryjsko-maro-
nickim, Watykan, 2 II 1988), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 9(1988) nr 2, s. 21.
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$ciota i dla Kosciota. Swiadectwem tego jest doswiadczenie wielu mnichow,
ktorzy zamknigci w swoich celach, wyrazaja w modlitwie niezwykle umitowa-
nie nie tylko osoby ludzkiej, ale kazdego stworzenia, btagajac nieustannie, aby
wszystko zwrocito si¢ ku zbawczemu nurtowi mitosci Chrystusowe;j. Ta droga
wewngetrznego wyzwolenia przez otwarcie si¢ na blizniego czyni z mnicha
cztowieka mitosci. Uczac si¢ od apostota Pawtla, ktory wskazuje, ze mitos¢
jest wypethieniem prawa (por. Rz 13,10), we wschodnich wspolnotach mona-
stycznych zawsze zwazano na to, aby zapewni¢ wyzszo$¢ mitosci w stosunku
do wszelkiego prawa.

Mitos¢ ta objawia sig przede wszystkim w stuzbie wspotbraciom, jak row-
niez w stuzbie wspdlnocie koscielnej, w formach zmieniajacych si¢ w zalez-
nosci od czasu i miejsca i obejmujacych wszystko: od dziet spotecznych az
po wedrowne gloszenie Stowa. Koscioty Wschodu bardzo ofiarnie spetniaty
te zadania, poczynajac od ewangelizacji, ktora jest najwznioslejsza postuga,
jaka chrzescijanin moze oddac bratu, i podejmujac nastgpnie liczne inne formy
postugi duchowej 1 materialnej. Mozna nawet powiedzie¢, ze monastycyzm
byl w starozytnosci i wielekro¢ rowniez w pozniejszych czasach, uprzywile-
jowanym narzedziem ewangelizacji narodow.

CZLOWIEK W RELACJI DO BOGA

Zycie mnicha ttumaczy jedno$¢, jaka istnieje na Wschodzie miedzy du-
chowoscia a teologia: chrzescijanin, a w szczegolnosci mnich, nie tyle szuka
prawd abstrakcyjnych, ile u§wiadamia sobie, ze tylko jego Pan jest Prawda
i Zyciem, a takze jego Droga (por. J 14,6) do osiagnigcia ich obu; poznanie
1 uczestnictwo sa wiec jedyna rzeczywistoscia: od osoby do Boga w Trzech
Osobach poprzez Wcielenie Stowa Bozego.

Wschod pomaga nam opisaé — z wielkim bogactwem elementow — chrzes-
cijanskie znaczenie osoby ludzkiej. Skupia si¢ ono wokot Wcielenia, z ktorego
czerpie $wiatto samo stworzenie. W Chrystusie, prawdziwym Bogu i praw-
dziwym czlowieku, objawia si¢ petnia ludzkiego powotania: Stowo przyjgto
cztowieczenstwo, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ Bogiem. Cztowiek, ktory ciagle
doswiadcza gorzkiego smaku swojego ograniczenia i grzechu, nie uskarza si¢
ani nie zadrgcza, bo wie, ze w jego wngtrzu dziata moc Boza. Chrystus przyjat
cztowieczenstwo bez rozdzielania go od natury Boskiej ani tez pomieszania
z nig’, dzigki czemu cztowiek nie jest pozostawiony sam sobie i nie musi

5 Zob. hasto Symbolum Chalcedonense, w: Enchiridion Symbolorum, definitionum et dec-
larationum de rebus fidei et morum, red. H. Denzinger, A. Schonmetzer Herder, Freiburg 1965,
s. 301n.
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wielokrotnie i czgsto nadaremnie probowac niemozliwej wspinaczki do nieba:
istnieje bowiem to sanktuarium chwaty, ktorym jest najswigtsza Osoba Pana
Jezusa, gdzie to, co Boskie, i to, co ludzkie, spotyka si¢ w uscisku, ktory
nigdy nie zostanie rozerwany: Stowo stato si¢ cialem, podobnym do nas we
wszystkim oprocz grzechu. Ono napelnia Boskoscia chore serce ludzkosci
i udzielajac jej Ducha Ojca, uzdalnia je, by przez taske stato si¢ Bogiem.
Skoro objawil nam to Syn, mamy mozliwos$¢ zblizenia si¢ do tajemnicy
Ojca, ktory jest poczatkiem jednos$ci przez mito$¢. Trojca Przenajs§wigtsza jawi
si¢ nam zatem jako wspdlnota mito$ci: pozna¢ takiego Boga znaczy pragnac
goraco, aby przemawial On do $wiata, aby siebie udzielal; a historia zbawie-
nia nie jest niczym innym, jak historia mitosci Boga do stworzenia, ktore On
umitowat i wybrat, pragnac, by bylo ,,zgodne z ikona ikony” — jak to ujmuje
intuicja Ojcow wschodnich® — czyli uksztattowane na obraz Obrazu, ktorym
jest Syn, i doprowadzone do doskonalej jednosci przez Uswigciciela, Ducha
mitosci. Nawet wowczas, gdy cztowiek grzeszy, ten Bog szuka go i kocha,
aby wzajemna relacja nie uleglta rozbiciu 1 mito$¢ trwata nadal. Bog kocha
czlowieka w tajemnicy Syna, ukrzyzowanego przez swiat, ktory Go nie poznat,
ale wskrzeszonego przez Ojca jako trwata rekojmia tego, ze nikt nie moze
zabi¢ mitosci, bo kazdy, kto ma w niej udzial, jest ogarnigty chwata Boza:
tego wlasnie Czlowieka, przemienionego przez mitos¢, uczniowie ogladali na
Taborze; my wszyscy za$ jesteSmy powolani, aby by¢ tym cztowiekiem.

MILCZENIE, KTORE JEST ADORACJA

Tajemnica ta pozostaje jednak ciagle zakryta i przestonigta milczeniem’,
by zapobiec tworzeniu bozka w miejsce Boga. Jedynie poprzez stopniowe
oczyszczanie $wiadomosci komunii cztowiek bedzie mogt spotka¢ Boga
1 w wieczystym zjednoczeniu uswiadomi¢ sobie uczestnictwo w tej samej
naturze mitosci.

Rodzi si¢ w ten sposob to, co nazywamy apofatyzmem Wschodu chrze-
Scijanskiego: im bardziej cztowiek wzrasta w znajomos$ci Boga, tym bardziej
pojmuje Go jako tajemnice niedostepna, nieuchwytng w swej istocie. Nie na-
lezy tego myli¢ z niejasnym mistycyzmem, w ktorym czlowiek gubi si¢ w za-
gadkowej, bezosobowej rzeczywistosci. Przeciwnie, chrzescijanie Wschodu
zwracaja sie do Boga jako do Ojca, Syna i Ducha Swigtego — zywych Oséb,

6 Zob. $w. Ireneusz, Adversus haereses, V, 16,2;1V,33,4; §w. Atanazy, Contra Gentes,
2-3,34;ten ze, De Incarnatione Verbi, 12-13.

7 Milczenie (gr. hesychia) jest istotnym sktadnikiem wschodniej duchowosci monastycznej. Por.
Apoftegmaty ojcow pustyni, w: Patrologia graeca, t. 65,kol. 72-456; Ewagriusz Pontyjski,
Podstawy zycia monastycznego, w: Patrologia graeca, t. 40, kol. 1252-1264.
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dyskretnie obecnych, ku ktérym kieruja liturgiczna doksologi¢ — uroczysta
i pokorna, majestatyczna i prosta. Chrzescijanin Wschodu jest jednak $wia-
dom, ze mozna nawiazac kontakt z ta rzeczywistoscia jedynie przyjmujac po-
stawe adoracyjnego milczenia, poniewaz u szczytu poznania i dos§wiadczenia
Boga znajduje si¢ Jego absolutna transcendencja. Do tego milczenia dochodzi
sig raczej za posrednictwem modlitewnego przyswajania sobie Pisma i liturgii,
anizeli poprzez systematyczna medytacjg.

W tej pokornej akceptacji ograniczonos$ci stworzenia w obliczu nieskon-
czonej transcendencji Boga, ktory nie przestaje objawiac si¢ jako Bog-Mitose,
Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, w rado$ci Ducha Swigtego, dostrzegam
postawe modlitwy oraz metodg teologiczna, ktéra Wschod przedktada nad inne
i nadal proponuje wszystkim wierzacym w Chrystusa.

Musimy wyzna¢, ze wszyscy potrzebujemy tego milczenia przeniknigtego
obecnoscia adorowanego Boga; potrzebuje go teologia, aby mogta w petni roz-
wina¢ swoj charakter madro$ciowy i duchowy; potrzebuje go modlitwa, aby
nigdy nie zapominala, Ze ogladanie Boga oznacza zejScie z gory z obliczem
tak promieniujacym, iz trzeba je przykry¢ zastona (por. Wj 34,33), i aby nasze
zgromadzenia umiatly uczyni¢ miejsce dla obecnosci Boga, unikajac wychwa-
lania samych siebie; potrzebuje go kaznodziejstwo, aby unikna¢ zludzenia,
ze wielomowstwo moze przyblizy¢ do do§wiadczenia Boga; potrzebuje go
ludzki wysitek, aby zrezygnowac z zamykania si¢ w walce bez mitosci 1 prze-
baczenia. Potrzebuje go wreszcie dzisiejszy, oghuszony halasem czlowiek,
ktory czgsto nie umie milczeé¢, gdyz boi si¢ spotka¢ samego siebie, odstonié
sig, doswiadczy¢ pustki, ktora staje si¢ pytaniem o sens. Wszyscy, wierzacy
1 niewierzacy, musza nauczy¢ si¢ milczenia, ktore pozwoli Bogu mowic kiedy
i jak zechce, a nam rozumie¢ Jego stowo.
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LOGOS KOMUNIKUJACEGO MILCZENIA

Prawdziwy dialog nie przekazuje konkretnych tresci, lecz duzo bardziej nowy
sposob egzystencji zrodzony z doswiadczenia obecnosci. Ten rodzaj przekazu eg-
zystencji sprawia, ze komunikacja staje sie komuniq. Podlozem milczqcej komu-
nikacji sq roznorodne formy sympatii, za ktorych sprawq emocjonalnosc staje sie
takze podiozem komunikacyjnego milczenia. Dzieki emocjonalnie zakorzenionemu
milczeniu doswiadczamy konkretnej obecnosci drugiego cztowieka.

Pomigdzy ludzmi, ktoérzy zostaja pochwyceni i otwarci
w swej glebi przez dynamizm zywiotowego bycia razem,
stowo za kazdym razem nabiera substancji. Migdzyludz-
kie otwiera to, co kiedy indziej pozostaje zamknigte.
M. Buber, Mi¢dzy osobq a osobq'

Niniejszy tekst stanowi probg opisu fenomenu milczenia i odpowiedzi na
pytanie, czym jest milczenie oraz jaki zwiazek taczy je z komunikacja. Pytanie
to doprowadzi nas do ,,milczenia komunikacyjnego” jako kategorii szczegdlnie
cennej w opisie pozawerbalnych rodzajéw komunikacji, takich jak komunika-
cja migdzy czlowiekiem a zwierzgciem czy cztowiekiem a Bogiem?. Do natury
milczenia sprobujmy wstepnie zblizy¢ sig na podstawie jezyka i jego zwiazkow
frazeologicznych, ktére moéwia nam juz sporo na ten temat. Przyjrzyjmy si¢ zatem
wieloznacznym odcieniom milczenia. Fraza ,,milczenie jest ztotem” wskazuje na
cnotg dyskrecji i sztuke utajniania wiedzy dla dobra jakiej$ sprawy, ,,przerwac
milczenie” natomiast ukazuje aspekt ujawniania czegos utajnionego, przerywania
milczenia, ktore w innej sytuacji mogto ,,by¢ ztotem”. Z kolei ,,zmusi¢ do milcze-
nia” kieruje uwage na zniewolenie czyjejs wolnosci wypowiedzi. ,,Milcze¢ jak
grob” ukazuje dobrowolny lub przymusowy aspekt utajniana czegos, a ,,pomijac
milczeniem” odstania aspekt zniewazenia czyjej$ obecnosci poprzez milczenie —
nie jest to milczenie budujace, lecz wrogie. ,,Reszta jest milczeniem” w koncu
prezentuje aspekt bezradnosci w obliczu tajemnicy niewyrazalnego.

' M.Buber, Miedzy osobq a osobq, w: Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, wybor i ttum. J. Doktor,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1992, s. 153.

2 W tym miejscu chciatbym podzigkowac redakcji ,,Etosu” za ciekawa propozycje tematu oraz
recenzentom za ich cenne uwagi, ktore staralem si¢ w miar¢ mozliwosci uwzgledni¢. Dzigki tym
uwagom dotarlem migdzy innymi do interesujacej monografii na temat milczenia autorstwa Krzysz-
tofa Stachewicza (zob. K. Stach e wic z, Milczenie wobec dobra i zta. W strone etyki sygetycznej
i apofatycznej, Wydziat Teologiczny UAM, Poznan 2012).
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Analiza frazeologiczna zwrotow, w ktorych zawarte jest pojecie milczenia,
przekonuje nas, ze milczenie to aktywny, cho¢ pozawerbalny sposéb komuniko-
wania czego$ lub wskazywania na obszar poza mozliwa werbalizacja. Milczenie
jest cieniem stowa 1 jako takie stanowi dopelnienie mowy. Gadamerowska cha-
rakterystyka mowy jako pomostu i granicy dotyczy¢ bedzie zatem takze samego
milczenia’. Milczenie, podobnie jak mowa, wydaje si¢ otwiera¢ lub zamykac ko-
munikacjg. Jest ono sensotworczym i ozywiajacym oddechem dla tego, co ulegto
petryfikacji w wyniku uprzedmiotowienia i werbalizacji. Jest zatem nieustanng
oscylacja miedzy otwarciem a zamknigciem, miedzy powierzaniem a wzbrania-
niem. Wpisujac si¢ w roznoraki horyzont ontologiczny, jest transgresja jawnosci
oraz tajnosci. Prawdg t¢ starat si¢ nam przekaza¢ juz Heraklit, nawotujac do
stuchania logosu, a nie stow mowiacego.

Milczenie mozna problematyzowaé w réznych horyzontach ontologicz-
nych. W tym artykule interesowac nas bedzie szczegolnie horyzont dialogicz-
ny, ktory kulminujac w relacji osobowej, otworzy kolejny horyzont — horyzont
religijny. Dla kompletno$ci rozwazan pozostate horyzonty zostang przywotane
w koncowej czgsci artykutu.

MILCZACE ZRODLO SLOWA

Stefan George w wierszu Das Wort opisuje wedrowca udajacego si¢ do
zrodta rodzacego sig stowa, by tam wyczekiwac¢ na stowo, ktore uprzedza na-
sze widzenie $wiata. Zrodlo strzezone jest przez mitologiczna Norng, boginig
przeznaczenia. Wedrowiec (poeta), wyzna, dotartszy do zrédta: ,,Wyrzeczen
prawde zglebitem surowa: / Nie ma tam rzeczy, gdzie pas¢ musi stowo™.

Wyrzeczenia poprzedzajace narodziny stowa to nie tylko trud wedrowki,
ale i milczace, cierpliwe wyczekiwanie u jego zrodta. Poszukujacy istoty stowa
Martin Heidegger powie: ,,Gdzie brakuje stowa, nie ma rzeczy. Bedace do
dyspozycji stowo uzycza dopiero rzeczy bycia™. Stowo staje si¢ Hermesem
bycia ukazujacym odcienie jego obecnosci.

Martin Buber odniost si¢ krytycznie nie tyle do rezultatu Heideggerow-
skich analiz, ile do ich punktu wyjscia oraz do drogi prowadzacej do owego

3 Por. H.G. G ad amer, Tekst i interpretacja, ttum. P. Dehnel, w: Teorie literatury XX wieku.
Antologia, red A. Burzyniska, M.P. Markowski, Znak, Krakéw 2006, s. 219. Zob. tez: E. Sus zek,
Milczec¢ na wiele sposobow. Milczenie w filozofii i nie tylko, ,,Czasopismo Filozoficzne” 2011, nr 7,
http://www.czasopismofilozoficzne.us.edu.pl/pliki/nr_7/czasfilo7_suszek.pdf.

*S.George, Slowo, thum. L. Lewin, w: tenze, Poezje, wybor K. Kaminska, PIW, Warsza-
wa 1979, s. 232.

SM.Heidegger, Stowo, w: tenze, W drodze do jezyka, ttum. J. Mizera, Wydawnictwo
Aletheia, Warszawa 2007, s. 199.
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zrodha. Zrodlem tym, powie Buber, nie jest Dasein, nie jest cztowiek z perspek-
tywy konkretnego bycia, cztowiek jako inkarnacja bycia, lecz Dusein, czyli bycie
Ty dla drugiego cztowieka, bycie przejawem obecnosci domagajacej si¢ stowa.
To w tym przejawie czy emanacji istnienia ptynacego z drugiej osoby, ale takze
z dzieta sztuki czy z natury, cztowiek dociera do pelnego wymiaru istnienia —
swojego, Swiata czy drugiej osoby®. W swoim wyktadzie Das Wort, das gespro-
chen wird Buber wyr6znia trzy wymiary mowy: zywa mowe (niem. prasenter
Bestand), mowg dziejowa jako rezerwuar wypowiedzianych mysli, ktore moga
zosta¢ odzyskane 1 pozyskane z perspektywy zywej mowy (niem. potentieller
Besitz), oraz moweg jako wole wypowiedzenia stowa w obliczu drugiego czto-
wieka’. To ten trzeci wymiar sprawia, ze stajemy si¢ akuszerami przejawiajacego
si¢ w rozmowie stowa, wymiar ,,pomigdzy” stanowi prawdziwe zrodlo jego
narodzin. ,,Pomigdzy” obejmuje i1 konfrontuje zarowno wieloznaczno$¢ stowa,
jak 1 réznice tozsamosci uczestnikow rozmowy. Warunkiem ontologicznym
prawdziwej rozmowy jest wedtug Bubera innos¢ Drugiego. Rozmowa z samym
soba, ktora mozna by nazwac mysleniem, pozostaje w dalszym ciagu rozmowa
z bezimiennym czy nieobecnym, a zatem jest niezrodtowym doswiadczaniem
rodzacego si¢ Logosu®. Egologiczny paradygmat mysli nie sigga zrodta. W para-
dygmacie dialogicznym stowo rodzi si¢ zatem z roznicy — tak w znaczeniu roz-
nicy migdzy partnerami rozmowy, jak i r6znicy wynikajacej z wieloznacznosci
uzywanych stoéw — i1 zmusza do wspolnego wysitku scalania tych roznic, ktore
nie jest ich znoszeniem, lecz wytrzymaniem napigcia pomiedzy nimi’. Stowo
ujawniajace bycie nie tylko wprowadza je w wymiar jawnosci i nieskrytosci, lecz
takze domaga si¢ wiernosci wobec tego, co konkretnemu cztowiekowi zostato
ujawnione. W odniesieniu do przywotanego tu wiersza Stefana Georgego Buber
stwierdzi, ze prawda to nie tylko nieskrytos¢, grecka aletheia, ale i hebrajska
emuna, wierno$¢ wobec tego, co ujawnione'’. Ta fundamentalna réznica migdzy
czlowiekiem jako Dasein a cztowiekiem jako Dusein dotyka samego fenomenu
milczenia. Milczace zawolanie sumienia, zakreslajace horyzonty mozliwosci
cztowieka, zdaniem Heideggera wydobywa si¢ z wngtrza egzystencji, podczas
gdy komunikujace milczenie w koncepcji Bubera, jak zobaczymy, wydobywa
si¢ z wngtrza relacji Ja—Ty, ze wspomnianej sfery ,,pomigdzy”. Przejdg teraz do
omowienia milczenia w horyzoncie dialogicznym, koncentrujac si¢ na relacji
z Ty Boga, co wprowadzi nas w horyzont religijny.

¢ Zob. J. Bre jdak, Buberowski projekt religii jako obecnosci, w: ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 24(2015) nr 4(96), s. 131-148.

" Zob.M.Buber, Das Wort, das gesprochen wird, w: Logos. Zwei Reden, Lambert Schneider,
Heidelberg 1961, s. 7-29.

8 Por. tamze, s. 13.

® Tamze, s. 16n.

10 Por. tamze, s. 27-29.



24 Jaromir BREJDAK

»KOMUNIKUJACE MILCZENIE”"
MILCZENIE ZWIERZECIA

Czy zwierzeta faktycznie milcza? Czy mozliwy jest inny, pozawerbalny
rodzaj komunikacji wtasciwy istotom zywym, w tym cztowiekowi? Sprobuj-
my zrozumie¢ naturg takiej pozawerbalnej komunikacji.

Pisze Buber: ,,Oczy zwierzgcia maja wielka site wyrazu. Samodzielnie, nie
potrzebujac glosek 1 gestow, a przeciez najwymowniej, catkowicie zatopione
W Swym spojrzeniu, wypowiadaja tajemnice w jej naturalnym zaryglowaniu,
czyli w trwodze stawania si¢. Ten stan tajemnicy zna tylko zwierzg, tylko ono
moze go otworzy¢ przed nami — bo daje si¢ on tylko otworzy¢, nie objawic.
Jezyk, w ktérym to sig dzieje, jest tym, o czym mowi: trwoga, szamotaniem sig
stworzenia migdzy krolestwami roslinnej pewnosci i duchowego ryzyka. Jezyk
ten jest jakaniem si¢ natury pochwyconej po raz pierwszy przez ducha, zanim
podda si¢ mu dla jego kosmicznego ryzyka, ktore nazywamy czlowiekiem.
Ale zadne stowa nie powtorza nigdy tego, co potrafi przekazac to jakanie”!%.
»Jakanie” niemej z pozoru natury odnajdujemy w Maxa Schelera, gdy pisze
o czuciu witalnym, ogarniajacym i stanowiagcym wigz wszystkich organizmow
zywych, w tym takze wigz pomigdzy zwierzgciem a cztowiekiem'.

,Czyzby na czas spojrzenia rzeczywiscie zdj¢to ze zwierzecia i ze mnie
brzemig §wiata Ono? W kazdym razie ja moglem jeszcze mysle¢ o tym, pod-
czas gdy zwierzg z jakania si¢ swego spojrzenia pograzyto si¢ ponownie w nie-
mej, pozbawionej niemal pamigci trwodze”'* — zauwaza dalej Buber.

Zwierzg, pozbawione trwalych zrgbow tozsamosci, ktorych podstawa jest
pamig¢, cierpi, bedac wydane na nieustanna zmiang i przemijanie. Niema,
witalna jedno$¢ pomiedzy zywymi istotami umozliwia ich milczaca komu-
nikacj¢, odkrywajaca przed czlowiekiem na przyktad bol zwierzecia, jego
rado$¢ czy bezwarunkowe oddanie. To emocjonalnie ufundowane poczucie
witalnej jednosci stanowi rodzaj pozawerbalnego, ,,milczacego” przekazu, do
ktorego odwotuja si¢ ludzie i z ktorego czerpia bardziej kompleksowe formy
bycia wspolnotowego, takie jak rodzina, spoteczenstwo, kultura, naréd czy
Kosciol.

Wedtug Schelera doswiadczenie cztowieka obejmuje wszystkie sfery egzy-
stencji i rozpoczyna si¢ od pojawiajacego si¢ automatycznie odczucia jednosci.
.automatycznie zachodzacym odczuciem jednosci, ktore jest podstawa two-

I _Komunikujace milczenie” (,,Das mitteilende Schweigen”) to tytut podrozdziatu Buberow-
skiego Dialogu (Zwiesprache). T e n z e, Dialog, w: Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, s. 209.

2 Tenze, JaiTy,w:JaiTy. Wybor pism filozoficznych, s. 100.

13 Zob. M. S cheler, Istota i formy sympatii, ttum. A. Wegrzecki, PWN, Warszawa 1986.

“Buber,JaiTy,s. 101.
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rzenia si¢ wyzszych form sympatii, odczuwania (nastgpczego), stanowiacego
z kolei fundament, na ktérym powstaje wspotodczucie. Wspotodczuwanie jest
podstawa, na ktorej powstaje mitos¢ do cztowieka, umozliwiajaca akosmiczna
mito$¢ do osoby 1 Boga. Do$wiadczenie drugiego czlowieka, ale takze istot
zywych, uwarunkowane jest petnia wszystkich form sympatii, poczynajac od
odczucia jednos$ci. Oznacza to, ze ,,minimum niewyspecyfikowanego odczucia
jednosci jest wiasnie konstytutywne dla uchwycenia k a z d e j istoty zywej
— juz najprostszego ruchu organicznego w odroznieniu od ruchu materii nie-
ozywionej — jako istoty zywej, ze na tym najbardziej pierwotnym fundamen-
cie prezentowania sig innych istot (Fremdgegebenheit) buduje si¢
najprostsze «odczuwanie», a tym bardziej najprostsze «wspotodczuciey, zas
na nich wszelkie duchowe «rozumienie»”"’.

MILCZENIA CZLOWIEKA

Medium prawdziwej rozmowy nie stanowig dla Bubera wypowiadane
stowa, stanowi je milczenie, ktore pozwala doswiadczy¢ wspdlnej obecnosci
konkretnych osob, zlaczonych bezimiennym jej przezywaniem. Medium jgzy-
ka petryfikuje to doswiadczenie, unieruchamia je i uprzedmiotawia, dlatego nie
mozna przekazac¢ go za pomoca poje¢, a jedynie na przyktadach z wlasnego zy-
cia, ptynacego — mowiac jezykiem Henri Bergsona — w porzadku czasu, a nie
w porzadku przestrzeni, w porzadku ,,Ty”, a nie w porzadku ,,Ono”. Zanim
jednak do takiego przyktadu przejdziemy, przyjrzyjmy si¢ opisowi spotkania
dwoch megzezyzn, podczas ktorego w zachowaniu jednego z nich ,.kryje sig
nieprzenikniona niemozno$¢ zakomunikowania siebie”!¢. Jest to egzemplifi-
kacja milczacej komunikacji, komunikacji polegajacej na byciu dotknigtym,
a moze porazonym obecno$cia drugiego czlowieka: ,,I nagle — wyobrazmy
sobie, ze jest to jedna z owych chwil, ktérym udaje si¢ rozerwac siedem ze-
laznych obrgczy, opasujacych serce — urok niespodziewanie znika. Ale i teraz
mezczyzna nie moéwi ani stowa, nie rusza nawet palcem. Jednak co$ czyni.
Uwolnienie dosigglto go bez jego udziatu i niewazne, skad przyszto. Teraz jed-
nak przetamuje on w sobie opor, nad ktérym sam tylko ma wtadze [nastepuje
majeutyczne uruchomienie — J.B.]. Bez oporu ptynie z niego komunikacja,
a milczenie niesie ja ku sasiadowi, dla ktorego byta przeciez przeznaczona
1 ktory przyjmuje ja, jak kazde prawdziwe przeznaczenie, ktore go spotyka, bez
zastrzezen. Nikomu, nawet samemu sobie, nie bedzie umiat powiedzie¢, czego

5 Scheler,dz. cyt.,s. 56n. Por. . Brej d ak, Hermeneutyka uczué. Schelerowskie podstawy
rozumienia cztowieka, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 32(2004) nr 3, s. 65n.
® Buber, Dialog, s. 210.
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doswiadczyl. Co «wie» on teraz o drugim? Wiedza okazuje sig juz zbg¢dna. Tam
bowiem, gdzie ludzie, choc¢by bez stow, wyzbyli si¢ wzajemnych zastrzezen,
wydarzylto si¢ w sposob sakramentalny dialogiczne stowo™"”.

Jak widzimy, prawdziwy dialog nie przekazuje konkretnych tresci, lecz
duzo bardziej nowy sposob egzystencji zrodzony z dos§wiadczenia obecnosci'®.
Ten rodzaj przekazu egzystencji sprawia, ze komunikacja staje si¢ komunia'®.
To, co si¢ wydarza pomigdzy uczestnikami rozmowy, okresla Buber jako ,,zywa
wzajemno$¢”?’ (niem. Por) lub ,,0sobowe uobecnienie™! (niem. personale Ver-
gegenwartigung). Osobowe uobecnienie zastgpuje klasyczne postrzeganie,
ktore w odniesieniu do osoby jako rzeczywistosci zmystowo niedostepne;j
ma raczej ograniczone znaczenie. Ta obecno$¢ musi opusci¢ ochronng sferg
milczenia i sta¢ si¢ kiedys rzeczywistoscia jezykowo uprzedmiotowiona, musi
ona przej$¢ zatem w sfer¢ Ono. Niesie to odpowiedzialno$¢ za jakos$c¢ i pre-
cyzj¢ jezyka, ktoére musza oddac sprawiedliwos$¢ czystosci i petni milczacego
stowa zrodzonego z prawdziwej rozmowy: ,, Tam, gdzie naprawdg istnieje dia-
logiczne stowo, trzeba mu odda¢ sprawiedliwos¢ przez otwartos¢. Otwartosé
jednak jest doktadnym przeciwienstwem gadaniny. [...] Oczywiscie musze
uwazac 1 na to, by to, co mam do powiedzenia, lecz czego nie posiadam jesz-
cze w formie jezykowej, zawrze¢ w stowie wewngtrznym, a pozniej w stowie
fonetycznym. Mowienie jest natura i dzietem, tworem i wytworem zarazem,
1 tam gdzie zjawia si¢ dialogicznie, w sferze oddechu wielkiej wierno$ci, ma
spetnia¢ wciaz na nowo jednos¢ ich dwojga”.

Im mocniejsza odpowiedz, tym mocniej wigze ona Ty, czyniac z niego
przedmiot. Tylko milczenie wobec Ty, milczenie wszystkich jezykow, to
milczace wyczekiwanie, w tym, co nieuformowane i nierozdzielone, w przed-
jezykowym stowie, pozwala Ty by¢ wolnym, w nastawieniu, w ktorym duch
juz nie oznajmia niczego, lecz j e s t — jak powie Buber w kluczowym dla
kwestii milczenia pasazu.

»Wlasciwie jednak mogg przedstawi¢, co mam na mys$li — stwierdza Mar-
tin Buber — jedynie na przyktadzie zdarzen, ktore prowadza do prawdziwej
przemiany komunikacji w komunig, a wigc do ucielesnienia dialogicznego
stowa”?. Trzeba by¢ §wiadkiem przemiany, aby moc ja wiernie opisac i prze-

17 Tamze.

18 Szerzejnaten temat zob. J. Brej d ak, Doswiadczenie obecnosci, ,,Kwartalnik Filozoficzny”
35(2007) nr 1, 5. 5-22. Zob. tez: te n z e, Odcienie obecnosci. Préba analizy fenomenu, Wydawnictwo
Aureus, Krakow 2007.

¥ Por. Bub er, Dialog, s. 211.

M Tenze, JaiTy,s. 66n.

2 T en ze, Miedzy osobq a osobq, s. 145.

22 Tamze, s. 152.

B Tenze, Dialog, s. 211.
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kaza¢. Takim przykladem komunikacji, ktéra stala si¢ komunia, byto dla
Bubera wielkanocne spotkanie z chrzescijanskim duchownym w roku 1914:
,,Omawianie sytuacji istniejacej miedzy Zydami i chrzescijanami przerodzito
sie w przymierze chrze$cijanina i Zyda. W przemianie tej spehita sie dialo-
gika. Opinie «zapadly si¢», naprawde dokonaty si¢ fakty”?. Stowo zrodzone
z wymiaru ,,pomi¢dzy” stato si¢ ciatem, przemieniajac dotychczasowe zycia
Zyda i chrzescijanina.

Emocjonalne podtoze komunikacyjnego milczenia

Co dzieje sig zatem z nami, gdy komunikujaco milczymy? Buber zwrocit
uwagg na trzy aspekty tego doswiadczenia: doswiadczenie jednosci 1 ztacze-
nia, doswiadczenie sensu oraz do§wiadczenie wyptywajacej z niego norma-
tywno$ci®. Trwanie w milczeniu w pozawerbalnej sferze pozaintencjonalnej
i pozaprzedmiotowej przeradza si¢ w ,,powotanie i postanie”?®, ukazujace
w $wiecie sens. ,,W twoim postannictwie — powie Buber — Bog pozostaje dla
ciebie obecnoscia. [...] Natomiast ponowny zwrot ku Bogu czyni z Niego
przedmiot™.

Pewna pomoc w zrozumieniu ggstej tkanki relacji migdzyludzkiego mil-
czenia proponuje nam przywotany juz wczesniej Max Scheler w Istocie i for-
mach sympatii, charakteryzujac formy tego, co migdzyludzkie, czyli formy
wspolnotowosci ludzkiej, na czterech zasadniczych poziomach ludzkiej emo-
cjonalnosci: czucia zmystowego, czucia witalnego, czucia psycho-duchowego
1 czucia osobowego. Na poziomie czucia zmyslowego wystgpuje zarazenie
uczuciowe, fundujace najbardziej prymitywna forme¢ zycia wspdlnotowe-
go, okreslana jako masa. Na poziomie czucia witalnego zas — bezposrednie
wspotodczuwanie (niem. unmittelbares Fiihlen), fundujace formg na przyktad
rodziny. Na poziomie czucia psycho-duchowego powstaje wspotczucie (niem.
Mitgefiihl), fundujace formg na przyklad spotczenstwa. Wreszcie na pozio-
mie czucia osobowego wystepuje wspotodpowiedzialnos¢, fundujaca takie
wspolnoty osobowe, jak kultura, panstwo czy ekklesia, bedace przyktadami
osoby zbiorowej (niem. Gesamtperson), charakteryzujacej si¢ jednoczesnym
byciem w réznych centrach osobowych. Te formy czucia sa najbardziej zro-
dlowymi, a zarazem przedwerbalnymi, ,,milczacymi” sposobami dostgpu do
drugiego cztowieka czy innych istot zywych, jak ma to miejsce w przypadku

2 Tamze, s. 212.

3 Tenze,JaiTys. 112n. Por. J. Brej d ak, Buberowski projekt religii jako obecnosci, s. 138.
* Buber,JaiTy,s. 112.

27 Tamze, s. 113.
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czucia witalnego, stanowiac podstawg pozawerbalnej komunikacji. Czucie to
uprzedza i zarazem umozliwia zarowno racjonalnosé, jak i jgzykowo$¢ spo-
tkania z drugim cztowiekiem (zgodnie z Schelerowska zasada, wedlug ktorej
cztowiek jest ens amans, zanim stanie si¢ ens volens czy ens cogitans). Scheler
egzemplifikuje te formy milczacej wigzi na przyktadzie rodzicéw stojacych
nad zwlokami ukochanego dziecka. Ich milczenie jest najgiebsze, obejmuje
ono bowiem zaréwno spetnianie tego samego aktu czucia na poziomie wital-
nym i osobowym, jak i doznanie tego samego stanu uczuciowego. Inna wigz
faczy przyjaciela rodziny z rodzicami, ktoéry wprawdzie intencjonalnie kieruje
si¢ na to samo cierpienie, lecz nie uczestniczy w nim bezposrednio. Pewne
slady wigzi z rodzicami mozemy dostrzec nawet u osoby przypadkowo prze-
chodzacej nieopodal, ktorej z racji zarazenia uczuciowego udziela si¢ smutek.
Wszystkie wymienione rodzaje czucia stanowia forme milczacej komunika-
cji, za sprawa ktorej mamy do czynienia z roznymi formami prezentowania
si¢ wspolnoty z drugim cztowiekiem. Ta prezentacja czy obecno$¢ drugiego
W nas osiaga swoje apogeum w przypadku majeutycznego zdwojenia aktow
drugiej istoty, tak zwanej ,,reduplikacji”?, by postuzy¢ si¢ okresleniem Serena
Kierkegaarda. O ile wspdlnotowa jednos¢ na poziomie czucia witalnego za-
chodzi niejako samoczynnie, o tyle jedno§¢ w ramach osobowego, aktowego
zjednoczenia wymaga naszej uwagi*’.

Uwazno$¢ milczenia

Milczenie, jak widzieliSmy, staje si¢ sposobem rozmowy — rozmowy
w znaczeniu komunikacji pozawerbalnej. Podtozem milczacej komunikacji sa
réznorodne formy sympatii, za ktorych sprawa emocjonalno$¢ staje sig takze
podtozem komunikacyjnego milczenia. Dzigki emocjonalnie zakorzenionemu
milczeniu do$wiadczamy konkretnej obecnosci drugiego czlowieka. Gdyby
chcie¢ uzupei¢ Buberowskie doswiadczenie obecnos$ci o rodzaj emocjonal-
nego aktu skorelowanego z obecnoscia, to aktem tym niewatpliwie bylby akt
oddawani czci®'. Obecnosci mozna jednak nie zauwazy¢, pozbawiajac si¢ tym

B Por.Scheler,dz. cyt.,s. 28-66. Zob. J. Br e j d a k, Hermeneutyka uczyé. Schelerowskie
podstawy rozumienia cztowieka, s. 57-73.

» S.Kierkegaard, Wprawki do chrzescijanistwa, thum. i oprac. A. Szwed, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2002, s. 123n. Zob. tez: K. Toeplitz, Kierkegaard, Wiedza Powszechna, Warszawa 1980,
s. 137 (szczegolnie przyp. 56).

3 Piszac o Schelerowskiej mistyce aktowego zjednoczenia, wyrdznitem dwa poziomy jednosci:
jedno$¢ w ramach wspodlnego odczuwania (niem. unmittelbares Mitfiihlen) oraz jedno$¢ w ramach
aktowego (osobowego) zjednoczenia.

31 Por. t e n z e, Odcienie obecnosci, s. 124n.
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samym jedynej i by¢ moze niepowtarzalnej okazji spotkania drugiego czto-
wieka w jego pelnym wymiarze. Pisat o tym Max Scheler w odniesieniu do
spotkania z konstytutywnym dla nas autorytetem, czy wzorcem osobowym.
W ,,noc zatraty” pograzaja si¢ wowczas ,,zarodki”’ nowej rzeczywistosci, ktora
przechodzi obok nas niezauwazona®?. Milczenie komunikujace moze zostac
niezauwazone i pomini¢te w glo§nym potoku stow i mysli. Gdy jednak do-
swiadczymy ,,mowy milczenia”, rzeczywisto$¢ zmienia dla nas swoje oblicze,
stajemy w prawdzie i blizej prawdy. Przyktad takiego krzyczacego milczenia
w potoku mato znaczacych stéw odnajdujemy migdzy innymi w opowiadaniu
Henry’ego Jamesa Wychowanek®. Kurtuazyjna rozmowa Morgana Moreena
7 jego nauczycielem Pembertonem, prowadzona po dlugim spacerze w Nicei,
przerodzita si¢ nagle w rozmowg na serio, w rozmowg¢ bez masek: ,,Nauczy-
ciel poczerwienial jak burak. Nie uszlo to uwadze chtopca, ktéry tez oblat si¢
purpura; wymienili przeciagte spojrzenia [wyrdznienie —J.B.],
a w nich kryta si¢ $wiadomos¢ spraw, do jakich nie zwykli nawiazywaé, nawet
po cichu. Wprawito to Pembertona w konfuzjg i nasungto pytanie — pierwszy
jego zarys — ktdre, jak to sobie w tych niecodziennych warunkach wyobrazat,
miato odegra¢ szczegdlna, wrecz niestychanag role w stosunkach z mtodym
wychowankiem. Pézniej, kiedy toczyt z chtopcem rozmowy, [...] przypominat
sobie t¢ niezrgczna chwilg na tawce w Nicei, u zarania paktu, ktory odtad
z kazda chwilg nabierat mocy™**. , Przeciagle spojrzenia” stanowia forme po-
zawerbalnej, milczacej komunikacji, ktora zdziera maski i otwiera nowe drogi
uczestnikom rozmowy tych masek pozbawionym. Nieuwazno$¢ wobec ko-
munikujacego milczenia, wobec ,,przeciaglego spojrzenia”’, moze sprawic, ze
,»noc zatraty” spowije niepowtarzalng szans¢ doswiadczenia obecnosci drugie-
go cztowieka czy tez obecnosci zwyklego, mogloby si¢ wydawac, pejzazu®.
Milczenie i uwazno$¢ wydaje si¢ taczy¢ nierozerwalna wigz.

Karl Lowith w Speech and Silence powie, ze prawdziwie otwarty na Dru-
giego nie jest ten, kto stucha tylko jego stow (jest to proste stuchanie), ani ten,
kto przystuchuje si¢ z intencja odpowiedzi, lecz wlasnie ten, kto przystuchuje
si¢ Drugiemu poza koniecznos$cia odpowiedzi*®. Z kolei Simone Weil stan
uwaznosci opisala jako widzenie ponad i poza tym, co widzialne: ,,Uwaga

32 Zob. te n z e, Tozsamos¢ a realizm wartosci. Materialna etyka wartosci w ujeciu Charlesa
Taylora i Maxa Schelera, ,Kwartalnik Filozoficzny” 36(2008) nr 3, s. 111-131.

3 Zob. H.James, Wychowanek, w: tenze, Daisy Miller i inne opowiadania, ttum. M. Moltzan-
-Matkowska, Proszynski i S-ka, Warszawa 2013, s. 235-300.

3 Tamze, s. 249.

% Por. Brejdak, Doswiadczenie obecnosci, s. 5-22.

% Por. EM. H e i n z e, (An)Rufen—(Ver)Antworten—(Ent)Sprechen. Zum Schweigen aus der
Perspektive Dialogischer Philosophie, w: Jenseits des beredeten Schweigens. Neue Perspektiven auf
den sprachlosen Augenblick, red. S. Markewitz, Aisthesis Verlag, Bielefeld 2013, s. 177.
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polega na wylaczeniu myslenia, na gotowosci ducha, na byciu ogotoconym
i otwartym dla rzeczy. [Uwaga] polega na przetrzymywaniu wiadomosci, ktore
si¢ z konieczno$ci zdobywa, blisko ducha, w dostepnosci, lecz przetrzymaniu
ich w glebszych warstwach, tak aby wcale go nie dotykaty. Duch przypomina,
ze wzgledu na szczegolne i juz uformowane mysli, cztowieka na gorze, ktory
patrzy przed siebie w dal i jednocze$nie w dol, ale ponad lasami i dolinami, nie
zauwazajac ich wcale. A przede wszystkim duch powinien by¢ pusty, czekaja-
cy, niczego nieszukajacy, jednoczes$nie gotowy na przyjecie rzeczy w jej nagiej
prawdzie, ktora pragnie wen wnikna¢. Blad wynika stad, ze peten po$piechu
duch dopada czegos, napehiajac si¢ przed czasem, uniemozliwiajac prawdzie
dostep do siebie. Przyczyna jest zawsze che¢ bycia aktywnym™’.

Milczenie zblizajace — milczenie oddalajace®®

Jozef Tischner w Filozofii dramatu mowit o ,,czasie dialogicznym”?,
W analogii do tego okres$lenia mozemy mowi¢ o dialogicznym milczeniu,
ktore — jak widzieliSmy — ma wiele wymiarow. ,,Inny jest tak dtugo obecny
przy mnie, jak dtugo trwa cisza migdzy pytaniem a odpowiedzia™*. Nie kazde
milczenie komunikujace jest jednak komunia. Oprécz milczenia zblizajacego
autor Filozofii dialogu wyroznia formy milczenia oddalajacego, milczenia,
ktore jest zaniechaniem wejScia w relacje. Moje milczenie wobec wzywa-
jacej obecnosci drugiego cztowieka moze by¢ postrzegane jako akt zbrodni.
,»Odpowiadam, aby nie zabi¢. Gdybym milczat, mégtbym dokona¢ zbrodni na
twarzy pytajacego™!. Proba takiej zbrodni, usémiercenia Boga, byto milczenie
Adama, ktory na pytanie Boga: ,,Gdzie jestes?”, odpowiedzi nie daje, milczy*.
Za pewna forme usmiercenia Boga obecnego w Ty moze zosta¢ uznana takze
préba uprzedmiotowienia Ty i jego przemiany w Ono.

Tego typu milczenia wobec Boga nie nalezy myli¢ z innym typem milcze-
nia — juz nie wobec Boskiego zawotania, lecz wobec Boskiego milczenia.

°S. W eil, Cahiers, t. 2, Hanser, Miinchen 1993, s. 62 (jesli nie podano inaczej, ttumaczenie
fragmentow dziet obcojezycznych — J.B.). Por. J. Bre j d a k, Ciern w ciele. Mysl Apostota Pawta
w filozofii wspoiczesnej, Wydawnictwo WAM, Krakow 2010, s. 158.

¥ Rozréznienie to mozemy znalez¢ w artykule Eweliny Suszek Milcze¢ na wiele sposobow
(zob. E. Suszek, dz. cyt.).

¥ J. Tischner, Filozofia dramatu, Znak, Krakoéw 1999, s. 99.

40 Tamze.

4 Tamze, s. 103.

4 Por. tamze, s. 97n.
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MILCZENIE BOGA
Bog ukryty (Deus absconditus)

Milczaca i mistyczna strona aktu religijnego wpisana jest w sama dialo-
giczna naturg bostwa, bedacego zarowno bostwem objawiajacym (tac. deus
revelatus), jak skrywajacym i milczacym (tac. deus absconditus). Richard
Schaeffler zwraca nasza uwagg na napigcie zwiazane z owa dialogiczna natura
bostwa. Napigcie to ujawnia si¢ w dwoch formach religii: w religii Objawienia
oraz w mistyce. Pisze Schaeffler: ,,Noetyczna jednos$¢ przeciwienstw wzywaja-
cego stowa 1 mistycznego milczenia, podobnie jak noematyczna jednos¢ prze-
ciwienstw wzywanej obecno$ci i bezimiennej niedostepnosci Boga, jest wigc
doskonatym przyktadem, z ktorego mozna odczyta¢ dialektyke hierofanii”™.

Bezimienna niedostepnos¢ zmusza nas do zamilknigcia w obliczu tego, co
wymyka si¢ naszej racjonalnosci, do zamilknigcia wobec boskosci. Aklamacja
swigtosci 1 milczenie przed Bezimmiennym stanowia wedlug Rudolfa Otto
komplementarne strony aktu religijnego*. Oba aspekty boskiej rzeczywisto-
$ci — objawianie i przemilczanie — wymagaja milczacej uwaznos$ci ze strony
cztowieka. Uwazno$¢ polega na byciu wyzwolonym z wszelkiej aktywnos$ci
1 opréznionym z jej tresciowych korelatow, zarowno zmystowych, jak i psy-
chiczno-duchowych, opisywanych sugestywnie przez sw. Jana od Krzyza jako
ro6znorakie formy nocy®.

Majeutyczny wymiar boskiego milczenia
Milczenie Boga ma takze swoj aspekt majeutyczny, co mozna zobrazo-

wac stowami rabina z Sasowa. Ot6z Rabbi Mosche Lejb z Sasowa, zapytany
o to, dlaczego Bog stworzyl ateizm, odpowiedziat: ,,Abys nie musial biedaka

$ R.Schaeffler, Filozofia religii, thum. E Kowalska, Czgstochowskie Wydawnictwo Die-
cezjalne Regina Poloniae, Czgstochowa 1989, s. 107.

4 Otto dokonuje zaréwno noetycznej, jak i noematycznej analizy prafenomenu $wigtosci, do-
chodzac do ciekawej charakterystyki aktu religijnego. Od strony noetycznej stanowi on potrojna
syntezg¢ przeciwienstw: irracjonalnosci (emocjonalnosci) oraz racjonalnosci (analizy pojgé); fascy-
nacji i trwogi (fascinosum—tremendum) oraz aklamacji swigtosci i milczenia przed Bezimiennym.
Po stronie noematycznej odnajduje Otto korespondujaca strukturg noematyczna: $wigtos¢ jako stale
umykajaca obecno$¢, bezimiennos¢ (§wigtosé, jak powie Schaeffler, domaga si¢ odpowiedzi poprzez
aklamacjg imienna, wycofujac si¢ w sferg bezimiennosci), i $wigtos¢ jako niespetniony wymog (por.
Iz. 6,5). Por. R. O tto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, ttam. B. Kupis, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 79-90.

4 Zob.$w. Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel, w: tenze, Dziela, t. 1, Wydawnictwo
Karmelitow Bosych, Krakow 2004, s. 87-459; t e n z e, Noc ciemna, w: tenze, Dzieta, t. 1, s. 463-631.



32 Jaromir BREJDAK

pociesza¢ Bogiem, ktory moglby mu pomoc, lecz zebys$ natychmiast dat mu
to, co konieczne. Powiniene$ pomagac, jak gdyby nie byto Boga; powinienes
modli¢ sig, wiedzac, ze wszystko od niego zalezy. I obie — pomoc i modlitwe
— wykonuj jednoczes’nie”“.

Ateizm jest tu pewnym contractio Boga, wyrazem Boskiej wspaniatomysl-
nos$ci. Milczenie, w ktorym Bog pozostawia cztowieka, musi zosta¢ wypehio-
ne jego dziataniem. Milczenie to, ukazujace zarazem $mier¢ i milczenie Boga
w ich majeutycznym, to znaczy domagajacym si¢ $wiadectwa i czynu wy-
miarze, jest warunkiem wolnosci cztowieka®’. ,,Pozyteczne jest dla was moje
odejscie” (J 16,7) méwi Chrystus w Ewangelii wedtug §w. Jana, a Nietzsche
ustami Zaratustry dopowie: ,, Teraz kaz¢ wam, byscie utracili mnie, a znalezli
siebie; 1 dopiero, gdy si¢ mnie wszyscy wyprzecie, wrocg do was™*%. Brak bo-
skiej aktywnosci jest czasem aktywnosci cztowieka, czasem narodzin nowego
Adama i jego boskiej odpowiedzialnosci, czasem deifikacji cztowieka.

ONTOLOGICZNE HORYZONTY MILCZENIA

W powyzszych rozwazaniach naszkicowaliSmy dwa horyzonty milczenia:
horyzont religijny oraz horyzont dialogiczny (antropologiczny). Sprobujmy
teraz dokona¢ charkterystyki milczenia z perspektywy pozostalych, rownie
istotnych horyzontow.

HORYZNOT HERMENEUTYCZNY®

Jeden z tworcow hermeneutyki, Friedrich Schleiermacher, wprowadzit po-
jecie ,,stylu” jako niewidzialnego i indywidualnego tla znaczeniowego nadaja-
cego temu, co wypowiedziane, okreslone znaczenie. Rozumienie stylu odbywa
si¢ dzigki ,,profetyzowaniu™’ czy — jak powiada — jego ,,diwinacji”', bedacej

% P.Lapide, Ungang mit Schuld im Alten Testament, w: Schuld und Schuldbewdltigung.
Keine Zukunft ohne Auseinandersetzung mit der Vergangenheit, red. G. Haeffner, Patmos Verlag,
Diisseldorf 1993, s. 122.

47 Szerzej na temat majeutycznego aspektu $mierci Boga zob. J. Bre j d a k, Ewangelia Zara-
tustry, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2014, s. 127n.

® F.Nietzsche, Tak méwil Zaratustra. Ksiqzka dla wszystkich i dla nikogo, tham. G. So-
winski, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2005, s. 78.

4 Zob.J.Brejdak, Slowo i czas. Problem rozumienia Innego w hermeneutyce i teorii systemu,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2004.

% Por. ED.E.Schleiermacher, Hermeneutik und Kritik, red. M. Frank, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1995, s. 167-185.

S Tamze, s. 115.
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proba rekonstrukeji niewidzialnego tta. Mamy tu do czynienia z odgadywaniem
i milczacym wstuchiwaniem si¢ w to, co niewypowiedziane, ale konstytutywne
dla tego, co werbalnie wyartkulowane. Stylem jest zatem niepowtarzalny, wta-
sciwy dla danego tworcy sposob korzystania z j¢zyka, wyrazajacy si¢ w niepo-
wtarzalnym rytmie ujawniajacego milczenia. Styl wyprowadza nas poza system
znakow, wskazujac na podmiot, czyli ich uzytkownika, nie jest wigc realnoscia
lingwistyczna, lecz egzystencjalna, wymyka si¢ analizom gramatycznym oraz
pojeciowym. Jak pisze Schleiermacher: ,,Indywidualno$ci nie mozna uchwycié¢
na plaszczyznie gramatycznej [...]. Stylu nie da si¢ zamknaé w pojeciu™.

O stylu w tym rozumieniu mozna milcze¢. Nie moze on by¢ przedmiotem
nauki pozytywnej, zatracajacej pojedynczos¢ faktoéw w ogolnosci jezyka. Styl
— jak powie Sartre — moze zostac przezyty, a nie zrozumiany>>.

Styl jest tutaj milczacym rdzeniem mowy, ktory ,,nie da si¢ nigdy uja¢ do
konca opisowi, dlatego moze zosta¢ nazwany harmonia™*. Harmonia ta nie jest
dla Schleiermachera harmonia znakéw, ,.lecz pewna syntetyczna jednoscia ich
niewidzialnego skandowania’’. Jest ona efektem konstytutywnej pustki pomigdzy
sygnifikantami. Do$wiadczenie potoczne méwi tu o czytaniu czego$ migdzy wier-
szami. Sartre nazywa to konstytutywnym milczeniem, a Jacques Derrida milcze-
niem operatywnym?®®. Chodzi tu o pustke czy swoista nicos¢ harmonii, oddzielajaca
jednoznaczny znak od wieloznacznego symbolu, czy jak w wypadku opisywanego
przez Sartre’a Gustave Flaubert’a ,,niemego uczucia”. ,,Nieme uczucie” stanowi
podstawe najpierw wirtualnego, a pdzniej rzeczywistego wystowienia. Upowaznia
to Sartre’a do wprowadzenia terminu ,,hermeneutyka milczenia™’, ukazujacego
milczenie, czyli to, co niewypowiedziane, jako podstawe wszelkiej wypowiedzi.
Mozna by ten fenomen opisa¢ — za Lao Tse — w nastgpujacy sposob: Trzydziesci
dziewig¢ szprych tworzy koto, ale istota kota jest pustka pomigdzy nimi®®.

HORYZONT FENOMENOLOGICZNY

Obecnos¢ sensotworczego horyzontu juz nie za fasada znakow jezyka, lecz
za fasada tego, co zmystowo dostgpne, stanowi punkt odniesienia fenomeno-

32 Tamze.

5% Por. M. F r an k, Das individuelle Allgemeine, Textstrukturierung und Textinterpretation
nach Schleiermacher, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1985, s. 317.

Schleiermacher, dz. cyt.,s. 120.

55 Tamze. Por. Frank, dz. cyt,, s. 317.

% Por. tamze, s. 318.

57 Cyt. za: tamze, s. 302. Por. J. Sartre, L'ldiot de la famille. Gustave Flaubert de 1821 d 1857,
t. 3, Gallimard, Paris 1972, s. 29.

% L aoTse, Drogii Cnoty Ksiega, thum. z jezyka rosyjskiego L. Zawadzki, http:/comma.
dt.pl/e-books/TaoTeKing/Html/TaoTeKing-3.html. Por. Brejd ak, Sfowo i czas, s. 34n.
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logii 1 jej metody. Intencjonalna §wiadomos¢ skierowana na okreslone tresci
zakorzeniona jest w horyzoncie potencjalnych, to znaczy niewypetionych
intencji (noez). Ta fenomenalna zrodtowo$¢ spowita jest milczeniem, ktore
fenomenologia usituje przerwaé, artykutujac ukryty horyzont fenomenow
(Husserlowska ideacja—formalizacja—generalizacja®). Przerywanie milczenia
poprzez wystowienie umozliwia opis fenomenu. Finezja tego opisu polega na
jednoczesnym zachowaniu milczenia i przerywaniu go. Mamy tu do czynienia
z ciagla oscylacja migdzy konstytucja pasywna (milczaca) a aktywna (werbali-
Zujaca, poczawszy od poziomu stowa wewngtrznego). Transgresja przerwania
i zachowania milczenia stanowi sedno tej metody. Aby okresli¢ jej niewidoczna,
»tajemnicza” wspotobecnos¢, Husserl postuzy si¢ pojeciem aprezentacji®®. Te
intuicj¢ niewidzialnego horyzontu, w obregbie ktorego poruszaja si¢ nasze akty
intencjonalne, podjat Derrida, ktory za pomoca pojg¢ nie-obecnosci (franc. de-
presence) oraz suplementu podkresla konstytutywna rolg, jaka wobec tego, co
wyartykutowane, petni to, co niewyrazone i spowite milczeniem®'.

HORYZONT DZIEJOWY

Kontekst dziejowy daje si¢ zobrazowac¢ Heideggerowskim pojeciem praw-
dy jako nieskrytosci (gr. aletheia, niem. Unverborgenheit). Prawda w zna-
czeniu Heideggerowskim nie jest pojeciem epistemologicznym zwigzanym
z prawdziwoscia sadow o §wiecie czy adekwatnoscia rzeczy i umystu (tac.
adequatio rei ad intellectum). Prawda w znaczeniu nieskrytosci jest dziejo-
wym przejawem bycia (niem. sein), ktore to bycie tylez ujawnia, co i skrywa.
Ujawniajac jeden jego aspekt, skrywa kolejny. Trudno tu méwié o prawdzi-
wosci absolutnej jakiego$ przejawu, wszystkie one stanowia nowa odstong
rzeczywistosci, nowy horyzont rozumienia $wiata. Proces skrywania i odkry-
wania wpisany jest tu w naturg samego bycia, ktore ujawnia si¢ czlowiekowi,

% Por. E. Huss erl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierwsza,
thum. i oprac. D. Gierulanka, PWN, Warszawa 1975, s. 18-23, 45-48.

 Por. ten z e, Medytacje kartezjanskie, thum. A. Wajs, PWN, Warszawa 1982,s. 159n.;ten ze,
Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga, thum. i oprac. D. Gierulanka,
PWN, Warszawa 1974, s. 229n.

® Por.J. Derrida, Ousia i gramme, w: tenze, Marginesy filozofii, ttum. A. Dziadek, J. Margan-
ski, P. Pieniazek, Wydawnictwo KR, Warszawa 2002, s. 57n. W pracy Odcienie obecnosci w nastg-
pujacy sposob omawiam relacj¢ migdzy skrytoscia a jawnos$cia okreslana przez Husserla jako odcien
(niem. Schattierung): ,,Odcien jest czyms posrednim pomigdzy cieniem a jawnoscia, jest stanem
pomigdzy catkowita skrytoscia a bezposrednia dostgpnoscia i naoczna obecno$cia rzeczy. Rzecz
nigdy nie jest dana w sposob catkowity, widzimy jej fragmenty, na ktorych nasze doswiadczenie sig¢
nie konczy, lecz od ktorego dopiero si¢ zaczyna” (B r e j d a k, Odcienie obecnosci, s. 7).
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bedacemu jego otwartoscia (niem. Dasein)®. Wyczekujace milczenie wobec
wydarzajacego si¢ bycia (Heideggerowski adwentyzm) jest wlasciwa postawa
jestestwa w dziejowym $wiecie®. Adwentyzm wiaze si¢ tu z pewnym impe-
ratywem milczenia, nakazujacym milczaca uwaznos¢ wobec indywidualnego
sposobu przejawiania si¢ bycia w egzystencji cztowieka, zarbwno w jego®
nastroju(niem. Stimmung)jaki rozumieniu (niem. Verstehen).

Obraz milczenia, jaki wylonit si¢ z naszego opisu, ukazuje milczenie
jako zrodtowy sposob komunikowania. Jest ono zapodmiotowane w wielo-
wymiarowej emocjonalno$ci cztowieka zwlaszcza w akcie oddawania czci
1 we wspdlnym odczuwaniu. W milczeniu mowia emocje, ktorym filozofia
spod znaku Maxa Schelera nadaje status ontologiczny, czyniac je podstawo-
wym sposobem dostepu do rzeczywistosci. Ta odczuwana obecnos$¢ Swiata
w cztowieku zmusza go do ciaglej artykulacji, pozostajac jednak zaledwie
niewielkim fragmentem wobec niewyslowionego bogactwa przejawiajacego
si¢ $wiata, niewielkim fragmentem Hamletowskiej ,,reszty’®.

2 Omawianej wczesniej strukturze deus absconditus—deus revelatus odpowiada u Heideggera
struktura skrywajacego i wydarzajacego si¢ bycia. Zob. M. Heid e g g er, Zeit und Sein, w: tenze,
Zur Sache des Denkens, Max Niemeyer Verlag, Tiibingen 1988, s. 1-25.

8 Przed Heideggerem na klopoty z niewyrazalno$cia tego, co najwazniejsze, zwracal uwage
migdzy innymi Tomasz z Akwinu, dla ktorego esse, jako Boski akt istnienia, stanowito funda-
ment pozwalajacy si¢ nazwac tylko w sposob posredni, poprzez pojecie bytu czy istoty (por. T o-
masz z Akwinu, De ente et essentia. O bycie i istocie, ttum. i oprac. M.A. Krapiec, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1981, s. 9-46). I tak, dla Akwinaty to, co najwazniejsze, pozostaje nie-
nazwane, obecne w sposob milczacy jako pustka czy nico$¢ w porzadku substancji oraz jako akt
kreacji w porzadku istnienia. (Szerzej na ten temat por. E. G i1s o n, Byt i istota, thum. D. Eska,
J. Nowak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 20006, s. 188-235).

6+ Zaimek dzierzawczy ,,jego” odnosi si¢ tu do ,,bycia” zardbwno w jego podmiotowym (fac. geneti-
vus subiectivus), jak i przedmiotowym (fac. genetivus obiectivus) charakterze. Milczace wyczekiwanie
najbardziej wiaze si¢ z wydarzeniowym, dziejowym sposobem przejawiania nieskrytosci, lezacym
poza granicami ludzkiego sprawstwa. Inspiracjq dla Heideggera, gdy pisal o milczacej uwaznosci
wobec wlasnego doswiadczenia, byt Pierwszy list do Tesaloniczan (por. Tes 5,1-5) apostota Pawta.
Heideggerowska odpowiedzia na ktopoty z niewyrazalnoscia tego, co absolutne, byta swoista ,,filozofia
krzyza” (tac. philosophia crucis), opierajaca si¢ na majeutycznej formie przekazu (niem. Vollzugssinn).
Por. M. Heide gger, Phdnomenologie der Anschauung und des Ausdrucks, w: tenze, Gesamtaus-
gabe, t. 59, red. C. Strube, Klostermann, Frankfurt 1993, s. 74-86. Por. tez: J. Bre j d a k, Majeutyczny
zwrot fenomenologii, w: ,,Fenomenologia” 9(2011), s. 82-88; t e n z e, Ciern w ciele, s. 100n.

8 W. S zekspir, Hamlet, krolewicz dunski, ttam. J. Paszkowski, w: tenze, Dziela dramatyczne, t. 6,
Tragedie, oprac. S. Helsztynski i in., PIW, Warszawa 1973, s. 157. ,,Reszta” w obliczu ktorej nie znajdujemy
stow jest jednym z wazniejszych pojec filozofii Giorgia Agambena (por. G. Agamb en, Czas, ktory zostaje.
Komentarz do Listu do Rzymian, Sic!, Warszawa 2009; por. tez: Bre j d ak, Ciern w ciele, s. 215-222).
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, MILCZENIE ,
JAKO UCIELESNIONA PRAKTYKA TOZSAMOSCIOWA

Zamilkniecie pomaga nastroic si¢ odbiorczo, przyjac postawe otwartosci, zastu-
cha¢ sie — ale nie w to, co jezykowe, w milczeniu bowiem przestrzen jest wolna
od mowy, takze tej wewnetrznej. Istotne w praktykach skupienia jest wyciszenie
dialogu, ktory prowadzimy sami ze sobq. Uzyskana w ten sposob przestrzen,
oczyszczona z wszelkiej artykulacji, pozwala wydoby¢ te aspekty ,,ja”, ktore w co-
dziennych okolicznosciach pozostajq dla cztowieka transparentne — i dostrzec
wlasne ciato.

W potocznym doswiadczeniu w poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
o to, kim jeste$my, wpisane sa momenty refleksyjnej ciszy, odosobnienia,
spowolnienia — tego wszystkiego, co stwarza szans¢ dostarczenia przestrzeni
budujacemu sens rozumieniu siebie. Zakorzeniona intuicyjnie $wiadomos¢
istnienia tej niewatpliwej zalezno$ci migdzy milczeniem a odkrywaniem siebie
jest obecna w wigkszosci religijnych praktyk duchowych — na co wskazuje
Papiez Benedykt XVI' — a takze w ,.filozofii” wspoétczesnych ruchoéw seku-
larnych, jak na przyktad ,,Slow Life”. Mozna zatem powiedzie¢, ze cztowiek
o tej zaleznosci wie, lecz czasami — z obawy przed spotkaniem z samym soba
— przewrotnie nie milknie. Wyczuwac intuicyjnie, ze ,,jest co$ na rzeczy”, nie
znaczy jednak pojmowac, na czym sig ta korelacja opiera, rozumie¢, jaki udziat
ma milczenie w formutowaniu mozliwych odpowiedzi na pytanie o samego
siebie. Niniejsze rozwazania sg proba poszukiwania uprawnionego sposobu
konceptualizowania tej zaleznosci, zglgbienia powoddw, dla ktorych milczenie
zawiera w sobie moc odslaniania istoty ludzkiego bycia, wlasnego bycia. Jezeli
zdotamy rozpozna¢ zrdodta tego potencjatu, by¢ moze uda si¢ takze odnies¢ si¢
do tej kwestii bardziej metodycznie — wskaza¢, dlaczego milczenia nie wolno
wylacza¢ z zyciowych praktyk majacych pomoc w definiowaniu siebie.

Realizacja tego zadania wymaga zarysowania kontekstow pozwalajacych
zakotwiczy¢ analizg. Po pierwsze, sama kategoria milczenia sytuuje namyst
w horyzoncie komunikacyjnym. Jak wskazuje Krzysztof Stachewicz, milcze-
nie nalezy odrozni¢ od ciszy, ,,co stownikowo jest mozliwe w jezyku polskim,
w przeciwienstwie do np. angielskiego (silence — jako brak dzwigkow obejmujacy

' Zob.Benedykt XVI, Milczenie i stowo droga ewangelizacji (Oredzie na 46. Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan, 24 1 2012), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
33(2012) nr 3(341), s. 7-9.
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tak mowg, jak 1 inne dzwigki), francuskiego (silence), hiszpanskiego (silencio)
czy wloskiego (silenzio), posiadajacych jedno stowo na oznaczenie milczenia
1 ciszy, a wywodzace si¢ z facinskiego stowka silentium (milczenie, cichos¢, ci-
sza)™. , Milczenie rozumiemy zatem jako brak stow, mowy, a cisz¢ jako brak
dzwigkow™. W tym kontekscie milczenie mozna zdefiniowac jako bezstowna
ciszg, ktora bedac antonimem mowy*, zabarwia komunikacyjnie mozliwe ko-
notacje pojecia ,,milczenie”. Milczenie nie jest brakiem dzwigkow w ogole, lecz
brakiem dzwigkow wyartykutowanych —i w takim znaczeniu zardbwno milczenie,
jak 1 mowa sa formami przekazu. Witasnie to komunikacyjne ujgcie milczenia
wyznacza perspektywe badawcza przyjeta w niniejszych rozwazaniach.

Druga kwestia wymagajaca uscislenia dotyczy kategorii tozsamosci 1 od-
noszacych si¢ do niej praktyk tozsamosciowych. Z pojgciem tozsamosci —
szczegolnie od czasu ukazania si¢ prac Erika H. Eriksona po$wigconych tej
problematyce — zwiazany jest poglebiajacy si¢ zamgt znaczeniowy. Zwraca na
to uwage Vincent Descombes w Rozterkach tozsamosci, probujac uchwycic¢
ewolucje, jaka przeszedt termin ,,tozsamos$¢”, poszerzajac swoja dentotacje.
Poczatkowo ,,rzecz tozsama” oznaczala t¢ sama rzecz, nastgpnie rzecz posia-
dajaca wlasciwos¢ bycia sama soba, i wreszcie — rzecz podobna do innych®.
Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, kim jestem, kryje w sobie chg¢ rozumie-
nia siebie jako kogo$ jednostkowego, probujacego uchwyci¢ podstawy wlasnej
ciagtosci, spojnosci 1 wyjatkowosci, ale takze jako kogos$ bedacego ,,wobec
innych”, czyli zrozumienia, kim jestem w réznych relacjach spotecznych®.
Dlatego tez, jesli chcemy dzisiaj adekwatnie postugiwac si¢ pojeciem tozsa-
mosci osobowej, musimy uwzgledniaé te trzy wskazywane przez Descombesa
aspekty. Dopiero bowiem traktowane tacznie, moga one — jak stwierdza Char-
les Taylor — dostarczy¢ wiedzy, kim jestem, wiedzy bedacej w istocie ,,cata
wiazka wiadomosci o tym, jaka zajmuje pozycje’™’. Wihasnie ta wiedza stanowi
,ramg¢ lub horyzont, wewnatrz ktérych moge w kazdym konkretnym przypad-
ku probowac ustali¢, co jest dobre czy wartosciowe, co powinienem zrobic¢, lub
co popieram, a czemu si¢ przeciwstawiam. Innymi stowy, tylko wewnatrz tego
horyzontu potrafi¢ zajac jakiekolwiek stanowisko’®. Ten —jak méwi Erikson —

2K.Stachewicz, Milczenie wobec dobra i zta. W strone etyki sygetycznej i apofatyczej,
Wydawnictwo UAM, Poznan 2012, s. 31.

* Tamze.

4 Por. tamze.

> Por. V.D e s c o mb e s, Rozterki tozsamosci, ttum. M. Krzykawski, Kurhaus Publishing,
Warszawa 2013, s. 20-30.

6 Zob. G. O sika, Tozsamosé — jedno pojecie, wiele desygnatow, w: Tozsamosé Europejczykow,
red. E. Borkowska, B. Wojewoda, Wydawnictwo Politechniki Slqskiej, Gliwice 2014, s. 13-23.

7Ch. T aylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, tham. M. Grusz-
czynski i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 53.

8 Tamze.
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strategiczny wymiar tozsamosci osobowej’ (strategiczny, bo definiujacy zado-
mowienie si¢ w §wiecie, pozwalajace odnosi¢ si¢ do §wiata, a mowiac wprost,
zy¢ w §wiecie), wymaga znalezienia sposobéw wypracowywania tej wiedzy,
podejmowania pewnych dziatan, ktore beda w stanie jej dostarczy¢. W takim
duchu nalezy rozumie¢ zaproponowane tu pojecie praktyk tozsamosciowych,
ktére zostato zainspirowane badaniami Michaela Foucaulta, okreslanymi przez
niego mianem genealogii podmiotu. Praktyki te Foucault zdefiniowat jako
»procedury, ktore [...] zostaja zaoferowane lub zaordynowane jednostkom,
by utrwali¢ ich tozsamos$¢, podtrzymac ja badz przeksztatci¢ odpowiednio
do pewnej liczby celow, a to dzigki relacjom takim, jak panowanie nad soba
lub poznawanie samego siebie”!’. Za praktyki tozsamosciowe nalezy uznaé
wszystkie dzialania pomocne w budowaniu wigzi z samym soba — wigzi bg-
dacych zroédtem wiedzy na swoj temat. Do praktyk takich Foucault zalicza
zarowno ¢wiczenia, ,,ktore wykonuje si¢ w jakiejs rzeczywistej sytuacji i ktore
zasadniczo shuza wyrabianiu wytrzymatosci i wstrzemigzliwosci™ !, jak i takie,
,ktore wykonuje si¢ w mysli i za pomoca mys$li”'2. W praktykach tozsamos$cio-
wych chodzi o §wiadome ,,wystawianie si¢” na okreslony rodzaj do§wiadczen,
w trakcie ktorych czlowiek ma mozliwo$¢ gromadzenia samowiedzy. Ten typ
empirii moze mie¢ charakter cielesny, jak w przypadku postow czy uprawiania
sportéw ekstremalnych, lub tez mentalny, jak medytacja, prowadzenie dialogu
wewngtrznego czy refleksyjne odnoszenie si¢ do siebie. W niniejszych rozwa-
zaniach zakres omawianych praktyk zostanie ograniczony do milczenia.
Biorac pod uwage powyzsze uscislenia, przyjmuje si¢ tutaj, ze $wiadomie
podejmowane milczenie stwarza przestrzen, w ktorej mozliwe jest dokonanie
zwrotu ku rozumieniu siebie wydobywanemu z dos§wiadczania swoich relacji ze
$wiatem, z innymi i z samym soba. W tym niemym doznawaniu siebie, niejako
oczyszczonym z werbalnosci, jak trafnie ujmuje Lucien Cheneviere —,,bez hatasu
stow”!3, maja szansg odstoni¢ sig sensy zaghiszane przez jezyk, wczesniej wypar-
te przez jego konwencjonalne ograniczenia i przez to zamykajace sig na ,,wartos¢
dodang”, ktora moze ujawnic si¢ tylko w poszukujacym znaczenia milczeniu.
Przesledzenie tak zarysowanego watku wymaga krotkiego odniesienia si¢
do kwestii samego milczenia, konieczne jest takze rozwinigcie problematyki
tozsamosciowej, zeby ostatecznie przebada¢ miejsca styku tych obszarow,

° Por. E.H. Erikson, Dziecinstwo i spoleczerstwo, ttum. P. Hejmej, Dom Wydawniczy Rebis,
Warszawa 1997, s. 293-297.

"F. G r o s, Uniejscowienie wykladéw, w: M. F o u ¢ a u 1 t, Hermeneutyka podmiotu,
thum. M. Herer, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 570.

"Foucault,dz cyt,s. 556.

12 Tamze.

BL.Chenevie¢re OCR, Rozmowy o milczeniu, ttum. T. Gogolewski, Wydawnictwo Kar-
melitow Bosych, Krakow 2009, s. 20.
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czyli odstoni¢ rolg milczenia jako $wiadomie podejmowane;j praktyki zyciowe;j
w ksztattowaniu osobowej tozsamosci.

MILCZENIE JAKO KOMUNIKOWANIE

Krzysztof Stachewicz, nawiazujac do rozwazan Izydory Dambskiej, przy-
pomina, ze ,,milczenie mozna rozumie¢ w sensie szerokim jako wszelkiego
typu niemowienie lub w sensie waskim jako wynik §$wiadomego, intencjonal-
nego powstrzymywania si¢ od wypowiedzi werbalnych, od wypowiadania
stow”!4, Z komunikacyjnego punktu widzenia milczenie stanowi akt paradok-
salny —na co zwraca uwagg rowniez Dambska'> — w ktérym dokonywanie si¢
komunikacji zalezy od zaniechania tego, co najczesciej jest z nig kojarzone,
czyli mowy, znaczenie komunikatu odstania si¢ bowiem wtasnie w tym zanie-
chaniu. Jednocze$nie komunikowane znaczenie milczenia ujawnia si¢ tylko
w relacji do stow (zachodzi takze zalezno$¢é odwrotna)': |, w przestrzeni mil-
czenia konstytuuja si¢ znaczenia przekazoéw odbieranych, ale i tych, ktorymi
chcemy sig dzieli¢, ich pelne wybrzmienie wymaga ram, ktorych milczenie jest
nicodzownym elementem”'’. Do uzyskania pelnego sensu komunikowanych
tresci konieczny jest zatem ,,moment charakterystycznego powsciagu”'® — jak
okresla go Dambska — ktory ostatecznie przesadza o tym, ze milczenie, po-
dobnie jak mowa, niesie okreslone znaczenia.

Niezaleznie od ztozono$ci 1 wieloznacznosci fenomenu milczenia, ktorego
aspekty funkcjonalne niejednokrotnie poddawane byty badaniu, w tym wzgledzie
warto odnies¢ si¢ do analiz wspomnianych juz Dambskiej'" i Stachewicza®, a tak-
ze do refleksji Michala Ephratta?!, jezykowych rozwazan Jolanty Rokoszowej*
1 rozpoznan dokonywanych w odniesieniu do komunikacji niewerbalnej przez

“ Stachewicz,dz cyt,s. 24.

5 Por. . D amb s k a, O funkcjach semiotycznych milczenia, w: Znaki i mysli. Wybor pism
z semiotyki, teorii nauki i historii filozofii, PWN, Warszawa—Poznan—Torun 1975, s. 93.

“PorrD.Tannen M.Saville-Troike, Perspective on Silence, Ablex Publishing
Corporation, New Jersey 1985, s. 3.

7G. Osika,, Milczenie interpersonalne” jako warunek ksztattowania holistycznych tozsa-
mosci osobowych, w: Milczenie. Antropologia — hermeneutyka, red. A. Regiewicz, A. Zywiolek,
Wydawnictwo im. Stanistawa Podobinskiego Akademii im. Dtugosza, Czgstochowa 2014, s. 451.

¥ Dambska,dz cyt.,s. 93.

19 Por. tamze, s. 93-99.

2 Por.Stachewicz, dz. cyt.,s. 131-133.

2 Zob. M. E p hratt, The Functions of Silence, ,,Journal of Pragmatics” 40(2008) nr 11,
s. 1909-1938.

22 Por.J.Rok oszowa,Jezyk a milczenie, w: Jezyk, czas, milczenie, Wydawnictwo Polskiej
Akademii Nauk w Krakowie, Krakow 1999, s. 231n.
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Marka L. Knappa i Judith A. Hall* oraz Dale’a G. Leathersa**. W proponowanym
spojrzeniu perspektywa ogladu zostanie zaw¢zona do ,,momentu powsciagu”,
kiedy milczenie staje si¢ wyborem. Bedzie chodzito o odstonigcie komunikacyj-
nych walorow tego, co Dambska — znéw paradoksalnie — nazywa ,,zamknigciem
w milczeniu™?, czyli przyjeciem postawy duchowej, ktora manifestuje si¢ wyci-
szeniem.

Z komunikacyjnego punktu widzenia — jak si¢ wydaje — przyjecie tej posta-
wy wydobywa dwa istotne momenty. Po pierwsze, ukierunkowuje aktywnos¢
komunikacyjna w stron¢ odbierania, nie za$ nadawania: wstuchujemy sig ra-
czej w znaczenia, niz je tworzymy. Jak stwierdza Beata Wojewoda, ,,milczenie
to gotowo$¢ stuchania™®, a shuchanie to, parafrazujac Martina Heideggera,
egzystencjalne bycie otwartym na doswiadczenie §wiata, siebie i innych, od-
staniajace moment drugi, bgdacy najczesciej drugoplanowym aspektem ko-
munikacji, wezesniej zaghuszanym przez moweg?’. W nim wilasnie dochodzi do
uchwycenia sensow, ktore dopiero musza zosta¢ wyartykulowane — niekiedy
jednak nigdy nie ,,dochodza do gtosu”.

Zeby mowa miala znaczenie, musi sie do czego$ odnosi¢, a owo ,,c08”
wydobywamy z oczyszczonego ze stow doznawania. Akty poznania celowo
okreslane sa tutaj za pomoca pojecia doznania wykorzystywanego przez Mau-
rice’a Merleau-Ponty’ego w celu uwypuklenia, ze jest ono ,,ta zywa komuni-
kacja ze §wiatem, ktéra uobecnia go nam jako swojskie srodowisko naszego
zycia”®; uzycie terminu ,,poznanie” sytuuje natomiast ludzkie do§wiadczenie
siebie 1 §wiata w upraszczajacym odbiorze martwych, artykutowalnych jako-
$ci. Jedynie doznanie rozumiane jako jednoczesne bycie pobudzanym i do-
swiadczanie pewnego stanu samego siebie pozwala przywroci¢ ufundowana
cielesnie relacjg ze soba i1 ze Swiatem. Jak stwierdza Iwona Lorenc, ,,zalazki
mowy tkwia w naszych cielesnych relacjach ze §wiatem”* i to wtasnie milcze-
nie pozwala dotrze¢ do aktywnych wilasnosci budujacych sens, jaki odstania

3 Por. M.L.Knapp,JA. Hall, Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich,
thum. zbiorowe, Wydawnictwo Astrum, Wroctaw 2000, s. 525.

2 Por. D.G. Le athers, Komunikacja niewerbalna. Zasady i zastosowania, ttam. M. Trzcin-
ska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 196.

» Dambska,dz. cyt., s. 99.

% B.Wojewoda, Milczenie apofatyczne, w: Milczenie. Antropologia — Hermeneutyka,
s. 101n.

Y M.Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2010, s. 222.

B M.Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, ttum. M. Kowalska, J. Migasinski,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 72.

¥ 1. L orenc, Milczenie jezyka w koncepcjach Merleau-Ponty’ego i Lyotarda, w: Fenomen
stowa, red. A. Grzegorczyk, M. Grzywacz, R. Koschany, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2009,
s. 101.
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si¢ w naszym zmystowym kontakcie ze §wiatem® i ze soba, zanim sens ten
zostanie ubrany w stowa.

Proponowane spojrzenie na fenomen milczenia skupia si¢ zatem na dwoch
watkach: milczenia jako aktu wyboru wyrazajacego si¢ w przyjgciu postawy
otwartosci, wshuchania si¢ w ,,przestrzen” doswiadczenia, ktore cofa nas do
zrodta; Merleau-Ponty okresla je mianem ,,pierwotnego milczenia™'!, czyli
do tego, co w nas ukryte pod szumem stow. Jest to — jak pisze Karl Jaspers —
,milczenie wypetione, w ktérym w istocie rzeczy dokonuje si¢ najbardziej
niezawodna komunikacja”*2. Opiera si¢ ona na zywej — bo uciele$nionej —
relacji, jaka nawiazujemy ze $wiatem i ze soba, kiedy odstania si¢ nam nasze
przezywanie §wiata, w tym nas samych jako jego czg$ci. To uciele$nienie doz-
nan towarzyszacych ,,wchodzeniu w $wiat” stanowi drugi watek, do ktorego
kategoria milczenia zostanie odniesiona.

TOZSAMOSC OSOBOWA

Pytanie o tozsamos$¢ osobowa wyrasta z nieredukowalnego dla czlowieka
doswiadczenia, ze jest. Ta oczywista dla kazdego konstatacja wlasnego istnienia
domaga si¢ rozwijajacego ja dookreslenia, kim jest. To z pozoru proste pytanie
odstania cata ztozonos$¢ perspektyw, ktore sktadaja si¢ na bycie jednostki.

Jean-Claude Kaufmann podkresla, ze kategoria tozsamos$ci — powstajaca
w odpowiedzi na pytanie ,,kim jestem?” — zaczgla si¢ pojawiac, kiedy kolejne
etapy procesu indywidualizacji spotecznej doprowadzity do ukonstytuowa-
nia si¢ glgboko osobistego sposobu doswiadczania siebie w $wiecie, ktorego
skutkiem sa niekonczace si¢ pytania o tozsamo$¢®. ,,Tozsamos¢” stata sig
kluczowym, wrecz podstawowym terminem, za pomocg ktorego jednostki za-
czely definiowac same siebie w roznych aspektach swojego bycia. Termin ten
ogarnia cata game znaczen dotyczacych sposobow, w jaki cztowiek odkrywa
czy tez konstruuje siebie, przezywa siebie 1 odnosi si¢ do siebie.

W rozwazaniach wokot kategorii tozsamosci mozna dopatrywac sig ta-
kich samych nadziei na uchwycenie istoty ludzkiego bycia, jakie towarzyszyly
w poprzednich epokach filozofii opartej na ,,cogito”, filozofii podmiotu, filozo-
fii egzystencji czy filozofii personalistycznej, siggajacych do najbardziej oczy-
wistego doswiadczenia istnienia. Dlaczego to, kim jesteSmy, a takze sposob,

30 Por. tamze, s. 100.

' Merleau-Ponty,dz. cyt.,s. 205.

2 K.Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1999, s. 140.

3 Por. J.C.Kaufmann, Kiedy Ja jest innym. Dlaczego i jak cos sie w nas zmienia, thum. A. Kap-
ciak, Oficyna Naukowa, Warszawa 2013, s. 30.
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w jaki sobie na to pytanie odpowiadamy, ma znaczenie? Wydaje sig, ze jest
to jedno z pytan kluczowych, stanowiace wyznacznik podejmowanych przez
jednostki dziatan. ,,W kazde ludzkie dziatanie jest wpisana odpowiedz na to
pytanie’*, poniewaz ,,zasadnicza struktura wyobrazenia, jakie mamy o sobie
[...], jest podstawa naszej zdolnosci radzenia sobie z innymi ludzmi i komu-
nikowania si¢ z nimi”**. Mozna doda¢, ze odpowiedz ta stanowi podstawe
zadomawiania si¢ w $wiecie. Dziatanie w §wiecie wymaga usytuowania si¢
wobec niego. Oczywiscie usytuowanie to, wbrew nowozytnej tradycji filozo-
ficznej, nie zawsze musi mie¢ charakter refleksyjny.

Jedna z najbardziej spornych kwestii dotyczacych kategorii tozsamosci
jest jej status ontologiczny. Z jednej strony przyjmuje sig, ze bycie kim$ musi
wiazacd sig z istnieniem istoty, ktora funduje spojnos¢, poczucie ciaglosci, indy-
widualnosci i okreslony zestaw typowych cech, odstaniany w toku ludzkiego
zycia — w ten sposob cztowiek dochodzi do zrozumienia, kim jest. W catko-
witej opozycji do tego podejscia znajduja si¢ nurty opowiadajace si¢ za kon-
struktywistyczna natura tozsamosci osobowej, gloszace, ze nie tyle jesteSmy
kims, ile raczej dokonujemy ciaglej pracy konstrukcyjnej, projektujemy siebie.
W takim sensie Anthony Giddens okresla tozsamos¢ jako cos, ,,co musi by¢
rutynowo wytwarzane i podtrzymywane przez refleksyjnie dzialajaca jednost-
ke, Wydaje sig, ze obecnie spor ten pozostaje nierozstrzygnigty, ,,s0bos$¢”
bowiem — jak twierdzi Barbara Skarga —,,nie ujawnia jakiegos trwatego eidos,
nie jest zdolna przybrac¢ pehiejszego ksztattu, mimo prob jego poszukiwa-
nia™’. Z drugiej strony trudno zaufa¢ skrajnemu konstruktywizmowi, bo jed-
nak niektore wlasne projekty tozsamosciowe jesteSmy w stanie oceni¢ jako
nieautentyczne —,,ja”’ w petni konstruowanemu ten typ dysonansu wydawatby
si¢ niemozliwy.

W niniejszych rozwazaniach proponuje si¢ zawieszenie koniecznosci do-
konywania tego typu rozstrzygnig¢ i pojscie inng droga, przyjmujac — za Mar-
garet S. Archer — ze wylanianie si¢ osobowosci jako ciaglego poczucia jazni
dokonuje si¢ poprzez ucielesnione praktyki zyciowe. ,,To ciato — pisze Archer
— stanowi zakotwiczenie naszych percepcyjnych ograniczen i mozliwosci’®.
Mysl t¢ mozna rozwinaé, odwotujac si¢ do stow Merleau-Ponty’ego: ,,jestem

3 Osika, Tozsamosé — jedno pojecie, wiele desygnatow, s. 14.

3 N. E lias, Spoleczeristwie jednostek, ttum. J. Stawinski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 111.

¥ A.Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczenstwo w epoce pozniej nowoczes-
nosci, thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 74.

" B. S kar ga, Tozsamos¢ i roznica. Eseje metafizyczne, Spoteczny Instytut Wydawniczy
Znak, Krakow 2009, s. 380.

3 M. Archer, Czlowieczernstwo. Problem sprawstwa, thum. A Dziuban, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2013, s. 129.
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dany samemu sobie tylko jako pewne chwytanie $wiata™’, ktorego znaczenie
pojawia sig ,,poprzez praktyczne zaangazowanie w Swiecie”*. Jezeli chcemy
,»szukac¢ czlowieka”, pytac o jego tozsamos¢, nie popadajac w nierozstrzygalne
spory, powinni§my si¢ skupi¢ na odnajdywaniu sposoboéw, w jakie cztowiek
,praktykuje siebie” — jednym z takich sposobow jest milczenie. ,,Ujmujac to
krotko, jestesmy tym, kim jesteSmy ze wzgledu na to, na czym nam zalezy:
hierarchizujac i uzgadniajac nasze troski, jednoczesnie definiujemy samych
siebie™!.

MILCZENIE JAKO PRAKTYKA TOZSAMOSCIOWA

Zrozumienie roli milczenia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: ,.kim
jestem?”, wymusza konieczno$¢ postawienia kolejnego pytania: ,,co dzieje si¢
w cztowieku, kiedy milknie, co pozwala mu glebiej zajrze¢ w siebie?”.

Jak wskazywano wcze$niej, zamilknigcie pomaga nastroi¢ si¢ odbior-
czo, przyja¢ postawe otwartosci, zastuchac sig¢ — ale nie w to, co jezykowe,
w milczeniu bowiem przestrzen jest wolna od mowy, takze tej wewngtrzne;j.
Cheneviere zwraca uwagg, jak istotne w praktykach skupienia jest wyciszenie
dialogu, ktory prowadzimy sami ze soba**. Uzyskana w ten sposob przestrzen,
oczyszczona z wszelkiej artykulacji, pozwala wydoby¢ te aspekty ,,ja”, ktore
w codziennych okolicznos$ciach pozostaja dla cztowieka transparentne, i —
wobec braku innych, zazwyczaj silniejszych bodzcow — dostrzec wiasne ciato.
,Chociaz nie jest ono jasno i §wiadomie przez podmiot tematyzowane, ciato
stanowi ramy, w ktorych doswiadczenie §wiadome moze przebiegac”™®.

Jak pisze Shaun Gallagher: ,,Osoba ludzka w jaki$ oczywisty sposob za-
wiera si¢ w swoim ciele. Ciato, organizujac sposob ludzkiego do§wiadczania,
wptywa takze na ksztalt doswiadczania siebie i prawdopodobnie w ogole two-
rzy podstawg rozwijania poczucia jazni”*. Merleau-Ponty ujmuje to bardziej
radykalnie — jego zdaniem czlowiek ,,realizuje [...] swoja tozsamos¢, jedynie
bedac faktycznie ciatem i wkraczajac dzigki niemu w $wiat™. ,,Jezeli zasta-
nawiajac si¢ nad istota podmiotowosci, odkrywam jej zwiazek z istota ciata

¥ Merleau-Ponty,dz. cyt.,s. 376.

“ Archer, dz. cyt., s. 53.

4 Tamze, s. 14.

“2 Cheneviére,dz cyt,s. 24.

BJ.Trzbpek, Natropach podmiotu. Miedzy filozoficznym a empirycznym ujeciem podmio-
towosci, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2013, s. 261.

“ S.Gallagher, How the Body Shapes the Mind, Oxford University Press, Oxford—New
York 2005, s. 3 (ttum. fragm. — G.O.)

“Merleau-Ponty,dz. cyt.,s. 429.
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1istota $wiata, znaczy to, ze moje istnienie jako podmiotowo$¢ stanowi jedno
z moim istnieniem jako ciatem i istnieniem $wiata, i ze ostatecznie konkretny
podmiot, ktérym jestem, jest nicodtaczny od tego ciata i od tego §wiata. Swiat
1 cialo jako byty ontologiczne, ktore odnajdujemy w centrum podmiotu nie sa
idea $wiata czy ideq ciala. Jest to sam $wiat skondensowany w globalnym uje-
ciu, jest to samo ciato rozumiane jako ciato poznajace™*. Za point¢ wypowie-
dzi Merleau-Ponty’ego mozna uzna¢ stwierdzenie Frangoisa Chirpaza: ,,Moje
ciato, nie bedac ani rzecza, ani narzedziem, jest to moje Ja w $wiecie™’.
Skoro poznanie $wiata 1 siebie ufundowane jest cielesnie, ,,niezbedne jest
zdanie sobie sprawy z procesow zachodzacych w nas wowczas, gdy wchodzi-
my w relacje ze Swiatem™*®, Cielesna relacje nawiazywana ze Swiatem dzieki
propriocepcji nalezy rozumie¢ jako wewnetrzny zmyst ciata skierowany na
samo siebie®”. | [Relacja ta] staje si¢ zrodtem pierwotnego, niewerbalnego
poczucia, ze pojawiajace si¢ wrazania naleza do organizmu. Poczucie to po-
zwala powiedzieé, ze co$ jest przezen styszane, dotykane, widziane, wraz ze
strumieniem doznan i uczué, ktére temu towarzysza. Jest to «poczucie, ze si¢
wien”?. Wiedza ta ma charakter najbardziej podstawowy, budowany na reakc;ji
wlasnego ciala na relacje, w ktore wchodzi ono ze Swiatem. Nalezy jednak
pamigtaé, ze ten rozdaj doznan ma charakter glebszy, na co zwraca uwage
Chirpaz: ,,Ciato wlasne nie jest ani jedynie prawdziwym cialem, ani nie jest
caloksztattem wrazen — jest ono zyjacym mna samym’>'. Dlatego tez moze by¢
dla mnie zrédtem niczym niezaposredniczonej wiedzy o sobie samym.
Przyjecie postawy bycia egzystencjalnie otwartym, czyli ,,zasluchania
si¢” w siebie, wymaga usunigcia bodzcoéw zaktocajacych dostep do wiedzy
o0 sobie — mowiac wprost, wymaga milczenia, bo w milczeniu to, co pozostaje
transparentne, ma szansg ,,doj$¢ do glosu”. Site dziatania propriocepcji i bo-
gactwo doznan, jakie ona przynosi, doskonale oddaja momenty fizycznego
wysitku — zaczynamy wowczas czué, ze mamy serce, zeé w naszych zyltach
ptynie krew, ze mamy migs$nie. Sa to chwile, w ktorych cielesnos¢, skupiajac
na sobie uwage, niweczy wszelkie formy artykulacji. Wskutek utraty odde-
chu lub koncentrowania si¢ na wykonaniu kolejnych czynnosci, ale tez wraz
z odchodzeniem zmegczenia, pojawia si¢ propriocepcyjne zrozumienie siebie
jako kogos, kto cos przezyt, kto wie o sobie, ze jest na przyktad kims, kto do-

4 Tamze, s. 429n.

 F.Chirpaz, Cialo, thum J. Migasinski, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1998, s. 34.

® Trzopek,dz. cyt.,s. 261.

“ Por.D.de Kerckhove, Unyst dotyku. Obraz, cialo, taktylnosé, fotografia, w: Kody
McLuhana. Topografia nowych mediow, red. A. Maj, M. Derda-Nowakowski, Wydawnictwo Na-
ukowe ExMachina, Katowice 2009, s. 45.

O Trzdpek,dz cyt.,s. 262.

' Chirapaz,dz cyt,s. 88.
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swiadczyt wejscia na gore, czy tez kims, kto zapanowat nad swoimi emocjami.
John Naisbitt, Nana Naisbitt i Douglas Philips nazywaja takie do§wiadczenie
stanem szczegdlnej wrazliwosci (ang. high touch), w ktérym rozumienie do-
konuje si¢ bez stow, na podstawie cielesnie doznawanych reakcji na swiat™.
Prowadza one do jego odstonigcia — a wtedy odkrywa si¢ przed nami rowniez
wlasne ,,ja”, zaczynamy rozumie¢, ze jesteSmy kims, kto w okreslony sposob
odnosi si¢ do pewnego aspektu §wiata.

To wiasnie milczenie jako praktyka pozwala nam zwroci¢ si¢ ku wlasnej
cielesnosci, ,,zastuchac si¢” w nia 1 dzigki propriocepcji rozpoznac, na co re-
agujemy, co nas pozytywnie lub negatywnie porusza, co wybieramy, co nas
angazuje. By¢ moze ten rodzaj doznah pozwala oddzieli¢ nasza autentyczno$¢
od spotecznych gier, w ktorych uczestniczymy, okresli¢, kiedy jestesmy soba,
a kiedy manipulujemy wrazeniem, jakie sprawiamy. Doznania te stanowia
warunek szczeros$ci wobec siebie i wobec innych — mamy wiedzg o sobie, bo
pozostajemy w opartym na propriocepcji kontakcie ze soba.

Kwestie te wspolczesnie wydaja si¢ szczegolnie znaczace ze wzgledu na
technologicznie wzmacniane tendencje do kontrolowania autoprezentacji lub
— mowiac kolokwialnie — ,,podrasowywania” swojego wizerunku, z ktérym
z czasem zaczynamy si¢ identyfikowa¢. Wymog takiej kontroli, czy wrecz
nakazujaca ja norma spoteczna, kryje Igk przed ujawnieniem siebie, lecz nade
wszystko przed poznaniem siebie. Ze wzgledu na swoja doniosto$¢ problema-
tyka ta jednak wymaga odrgbnego oméwienia.

Ludwig Wittgenstein konczy Tractatus logico-philosophicus teza, ktora
stata si¢ jednym z najbardziej znanych filozoficznych cytatéw: ,,O czym nie
mozna mowié, o tym trzeba milcze¢”*. By¢ moze jednak jest rowniez tak,
ze aby mowic, trzeba milcze¢, bo to wlasnie milczenie pozwala odstonié te
obszary doswiadczenia, doznawania $wiata i siebie, w ktorych — jak stwierdza
Martin Heidegger — zwracamy uwagg ,,na to, co daje do myslenia™**, dopiero
wtornie ubierajac to w stowa. Ucielesnione doswiadczenie siebie odstaniajace
si¢ w praktyce milczenia jest zatem poczatkiem pewnego kontinuum, ktore
nastgpnie moze si¢ przerodzi¢ w refleksyjne, artykutowane odnoszenie si¢ do
siebie. Wtasnie jako kontinuum postrzega proces rozumienia Bartosz Brozek?,
jezeli chcemy wiedzie¢, kim jestesmy, zgodnie z jego podejsciem, musimy

2 Por.J.Naisbitt, N.Naisbitt,D.Philips, High tech, high touch, Wydawnictwo Zysk
i S-ka, Poznan 2003, s. 37n.

S L.Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1997, s. 83.

* M.Heidegger, Cozwie sie mysleniem, thum. J. Mizera, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa—Wroctaw 2000, s. 11.

55 Por. B. B r o z e k, Granice interpretacji, Copernicus Center Press, Krakéw 2014, e-book,
format MOBI, loc. 1587.
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»wstuchiwa¢ si¢” w pelne spektrum doswiadczania siebie. W tym subtelnym
odstanianiu si¢ ,,ja”” milczenie niewatpliwie moze okaza¢ si¢ pomocne.

W rozwazaniach tych przyjgto, ze milczenie jako praktyka tozsamo$ciowa
pozwala cztowiekowi otworzy¢ si¢ na te aspekty relacji ze $wiatem i z innymi,
ktore wydobywaja najbardziej podstawowy dla czlowieka, uciele$niony rodzaj
doznawania, umozliwiajacy odnoszenie si¢ do samego siebie i rozpoznawanie
— dzigki propriocepcji — obszaréw wiasnej autentycznosci, niejako cielesne ,,wy-
probowywanie”, kim jestesmy. Wydaje si¢, ze bez tej otwartej przestrzeni, jaka
oferuje milczenie, taki rodzaj zwrotu ku ,,sobie uciele§nionemu” nie moze si¢
dokona¢, zazwyczaj bowiem doswiadczenie wtasnej cielesnosci pozostaje prze-
zroczyste, nie na ten rodzaj bodzcow jest ukierunkowana nasza uwaga, chyba ze
przykuwa ja bol lub niewygoda — a to wlasnie cielesno$¢ stanowi nieusuwalny
fundament ,ja”.

Foucault w Hermeneutyce podmiotu dokonuje analizy pism starozytnych
autoréw, w ktorych opisuje praktyki ,.troski o siebie”¢, ktorych ostatecznym ce-
lem byto zbudowanie ,,czujnosci siebie’ umozliwiajacej osiagnigcie madrosci,
rozumianej nie tyle jako poznanie prawdy, ile jako nabywanie wiedzy o wlasci-
wym dziataniu — wiedzy, pozwalajacej nam usytuowac si¢ w swiecie. Wydaje
sig, ze nie milknac, pozbawiamy si¢ najbardziej podstawowego doswiadczenia
warunkujacego nasza madros¢. Sugestywnie do§wiadczenie to opisuje Merleau-
-Ponty: ,,Zagadka zasadza si¢ na tym, iz moje ciato jest widzace i widzialne
réwnoczesnie. Spoglada ono na wszystkie rzeczy i moze takze spojrze¢ na sie-
bie, a w tym co widzi, rozpozna¢ woéwczas «druga strong» swojej mocy. Widzi
ono siebie, widzac, dotyka siebie, dotykajac, jest dla siebie samego widzialne
i wyczuwalne. Jest soba nie przez przejrzystos¢ jak myslenie, ktore cokolwiek
myslac, zaraz to asymiluje, konstytuuje, transformuje w mysl, lecz soba przez
[...] przynaleznos¢ tego, kto widzi, do tego, co widzi, tego, kto dotyka, do tego,
co dotyka, czujacego do odczuwanego — a wigc soba ujetym wsrod rzeczy’®.

To wlasnie praktyka milczenia moze sta¢ si¢ przepustka do tych momen-
tow, w ktorych poznajemy siebie w §wiecie w sposob niczym niezaposredni-
czony, a zatem najbardziej adekwatny, u zrodla uzyskujac podpowiedzi, kim
jestesmy i jak zyc.

% Foucault,dz cyt,s. 3ln.

57 Tamze, s. 188; por. Gros, dz. cyt., s. 596.

¥ M.Merleau-Ponty, Oko, cialo, byt, thum. J. Migasinski, w: J. Migasinski, Merleau-
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RESZTA JEST MILCZENIEM

Cisza sceniczna, rozumiana dostownie i konkretnie jako Scisty brak dzwieku, jest
dla teatru stanem bardzo ryzykownym i zdarza sie nadzwyczaj rzadko. Teatr jakby
odruchowo boi sie ciszy i gdy z jakichs powodow postaci na scenie przestajq
mowié, natychmiast siega po inne dzwieki, nawet jesli akcja sceniczna wprost
sugeruje wyciszenie.

TEATR MOWIONY

W teatrze nie milczy si¢ bezkarnie. Milczenie sceniczne to stan nadzwy-
czajny, wywolujacy niepokoj, zwracajacy uwage. Nawet tam, gdzie — jak
Ww sztuce mimu — z zalozenia unika si¢ mowienia i stosuje ekspresj¢ bezstowna
doprowadzona do mistrzowskiej wyrazistosci, brak mowy staje si¢ znakiem
odmiennosci i wcigz — wbrew wysitkom tworcéw — uznawany jest za podsta-
wowg cechg definicyjna. Mimo wielu lat rozwoju pantomimy i jej wspaniatych
osiagnig¢ (zwtlaszcza w Polsce — gtownie dzigki Henrykowi Tomaszewskie-
mu), teatr, ktory milczy, wciaz przyjmuje si¢ w naszym kregu kulturowym
jako anomalig, a milczenie sceniczne jako zburzenie zwyktego toku zdarzen.
Swietnie pokazuje to anegdota, ktora niedawno styszatem: pewien recenzent
teatralny wybrat si¢ z dzieckiem na przedstawienie teatru tanca i przezywat
meki, bo syn co chwila pytat go: ,, Tato, a kiedy oni zacznag mowié?”.

Gdy probujemy mysle¢ o teatralnym milczeniu, warto sobie zdaé sprawe
z podstawowego faktu, na ktory w wieku dwudziestym zwrocito uwage wielu
artystow poszukujacych, na czele z Jerzym Grotowskim i Eugeniem Barba.
Chodzi o podziat sztuk przedstawieniowych, ktory nastapit i utrwalit si¢ na
Zachodzie, i do jakiego$ stopnia wciaz obowiazuje, cho¢ juz nie wydaje si¢
oczywisty. To podzial na przedstawienia tanczone, tradycyjnie nazywane ba-
letem, dzi§ czgsciej sztuka tanca, Spiewane — operg, operetke (z wstawkami
tanczonymi, wykonywanymi przez inny zespot) — oraz méwione. Te ostatnie
zwykliSmy nazywac po prostu teatrem i oddziela¢ od dwoch pozostatych grup,
chociaz uogoélnione definicje teatru obejmuja i balet, i operg. Zamiast uzywac
trzech odmiennie brzmiacych stow, wtasciwiej bytoby mowi¢ o teatrze tanczo-
nym, §piewanym (lub — jak na poczatku dziewigtnastego wieku — lirycznym)
oraz mowionym, co zreszta pozwalatoby szuka¢ ogélnej definicji i wspdlnoty
przedstawien teatralnych w czyms tak podstawowym, jak dziatanie wystawio-
ne do ogladania przez innych.
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Nie zatrzymujmy si¢ jednak przy definicji teatru, bo nie o nia teraz chodzi,
ale o zwrocenie uwagi na fakt, ze przynajmniej w naszym, zachodnim krggu
kulturowym, wytworzyla sig i zakorzenita praktyka uznajaca mowe sceniczng
za podstawe wydzielenia teatru ,,bezprzymiotnikowego” w jego najbardziej
utrwalonej historycznie i rozpowszechnionej wersji. Krotko rzecz ujmujac,
niezaleznie od wszelkich teorii i nowatorskich poszukiwan dla wigkszosci
ludzi Zachodu teatr to miejsce, w ktorym si¢ mowi, milczenie zatem stanowi
W nim sytuacj¢ specjalna, stan wyjatkowy.

To przekonanie — tak oczywiste, ze niekiedy nieuswiadamiane — umacnia
jeszcze tradycja taczaca na Zachodzie teatr z tekstem literackim, zwanym zwy-
czajowo dramatem. Historycznie rzecz biorac, teatr jako miejsce i narzedzie
stuzace wystawianiu tekstu dramatycznego to wynalazek dos¢ pozny, zwia-
zany przede wszystkim z powstaniem nowego medium, druku, jako narze¢dzia
materializujacego i archiwizujacego dajaca si¢ zachowac i dystrybuowac czgs¢
ulotnego do$wiadczenia. Upowszechnienie si¢ teatru w osiemnastym i dzie-
wigtnastym wieku nastepowato rownolegle z rozwojem druku jako medium
masowego 1 taniego oraz z umocnieniem prestizu literatury jako zdolnej do
przetrwania 1 przekraczania granic czasu i miejsca. Oba te czynniki, wraz
z wlasciwym kulturze mieszczanskiej nastawieniem na ponadczasowa trwatos¢
1 gromadzenie nieprzemijajacych dobr, stanowiacych fundament bezpieczen-
stwa, sprawily, ze teatr — postrzegany zazwyczaj jako ulotny i1 przemijajacy
— zostal odestany na stuzbg literaturze. Wiazalo si¢ to takze z dazeniem do
poddania go kontroli i ograniczenia mozliwo$ci bezposredniego, improwi-
zowanego odwotywania si¢ do widowni. Proces ,,cywilizowania”, jakiemu
poddawana byla w osiemnastym i dziewigtnastym wieku komedia (zwtasz-
cza w jej wersji ludowej, jarmarcznej, takiej, jak wtoskie dell’arte czy polska
komedia rybaltowska), pokazuje, jak bardzo obawiano si¢ sytuacji, w ktorej
obecny na scenie zywy cztowiek moze powiedzie¢ co$ ,,0d siebie” do innych
ludzi zgromadzonych wokol, 1 jak si¢ przed taka mozliwoscia zabezpieczano.
Stowo pisane — podlegajace cenzurze — zostato wykorzystane jako narzedzie
dyscyplinowania teatru. Pod pozorem dbania o wartosci estetyczne teatr spro-
wadzono do instrumentarium wykonawczego stuzacego ozywieniu i uciele-
$nieniu ,,wiecznotrwalego stowa poety”. Umocnione zostalo w ten sposob
zespolenie sceny z mowa, zwlaszcza wiazana, a zadanie aktoré6w ograniczone
niemal do wypowiadania tekstu z towarzyszeniem gestu i odpowiednio do-
branej mimiki.

O tym nastawieniu na wypowiadanie tekstu i o traktowaniu teatru jako
sztuki méwienia nic moze nie $wiadczy lepiej niz dominujace w pierwszej
potowie dziewigtnastego wieku w Polsce okreslenie publicznos$ci teatralnej
mianem stuchaczy, nie za§ widzow. Oczywiscie do teatru chodzito si¢ z wielu
powoddw, ale to stuchanie byto aktywnoscia zalecana przez krytyke, ktora
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z kolei od aktorek 1 aktor6w wymagata przede wszystkim dobrego glosu i czy-
stej wymowy. Wiazato si¢ to zapewne z innym przesunigciem, ukrywajacym
niebezpieczng podniete dostarczang przez teatr — pokus¢ ogladania wysta-
wionych na widok publicznosci ciat kobiet i m¢zczyzn, ciat z zalozenia atrak-
cyjnych. Mowa 1 stuchanie jako etycznie wiasciwe przestaniaty ryzykowne
relacje wzroku i ciata.

Ta dyscyplinujaca strategia stosunkowo szybko zaczeta sig rozpadaé: ewo-
lucja aktorstwa w wieku dziewigtnastym zmierzata ku stopniowemu oswobo-
dzeniu ciala, nadaniu coraz wigkszego znaczenia sSrodkom wyrazu zwigzanym
z jego aktywnoscia: mimice, gestowi i ruchowi scenicznemu. Oswobadzanie
ciata nie oznaczalo jednak utraty znaczenia przez mowg. Ta si¢ wprawdzie
naturalizowala, ucodzienniata, odchodzita od klasycystycznej melodyjnosci,
ale nadal dominowata na scenach i nigdy zostata pozbawiona swojej pozycji.
Mozna si¢ czasem spotkac z twierdzeniami, ze awangardy teatralne dwudzie-
stego wieku znosity dominacj¢ stowa, ze byly wrecz antywerbalne. Jest to
daleko posunigte uproszczenie, wynikajace z niewiedzy lub niechgci. Ani
Edward G. Craig, ani Antonin Artaud, ani tym bardziej Jerzy Grotowski czy
Tadeusz Kantor nie postulowali rezygnacji ze stowa. Owszem — na r6zne spo-
soby dazyli do wyzwolenia teatru spod wiadzy literatury, ale stowo i mowa
byty dla nich niezwykle wazne. Liczne nieporozumienia odnoszace si¢ do tych
1 innych teatréw eksperymentalnych wynikaja najczgsciej z przywiazania do
zasady podporzadkowania teatru literaturze i uznania, ze mowa pojawiajaca si¢
na scenie jako odautorska, pozbawiona odpowiedniej ozdobnosci i autorytetu
,»dzieta”, nie jest ta wlasciwa. Prowadzi to do takich aberracji, jak twierdzenie,
ze teatr Grotowskiego, w ktérym mowi si¢ zaskakujaco duzo i to w sposdb
precyzyjnie przemyslany i skomponowany, jest teatrem ,,fizycznym?”, teatrem
ciata. W wydanej niedawno w jezyku polskim ksiazce wtoski artysta teatru
narracji Gabriele Vacis' zdaje sprawg ze swojego zaskoczenia odkryciem, ze
modelowy przyktad ,teatru fizycznego”, za jaki uchodzi Ksiqze nieztomny
Teatru Laboratorium to przede wszystkim wielkie, bardzo dtugie monologi
wypowiadane przez Ryszarda Cieslaka. Problem tylko w tym, ze utrwalajacy
legendg Grotowskiego krytycy amerykanscy i europejscy, nie rozumiejac nic
z tych méwionych po polsku monologoéw, uczynili ze swojej ignorancji (bo
przeciez Stowackiego i Wyspianskiego nie znali) fundament rzekomej ,.fizycz-
nosci” Teatru Laboratorium.

Jesli przyjrzed sig teatrowi dwudziestego wieku bez uprzedzen, z tatwoscia
mozna zauwazy¢, ze wielu z jego najbardziej wplywowych tworcow z cata
konsekwencja i §$wiadomoscia postugiwalo si¢ stowem, mowa, opowiadaniem.

' Zob. G. Vacis, Awareness. Dziesie¢ dni z Jerzym Grotowskim, ttum. K. Wozniak, Wydaw-
nictwo Pasaze, Krakow 2015.
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Wystarczy moze wymieni¢ trzy nazwiska zaczynajace si¢ na liter¢ B: Brecht,
Beckett i Boal. Kazdy z nich na wtasny oryginalny sposob nie tylko nie nego-
watl, ale wrgcz umacniat znaczenie 1 warto$ci stowa scenicznego i teatralnej
rozmowy. W efekcie mimo réznorodnych prob rebelii 1 reformy, zwiazek teatru
z mowa 1 obraz aktora jako czlowieka, ktory wypowiada stowa, jest wciaz
centralnym wyobrazeniem zachodniej kultury teatralnej, a w przyzwyczaje-
niach znacznej czgsci publicznosci pozostaje nicodmiennie czyms oczywistym
1 oczekiwanym.

GRA NIEMA

Pisz¢ o tym wszystkim nie po to, by wznawia¢ dyskusje o relacji migdzy
scena a stowem czy literatura, ale by zarysowac — jak mi si¢ wydaje konieczne
— tlo dla rozwazan o milczeniu w teatrze. Milczeniu, nie za$ ciszy — bo te dwie
sytuacje trzeba w teatrze rozdzieli¢. Cisza sceniczna, rozumiana dostownie
1 konkretnie jako Scisty brak dzwigku, jest dla teatru stanem bardzo ryzykow-
nym i zdarza si¢ nadzwyczaj rzadko. Teatr jakby odruchowo boi si¢ ciszy i gdy
z jakich$ powodow postaci na scenie przestaja mowic, natychmiast sigga po
inne dzwigki, nawet jesli akcja sceniczna wprost sugeruje wyciszenie’. Wynika
to w jakiej§ mierze z bardzo prostych uwarunkowan: nawet pelna kontrola
nad dzwigkami ptynacymi ze sceny nie gwarantuje ciszy w teatrze. Pamig-
tam sprzed wielu lat wystgp w krakowskim Teatrze 38 amerykanskiej aktorki
Margot Lee Sherman, wspotpracujacej miedzy innymi z Josephem Chaikinem
1 The Living Theatre, ktora w finale swego monodramu zdejmowata sceniczna
sukni¢ w akcie uwolnienia si¢ bohaterki od traumatycznej przesztosci. Scena
miata by¢ rodzajem afektywnej kulminacji przebiegajacej w skupionej ciszy.
Nie udato si¢ to jednak, bo doktadnie w chwili rozpoczecia si¢ tej sceny z po-
bliskiego klubu ,,Pod Jaszczurami” dobiegly pierwsze dzwigki koncertu jazzu
nowoorleanskiego.

Wtasnie w celu doprecyzowania przedmiotu dalszych rozwazan poswig-
citem tyle miejsca mowie scenicznej 1 teatrowi moéwionemu. Dopiero bowiem
w kontekscie dominacji mowienia mozna probowac uchwycic sensy, funkcje
1 wartosci, jakie ma teatralne milczenie. Jak juz wspomniatem, da si¢ ono
najprosciej opisa¢ jako znaczaca nieobecnos¢ podstawowego narzedzia eks-
presji — ludzkiej mowy. W takim okresleniu tkwi rodzaj sprzecznosci: skoro

2 Oto przyktad dostownie z ostatnich dni: w inscenizacji Bram raju wediug Jerzego Andrzejew-
skiego wyrezyserowanej przez Krzysztofa Rekowskiego w Teatrze im. Wilama Horzycy w Toruniu
(premiera 17 X 2015) jeden ze spowiadajacych si¢ bohaterow prosi, by spowiednik pozwolit mu
przez chwilg pomilcze¢. Gdy tylko uzyskuje zgodg na myslenie w ciszy, rozlega sig ,,nastrojowa”
muzyka.
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teatr dramatyczny jest okreslany przez mowg, to jej brak powinien oznaczaé
moment pustki, przerwy, zaktocenia, a nawet wrecz zaniku. Tymczasem ten
brak, to zaktocenie, zwraca uwage, wzmaga skupienie, prowadzi do wycisze-
nia widowni, ktéra odruchowo wrecz reaguje na nie jako na co$ wyjatkowo
waznego. Oto pierwszy paradoks milczenia teatralnego: brak staje si¢ podsta-
wa komunikacji.

Analizujac milczenie w dramacie, Anna Krajewska wyrdznila trzy jego
motywacje: filozoficzna, empiryczna i sceniczna, ktdra interesuje mnie tu naj-
bardziej, a ktora badaczka powiazala ,,z przewidywanym efektem teatralnym
[...] sceny w kontekscie catego ciagu scenicznego utworu’. Takie milczenie
nie jest w teatrze niczym nowym, by przypomnie¢ tylko milczenie Prome-
teusza w tragedii Ajschylosa, wzmagajace oczekiwanie na stowa bohatera,
a wigc stuzace ,,przewidywanemu efektowi scenicznemu”.

Ow ,.efekt” moze petié bardzo rézne funkcje. Najbardziej podstawowa
jest zwrdcenie uwagi na osobg milczaca i spowodowanie skupienia si¢ na niej,
wzmozenie napigcia zwiazanego z oczekiwaniem na jej spodziewane stowa
lub tez podkreslenie odmiennosci jej stanu czy sytuacji. Na tym fundamencie
wyroznienia przez milczenie rozgrywac¢ mozna juz cala game¢ dramatycznych
konstrukcji: od niesamowitos$ci i wzniostosci, przez krytyczny dystans, po
$mieszno$¢. Niezaleznie od tematu sytuacje takie od dawna byty szczegdlnym
przejawem i dowodem umiejgtnosci aktorskich, sprawdzanych 1 potwierdza-
nych — co znow wydawac si¢ moze paradoksalne — nie tyle w podstawowe;j
czynnosci mowienia, co wlasnie w sytuacjach tak zwanej gry nieme;.

Zyskata ona szczeg6lne znaczenie pod koniec wieku dziewigtnastego i na
poczatku dwudziestego wraz z pojawieniem si¢ dramatu naturalistycznego
1 symbolistycznego, ktore — z roznych powodoéw — chetnie postugiwaty sie¢
milczeniem. O grze nieme;j jako o ,.koronie” sztuki aktorskiej i dowodzie na
najwyzsze mistrzostwo artystyczne pisano jednak juz kilkadziesiat lat weze-
$niej. Teatr mieszczanski cenil moweg sceniczna i zdecydowanie oponowat
przeciwko jej lekcewazeniu. Piorami krytykow pigtnowat bezlitosnie jej skazy
i pilnowat, by zachowana byla jej szczegolna tradycja. Jednoczesnie jednak
samo moOwienie sceniczne nie wystarczato, by zosta¢ uznanym za ,,artyste
dramatycznego”. Dobry glos 1 czysta dykcja to warunki podstawowe, zaledwie
narzedzia do realizacji najwazniejszego celu — przeistoczenia si¢ w postac. Po-
twierdzeniem, ze si¢ tego dokonato, nie byty juz wyraziscie, dobitnie, z odpo-
wiednig intencja wypowiedziane stowa, ale mimika i gest, a w szczegolnosci
gra niema, a wigc gra poza stowami, niezalezna od nich, tworzona samoist-

3 Cyt. za: Problemy teorii dramatu i teatru, wybor i oprac. J. Degler, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2003, t. 1, s. 149. Zob. A. Kraje w s k a, Milczenie w dramacie,
»Teksty” 1978, nr 5(41), s. 140-152.
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nie przez aktorki 1 aktoréw tam, gdzie tekst dramatyczny zarysowywat tylko
ogolne ramy lub w ogole (co zdarzato si¢ i zdarza wcale czgsto) zapominat
o postaci, ktorej akurat nie dat nic do powiedzenia.

To wlasnie w takich sytuacjach wielcy aktorzy dowodzili w oczach dzie-
wigtnastowiecznej publicznos$ci, ze sa artystami w petnym tego pojecia rozu-
mieniu, a wigc, ze nie tylko wykonuja z powodzeniem cudzy twor, ale sami
kreuja wlasna sztuka nieistniejaca wezesniej rzeczywisto$¢. Aktor mowiacy
tekst napisany przez kogo$ innego, nieodmiennie uznawany byt za ,.talent
odtworczy”. Kiedy jednak bez stow tworzyt wyraziste sceny 1 budowat z nich
niepowtarzalna posta¢, przyznawano mu tytut tworcy, a czasem nawet ,,ge-
niusza”.

Tak wlasnie dziato si¢ w przypadku najwigkszego polskiego komika Aloj-
zego Gonzagi Zotkowskiego (1814-1889). Oto dla przyktadu jedna tylko opi-
nia o jego grze bez stow: ,,Gdyby kto$ inny probowat dtugich przestankow
zapehionych u Zotkowskiego wyrazista gra rysoéw i gestami wyszukanymi
w najglebszych tajniach charakterystyki przedstawionej przez siebie postaci,
mogloby sie to wydaé za dtugie i przewlekte moze; ale Zotkowskiemu wolno
jest nie mowi¢ przez calg chociazby sceng, a przykuta do niego uwaga widzow
bedzie ciagle wyszukiwata czego$ nowego i co wazniejsze nie zawiedzie si¢
w oczekiwaniu™*.

O wykonywanych przez Zétkowskiego scenach niemych pisano, ze byty
to jego ,,czyste 1 bezwarunkowe utwory™, poniewaz tego, co w ich trakcie
wyrazal, ,,nie znalazt w tekScie”®. Dowodem osiagnigcia mistrzostwa byto
wypelnione zyciem sceniczne milczenie...

Wspominam o Zétkowskim, by nieco zréwnowazy¢ istniejacy w bada-
niach nad milczeniem teatralnym poglad, ze zyskuje ono szczegdlne znaczenie
dopiero wraz z kryzysem teatru realistycznego dziewigtnastego wieku, a wigc
z pojawieniem si¢ dramatu naturalistycznego i symbolistycznego. To oczy-
wiscie prawda, ze przemiany w dramacie warunkowane zmianami w zyciu
spolecznym doprowadzity do istotnego wzrostu znaczenia gry niemej, nie
mozna jednak zapominac¢, ze byta ona na scenie obecna i ceniona juz wczes-
niej, stanowiac wyjatkowy przejaw aktorskiego kunsztu. Zasadnicza roznica,
jaka pojawita si¢ na przelomie stuleci, polegata za$ na tym, ze gra niema stata
si¢ wymogiem podstawowym, z czasem wrgcz wazniejszym niz odpowiedni
glos 1 dykcja. Jak pisal znakomity znawca tematu Jan Michalik, ,,ekspresje
pozastowna uwazano wtedy nie tylko za rOwnouprawniona, ale nawet dosko-
nalsza od ekspresji stowa, ktérego mozliwosci niektorzy uwazali za ograni-

*W.Szymanowski,,Tygodnik Ilustrowany” 1869, nr 67, s. 174n.
SK.Kaszewski,,Klosy” 1879, nr 716, s. 191.
¢ Tamze.
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czone’’. Wedlug badacza dynamiczny rozwdj gry niemej bedacy wynikiem
tego przekonania miat dwojakie konsekwencje: ,,z jednej strony zwigkszata
w nieznany poprzednio sposob swoj udzial w budowaniu roli, mogla powaznie
modyfikowa¢, czgsto «dowartosciowywacdy tekst literacki, powaznie zwigk-
szajac walory postaci, z drugiej prowadzita do nobilitacji epizodu, pozwalata
tworzy¢ arcydzieta bez udziatu jednego stowa™.

Jako klasyczny przyktad takiej sceny przywotywany jest najczesciej epizod
Starego Wiarusa w Warszawiance® Stanistawa Wyspianskiego, ale ja chciatbym
to zjawisko planowanego 1 oddawanego aktorkom 1 aktorom milczenia zilustro-
wac przyktadem duzo mniej znanym, moze artystycznie banalnym, a zarazem
jakby bardziej typowym. Oto fragment Topieli Stanistawa Przybyszewskiego:

EUGENIA

sama, patrzy btednie dookota, zrywa si¢ jakby chciata gdzies natychmiast z czems
waznem biedz — to znowu, jakby chciata przed czems uciec. Z salonu dolatuje gwar,
$miechy, rozglodny toast: nasza solenizantka panna Ludmita niech zyje! Choér: niech
zyje 1 muzyka. Eugenia chwyta si¢ za serce-zatacza ku ogrodowej taweczce i pada
na nig bezsilna'®.

Scen podobnych byto w dramatach Przybyszewskiego i wspotczesnych mu
pisarzy bardzo wiele. Sytuacja w niej tworzona jest typowa sytuacja monolo-
gu, a doktadnie soliloquium: Eugenia, uwiktana w niezwykle skomplikowana
sytuacje zmuszajaca ja do nieustannego udawania przed najblizszymi, moze
wreszcie w samotno$ci da¢ wyraz swym Igkom i rozpaczy. Jednak zamiast
monologu Przybyszewski zapisal jedynie zewngtrzne przejawy wewngtrznego
stanu postaci, niejako pozostawiajac cala t¢ scena do tworczego dopelnienia
przez aktorke (zgodnie z tezami, ktére sam glosit'!).

Pozornie zmiana polega tylko na zastagpieniu jednego srodka wyrazu, czy
tez — jak powiedzieliby przed laty semiotycy — jednego systemu znakow innym.
W rzeczywistosci jest to zmiana zasadnicza, bo brak stoéw do wypowiedzenia
zdecydowanie zwigksza swobodg tworcza aktorow, rezygnacja z panowania
pisarzy nad scena, tworzy zas swoista pustke, w ktora juz za chwilg wejs¢ mieli
rezyserzy, przejmujac na dobre i zte wtadzg¢ nad scenami teatralnymi. Ryzyku-

7 J.Michalik, Dzieje teatru w Krakowie w latach 1893-1915, cz. 1, Teatr miejski, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 1985, t. 2, s. 111.

8 Tamze, s. 114.

® Por. S. Wyspianski, Warszawianka, w: tenze, ,, Warszawianka”. ,, Wesele”, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1992, s. 23.

WS Przybyszews ki, Topiel, Gebethner i Wolff, Warszawa 1912, s. 43 (zachowano
pisownig oryginalna).

' Zob. t e n z e, O dramacie i scenie, w: Mysl teatralna Mlodej Polski, oprac. 1. Stawinska,
S. Kruk, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1966, s. 62n.
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jac pewne historyczne uproszczenie, ale zarazem dajac si¢ skusi¢ wyrazistoscia
tezy, powiedzialbym, ze to wlasnie milczenie stato si¢ tym wylomem w literac-
kim murze, przez ktory wdarta si¢ do teatru nowoczesna sztuka inscenizacji.
Niezaleznie od tego, jak bardzo poszczegdlni inscenizatorzy interesowali sig¢
1 interesuja stowami, ich specjalnoscia, znakiem rozpoznawczym stala si¢ gra
niema — to, co dzieje si¢ na scenie poza mowa. Teatr inscenizatorow nie wierzy
stowu (tak jak i my w wigkszos$ci stowom nie wierzymy), dazy wigc poza nie:
ku obrazowi, muzyce, ciatu. Ku milczeniu.

MILCZY I NIE PRZEPADA

A moze to dazenie nie stanowi wylacznie cechy ,.teatru inscenizatorow’?
Moze paradoks, ktory usituje tropi¢, datoby si¢ uja¢ w taki sposob: Teatr Za-
chodu, teatr méwiony jest otoczony milczeniem i zawsze do milczenia zdaza,
w przekonaniu — jakze dla naszej kultury podstawowym — Ze niezaleznie od
warto$ci 1 wagi stow, milczenie jest od nich cenniejsze? Gdyby tak bylo, to
zarazem dazylby on ku swojej zagladzie, mialby w sam swoj rdzen wpisane
wlasne zaprzeczenie — milczenie, ktore jest ztotem i zarazem $miercia.

Zwiazek migdzy milczeniem — czy nawet cisza — a Smiercig jest oczywisty,
wrecz banalny, ale w kontek$cie teatralnym ,,cisza Smierci” ma szczegolne
brzmienie i wartosci. To zwiazek znow — paradoksalny. W teatrze, ktérego
wyrdznik 1 warto$¢ podstawowa stanowi w rozpowszechnionym i nieustannie
powtarzanym przekonaniu to, ze jest sztuka zywa, a nawet — jak dowodzi
przekonujaco w wydanej niedawno §wietnej ksigzce Tomasz Kubikowski'?
— sztuka przezycia, Smier¢ pojawia sig, moze si¢ pojawi¢ jedynie jako efekt,
fikcja, symulacja. Jest ,,odgrywana”, to znaczy wywotywana przez zywych
jako wrazenie lub co$, co jest nieobecne, ale na co si¢ wskazuje. Jednym z naj-
wazniejszych narzedzi tego wskazywania i wywotywania jest wtasnie cisza,
milczenie, ktore — jak pisatem wczesniej — ma szczeg6lny status na scenie,
niemal tak petnej dzwigkow, jak wyspa Prospera. Oczywiscie od wiekow po-
jawiala sig tez w teatrze $Smier¢ jako osoba bardzo wymowna (przypomnijmy
chocby posiadajaca znamiona teatralne Rozmowe mistrza Polikarpa ze Smier-
ciq czy ludowa $mier¢ z jasetek i herodow), ale wowczas ma tez znamiona
groteski. Gadatliwa $mier¢ jest czyms niepowaznym...

Podstawowa konwencja ukazywania na scenie postaci osob umartych i zwiaza-
nych ze §miercia opiera si¢ wlasnie na milczeniu. Milczy duch Banka w Makbecie
i nasladujacy go duch Aliny w Balladynie. Milczy (do czasu) posag Komandora

12Zob. T. Kubikowski, Przezy¢ na scenie, Akademia Teatralna im. A. Zelwerowicza,
Warszawa 2015.
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w Molierowskim Don Juanie, milcza pozostajace w cieniu jeszcze nieuswiado-
mionej $mierci postacie widoczne za oknami Wnetrza Maurice’a Maeterlincka.
Jedna z najdoskonalszych moze realizacji tego typu milczacych osob i scen jest
Protesilas z dramatu Stanistawa Wyspianskiego. Wzywany przez tgskniaca za
nim zong, Laodamig, przychodzi do niej przyprowadzany przez Hermesa, ale
odmiennie niz w antycznym micie, przychodzi nie jako cztowiek ozywiony na
jedna noc na prosbe matzonki, ale jako kto$ calkowicie obcy, odziany w stalowa
zbroj¢ 1 rownie stalowe milczenie. Protesilas nie mowi nic — catuje tylko Zong,
a ten pocalunek jest dla niej poczatkiem drogi ku $mierci'®.

Przypominam Protesilasa i Laodamie nie tylko dlatego, ze to jedno z wciaz
niedocenionych arcydziet polskiego dramatu i teatru, ale takze dlatego, ze
dramat ten zawiera bezposrednie odwotanie do najwazniejszego dzieta polskiej
sztuki teatralnej — Dziadow Adama Mickiewicza. Przywotanie tego, jak go
kiedy$ nazwatem, ,,matecznika” polskiego teatru w kontekscie teatralnego
milczenia i jego paradoksow wydaje mi si¢ konieczne, poniewaz jeden z prze-
wodnich tematéw dzieta stanowi relacja migdzy sferami stowa i milczenia.
Wszak modelowy dla catosci obrzed, tworzacy fundament i zrodto tego, co
Leszek Kolankiewicz nazwat , teatrem Swieta Zmartych”'*, polega na przeta-
mywaniu bariery milczenia migdzy zywymi i umartymi. O wyjatkowos$ci nocy
Dziadow decyduje wszak to, ze umarli pozostajacy bez gtosu moga w tg jedna
jedyna noc zosta¢ do niego dopuszczeni, by opowiedzie¢ swoja historig 1 wy-
glosi¢ wynikajace z niej pouczenia dla zyjacych. Niezwykto$¢ i zarazem wciaz
ptodna teatralno$¢ Dziadow polega wlasnie na tym, ze przekraczajac ,,prog
milczenia”, widma moga wej$¢ na sceng i odegra¢ na niej swoj dramat, wypo-
wiadajac to, co w zwyktych warunkach 1 w nie$wiatecznym czasie pozostaje
w ciszy. Ta wlasnie podstawowa sytuacja czyni z arcydramatu Mickiewicza
wrecz archetyp teatru jako pustej, wyciszonej i wydzielonej z rzeczywistosci
przestrzeni, w ktorej kto$ si¢ pojawia, by wypowiedzie¢ siebie. Ten archetyp
przerwanej ciszy i archetyp postaci, ktora tu wtasnie, na teatralnej scenie ma
wyjatkowe prawo przemowié, wykorzystywali najwigksi tworcy polskiego
teatru. W szczegdlny sposob przyswoit go i tworczo przetworzyl Stanistaw
Wyspianski, nie tylko w Weselu 1 Wyzwoleniu, ktore wprost nawiazuja do Dzia-
dow. By¢ moze najdalej poszedt on za dzietem Mickiewicza w Akropolis, gdzie
teatr udziela gtosu i ciala postaciom nieludzkim — dzietlom sztuki z Katedry
Wawelskiej — milczacym przez caly rok z wyjatkiem tej jednej jedynej nocy,
,»godziny zywej”!5, kiedy $wiat oczekuje na Zmartwychwstanie. Opozycja

3 Zob. S. Wyspianski, Protesilaos i Laodamia, w: tenze, Dziela zebrane, oprac. L. Pto-
szewski, Wydawnictwo Literackie, t. 2, Krakow 1958, s. 77-130.

4 L.Kolankiewicz, Dziady. Teatr Swieta Zmarlych, stowo/obraz terytoria, Gdansk 1999.

5'S. Wyspiahnski, dkropolis, w: tenze, Dramaty wybrane, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1972, s. 12.
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milczenia i gtosu jako metonimia martwoty i zycia jest tu rozgrywana na wielu
planach, z odwotaniem do starozytnych gatunkow mowy, w tym proroctwa
1 psalmu. Po wielu latach ta sama podstawowa sytuacja zostata wykorzystana
przez Jerzego Grotowskiego do ewokacji niesamowitego spotkania z niewy-
powiadalnym i niewypowiadanym do$wiadczeniem Zagtlady...

Zanim jednak zakonczy si¢ zaduszny obrzed — przedstawienie milczacych,
ktérym udzielono glosu, by mogli wyrazi¢ zdobyta przez $mier¢ wiedzg —
Adam Mickiewicz inicjuje nagle jeszcze jeden dramat milczenia, przekra-
czajac 1 dopetniajac stworzony przez samego siebie archetyp. Pamigtamy to
wszyscy dobrze, nie zaszkodzi jednak przypomniec:

GUSLARZ
[...]
Dziatki! patrzajcie, dla Boga!
Wszak to zapada podtoga
I blade widmo powstaje;
Zwraca stopy ku pasterce,
I stangto tuz przy boku.
[...]
Pokazal reka na serce,
Lecz nic nie méwi pasterce

[.]

CHOR
Ciemno wszedzie, glucho wszedzie.
Co to bedzie, co to bedzie?

GUSLARZ
Odpowiadaj, maro blada!
C6z to, nic nie odpowiada?

CHOR
Coz to, nic nie odpowiada?

[.]

GUSLARZ
Przebodg! coz to za szkarada?
Nie odchodzi i nie gada!

CHOR
Nie odchodzi i nie gada!

GUSLARZ
Duszo przeklgta czy btoga,
Opuszczaj $wigte obrzedy!
Oto roztwarta podloga,
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Kedy wszedtes, wychodz tedy.

Bo cig¢ przeklng w imi¢ Boga,
(po pauzie)

Precz stad na lasy, na rzeki,

1 zgin, przepadnij na wieki!
(Widmo stor)

Przebodg! c6z to za szkarada?

I milczy, i nie przepada!

CHOR
I milczy, i nie przepada!'®

Zainscenizowawszy rudymentarny dla teatru'” dramat wywotania glosu
z ciszy, Mickiewicz powraca do milczenia, tym razem jednak wprowadzonego
w przestrzen uprzywilejowanej mowy. Wienczaca druga cze¢$¢ Dziadow czes¢ 11
sytuacja budzi przerazenie Guslarza i Choru, a wigc tworcow i zarazem
wspotuczestnikow przedstawienia. Ukazuje paradoks scenicznego milczenia,
o ktérym mowitem na poczatku: milczenie w teatrze to stan nadzwyczajny,
a im dluzej trwa, tym bardziej jest niepokojace. W teatrze Dziadow — teatrze,
ktérego celem i podstawowa warto$cig jest mowienie, do ktérego wkracza
sig, by méwi¢ i stucha¢ — milczenie rodzi juz nie tylko niepokoj, ale wrecz
przerazenie, poniewaz zaprzecza sensowi istnienia tego teatru. Widmo, ktore
wkracza na sceng, ale nic nie mowi, pozostaje radykalnie 1 calkowicie poza
spotykajacymi si¢ tu §wiatami: zywych i umartych. Przychodzi skadinad,
a tego ,,skadinad” nawet Guslarz nie moze sobie wyobrazi¢, bo calkowicie
nie miesci si¢ ono w dualistycznym wyobrazeniu ,,tego” i ,,tamtego” Swiata,
nawet jesli — jak to jest w Dziadach — oba te ,,Swiaty” maja swoje wewngtrzne
hierarchie i sfery posrednie.

Tym, co decyduje o niesamowitosci Widma, sa dwie jego paradoksalne
(nie)aktywnosci. ,,Nie odchodzi i nie gada!” — wotaja z przerazeniem Guslarz
i Chor. Tym, co nie mie$ci si¢ w ich rozumieniu, jest wlasnie milczaca
obecnos$¢ widma. Zjawa, nawet najokropniejsza, ale mowiaca, wypo-
wiadajaca swoja prawdeg — jest mozliwa do pojecia. Ale zjawa jako postaé
objawiajaca sig, wystawiajaca wrecz nachalnie swoja obecnosé, lecz milczaca,
staje si¢ czym$ wigcej niz tajemnica, czyms o wiele trudniejszym do zniesienia

1 A.Mickiewicz, Dziady, cz. II, w: tenze, Dziela, t. 3, Utwory dramatyczne, oprac. L. Pto-
szewski, Czytelnik, Warszawa 1949, s. 33-35.

7 Tym razem juz nie tylko zachodniego. W kontekscie Dziadow jako teatru $wigta zmartych
przywotywano czgsto japonskie nd jako przedstawienie odwotujace si¢ do analogicznego wzoru
dramaturgicznego — spotkania zywych z istotami nalezacymi do innej sfery rzeczywistosci: duchami
zmartych, demonami, bostwami. Przy wszystkich réznicach, nd wiedzie ku tej samej sytuacji, ktora
stanowi rdzen Dziadéw: do wyjatkowej i umozliwianej przez teatr sytuacji odzyskania wlasnego
glosu.
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— tajemnica wystawiong. To by¢ moze jest dla milczenia teatralnego sprawa
kluczowa: wkraczajac w przestrzen sceny, przestrzen szczegolnej aktywnosci
semiotycznej 1 performatywnej jednoczesnie, posta¢ niejako zobowiazuje si¢
do ekspresji 1 dziatania. Tymczasem zjawa doskonale milczaca, a wigc tez
nietworzaca komunikatu za pomoca takich ekwiwalentow mowy, jak gest,
mimika, czy muzyka, zrywa ten kontrakt, tym samym niejako zrywajac przed-
stawienie. Co gorsza, Widmo jednoczesnie ,,i milczy, i nie przepada”, zrywa
wigc umowe fundujaca teatr, a jednoczesnie podtrzymuje jego trwanie, nie
opuszczajac sceny. W ten sposob — ze pozwole sobie na dopowiedzenie do
Mickiewicza — wprowadzany jest jaki$ inny rodzaj teatru, w ktorym milcze-
nie pozostaje na scenie, a nie jest tylko tym, co ja otacza, 1 z czego si¢ ona
rodzi, co przez rdznicg ja umozliwia. Odwazytbym si¢ nawet powiedzie¢, ze
to final czgs$ci drugiej stanowi fundament dla teatru czgsci czwartej 1 trzecie;.
Oczywiscie mozna powiedzie¢, ze w cze$ci czwartej Pustelnik-Gustaw — ten
»aktor straszny”'®, jak go nazwat Stowacki — dziata jak pozostate, ,,zwykte”
widma z czes$ci drugiej: przychodzi w noc zaduszna, by przerwaé milczenie
1 opowiedzie¢ swoja historig, powracajac w finale do ciszy i ciemnosci. Powie-
dziatbym jednak, ze odmienno$¢ jego scenicznej obecnosci polega na tym, ze
jego arcypopisowy wystep obejmuje takze tajemnicza ciszg, w jakiej pojawiat
si¢ w czgsci drugiej. Potok stow, $piew i nadzwyczajna aktywnos$¢ Pustelnika
(tak dynamicznie 1 wspotczesnie rozegrana ostatnio przez Bartosza Porczyka
w Dziadach w rezyserii Michata Zadary w Teatrze Polskim we Wroctawiu'”) nie
tyle wynika z jego milczenia, ile je otacza i zawiera. Tamto milczenie stanowi
jakby puste i wciaz niedostepne jadro rozgrywanego w chatce ksigdza autoper-
formansu. Mowienie Gustawa zdaje si¢ wciaz na nie wskazywac, paradoksalnie
umacniajac jego niesamowitos$¢. Im wigcej Gustaw mowi, im bardziej wyjas-
nia, tym mniej zrozumiale jest jego milczenie w kaplicy Dziadow.

Teatr uobecnionego milczenia 1 jego tajemnicy stanowi tez rdzen najwaz-
niejszej czesci Dziadow, czgsci trzeciej. Tym razem jednak jest to milczenie
osoby nieobecnej pod Zadna postacia, przywotywanej jedynie glosem tego,
ktory sig do niej zwraca. To — rzecz jasna — milczenie Boga, do ktorego zwraca
si¢ Konrad w ,,Wielkiej improwizacji”®. W stosunku do czg$ci drugiej nastg-
puje tu swoista zamiana miejsc: tym razem to Konrad usituje ,,zakla¢” milcza-
ca postac, by przemoéwila, ale jego rozpaczliwe proby nie przynosza zadnego
efektu. Dramatyzm tej sytuacji polega jednak nie tylko na tym, ze Bog milczy,
ale na tym, ze ,,i milczy, i nie przepada”. Brzmi to ryzykownie — wiem, ale

8 J.Stowacki, Dziady, w: tenze, Dziela, t. 8, Dramaty, oprac. W. Hahn, Zaktad Narodowy
in. Ossolinskich, Wroctaw 1959, s. 422.

19 Premiera 20 II 2016.

20 Por. A.Mickiewicz, Dziadow czes¢ Ill, w: tenze, Dziela, t. 3, s. 158-167.
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siggam po t¢ analogi¢ formuly, bo przeciez jest jasne, a jednocze$nie jakby nie
dos¢ wydobyte, ze siatka scenicznych napig¢ przebiega w tej scenie nie migdzy
obecnoscia a nieobecnoscia, ale migdzy mowa a milczeniem. Konrad ani przez
chwilg nie wyprowadza z milczenia Boga przypuszczenia o jego nieistnieniu.
Nie ma zadnych watpliwosci, ze Adresat jego monologu jest obecny w prze-
strzeni scenicznej. Jest, ale milczy. ,,Nie odchodzi, i nie gada” — i to wlasnie
jest zrodto meki i bluznierstwa Konrada. Tak jak Guslarz wobec Widma wpadt
w przerazenie w obliczu catkowitej Innosci, tak i Konrad, nie mogac pojaé
innosci Boga wyrazajacej si¢ w obecnym milczeniu, bluznierczo sprowadza
ja do kategorii znanego sobie przeciwienstwa, do ,,cara™!.

Pamigta¢ trzeba, ze stowo to podpowiada i wypowiada Szatan — a zatem,
ze jest ono nie tylko bluznierstwem, ale tez blgdem, by¢ moze zejsciem z dro-
gi, na ktérej mozna si¢ do Boga zblizy¢, a ktora wiedzie przez akceptacje
Jego milczacej obecnos$ci. Taka droga idzie Ksiadz Piotr, otrzymujac w za-
mian dar udzielenia odpowiedzi na oskarzenia i pytania Konrada. Relacja
miegdzy ,,Wielka improwizacja”, a ,,Widzeniem Ksigdza Piotra” wydaje mi
si¢ w tym konteks$cie analogiczna do relacji migdzy cze$cia druga a czwarta:
co W pierwszej jest przerazajacym milczeniem, w drugiej wytwarza stowo,
ktérego milczenie nie jest zaprzeczeniem, ale istotna cz¢scia, zrodtem.

Mickiewicz tworzy w ten sposob niejako wyzszy poziom teatru milczenia,
ktory nie polega juz na grze niemej (a wigc zastgpowaniu stowa innymi, mniej
jednoznacznymi §rodkami wyrazu, symptomami stanéw sytuacji), ani na prze-
razajacym, uobecnionym przerwaniu przedstawienia. Jest to teatr milczenia
paradoksalnie obecnego w stowie, milczenia, ktore umozliwia wypowiedzenie
stowa, samo bgdac przez stowo ujawniane, uobecniane — juz nie jako niepoko-
jace zerwanie, ale jako niewypowiadalne ,,nie to”. Nie pustka i nie umykajaca
werbalizacji ,,resztka”, ale petia.

Takie milczenie lokowatoby sig¢ na przeciwnym biegunie ,,ciszy Smierci”.
Nie byloby juz zagrazajacym teatrowi brakiem, ale mozliwa do do§wiadczenia
dzigki niemu catoscia. Nie oznaczatoby jego zaglady, ale wrecz wskazywato na
jego niezwykta wartos¢ jako miejsca i wehikutu umozliwiajacego dotarcie do
punktu, w ktérym brzmienie wielo$ci osiaga harmoni¢ obejmujacej je ciszy.

MILCZACY SWIADKOWIE

Zdajg sobie sprawe, ze wszystko to brzmi ,,metafizycznie”, co pewnie jest
wynikiem ulomnosci stow, a moze po prostu mojej whasnej stabosci, utrud-

2l Tamze, s. 167.
22 Por. tamze, s. 189-192.
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niajacej znalezienie sposobow wypowiedzenia tego, do czego prowadzi mnie
myslenie o milczeniu w teatrze. Tymczasem mowa tu o zjawiskach wcale
konkretnych, ktore juz na najprostszym poziomie sprawiaja, ze teatr jest do-
swiadczeniem jednosci w wielo$ci. Pewien jezykowy 1 myslowy nawyk kaze
w tej jednosci widzie€ jakas metafizyczna istote, rzecz jednak w tym, Ze nicze-
go takiego nie ma, ze wieloSci tworzacej przedstawienie teatralne nie jedno-
czy cos, jakis ,,byt”, ale paradoksalna pustka majaca wtasna wartos¢ i wlasne
pigkno. Nie znajduj¢ lepszego stowa na opisanie tego moze najwazniejszego
paradoksu teatralnego niz ,,cisza”. Cisza jest brakiem — brakiem dzwigku, ale
przeciez nie myslimy o niej jako o niczym. Wprost przeciwnie — wydaje sig
czym$ warto$ciowym i pozadanym.

Powiedzialem wczes$niej, ze w teatrze cisza jest ryzykowna, a wige rzadko
spotykana. To prawda — ale zarazem falsz, bo przeciez cisza jest w teatrze
obecna stale, pozadana, a nawet wymuszana. Tyle, ze nie dotyczy sceny, lecz
widowni. Myslac o milczeniu i ciszy — tak jak w ogdle myslac o teatrze — sku-
piamy si¢ na scenie. Tymczasem druga z podstawowych grup wspottworcow
wydarzenia teatralnego, publiczno$¢, pozostaje ukryta w potmroku i — wtasnie!
— milczaca. To wprawdzie tez wynalazek zachodni i stosunkowo p6zny, bo
jeszcze pod koniec wieku osiemnastego nikt widowni przymusowo nie uciszat,
a aktorki 1 aktorzy musieli wysila¢ talenty i ptuca, by zwroci¢ na siebie uwa-
g¢. Zmienito sig to, gdy zlikwidowano miejsca stojace na parterze, a widow-
ni¢ usadzono na krzestach i w tawach. Poniewaz ,,reprezentacji teatralnych”
przede wszystkim sluchano, a nie byto zadnych mikrofonéw 1 mikroportow
(o szczesliwe teatralne czasy!), domagano si¢ od widowni zachowania ciszy,
ktora tez stopniowo zapanowala i kroluje w teatrze typu zachodniego po dzi$
dzien.

Kiedy wigc mowig, ze teatr taki ,,jest otoczony milczeniem i zawsze do
milczenia zdaza” 1 Ze cisza jest tym, co taczy teatralne, zwielokrotnione re-
prezentacje wielosci, to na poziomie bardzo konkretnym mowig o milczeniu
1 ciszy widzow. Jesli popatrze¢ na przecigtng salg teatralnag w czasie przed-
stawienia, to ukaze si¢ obraz prosty, wr¢ez banalny: rozjasniona, petna ruchu
scena otoczona przez petna salg milczacych ludzi, zjednoczonych w ciszy.
I pewnie tylko w ciszy, bo naiwno$cia byloby sadzi¢, ze widzowie przezywaja
to samo, tego samego doswiadczaja poza tym jednym, podstawowym — cisza
wlasna, wlasnym milczeniem.

Uciszenie widzow postrzegato si¢ dawniej 1 postrzega si¢ dzi$ jako wadg
teatru, jego stabos$¢. Oczywiscie: z pewnego punktu widzenia milczenie pu-
blicznosci teatralnej jest obrazem i mikrodo$wiadczeniem wiadzy i ulegtosci
wobec niej. Moze by¢ tez i bywato ono wykorzystywane jako narze¢dzie swo-
istej pedagogiki, dyscyplinowania ciat i umystow w zgodzie z ideologiami
1 wzorcami zycia propagowanymi przez wtadcoOw wyobrazni i jej machin. Dzi$
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jednak, gdy zyjemy w ,,spoleczenstwie spektaklu”?, gdy nieustannie dziata
,Wyzwanie performansu” — nakaz wystepu, popisywania si¢, wykazywania si¢
wilasng skutecznoscia?* — milczenie i znalezienie si¢ w sytuacji dystansu wo-
bec widowiska zaczyna mie¢ inne znaczenie i inne wartosci. Pozwala cho¢by
czesciowo wyjs¢ poza ,,bycie widowiskowe”, ale bez zrywania z nim relacji.
Pozwala by¢ wobec widowiska w sposob, ktory na co dzien nie jest nam dany,
a ktory wydaje si¢ konieczny, bySmy mogli poznaé cala jego urodg i nedze,
wielko$¢ 1 $mieszno$¢. Milczenie widowni teatralnej nie jest dzi§ milczeniem
poddanych, edukowanych za pomoca fascynujacych osob i ,,czarownych
chwil”. To raczej milczenie re-edukowanych, rodzaj czasowej alternatywy
teatralnej, wytwarzajacej krytyczny dystans i zdolno$¢ poddania refleksji wi-
dowisk, w ktérych zyjemy i ktore — chcac nie chcac — wspottworzymy.

Jesli probowac polaczy¢ wszystko, co do tej pory o milczeniu w teatrze
probowatem powiedzie¢, to wlasnie w milczeniu widzow spotyka si¢ i Smier¢,
1 niesamowita innos$¢ 1 paradoks milczacego Adresata. Widzowie sa wszak
poza zyciem sceny, sa w jej swiecie radykalnie obcy (ich pojawienie si¢ na
scenie prowadzi do zerwania przedstawienia), a jednocze$nie wszystko, co si¢
na scenie dzieje, jest na nich nakierowane, do nich adresowane. Nie zajmuja
przy tym — co trzeba koniecznie doprecyzowac — pozycji boskich, gdyz nie sa
tworcami tego $wiata i nie panuja nad nim?. Ich miejsce i rola sa inne: otrzy-
muja przywilej innego spojrzenia na ludzka rzeczywistos¢, ludzkie marzenia
1 pozadania. Stereotyp gtosi, ze maja mozliwos¢ oglada¢ i ocenia¢ samych
siebie. To chyba zbyt proste, bo od podobienstwa w do§wiadczeniu teatralnym
wazniejsza wydaje mi si¢ roznica, zasadzajaca si¢ na tym, ze nie robimy tego,
co ludzie widoczni na scenie. Wprawiamy si¢ natomiast w stan szczegdlnej
niespektakularnej aktywnosci — jesteSmy obecni, ale nie wystepujemy, nie
dziatamy. Nie tylko symptomem, ale wrecz srodowiskiem i narzedziem tego
aktywnego niedziatania jest milczenie, w ktorym sami pozostajemy. To wtasnie
ono spaja doswiadczenie teatralnej wieloSci, otacza teatr i umozliwia go.

Wsrod wielu stereotypowych, czesto zbanalizowanych sposobow mowie-
nia o ciszy jest tez i taki, ktory wskazuje na warto$ci ptynace z jej stuchania.
,Postuchaj ciszy” to wyzwanie do uspokojenia wewngtrznego i zewngtrznego
hatasu, otwarcia si¢ na to, co poza stowami i poza dzwigkami, co nie jest

2 To oczywiscie termin Guya Deborda. Zob. G. D e b o r d, ,, Spoleczenstwo spektakiu” oraz
,,Rozwazania o spoleczenstwie spektaklu”, ttum. M. Kwaterko, PIW, Warszawa 2006.

24 Diagnoze te¢ z cala precyzja prezentuje i rozwija Jon McKenzie w ksiazce Performuyj, albo...
Od dyscypliny do performansu (ttum. T. Kubikowski, Universitas, Krakow 2011).

» Stad w metaforze theatrum mundi, realizowanej z cata precyzja przez Pedra Calderona de
la Barke w Wielkim teatrze swiata, Bogu przypada pozycja Autora. Zob. P.Calderon de la
B ar c a, Wielki teatr swiata, ttum. L. Biaty, w: tenze, Autos sacramentales, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich—-Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1997, s. 3-70.
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»tym” — czymkolwiek bytoby znane nam ,,to”. Nawet jesli w teatrze probuje
si¢ czasem taki stan osiagac, to nawotywanie do postuchania ciszy wydaje mi
si¢ w tym przypadku niefortunne. Teatr nie jest miejscem stuchania ciszy, ale
czyms$ znacznie cenniejszym niz takie sentymentalne sytuacje. Teatr stanowi
miejsce aktywnego wcielania i przezywania ciszy, ktora jako ,,nie to” otacza,
przenika i nadaje jedno$¢ ,,temu” Zyciu. Czy to oznacza, ze teatr jest miejscem
filozoficznym? Chcg wierzy¢, ze tak.
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MUZYKA A CISZA
O wymiarach ciszy w muzyce

Cisza muzyczna nie jest tozsama z ciszq fizycznq (choé ta pozwala jej ,, wy-
brzmiec¢”), podobnie jak w zyciu wewnetrznym cztowieka spokdj i cisza mozliwe
sq w Swiecie petnym hatasu. W utworze muzycznym cisza stanowi dialektyczny
biegun opozycji w stosunku do dzwiekow zakomponowanych przez tworce. Innymi
stowy, w muzyce zawsze zachodzi jakas relacja materii dzwiekowej do ciszy.

Thomas Clifton, autor The Poetics of Musical Silence', jednego ze star-
szych i1 jednoczes$nie najwazniejszych tekstow dotyczacych muzycznej ciszy,
stwierdza, ze zglgbianie tego zagadnienia mozna porownac do deliberowania
nad sensem przestrzeni migdzy drzewami w lesie — moze si¢ ono wydawac
dziwaczne i przewrotne, dopoki nie uswiadomimy sobie, iz przestrzen ta wa-
runkuje postrzeganie samego lasu®. Niemniej problem ciszy, mimo ze nalezy
do fundamentalnych zagadnien muzyki, jest wyjatkowo trudny do zwerba-
lizowania 1 nastrgcza sporo pytan, co podkreslaja niemal wszyscy autorzy
wciaz stosunkowo nielicznych prac na ten temat. Powodow tego stanu jest co
najmniej kilka, a kazdy z nich zdradza gigboko dialektyczne oblicze.

Po pierwsze, cisza — w intuicyjnej probie zdefiniowania problemu — wy-
daje si¢ przeciwienstwem muzyki. Dzwigk niszczy ciszg, a muzyka to sztuka
dzwigku. Oczywiste jest jednak, Ze cisza to warunek, srodowisko pojawienia
si¢ brzmienia, jego idealny biegun przeciwny. Préba uchwycenia tej dialektyki
stala si¢ podstawa prac wigkszosci autoréw podejmujacych to zagadnienie.

Po drugie, cisza wewnatrz-muzyczna, cisza dzieta muzycznego, nie jest
tozsama z cisza ,,zewngtrzng”’, podobnie jak czas dzieta (quasi czas — mowiac
po Ingardenowsku) nie jest tozsamy z czasem realnym, w ktérym rozgrywa
si¢ wykonanie utworu. Ale przeciez w tymze wykonaniu, b¢gdacym konkrety-
zacja estetyczna dzieta, cisza muzyczna spotyka si¢ z cisza fizyczna w duzo
Scislejszym stopniu, niz ma to miejsce w przypadku czasu.

Wiaze si¢ z tym kolejny problem natury ontologicznej. Cisza fizyczna
ujmowana bywa najczgsciej w opisie negatywnym, analogicznie do nicosci.
Tak rozumiang absolutna, ,,pusta” cisz¢ trudno jednak spotka¢ w $wiecie
zyjacego 1 czujacego cztowieka, nie istnieje ona takze w muzyce jako jego

' Zob. T. Clifton, The Poetic of Musical Silence, ,,The Musical Quarterly” 62(1976) nr 2,
s. 163-181.
2 Por. tamze, s. 163.
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wytworze. Cisza obiektywna jest pewnym stanem dajacym si¢ pomyslec, lecz
niedostgpnym doswiadczeniu — jest dla nas niejako ,,inwariantnym modelem”
stanu braku dzwigku. Kazdy percypowalny stan ciszy jest tylko wariantem
w wigkszym lub mniejszym stopniu realizujacym swoj model. Amerykanski
kompozytor John Cage, symbol awangardy, zafascynowany problemem ciszy,
postanowit zbadac¢ jej istnienie. Kiedy w roku 1951 zamknal si¢ w komorze
antypoglosowej harvardzkiego laboratorium akustycznego, stwierdzit, ze stale
styszy tam jednak szum — byt to dzwigk jego wlasnego organizmu®. Odkrycie
to stanowito punkt zwrotny w pojmowaniu przez niego ciszy 1 dzwigku.

Paradoksalne jest rowniez to, ze tak jak w mowie i komunikacji miedzy-
ludzkiej cisza moze znamionowac najglebszy sens, w przypadku dzieta mu-
zycznego bywa ona najbardziej wymownym jego momentem, chociaz — jak
podkresla Zofia Lissa — jej znaczenia zaleza od dzwigkowego (a w utworach
wokalno-instrumentalnych réwniez stownego, semantycznego) kontekstu®.
Wspomniany Thomas Clifton pisal: ,,Cisza nie jest niczym. Nie jest «pozio-
mem zeroy». Cisza jest doSwiadczana zaréwno jako znaczaca, jak 1 przynale-
zaca $cisle do brzmieniowej warstwy dzieta. Cisza jest doswiadczana jako
wcielona substancja lub aktywnos¢™.

Warto tym wyodrgbnionym problemom przyjrzec sig blizej.

CISZA ,PRZYMUZYCZNA”

,Dzieto muzyczne, jak wszystko co brzmieniowe, rozciaga si¢ pomigdzy
dwoma rodzajami ciszy: cisza swych narodzin i cisza, w ktorej si¢ wypetnia” —
pisze w swojej znanej pracy Gisele Brelet®. Cisza narodzin i wypelnienia utwo-
ru nie jest jednak tozsama z wewngtrzna cisza jego narracji, zakomponowana
przez tworce, przejawiajaca si¢ w obecnosci bardziej lub mniej styszalnych
»przeswitow” migdzy dzwigkami, ktore w swojej najbardziej czytelnej postaci
przyjmuja posta¢ pauz. Autorzy zwracali uwagg na t¢ réznicg, wyodrebniajac
dwa rodzaje ciszy: cisz¢ tuz przed rozpoczgciem wykonania utworu i tuz po
jego zakonczeniu nazywali ,,przymuzyczng” —w odrdéznieniu do ,,muzycznej”
ciszy dziela’. Ponadto oba te rodzaje ciszy odrozni¢ nalezy od ciszy obiektyw-
nej, fizycznej, niezwiazanej z dzielem i jego brzmieniowa zawartoscia.

3 Zob. J. Ca g e, An Autobiographical Statement (1990), http:/johncage.org/autobiographi-
cal_statement.html.

* Por. Z. Lissa, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, w: taz, Szkice z estetyki muzycznej,
PWM, Krakow 1965, s. 185.

> Clifton,dz. cyt.,s. 163.

¢ G. Brelet, Musique et silence, ,,Revue Musicale” 1946, nr 200, s. 169 (cyt. za: A. Checka-Got-
kowicz, Ucho i umyst. Szkice o doswiadczaniu muzyki, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2012, s. 42).

7 Por. Lissa,dz cyt.,s. 188.
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Sens ciszy zar6wno muzycznej, jak 1 przymuzycznej prawie zawsze w ja-
kim$ stopniu zdeterminowany i okreslony jest materiatem brzmieniowym
konkretnego utworu. Cisza ,,przymuzyczna” stanowi miejsce spotkania, swe-
go rodzaju pomost mi¢dzy cisza fizyczna a cisza — i dzwigkiem — dziela mu-
zycznego. Sami kompozytorzy jednak zdaja si¢ niekiedy zakomponowywac
momenty tuz przed i tuz po dziele, zacierajac granice miedzy oboma rodzajami
ciszy, przewidujac reakcje psychologiczne stuchaczy. Poczatkowe wylanianie
si¢ ,,z niczego” charakterystyczne jest na przyklad dla wielu utworéow sym-
fonicznych Krzysztofa Pendereckiego. Latwo mozna uchwyci¢ ,,zabarwienie
emocjonalne” tych poczatkowych ,,gestow otwarcia” — wprowadzajace niepo-
koj tremolanda kottow oraz niskie brzmienia wiolonczel i kontrabasow zdaja
si¢ w utworach Pendereckiego wspolgra¢ z egzystencjalistycznym przeswiad-
czeniem Gis¢le Brelet, Zze doswiadczenie ciszy muzycznej nierozerwalnie ta-
czy sig z Igkiem®. Inaczej jest w stynnym The Unanswered Question autorstwa
ojca muzyki amerykanskiej, transcendentalisty Charlesa Ivesa. Brzmiace od
poczatku do konca utworu na granicy ciszy smyczki stanowia wedtug samego
tworcy rezonans odwiecznej ciszy, stalego i niezmiennego podtoza wszelkich
zmian.

Oczywiste jest jednak, ze mimo stosowania takich lub podobnych $§rodkow
kompozytorskich prowadzacych do niwelacji granicy migdzy cisza a dzwig-
kiem granica ta na poczatku utworu bywa zazwyczaj $ci§le wyznaczalna. Za-
ciera¢ si¢ moze natomiast zupetnie w jego koncowych partiach. Zofia Lissa,
autorka wciaz najbardziej znanych polskojezycznych prac o muzycznej ciszy,
podaje przyktad sonat Beethovena (w szczegolnosci Sonaty fortepianowej op.
10nr 1, cz. 1), w ktorych ostatnie takty sa wypauzowane’. Cisza ta, przewidzia-
na przez tworcg, nalezy jeszcze organicznie do samego utworu, ale moment
jej przejscia w ciszg ,,przymuzyczng” jest niezauwazalny. W historii muzyki
mozna znalez¢ liczne dzieta, w ktorych narracja zmierza wlasnie ku koncowe;j
ciszy; warto wymieni¢ tu cho¢by Symfonie ,, pozegnalng” Josepha Haydna,
Kwartet na koniec czasu Oliviera Messiaena czy Muzyke zatobng Witolda Lu-
tostawskiego. Koncowe takty wielu utworow slaskiego kompozytora Eugeniu-
sza Knapika czgsto opatrzone sg okresleniem ,,al niente”; a muzyka Henryka
Mikotaja Goreckiego, nauczyciela Knapika, zdaje si¢ rozptywa¢ w bezkresie
ciszy, ktora tym bardziej podkreslaja potega i wzniosto$¢ brzmienia, charak-
terystyczne dla wielu jego dziet.

8 Por. Brelet,dz. cyt. Por. tezz:Checka-Gotkowicz, dz cyt,s. 44.

® Por. Lissa,dz. cyt,s. 190; zob. tez: t a z, O roli ciszy i pauzy w muzyce, ,Muzyka” 1960,
nr4,s. 12-42.

W nowszej literaturze muzycznej spotykane sa takze utwory, ktore rozpoczynaja si¢ cisza za-
komponowana przez tworcg. Na przyktad Zygmunt Krauze rozpoczyna dziesigciosekundows cisza
pochodzacy z 1967 roku utwor Esquisse.



68 Kinga KIWAEA

Istotne jest, ze w granicznych momentach, ktorymi sa poczatek i1 koniec
dzieta, cisza, niezaleznie od stopnia powiazania ciszy jeszcze muzycznej z ta
juz przymuzyczna, ma sens — jak zauwaza Paulina Doniec — jedynie w relacji
dzieto—odbiorca, a wiec nalezy do konkretyzacji estetycznej utworu'’. Koncowa
cisza moze bowiem dziala¢ bardzo silnie w sensie estetycznym, a kompozy-
torzy zdaja sobie sprawg z tego faktu. Ostatni akcent Pasji wedtug sw. Marka
Pawta Mykietyna, w ktorej wydarzenia opowiedziane sa retrospektywnie, sta-
nowi niedokonczona wypowiedz Judasza w Ogrojcu: ,,Rabbi”. Wypowiedzi tej
towarzyszy muzyka postmodernistycznie zdezintegrowana, rwaca si¢, niemal
rozsypujaca si¢ na naszych oczach. Cisza konca utworu jest w tym momencie
cisza retoryczng — niezadane pytanie pozostaje otwarte, historia Chrystusa wy-
famuje si¢ z ram konwencjonalnego gatunku pasyjnego i wymaga osobistego
dopowiedzenia stuchacza — w ciszy nastgpujacej juz po zakonczeniu dzieta''.

Wedtug Zofii Lissy innym (obok poczatkowej i koncowej) rodzajem ciszy
»przymuzycznej” sa przerwy migdzy czgsciami w utworze wieloczgsciowym'2,
Sa one zwiazane z dzielem w duzo wigkszym stopniu niz cisza na poczatku
i koncu dzieta, niemniej — zdaniem autorki — niedookreslono$¢ czasu ich trwa-
nia sprawia, ze nie mozna ich zaliczy¢ do dziela samego. Innego zdania byt
Roman Ingarden, ktory kwesti¢ przerw migdzy czg¢sciami utworu postawit
w centrum swoich rozwazan o tozsamosci dzieta muzycznego. Wedtug pol-
skiego fenomenologa utwor jest zorganizowana catoscia, w ktorej czgsci do
siebie naleza i wzajem si¢ postuluja. Przerwy miedzy czegsciami wlaczaja si¢
w calo$¢ dzieta, spetniajac wazna role konstrukcyjna. W wigkszosci donio-
stych pod wzglgdem artystycznym utworéw muzycznych przerwy stanowia
miejsce wybrzmienia zakonczonej czgsci 1 przygotowania do — najczesciej
kontrastujacej — czg$ci nastgpnej. Dlatego tez przerwy nie moga by¢ zbyt
dlugie ani zbyt krétkie. Zdaniem Ingardena zatem przerwa, ,,mimo tego, iz
jest brakiem tworow dzwigkowych, stanowi w gruncie rzeczy czton dzieta
i daleka jest od tego, by catosci dzieta zagrazac, a tym bardziej ja unicestwiac.
Jest ona tez wyznaczona (chocby w przyblizeniu) przez otaczajace ja czgsci
dzieta i okazuje si¢ w ostatecznym obrachunku nie tyle brakiem, co pewnym
pozytywnym sktadnikiem dzieta muzycznego™".

1 Por. P. Doniec, O niektérych aspektach ciszy i milczenia w muzyce, praca magisterska
napisana pod kierunkiem Jagny Dankowskiej (maszynopis), Akademia Muzyczna w Warszawie,
Warszawa 2002, s. 73.

I Cisza konca Pasji Mykietyna rzeczywiscie ,,dziata” niezwykle mocno. Przywota¢ mozna
chociazby krakowskie prawykonanie utworu, kiedy w wypelnionej do ostatniego miejsca filharmonii
po wybrzmieniu ostatnich dzwigkow utworu publicznos¢ niemal zastygta na dtuzsza chwilg.

12 Por. Liss a, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 190n.

B R. Ingarden, Uwor muzyczny i sprawa jego tozsamosci, w: tenze, Studia z estetyki,
t. 2, PWN, Warszawa 1958, s. 276.
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Reasumujac kwestie tak zwanej ciszy przymuzycznej, warto dodac, ze
wspominany juz John Cage wlasnie z niej — jak si¢ wydaje — uczynil materiat
swego stynnego milczacego utworu 4.33. Wedltug relacji jego prawykonanie
wywotalo skandal wérdd publiczno$ci niebgdacej w stanie znie$¢ przediuzaja-
cego si¢ momentu oczekiwania na rozpoczgcie utworu, ktére — jak wiadomo
— ostatecznie nie nastgpito. Obok swoistego eksperymentu psychologicznego
Cage mial na celu rowniez efekt estetyczny, a przede wszystkim — paradoksalnie
— efekt brzmieniowy. Wiazalo sig¢ to z jego odkryciem nieistnienia dla podmio-
tu obiektywnej ciszy. Kompozytor mowil: ,,Nie ma czegos takiego, jak pusta
przestrzen lub pusty czas. Zawsze jest co$ do zobaczenia, co$ do ustyszenia.
W rzeczywistosci, gdy probujemy stworzy¢ cisze, nie potrafimy”'4, oraz: ,,Cisza
nie istnieje. Zawsze cos si¢ zdarzy, co wywota jakis dzwigk. Nie wie si¢ nic, gdy
naprawdg zaczyna si¢ shucha¢”'>. Indeterministyczny eksperyment Cage’a nie
polegat wigc na maksymalnym ograniczeniu materiatu brzmieniowego dzieta (az
do jego zanegowania), lecz przeciwnie — na jego poszerzeniu o brzmienia Swiata
zewngtrznego, ktore stuchajac muzyki, zwykle eliminujemy jako don nieprzy-
nalezace. W ten sposob kompozytor dowodzi, ze muzyczna cisza niekoniecznie
polega na braku brzmienia, lecz zasadza si¢ na jego swoistej hierarchizacji, kto-
rej dokonujemy, aby moc funkcjonowaé w §wiecie wypetionym brzmieniem.

CISZA MUZYCZNA

Psychologiczne kwestie dotyczace odbioru ciszy schodza na plan dalszy
w przypadku ciszy muzycznej, nalezacej do ukonstytuowanego dzieta muzyczne-
go. Cisza ta, przejawiajaca si¢ miedzy innymi (bo nie tylko) w postaci pauz, przy-
nalezy do wewngtrznego $wiata muzyki i ma swoje wilasne funkcje. Oczywiscie
nie znaczy to, ze miejsce wykonania dziela, jak i psychiczne nastawienie stucha-
czy nie sa istotne w urzeczywistnianiu i ,,dekodowaniu” sensu muzycznej ciszy.
Sa to wazne kwestie, od ktorych niejednokrotnie zalezy wlasciwa konkretyzacja
utworu, niemniej maja one jednoczesnie charakter zagadnien wtornych. Dzieto
muzyczne w swej zawarto$ci eliminuje ,,niechciane” brzmienia (zauwaza to Cage,
optujac zreszta za ich dopuszczeniem do ,,dziejacej si¢” muzyki, uymowanej jako
proces) — cho¢ ich nagromadzenie moze oczywiscie przeszkadza¢ w odbiorze
wykonywanego dzieta. Nieprzypadkowo w erze coraz bardziej doskonatych me-

4 J. Cage, Experimental Music, w: tenze, Silence, Wesleyan University Press, Middletown,
Connecticut, 1961, s. 7n. (cyt. za: J. Szerszenowicz, Cisza — srodowisko czy tworzywo muzyki?,
w: Wokél ciszy. W stulecie urodzin Johna Cagea, red. M. Grajter, Akademia Muzyczna w Lodzi,
16dz 2013, s. 96).

5 Cyt. za: P. Orlik, Formy obecnosci pitagorejskich praktyk milczenia w muzyce, w: Wokot
ciszy. W stulecie urodzin Johna Cage’a, s. 113, przypis.
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diéw 1 sposobow odtwarzania muzyki, a zarazem zaawansowanych mozliwosci
wyciszenia brzmien przypadkowych, wyksztalcito si¢ pokolenie ,,stuchawkowe”,
majace niekiedy trudnosci z odbiorem muzyki wykonywanej na zywo'.

Cisza muzyczna zatem — powtoérzmy — nie jest tozsama z cisza fizycz-
na (cho¢ ta pozwala jej ,,wybrzmie¢”), podobnie jak w zyciu wewngtrznym
cztowieka spokdj i cisza mozliwe sa w $wiecie petnym hatasu'’. W utworze
muzycznym cisza stanowi dialektyczny biegun opozycji w stosunku do dzwig-
kéw zakomponowanych przez tworcg. Innymi stowy, jak pisze Paulina Doniec,
w muzyce zawsze zachodzi jakas relacja materii dzwigkowej do ciszy'®.

Istnieje sporo definicji muzyki, ktore uwzgledniaja te dialektyke. Gisele
Brelet uyymuje muzyczna dialektyke brzmienia i ciszy w kategoriach Heidegge-
rowskiego egzystencjalizmu. Muzyka to bycie-ku-ciszy, to stala walka o pod-
trzymywanie gasnacego dzwigku'. Pianista Dawid Barenboim méwit w tym
duchu: ,,Dzwigki ciaza ku ciszy w ten sam sposob, co przedmioty ku ziemi.
[...] Granie muzyki jest aktem mestwa, poniewaz probujemy przeciwstawic
si¢ wielu naturalnym regutom fizycznym. Pierwsza dotyczy ciszy. Jesli chce
sig¢ utrzymac dzwigk, jesli chce si¢ stworzy¢ napigcie, ktorego zroédlem jest
brzmienie — mamy pierwsza wigz miedzy poczatkowym dzwigkiem i cisza,
ktéra go poprzedza. Pozniej migdzy pierwszym a drugim dzwigkiem. I tak
dalej, ad infinitum. Musimy sprzeciwiac si¢ prawom natury”?. Definicjom mu-
zyki uwypuklajacym swoista walkg migdzy cisza a dzwigkiem przeciwstawiaja
sig te, ktore podkreslaja harmonig migdzy tymi dwoma komponentami muzyki
— Lissa mowita w tym kontekscie o ,,symbiozie” ciszy 1 dzwigku w ksztatto-
waniu tkaniny muzycznej*!. John Cage ujmuje t¢ dialektyke w jeszcze innych
kategoriach (niejako ,,0d strony” brzmienia), szczegolnie podkreslajac, ze bez
ciszy muzyka, podobnie jak wypowiedz jezykowa, bytaby niemozliwa. Pauzy
»rozcienczaja” zbyt geste nasycenie brzmienia 1 wprowadzaja (analogicznie
jak ma to miejsce w mowie) konieczna dla percepcji interpunkcje®.

16°W roku 2012 w Polsce w odpowiedzi na spadek liczby bywalcow koncertow zorganizowano
nawet akcjg zatytutowana: ,,Nie badz dzwigkoszczelny. Wspieramy zywa muzyke”. Do przyczyn
kurczenia sig liczby stuchaczy muzyki wykonywanej na zywo zalicza sig preferencje czgsci odbior-
cow, ktorzy wola stucha¢ muzyki z odtwarzaczy.

17 Warto przypomnie¢ tu charyzmat monastycznych wspoélnot jerozolimskich, realizujacych
ide¢ budowania oaz ciszy i modlitwy w sercach wielkich miast — a wigc w jakims$ sensie ,,mimo”
dobiegajacego zewszad brzmienia.

8 Por. Doniec,dz cyt.,s.53.

9 Zob. Brelet,dz. cyt;por. Cheéka-Gotkowicz dz cyt.,s. 44.

2 D. Barenboim, EW. Said, Paralele i paradoksy, Rozmowy o muzyce i spoleczenstwie,
thum. A. Laskowski, PIW, Warszawa 2008, s. 36.

2l Por. Liss a, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 187.

2 Por. J. Kutnik, (W) co graja stowa Cage’a, w: Wokét ciszy. W stulecie urodzin Johna
Cage’a, s. 20.
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Wiasnie podobiefistwo do mowy 1 —w ujgciu jeszcze bardziej organicznym
— do ludzkiego oddechu, jest jednym z motywow najczgsciej pojawiajacych
si¢ w pracach dotyczacych muzycznej ciszy. Anna Chgcka-Gotkowicz pisze:
,,Cisza jest materia muzyki, oddechem, bez ktorego muzyka bytaby martwa”*.
Poréwnanie to ma oczywiscie gigboki sens, réwniez w ujgciu historycznym.
U zZrodet nowozytnej muzyki wielu kultur — takze nowozytnej kultury euro-
pejskiej — lezy $piew, w ktorym nastepstwo dzwigku i ciszy ksztattowane jest
w naturalny sposob przez frazowanie 1 konstrukcjg tekstu stownego skojarzone
z oddechem ludzkim. W niektorych jezykach — zauwaza Chegcka-Gotkowicz
— zachowaly si¢ do dzi$ slady tego pierwotnego, naturalnego zwiazku wyko-
rzystywanego w celu oznaczenia muzycznych pauz**. W jezyku francuskim
czas pauz okreslany jest przez odniesienie do westchnienia: pauza ¢wierénu-
towa to wlasnie westchnienie (franc. le soupir), 6semkowa — p6t westchnienia
(franc. le demi-soupir), szesnastkowa — ¢wier¢ westchnienia i tak dalej. Ina-
czej jest w jezyku angielskim. Pauza to odpoczynek (ang. rest). Autorka pisze
,»Odpoczywa forma muzyczna, pozwalajac swoim czastkom elementarnym
nabra¢ wyrazu. Poprzez pauzy w formie muzycznej odgradzane sa zdarzenia
dzwigkowe. Odpoczywa wigc i ucho, 1 umyst stuchacza. Umyst subiektywi-
zuje muzyke w momencie darowanej mu ciszy, odczytuje ja dla siebie, ale tez
nabiera sit przed dalsza seria zdarzen. Cisza muzyczna powotuje do istnienia
caly system oczekiwan”?.

Anglojezyczne okreslenie pauzy wskazuje wigc nie tyle na jej geneze,
ile raczej na jedna z funkcji, ktore moze ona peni¢ w muzyce. Funkcje te sa
roznorodne 1 nierzadko determinowane wytacznie przez kontekst dzwigko-
wy*. Niemniej we wszystkich niemal pracach dotyczacych muzycznej ciszy
podkresla si¢ dwie podstawowe role pauz (a takze innych przejawow ciszy
wynikajacej na przyktad z artykulacji czy frazowania) — konstrukcyjna i ener-
getyczna. Zofia Lissa pisze: ,,Cisza [...] jest srodkiem partykulacji formy, to
jest srodkiem rozcztonkowania jej przebiegu w czasie™?’. Ustanawiajac $cisle
okreslone czasowo (rytmicznie) cezury w potoku dzwigkow?, cisza oddziela

Warto podkresli¢, ze kompozytor ten jest rowniez autorem muzycznie zakomponowanego Od-
czytu o niczym, gdzie w graficznym ujeciu tekstu stownego wazna rolg odgrywaly przerwy-pauzy
(zob.J. Cage, Odczyt o niczym, thum. M. Bristiger, ,,Res Facta” 1967, nr 1, s. 94-113).

B Che¢clka-Gotkowicz, dz cyt,s. 30.

24 Por. tamze, s. 33n.

% Tamze, s. 35n.

% Por. Szerszenowicz,dz cyt, s. 85.

2 Liss a, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 185.

28 Zob. hasto ,,Pauza”, w: Encyklopedia muzyki, red. A. Chodkowski, PWN, Warszawa 2001,
s. 673n.
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1 szereguje czastki formalne, a przez to wptywa rowniez na sposob percepcji
i ujecie formy utworu przez shuchaczy?.

Funkcja energetyczna pauzy muzycznej wydaje si¢ natomiast jeszcze le-
piej uchwytnym i bardziej pierwotnym fenomenem niz jej rola konstrukcyjna.
Borys Asafiew podkreslat: ,,Pauza-cezura przerywa ruch jako nieoczekiwana
przeszkoda, swego rodzaju tama, wzmagajaca intensywnos$¢ ruchu’. Energe-
tyczna funkcja pauzy oznacza jej zdolno$¢ zarowno do wzmagania napigcia,
jak 1 do jego niwelowania. Stanowi tez zaprzeczenie pogladu, jakoby cisza
byla tozsama z pustka 1 dawata sig okresli¢ jedynie negatywnie. Kompozytor
Michat Moc mowit: ,,Cisza muzyczna to [...] nie przerwa — to kumulacja
energii i mysli nad tym, co po niej’”!. Jacek Szerszenowicz zwraca uwage na
retoryczna zasade apozjopezy — ,,zamilknigcia wzmagajacego ekspresyjno-
$¢%, ktoéra rozpowszechniona byla w muzyce barokowej, a nastgpnie zostata
przejeta przez muzyke o charakterze narracyjnym i programowym. Funkcje
t¢ mozna by metaforycznie ujac jako ,,cisz¢ przed burza”. W sposob szcze-
g6Iny kumuluje ona napigcie, co charakterystyczne jest cho¢by dla symfoniki
Beethovenowskiej — wystarczy tu przypomnie¢ poczatek V Symfonii, gdzie
dwukrotne powtorzenie czterodzwigckowego ,,motywu losu” oddzielaja wia-
$nie takie ,,energetyczne” zawieszenia, antycypujace szalony impet brzmienia.
Rownie czesto spotykane jest odwrotne dziatanie pauzy — niwelujace napigcie,
pozwalajace ,,wyhamowac” ruch muzyczny, wygasi¢ nagromadzony potencjat
energetyczny (wspomniano o tym przy okazji pauzy ,,przymuzycznej’).

Napigciowa funkcja pauzy uwidacznia jeszcze jeden istotny problem — za-
gadnienie czasu jej trwania. Pauza stanowi w toku utworu przerwg doktadnie
0znaczong czasowo, niemniej jej percepcja zalezy od dzwigkowego kontekstu.
Asafiew pisal: ,,Pauza czgsto $cina iloSciowo trwanie dzwigku, ale ten skroco-
ny kompleks dzwigkowy nie przestaje faktycznie brzmie¢”*. Réwniez jednak
czas pauzy — poprzez wzmaganie napi¢cia w momentach dynamicznych —
moze w percepcji zosta¢ pozornie skrocony. Nie jest to czas ,,pusty” — w jakis
sposob okreslony zostaje bowiem przez poprzedzajace go i nastepujace po nim
zdarzenia brzmieniowe. Zgodnie z Husserlowska zasada retencji i protencji,
stuchajac muzyki, ,,wypelniamy” miejsca ciszy, antycypujac brzmienia przy-
szte 1 zachowujac w pamieci te ustepujace, jeszcze jako§ w ciszy wybrzmie-
wajace. Sw. Augustyn, ktory w swoich rozwazaniach o czasie postugiwat sie

¥ Por. Szerszenowicz,dz cyt,s. 85 M. Demska-Trebacz, Ciszairytmw mu-
zyce, W: Semantyka milczenia. Zbior studiow, red. K. Handke, Slawistyczny Osrodek Wydawniczy,
Warszawa 1999, s. 63.

3 Cyt. za: Liss a, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 182.

M. M o c, [Wypowiedz], w: Wokof ciszy. W stulecie urodzin Johna Cage’a, s. 143.

2 Szerszenowicz dz cyt.,s. 87.

¥ Cyt. za: Lissa, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 181n.
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przyktadem muzyki, takze dostrzegat te prawidtowosci. Pisal: ,,Kiedy mierzy-
my okresy ciszy i powiadamy, ze dany jej okres trwat tak samo dtugo, jak dany
okres rozbrzmiewania dzwigku, mierzymy dzwigk w mysli, tak jakby nadal
dzwigczat, 1 dzigki temu mozemy oceni¢ dtugos¢ trwania okresow ciszy. [...]
Co bowiem z niego juz si¢ dokonato, to rozbrzmiewato. Co si¢ jeszcze nie do-
konato, bedzie rozbrzmiewac. Kiedy si¢ to dokonuje, czujna uwaga czlowieka,
bedaca czyms terazniejszym, przeprowadza przysztos¢ ku przesztosci: przy-
szto$¢ ciagle si¢ zmniejsza, a przeszto$¢ wzrasta, az wreszcie — po zupelnym
wchlonigciu przysztosci — wszystko jest juz tylko przesztoscia. [...] Mozliwe
jest to tylko dzigki temu, ze w umysle, ktory owych rzeczy dokonuje, istnieja
trzy funkcje: oczekiwanie, uwaga i pamig¢. To, czego umyst oczekuje, po-
przez to, na co zwraca uwage, przechodzi w to, co on zapamigtuje. Na pewno
przysztosci jeszcze nie ma. A jednak tkwi w umysle oczekiwanie przyszlosci.
Na pewno przesztosci juz nie ma. A jednak przechowuje si¢ w umysle pamigé
o0 przesztosci™*,

Jednoczesnie pauza, jako ,,miejsce” wybrzmiewania, ,,rozchodzenia” si¢
dzwigku ujawnia swdj wymiar quasi przestrzenny. Jako idealna opozycja brzmie-
nia stanowi dlan jakby plaszczyzng, na ktorej rozgrywa sig ,,akcja” utworu (uzy-
wajac sformutowania Witolda Lutostawskiego), ptaszczyzng, ktora w momentach
pojawienia si¢ pauz ,,przeswituje” i wychodzi na plan pierwszy, stajac si¢ chwi-
lowo materig utworu.

Pauzy intensyfikuja lub zaburzaja bowiem zaréwno przebieg czasowy
dzieta, jak 1,,rozrzedzaja” jego fakturg; mozliwe jest zatem zaré6wno czasowe,
jak i przestrzenne ujecie muzycznej ciszy. To kluczowe zagadnienie wymaga
blizszego naswietlenia.

CZASOPRZESTRZENNY WYMIAR MUZYCZNE] CISZY

,Muzyka potrzebuje czasu jedynie po to, zeby go zanegowac. [...] akt
shuchania zatrzymuje ptynacy czas™ — pisat Claude Levi Strauss. Stowa te
brzmie¢ moga zaskakujaco, zwazywszy, ze muzyka zaliczana jest do sztuk
procesualnych, dziejacych si¢ w czasie, w odroznieniu od malarstwa czy rzez-
by, uyjmowanych jako przestrzenne. Mimo tej w pewien sposob pierwotnej
intuicji dotyczacej czasowosci muzyki problem nie jest jednoznaczny, o czym
swiadczy nie tylko zacytowana wyzej wypowiedz Levi-Straussa, ale rowniez
stale w ostatnim czasie wzrastajace zainteresowanie badaczy problemem prze-

3 Sw. Augustyn, Wyznania, ks. X1, 27-28, thum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax,
Warszawa 1987, s. 297n.
% Cyt.za: Doniec,dz. cyt,s. 63.
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strzeni w muzyce®®. Kwestia ciszy wyrasta na jedno z czotowych zagadnien
dotykajacych zar6wno wymiaru czasowego, jak i przestrzennego muzyki — co
wigcej, taczy oba te wymiary w czasoprzestrzenna jednos$c¢.

Czasowy wymiar muzycznej ciszy jest oczywisty. O gtownej réznicy mig-
dzy brzmieniem a cisza w utworze stanowi ,,ilo$¢” policzalnych parametrow,
dzwigk charakteryzowany jest bowiem przez caly ich szereg (obok dtugosci
trwania — takze przez takie parametry, jak wysokos$¢, artykulacja czy dynami-
ka), natomiast cisza tylko przez czas. Zofia Lissa nazywa zatem pauzg ,,czaso-
cisza™’. Obiektywny, dajacy si¢ (przynajmniej w wykonaniu) policzy¢ czas
trwania ciszy nie zawsze wspotgra jednak z jej charakterem i z rola, ktora
petni ona w przebiegu utworu; w swojej funkcji energetycznej pauza niekiedy
moze potggowac w odbiorze szybko$¢ przebiegu muzycznych zdarzen (a wigc
przeptyw muzycznego czasu), ale jednocze$nie potrafi ten czas (pozornie)
zatrzymac. Gisele Brelet dowodzi z kolei, ze pauza stanowi swoiste zawiesze-
nie czasu — uobecnia i zatrzymuje chwil¢ migdzy przesztoscia a przysztoscia.
W przeswiadczeniu francuskiej muzykolog ta zdolno$¢ muzycznej ciszy sta-
nowi o jej glgboko egzystencjalnym wymiarze: w tym pozornym zatrzymaniu
czasu stuchacz moze (paradoksalnie) jeszcze dotkliwiej odczu¢ wlasne prze-
mijanie®®. Jesli sama muzyka — jak chce Levi-Strauss — ma zdolno$¢ negacji
czasu, to pauza zdolno$¢ t¢ intensyfikuje, stanowiac niekiedy — przypomnijmy
sformutowanie Asafiewa — tame dla przebiegu muzycznego.

Funkcja potggowania czy tez niwelowania odczucia przeptywu czasu na-
lezy jednak do tego samego, ,,linearnego” wymiaru muzycznej ciszy. Intere-
sujace jest, ze to wlasnie na nim skupiaja si¢ zazwyczaj interpretatorzy, jak
gdyby nie doceniajac wymiaru ,,wertykalno-przestrzennego”, ktory jest rownie
—aniekiedy by¢ moze nawet bardziej — dostepny w percepcji. Tymczasem tyl-
ko ,,tr6jwymiarowe” ujmowanie ciszy pozwala dotknac¢ jej istoty w muzyce.

Fenomen wspotgrania ciszy (milczenia) 1 przestrzeni jest zreszta jednym
z fenomendw najpelniej uchwytnych intuicyjnie, zawsze tez zwiazanych z do-
swiadczeniem wielko$ci. Znane sa naznaczone egzystencjalnym Igkiem stowa
Pascala dotyczace kosmosu: ,,Wiekuista cisza tych nieskonczonych prze-
strzeni przeraza mnie ™’ Wapofatycznej mysli gnostyckiej Bog okresla-

% Zob.np. K. Szymanska-Stutka, Idea przestrzeni w muzyce, Uniwersytet Muzyczny
Fryderyka Chopina, Warszawa 2015.

3 Lissa, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 186. Autorka twierdzi, ze okreslono$¢
czasu trwania muzycznej pauzy stanowi o najistotniejszej réoznicy migdzy nia a cisza przymuzyczna;
warto jednak podkresli¢, ze rowniez czas ciszy stricte muzycznej bywa niedookreslony — wykorzy-
stywane sg wowczas chociazby fermaty, nie wspominajac juz o niemoznosci czasowego dookreslenia
mikropauz (na przyktad ,,oddechéw” migdzy frazami).

¥ Zob. Brelet,dz cyt;por. A. Checka-Gotkowicz,dz cyt,s. 44.

¥ B. Pascal, Mysii, 91 [C. 101], ttum. T. Zelenski (Boy), Instytut Wydawniczy Pax, War-
szawa 1989, s. 73.
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ny byt jako ,,glebia i cisza™. Pojgcia te pojawiaja sig rowniez w pismach misty-
kow — o przepojonej cisza ,,glebi duszy”*!, w ktorej zachodzi najintymniejsze
zjednoczenie cztowieka z Bogiem, pisat Mistrz Eckhart. Myslenie tego typu
charakterystyczne jest zreszta rowniez dla kultur pozaeuropejskich. Mahatma
Ghandi przeciwstawiat milczenie i gigbi¢ morza krzykowi ziemi i $piewowi
nieba*’. Hinduski filozof Jiddu Krishnamurti pisat: ,,Milczenie i przestronno$¢
ida w parze. Ogrom milczenia to ogrom umyshu, w ktorym nie ma $srodka™.

Réwniez w muzyce 6w wymiar ,,wertykalno-przestrzenny” odbierany jest
stuchowo jako zdolno$¢ oddawania za pomoca ciszy (i — szerzej — za pomoca
niuans6w dynamiki) wrazenia gle¢bi (oddali). Muzyka od dawna zna i wyko-
rzystuje na przyktad efekt echa, popularny zwtaszcza w renesansie 1 baroku,
a osiagany cieniowaniem dynamicznym (forte-piano). W muzyce, zwlaszcza
romantycznej, spotykane jest okreslenie ,,da lontano” (lub ,,quasi da lontano™).
Wspolczesnie wystgpuje ono chociazby w utworach Krzysztofa Pendereckie-
go. Co istotne, fragmenty opatrzone przez niego tym dookresleniem stanowia
zazwycza] w przebiegu utworu momenty kluczowe, nasycone duzym tadun-
kiem ekspresywnym oraz znaczeniowym. Czgsto tworca wprowadza w nich
rozpoznawalne cytaty i aluzje, na przyktad koled¢ Cicha noc w Il Symfonii
czy piesn Boze, cos Polske w Te Deum). ,,Wtdrna iluzja przestrzeni”** kon-
stytuowana bywa w muzyce rowniez poprzez bardziej radykalna opozycje
brzmienia 1 pauzy — ta dialektyka dzwigku i ciszy w mistrzowski sposob ope-
rowal Henryk Mikotaj Gorecki. Rozpoznawalna cecha stylu kompozytora,
charakterystyczna przede wszystkim dla jego utwordéw powstatych po roku
1965 (od czasu Refrenu) stata si¢ obecnos¢ wielu pauz, zwlaszcza general-
nych, petnigcych wszystkie wymienione wyzej funkcje muzyczne. Wrazenie
glebi tworzone jest w utworach kompozytora wtasnie przez maksymalnie kon-
trastujace zestawianie odcinkéw utrzymanych w niemal skrajnej glo$nosci
1 natgzeniu ekspresywnym (okreslenia ,,con massima passione”, ,,con grande
tensione”, ,,con massima espressione’) z nagle pojawiajacymi si¢ pauzami.
Te ostatnie sa swoistymi rezonatorami brzmien ledwo ucichtych, a przez bie-
gunowa opozycyjnos¢ natgzenia brzmienia konstytuuja wrazenie dotykania
ptaszczyzny ,,dna” utworu, z ktérego wytania si¢ dzwigk. Tak rozpoczyna

Y G. Quispel, Gnoza, ttum. B. Kita, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988, s. 90.

“ Mistrz Eckhart, Dziela wszystkie, thum. W. Szymona, Wydawnictwo Polskiej Prowincji
Dominikandéw ,W drodze”, t. 1, Kazania, Poznan 2013, s. 71, 96.

4 Por. kard. J. Ratzinger, Nowa piesi dla Pana, thum. J. Zychowicz, Znak, Krakow 2005,
s. 200.

$J. Krishnamurti, The Only Revolution, Victor Gollancz, London 1970, s. 40, http://jun-
gledrum.hopto.org/news/attachments/sep2012/theonlyrevolution.pdf, s. 33 (thum. fragm. — K.K.).

4 Wedtug Janiny Makoty w muzyce iluzja pierwotng jest czasowo$¢, a wtérna — przestrzen-
nos¢ (por. J. M akota, O klasyfikacji sztuk pieknych, Wydawnictwo Literackie, Warszawa 1964,
s. 138).
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si¢ migdzy innymi /I Symfonia , Kopernikowska” czy dedykowany Janowi
Pawtowi Il Psalm Beatus vir. Warto doda¢, ze charakterystyczna dla muzyki
kompozytora powtarzalno$¢ krétkich odcinkéw harmoniczno-melodycznych,
przerywanych pauzami, tworzy iluzj¢ ,,czasu zatrzymanego”, co rowniez nale-
zy do najbardziej rozpoznawalnych cech stylu Goreckiego. Istotny jest jednak
fakt, ze podobnie jak w utworach Pendereckiego, owe momenty szczegdlnego
wykorzystywania muzycznej ciszy cechuja zazwyczaj miejsca szczegdlnie
naznaczone semantycznie.

Quasi-przestrzenna rola muzycznej ciszy uwidacznia si¢ nie tylko w przy-
padku niektérych pauz, przerywajacych tok brzmieniowy utworu, ale rowniez
w jednoczesnym (fakturalnym) naktadaniu muzycznych planow. Taka hierar-
chizacja planow wystepuje chociazby we wspomnianym 7The Unanswered
Question Ivesa. Plan ,najglebszy”, utrzymany w maksymalnie $ciszonej dy-
namice, stanowi tu niezmienny, jakby nieruchomy, eufonicznie brzmiacy plan
gleboki, na tle ktorego rozgrywa si¢ dramatyczna akcja instrumentow detych
— co istotne, przerywana réwniez pauzami, intensyfikujacymi doniostosé¢
owych egzystencjalnych ,,pytan bez odpowiedzi”.

Jednym z najdoskonalszych muzycznych ,.filozofow ciszy” byt Anton
Webern, tworca muzycznego punktualizmu, kompozytor szczegdlnie zainte-
resowany przestrzenia muzyczna, przejawiajaca si¢ w idei unifikacji linear-
nego 1 wertykalnego wymiaru muzyki. W swych azurowych, aforystycznych,
trwajacych niekiedy kilkanascie sekund (nie dtuzej niz kilka minut) instru-
mentalnych utworach twoérca ten rezygnuje z dramaturgicznej roli ciszy. Dazy
natomiast do jej obiektywnego ujecia, jako — jak ujmuje to Michalina Kmiecik
— negatywu dzwigku, koniecznego, aby mogt si¢ on objawic¢ jako punkt®.
W tym celu maksymalnie niweluje tez dynamiczny kontrast migdzy dzwig-
kiem a cisza, oscylujac wokot dynamiki piano i pianissimo. Kmiecik pisze:
»Iworczo$s¢ Weberna staje si¢ zaprzeczeniem wizji muzyki jako opowiesci,
posiadajacej wtasna dramaturgie, akcje. Dzwigk zostaje przez niego zawieszo-
ny w proézni milczenia [ ...] pauzy stuza oderwaniu poszczego6lnych nut od sie-
bie, nadaniu im autonomii i wyrwaniu z kontekstu pozostatych dzwigkow’#.
Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze cisza w muzyce Weberna nie jest okre-
Slana — jak w przypadku wigkszos$ci innych dziet muzycznych — przez kon-
tekst brzmieniowy; przeciwnie, to ona okresla dzwigk. Potencjal muzyczny
Weberna kryje si¢ w tym, co niewypowiedziane, a jego abstrakcyjna wizja
muzyKki i ciszy (a moze raczej ,,muzyki w ciszy”) zbliza si¢ do petnej realizacji
idei muzyki absolutnej, nacechowanej metafizycznie, czyli zdajacej sig siggac

* Por. M. Kmiecik, Roznicaw ciszy. Webern a Cage, w: John Cage. Czlowiek, dzielo, para-
doks, red. M. Chotoniewski, B. Bogunia, Akademia Muzyczna w Krakowie, Krakow 2014, s. 110.
4 Tamze, s. 107n.
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tego, co prawdziwie jest, bez odwotywania si¢ do znaczen pozamuzycznych.
Interpretatorzy tworczosci kompozytora zwracali uwagg, ze mimo catkowi-
tego zanegowania pozamuzycznego znaczenia (a moze wlasnie dzigki temu
podejsciu) kompozytor w doskonaty sposob dotyka tego, co niewyrazalne
inieprzedstawialne. Jacek Szerszenowicz pisat: ,,Skrajna Webernowska dyna-
mika przybiera charakter konceptualny: jest bardziej domyslna niz osiagalna,
odpowiada pogladowi, ze cisza jest zjawiskiem na granicy bytu i abstrakc;ji,
przybliza nas do Absolutu i staje si¢ stanem $wigtym, ktdry nie powinien by¢
skalany materig dzwigku™’.

Przywotane postawy kompozytorskie, mimo ze mocno nacechowane indy-
widualnym podej$ciem do problemu, zdaja si¢ jednak dowodzi¢, iz muzyczna
cisza, petlniaca rozne funkcje i okreslana w diametralnie odmiennym kontek-
scie dzwigkowym, odstania¢ moze nie tylko swoj potencjal wyrazowy, lecz
takze rys metafizyczny oraz symboliczny, transcendujacy ostatecznie materig
czysto muzyczna. Konieczne staje si¢ zatem zglgbienie tej kwestii.

SEMANTYCZNA I METAFIZYCZNA FUNKCJA CISZY W MUZYCE

W pracach dotyczacych muzycznej ciszy zagadnienie jej sensu glgbszego
niz formalny 1 energetyczny rzadko bywa szerzej rozwijane, mimo ze autorzy
przeczuwajq istnienie tego problemu i nan wskazuja. Ostrozno$¢ t¢ mozna
zrozumie¢ 1 uzasadni¢. Wyjscie poza czysto muzyczng funkcje ciszy w utwo-
rze z zasady pociaga za soba koniecznos$¢ dotknigcia kwestii mozliwosci jej
»zhaczen” oraz innych odniesien pozamuzycznych, co w kontekscie wciaz
popularnej wsrdod czegsci muzykologdéw, kompozytorow i wykonawcow teorii
o asemantycznosci muzyki stwarza problemy natury estetycznej i teoriopo-
znawczej. Innym powodem istniejacego stanu rzeczy jest fakt, ze pozamuzycz-
nie nacechowana cisza wystepuje czgsto w utworach wokalno-instrumentalnych
lub programowych, w ktorych jej sens determinowany jest przez kontekst nie
tylko dzwigkowy, ale przede wszystkim stowny badz fabularny. Oczywiscie
w przypadku tego rodzaju dziet mozliwe funkcje ciszy znacznie si¢ multi-
plikuja, ale wspomniany odrgbny status tej muzyki usprawiedliwia — cho¢
tylko czg§ciowo — pomijanie tej problematyki w ograniczonych objgtosciowo
pracach. Czg$ciowo, gdyz sprawa nie jest do konca jednoznaczna. Jak si¢
bowiem okazuje, cisza wykraczajaca poza sens czysto muzyczny spotykana
jest rowniez w absolutnej muzyce instrumentalnej, a co wigcej, sensy te daja
si¢ powszechnie — cho¢ niekiedy intuicyjnie — zrozumie¢. Krotkie omdéwienia
takiego wykorzystywania muzycznej ciszy mozna zreszta znalez¢ w pracach,

' Szerszenowicz,dz cyt.,s. 90.
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ktoére nie zajmuja si¢ blizej tym problemem. Symptomatyczny jest tu przyktad
wielokrotnie cytowanej Zofii Lissy, znanej z marksistowskiej orientacji swoich
powojennych badan. Podajac przyktad /I Symfonii Brucknera, ze wzglgdu na
znaczna i1lo$¢ pauz zwanej Pausensinfonie, autorka zauwaza, ze wykorzystana
cisza nadaje tej muzyce ,,charakter rozlegtosci, dali”*®. Znajac ,,mistyczny”
swiatopoglad kompozytora, mozna przypuszcza¢ — pisze Lissa — ze pauzy
posiadaja w tej muzyce funkcje symboliczna, odnoszaca si¢ do ,,kosmicz-
nych wyobrazen”®. Trzeba tu wyjasni¢, ze sens i charakter petnej wewngtrz-
nego spokoju, ale 1 romantycznej zarliwosci muzyki Brucknera, rowniez tej
instrumentalnej, ptynie po prostu z jego goracej wiary (tworca byt gorliwym
katolikiem). Muzyka ta wydaje si¢ dotykac sfery sacrum. Na taka interpreta-
cjg, wprost potwierdzajaca transcendentny, religijny wymiar muzycznej ciszy
w tworczosci kompozytora, Lissa nie mogta jednak (lub nie chciata) sobie
pozwoli¢ w latach sze$¢dziesiatych ubieglego wieku, w ktorych powstawaly
jej teksty.

Probujac w szerszej perspektywie zmierzy¢ si¢ z zarysowanymi proble-
mami, stajemy wobec koniecznosci dookreslenia kwestii terminologicznych
dotyczacych mozliwosci transcendowania przez muzyke, a co za tym idzie
— rOwniez przez muzyczna ciszg, materii czysto brzmieniowej i czysto dzwig-
kowych wartosci estetycznych™. Problem ten jest oczywiscie zbyt obszerny,
zeby odnies¢ si¢ do niego w catosci; w dwudziestym 1 dwudziestym pierwszym
stuleciu stal si¢ on przedmiotem szeroko zakrojonych badan semiotyki, ale
rowniez hermeneutyki muzycznej. Warto jednak poczyni¢ og6lna uwagg, ze
czesto zrodlem nieporozumien i sporow w kwestii tak zwanego ,,muzyczne-
go znaczenia” bywa niedoprecyzowanie podstawowych definicji i terminow.
Pojecie znaczenia, przeniesione wprost z jezykowej komunikacji migdzyludz-
kiej, rzeczywiscie budzi¢ moze, w przypadku muzyki, zrozumiate opory?'.
Niezaleznie od toczonych dyskusji na temat tego, czy muzyka moze by¢ poj-
mowana jako rodzaj jezyka, raczej niewatpliwy pozostaje fakt, ze — jesli juz
przyjmiemy taka mozliwo$¢ — jest to jezyk specyficzny, rozumiany raczej
ogolnie jako swoiste, artystyczne medium komunikacyjne, nie zas przekaz jed-
noznacznie dookre§lonych znaczen poprzez dzwigki. Co jednak interesujace,

L 1iss a, Estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 197n.

4 Tamze, s. 198.

% Pojecie ,,transcendowania dzieta” rozwija ks. Tadeusz Dzidek (por. ks. T. D zid e k, Funkcje
sztuki w teologii, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 58n.).

1 Symptomatyczna dla tego problemu jest dyskusja Carla Dahlhausa z Romanem Ingardenem.
Niemiecki muzykolog zauwazyt, ze nieche¢ Ingardena do pojgcia znaczenia w muzyce (a tym samym
do stwierdzenia jej wielowarstowowsci, analogicznie do innych sztuk) wynikala z jednoznacznie
jezykowego jego rozumienia. Natomiast wedlug Dahlhausa w muzyce konieczne jest odejscie od
modelu jgzykowego (zob. C. D ahlhaus, Muzyka jako tekst, w: tenze, ,, Idea muzyki absolutnej”
i inne studia, thum. A. Buchner, PWM, Krakow 1988, s. 257n.).
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perspektywa semiotyczna mozliwa jest w muzyce nawet przy zanegowaniu
W niej pojecia znaczenia, co zdaja si¢ przeoczac liczni krytycy znaczeniowych
mozliwosci muzyki. Na fakt ten zwrdcit uwage migdzy innymi Witadystaw
Strozewski, ktory podkreslajac, Zze wymiar semiotyczny stanowi konstytutyw-
ny, niezbywalny aspekt sztuki, wprowadza jednoczesnie szersze w stosunku
do znaczenia pojecie sensu®?. Autor ten zwraca uwaga, ze sens sztuki, takze
muzyki, nie musi si¢ zamykac w jej funkcji znakowej. Mozliwe jest natomiast
wyodrebnienie w niej réznych ,,ptaszczyzn sensu’: istnieje sens artystyczny,
wyrazowy 1 aksjologiczny dzieta muzycznego, ale zaistnie¢ moze réwniez
jego sens przedmiotowy, symboliczny, sakralny czy metafizyczny. Podobne
szerokie pojecie sensu, znacznie przekraczajace waskie pojecie znaczenia,
wyodregbnia rowniez Mieczystaw Tomaszewski*:.

Nawet jednak catkowite odrzucenie perspektywy semiotycznej nie musi
automatycznie wyklucza¢ mozliwosci ,,transcendowania” przez muzyke¢ ma-
terii czysto brzmieniowej. Warto przywotac tu przyktad Romana Ingardena.
Filozof ten, bardzo niechetnie odnoszacy si¢ do kwestii zdolno$ci semantycz-
nych muzyki, wprowadza jednak kategorig jako$ci metafizycznych, mozliwych
do ukonstytuowania si¢ we wszystkich rodzajach sztuk®. Jakosci te, dajace
odbiorcy szczegblnie intensywne przezycie istnienia, czgsto charakteryzuje
wlasnie semantyczna ,,niewyrazalno$¢” (zreszta egzystencjalna interpretacja
muzycznej ciszy dokonana przez Gisele Brelet rowniez zdaje si¢ dotykac
tego problemu). Warto by moze w tym kontekscie zrewidowac potoczne, lecz
mocno zakorzenione rozumienie pojecia muzyki absolutnej jako zamykajace;j
si¢ wytacznie w samej sobie. Wtasciwe, zgodne z romantyczna geneza tego
pojgcia rozumienie okreslenia ,,absolutny” w muzyce oznacza¢ ma natomiast
jej zdolnos¢ do pozaznaczeniowego, a wigc bezposredniego docierania do
podstaw bytu, absolutu (rozumianego filozoficznie, jak i niekiedy religijnie).
Nieprzypadkowo w hierarchii sztuk Arthura Schopenhauera muzyka zajmo-
wala najwyzsze miejsce, jako ta, ktora zdolna jest bezposrednio przedstawié
swiat 1 jego podstawy (wolg)>. Takie rozumienie absolutno$ci bytoby wigc
wlasciwie tozsame z kategoria metafizycznosci w sztuce w ujgciu Ingarde-
na (jak wiadomo, pojecie metafizycznosci rowniez bywa rozumiane w roz-

52 Por. W. Strézewski, Trzy wymiary dziefa sztuki, w: tenze, Wokol pickna. Szkice z este-
tyki, Universitas, Krakow 2002, s. 6.

5 Por. M. Tomaszewski, Nad analizq i interpretacjq dzieta muzycznego. Mysli i doswiad-
czenia, W: tenze, Interpretacja integralna dzieta muzycznego, Akademia Muzyczna w Krakowie,
Krakow 2000, s. 23n.

5 Por.R. Ingarden, O dziele literackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filo-
zofii literatury, thum. M. Turowicz, Warszawa 1988, s. 368n.; t e n z e, Studia z estetyki, t. 2, s. 61.

55 Por. E. Fubini, Historia estetyki muzycznej, ttum. Z. Skowron, Musica Iagiellonica,
Krakow 2015, s. 272-277.
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maity sposob, a takze — niestety — czgsto naduzywane). Intuicje t¢ wydaja
si¢ potwierdza¢ wypowiedzi Witolda Lutostawskiego, ktory uznawat muzyke
za sztuke¢ asemantyczng, ale jednocze$nie pod koniec zycia wypowiadat sig
o niej jako o przestaniu ze $wiata idealnego®. Warto doda¢, ze Wiadystaw
Strézewski uznawat p6zna tworczos¢ kompozytora za w sposob szczegdlny
naznaczong metafizycznoscia®’.

Ten krotki 1 w zwiazku z tym mocno uproszczony rekonesans konieczny
byt dla podjecia proby dwojakiej interpretacji — semantycznej (lub symbolicz-
nej) oraz metafizycznej — funkcji ciszy w muzyce, ktora zdaje sig przekraczaé
swa brzmieniowa naturg. Oba te typy moga — co istotne — wystgpowac tak
razem, jak i oddzielnie. I tak na przyklad w tworczosci Pendereckiego i Go-
reckiego konstytuuja si¢ zazwyczaj obie funkcje ciszy; dla asemantycznej
muzyki — i ciszy — Weberna charakterystyczna jest ta druga. Warto kwestie te
poddac¢ glebszej interpretacji.

W swych analizach funkcji ciszy w muzyce Paulina Doniec przeprowadza
interesujaca interpretacj¢ bliskoznacznych poje¢ ciszy i milczenia, siggajac
migdzy innymi do prac z zakresu literaturoznawstwa. Przyjmujac postawe
asemantyczna wobec muzyki, autorka ta dowodzi, iz mozliwa jest w niej jedy-
nie cisza bezznaczeniowa, ,,pusta’®, ,,pasywna”’. Milczenie natomiast, jako
swoiste dla komunikacji jezykowej, zawsze jest ,,komunikacyjnie i tre§ciowo
naznaczone”®. , Milczenie-wyrazanie — pisze Doniec — jest [...] jednocze$nie
i zawsze milczeniem-informowaniem™®!. Interesujace pozostaje spostrzezenie
autorki, ze to odbiorca konkretyzuje i dopelnia sens milczenia, ktdrego przekaz
bywa wielo-znaczny.

Jesli jednak wezmiemy pod uwage wczesniejsze rozrdznienia, to wydaje
sig, ze — wbrew spojrzeniu autorki — w muzyce (nie tylko wokalno-instrumen-
talnej, ale takze instrumentalnej) moze ukonstytuowac si¢ zarowno aseman-
tyczna cisza, jak 1 semantycznie nacechowane milczenie. Oczywiscie, zeby
takie milczenie zaistnialo w muzyce absolutnej, musi zosta¢ spetnionych kilka
warunkow, o ktorych jeszcze bedzie mowa. Komentujac wspomniang Pausen-
sinfonie Brucknera, Zofia Lissa pisata o funkcji pauz w tym utworze: ,,Nie sa
to dramatyczne «pgknigcia» tkaniny dzwigkowej, kumulujace napigcie przez

3 Por. Postanie ze Swiata idealnego. Z Witoldem Lutostawskim rozmawia Ludwika Malewska-
-Mostowicz, w: W. Lutostawski, Postscriptum, oprac. D. Gwizdalanka, K. Meyer, Zeszyty Literac-
kie, Warszawa 1999, s. 54, 56.

7 Por. W. Stroézewski, Czas pickna, w: tenze, Wokol piekna. Szkice z estetyki, s. 386.

% P. Doniec,O ciszy i milczeniu, w: W kregu muzyki i mysli humanistycznej, red. M. Dem-
ska-Trgbacz, cz. 10, Wydawnictwo Akademii Muzycznej im. Fryderyka Chopina, Warszawa 2003,
s. 30.

¥ Tamze.

¢ Tamze.

' Tamze.
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przeptyw pozornie «pustego» czasu, ale sa [one — K.K.] jej dalszym ciagiem,
jej «dopowiadaniem» w ciszy, w duchu Norwidowskiego sformutowania, iz
«milczenie. .. jest czgScia mowy»”’*%. Znany fenomenolog religii Gerardus van
der Leeuw nie wahat si¢ przyréwnaé¢ milczenia muzycznego do milczenia
kultycznego, obecnego w wielu religiach jako wyraz dotknigcia niewyrazalnej
tajemnicy. Pisal: ,,To milczenie kultowe nie jest brakiem dzwigku, nie ma
charakteru negatywnego, lecz pozytywny. Podobnie jak w muzyce pauzy ro-
bia czasem najwigksze wrazenie, maja najmocniejszy wyraz, tak tez w kulcie
milczenie dziata nie tylko jako wyraz najwigkszego wzruszenia, lecz rowniez
jako $rodek najglebszego objawienia”®.

W muzyce mocno nacechowany semantycznie typ ciszy uksztaltowat si¢
w wiekach szesnastym i siedemnastym w ramach tak zwanej retoryki muzycz-
nej. Retoryka ta dotyczyla poczatkowo wytacznie muzyki wokalno-instrumen-
talnej, lecz z czasem zaczgto doszukiwac sig jej sladow rowniez w utworach
pozbawionych warstwy tekstowej. Trasybulos Georgiades twierdzi na przy-
ktad, iz specyficzny, sakralny wymiar muzyki instrumentalnej Bacha wynika
z faktu, ze kompozytor przeniost na t¢ muzyke prozodig sakralnego stowa®,
a niektorzy hermeneuci muzyczni probowali w tym duchu interpretowac tema-
ty Bachowskich fug, doszukujac si¢ w nich sladow konkretnych fragmentow
choratowych hymnow i psalmow®. Istotne jest, ze w temacie Bachowskiej
fugi wazna, energetyczna rolg odgrywa wtasnie pauza®. W barokowej retoryce
muzyczna cisza przyjmowata posta¢ dwoch figur: aposiopesis (zamilknigcia)
oraz suspiratio (westchnienia). Cisza w funkcji pierwszej z figur obrazowata
czgsto pustke czy $mier¢, ale rdwniez momenty najglebszego wzruszenia. Taka
pauza generalna pojawiata si¢ czg¢sto w opracowaniach Credo lub w utworach
pasyjnych po stowach zwiastujacych $mier¢ Chrystusa; z czasem wykorzy-
stywanie w tych momentach ciszy weszto do praktyki wykonawczej, mimo
ze w partyturze kompozytor nie zawsze notowat pauze. Suspiratio taczyto si¢
za$ z fragmentami stowno-muzycznymi dotyczacymi ptaczu, westchnienia;
figura ta wplyneta na uksztaltowanie si¢ specyficznych, krotkich motywow
melodycznych nazwanych wiasnie ,,westchnieniowymi” (charakterystyczne sa
one chociazby dla stynnej Lacrimosy z Requiem Mozarta). Tradycja retoryki

© Lissa, estetyczne funkcje ciszy i pauzy w muzyce, s. 197.

% G. van der L eeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1997, s. 378.

% Por. T. Georgiades, Sakral und Profan in der Musik, Max Hueber, Miinchen 1960,
s. 98.

% Geneza formy fugi rzeczywiscie tkwi w muzyce wokalnej — jej przodkiem byt motet.

% Zob. G.C. Butler, Fugue and Rhetoric, ,,Journal of Music Theory” 21(1977) nr 1, s. 49-109;
S. Vartolo,J.S. Bach, Die Kunst der Fuge, Naxos 8.57057778 http://www.naxos.com/sharedfiles/
PDF/8.570577-78 sungtext.pdf.
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muzycznej zywa jest do dzi§ w tworczosci wokalno-instrumentalnej niekto-
rych kompozytoréw (w Polsce na przyktad Krzysztofa Pendereckiego).

W muzyce instrumentalnej semantycznie nacechowana cisza pojawiata si¢
przede wszystkim w gatunkach ,,charakterystycznych”, jak lamento, kotysanka,
nokturn czy marsz zatobny. Pauza w tego typu dzietach nie konstytuuje oczy-
wiscie dookreslonych znaczen, lecz rozpoznawalny, ogdlny sens wyrazowy.

W STRONE TEOLOGICZNEGO SENSU CISZY W MUZYCE
ROZPOZNANIE

,Spiew, ktory przepeia niebiosa, musi zamilkna¢ wobec bezsily stworzen
zblizajacych si¢ do najglebszej tajemnicy Bostwa™®” — pisze Gerardus van der
Leeuw, analizujac fenomen adoracji. W ujgciach zjawiska religijnego — za-
rowno teologicznych, jak i religioznawczych — dialektyka $piewu i milczenia
jest jednym z najczestszych obrazow, jakimi postuguja si¢ autorzy. Oba te
fenomeny przekraczaja bowiem jakos$ ,,zwykty” sposob komunikacji inter-
personalnej (mowg), charakteryzuja szczegdlne (,,niezwyczajne”’) momenty
zycia ludzkiego, pojawiaja si¢ czg¢sto wowczas, gdy wyrazowe mozliwosci
jezyka zawodza. Rolg tej dialektyki w do§wiadczeniu transcendencji uwypukla
Biblia. Psalmy przesycone sa wezwaniem do ,,$piewu dla Pana”, co doskonale
wyrazone zostato w Psalmie 96: ,.Spiewajcie Panu pie$h nowa, / spiewajcie
Panu, wszystkie krainy!” (w. 1). Jednoczesnie w Ksiedze Habakuka pojawia
si¢ wezwanie do milczenia: ,,A Pan mieszka w swym $wigtym domu, niechaj
zamilknie przed Nim cata ziemia” (Ha 1,20). Dialektyka ta uksztattowata pe-
wien wzor postawy chrzescijanskiej. Spiew psalméw i glebokie, pelne czuj-
nosci milczenie stanowity wyréznik drogi ojcow pustyni®®. Sw. Jan od Krzyza
do$wiadczenie mistyczne okreslat jako ,,muzyke cisza przepojona”®. Kardynat
Joseph Ratzinger tak wyjasniat fenomen tej dialektyki: ,,Wiara pochodzi ze
stuchania stowa Bozego. Tam wszakze, gdzie stowo Boze zostaje przetozo-
ne na stowo ludzkie, pozostaje pewna reszta w postaci tego, co nie zostato
wypowiedziane i co nie daje si¢ wypowiedzie¢, co wzywa nas do milczenia
— milczenia, ktore w koncu sprawia, ze to, co niewypowiedziane, staje si¢
$piewem, i przyzywa na pomoc takze gtosy kosmosu, aby niewypowiedzialne
stato si¢ styszalne™”".

% Van der Leeuv,dz cyt,s. 463.

% Zob. Filokalia. Teksty o modlitwie serca, thum. i oprac. ks. J. Naumowicz, Wydawnictwo
Benedyktynéw ,,Tyniec”-Wydawnictwo M, Tyniec—Krakow 1998.

% Sw.Jan od Krzyza, Piesh duchowa, strofa 15, w tenze, Dziela, thum. B. Smyrak OCD,
Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2004, t. 2, s. 23.

™ Ratzinger,dz cyt,s. 215.
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Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze w ludzkim doswiadczeniu jakosci,
ktore przekraczaja zwyczajnos¢ codziennego zycia, dialektyka ciszy i mil-
czenia rodzi szczegélnego rodzaju ,,sprzezenie zwrotne”. Najwigksze napig-
cie ,,zamyka usta”, ale i z milczenia rodzi¢ si¢ moze $§piew. Znane sa slowa
Ludwiga Wittgensteina, ,,O czym nie mozna mowic, o tym trzeba milcze¢””!.
Parafrazujac niejako t¢ wypowiedz, teolog Philipp Harnocourt, przyrodni brat
zmartego w marcu biezacego roku dyrygenta Nikolausa Harnoncourta, mowit:
,O czym nie mozna méwic, to mozna, a nawet trzeba — jesli nie wolno milcze¢
— wyraza¢ $piewem i muzyka”’?. Roman Berger zwraca uwagg, ze podobna
,wymiana zdan” niejako dokonata si¢ mi¢gdzy Theodorem W. Adorno a Janem
Pawtem II w kontek$cie swego rodzaju mysterium iniquitatis, jakim byt holo-
caust. Wedhug Adorna po Auschwitz poezji i muzyce pozostato tylko milcze-
nie. Pig¢dziesiat lat pdzniej podczas uroczystosci upamigtniajacych Shoah Jan
Pawet II stwierdzit, ze nawet w naszych czasach cztowiek moze $piewac, jesli
jego muzyka jest protestem przeciw zhu, lamentem nad ludzkim nieszczg$ciem
lub — wyrazem nadziei. Ta r6znica w podejsciu Adorna i Jana Pawta II wynika
— zdaniem Bergera — z odrgbnych koncepcji cztowieka. Punktem wyjscia dla
Adorna jest antropocentryzm zamykajacy si¢ w doczesnosci, wykluczajacy
transcendowanie osoby ludzkiej. Tak pojmowany cztowiek — tworca sztuki be-
dacej ekspresja jego indywidualnej egzystencji — nie potrafi wyrazi¢ katastrof,
ktore zyskaly wymiar apokaliptyczny, ponadindywidualny. ,,W stanowisku
Jana Pawta II — pisze Berger — dojrze¢ mozna cztowieka — istotg stworzona na
obraz Boga, a wigc bedaca w pierwszym rzedzie czastka cato$ci Stworzenia,
catosci Misterium. Sztuka jest wowczas przejawem ukrytych w cztowieku
zdolnos$ci dotknigcia — w wyjatkowych chwilach ekstazy, zachwytu — catosci
tej Tajemnicy [...]. Sztuka jest wigc sztuka-przekraczania-granic-codzienno-
sci. Cztowiek §mie $piewac¢,oileuda mu sie przekroczy¢ granice
egoizmu””,

Szukajac odpowiedzi na pytanie o sens i istot¢ muzyki religijnej, kardynat
Ratzinger powotuje si¢ na (wspomniane juz) stowa Mahatmy Gandhiego, iz
glebi morza wlasciwe jest milczenie, ziemi — krzyk, a niebu — $piew. Krzyk
stworzen ziemi chce zaghuszy¢ milczenie morza i $piew nieba. Interpretujac
te mysl, autor pisze: ,,Czlowiek [...] ma udzial we wszystkich trzech sferach:
nosi w sobie glebig morza, cigzar ziemi i wysokos$¢ nieba, i dlatego taczy w so-
bie wszystkie trzy wlasciwosci: milczenie, krzyk i $piew. [...] Pozbawionemu
odczucia transcendencji cztowiekowi pozostaje tylko krzyk. [...] Prawdziwa

L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1997, s. 83.

2 Cyt.za:Ratzinger,dz cyt., s. 215.

B R. Berger, Glebia — zapomniany wymiar?, w: tenze, Zasada tworczosci. Wybor pism z lat
1984-2005, Akademia Muzyczna w Katowicach, Katowice 2005, s. 215n.
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liturgia [...] przywraca mu jego cato$¢ [...] przyswajajac mu umiejetnos¢ lotu
[...] wznoszac ku gorze jego serce, sprawia, ze umilkta piesn odzywa si¢ w nim
na nowo’".

Dialektyka ciszy 1 §piewu jest wigc fenomenem uchwytnym mimo opinii
niejako przeciwstawiajacych te zjawiska lub jedno z nich uwypuklajacych.
Spiew (muzyka) i cisza tworza te dialektyczna jedno$é nie tylko na poziomie
czysto brzmieniowym, ale rowniez wyrazowym i estetycznym. Jest to takze
dos$wiadczenie ponadkulturowe, ogolnoludzkie. Libanski filozof i poeta Khalil
Gibran pisat: ,,Spiewa¢ powinienes tylko wtedy, gdy pijesz z rzeki ciszy””.
Idea ta znajduje swoisty rezonans w muzyce wspomnianego juz Eugeniusza
Knapika, dla ktorego $piew stanowi jedna z estetycznych determinant twor-
czo$ci. W utworze Le Chant pojawienie si¢ gltosu ludzkiego zwiastuje pauza
generalna, podkreslona dodatkowo okresleniem ,,silenzio”; na pozegnanie
dwudziestego wieku kompozytor tworzy monumentalny cykl piesni pod zna-
czacym tytutem Up into the Silence.

Powracajac jednak do pierwszoplanowego tematu ciszy — jej rolg w mu-
zyce dotykajacej tajemnicy Transcendencji docenili w dwudziestym stuleciu
fenomenologowie religii. Uwypuklajac irracjonalne, niepoznawalne (a wigc
niewyrazalne) aspekty sacrum, Rudolf Otto pisat, ze w muzyce najdoskonal-
szym sposobem przedstawiania numinosum jest wzniosto§¢ oddawana przez
milczenie’. Cytowany juz Gerardus van der Leeuv pisal: ,,[Milczenie] staje si¢
[...] pozytywnym wyrazem tego, co niewyrazalne, jgzykiem tego, co w jezyku
niewypowiadane. [...] Jedyna moc objawia si¢ tylko per viam negationis™"’.
Wedhug mysli fenomenologicznej zatem, podejmujacej niejako $ciezki teolo-
gii apofatycznej, cisza w muzyce, noszaca rys metafizyczny, stanowi jedyny
mozliwy wyraz Innego, niepoznawalnej Rzeczywistosci.

Warto jeszcze wspomnie¢, ze niektore definicje muzyki — zaréwno eu-
ropejskie, jak 1 wschodnie — odnajduja szczegdlng jednos¢ ciszy i brzmienia
w pojeciu harmonii. Pitagorejczycy wprowadzili pojecie harmonii sfer, ktora
w $redniowieczu rozwinal Boecjusz w trojcztonowej relacji: musica humana
— musica mundana — musica instrumentalis. Tylko ta ostatnia styszalna jest
przez ucho ludzkie. Badajac kosmiczng harmonig sfer, pitagorejczycy twier-
dzili, ze dzwick wydawany przez ruch kotowy gwiazd nie jest styszany, po-
niewaz dzwigk ten ,,jest od naszego urodzenia tuz przy nas, wskutek czego nie

" Ratzinger,dz. cyt.,s. 200.

5 K. Gibran, Prorok, http://www.eioba.pl/a/loiv/prorok.

7 Por.R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementow
racjonalnych, ttam. B. Kupis, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1968, s. 105.

"Van der Leeuv,dz cyt,s. 377n.
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odrozniamy go od jego przeciwienstwa — milczenia”’®. Do pewnego stopnia
analogiczna koncepcja narodzita si¢ w filozofii chinskiej, a rozpowszechnita
zwlaszcza w konfucjanizmie. Metafizyczny korzen wszelkiej brzmieniowos$ci
(w tym muzyki) —,,Wielki Dzwigk™ — nie brzmi. Wang Bi ttumaczy: ,,Wielkie-
go Dzwigku nie mozna ustysze¢. Gdyby brzmial, to jego dzwigk oddalatby si¢
1 przyblizal, raz bylby bardziej wyrazny, innym razem mniej wyrazny. I jako
taki nie moglby rzadzi¢ wszystkimi dzwigkami. Dlatego mowi sig, ze on nie
brzmi””. Koncepcja ta wplyngta na wyksztalcenie si¢ w Chinach szczegolne;j
praktyki bezdzwigcznej gry na instrumencie, ktora stanowila rodzaj medytacji.
Rafal Mazur tak wyjasnia t¢ praktyke: ,,Podczas docierania do Dao [nalezy]
pomnigjszac, a nie powigkszaé, uyymowac, a nie dodawac¢. Wiec i medrey tak
czynili, wraz z glgbia zrozumienia ujmowali dzwigkow. Az w efekcie docie-
rali do Wielkiego DZzwigku i1 wtedy juz nic nie musieli gra¢. Sam instrument,
jego dotyk, jego obecnosé, czy tez dzwigk wydobywajacy si¢ z jego pudta
rezonansowego pod wptywem podmuchu wiatru, [...] kierowaly umyst meg-
drca w stron¢ Dao [...] do korzenia wszelkich rzeczy, catej rzeczywistosci.
[...] Kto obcuje z Dao, obcuje z Wielkim Dzwigkiem. Kto obcuje z Wielkim
Dzwigkiem, obcuje z cisza®.

Zaprezentowany rekonesans stanowi swego rodzaju rozpoznanie tematu,
nieroszczace sobie oczywiscie prawa do jego wyczerpania. Warto zapewne
byloby przyjrze¢ si¢ blizej konkretnym przejawom wykorzystywania ciszy
W muzyce przez tworcow reprezentujacych rézne epoki, techniki i style. Na
glebsze opracowanie czeka na pewno szersza proba interpretacji ciszy jako
sposobu oddania sacrum w muzyce, a takze poréwnanie do analogicznych
prob w malarstwie i sztukach plastycznych. Sztuka jako wyraz via negationis
posiada bowiem pewne rysy wspolne, do ktorych naleza kategorie takie, jak
przestrzen, milczenie, ciemnos¢, swiatlo, bezprzedmiotowos¢ (asemantycz-
no$¢). Jest to material na odrgbne opracowania.

Zyjemy w $wiecie, w ktorym coraz bardziej zaburza sie pozadana row-
nowaga miedzy cisza a dzwigkiem na niekorzysc¢ tej pierwszej — cisza staje
si¢ towarem deficytowym. Nie tylko wigc w muzyce, ale i w codziennym do-

® Arystoteles, O niebie, ks. 11, 290b, ttum. P. Siwek, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 2,
Fizyka”. , O niebie”. ,,O powstawaniu i niszczeniu”. ,, Meteorologika”. ,,O swiecie”. ,, Metafizyka”,
thum. K. Le$niak i in., PWN, Warszawa 1990, s. 288. Por. Doniec, dz. cyt., s. 36.

" R. Mazur,4’33” adaoistyczna koncepcja ,, Muzyki bez Dzwieku”, w: John Cage. Czlowiek,
dzieto, paradoks, s. 265.

8 Tamze, s. 266n.
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swiadczeniu — dbajmy o nia i jej poszukujmy. Jest bowiem miejscem spotkania
cztowieka z cztowiekiem i czlowieka ze Stworca. Cage powiadat, iz spokoj
1 cisza potrzebne sa, abysmy mogli ustysze¢ drugiego cztowieka, dowiedzie¢
sig, ze inni ludzie tez mys$la®'. Kompozytor mtodego pokolenia Michat Moc
moéwil natomiast: ,,Mysle, ze dla wspolczesnego czlowieka cisza moze by¢
potwierdzeniem dziatania sity nadprzyrodzonej, stworczej — bo przeciez odkad
zyje, weiaz wszystko wokoto otacza mnie dzwigkiem. Cisza pojawia sig jak
dotyk Stworcy, gdy godzi si¢ na sen, a potem jednak powoduje powrot do
codziennosci dzwigkoéw — pozwalajac na przebudzenie™?.

81 Por. Wokdl ciszy. W stulecie urodzin Johna Cage’a (sentencja przytoczona na tylnej oktadce
ksiazki).
82 Moc, dz. cyt., s. 143.



MIEDZY SLOWEM A MILCZENIEM






,Ethos” 29(2016) nr 1(113) 89-103
DOI 10.12887/29-2016-1-113-07

Fukasz NIEWCZAS

MILCZENIE I METAFORA
O przeno$ni w dwoch tekstach Norwida o Chopinie

Norwidowskie arcydzieto mogtoby stanowi¢ argument w diugim sporze o to, czy
jakosci konkretne, naoczne, wizualne ewokowane sq w dziele literackim intensyw-
niej za pomocq rozwiqzan o charakterze metaforycznym, czy tez bez ich udzialu.
., Fortepian Szopena” jest bowiem utworem, w ktorym element obrazowy odgrywa
bardzo istotng role, aktualizuje sie jednak gltownie za sprawq rozwiqzan innych
niz przenosne.

Problematyka ciszy 1 milczenia odgrywa w dziele Cypriana Norwida, na
r6znych jego poziomach, bardzo istotna rolg — nic tez dziwnego, ze doczeka-
ta si¢ juz niematej literatury przedmiotu'. Problem ten ujmowano zazwyczaj
w perspektywie filozoficznej (epistemologicznej, historiozoficznej, aksjo-
logicznej), gléwnie na kanwie analiz p6znego, napisanego kilka miesigcy
przed $miercig Norwida eseju Milczenie®. Zagadnieniem tym zajmowano si¢
réwniez na tradycyjnym gruncie motywiki i tematologii. Stosunkowo rzadko
podejmowano natomiast problem milczenia jako elementu poetyki Norwida
— mam tu na mysli rozmaite tekstowe sposoby ewokacji ciszy w jego poezji.
Najobszerniejsze obserwacje poswigcone temu zagadnieniu odnajdziemy
w komparatystycznej ksiazce Piotra Sniedziewskiego Mallarmé — Norwid.
Milczenie i poetycki modernizm we Francji oraz w Polsce, w rozdziale zaty-

' Zob. np. M. J a s t r un, Miedzy stowem a milczeniem, PIW, Warszawa 1960;J. Trypuc¢ko,
Norwidowskie ,,skqpstwo w mowie”, w: Norwid zZywy, red. W. Giinthner, Zwiazek Pisarzy Polskich
na Obczyznie, Londyn 1962, s. 151-164; Z.L. Z al e s k i, Norwidowa poetyka i dialektyka milczenia,
w: Norwid zywy, s. 255-273; M. Stras ze w s k a, O milczeniu i ciszy u Norwida (szkic), ,,Przeglad
Humanistyczny” 8(1964) nr 4(43), s. 47-64; JW. G o m u l i ¢ k i, Patos i milczenie, w: C. Norwid,
Biate kwiaty, PIW, Warszawa 1965, s. 5-52; M. A dam i e ¢, Paradoksy ,,Milczenia”, w: C.K. Norwid.
W setnq rocznice smierci. Materialy z sesji naukowej zorganizowanej w dniach 18 i 19 maja 1983 r.,
Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Opole 1984, s. 53-67; M. Kalin o w s k a, Mowa i milczenie. Ro-
mantyczne antynomie samotnosci (zob. zwt. rozdz. ,,O monologu w tworczosci Cypriana Norwida”,
s. 205-245), PIW, Warszawa 1989; A.Okopien-Stawinska, Semantyczna strategia poetyc-
kiego zamilczenia (Przypadek ,,Jak...” Cypriana Norwida), ,,Teksty Drugie” 2000, nr 5(64), s. 30-42;
J.Puzynina,, Milczenie” Norwida, w: Semantyka milczenia. Zbior studiow I1, red. K. Handke,
Slawistyczny Osrodek Wydawniczy, Warszawa 2002; s. 19-42; S. S a w i c k i, Norwid o nieujawnianym
wymiarze zdan, w: tenze, Wartosc — sacrum — Norwid II, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 139-147;
P.Sniedziewski, Mallarmé — Norwid. Milczenie i poetycki modernizm we Francji oraz w Polsce,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2008.

2 Zob. C.N o rwid, Milczenie, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 6, Proza, cz. 1, oprac. JW. Go-
mulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 221-248.
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tutowanym ,,Mowi¢ milczac™, w ktérym badacz omawia ,,formalne $rodki
pozwalajace wyrazi¢ lub zasugerowaé milczenie w poezji™, takie jak: alite-
racja, elipsa, suspensja, zeugma czy specyficzne Norwidowskie interpunk-
cja i typografia. Wérdd analizowanych przez Sniedziewskiego zabiegow nie
znajdziemy jednak charakterystyki metafory, a wydaje sig, ze jest ona jednym
z tych elementow jezyka, ktore w szczegdlny sposob przyblizaja poezje autora
Vade-mecum do bieguna poetyckiego milczenia. Owo przyblizanie chciatbym
ponizej zademonstrowac, porownujac dwa sposoby, w jakie Norwid ksztaltuje
swoja metaforyke w dwoch bardzo roznych tekstach, ktore taczy temat (postac
Fryderyka Chopina) oraz fakt, ze w obu sens budowany jest w duzej mierze
za pomocga metafory.

Znane nam Norwidowskie pisma dokumentuja dwie tylko bezposred-
nie reakcje autora na $§mier¢ Chopina. Pierwsza z nich jest lakoniczna, dos¢
cierpka uwaga, ktora Norwid konczy list do Cezarego Platera, napisany okoto
25 pazdziernika 1849 roku: ,,Chopin umart — przy samej $§mierci jego nie by-
fem, bo za wiele attasow 1 koronek otaczalo toze cierpiacego — alem go parg
dni pierwej widzial i pozegnal. Druga pismienna reakcja ze strony Norwida
to jego autorstwa nekrolog Chopina, ktory ukazatl si¢ 25 pazdziernika 1849
roku w ,,Dzienniku Polskim”.

Motyw $mierci genialnego muzyka pojawia si¢ pdzniej w dyskursywnym
Epilogu do Promethidiona, gdzie przepowiada Norwid, ze ,w Polsce od
grobu Fryderyka Chopina rozwinie sig sztuka, jako powoju wieniec™. Ale to
zndw jedynie wzmianka, napisana ponadto juz okoto roku po $mierci kompo-
zytora’. Czarne kwiaty ukonczone zostaja w roku 1856, Fortepian Szopena®
pisze Norwid najprawdopodobniej w koncu 1863 lub na poczatku 1864°, pod

3Zob.Sniedziewski, dz cyt.,s. 131-180.

4 Tamze, s. 176.

> C.Norwid, Do Cezarego Platera, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 8, Listy 1839-1861, oprac.
JW. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 80n.

® T e n z e, Promethidion. Epilog, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 3, Poematy, oprac. JW. Go-
mulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 464. Podkreslam, ze chodzi mi tu o motyw $mierci kompozytora,
sam watek chopinowski pojawia si¢ bowiem w Promethidionie naturalnie duzo wczesniej, inicjujac
w dialogu Bogumif dysputg o pigknie i sztuce (por. t e n z e, Promethidion. Bogumit, w: tenze, Pisma
wszystkie, t. 3, s. 443n.).

7 Swiadczy o tym informacja umieszczona pod XX fragmentem Epilogu: ,,Pisatem w wigilie
roku 18517 (te n z e, Promethidion. Epilog, s. 479), co nalezy rozumie¢ jako: w ostatnich dniach 1850
roku. Z drugiej strony, czas powstania poszczegolnych fragmentéw Promethidiona znamy jedynie
w przyblizeniu. Por. na ten temat: S. Sawicki, Wstep, w: C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwéch
dialogach z epilogiem, oprac. S. Sawicki, Universitas, Krakow 1997, s. 5-8.

8 Zob. C. N orwid, Fortepian Szopena, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 2, Wiersze, cz. 2, oprac.
JW. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 143-147.

® Por. komentarz do Fortepianu Szopena (Dodatek krytyczny, w: Norwid, Pisma wszystkie,
t. 2,s. 392).
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wptywem dramatycznych wydarzen bedacych nastgpstwem zamachu na gene-
rata Teodora Berga. I to wlasciwie wszystkie ,,chopinowskie” utwory Norwida.
Poza tym zachowata si¢ gar§¢ wzmianek epistolarnych, z rzadka tylko rozbu-
dowanych. Ujmujac rzecz od strony ilo$ciowej, trzeba przyznac, ze to dos¢
niewiele, szczeg6lnie gdy zwazy¢, jak wielka warto$¢ przypisywat Norwid
dzietu Chopina. Z drugiej strony, wymienione wyzej tytuly (poza nekrologiem)
to utwory szczego6lne, Norwidowskie arcydzieta.

W szkicu tym chciatbym przyjrze¢ si¢ aspektowo napisanemu tuz po
$mierci muzyka nekrologowi'® oraz jednemu z najwigkszych utworéw Nor-
wida, Fortepianowi Szopena. Dzieli te teksty, rzecz jasna, bardzo wiele. Uza-
sadnienia wymaga zatem perspektywa, ktora motywowataby zestawienie ich
ze soba. Czynnikiem oczywistym jest ich pokrewienstwo tematyczne: motyw
$mierci kompozytora. Wydaje si¢ jednak, ze do ciekawych wnioskéw moze
prowadzi¢ rozpatrzenie obu tekstow w kontekscie pewnego aspektu ich po-
etyki. Oba bowiem, tak odmienne nie tylko gatunkowo i rodzajowo, ale nawet
umieszczane w zupetnie innym przedziale pism Norwida (Fortepian Szopena
zalicza si¢ do pism artystycznych, a Nekrolog do nieartystycznych), zbliza bu-
dowanie sensu za pomoca metafory. W tej wlasnie perspektywie — porownania
sposobu postugiwania si¢ przenosnia w dwoch tak réznych tekstach — chciat-
bym pokaza¢ pewne istotne prawidtowosci dotyczace sposobu, w jaki Norwid
ksztattuje swoja metafore. Jak si¢ okaze, zagadnienie to wigze sig $cisle takze
z problematyka poetyckiego milczenia.

PRZENOSNIA W , NEKROLOGU”

Dla genologicznej praktyki Norwida charakterystyczna jest dazno$¢ do
rozszerzania i przekraczania kategorii gatunkowych, wyprébowywanie ich
pojemnosci, gra z konwencja i §wiadomoscia literacka epoki. Nawet wtedy,
gdy pisarz sigga po gatunek w swoim rozumieniu posledni — nawet gdy pisze
felieton, to gldwnie po to, by poddaé go autotematycznej refleksji zmierzajacej
do uswiadomienia istotnych wtasciwos$ci tej odmiany czasopismiennictwa'l.
Granice gatunku przekracza Norwid takze, piszac nekrologi (a przynajmniej
niektore z nich)'?, teksty w pewnym sensie wszakze ,,uzytkowe”: nie utwory
literackie poswigcone zmarlym, wpisujace si¢ w wielka tradycje poezji fune-

10 Zob. C. N orw id, Nekrolog [Fryderyka Chopina], w: tenze, Pisma wszystkie, t. 6, Proza,
cz. 1, oprac. JW. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 251.

' Zob. tenze, O felietonie felieton, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 6, cz. 1,s. 378n.

2 Por. A.Kuik-Kalinowsk a, Nekrologi Norwida wobec tradycji romantycznej,
w: Genologia Cypriana Norwida, red. A. Kuik-Kalinowska, Wydawnictwo Pomorskiej Akademii
Pedagogicznej, Stupsk 2005, s. 188n.
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ralnej, lecz gazetowe fragmenty, pisane szybko i stuzace pewnym doraznym ce-
lom, na przyktad przedstawieniu sylwetki zmartego i opisaniu jego osiagnigc.

Owo przekroczenie granic tradycyjnego nekrologu polega u Norwida, mo-
wiac najogolniej, na kreowaniu literacko$ci tekstu w obrgbie gatunku, ktory
tejze literackosci nie zaktada. Efekt ten osiagany jest na r6zne sposoby, glownie
jednak za pomoca rozwiazan o charakterze epickim, takich jak modelowanie
wypowiedzi na biografig artystyczna czy tez postugiwanie si¢ nacechowana
symbolicznie anegdota'®. Wsro6d nekrologowych tekstow Norwida ten poswig-
cony Chopinowi wyrdznia sig jednak najbardziej. Nie tylko dlatego, Zze opiewa
jedna z najwigkszych postaci 6wczesnego zycia kulturalnego — i to postac,
ktora juz za zycia osiagngla wielka stawe. Uwage badacza literatury bardziej
przyciaga fakt, ze literackos$¢ tekstu budowana jest tu sposobami lirycznymi
—1to w najbardziej klasyczny sposob: poprzez silne zmetaforyzowanie jgzyka
wypowiedzi. Przywotajmy catly, dos¢ krotki, tekst:

Rodem warszawianin, sercem Polak, a talentem $wiata obywatel, Fryderyk Cho-
pin zeszedt z tego §wiata. Choroba piersiowa przyspieszyta Smier¢ za wczesna artysty
w trzydziestym dziewiatym roku zycia — dnia siedemnastego miesigca biezacego.

Umiat on najtrudniejsze sztuki zadania rozwiazywaé z tajemnicza biegloScia
— umiat bowiem zbiera¢ kwiaty polne, rosy z nich ani puchu nie otrzasajac najlzej-
szego. I umiat je w gwiazdy, w meteory, ze nie powiem: w komety, calej Swiecace
Europie, ideatu sztukg przepromieniac.

Przezen Ludu polskiego porozrzucane tzy po polach w dyjademie ludzkosci si¢
zebraly na dyjament pigkna, krysztatami harmonii osobliwe;j.

To jest — co najwigkszego sztukmistrz moze uczynic i to uczynit Fryderyk Chopin.

Caty prawie zywot (bo czg$¢ gtowna) poza krajem spedzit dla kraju.

To jest, co najwigkszego dopia¢ moze wychodziec, i tego Fryderyk Chopin dopiat.

Wszedzie jest — bo w Ojczyzny duchu madrze przestawat — i w Ojczyznie spo-
czal, bo jest wszedzie. Kochanowski skarzyt czasu swego:

»ymoteusza, stawnego muzyka atenskiego, nie wygnano, jedno iz byt jedna
strung do swego instrumentu przyczynit: ale za naszego wieku nie jedna, ale dziewig¢
strun do lutnie przydano: a piesni dzisiejsze tak daleko sa rozne od Bogarodzice,
jako i obyczaje od Statutu. Taka to odmiana w muzyce czyni odmiang i w Rzeczy-
pospolitej...”.

Kochanowski w Sobdtkach pierwszy ludu poezj¢ uczonemu $wiatu uwidomit
—w muzyce Chopin toz uczynit.

Paryz, dnia 18 pazdziernika 1849 r.'

O Nekrologu nie pisano wiele, ale nieliczne komentarze cechuje ton super-
latywny. W stulecie $§mierci wielkiego muzyka przypomniat 6w tekst w ,, Twor-
czo$ci” Kazimierz Wyka, komentujac go nastgpujaco: ,,Podajemy ten nekrolog
dla lapidarnego pigkna tej nagrobnej inskrypcji. Inskrypcji pelnej skupionego

13 Por. tamze, s. 190.
4 Norwid, Nekrolog, s. 251.
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patosu, wykutej w uroczystej i niezwyktej sktadni Norwida, a zarazem w sama
istot¢ muzyki Chopina trafiajacej w sposob, ktory zdumiewa swoja przeni-
kliwos$cia [...]. Podobnego nagrobka nie otrzymatl zaden z naszych wielkich
artystow”'>,

Urode Nekrologu docenial tez najwyrazniej Juliusz W. Gomulicki, opa-
trujac go w Pismach wszystkich okresleniem ,,pickny”'¢. W koncu, piszaca
stosunkowo niedawno o tym tekscie Adela Kuik-Kalinowska, analizujac jego
srodkowa, poetycka czes¢, stwierdzila, ze zawarta tam obrazowa charaktery-
styka twoérczosci Chopina zmierza do tego, by wydoby¢ 1 wyrazi¢ ,,najsubtel-
niejsze z subtelnosci™"’.

Mozna chyba bez wigkszych watpliwosci stwierdzi¢, ze przywotani wyzej
badacze nie podnosiliby kwestii wysokiej wartosci artystycznej nekrologu, gdyby
nie jego srodkowa, zmetaforyzowana cz¢$¢, bedaca niespodziewanym, poetyckim
wylomem, przecinajacym faktograficzne sprawozdanie wiasciwe tradycyjnie zo-
rientowanej formie nekrologowe;j. Przytoczmy raz jeszcze ten tylko fragment:

Umiat on najtrudniejsze sztuki zadania rozwiazywac¢ z tajemnicza biegtoscia
— umiat bowiem zbiera¢ kwiaty polne, rosy z nich ani puchu nie otrzasajac najlzej-
szego. I umiat je w gwiazdy, w meteory, ze nie powiem: w komety, calej Swiecace
Europie, ideatu sztuka przepromieniac.

Przezen Ludu polskiego porozrzucane tzy po polach w dyjademie ludzkosci sig
zebraly na dyjament pigkna, krysztatami harmonii osobliwe;j.

Zastosowana tutaj metaforyke mozna okresli¢ (rowniez przeno$nie) mianem
,»glosnej”, jest ona bowiem wyrazista, silnie eksponowana. Wynika to z wielu
wzgledow. Po pierwsze, zwraca uwage ekspresyjne nacechowanie fragmen-
tu, akcentowane przez wielo$¢ czasownikow oraz imiestowow wchodzacych
w polaczenia metaforyczne: ,,zbierac”, ,,otrzasajac”, ,,swiecace”, ,,przepromie-
nia¢”, ,,porozrzucane”, ,,zebraty”. Nagromadzenie na krotkiej przestrzeni tek-
stu stow wyrazajacych czynnosci, kreuje dynamike catego fragmentu. Uderza
ona tym bardziej, ze kontrastuje ze swoim otoczeniem tekstowym: naznaczong
spokojnym, patetycznym rytmem relacja faktograficzna.

Wyrazista dynamika metaforycznego przedstawienia idzie w parze z sil-
na konkretnoscia. O Norwidowskim obrazie pisano réznie, zwykle jednak
akcentujac wlasciwa jego poetyce nieche¢ do plastycznych przedstawien's.

15 Zob. K. Wy k a, Kilka stow o nekrologu Chopina, w: tenze, Cyprian Norwid. Studia, arty-
kuty, recenzje, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1989, s. 259n.

18 Kalendarz biograficzny, w: Norwid, Pisma wszystkie, t. 11, Aneksy, oprac. JW. Gomulicki,
PIW, Warszawa 1976, s. 63.

"Kuik-Kalinowska,dz cyt.,s. 190.

8 Por. T. Skubalan k a, Styl poetycki Norwida ze stanowiska historycznego, w: taz,
Mickiewicz, Stowacki, Norwid. Studia nad jezykiem i stylem, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1997,
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Wyrazne sugestie ptyngly tu zreszta ze strony autorskiego komentarza, cho¢by
z przedmowy do Vade-mecum, w ktorej Norwid dystansowat si¢ wobec wta-
$ciwej polskiej poezji ,,szkoty bogatego koloru i obrazowania”'?. W Nekrologu
— napisanym co prawda kilkanascie lat przed przywotana przedmowa — jest
jednak Norwid adeptem tejze szkoty. Caty obraz opiera si¢ na wertykalnym
przeciwstawieniu dwoch przestrzeni: ziemi i nieba. Geniusz muzyki umozli-
wia metaforyczna transformacj¢ (,,przepromienienie”) ,,kwiatdéw polnych”,
a wigc tego, co ziemskie, zwyczajne, bliskie, sielskie — w ,,gwiazdy”, ,,mete-
ory” i ,,komety”, stanowiace tu jakby emblematy sfery idealu. Muzyka staje
si¢ zatem, jak poezja w pdznym wierszu Norwida, ,,niepojednanych dwoch
sfer posrednica”. Obraz z Nekrologu pokazuje 6w proces jako bezkonflik-
towy. Ideatu sigga Chopin ,,z tajemnicza biegtoscia”, tworzac ponadczasowy,
uniwersalny wzorzec sztuki doskonatej. Akcentuje to, dopetniajac wyrazistosci
obrazu, bogata metaforyka swietlna.

Ekspozycja metafory jest tu takze nastgpstwem rozwiazan czysto formal-
nych, cho¢by tego, ze Norwid sigga po bardzo rozpoznawalna, szczeg6dlnie
typowa dla polskiej poezji posta¢ przeno$ni, jaka stanowi jej wariant dopet-
niaczowy. Spigtrzenie takich metafor napotykamy w ostatnim zdaniu analizo-
wanego fragmentu, w ktorym mowa jest o ,,Ludu polskiego porozrzucanych
tzach”, zbierajacych si¢ w ,,dyjademie ludzkosci” na ,,dyjament pigkna”
,.krysztatami harmonii osobliwej”. Wysoka frekwencja przenosni, w polacze-
niu z uzyciem jej szczegdlnie rozpoznawalnej formy, przesadza o wyrazistosci
catego zjawiska.

Akcentowanej przeze mnie ekspresji metaforyki Nekrologu nie towarzyszy
jednak — jak sadze¢ — jej $miato$¢, rozumiana jako semantyczna §wiezo$¢ i ory-
ginalno$¢ wyrazu®'. Przeciwnie, analizowane tu przenosnie maja raczej kon-
wencjonalny charakter. Wynika on na przyktad z budowania metafor w oparciu
o leksyke typowa dla romantycznego stownika (kwiaty, rosa, gwiazdy, mete-
ory, 1zy, diament)?, z zastosowania utartych trybow metaforyzacji (wtorne
raczej w tej postaci przeno$nie §wietlne), a w koncu tez poetyki obrazu, raczej

s. 159n. Warto nadmienié, ze obserwacja badaczki dotyczaca ,,nicobrazowosci” poezji Norwida jest
trafna w odniesieniu do liryki poety, niekoniecznie natomiast do poematow, z ktorych takie, jak na
przyktad Quidam, cechuje silne nasycenie elementem obrazowym.

¥ Norwid, Vade-mecum. Do czytelnika, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 2, cz. 2, s. 10.

2 T e n z e, Na zgon Poezji, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 2, cz. 2, s. 200. Wiersz powstat
w roku 1877.

2l Na temat réznych uje¢ $miato$ci metafory zob. H. W e i nri ¢ h, Semantyka smialej metafory,
w: Studia z teorii literatury. Archiwum przekladow ,, Pamietnika Literackiego”, t. 1, red. M. Glowin-
ski, H. Markiewicz, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich. Wydawnictwo, Wroctaw 1977, s. 101-121.

22 Na temat stownictwa poezji Norwida por. T. Skub alank a, Styl poezji Norwida na tle
tradycji poetyckiej romantyzmu, w: taz, Mickiewicz, Stowacki, Norwid. Studia nad jezykiem i sty-
lem, s. 194.
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jednoznacznego w konkretyzacji, silnie apelujacego do wrazen naocznych.
Sktonny bytbym zatem powatpiewac, czy rzeczywiscie — jak pisata Kuik-Ka-
linowska — 6w nekrologowy fragment sigga ,,najsubtelniejszych z subtelnosci”
dzieta Chopina.

Abstrahujac jednak od kwestii oceny wartosci artystycznej tego fragmen-
tu, co zawsze pozostaje w dziedzinie gustu, trzeba przeciez powiedziec, ze
uksztattowanie metafory Norwida w jego poezji, szczeg6lnie poezji dojrzatej,
przybiera catkiem inne formy.

METAFORYKA , FORTEPIANU SZOPENA”

Nalezy od razu na wstgpie zaznaczy¢, ze w tworczosci lirycznej Norwi-
da odnajdziemy wiele utworoéw, w ktorych metafora odgrywa bardziej kon-
stytutywna rolg niz w Fortepianie Szopena. Bywa — jako przyktad moga tu
postuzy¢ wiersze takie, jak Idee i prawda® 1ub [Klaskaniem majqc obrzekte
prawice...]** — ze stanowi ona fundament wykreowanego w utworze $wiata,
jego ontologiczne zrodlo. Stajac si¢ dominanta konstrukcyjna utworu, sprawia,
ze cala refleksja poetycka rozwija si¢ i wysnuwa z wngtrza metafory. W For-
tepianie Szopena na pierwszy plan wysuwaja si¢ przede wszystkim zabiegi
o charakterze parabolicznym i symbolicznym?. W ich obrgbie, na poziomie
retorycznym tekstu, wazna rolg odgrywaja liczne personifikacje (,,zycia koniec
szepce do poczatku™?, ,,rozmawiaja z soba struny”?’, ,,zmoéwit ton”?, ,,Cnota
[...] rzekta do siebie™”, , ktoca sig¢ klawisze™?, ,,ghluche kamienie™!), nie wyda-
je sig jednak, zeby kreowane byty za pomoca mechanizmoéw metaforycznych,
dlatego tez wylaczam je z badan poswigconych przenosni*2. W obliczu hierar-
chizacji zabiegdw pobudzajacych wieloznaczeniowos¢ tekstu wypada przeciez

2 Zob. C. N o r w i d, Vade-mecum XLII. Idee i prawda, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 2,
cz.2,s.65n.

2 Zob. ten z e, Vade-mecum I. [Klaskaniem majqc obrzekle prawice...], w: tenze, Pisma
wszystkie, t. 2, cz. 2, s. 15-17.

» Potwierdzaja to liczne interpretacje utworu, operujace bardzo czgsto pojeciami symbolu
i paraboli, rzadko natomiast pojeciem metafory.

% Norwid, Fortepian Szopena, s. 143.

27 Tamze.

2 Tamze, s. 144.

¥ Tamze.

30 Tamze, s. 145.

3 Tamze, s. 147.

32 Mamy tu do czynienia raczej z arbitralnym przypisaniem danym pojgciom (przedmiotom,
zjawiskom) pewnych przymiotow wiasciwych ludziom, przede wszystkim za$ umiejgtnosci mo-
wienia. Na temat rozroznienia pomi¢dzy metafora a personifikacja zob. M. Grzgdzielska,
Male i wielkie metafory, ,,Pamigtnik Literacki” 62(1971) nr 4, s. 97-112. Por. tez: A. Karpinski,
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zauwazy¢, ze 1 specyficznie uksztattowana metafora odgrywa w Fortepianie
Szopena nieposlednia rolg®.

Anafora ,,Bytem u Ciebie**, rozpoczynajaca trzy pierwsze strofy wiersza,
pozornie wprowadza czytelnika w konkretna sytuacje: przywoluje odwiedzi-
ny Norwida u Chopina niedtugo przed $miercia kompozytora. Konkretnos¢
ta przeksztatca si¢ jednak od razu w sytuacj¢ o charakterze symbolicznym.
Pierwsza tego sugesti¢ stanowi juz napigcie, jakie stwarza zestawienie grama-
tycznej formy liczby pojedynczej czasu przesziego (,,bytem”) z liczba mnoga
,,dni przedostatnich nie docieczonego watku™ (,,bytem [...] w te dni’>¢). Ina-
czej niz w Czarnych kwiatach®, w ktorych metafizyczna tre$¢ wylania sig ze
szczelin dokumentalnego niemal zapisu pojedynczego zdarzenia, konkretnosé
,bytemu Ciebie” w Fortepianie Szopena przenosi od razu w sferg uogoélnienia,
mitycznej syntezy ,,dni przedostatnich”.

Sformutowanie: ,,dni przedostatnie nie docieczonego watku”, wydaje si¢
semantycznie proste, dlatego tez — by¢ moze — w lekturze stabnie wrazenie
obcowania z do$¢ zlozona metafora. Jej wyrazistos¢ zaciera si¢ juz na pozio-
mie wersowego zorganizowania wypowiedzi, klauzula wierszowa tnie bo-
wiem przeno$ni¢ na dwie czgsci. ,,Dni przedostatnie” nalezy traktowac tutaj
jako peryfraze, pelniaca swoje tradycyjne zadanie ostabienia negatywnosci
faktu, o ktérym w domysle jest mowa. Wydaje sig jednak, ze istotna funkcja
tego wyrazenia jest ukryta glebiej. Akcentuje ono bowiem czasowy kontur
opowiesci, stanowiacej pierwsza czgs¢ utworu. Kontur 6w zakreslony zostat
w Fortepianie Szopena za pomoca zabiegéw metaforycznych: od ,,dni przed-
ostatnich” z pierwszej strofy, az po konstatacjg: ,,1 — oto — piesn skonczytes*®,
ze strofy szostej.

»Skonczenie piesni” jest tu bowiem takze metafora. Latwo jednak zapo-
zna¢ ow fakt, gdyz stwierdzenie to doskonale wpisuje si¢ w dostowny, po-
zostajacy na pierwszym poziomie odbioru, opis gry Chopina, wypehiajacy
strofg trzecia, czwarta 1 piata. Swoisty realizm tego przedstawienia kreuja

Metaforyka staropolskiej poezji ziemianskiej, w: Studia o metaforze I, red. E. Sarnowska-Temeriusz,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich. Wydawnictwo, Wroctaw 1980, s. 105.

¥ Obszerne czg$ci analizy Fortepianu Szopena, sprofilowanej jednak wylacznie w aspekcie
problemu obrazowania poetyckiego, byty juz publikowane. Zob. L. Nie w ¢ z a s, Wizualnos¢ Nor-
widowskiej metafory (na przykiadzie ,, Fortepianu Szopena”), ,,Colloquia Litteraria” 2012, nr 2(13),
s. 89-101. Por. t e n Z e, Niewidoczna metafora. Strategie mowienia przenosnego w poezji Norwida,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2013, s. 143-155.

3 Norwid, Fortepian Szopena, s. 143.

¥ Tamze.

% Tamze.

37 Zob. ten z e, Czarne kwiaty, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 6, cz. 1, s. 173-186.

¥ Ten ze, Fortepian Szopena, s. 145.
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takie motywy, jak ,.,chwiejne dotknigcia™® klawiatury, alabastrowa biato$¢
dloni ,,migszajaca si¢”*’ z biela klawiszy fortepianu czy tez powtdrzona fra-
za ,, A w tym, co$ gral”*'. A jednak nie mozna mie¢ chyba watpliwos$ci, ze
»skonczenie piesni”, opalizujace znaczeniem dostownym i przenosnym, jest
tu takze metafora $mierci. Czy tez, méwiac doktadniej, ,,pie$n” to przenosnia
in absentia*? zycia, ktore konczy si¢ wraz z urwaniem gry. W lekturze takiej
utwierdza kontekst catego dwuwersu: ,,I — oto — piesn skonczytes — — i juz
wigcej / Nie ogladam Cig [...]"%.

Aktualizujace si¢ w szdstej strofie rozumienie ,,piesni” jako zycia promie-
niuje dyskretnie wstecz, kaze przyjrzec si¢ inaczej poprzedzajacym t¢ metaforg
zwrotkom. Stwierdzajac ten fakt, nie nalezy jednak popada¢ w interpretacyj-
na przesadeg, cho¢by taka, ktora wyrazitaby si¢ w przektadaniu wszystkich
dostownych elementow opisu gry na znaczenia powiazane z zyciem kom-
pozytora*. Istotna jest sama ogdlna sugestia utozsamienia porzadku muzycz-
nego z porzadkiem egzystencjalnym. Narzedziem tego utozsamienia staje
si¢ w utworze dyskretna metaforyka. Pamigtajmy, ze spelnia ona przy okaz;ji
funkcje kompozycyjna: przeno$nie sa tu tez, obok innych zabiegdéw, sygnatami
delimitacji tekstu. W licznych analizach utworu akcentowano czgsto jego troj-
dzielna budowe. Niesione przez metafory sygnaty czasowosci wyodrebniaja
czes$¢ pierwsza Fortepianu Szopena.

Powrd¢émy jednak do pierwszej strofy i inicjalnej metafory tekstu. Po-
zorna semantyczna przezroczystos$¢ ,,dni przedostatnich nie docieczonego
watku” dotyczy takze drugiej czesci tego sformutowania. Wynika to z kon-
wencjonalnego charakteru skojarzenia ,,watku” z ,,zyciem”, ktory potwierdzaja
dziewigtnastowieczne stowniki, na przyktad stownik wilenski opatruje figu-
ralne znaczenie stowa ,,watek” przyktadem: ,,Watek zycia Smier¢ przecigta™.
Znaczeniowa oczywisto$¢ ,,watku” komplikuje jednak Norwid, opatrujac 6w
leksem epitetem ,,nie docieczony”®, ktory — moze to ujs¢ uwadze w mniej do-

¥ Tamze, s. 144.

40 Tamze.

4 Tamze.

# Jest to typ metafory, ktory nie werbalizuje tematu gtownego, pozostawiajac go w domysle.
Por. T. D o brzynsk a, Metafora, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich. Wydawnictwo, Wro-
ctaw 1984, s. 35, 49, 50.

$ Norwid, Fortepian Szopena, s. 145.

4 Jest to btad czesto popelniany przy interpretacji utworéw alegorycznych. Przestrzega
przed nim Dorothy L. Sayers (zob. D.L Sayers, O czytaniu i pisaniu utworow alegorycznych,
thum. P. Graff, ,,Pamigtnik Literacki” 66(1975) nr 3, s. 195-216).

4 Por. hasto ,,\Watek”, w: Stownik jezyka polskiego, red. A. Zdanowicz i in., Wydawnictwo
M. Orgelbranda, Wilno 1861, cz. 2, s. 1816.

* Norwid, Fortepian Szopena, s. 143.
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ktadnej lekturze — okazuje si¢ wieloznaczny*’. Wskazuje bowiem, po pierwsze,
na takie znaczenia, jak: skryty, tajemny, niezbadany, trudny do pojecia®. Ale
tez zarazem oznacza¢ moze: nieskonczony, niedobiegty do konca®. Oba zna-
czenia ,,nie docieczonego” okazuja si¢ adekwatne w odniesieniu do ,,watku”
rozumianego jako ,,zycie”, kazde z osobna uruchamia jednak takze zestawienie
z innym niz ,,zycie” znaczeniem leksemu ,,watek”. Znaczenie ,,niezbadany”
odsyta bowiem do ,,watku” pojmowanego jako ,,istota tresci, gtlbwna zasada,
osnowa’’ (czwarte znaczenie w stowniku wilenskim). Z kolei sens: ,,niedo-
konczony” wchodzi w potaczenie z materialnym znaczeniem ,,watku’ jako nici
przedzarskiej (pierwsze znaczenie w stowniku wilenskim).

Jak pokazuje bardziej szczegdlowa analiza, proste okreslenie, ktorego
metaforycznosci czytelnik mogtby nawet nie wychwyci¢ w toku lektury, im-
plikuje wielo$¢ kombinacji semantycznych, w ktorych przenosnia spotyka sig
z polisemia. Efektem tego jest nie tylko wieloznaczeniowo$¢ pozornie catkiem
skostniatej metafory, ale i czgsciowa rekreacja zrédlowej dla niej obrazowosci
(przedzaca si¢ ni¢), stanowiacej tez, by¢ moze, daleka aluzje do mitu o Parkach
(Mojrach)!.

Charakteryzujac tropy zastosowane przez Norwida w pierwszej strofie Forte-
pianu Szopena, nie sposob omina¢ dwoch paralelnie zestawionych porownan:

Bytem u Ciebie w te dni przedostatnie
Nie docieczonego watku — —

— Pelne, jak Mit,

— Blade, jak $wit...>?

47 Wieloznaczno$ci tej nie dostrzegl na przyklad Juliusz W. Gomulicki, wyktadajac sens epitetu
tylko jako ,,niedokonczony”. Por. komentarz do Fortepianu Szopena, w: C. Norwid, Dziela zebrane,
t. 2, Wiersze, oprac. J. W. Gomulicki, PIW, Warszawa 1966, s. 674.

4 Zob. hasto ,,Niedocieczony”, w: Slownik jezyka polskiego, Wilno 1861, cz. 1, s. 761.

¥ Zob. tamze. Zob tez: hasto ,,Niedocieczony”, w: Stownik jezyka polskiego, red. J. Kartowicz,
A. Krynski, W. Niedzwiedzki, E. Lubowski i S-ka, Warszawa 1904, t. 3, s. 269. Zaréwno stownik
wilenski, jak i stownik warszawski podaja przy hasle ,,niedocieczony” tylko to znaczenie, ktore wia-
Ze sig z tajemniczoscia, niezbadanoscia. Dlatego tez uznac je nalezy niewatpliwie za podstawowe.
Znaczenie drugie: ,,nieskonczony”, daje si¢ jednak zrekonstruowac przez analogi¢ z czasownikiem
»dociec”, ktory definiowany jest w obu stownikach migdzy innymi jako: domierzy¢ kresu, dobiec
do kresu (przyklad ze stownika wilenskiego: ,,Zegar zycia docieka” — Stownik jezyka polskiego,
Wilno 1861, cz. 1, s. 229).

0 Hasto ,,Niedocieczony”, w: Stownik jezyka polskiego, Wilno 1861.

31 Jest to motyw typowy dla Norwida. Wystarczy przywotaé takie wiersze, jak Moja piosnka
[1] czy [Ty mnie do piesni pokornej nie woltaj...] (zob. C. N o r w i d, Moja piosnka [I], w: tenze,
Pisma wszystkie, t. 1, Wiersze, cz. 1, oprac. JW. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 65n.;tenze,
[Ty mnie do piesni pokornej nie wotaj...J, w: tenze, Pisma wszystkie, t. 1, cz. 1, s. 231).

2 Ten ze, Fortepian Szopena, s. 143.
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Ich widocznos$¢ 1 tatwos¢ identyfikacji wynika, rzecz jasna, z obecnos$ci
wyraznego wyznacznika formalnego porownania, jakim jest tacznik ,,jak”.
Mniej natomiast narzuca si¢ uwadze odbiorcy, ze porownania funkcjonuja tu na
ustugach metafory — dookreslaja mianowicie dwa przenosne epitety przypisane
,,dniom przedostatnim”: ,,petne” i ,,blade”. Ich specyficzna dyskretno$¢ wynika
z abstrakcyjnosci i niesamodzielno$ci znaczeniowej (przypadek ,,petnego’)
oraz z czegos, co mozna by nazwac swoista bezbarwnoscia (przypadek ,,blade-
g0”). Okreslenie ,,dni pelne” wymusza przeciez dalsze pytania: W jakim sensie
petne? Petne czego? Poréwnanie do mitu tylez rozjasnia te sformutowania, co
je komplikuje. Latwiejszy przypadek stanowia, z pozoru, ,,dni blade”. Okre-
slenie to, wsparte porownaniem do ,,Switu”, podsuwa konkretyzacjg o charak-
terze catkiem dostownym, tym bardziej, ze u zrédta skojarzenia odnajdujemy
konwencjonalny zwrot: ,,blady §wit”. A jednak jasne jest, ze znaczenie to nie
wyczerpuje sensu metafory, bedac dla niego zaledwie pewnym obrazowym
punktem wyjscia. Oba wyrazenia mozna by uzna¢ za charakterystyczne dla
,,bezkolorowego”* stylu postulowanego przez Norwida w Biatych kwiatach.
Oba — w zwiazku z wlasciwg im ogolnoscia i problematyczno$cia — zesta-
wienia z ,,dniami przedostatnimi” generuja niejasna, nieokreslona semantyke,
wymykajaca si¢ interpretacyjnej parafrazie®.

Jak si¢ zatem okazuje, pierwsza strofa wiersza jest w rzeczywistosci silnie
zmetaforyzowana. Jezeli fakt ten nie rzuca si¢ w oczy w pierwszej lekturze,
wynika to z niestereotypowego uksztattowania przenosni jako formy dys-
kretnej, subtelnej. Takze jej dziatanie pozostaje jakby utajone, a jednak pelni
ona istotne funkcje znaczeniowe i kompozycyjne, poteguje wieloznacznos¢
1 nieokreslono$¢ tekstu, kreuje atmosferg nieuchwytnosci 1 znikliwos$ci ewo-
kowanego $§wiata®,

Przyjrzyjmy sig teraz innemu fragmentowi utworu. W strofie trzeciej Nor-
wid przybliza odbiorcy posta¢ Chopina, tym razem za pomoca pordwnania,
ktérego remat wypelnia subtelna metaforyka:

I byle$ jako owa postac, ktora

Z marmurow fona,

Nizli je kuto,

Odejma diuto

Geniuszu — wiecznego Pigmaliona!

5 T en ze, Biale kwiaty, Pisma wszystkie, t. 6, cz. 1, s. 191.

5% Nie znaczy to oczywiscie, ze nie da sig ich interpretowac. Akcentowaé nalezy raczej proble-
matycznos$¢ interpretacji, nieoczywistos¢, z ktéra wbrew pozorom nie zawsze mamy do czynienia
w kontekscie metafor Norwida.

55 Por. T. M ak owiec ki, Fortepian Szopena, w: tenze i in., O Norwidzie pie¢ studiow,
Ksiggarnia Naukowa T. Szczgsny i S-ka, Torun 1949, s. 118.

% Norwid, Fortepian Szopena, s. 144.
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Nieoczywistos¢ tego fragmentu ujawnia si¢ juz na poziomie sktadniowym.
Pomijajac jednak w tym momencie kwesti¢ skomplikowanej syntaksy, moz-
na przyjac, ze w obrebie tego rzezbiarskiego porownania mamy do czynienia
z trzema metaforami, odnoszacymi si¢ kolejno do materiatu, z ktorego powstaje
dzieto sztuki, narzedzia jego ksztattowania oraz postaci artysty. Kazda z prze-
nosni, mniej lub bardziej, w pewien sposob maskuje swoja tekstowa obecnosc.
W przypadku pierwszej: ,,marmuréw tono”, wiaze sig to z silna konwencjonal-
nos$cia sformutowania, czyniaca znaczenie zwrotu oczywistym, a przez to nie
przyciagajacym uwagi odbiorcy”’. Wbrew pozorom nie jest to przypadek rzadki
u Norwida, nieczgsto natomiast sytuacja taka ma miejsce w najlepszych jego
wierszach (w Fortepianie Szopena jest to sytuacja wyjatkowa).

Wyrazistos¢ drugiej metafory, ktéra wykorzystuje nazwe narzedzia shuza-
cego powstaniu dzieta sztuki, ostabia rozczlonkowanie wersowe wypowiedzi.
Z podobnym przyktadem mieli$my do czynienia juz wcze$niej, ten jednak jest
bardziej ewidentny, gdyz dopelniaczowa metaforeg ,,dtuto Geniuszu” rozbija
tu silna przerzutnia. Rytm wiersza i1 jego budowa wersowa sugeruja separacjg
»dhuta” 1,,Geniuszu” — inaczej zatem niz dyktuje to semantyka tekstu.

Na najcickawsze bodaj zjawisko naprowadza jednak trzecie okreslenie:
,wieczny Pigmalion”. Czy bowiem w ogoéle mozna tu mowi¢ o metaforze?
Przywotanie postaci mitologicznego rzezbiarza wydaje si¢ odsyta¢ do posiada-
nej przez niego mocy — tworczej mitosci, pozwalajacej nada¢ zycie materii. Tak
tez zwykle interpretowano ten fragment. W takim ujgciu wyrazenie ,,wieczny
Pigmalion” nie jest metafora, opiera si¢ bowiem na mechanizmie symboliczne;j
reprezentacji. Fragment ten poddawano tez jednak innej lekturze: Wiadystaw
Strézewski, akcentujac rolg epitetu ,,wieczny”, odczytywat ,,Pigmaliona” jako
okreslenie Boga®®. Zauwazmy, ze takie ujecie zmienia sposob identyfikacji tro-
pu: zabieg ogladany w pierwszej perspektywie jako symboliczny, okazuje sig
bowiem teraz metafora, oparta na asocjacjach takich, jak na przyktad mitos¢
do obiektu stworzenia czy potgga kreacji. Bez wzgledu na to, czy przekonuje
nas propozycja Strozewskiego, czy tez nie, trzeba si¢ zgodzi¢, Ze nie jest ona
przejawem interpretacyjnej dowolnosci, lecz ma ugruntowanie w rzeczywi-
stosci tekstowe;j.

57 Konwencjonalno$¢ te poswiadcza stownik wilenski, notujac bardzo wiele uzy¢ metaforycz-
nych leksemu ,,tono” (zob. hasto ,,Lono”, w: Stownik jezyka polskiego, Wilno 1861, cz. 1, s. 610).
Identyczna metaforg odnajdziemy natomiast w tworczosci Mickiewicza: ,,Z kamienia ptaskorzezba
wyglada twarz boga, / [...] I na powrdét w marmuru ukrywa sig tonie” (A. Mickiewic z, Na pokdj
grecki w domu ksieznej Zeneidy Wolkonskiej w Moskwie, w: tenze, Dziela wszystkie, red. K. Gorski,
t. 1, Wiersze, cz. 2, Wiersze 1825-1829, oprac. C. Zgorzelski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich.
Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972, s. 50).

3% Por. W. S tr 6 ze w s k i, Doskonale-wypelnienie. O ,, Fortepianie Szopena” Cypriana Nor-
wida, w: tenze, Istnienie i wartos¢, Znak, Krakow 1981, s. 190.
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Ze zblizona sytuacja spotykamy si¢ w przypadku dokonanej przez Gomu-
lickiego interpretacji innego fragmentu Fortepianu Szopena, ktory okreslenie
»Mistrz”¥ z drugiej strofy utworu sktonny jest odnies¢ nie tylko do osoby
Chopina, ale rowniez do Boga®. Przywotane wyzej mozliwosci lekturowe
(Strézewskiego 1 Gomulickiego) umozliwiaja zatem identyfikowanie pew-
nych nieoczywistych formalnie sformutowan Fortepianu Szopena jako me-
tafor, w obu tych konkretnych przypadkach odsytajacych do toposu deus-
artifex.

Omowione wyzej przypadki wydaja si¢ wazne, poniewaz egzemplifikuja
znane skadinad zjawisko uwiklania kwestii identyfikacji metafory w proces in-
terpretacji. Interpretacja wyprzedza tu identyfikacje. W akcie lektury najpierw
pojawia si¢ przebtysk uswiadamiajacy pewna okreslona mozliwo$¢ odczyty-
wania danego wyrazenia, a wtornie dopiero konstatacja, ze 6w sposob lektury
czyni z tego wyrazenia metaforg.

Ostatnig kwestia, na ktora chcialbym zwroci¢ uwage, rozwazajac zagadnie-
nie uksztattowania metafory w Fortepianie Szopena, jest sprawa obrazowania.
Norwidowskie arcydzieto mogtoby, jak sadzg, stanowi¢ argument w dtugim
sporze o to, czy jakosci konkretne, naoczne, wizualne ewokowane sa w dziele
literackim intensywniej za pomoca rozwiazan o charakterze metaforycznym,
czy tez bez ich udzialu®'. Fortepian Szopena jest bowiem utworem, w ktorym
element obrazowy odgrywa bardzo istotna rolg, aktualizuje si¢ jednak gldwnie
za sprawa rozwiazan innych niz przenosne. Z wyrazista naocznos$cia spoty-
kamy si¢ tu gtownie we fragmentach o charakterze wizyjnym i przypowie-
sciowym. W strofie czwartej jest to symboliczny, ale realizowany za pomoca
jezyka dostownego obraz starozytnej Cnoty, w strofie siodmej paraboliczne
przedstawienie ktosa. Najbardziej intensywna wizualnos¢ przynosi jednak cata
ostatnia czg$¢ utworu, przywotujaca obraz wydarzen warszawskich, zwiaza-
nych z finalnym wyrzuceniem tytulowego fortepianu na bruk.

Obrazowos¢ generowana w utworze przez metafory ma zupeknie inny
charakter, naznaczona jest — paradoksalnie — awizualnos$cia®’>. Dowodza tego
przyktady przywotane juz wezesniej: nicokreslonos¢ ,,dni petnych”, bezbarw-
nos$¢ ,,dni bladych”, maskowana zabiegami polisemicznymi staba konkretnos¢
»watku-nici”. Uzupelnijmy je o przyklady ze strofy siddme;:

¥ Norwid, Fortepian Szopena, s. 143.

80 Por. komentarz do Fortepianu Szopena, w: C. Norwid, Dziela zebrane, t. 2, Wiersze. Dodatek
krytyczny, oprac. J. W. Gomulicki, Warszawa 1966, s. 676.

81 Na temat tego sporu por. H- M arkie wic z, Obrazowosé a ikonicznosé literatury, w: tenze,
Wymiary dzieta literackiego, Wydawnictwo Literackie, Krakow—Wroctaw 1984, s. 26, 28, 30.

2 Wyjatek stanowi silnie obrazowy epitet ,,ztoto-pszczolta” z piatej strofy (N o r w i d, Fortepian
Szopena, s. 145).
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O Ty! — co jeste§ Mitosci-profilem,
KtéremunaimigDopetnienie;

Te — co w Sztuce mianuja Stylem,

1z przenika piesn, ksztatci kamienie. ..

O! Ty — co si¢ w dziejach zowiesz E r a,
Gdzie za$ ani historii zenit jest,

Zwiesz sigrazem: Duchem i Litera,
1 ,,consummatum est”. ..
O!Ty-Doskonate-wypetlnienie,
Jakikolwiek jest Twoj, 1 gdzie?... znak...
CzywFidiasu?Dawidzie?czyw Szopenie?
CzywEschylesowejscenie?...
Zawsze — zemsSci si¢ na tobie: BRAK!...

— Pigtnem globu tego — niedostatek:
Dopetenienie?... gobolil...
On-rozpoczynacéwoli

I woli wyrzucaé wciaz przed sig¢ — zadatek!
—Klos?... gdy dojrzat jak ztoty kometa,
Ledwo ze go wiew ruszy,

Deszcz pszenicznych ziarn prészy,

Sama go doskonato$¢ rozmieta...%

Badacze analizujacy Fortepian Szopena zwracali uwage na odrebnos¢ tej
zwrotki, stanowiacej srodkowa czgs$¢ utworu. Tadeusz Makowiecki pisat w jej
kontekscie o ,,intelektualnym na wskro$ charakterze”*, przejawiajacym sig
w ,,profuzji poje¢ abstrakcyjnych”®. Zauwazmy jednak, ze sibdma strofa For-
tepianu Szopena po$wiadcza teze o poetyckim charakterze tego intelektualizmu.
Cata refleksja jest tu w koncu zorganizowana wokot wyrazen metaforycznych:
»Milosci-profil” oraz ,Doskonate-wypetnienie”. Sato przenosnie
in absentia, ktore nie werbalizuja swojego odniesienia. W zwiazku z tym nalezy
traktowac je jako swoiste metaforyczne zagadki. Nawet jesli sugeruja pewne
znaczenia (na przyktad ,,pigkno”), to jednak zawieraja takze jako$ci semantycz-
ne wykraczajace poza to dostowne pojecie, pozostawiajac je zarazem w sferze
niedookreslenia. Tego semantycznego naddatku nie uchwycimy poprzez analizg
jakosci obrazowych, poniewaz metafory te nie konstytuuja zadnej tradycyjnie
rozumianej konkretnosci, nie sa bowiem wizualne. ,,Mitosci-profil”, pozorna
reizacja, przypisujaca abstrakcyjnemu pojgciu kategori¢ ksztattu, nie przybiera
tu przeciez zadnej okreslonej formy, ma charakter czysto intelektualny.

Z podobna sytuacja mamy do czynienia w przypadku innego metaforycz-
nego okreslenia, ze strofy siddme;j: ,,historii zenit”, ktére powtdrzone zostaje,

% Tamze, s. 145n.
“Makowiecki,dz cyt.,s. 120.
% Tamze, s. 120.
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z pewna modyfikacja, w ostatniej numerowanej zwrotce Fortepianu Szopena:
,»[...] od zenitu / Wszechdoskonatosci Dziejow”*. Formalnie rzecz ujmujac,
jest to metafora spacjalna, uprzestrzenniajaca kategorig procesu historycznego.
Spacjalizacja nie implikuje tu jednak zadnej wyrazistej przestrzeni: przeciw-
nie, jest skrajnie ascetyczna. Odwolujac si¢ do zakorzenionych w kulturze
relacji, wyznaczanych przez o$ wertykalna, przeciwstawia szczyt temu, co
na dole. Relacje te, szczegolnie wobec koncowej kody — upadku fortepianu
na bruk, nabieraja w utworze szczegolnego znaczenia. Metaforyczny ,,zenit”
odsyla wigc do nieukonkretnionej przestrzeni aksjologicznej. Analizowana po-
wyzej, zaprojektowana awizualno$¢ obrazu pociaga za soba pewne ostabienie
ekspresji metaforycznej, czyniac przenosnie tekstu mniej wyczuwalnymi.

Dokonany powyzej wglad w kwestig uksztaltowania przeno$ni w dwéch
,,chopinowskich” tekstach Norwida wskazuje kierunek, w jakim podaza poety-
ka Norwidowskiej metafory. Tekst Nekrologu stanowit tu kontekst dogodny,
gdyz postugujac sig stricte poetycka metafora, projektowat taki jej ksztatt, ktory
wydaje si¢ odlegly od tego, co stanowi o idiomatycznos$ci przeno$nego mowie-
nia Norwidowskiej poezji w jej dojrzatej fazie. Swoista dyskrecja, subtelnosc,
efemerycznos¢ dojrzatej metaforyki Norwida pozwala wpisa¢ ja w repertuar
tych elementow poetyki, ktore zblizaja jego poezje do bieguna poetyckiego
milczenia (rozumianego takze w metaforyczny sposob). Na wybranych z For-
tepianu Szopena przyktadach staralem si¢ zademonstrowac rézne sposoby
realizacji tego zjawiska: skrywanie jakosci metaforycznych pod tekstem z po-
zoru wylacznie dostownym, semantyczna re-kreacjg skonwencjonalizowanych
przenosni, budowanie metafor w oparciu o ,,bezkolorowe” stowa, uzaleznienie
obecnos$ci metafory od réoznych wariantow interpretacyjnych, obrazowanie
apelujace nie do wrazen naocznych, lecz do sfery intelektu i wartosci.

Dziatajaca niejako w ukryciu przenos$nia petni zarazem w Fortepianie Szo-
pena istotne funkcje, przede wszystkim w warstwie znaczeniowej. Semantyka
,ciche)” metafory wyraza si¢ w glgbokim rezonowaniu senséw utworu. Dys-
kretnie potggowana wieloznaczeniowos$¢ sprawia, ze poszczegodlne segmenty
tekstu znacza jednocze$nie na wielu planach, wzajemnie ze soba dialoguja-
cych. Utajona aktywnos¢ struktury metaforycznej prowokuje odbiorce do
hermeneutycznego drazenia w glab stowa. Przyczynia si¢ do spotggowania
nieokreslonosci wiersza, jego wymykania si¢ lekturze stabilizujacej sens.

% Sam fakt powtorzenia akcentuje istotna rolg tego sformutowania w wierszu.
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MILCZACA MOWA CIALA
O prozie niemieckiego romantyzmu

W immanentnej literackiej antropologii romantyzmu ciato przestaje by¢ postrze-
gane jako reprezentacja tego, co realne. Pozostaje medium determinujqcym toz-
samos¢ podmiotu. Przesadne zainteresowanie tym, czym cialo nie jest, sktania
do zastanowienia, w jaki sposob ono funkcjonuje. Literatura romantyzmu nie-
mieckiego dostarcza obrazow ciala znieksztatconego, chorego, zdeformowanego,
bliskiego smierci. Ciato zdeformowane zmusza otoczenie do zajecia wobec niego
stanowiska, zdefiniowania si¢ od nowa.

Przekaz werbalny nie determinuje komunikacji, a jego ustanie nie oznacza
konca porozumiewania sig. Paul Watzlawick, austriacko-amerykanski tera-
peuta i filozof, twierdzit, Ze ,,nie mozna si¢ nie komunikowaé¢”'. W czasach
wszechobecnej mody na wykorzystywanie mowy ciata do kreowania wtasnego
wizerunku trudno nie przyzna¢ Watzlawickowi racji. Komunikacja niewerbal-
na wystepuje jednak nie tylko w codziennym zyciu, ale takze w modelowym,
»~mimetycznym” §wiecie literatury.

Dla obu $wiatow — rzeczywistego 1 literackiego — typowa wydaje si¢ na-
stepujaca prawidlowos¢: komunikacja niewerbalna, podobnie jak werbalna,
wystepuje w kontekscie wykraczajacym poza nig sama. Na kontekst ten skta-
daja si¢ inne wypowiedzi oraz czynniki o charakterze pozajgzykowym: ptec
1 wiek uczestnikoéw komunikacji ich przynalezno$¢ do danej kultury i grupy
spotecznej oraz relacje migdzy nimi.

Theodore Grove dzieli ,,niewerbalne elementy interakcji”? na kilka grup
ze wzgledu na sposoby pozajezykowej ekspresji. Sa to: wokalika (tempo,
wysokos¢ glosu, wahanie, ale rowniez dialekty i regionalizmy), kinezyka (za-
chowania posturalno-gestowe, takie jak ruch glowy, konczyn, bioder, zmiany
pozycji ciata w odniesieniu do partnera komunikacji), mimika (ruch obszarow
twarzy: oczu, brwi, ust, czola), proksemika (dotyczaca relacji przestrzennych
zachodzacych migdzy partnerami komunikacji), haptyka (zachowania doty-

'P. Watzlawick, Some Tentative Axioms of Communication, w: P. Watzlawick, J.B Bavelas,
D.D. Jackson, Pragmatics of Human Communication. A Study of Interactional Patterns, Pathologies
and Paradoxes, W.W. Norton & Company, New York—London 2011, s. 32. Je$li nie podano inaczej,
ttumaczenie fragmentow dziet obcojgzycznych — A.K.H.

2 Zob. T.G. Gro v e, Niewerbalne elementy interakcji, w: Mosty zamiast muréw. O komuniko-
waniu si¢ miedzy ludzmi, red. J. Stewart, thum. J. Doktor, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2000, s. 122-134.
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kowe, majace wedtug tego badacza az dwanascie znaczen, takich jak pod-
trzymywanie na duchu, wyrazenie uznania, gesty powitania lub pozegnania,
okazywanie zainteresowania)’.

Inne kryterium klasyfikacji zachowan niewerbalnych proponuje Paul Ek-
man, ktory biorac pod uwage efekty interakcji, wyroznia: ilustratory (wspie-
rajace znaczenie wypowiedzi), regulatory (dotyczace postawy catego ciata),
emblematy (sygnaty przekazywane za pomoca glowy czy dtoni, posiadajace
zwykle konkretne, skonwencjonalizowane znaczenie i niosace z soba jasne
warto$ci denotacyjne), adaptatory (zachowania idiosynkratyczne, na przyktad
nawyki, oraz ekspresje afektu, polegajace na przekazywaniu informacji o emo-
cjach za pomoca wyrazu twarzy)*.

Mowa ciala — zaré6wno zachowania bedace realizacja regut usankcjonowa-
nych spotecznie (na przyktad skinigcie gtowa lub podanie r¢ki na powitanie),
jak 1 nieuswiadomione reakcje somatyczne (poszerzenie zrenic, zaczerwie-
nienie, pocenie si¢) oraz pozycja ciala (zmniejszanie lub zwigkszanie dy-
stansu, gestykulacja) — przekazuje wiele informacji o nadawcy komunikatu,
jego statusie spolecznym, nastroju, nastawieniu do rozmowcy, a nawet stanie
psychofizycznym. Mimika, uktad konczyn, sylwetka czy sposob poruszania
si¢ wyrazaja wigcej, niz zamierzalby zdradzi¢ nadawca. W znacznym stopniu
mowa ciafa jest nie tylko ,,artykulowana”, ale i odbierana pod$wiadomie, co
moze nastrgcza¢ trudnosci w jej wlasciwym zrozumieniu; z drugiej strony
jednak dzigki temu, ze reakcje na niewerbalne komunikaty sa pod$wiadome,
pozostaje ona wiarygodnym zrddlem informacji.

W niniejszym szkicu nie proponujemy przegladu badan dotyczacych prze-
kazu niewerbalnego prowadzonych w ramach psychologii i teorii komunikacji.
Postaramy si¢ natomiast pokaza¢, ze mowa ciata wpisana w strukturg $wiata
tekstowego stanowi zrédto informacji o dziele i ukazanej w nim rzeczywisto-
$ci. Trudno byloby dokona¢ wyczerpujacego zestawienia zjawisk literackich
zwiazanych z tym zagadnieniem, nawet w odniesieniu do jednej epoki, dlatego
ograniczymy si¢ do przykladow ukazywania ciata w niemieckich tekstach
literackich z poczatku dziewigtnastego wieku.

KOMUNIKACJA NIEWERBALNA A MODEL SWIATA TEKSTOWEGO

W procesie komunikacji, zar6wno odbywajacej si¢ w ramach §wiata przed-
stawionego, jak i1 przebiegajacej na linii nadawca—odbiorca tekstu literackie-

3 Por. tamze, s. 122n.
4 Zob. P. Ek man, Emotional and Conversational Nonverbal Signals, w: Language, Knowledge
and Representation, red. J]M. Larrazabal, L.A. Pérez, Elsevier, Dordrecht 2004, s. 39-50.
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go, przekaz niewerbalny wspotistnieje z przekazem stownym. Wykazata to
Barbara Korte na przyktadzie prozy angielskiej. Niewerbalne komunikaty, do
ktérych badaczka zalicza sposob poruszania si¢, postawe ciata, wyraz twarzy,
spojrzenie, odruchy oraz zarzadzanie przestrzenia’, mozna traktowac jako do-
datkowe informacje o §$wiecie przedstawionym. W przekonaniu odbiorcy tek-
stu sygnaty niewerbalne sa tez bardziej wiarygodne, gdyz zdradzaja wigcej, niz
chcieliby tego uczestnicy komunikacji, nie do konca panujacy nad wlasnym
ciatem. Na poziomie psychologii odbioru funkcjonuje zasada, ze w przypadku
swiadomie zamierzonej w narracji niezgodnosci przekazu stownego z niewer-
balnym odbiorca sktonny jest bardziej wierzy¢ zachowaniom niewerbalnym?®.
Psychologia zachowan wydaje si¢ potwierdza¢ poglady Korte: typowe dla
przedstawicieli wielu kultur gesty, a w szczegdlno$ci mimika’, pozwalaja za-
chowania w miarg trafnie interpretowac. Uczestnicy komunikacji odnosza sig
do niewerbalnych komunikatow z wigkszym zaufaniem, poniewaz gesty nie
sa w petni kontrolowanym somatycznym skutkiem innego bodzca®. Nieuswia-
domione uruchamianie znakoéw niewerbalnych powoduje, Ze odbiorca — takze
odbiorca tekstu — uznaje je za autentyczne.

Cialo jako element sSwiata przedstawionego podlega prawom mimesis,
a wige 1 transformacjom dokonywanym na potrzeby stworzenia tekstowego
$wiata. Ow jednorazowy model rzeczywistosci ukazanej w dziele nie musi
odpowiada¢ empirii’. Proponujac wersj¢ rzeczywisto$ci zredukowanej, miesz-
czace] w sobie nowe konfiguracje norm i bytoéw'®, model ten w skrajnych
przypadkach znacznie odbiega od prawdopodobienstwa. Moze na przyktad
zawiera¢ elementy fantastyczne, ktorych ,,autentycznosci” nie podaja w wat-
pliwo$¢ ani bohaterowie, ani odbiorcy tekstu. Edward Balcerzan twierdzi, ze
,stowa i zdania konstytuujace dany model §wiata ustanawiaja identycz-
nie wyizolowany, zamknigty, suwerenny model jezyka”'. Obate modele,
zredukowane 1 jednorazowe, zaktadaja istnienie pewnych aktywnych w nich
norm i ,,fragmentow j¢zyka”'? oraz elementow i praw ,,realnego §wiata”'?.

Tak pojmowany model $wiata i jezyka moglby zamyka¢ drogg interpretacji
dzieta, w rozlicznych podejsciach badawczych i filozoficznych uwzgledniajaca

3 Zob. B. K orte, Korpersprache in der Literatur. Theorie und Geschichte am Beispiel engli-
scher Erzdhlprosa, A. Francke, Tiibingen—Basel 1993.

¢ Por. tamze, s. 42.

" Por. M. A r gy le, Korpersprache und Kommunikation, Junfermann, Paderborn 1996, s. 13.

§ Por. tamze, s. 14.

° Por. E.Balcerzan, Literackos¢. Modele, gradacje, eksperymenty, Wydawnictwo Naukowe
UMK, Torun 2013, s. 124.

10 Por. tamze, s. 124n.

' Tamze, s. 126.

12 Tamze.

13 Tamze.
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przeciez owo hermeneutyczne ,,stopienie si¢ horyzontow™'*, o ktorym pisat
Hans-Georg Gadamer. Dlatego badacz niejednokrotnie musi ,,«wydostac si¢»
z zaklgtego kregu wlasnej teorii tekstu”', 1 ,,otworzy¢ «$wiat» utworu na hi-
stori¢”'®. Mozemy dodac¢, ze musi go otworzy¢ takze na empirig, ktora w wielu
sytuacjach wspomaga interpretacje, ale jej nie wyczerpuje.

SYGNALY NIEWERBALNE A METAFORY LUDZKIEGO BYTU

Literatura niemieckiego romantyzmu'’, nawiazujaca do pogladow filo-
zoficznych Johanna Gottlieba Fichtego, Friedricha Wilhelma Josepha von
Schellinga oraz Friedricha Schleiermachera, tworzy modele $wiata i jezyka,
ktore nie przystajac do rzeczywistosci, realizujq i reprezentujq idee filozo-
ficzne i estetyczne. Wyobrazenia nieskonczonosci oraz jednosci $wiata we
wszystkich jego wymiarach, takze kosmicznym i transcendentnym, zajmuja
w tekstach literackich tego okresu szczeg6lne miejsce. Konsekwencja tego
jest ukazywanie zjawisk irracjonalnych jako paralelnych wobec rzeczywi-
stosci oraz sklonno$¢ do zacierania granic miedzy jawa a fantazja, a takze
traktowanie podswiadomosci jako punktu wyjscia w poszukiwaniu prawdy
o $wiecie skonstruowanym z wieloznacznych i1 symbolicznie pojmowanych
elementow.

W utworze Adelberta von Chamisso Adelberts Fabel [,,Basn Adelberta”]
z roku 1807 symboliczny charakter wydarzen powoduje, ze empiryczne do-
swiadczenie odbiorcy tekstu w zakresie komunikacji niewerbalnej wydaje si¢
mato przydatne. Bohater opowiesci, przebudziwszy si¢ pod drzewem, rezy-
gnuje z dalszej wedrowki, poniewaz dojmujacy chtod sprawia, ze ogarnia go
senno$¢. Cialo Adelberta sztywnieje, z kazdym przebudzeniem jego ruchy
staja si¢ wolniejsze. W pewnym sensie jest to zachowanie uzasadnione: chtod
spowalnia aktywno$¢ fizyczna i psychiczna. W utworze Chamisso jednak
wszystko dzieje si¢ wbrew prawom natury, poczynajac od bezwolnego, wielo-

“ H.G.Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran, Inter
Esse, Krakow 193. s. 290.

5 Balcerzan,dz. cyt.,s. 133.

1® Tamze.

17 Pomijajac trudnosci w zdefiniowaniu epoki oraz fakt umownego stosowania terminu, wspo-
mnie¢ wypada, ze okres niemieckiego romantyzmu, trwajacy od 1798 do 1835 roku, dzieli sig trady-
cyjnie na dwa nurty. Pierwszy — od roku 1798 —to wezesny romantyzm, z osrodkiem w Jenie; dziatali
tam: Wilhelm Heinrich Wackenroder, Ludwig Tieck, Georg Philipp von Hardenberg (Novalis) oraz
bracia Friedrich i August Wilhelm von Schlegel. Na lata od 1805 (lub 1808/09) do 1848 przypada
romantyzm heidelberski, obejmujacy romantyzm dojrzaty oraz pdzny, z kilkoma centrami, migdzy
innymi w Berlinie i Wiedniu. Do przedstawicieli tego nurtu nalezeli: Ludwig Achim von Arnim,
Clemens Brentano, Joseph von Eichendorffi E.T.A. Hoffmann.
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letniego trwania w stanie przypominajacym hibernacjg, po wedrowke bohatera
do podziemnego $wiata i jej zakonczenie przed tronem Starca.

Pierwszy etap zycia bohatera to stan bierno$ci: przymarzni¢ty do ziemi
Adelbert moze porusza¢ jedynie regkoma, a jego bytowanie toczy si¢ migdzy
jawa a snem. Przestrzen istnieje tu wbrew zasadom proksemiki, czlowiek po-
zostaje nieruchomym elementem cyklicznie zmieniajacej si¢ natury, to ona
»porusza” si¢ i dziata: galezie drzewa oplataja cialo Adelberta, a wokot nie-
go ro$nie mur z lodu. Ludzka ,,aktywnos$¢” ogranicza si¢ w opowiesci do
obserwacji kosmicznego porzadku $wiata 1 wysnuwania na jego podstawie
religijnych wnioskoéw'®. Powracajacy latami sen konczy si¢ dopiero wowczas,
gdy Adelbert odczytuje napis na pierscieniu podarowanym mu niegdys przez
tajemnicza kobiete w czerni. Zasada ,,thelein” (chcie¢) 1 zastosowanie w prak-
tyce zalecenia umieszczonego na pierscieniu — uzycia woli 1 bycia aktywnym
— wyzwalaja go z wigzienia-grobu i zapoczatkowuja kolejne etapy bardziej
swiadomego zycia. Dalsza wedréwka wiedzie Adelberta do podziemne;j krainy,
w ktorej tkaczki, ,,geniusze przeznaczenia” (niem. Schicksalsgenien)", tkaja
ludzkie losy. Wsrod nich jest znana wedrowcowi kobieta w czerni. Moment
ujrzenia zasiadajacego na tronie Starca z widniejacym na jego czole stowem
»ananke” (oznaczajacym potrzebeg, przymus, nieuchronnos$¢) wienczy droge
ludzkiego poznania, odczytanie znajdujacego si¢ na tronie napisu ,,synteleia”
(koniec) wywotuje w bohaterze stan przypominajacy religijne uniesienie, kto-
remu towarzysza symboliczne gesty — upada on na kolana, modli si¢ i zwraca
si¢ ku wchodzacemu stoncu.

Chamisso potraktowat ciato jako metaforg ludzkiej woli, konfrontowa-
nej ze zlowroga natura, zaleznej takze od zrzadzen losu oraz woli boskie;.
Symbolika zaczerpnigta z mitologii greckiej, nawiazania do pitagoreizmu
1 platonizmu, a takze do idei wiecznego dazenia, znanej z Fausta Johanna
Wolfganga Goethego, tworza ideowy kontekst, w ktorym ciato wydaje si¢ mie¢
drugorzedne znaczenie?®. Niemniej kwestia cielesnosci pojawia si¢ i w tym
krétkim dziele, wpisujac si¢ rowniez w dyskurs antropologiczny z przetomu
osiemnastego i dziewigtnastego wieku.

¥ A. von Chamisso, Adelberts Fabel, w: tenze, Sdmtliche Werke in zwei Bénden, oprac.
J. Perfahl, Winkler Verlag, Miinchen 1975, t. 1, s. 7.

19 Tamze, s. 11.

2 Christine Schlitt w basni Chamisso dostrzega migdzy innymi nawiazania do Mdrchen Goethe-
go, noweli Runenberg Ludwiga Tiecka oraz filozofii Johanna Gottlieba Fichtego (por. Ch. Schlitt,
Chamissos Friihwerk. Von den franzésischsprachigen Rokokodichtungen bis zum ,, Peter Schlemihl”
(1793-1813), Konigshausen und Neumann, Wiirzburg 2008, s. 146). Jirgen Schwann wskazuje na
ideowe zwiazki omawianej tu basni oraz Petera Schlemihla z Faustem Goethego (zob.J. Schwann,
Vom ,,Faust” zum ,, Peter Schlemihl”. Kohdrenz und Kontinuitdiit im Werk Adelbert von Chamissos,
Tiibingen Narr, Tiibingen 1984).
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Mimo ze wystgpujace w Adelberts Fabel postacie sa alegoryczne, ich za-
chowania — mimika, kinezyka, stosunek do przestrzeni i wzajemne relacje
— odsltaniaja dodatkowy sens tekstu. Sceng, w ktdrej uwigzionego wedrowca
odwiedza czarnowlosa kobieta, uzupelniaja informacje o jej wygladzie (tajem-
nicza postac jest pigkna, ma jasne czoto, a jej loki sptywaja na ramiona) oraz
cechach fizycznych (porusza si¢ z wdzigkiem i traktuje bohatera z subtelng
czuloscia), a takze stroju (jest ubrana w zatobna sukni¢). Miedzy nia a Adel-
bertem nawiazuje si¢ relacja bliskos$ci: kobieta odgarnia loki przestaniajace jej
twarz, by spojrze¢ wigzniowi w oczy, pochylajac si¢ nad nim, zmniejsza dzie-
lacy ich dystans. Zachowanie tej postaci sygnalizuje jej przychylno$¢ wobec
bohatera, z kolei zaloba wyraza obecne zatroskanie oraz antycypuje przyszly
smutek z powodu jego $mierci. Kobieta zsuwa z palca pierscien i naktada go
na lok, ktory odcigta ze swoich wlosow, zabiera natomiast lok Adelberta —
nawigzuje tym samym do $sredniowiecznego rytuatu wyboru rycerza i jego
damy. Zainicjowanie wigzi przez tajemnicza przadke wskazuje na charakter
relacji, w ktorej przeznaczenie zaprasza cztowieka do wspolpracy, jest mu
przychylne, ale i wymagajace.

Utwor Chamisso stanowi reminiscencj¢ basniowej noweli Ludwiga Tiecka
Runenberg (z roku 1804), w ktorej jednak podobne spotkanie z tajemnicza
kobieca postacia konczy si¢ inaczej. Melancholijnemu my$liwemu o imieniu
Christian kobieta w czerni rowniez wrecza symboliczny przedmiot, drogo-
cenng tabliczke z niezrozumialym napisem, ale spotkanie z nig inicjuje seri¢
nieszczg$¢, zapowiada obsesj¢ 1 zniszczenie uporzadkowanego swiata bohate-
ra. Zanim otrzyma on owa tabliczke, owladnigty ciekawoscia, ulegnie pokusie
podgladania rozbierajacej si¢ kobiety?'. Retardacja narracji w tej scenie ekspo-
nuje zafascynowanie erotyzmem, ktore uchyla wrota demonicznej rzeczywi-
stosci, a w konsekwencji szalenstwa. Tajemnicza uwodzicielka z opowiadania
Tiecka inicjuje obsesj¢ mysliwego zwiazana z niedostepna magiczna gora i jej
skarbami, ale takze z niedostgpna mu zmystowa mitoscia. Dystans dzielacy
kobietg 1 mysliwego, ktory jedynie przez okno moze oglada¢ jej stopniowo
odstaniang nago$¢, antycypuje niedostepno$¢ magicznego $wiata, ktory ona
reprezentuje. Owo zauroczenie $wiatem fantazji, ale takze poddanie si¢ zmy-
stowos$ci wykraczajacej poza spolecznie usankcjonowane normy prowadza go
do zguby — nawet zalozywszy rodzing, Christian nie bedzie umiat odnalez¢ si¢
w zwyklej rzeczywistosci.

W literaturze romantyzmu seksualnos¢ i erotyka nierzadko wyrazane sa
przez metafory lub symbole. Ziszczenie pragnien na tym poziomie mozliwe
staje si¢ tylko w $wiecie fantastycznym, takze dlatego, ze tatwiej w nim prze-

2 Por. L. Tie ck, Runenberg, w: tenze, Werke in vier Binden, t. 2, Die Mdrchen aus dem
Phantasus. Dramen, oprac. M. Thalmann, Winkler Verlag, Miinchen 1963, s. 67.
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kroczy¢ sferg tabu. Stad tez w literaturze tej zmystowos¢, erotyke i zachowania
wykraczajace poza mieszczanski model postgpowania reprezentuja rusatki
i nimfy (jak w utworach Undine** Friedricha de la Motte Fouqué czy Mistrz
Pchia®® E.T.A. Hoffmanna), kobieta demoniczna (w Posqgu z marmuru Jose-
pha Eichendorffa)* lub kobieta-automat (Olimpia w opowiadaniu Hoffmanna
Piaskun®), ktora jako obiekt mitosnej fascynacji przeciwstawiony ,,zwyktej”
zenskiej protagonistce S$wiadczy ponadto o zaburzeniach funkcjonowania sfery
emocjonalnej bohatera.

W Adelberts Fabel Chamisso kobieta w czerni, wlasciwie pozbawiona
zmystowosci, pelni wobec bohatera inna, gtownie wychowawcza rolg. Roztaka
z nig powoduje, ze Adelbert wpada w zto$¢, ptacze i ponownie zapada w sen®.
Wszystkie te reakcje $wiadcza o jego niedojrzalosci, ktora konczy sig¢ wraz
z podjeciem dziatan i doj$ciem do prawdziwego poznania. W sferze reakcji
znajduje to odzwierciedlenie w tym, ze Adelbert zaczyna panowac nad emo-
cjami i potrafi zachowaé spokdj nawet w ekstremalnej sytuacji?’.

Poniewaz Chamisso konstruuje alegoryczna rzeczywisto$¢, moze zrezy-
gnowac¢ z ukazania w niej tradycyjnego dualizmu ontologicznego, uwzgled-
niajacego dwa zwiazane z soba elementy antropologicznej struktury ludzkiego
bytu: duszg oraz ciato. Ciato w Adelberts Fabel jest reprezentatywne dla cate-
go jestestwa, uczestniczy nawet w tych etapach wedrowki, ktére wioda przed
tron Starca, a wigc do swiata duchowego. W innej basni Chamisso, napisane;j
w roku 1813 Przedziwnej historii Piotra Schlemihla [ Peter Schlemihls wunder-
same Geschichte]®, sprzedaz, a w konsekwencji pozbycie si¢ wlasnego cienia,
sugeruje przekonanie o rozdzielnosci duchowego i cielesnego elementu bytu.
Podobnie dzieje si¢ w nawiazujacym do tego utworu opowiadaniu E.T.A Hoft-

2 Zob.F.de la Motte Fouqué, Undine. Eine Erzihlung, Philipp Reclam jun., Stutt-
gart 1983.

2 Zob. ET.A. Ho ffmann, Mistrz Pchia. Bajka zawarta w siedmiu przygodach trzech przy-
Jaciol, w: tenze, Opowiesci, wybor W. Kopalinski, ttum. M. Kurecka, Czytelnik, Warszawa 1962,
s. 305-487.

% Zob.Jl.von Eichendorff, Posqg z marmuru, ttum. B. Tarnas, S. Srednicki, w: Czar-
ny pajgk. Opowiesci niesamowite z prozy niemieckiej, wybor G. Kozietek, PIW, Warszawa 1976,
s. 139-177. Zdarzaty si¢ jednak tez odwazniejsze ujecia erotyki, ktdre zreszta wzbudzaly krytyke
i oburzenie czytelnikow. Przyktadem moze by¢ powies¢ Lucinde Friedricha Schlegla (z roku 1799),
ktora powstata w oparciu o ideg poezji uniwersalnej. Zgodnie z tym wyobrazeniem mito$¢ zmystowa
miata by¢ $cisle powiazana z wigzia duchowa.

% Zob. ET.A. Ho ffmann, Piaskun, ttum. F. Falenski, w: Czarny pajqk, s. 101-138.

% Por.von Chamisso,dz cyt.,s. 8.

27 Por. tamze, s. 9.

2 Zob. t e n z e, Przedziwna historia Piotra Schlemihla, ttum. W. Wirpsza, w: Niemiecka
nowela romantyczna, wybor i oprac. G. Kozietek, ttum. K. Karkowski i in., Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1975, s. 35-108.



Milczgca mowa ciata 111

manna Przygody w noc sylwestrowq [Die Abenteuer der Sylvester-Nacht]”
z roku 1815, w ktorym Erazm Spikher, przyktadny maz i ojciec, owladnigty
zadza, traci swoje lustrzane odbicie w wyniku oszustwa diabolicznej kobie-
ty. W obu utworach, nawiazujacych do popularnego watku Doppelgingera,
zardwno cien, jak i jego ekwiwalent — odbicie w lustrze, reprezentuja dusze
utracong z powodu podjecia decyzji budzacych watpliwosci etyczne.

WACKENRODERA ,NAGI SWIETY”
I JEGO NIEWERBALNE KOMUNIKATY

Mowiac o cztowieku jako istocie ztozonej z ciala i duszy, nalezatoby tez
odnies¢ sig do koncepcji triady ciato—dusza—duch (umyst) oraz do pytania o re-
lacje migdzy Bogiem, czlowiekiem i natura. W symbolicznej lub alegorycznej
rzeczywistosci ciato czgsto stanowi reprezentacjg catego ludzkiego bytu. Du-
alizm zanika takze w jednym z pierwszych utworoéw wczesnego romantyzmu,
Ein wunderbares morgenlindisches Mdrchen von einem nackten Heiligen
[Cudowna orientalna basn o nagim swietym]*® piora Wilhelma H. Wacken-
rodera (opublikowanym w roku 1799, po $mierci autora), stanowiacym trzy-
nasty rozdziat Dywagacji o sztuce dla przyjaciot sztuki [ Phantasien tiber die
Kunst fiir Freunde der Kunst]*'. W stylizowanej na orientalng przypowies¢
basni o nagim $wigtym, ,,naczyniu wyzszego geniusza’?, ktory zablakal si¢
z ,krolestwa firmamentu™? do $wiata ludzi, autor ukazuje eremite styszacego
w glowie dudnienie ,,kota czasu* i podporzadkowujacego mu wszystkie swo-
je dzialania. Wackenroder nie tylko odnidst sig tu do koncepcji muzyki, sztuki
najwyzszej, ale pokazat zalezno$¢ migedzy emocjami, autorefleksja i zacho-
waniem otoczenia wobec odmiennos$ci. Ciato eremity reaguje na jego mysli,
w odczuciu innych — szalencze. Przezywa on mgczarnie wywotane obsesyjna
koncentracja na dudnieniu — poci sig, chaotycznym gestem ktadzie dton na
bijacym mocno sercu®’, sprawdza, czy koto czasu jest w ruchu. Przestrzen wo-

¥ Zob. ET.A. Ho f fm a n n, Przygody w noc sylwestrowq, thum. 1. Wieniewska, w: ten-
ze, Opowiesci fantastyczne, wybor W. Kopalinski, thum. I. Wieniewska i in., Czytelnik, Warsza-
wa 1959, s. 203-240.

30 Zob. WH. Wackenroder, Cudowna orientalna basn o nagim swietym, thum. J.S. Buras,
w: Pisma teoretyczne niemieckich romantykow, ttum. J.S. Buras i in., wybor i oprac. T. Namowicz,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich—-Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2000, s. 53-58.

31 Zob. t e n z e, Dywagacje o sztuce dla przyjaciol sztuki, w: Pisma teoretyczne niemieckich
romantykow, s. 53-63.

%2 T en ze, Cudowna orientalna basn o nagim swietym, s. 53.

3 Tamze, s. 54.

3 Tamze.

3 Por. tamze, s. 55.
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kot pustelnika — podobnie jak w Adelberts Fabel — wyznaczaja ograniczenia:
oddzielony od reszty §wiata, widzi on przybywajacych do groty pielgrzymow
1 traktuje ich z wrogos$cia. Rzeczywistos¢ w basni Wackenrodera dziata niczym
btedne koto. Eremita drzy ze wzburzenia, zgrzyta zgbami 1 wpada w szat,
widzac obojetnos¢ innych, odpycha ich, kiedy stoja zbyt blisko. Zeby mu sig
nie narazi¢, musza go nasladowac. Jego reakcje sa gwattowne — wskakuje
1 wyskakuje z jaskini, jesli zdazy dopasc jakiego$ ,,nieszczesnika”, zabija go,
i jeszcze gwaltowniej obraca wyimaginowanym kotem®. Jego wokalika jest
rownie niespojna, wykrzykuje urywane zdania 1 skarzy si¢ na ,,nietaktowne
zachowanie™’. Pozorne opamigtanie przynosi widok ksig¢zyca, pustelnik za-
trzymuje sig, upada, rzuca si¢ 1 wyje z rozpaczy. Wedtug Brunona Hillebranda
swiadomo$¢ istnienia czasu oznacza konieczno$¢ nadazania za nim, eremita
rzadza strach i szalenstwo, a dzialania ,,bezboznego §wigtego” nie odnosza
skutku®®. Bezsens czasu oznacza bezsens bycia. Amok nie konczy si¢ mimo
prob zapanowania nad ciatem — pustelnik stara si¢ podnies¢, kontrolowac ruch
dtoni i stop, ale udaje mu sig to tylko przez chwilg. Zdaniem Hillebranda basn
ta stanowi manifest nihilizmu. Trudno jednak zgodzi¢ sig z ta opinia — pustel-
nik zostaje przeciez uwolniony, doswiadczajac jedno$ci i harmonii, przede
wszystkim za sprawa muzyki i milosci.

W opowiesci Wackenrodera przenikaja si¢ $wiat widzialny, jego przestrzen
1 czas, oraz $wiat styszany przez rzekomego szalenca. Reprezentujaca wyzszy
porzadek muzyka jest zaproszeniem do wejscia w wymiar duchowy. Pierwsze
jej dzwieki sprawiaja, ze nagi $wigty przestaje styszec kolo czasu i w tajemniczy
sposob moze opusci¢ obcy mu $§wiat. Eteryczna posta¢ wyciaga ramiona ku niebu,
tanecznym ruchem wznosi si¢ ku gérze przy dzwigkach rogéw i $piewu, a potem
stopniowo znika. Duchowe i cielesne bycie przenikaja sig, cielesnos¢ eremity staje
si¢ coraz bardziej umowna — jego ziemski los konczy si¢ tancem na chmurach.

SYMBOLICZNE MYSLENIE O (MARTWYM) CIELE

Osiemnastowieczna antropologia niemiecka przestaje rozgranicza¢ po-
jecia duszy 1 ciata, nie oddziela wyraznie tego, co zmystowe, od tego, co

% Tamze.

3 W polskim przektadzie czytamy: ,,Pytal, jak to mozliwe, ze ludzie [...] oddaja si¢ jakim$
niestosownym zajeciom” (s. 55). W oryginale wystepuje tu gra stow —niemieckie stowo ,,taktlos” ma
dwa znaczenia: nietaktowny oraz niezgodny z taktem, nierytmiczny (por. W.Wackenroder, Ein
wunderbares morgenldndisches Mdrchen von einem nackten Heiligen, w: tenze, Werke und Briefe,
oprac. G. Heinrich, Union Verlag, Berlin—Miinchen 1984, s. 305).

3 Por. B.Hillebrand, Asthetik des Augenblicks. Der Dichter als Uberwinder der Zeit —von
Goethe bis heute, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1999, s. 39n.
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duchowe, zwlaszcza tam, gdzie ciato petni funkcj¢ symboliczna. Z drugiej
strony, wspottworzacy antropologi¢ pisarze oraz lekarze coraz wigksza wage
przywiazuja do somatycznych aspektow ludzkiego istnienia. W utworach
literackich konca osiemnastego wieku przedmiotem rozwazan staja si¢ cho-
roby, ulomnosci, budowa ciata, réznica pflci, a takze wptyw somatycznego
ukonstytuowania na psyche. Juz Johann Gottfried von Herder, zachwycajac
si¢ ludzkim ciatem, przekonywat jednoczesnie, ze dusza jest ,,monarchinia”
w kroélestwie ,,duchowych mocy™’ rzadzacych w ciele, ktore ,,we wszystkich
jego rozmaitych czeSciach jest roznorodnie ozywione™°. W piSmie teoretycz-
nym Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele [,,O poznawaniu
i odczuwaniu ludzkiej duszy”’] zastanawiat si¢ nad zaleznoscia migdzy cialem
a dusza, wyrazat tez przekonanie, ze wiedzy o nich dostarcza¢ moze nie tylko
obserwacja, ale rowniez opinie lekarzy i ,,wizje” poetow, z Szekspirem, znaw-
ca ludzkiej psychiki, na czele*'. Herder w opisie ciata postugiwat si¢ jednak
nomenklatura zaczerpnigta z metafizyki — uwazal, ze jest ono nieskonczone,
podobne do bostwa. Wyrazajac podziw wobec najdrobniejszych migsni i na-
czyn krwionos$nych, wotat: ,,co za nieskonczonosé, co za glebiny!”**. Poréwny-
wal mechanizm wspoétdziatajacych ze soba organéw do uderzajacych o siebie
fal. Duszg uwazal za byt powiazany z ciatem — od zewnatrz wptywaé na nia
miaty fale ,,podniet i uczu¢”, od $rodka natomiast dziatato na nig ,,bostwo”
(niem. die Gottheit), ktore dato jej zmysty 1 utkato jej konstrukcje nerwo-
wa (niem. Nervengebdude)®.

W antropologii naukowej epoki romantyzmu najczesciej dominowata tria-
da—ciatlo—umyst—dusza*, w tekstach literackich jednak ulegata ona zatarciu.
Mechanistyczne rozumienie ciala ustgpowato miejsca jego metafizycznemu
postrzeganiu. W noweli Opowies¢ o zacnym Kasperku i pieknej Anuli [Ge-
schichte vom braven Kasperl und dem schonen Annerl]* (zroku 1817) Clemens
Brentano realizuje model romantycznej antropologii, zgodnie z ktérym ciato
za zycia tworzy z dusza niepodzielna calos¢, a po $mierci nadal ma duchowe

¥ J.G.Herder, Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele. Bemerkungen und
Trdume, J.F. Hartknoch, Riga 1778, s. 37.

40 Tamze. Wezesniej niemiecki lekarz Georg Ernst Stahl uwazat, ze dusza wptywa na ciato
i stan zdrowia cztowieka; twierdzit on nawet, ze dusza sama wytwarza sobie ciato (por. . Strube,
Georg Ernst Stahl, Rechert, Wiesbaden 1984, s. 11).

4 Por.Herder,dz, cyt, s. 24.

4 Tamze, s. 20.

4 Por. tamze, s. 27.

#“ Por. S. Schweizer, Anthropologie der Romantik. Korper, Seele und Geist. Anthropo-
logische Gottes-, Welt- und Menschenbilder der wissenschaftlichen Romantik, Schoningh, Pader-
born—Miinchen 2008, s. 25.

4 Zob. C.Brentan o, Opowies¢ o zacnym Kasperku i pieknej Anuli, ttum. F. Przybylak,
w: Dawna nowela niemieckojezyczna, wybor G. Kozietek, PIW, Warszawa 1979, t. 1, s. 237-267.
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znaczenie. Podwdjna narracja zawiera informacje o gestach i przedmiotach,
ktoére petnia funkcjg symbolicznych rekwizytow, takich jak wieniec, wianek,
roza, fartuch, welon, miecz czy zgby. Sa one wobec siebie komplementarne,
cho¢ nie moga by¢ rozumiane jednoznacznie. Na obu poziomach narracji po-
jawiaja si¢ informacje o somatycznych reakcjach na bodzce, zwlaszcza na
rekwizyty, ktore zapowiadaja kolejne tragedie. Jedna z nich jest samobdjstwo
zotnierza Kasperka, ktory powrdciwszy z Francji, nie potrafi pogodzi¢ si¢
z uszczerbkiem na honorze swoim i swojej rodziny. Jego akt targnigcia si¢ na
wlasne zycie ma symboliczny przebieg. Babke Kasperka wydarzenie zastaje
podczas zbierania kwiatow na wianek dla wnuka, ktérym po powrocie z wojny
miatby przyozdobi¢ mogitg¢ matki. Tam wlasnie go znajduje: ,,Lezat martwy
na grobie swej matki, kula przestrzelil sobie serce; wianek, ktory przywiozt
dla pieknej Anuli, umocowat sobie przy guziku na piersi i skros tego wianka
strzelit w serce. Wianek dla matki juz byl umiescit wezesniej na krzyzu™*.
Symboliczng inscenizacjg¢ poprzedza napisanie brzemiennego w skutki listu,
w ktorym jako powod targnigcia si¢ na wlasne zycie Kasperek podaje nie
melancholig, ale rozpacz. Te wlasnie stowa, przekreslajace melancholig jako
usprawiedliwiong przyczyne samobojstwa, ,,pozbawiaja go godnego grobu,
one prowadza go na anatomi¢”*’ — wyjasnia babka, ktora chce u ksigcia upro-
si¢ dla wnuka chrzescijanski pogrzeb. Stosunek do $mierci i pochéwku oraz
niezachwiana wiara starej kobiety w zbawienie pokazuja, ze martwe ciato
nadal jest postrzegane jako ekwiwalent osoby, uczestniczacy ponadto w wy-
miarze eschatologicznym. Takze wigz taczaca czlonkow rodziny wyraza sig
w porzadku, w jakim mieliby spoczaé na cmentarzu: ,,Zeby cho¢ Kasperek byt
przy mnie!”*® — wzdycha staruszka. ,,Tutaj chceg spoczywac, a tam ma leze¢
Kasperek™. Uktad grobow ma znaczenie eschatologiczne, nadaje sens stara-
niom o pogrzeb: ,,by$Smy pigknie razem si¢ znalezli, kiedy rozlegnie si¢ wota-
nie: « Wy zmarli z martwych macie powsta¢, przed ostatecznym sadem macie
stac»™°. Babka wyjasnia takze, dlaczego Anula, niegdy$ ukochana Kaspra,
czekajaca na wyrok $mierci za dzieciobdjstwo, powinna spocza¢ obok niego:
,»dwoje kochajacych si¢ powinno spoczywac obok siebie [...], bo trzeba mie¢
swoje cztonki w kupie, gdy rozlegnie si¢ wotanie™', to znaczy, gdy nastanie
dzien Sadu Ostatecznego.

Do samobdjczego kroku popycha Kaspra nie mitos¢, ale plama na zot-
nierskim 1 rodzinnym honorze. Brakiem emocjonalnego zrownowazenia przy-

4 Tamze, s. 252.
4 Tamze, s. 255.
“ Tamze, s. 247.
4 Tamze.
30 Tamze.
31 Tamze, s. 246.
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pomina on bohatera powiesci Cierpienia mtodego Wertera [Die Leiden des
Jjungen Werther]**. Wprawdzie tworczosci Goethego nie zalicza si¢ do okresu
romantyzmu, niemniej wydaje si¢ ona w tym miejscu warta wspomnienia.
Polecenie Wertera, by pochowa¢ go w ubraniu, ktorego dotykata ukochana
Lota®*, wyptywa ze sposobu, w jaki traktuje on swoje ciato. Los ciata, takze po
$mierci, ma znaczenie symboliczne. Swoista instrukcj¢ dotyczaca pochowku
zostawia rowniez Malgorzata Faustowi w tragedii Goethego: ,,Chcg ci opi-
sa¢ groby, o ktore masz sig troszczy¢ juz od jutra; dla mojej matki najlepsze
miejsce, moj brat zaraz obok, ja trochg dalej, ale nie za daleko! A malenstwo
na mojej prawej piersi. Nikt poza tym nie bedzie lezat koto mnie!”*. Fakt, ze
Malgorzata nie chce, aby Faust w przysztosci zostal pochowany obok niej,
$wiadczy o intuicyjnie odczuwanej wobec niego obcosci.

Anula i Anna Malgorzata, stara kobieta z noweli Clemensa Brentano, funk-
cjonuja na planie utworu jako komplementarne i zarazem przeciwstawione
sobie postaci. Obie maja kontakt z rekwizytami, dla kazdej z nich przedsta-
wiaja one jednak inng wartos¢. Takze Werter traktuje przedmioty jako dos¢
jednoznaczne ekwiwalenty mitosci. Rekwizytem odrzuconego uczucia sg na
przyktad pistolety: ,,Przeszly przez Twoje rece, ty$ je otarta z kurzu, catujg je
tysiackrotnie [...] I Ty, Loto, podajesz mi narzgdzie™. Werter my$li rowniez
o wlasnym ciele jak o rekwizycie, pamiatce mitosnych uniesien: ,,Ale wiecz-
no$¢ nie zniszczy plomiennego zycia, ktdre pitem wczoraj z Twych ust, ktore
czuj¢ w sobie! [...] To ramig ja otaczato, te wargi drzaty na jej wargach, te usta
szeptaly na jej ustach. Ona jest moja!”.

Oprocz symbolicznego myslenia o ciele w powiesci Goethego nie brak
opisow zachowan psychosomatycznych. Widok pistoletoéw robi wrazenie na
ukochanej Wertera: ,,To uderzyto w nia jak grom. Zachwiala si¢ wstajac. Nie
wiedziata, co si¢ z nia dzieje. Z wolna podeszta do $Sciany, drzac zdjeta pisto-
lety, otarla kurz 1 zwlekata; 1 bylaby si¢ ociagata dtuzej, gdyby Albert nie byt
jej przynaglit pytajacym spojrzeniem”’.

Symbolika rekwizytéw w utworze Brentano zostaje poglgbiona o sensy,
ktérych bohaterowie sobie nie uswiadamiaja. Takim symbolem jest na przy-
ktad fartuch. Anula, chrzes$niaczka i podopieczna babki Kaspra, pod§wiadomie

52 Por. W. Hind er er, Seinsausstand als Lebensfeier. Anmerkungen zu Heinrich von Kleists
romantischer Todesauffassung, w: Sterben und Tod bei Heinrich von Kleist und in seinem histori-
schen Kontext, red. D. von Engelhardt, Konigshausen und Neumann, Wiirzburg 2006, s. 84.

53 Por. JW. G o e t h e, Cierpienia mlodego Wertera, ttum. L. Staff, PIW, Warszawa 1984,
s. 103.

* Tenze, Faust I, w: tenze, Poezje. Faust I, ttum. i oprac. A. Lam, Wydawnictwo Typografia,
Puttusk—Warszawa 2012, s. 345.

55 T en ze, Cierpienia miodego Wertera, s. 101.

% Tamze, s. 98.

57 Tamze, s. 100.
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traktuje ten rekwizyt jako atrybut wtasnej seksualnosci 1 ptciowosci, z ktorymi
nie umie sobie poradzi¢: ,,Czasami, gdy byta pewna, ze nikogo nie ma przy
niej, chwytata oburacz fartuch i zdzierata go z siebie, jak gdyby parzyl ja
ogniem, a potem zaczynata natychmiast rozdzierajaco ptakac; mialo to swoja
przyczyng, jakby ja co$ zgbami porywato, wrog bowiem nie $pi”*®. Fartuch
stuzyl najpierw jako prowizoryczny kir, a potem jako narzedzie zbrodni. Babka
Kaspra postuzyta si¢ nim, by ochroni¢ trzyletnia wowczas Anulg przed trauma-
tycznym doswiadczeniem. Zakryta fartuchem $cigta gtowe skazanca Jiirgego,
ktora potoczyta si¢ ku dziewczynce 1 zgbami chwycita ja za spodniczke. Czy
trauma z dziecinstwa miata wplyw na to, ze pozniej, porzuciwszy Kaspra, Anu-
la tym samym fartuchem udusita swoje nieslubne dziecko? Harald Neumeyer
sugeruje, ze dokonanie mordu na dziecku za pomoca rekwizytu odnoszacego
si¢ do ptciowosci symbolizuje chgé jej unicestwienia®®, wydaje si¢ jednak,
ze interpretacja ta wyczerpuje tylko jeden aspekt istnienia tego przedmiotu
w noweli Brentano.

PRZEZYCIA RELIGIJNE A MOWA CIALA

Niemiecka powies¢ sentymentalna w pewnym sensie zapowiedziata takze
fascynacj¢ romantykow tym, co cialem jako takim nie jest — uczuciami, prze-
zyciem wewngtrznym, albo tym, co z racji ugruntowanych religijnie pogladow
by¢ nim nie mogto — dusza, religijna ekstaza, mistycznym doznaniem, marzy-
cielstwem z pogranicza realizmu i fantazji.

Od epoki sentymentalizmu w literaturze niemieckiej — takze za sprawa
dziet Jeana-Jacquesa Rousseau — coraz czgsciej pojawia si¢ watek psychiki
ludzkiej, co wynika z narastajacej sktonnosci do znoszenia dualizmu ontolo-
gicznego. Owczesni mysliciele nie zawsze jednak traktuja pojecia psychiki
1 duszy rozdzielnie. Na przyktad w wydawanym przez Karla Philippa Moritza
w latach 1783-1793 czasopismie ,,Gnothi sauton oder Magazin zur Erfahrungs-
seelenkunde” lub w cyklu Biographien der Wahnsinnigen Christiana Heinricha
Spiessa (z roku 1796) zainteresowanie chorobami psychicznymi wyjasniane
bywalo takze w sposob irracjonalny. Na tamach ,,Gnothi sauton” pojawiaty si¢

% Brentano,dz. cyt., s. 247. Bettina Knauer zauwaza, ze niektore z rekwizytow maja wy-
moweg religijna, choc¢ ich interpretacja nie jest jednoznaczna. Fartuch jest emblematem opieki Maryi
i Kosciota (por. B. Knauer, Allegorische Texturen. Studien zum Prosawerk Clemens Brentanos,
Niemeyer, Tiibingen 1995, s. 189).

% Por. H. N eum ey er, Psychenproduktion. Zur Kindsmorddebate in Gesetzgebung, Wissen-
schaft und Literatur um 1800, w: Diskrete Gebote. Geschichten der Macht um 1800. Festschrift fiir
Heinrich Bosse, red. R. Borgards, J.F. Lehman, Kénigshausen und Neumann, Wiirzburg 2002, s. 76.
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réwniez bardziej naukowe analizy ,,mowy ciata”®. Na przyktad autor artykutu
w calo$ci poSwigconego gestom i mimice twarzy®' dostrzega zwiazki natury
psychosomatycznej — uwaza, ze w uzewnetrznianiu takich emocji, jak ptacz
i $Smiech uczestnicza zaro6wno ciato, jak i dusza®?. Stan emocjonalny znajduje
wyraz w jezyku, gestach, chodzie. ,,Czgsto nawet sposob myslenia cztowieka
jest zasadniczo inny, kiedy cierpi”®. Z pewnoS$cia w tej wypowiedzi mozna
znalez¢ $lady wptywu patognomiki, nauki o ruchach muskulatury twarzy i ich
zwiazku z przezyciami, bedacej odpowiedzia na stworzona przez Johanna
Caspara Lavatera koncepcjg fizjognomiki przyporzadkowujacej elementy bu-
dowy ciala, a zwlaszcza rysy twarzy, statym cechom charakteru®.
Odzwierciedlenie literackich i1 antropologicznnych ideatéw dotyczacych
zwiazku pigkna ciala z pigknem duszy odnajdujemy w stworzonym przez Chri-
stopha Martina Wielanda, a pdzniej rozwinigtym przez Goethego pojeciu ,,pigk-
nej duszy” (niem. schone Seele). ,,Odkrycie duszy”® w jezyku niemieckim, ale
1 w niemieckiej literaturze dokonuje si¢ roéwniez za sprawa pietyzmu. Model
,»pigknej duszy” doczekat sig realizacji takze w utworach okresu sentymenta-
lizmu, przedstawiajacych harmonijne zjednoczenie okielzanej zmystowosci
z bezcielesna czastka istoty ludzkiej. Koncepcja ,,schone Seele”, zainicjowana
mig¢dzy innymi przez Nowq Heloize Rousseau®, zaktadata prymat mitosci
platonicznej i proponowata uwolnienie uczu¢ spod wptywu zmystoéw. Pigk-
na dusza taczy¢ miata w sobie harmonijnie zalety duszy cnotliwej (a po6zniej

60 Popularnym i praktycznym zrodtem wiedzy o mimice byto przeznaczone dla aktoréw dzieto
Johanna Jakoba Engela (zob. J.J. E n g e 1, Ideen zu einer Mimik, t. 1-2, Eigenverlag, Berlin 1785-
-1786). Por. E. Sk o rup a, Twarze — emocje — charaktery. Literacka przygoda z wiedzq o wygladzie,
Wydawnictwo UJ, Krakow 2013, s. 130-135.

' Zob. K.F.Pockels, Psychologische Bemerkungen iiber das Lachen, und insbesondere iiber
eine Art des unwillkiihrlichen Lachens, ,,Gnothi sauton oder Magazin zur Erfahrungsseelenkunde”
3(1785) nr 1, s. 89-106.

¢ Tamze, s. 92.

% Tamze, s. 99.

% Na dzieto Lavatera Physiognomische Fragmente zur Beforderung der Menschenkenntnif$ und
Menschenliebe (1775-1778), Georg Christoph Lichtenberg zareagowat riposta, publikujac Uber Phy-
siognomik wider die Physiognomen: zu Beforderung der Menschenliebe und Menschenerkenntnif3
(J.Ch. Dieterich, Gottingen 1778). Obie teorie zostaty przedstawione w pracy Ewy Skorupy (por.
Skorupa,dz cyt.,s. 17-87).

% Por. A. L an g e n, Einleitung. Forschungsstand. Probleme. Methode, w: tenze, Der Wort-
schatz des deutschen Pietismus, Niemeyer Verlag, Tiibingen 1968, s. XLIX. Pod wptywem pietyzmu
pozostawali zaréwno mysliciele, teolodzy i poeci osiemnastego wieku wieku: Gerhard Tersteegen,
Friedrich Gottlieb Klopstock, Johan Georg Hamann, Johann Gottfried von Herder, Jakob Michael
Reinhold Lenz, Immanuel Kant, Johann Wolfgang von Goethe, Christoph Martin Wieland, Christian
Friedrich Daniel Schubart, Friedrich von Schiller, Friedrich Holderlin, jak i pisarze romantyczni:
Novalis, Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling i Friedrich Schleiermacher.

% Zob.J.J.Rousseau, Lettres de deux amans, Habitans d’une petite ville au pied des Alpes,
M.M. Rey, Amsterdam 1761.
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takze religijnej) z zewngtrzna gracja i uroda. Moralno$¢ i wrazliwo$¢, zycie
w zgodzie z natura i ludzmi przenosity si¢ z porzadku etycznego na poziom
estetyczny i duchowy®’. Klasycznym przyktadem realizacji ideatu ,,pickne;j
duszy” w dziele literackim byt fragment powiesci Goethego Wilhelm Meisters
Lehrjahre [,Lata nauki Wilhelma Meistra”] (po raz pierwszy opublikowanej
w latach 1795-1796)%. Natalia, bohaterka i narratorka szostej ksiegi powiesci
Goethego, we fragmencie zatytutlowanym Bekenntnisse einer schonen Seele
[,,Wyznania pigknej duszy”], wpatrujac si¢ w wiszacy na $cianie krucyfiks,
opiera sig o stolik 1 ukrywa w dloniach zalang tzami twarz. Patrzac na krzyz,
wola: ,,0to co znaczy wierzy¢!”®, i na wpot przerazona podrywa si¢ z miejsca.
Cialo zdaje sig¢ potwierdza¢ stan duszy, ktora — wedtug wyznan Natalii — zy-
skata zdolnos¢ duchowego ,,wzniesienia si¢”’’. W tym wystylizowanym du-
chowym uniesieniu ciato uczestniczy na réwni z psychika. ,,Wszechmogacy!
Obdarz mnie wiarg”’' — wota z przejeciem bohaterka. Konstruujac historig jej
niezwyktego zycia, uwieficzonego osiagnigciem moralnego ideatu i przyta-
czeniem si¢ do gminy wyznaniowej, Goethe siggnat do idei propagowanych
przez przedstawicieli pietyzmu, ktorzy stawiali sobie za cel ksztattowanie
poboznosci indywidualnej, obejmujacej wszystkie aspekty zycia, oraz §wia-
dome kierowanie ciatem podczas praktyk religijnych’. Philipp Jacob Spener,
jeden z inicjatoréw tego ruchu, w programowym pismie Pia desideria zwra-
cal uwage, ze ,,nie wystarczy modli¢ si¢ na zewnatrz ustami”’?, poniewaz
prawdziwa modlitwa dokonuje si¢ w ,,wewngtrznym cztowieku™’*. Spener
zalecal codzienng kontemplacj¢, samotne odmawianie modlitw w postawie
kleczacej. Skupienie mialy wyrazac, oprocz tej pozycji ciala: uktad ztozonych

7 QObrazy pieknej duszy (hiszp. alma bella) pojawiaty sie jednak znacznie wczesniej, zarbwno
w antyku, jak i w hiszpanskiej mistyce. W $redniowieczu pojgcie to oznaczato wzniosta, religijna
wrazliwos¢.

% Zob. JW.von Goeth e, Wilhelm Meisters Lehrjahre, w: Goethes Werke, t. 71, Romane
und Novellen, cz. 2, oprac. E. Trunz, C.H. Beck Verlag, Miinchen 1996. Jedyny polski przektad
utworu, autorstwa Piotra Chmielowskiego, pochodzi z roku 1893 (zob. t e n z e, Lata nauki Wil-
helma Meistra. Fragmenty, ttam. P. Chmielowski, przektad uzupetnita i poprawita A. Frybesowa,
w: tenze, Dziela wybrane, t.4, Utwory prozq, red. J.Z. Jakubowski, A. Milska, PIW, Warsza-
wa 1956, s. 217-354).

% Tamze, s. 394.

" Tamze.

I Tamze.

2 Por. U. Gl e ix n er, Pietismus und Biirgertum. Eine historische Anthropologie der From-
migkeit, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 2005, s.13, 63.

 Ph.J. S p e n e, Pia desideria, oder herzliches Verlangen nach gottgefilliger Besserung
der wahren evangelischen Kirchen sampt einigen dahin einfdltig abzweckenden christlichen Vor-
schldgen, Zunner, Frankfurt am Main 1676, s. 153. Pierwsze wydanie dziela ukazato si¢ w ro-
ku 1675.

™ Tamze.
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lub podniesionych rak, pochylenie lub uniesienie glowy, wzniesione ku gorze
lub spuszczone oczy. Mimo nacisku na duchowos$¢ w tekstach odwotujacych
si¢ do pietyzmu, w Bekenntnisse einer schonen Seele Goethego owych nieco
teatralnych gestow nie brakowato.

Inny typ duchowosci i zwiazanej z nim mowy ciala reprezentuje tekst
z pogranicza literatury i katolickiej mistyki. Zyjaca na przetomie osiemnastego
i dziewigtnastego wieku zakonnica i mistyczka Anna Katharina Emmerich,
szczegotowo opisujaca ogladane w religijnej ekstazie sceny ze Starego i No-
wego Testamentu, postugiwata si¢ okresleniami przynalezacymi do semantyki
somatycznej. Obszerny zapis jej relacji zawarty w Das bittere Leiden unsers
Herrn Jesu Christi” sporzadzit Clemens Brentano, ktory od roku 1818 do cza-
su $mierci mistyczki w roku 1824 regularnie ja odwiedzal’®. W relacjach wi-
zjonerki ciato jest elementem doswiadczanej rzeczywistosci, nie tylko poprzez
pojawiajace si¢ stygmaty, ktore spowodowaty jego transformacj¢. Emmerich
opisywata przezycia duchowe w powiazaniu z doznaniami somatycznymi,
zauwazajac jednoczesdnie, ze ksztalttowany przez postrzeganie zmyslowe jezyk
zawodzi, ,,nie oddaje wewngtrznego sensu Pisma w miejscach, gdzie proroc-
twa sa wyrazane i rozumiane zbyt zmystowo””". Z tego przekonania wydaje si¢
wyplywac¢ wywodzace si¢ z teologii negatywnej twierdzenie o niewystarczal-
nosci mowy i konieczno$ci zachowania milczenia wobec Niepoznawalnego.
Mistyczna wizja wplywa na widzenie naturalnego $wiata, ktory wydaje sig
cieniem ,,zywego $wiatla”8. Swiat zmystowy wydaje si¢ snem, a naturalne
$wiatto — ciemnos$cia. Emmerich opisuje wizje inaczej niz wielu mistykow, dla
ktorych milczaca modlitwa jest wchodzeniem w niepoznawalna ciemno$¢™.
Nie podkresla tez zasadniczego rozdzwigku migdzy ciatem a dusza™.

5 Zob. Das bittere Leiden unsers Herrn Jesu Christi. Nach den Betrachtungen der gottseligen
Anna Katharina Emmerich, Augustinerin des Klosters Agnetenberg zu Diilmen. Nebst dem Lebens-
umrif} dieser Begnadigten. 10. Aufl., Literarisch-artistische Anstalt, Miinchen 1854.

" Dzigki kontaktom z mistyczka i stygmatyczka Brentano miat przezy¢ religijne nawrocenie.
Tekst Das bittere Leiden unsers Herrn Jesu Christi zawierat uwagi pochodzace od niego, dlatego
w procesie beatyfikacyjnym nie zostat uwzgledniony.

" Das Leben unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi. Nach den Gesichten der gottseligen
Anna Katharina Emmerich aufgeschrieben von Clemens Brentano, F. Pustet, Regensburg 1858,
t. 1, s. 45. Wspolczesne wydanie polskie zob. Zywot i bolesna meka Pana naszego Jezusa Chrystusa
i najswietszej Matki Jego Maryi wraz z tajemnicami Starego Przymierza wedtug widzen swigtobliwej
Anny Katarzyny Emmerich, oprac. C. Brentano, thum. W. Rakowski, Maria Vincit, Wroctaw 2005.

8 Einleitung, w: Das Leben unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi, s. XXVIIL.

“Por.Pseudo-Dionizy Areopagita, Teologia mistyczna. Do Tymoteusza, w: tenze,
Pisma teologiczne. Imiona Boskie. Teologia mistyczna. Listy, ttum. M. Dzielska, Wydawnictwo
Znak, Krakow 1997, s. 168.

9 Por. TAlvarez OCD, Przewodnik do wnetrza zamku. Duchowa lektura ,,Zamku we-
wnetrznego” sw. Teresy od Jezusa, thum. D. Wandzioch, Flos Carmeli, Poznan 2010, s. 215.
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Relacje Emmerich zawieraja sporo szczegdtow o charakterze wizualnym.
Widuje ona i odczuwa $wiatlo oraz jego zwiazek z jakims ,,Swietlistym cia-
tem™®!, ale nie potrafi tego opisac. Mistyczka wskazuje takze na paradoksal-
na zalezno$¢ miedzy dusza a cialem — dusza uswigca i zarazem ,,profanuje”,
bezczesci ciato®, gwalttowna ingerencja duszy w naturalny porzadek sfery
somatycznej staje si¢ warunkiem odkupienia®*. Rowniez jej wlasne ciato zo-
stato ,,wywyzszone poza naturalne ograniczenia”®*. Dowodem na to mialy
by¢ stygmaty, przemieniajace je w ciato cierpiacego Chrystusa®. Brentano
tak oto opisuje cierpienia fizyczne zakonnicy: ,,Ciagla goraczka i niesamowite
wyniszczenie nie opuszczaly jej az do 21 [stycznia — A.K.H] straszne bolesci
w dole brzucha, ktorym towarzyszyty [...] wspomniane okaleczenia. Skurcze,
podczas ktorych puste wnetrznosci unosity si¢ niczym mieszanina ostrych
uktu¢, duszacy kaszel, czgsto konczacy sig krwawymi wymiotami, pojawialy
si¢ niemal codziennie. Do tego doszto wregez niewyobrazalne wychudzenie, tak
ze wszystkie kontury kosci staly si¢ widoczne. Wzruszenie ogarnia na widok
ran na tym szkielecie, ktory lezy [pograzony — A.K.H] w boleéciach, dzien
i noc wyptywaja z kosci strumienie potu, zawsze wymieszane sa z krwia’™®.
Z opisu fizycznego stanu mistyczki trudno wywnioskowac, na ile jest to relacja
naocznego $wiadka, a na ile stylizacja literacka. Zachowaniem ciata Emme-
rich, jakim je przedstawit Brentano, nie kierowaty jednak modele proponowa-
ne przez inne popularne na poczatku dziewigtnastego wieku ruchy religijne.
Spektakularny charakter stygmatéw mial wykorzysta¢ sam Brentano, ktory
uznawal doznania zakonnicy za ,,reinkarnacje¢ meczenstwa Chrystusa”®’.

METAMORFOZY CIALA W PROZIE E.T.A. HOFFMANNA

W immanentnej literackiej antropologii romantyzmu cialo przestaje by¢
postrzegane jako reprezentacja tego, co realne. Pozostaje medium determinu-
jacym tozsamos¢ podmiotu. Przesadne zainteresowanie tym, czym ciato nie
jest, sktania do zastanowienia, w jaki sposob ono funkcjonuje. Literatura ro-
mantyzmu niemieckiego dostarcza obrazow ciata znieksztatconego, chorego,

8U Einleitung, w: Das Leben unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi, s. XX VIIL.

82 Por. tamze, s. XXIX.

8 Tamze.

8 Tamze, s. LXVIIIL.

8 Tamze, s. LXVIIIL.

8 Tamze, s. LXXIII.

8 U.Land fester, Halb Wunderthier, halb Aschenbridel. Zum dsthetischen Programm von
Clemens Brentanos Biographie der stigmatisierten Nonne Anna Katharina Emmerick, w: Romanti-
sche Religiositdt, red. A. von Bormann, Konigshausen und Neumann, Wiirzburg 2005, s. 169n.
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zdeformowanego, bliskiego $mierci. Cialo zdeformowane zmusza otoczenie
do zajgcia wobec niego stanowiska, zdefiniowania si¢ od nowa. Dzieje si¢ tak
w opowiadaniu E.T.A. Hoffmanna Zacheuszek Cynobrem zwany [Klein Zaches
genannt Zinnober] z roku 1819%, w ktorym matka, przerazona wynaturzonym
wygladem swego dziecka, porzuca je, poniewaz urodzito si¢ ,,na posmiewisko
calej wioski”¥. Tak opisuje trzyipotletniego synka: ,,Utrzymac si¢ nawet nie
moze na tych swoich pajgczych nozkach, nie stoi i nie chodzi, zamiast mowic,
mruczy tylko i miauczy jak kot. A zre przy tym ten potwor nieszczgsliwy jak co
najmniej o$mioletni mocny chtopak™®. Po tych narzekaniach kobieta szlocha
i zasypia. Nieco dalej narrator dostarcza doktadniejszego opisu ciata chtopca,
ktore ,,mozna byto uwaza¢ za dziwnie powykrecany kawat drewna™!. Za-
cheusz byt ,,dzieckiem [...] pokurczonym, na dwie piedzi ledwo wysokim™?,
nietypowe bylo takze jego zachowanie: ,,Wylazlszy z kosza, gdzie na poprzek
lezal, tarzat sig¢ teraz, pomrukujac w trawie. Glowa tego stworzonka tkwita
gleboko pomigdzy topatkami, zamiast plecoéw miat harbuzowata narosl, a tuz
pod piersia wyrastaly mu ndzki, cienkie jak leszczynowe patyki”. Twarz miat
starcza, przypominajaca ,,korzen mandragory”™*. W przedmowie do Ksiez-
niczki Brambilli Hoffmann zauwaza, ze opowies¢ o Zacheuszku nie miala
by¢ ,.ksiazka dla ludzi, ktorzy lubia traktowac wszystko w sposob uroczysty
1 powazny””. Groteske, $wiat fantazji i magii oraz $mieszno$¢ nienaturalnie
wygladajacego ciata gtownego bohatera pisarz przedstawit z wtasciwa sobie
wnikliwos$cia. Zachowanie Zacheuszka od poczatku tej historii zapowiada
jego niezaleznos$¢, ktorej towarzyszy doza niewdzigcznosci wobec innych.
Kiedy panna von Rosenschon, wrézka, wzigta go na kolana, ,,ztosliwy korzen
mandragory bronit si¢ przed nia, wyrywat, warczat i chcial nawet ugryz¢ pan-
n¢ w palec™, a gdy matka chciata go schwycié, ,,Zacheuszek zaczal tupac
nogami, wyszczerzyt sig [...] i zamiauczat calkiem wyraznie: «Nie chce»™.
Doprowadzajac histori¢ do zdumiewajacego finatu, Hoffmann stworzyt saty-
ryczny a zarazem krytyczny obraz panujacych wowczas relacji spotecznych.

E.T.A Hoffmann byt zreszta takze doskonatym znawca i $§wietnym ob-
serwatorem ludzkiej natury. Mowa ciata, jaka nieSwiadomie postuguja si¢

8 Zob. ET.A. Ho f fm ann, Zacheuszek Cynobrem zwany, w: tenze, Opowiesci, s. 11-140.

8 Tamze, s. 12.

% Por. tamze.

ol Tamze.

%2 Tamze.

% Tamze.

% Tamze.

% Tenze, Ksiezniczka Brambilla. Capriccio wedtug Jakuba Callota piora E.T.A. Hoffmanna,
w: tenze, Opowiesci, s. 143.

% T enze, Zacheuszek Cynobrem zwany, s. 14.

o7 Tamze, s. 14n.
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bohaterowie jego prozy, pozwala czytelnikowi lepiej zrozumie¢ ich stany
emocjonalne, ale takze antycypuje wydarzenia, sygnalizuje istnienie chorob,
zwlaszcza psychicznych, 1 zwiazek nadzwyczajnych cech ze $wiatem poezji
1 fantazji. W opowiadaniu Zfoty garnek [Der goldne Topf], opublikowanym
w roku 1814, student Anselmus zyje na granicy dwoch rzeczywisto$ci, przycia-
ga go Swiat mitycznej Atlantydy. Najlepiej czuje si¢ w otoczeniu postaci z niej
pochodzacych, archiwariusza Lindhorsta i jego corek, zwlaszcza Serpentyny
— gdy z nimi przebywa, réwniez jego ruchy, zwykle chaotyczne i1 niezgrab-
ne, staja si¢ harmonijne®®. Mimika i gesty stanowia w tworczo$ci Hoffmanna
znakomite zrodto wiedzy, zar6wno o relacjach panujacych migdzy postaciami
Swiata przedstawionego, jak 1 o wrazliwosci samego pisarza i jego znajomosci
niuans6w zwiazanych z niewerbalna komunikacja. Pisarz wlacza jednak do
obrazu $wiata elementy magii, w ktorych prawa fizyki przestaja obowiazywac,
poddaje na przyktad ciato Anselmusa symbolicznym metamorfozom przypo-
minajacym alchemiczna transmutacj¢. Podobne metamorfozy maja tez miejsce
w Mistrzu Pchle. Hoffmann udatnie taczy empiryczna wiedzg psychologiczna,
nadajaca jego utworom cechy realizmu, z irracjonalnymi zjawiskami, w kto-
rych nie ma zadnych fizycznych ograniczen®.

Druga polowa wieku osiemnastego to czas racjonalistycznego dazenia
do wyrugowania ,,metafizyki” z ,,rozumowego” pojmowania $wiata. W kon-
sekwencji oswieceniowy kryzys religii doprowadza do kryzysu tozsamosci
jednostki, ktora postrzegana jest przede wszystkim z perspektywy empiryczne;j
lub racjonalistycznej. Romantyzm to proces przezwycigzania tradycyjnego
mys$lenia o cztowieku jako mechanizmie albo bycie ztozonym z dwoch lub
trzech ogniw. Zainteresowania romantykow dotyczace opisu emocji wyptywa-
ty po czgs$ci z idei inicjowanych przez ich poprzednikoéw, ale dawny podziat
na zmysty, rozum i dusz¢ zastapiony zostal ujeciem bardziej cato§ciowym.
Poczatek dziewigtnastego wieku przynosi w literaturze wzmozona fascynacje
tym, co nierzeczywiste, granice czasu 1 przestrzeni ulegaja zatarciu lub przesu-
waja si¢ do pod$wiadomosci, by na planie immanentnej poetyki mozliwe byto
wyeksponowanie ztozono$ci $wiata i ludzkiej natury oraz jazni jako odblasku
przezy¢ i realiow.

% Zob. tenze, Zloty garnek. Bajka nowozytnych czasow, thum. J. Kleczynski, w: tenze, Opo-
wiesci fantastyczne, s. 93-202.
% Zob. ten ze, Mistrz Pchia.
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Juz pod koniec osiemnastego wieku panowato przekonanie, ze ciato
uczestniczy w doswiadczeniach natury psychicznej. Romantycy sytuuja prze-
zycia swoich bohaterow na granicy dwoch swiatow, wyimaginowanego i rze-
czywistego, czgsto ukazuja ich w ekstremalnych stanach psychofizycznych
—pograzonych w obledzie, halucynacji, opgtanych przez diabla. Romantykow
interesuje podswiadomos¢, sen, ktorego nie sposob oddzieli¢ od jawy. Z dru-
giej strony, nawet jesli rzeczywistos¢ irracjonalna wnika w §wiat zamknigty
W czasie i przestrzeni, to w literackim przekazie w obu wymiarach postaci nie
traca cech somatycznych 1 nadal wysytaja niewerbalne komunikaty.

Somatyczny aspekt istnienia staje si¢ wreszcie kluczem do zrozumienia
ludzkiej swiadomosci oraz nieswiadomosci. Ciato bywa jednak rowniez ob-
ciazeniem, utrudnia dotarcie do samopoznania i szczeécia. W Uber das Ma-
rionettentheater [O teatrze marionetek]'™. Heinrich von Kleist pokazuje, ze
mechaniczna konstrukcja, jaka jest lalka, ma przewage nad tancerzem, ten
bowiem, w przeciwienstwie do niej, ma §wiadomos$¢, a wigc 1 poczucie dy-
stansu wobec siebie. Dzigki nieSwiadomosci marionetka nie odczuwa potrzeby
udawania czy definiowania si¢; pozostaje w stanie niewinnosci i szczesliwosci,
ktorego cztowiek zakosztowat w raju, a ktory jest juz dla niego niedostepny.

Przekraczanie granic materii, figura typowa dla mys$lenia romantycznego,
niesie z sobg przemiany na gruncie estetyki i literatury, w ktorej nie tylko
dopuszcza sig¢ 1 postuluje przemieszanie gatunkow, ale proponuje si¢ — na
planie narracji — zatarcie granic migdzy przezyciem a zludzeniem lub snem.
Komunikacja niewerbalna w prozie niemieckiego romantyzmu, obfitujacej
w symbole i metafory, niejednoznacznej i po prostu trudnej w interpretacji,
wydaje si¢ przekracza¢ takze psychologiczne normy oraz sposoby pojmowania
ciata i jego milczacego przekazu.

190 Egej ten po raz pierwszy opublikowany zostal w czterech cze$ciach na tamach ,,Berliner
Abendblitter” (z 12-15 XII 1810). Zob. BHW.von Kleist, O teatrze marionetek, thum. J. Ekier,
w: Pisma teoretyczne niemieckich romantykow, s. 573-581.
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MILCZENIE I NIE-MILCZENIE WSPOLCZESNOSCI

Wyrazane przez pisarzy, artystow, intelektualistow od pottora wieku poczucie
kryzysu stowa do pewnego stopnia bylo i jest wynikiem rozpaczy, wynikajqcej
z tego, ze ludzkos¢, mimo gloszonej nowoczesnosci i racjonalnosci, nie wyciq-
ga wnioskow ze swoich dramatow i nie ulega — od strony moralnej — ciqgltemu
ulepszeniu, postepowi, ze wszelkie apele, opisy, przestrogi, dramatyczne gesty sq
w gruncie rzeczy daremne. Poczucie kryzysu stowa jest wiec w swej istocie drugq
stronq pragnienia jego mocy.

Wigc okrazajmy kaktus nasz
Kaktus nasz kaktus nasz
Wigc okrazajmy kaktus nasz
O piatej godzinie rano

T.S. Eliot, Wydrqzeni ludzie'

Kto tam gada o cztowieku? Kto $mie
mowi¢ o cztowieku?
T. Rozewicz, Nowa szkola filozoficzna®

Zaczng od naszkicowania — bardzo ogodlnie — pewnych rozrdznien zwiaza-
nych z antropologia milczenia, takze z jego pragmatyka. Bedzie to podstawa
do rozwinigcia kategorii nie-milczenia, co z kolei umozliwi dalsze rozwazania
dotyczace obu zjawisk w kulturze 1 humanistyce.

Milczenie jest forma bycia w §wiecie lub komunikacji ze Swiatem, ma
zjednej strony swoj wymiar indywidualny, egzystencjalny, zwiazany po prostu
z samym istnieniem (bliski ciszy), a z drugiej — interlokucyjny, spoteczny?. Po-
jawia si¢ ponadto ,,mi¢dzy stowami” w formie nieobecnych replik, urwanych
wyrazoéw czy wypowiedzen albo rozmaitych brakow, przerw lub rozsunigc,
a ponadto niewyrazonych wprost sugestii oraz przemilczen i zatajen. Warto
przy tym przypomnie¢, ze zatajenie polega na calkowitym usunigciu czegos,

"' T.S.Eliot, Wydrqzeni ludzie, ttum. C. Mitosz, w: tenze, Poezje, wybor i oprac. M. Sprusin-
ski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1978, s. 95.

2 T.R 6 zewicz, Nowa szkola filozoficzna, w: tenze, Proza, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 1990, t. 1, s. 123. Na tekst ten zwrocitam uwage dzigki pracy doktorskiej Joanny Lisiewicz
z Uniwersytetu Gdanskiego, poswigconej roli milczenia w dramatach Rézewicza i Becketta — za
udostgpnienie komputeropisu niniejszym dzigkujg.

3 Por.D.Korwin-Piotrowska, Biale znaki. Milczenie w strukturze i znaczeniu utworow
narracyjnych, Wydawnictwo UJ, Krakow 2015, s. 17-116. W ksiazce znajduje sig¢ tez rozszerzona
bibliografia dotyczaca milczenia, ciszy i zjawisk pokrewnych.
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celowym ukryciu, ktore nie prowadzi wcale na §lad pomijanych tresci, jak to
jest w wypadku przemilczen®.

Milczenie moze mie¢ charakter indywidualny, zwiazany z rozmowa, lub
zbiorowy, gdy dotyczy niepodejmowania przez spotecznos¢ jakich$ tematow.
Moze by¢ tylko w blizej nieokreslony sposdb nacechowane intencjonalnie lub
tez by¢ wyraznie ,,na temat” — réwniez jako tak zwane wymowne milczenie lub
wlasnie nawiazujace do okreslonego kontekstu przemilczenie. Milczenie bywa
znaczace nie tylko ze wzgledu na okolicznosci. Staje si¢ takie takze wtedy, gdy
z jakiego$ powodu przedtuza si¢ ponad standardowe miary, jakimi sg zwykte
pauzy w rozmowie lub wyznaczane kulturowo chwile czy dtuzsze okresy sto-
sownego niemowienia, spowodowane wzgledami grzecznosciowymi, poczu-
ciem stosownosci, szacunkiem dla czyichs$ uczué czy tradycja’. Niemowienie
petni wiele funkcji spotecznych — tak w codziennej komunikacji, praktykach
artystycznych, jak i w zyciu publicznym, tez politycznym. Kwestig t¢ podnosi
Teresa Walas, piszac: ,,Milczenie stato si¢ dzi$ [...] niezwykle atrakcyjnym
przedmiotem opisu, szczeg6lnie uprawomocnionym — tak filozoficznie, jak
1 moralnie. Zarowno dlatego, ze dla wspotczesnej mysli filozoficznej niebyt
i nicobecno$¢ wydaja si¢ znacznie bardziej pociagajace niz byt i obecnos¢,
jak 1 z tego wzgledu, ze szukajace dzis swej tozsamosci i jezyka podmioty
zbiorowe — kobiety, grupy etniczne, narody postkolonialne, mniejszo$ci naro-
dowe 1 seksualne — wylaniaja si¢ z milczenia lub opisuja swoja sytuacjg¢ jako
dyskursywne wykluczenie™®.

W potocznym rozumieniu milczenie przeciwstawiane jest mowie, ale bliz-
szy oglad pokazuje, ze w praktyce wchodzi z nia w rozliczne — polegajace ra-
czej na symbiozie, przenikaniu si¢ lub dopetnianiu — zwiazki. W konkretnych
sytuacjach milczenie nawet zast¢puje mowe (zwlaszcza dzigki kontekstowi,
okoliczno$ciom, a takze udziatowi gestow, mimiki, postawy ciala i proksemi-
ki), mowa zas$ milczenie — cho¢ rzecz jasna pelnej symetrii by¢ nie moze. Tym
natomiast, co jest rzeczywista opozycja wobec milczenia, a doktadniej (to zna-
czy zgodnie z zasadami zobrazowanymi przez tak zwany kwadrat logiczny’),
co stoi z nim w sprzecznosci, jest niemilczenie, czyli celowe zrywanie milcze-

4 Por.J. Antas, O klamstwie i klamaniu, Universitas, Krakow 2008, s. 195n.

5 Zob. A.Jaw orski, The Power of Silence. Social and Pragmatic Perspective, Sage Pub-
lications, Newbury Park 1993; M. E p hr a tt, The Functions of Silence, ,,Journal of Pragmatics”
40(2008) nr 11, s. 1909-1938.

¢ T.W alas, Zawiqzany jezyk, czyli o milknieciu intelektualistow, w: taz, Zrozumie¢ swoj czas.
Kultura polska po komunizmie — rekonesans, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2003, s. 226.

" Zob. K. S zy man ek, hasto ,,Kwadrat logiczny”, w: tenze, Sztuka argumentacji. Stownik
terminologiczny, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 182; Milczenie. Antropologia
— Hermeneutyka, red. A. Regiewicz, A. Zywiotek, Wydawnictwo Akademii im. J. Dtugosza, Cze-
stochowa 2014; Literatura wobec niewyrazalnego, red. W. Bolecki, E. Kuzma, Wydawnictwo IBL,
Warszawa 1998.
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nia przez mowg. Oprdocz znanej doskonale z codziennych do$wiadczen pary
milczenie—mowa (o zwyczajnej funkcji komunikacyjnej, wyznaczanej przez
rézne formy dialogu i wspolprace pauz oraz stow), istnieje zatem wyrazistsza
sprzecznos$¢: milczenie—niemilczenie (milczenie znaczace 1 akt przerwania
milczenia na jaki$ temat). Zyskuje ona jeszcze na sile i znaczeniu, gdy dotyczy
»dojmujacego milczenia”, ktorym chcialabym si¢ tutaj zajac blizej. Nazywam
tak odmiang niemowienia — milczenie wynikajace z glgbokiego, traumatyczne-
go przezycia (indywidualnego badz zbiorowego), czyli z negatywnego wstrza-
su, albo tez z poczucia tragizmu, postrzegania kondycji ludzkiej w kategoriach
absurdu, sprzeczno$ci, niewyrazalnos$ci. Jeszcze inny charakter ma dojmujace
milczenie motywowane niemozno$ciag mowienia, ktora wynika z zastosowania
kary, zakazu, cenzury, egzekwowania tabu, a prowadzi do wycofania z zycia
publicznego lub (i) wycofania si¢ z aktywnego zycia w ogodle. Przeciwienstwo
dojmujacego milczenia, dla odroznienia od tych powszednich odpowiednikow,
zapisywac bedg dalej jako ,,nie-milczenie”.

W przyjetym tutaj rozumieniu nie-milczenie stanowi posrednio informa-
cje o uprzednim lub spodziewanym czy wymuszanym glebokim milczeniu
na jaki$ temat, jest wzmocniong reakcja na nie. Stanowi zatem akt protestu,
niepostuszenstwa®, moze by¢ tez sposobem na przerwanie rytuatu, zerwanie
tabu, ujawnienie zbrodni badz traumy albo aktem parezji, czyli szczerego,
bezkompromisowego mowienia, forma obrony mniejszosci czy stabszych,
przeciwstawienia si¢ niesprawiedliwosci, zmowie, niestosownym czy ztosli-
wym sugestiom. Tego rodzaju nie-milczenie miat zapewne na mysli Czestaw
Mitosz, gdy w roku 1938 pisal: ,,Nie milcze¢ juz. Nie milcze¢ tak bez ustanku,
nie spa¢ twardym snem bez marzenia w posrodku podtosci, wyrzekajac sig
wszystkiego, co jest powotaniem ludzkim, poza zarciem, mitoscia i wypo-
czynkiem, poza tworczoscia artystyczna nawet, ktéra wszystkiego nie ogarnia,
ktora zdradza, nie mogac unie$¢ cigzaru krzywdy’”, i: ,,pierwszym naszym
obowiazkiem jest pamigtaé, kim jesteSmy: nie po to jesteSmy na pewno, aby-
$my przy$wiadczali nienawisci i przemocy”'’. Znaczace nie-milczenie, w po-
staci zwyktej lub szczegdlnie dopracowanej mowy, ale takze w formie mowy
zaburzonej przez udzial milczenia (przerywanej, niesktadnej, niespojnej) lub

$ Taki charakter miata akcja ,,minuta niemilczenia” zorganizowana w Moskwie 7 kwietnia
2015 roku, w czterdziesci dni po tragicznej $mierci Borysa Niemcowa. Nie-milczeniem byly: samo
ogloszenie tej akcji, jak rOwniez towarzyszace jej wystapienia, majace na celu niedopuszczenie do
zapomnienia i zaktamania zbrodni, przebieg natomiast miat si¢ tez wigzac z przerywaniem ciszy
wokot miejsca znalezienia ciata (zachgcano do trabienia, dawania sygnatéw $wiattami i innych po-
dobnych dziatan).

® C.Mitosz, O milczeniu, w: tenze, Przygody miodego umystu. Publicystyka i proza 1931-1939,
oprac. A. Stawiarska, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2003, s. 199.

10" Tamze, s. 205.
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wrecz logorei, pojawia sig tez jako czynnos$¢ (na przyktad o charakterze kom-
pensacji, sublimacji lub w akcie dajacej ulge ekspresji) w procesie odreagowy-
wania tego, co wczesniej ulegto sttumieniu czy wrecz wyparciu albo zostato
zakazane. W tym sensie zintensyfikowana mowa lub krzyk moga by¢ efektem
kumulacji milczenia i powigzanych z nim emocji.

We wspotczesnej kulturze mozna dostrzec silne oddziatywanie dojmujace-
go milczenia i nie-milczenia w zyciu zbiorowosci — chciatabym z tej perspek-
tywy przyjrze¢ si¢ blizej trzem zjawiskom: kryzysowi stowa, ktory zarysowat
si¢ wyraznie na przetomie dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku, a osiagnat
apogeum po drugiej wojnie swiatowej i trwa do dzis; relacjom miedzy mil-
czeniem a jezykiem w §wietle ,,zwrotu lingwistycznego™ i jego konsekwencji
w humanistyce, jak rowniez zwiazkom migdzy milczeniem a podejsciem nie-
antropocentrycznym w badaniach kulturowych.

PERMANENTNA I NAGELA NIEWYRAZALNOSC
,BIEDNY JEZYK” W SLUZBIE KRYZYSU

Ksiazka Piotra Mitznera Biedny jezyk'!, do ktorej tu nawiazuje, nosi pod-
tytul Szkice o kryzysie stowa i literaturze wojennej, znaczacy jest rowniez
tytul pierwszego rozdziatu: ,,Kryzys odziedziczony”. Samo okreslenie ,,bied-
ny jezyk”, bedace u Mitznera aluzja i do utworu Hugo von Hofmannsthala
z roku 1902, i do wiersza Czestawa Mitosza z roku 1938 (z tomu Ocalenie)'?,
ma metaforycznie pokazywa¢ fundamentalng niewspotmiernos¢, jaka daje
si¢ zauwazy¢ migdzy ludzkim do§wiadczeniem a mozliwos$ciami jgzyka. Jak
pokazuje przywotany tom szkicow, pisarze (gldéwnie poeci) jednak opisuja,
1 to na dziesiatki sposobow, swoje do§wiadczenie wojny, czyli — co paradok-
salne — wyrazaja to, czego wyrazi¢ si¢ wtasciwie nie da i co bywa przez nich
samych okreslane jako niewyrazalne. Milczenie jest punktem dojscia, przed
ktorym zatrzymuja si¢ bezradnie stowa, a takze punktem wyjscia, poza ktory
przechodza, probujac przelama¢ swoja wlasna niemoc, zatem nie-milczenie
1 milczenie dyskretnie wymieniaja si¢ miejscami.

Warto przy tym zauwazy¢, ze List (napisany przez fikcyjnego lorda Chan-
dosa do Franciszka Bacona), utwor Hofmannsthala, to dzieto symbolicznie

1 Zob.P.Mitzner, Biedny jezyk. Szkice o kryzysie stowa i literaturze wojennej, Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 2011.

12 Chodzi o List napisany przez Hofmannsthala w roku 1901, wydrukowany rok pozniej, znany
jako List lorda Chandosa (lub List lorda Chandos — por. uwagi thumacza w zbiorze: H. von H o f-
mannsthal, Ksiega przyjaciot i szkice wybrane, ttam., wybor i oprac. P. Hertz, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1997, s. 34-36), oraz wiersz Czestawa Mitosza Piosenka na jednq strune z tomu
Ocalenie. Por. Mitzner,dz. cyt., s. 11n., 22n., 54n.
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zawieszone migdzy epokami'’. Zarowno wienczy dziewigtnastowieczny egzy-
stencjalno-estetyczny kryzys stowa, jak rozpoczyna typowe dla dwudziestego
wieku zmagania z niewyrazalno$cia i poczuciem wytarcia si¢ stow, nieade-
kwatnosci starych pojec i dawnych form literackiej ekspresji do nowoczesno-
$ci'*. Przypomnijmy, ze Chandos, ktory utracit zdolno$¢ kontynuowania pracy
literackiej, tak charakteryzuje blizej swoja nowa przypadtosé: ,,Catkowicie
opuscita mnie zdolno$¢ mowienia lub myslenia w sposob ciagly i logiczny
[...], brakowalo mi stéw, ktorymi kazdy postuguje sie zwykle bez wigkszego
namystu. Wymawiajac takie wyrazy, jak «duch», «dusza» lub «cialo», odczu-
watem jakie$ niepoj¢te zmieszanie. [...] Wszystko rozpadato mi si¢ na czegsci,
owe czg$ci znow dzielity si¢ na czesci 1 nic juz nie miescito si¢ w jakims
jednym okreslonym pojeciu. Pojedyncze stowa [...] tworzyly przyprawia-
jace mnie o zawr6ét glowy wiry, ktére obracaly si¢ nieustannie, a pod nimi
byla pustka”. O tym bohaterze Richard Sheppard pisze: ,,Przed kryzysem
Chandos odbieral siebie jako racjonalna, zintegrowana jazn zadomowiona
w spoleczenstwie, ulokowana w srodkowym punkcie koncentrycznego $wia-
ta. Ten za$ [...] byl ontologicznie bezpieczny, historycznie ugruntowany’!c.
Po zmianie lord ,.traci poczucie bezpieczenstwa i tozsamosci 1 jest zmuszo-
ny uznaé, ze w rzeczywistosci dryfuje w pozbawionym centrum uniwersum
pozostajacym w stanie chaosu [...]. Owo nieantropocentryczne uniwersum
przebiegaja tajemnicze moce”!”. Warto tez przypomnie¢ uwagi badacza doty-
czace kontekstu: ,,Mysliciele i pisarze dziewigtnastowieczni postulowali lub
przynajmniej probowali postulowaé wspoélgranie, wzajemna odpowiedniosé
oraz substancjalng jednos¢ struktury logicznej §wiata materialnego, struktury
ludzkiego logosu oraz, jesli byli wierzacy, migdzy tymi dwoma a struktura bo-
skiego Logosu [...]. Modernis$ci, przeciwnie, byli dotknigci w mniejszym lub
wigkszym stopniu poczuciem wzajemnej dyslokacji sfer materialnej, ludzkiej

i metafizycznej”'®.

13 Zob. W.K arpinski, Hofmannsthal i lord Chandos (Szkic z ksiqzki ,,Herb wygnania™),
http://www.wojciechkarpinski.com/sylwetkil/hofmannsthal.

4 Zob. A. K 1ub a, Autotelicznos¢ — referencyjnosé¢ — niewyrazalnos¢. O nowoczesnej poezji
polskiej (1918-1939), Wydawnictwo UMK, Torun 2014.

5Von Hofmannsthal, List, w: Ksiega przyjaciol, s. 25, 27.

1 R.Sheppard, Problematyka modernizmu europejskiego, thum. P. Wawrzyszko, w: Od-
krywanie modernizmu. Przeklady i komentarze, red. R. Nycz, Universitas, Krakow 1998, s. 122.
Fragment pochodzi z rozdziatu o istotnym tytule: ,,Zmieniajace si¢ rozumienie relacji migdzy czto-
wiekiem a rzeczywistoscia”.

7 Tamze.

18 Tamze, s. 112. Diagnoze Shepparda warto poréwnac z tekstem Mitosza Pesymizm — opty-
mizm. Zob. C. M it o s z, Pesymizm — optymizm, w: tenze, Zycie na wyspach, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1997, s. 26-33.
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Z kolei George Steiner pokazuje w swoich pracach, ze kryzys stowa i zwigk-
szanie si¢ obszaru objgtego milczeniem narastaty w Europie od siedemnastego
wieku 1 mialy swoje wielorakie zrodta: od postgpu nauki i techniki, przez
rewolucje 1 zmiany polityczne, obserwacje naturalnych kataklizmow, upadek
religii, przemiany estetyczne i obyczajowe, po wstrzas wywotany pierwsza
i druga wojna $wiatowa oraz totalitaryzm w wieku dwudziestym'. Mozna
zatem zaryzykowac twierdzenie, ze odwieczny topos niewyrazalnosci, ktory
przywolywany byt przez ludzi w momentach $mierci, kataklizmow, obcowania
z tajemnica, ale tez zachwytow, podziwu, a wigc w momentach skrajnych,
nagtych, przemieniat si¢ stopniowo od drugiej potowy dziewigtnastego wieku
w kategorig egzystencjalng i aksjologiczna, stajac si¢ znakiem rozczarowania
na obu polach. Dotyczy ono przede wszystkim idei postepu, Boga oraz czto-
wieka i jego racjonalnosci.

Druga wojna $wiatowa i Zagtada spowodowaty — gdy patrze¢ na to z eu-
ropejskiej perspektywy — najwigkszy paroksyzm i zaostrzyty napigcie migdzy
milczeniem a nie-milczeniem, tez poczuciem wyrazalno$ci 1 niewyrazalnosci.
Nowa $wiadomos$¢ pokolenia, ktore przezyto druga ze Swiatowych wojen, ujat
wprost w stowach Tadeusz Rozewicz w napisanej w roku 1956 prozie pod
gorzko ironicznym tytutem Nowa szkota filozoficzna. Odnotowat tam nie tylko
fakt ogdlnego rozpadu warto$ci i powszechne zarazenie zbrodnia, ale i kres
mozliwosci opowiadania: ,,Naprawdg¢ nie mam innym ludziom nic do powie-
dzenia. Nic madrego ani nic rozpaczliwego. Teraz ludzie powinni chodzi¢
w milczeniu. Tak jest przyzwoiciej”?. Jak pisze dalej: ,,Jest tylko zycie, a ono
nie zna moralnosci. [...] Ludzie zyja i umieraja. Wszystko zostato wyjasnione
dla naszego pokolenia™!. ;W chwili proby walczytem [...]; jestem w porzadku
wobec siebie, ludzi, ojczyzny. Ale nie uratowatem sensu zycia??. Na koniec
zdania tutaj najwazniejsze: ,,Wszystko skonczylo si¢ raz na zawsze, cokolwiek
bede robil, jestem martwy. Kto tu znéw moéwi o muzyce? Kto méwi o poezji?
Kto mowi o pigknie? Kto tam gada o cztowieku? Kto §mie mowic o cztowie-
ku? Jakie bazenstwo, jaka komedia”™?. W zdaniach tych zawiera si¢ znacznie
wigcej niz tylko niewyrazalno$¢ strasznego doswiadczenia.

Ze $wiatem dajacym si¢ wyrazi¢ za pomocg stow zginat, w odczuciu Ro-
zewicza, $wiat wartosci 1 humanizm, znikta tez mozliwo$¢ uprawiania trady-
cyjnej filozofii (w utworze bohater zgtasza si¢ po wojnie na studia filozoficzne,
ale watpi w ich sens i nie podejmuje nauki). Mozna jedynie, bo przeciez to

¥ Zob. G. Steiner, Language and Silence. Essays 1958-1966, Faber and Faber, London—Bo-
ston 1985.

M Roézewicz, dz cyt.,s. 117.

2l Tamze, s. 118.

22 Tamze, s. 123.

2 Tamze, s. 123n.
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wlasnie czyni autor, nie-milcze¢, ale nie-milcze¢ w sposob, ktory — by tak rzec
— ,,wskazuje na milczenie” jako postawg etyczna w §wiecie bez moralnosci
1 jako ostatniag warto$¢ w §wiecie bez warto$ci. Za tym wszystkim kryje sig
fundamentalne poczucie braku, bycia pozbawionym ufnosci wobec cztowieka
i losu. Mozna powiedzie¢, ze Rozewicz bierze udziat w ciaglej (trwajacej cate
jego zycie) walce z niewyrazalnoscia i poczuciem braku sensu. Nie-milczenie
jest wigc dla niego jakby stawaniem na wysokosci milczenia, wydzieraniem
milczeniu jego prawdy o cztowieku, bez prawa do zachowania zewngtrznego
,»,CZystego” spojrzenia i, co jeszcze trudniejsze, bez przekonania co do istnienia
jakiej$ prawdy.

Wspotgra to — cho¢ nie jest identyczne — z postawa cechujaca czg$¢ osdb
ocalatych z obozéw koncentracyjnych, w tym $wiadkéw Holokaustu, kto-
ra mozna okresli¢ mianem ,,przymusu dawania §wiadectwa”. Ich prawda
o cztowieku jest prawda o masowym ponizeniu i ludobdjstwie, ktora trzeba
rozpowszechniaé, tak jak trzeba — na przekor tej strasznej prawdzie — zy¢
i zaktada¢ rodziny. Ludzie ci od razu lub wiele lat po wojnie, cz¢sto pod koniec
zycia, odkrywaja w sobie racjonalna powinnos¢ lub motywowana impulsem
konieczno$¢ mowienia, zdzierajac z siebie kolejne poktady strachu i bolu. Od
wywotanej trauma lub bedacej trwatym sladem po ukrywaniu si¢ koniecznosci
milczenia przechodza do obowiazku nie-milczenia, drobiazgowego opowia-
dania, dokonywania ocen i rozliczen, nawet za cen¢ odnowienia na jakis czas
traumy, po czym dopiero zwykle nastepuje jakas ulga. Co wigcej, zaréwno ich
milczenie, jak 1 nie-milczenie moga by¢ przekazywane potomnym — i w ko-
lejnych generacjach prowadzi¢ do odreagowywania stowami lub ich brakiem
tego, co zakryte®.

Obecne pokolenia otrzymuja wigc w spadku — i z czasow sprzed Zagta-
dy, 1 po niej — zar6wno cigzar rozczarowania nieadekwatnoscia stow wobec
rzeczywistosci 1 ludzkich doznan, jak i cigzar rozczarowania cztowiekiem.
Milczenie jawi si¢ jako przejaw choroby albo lekarstwo, wytchnienie badz
przymus, nie-milczenie za$ jako wyzwanie, obowiazek (konieczno$¢) czy
Wwrecz sposob przetrwania. Zreszta to, co wydawato sig ostatecznoscia, to zna-
czy ostatecznym upadkiem, koncem pewnej wizji cztowieka, przekroczeniem
granic ludzkiej wyobrazni — bo rzeczywiscie nim bylo — okazato si¢ jakims$
etapem, po ktorym przychodzi nie tylko, jak po kazdej katastrofie, zwykte zy-

24 Bibliografia na temat postpamigci jest niezwykle obfita, tu chciatabym jedynie zwroci¢ uwa-
ge¢ na tom Od pamieci biodziedzicznej do postpamieci (red. T. Szostek, R. Sendyka, R. Nycz, IBL,
Warszawa 2013), wywiad Afekt, trauma i rozumienie: sztuka ponad granicami wyobrazni. Ernst
van Alphen w rozmowie z Romq Sendykq i Katarzynq Bojarskq (,,Teksty Drugie” 2012, nr 4, s. 207-
-217, por. zwl. s. 211n.), a takze po prostu na §wiadectwo — rozdziat w ksiazce Anny Mieszkowskiej
Prawdziwa historia Ireny Sendlerowej zatytutowany ,,Dlaczego pamig¢ wrocita tak pozno” (Wy-
dawnictwo Marginesy, Warszawa 2014, s. 205-213, por. tez: s. 231-233).
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cie, domagajace si¢ zwyktej mowy wbrew tamtemu do$wiadczeniu, ale i moz-
liwo$¢ kolejnych katastrof. Jak to ujal Mitosz w tekscie napisanym jeszcze
podczas drugiej wojny §wiatowej: ,,O przezyciach wojennych Europy bedzie
wiadomo dopiero wtedy, gdy stang si¢ one faktem spotecznym, tzn. wytaduja
si¢ w nowych pradach filozoficznych i artystycznych, gdy utrwala si¢ w walce
z materiatem tworczym — w stowie, w bryle, w barwie, w dzwigku. Oczywiscie
nie myslg tu o utrwalaniu wojennej tematyki, ktora jest sprawa drugorzedna,
ale o ogolnej atmosferze, o zmianie proporcyj wewngtrznych — na co wielkie
doswiadczenie zbiorowe nie moze pozosta¢ bez wplywu”*. Zauwaza on tez,
ze na razie na przeszkodzie stoi ,,brak dostosowanego do nowych doznan
jezyka?¢. Tak wigc to, co nalezy do sfery milczenia i co dla innych miato si¢
zamieni¢ w dojmujace milczenie lub prowadzi¢ do catkowitego rozpadu form
1 dyskursow, dla Mitosza, jak wtedy czul, z czasem musialo znalez¢ ujscie
migdzy innymi w stowie.

Odnalez¢ w tym mozna pewien element wiary — mimo wszystko —w jezyk,
tak obcej pisarzom rozpaczy i gry z milczeniem, do ktorych naleza migdzy inny-
mi Paul Celan, Maurice Blanchot i Samuel Beckett, a takze czg$ci postmoderni-
stycznych myslicieli, jak Zygmunt Bauman, Jacques Derrida czy Jean-Francois
Lyotard, uznajacych, ze Zaglada wyznaczyla granicg etyczno-estetyczna, za
ktora myslenie i pisanie w dawnych humanistycznych i filozoficznych kate-
goriach jest juz niemozliwe, a wszelka wyrazalnos¢ staje si¢ pozorem?’. Moze
zreszta takie samoumniejszenie filozofii drugiej potowy dwudziestego wieku
sygnalizuje wlasnie owa ,,zmiang proporcyj wewngtrznych”, o ktorej pisat Mi-
tosz. Niemniej doprowadzito to myslicieli ,,funeralnych” — jak okreslit Andrzej
Marzec filozofow (od Nietzschego do Lyotarda) mowiacych o kresie filozofii
1 jezyka, a takze dawnej wizji cztowieka — do znalezienia si¢ w absurdalnym
punkcie zawieszajacym nawet rozumienie kresu, w ktorym wspolczesna kultura
,doskonale zdaje sobie sprawg z tego, ze spelniony koniec jest poczatkiem
czegos$ nowego, a na to rozczarowanie nie moze sobie znowu pozwoli¢”?.

3 C.Mitosz, Przezycie wojenne, w: tenze, Legendy nowoczesnosci, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakow 1996, s. 81. Tekst pierwotnie wydrukowany zostat w roku 1946. Zachowano pisowni¢
oryginalna.

% Tamze.

2 Zob. A. Ubertowska, Popioly i dyskursy. Zaglada i etyczny wymiar reprezentacji (od
Adorna do Lyotarda), w: taz, Swiadectwo — trauma — glos. Literackie reprezentacje Holokaustu,
Universitas, Krakow 2007. Zob. tez: Zagtada. Wspétczesne problemy rozumienia i przedstawiania,
red. P. Czaplinski, E. Domanska, Poznanskie Studia Polonistyczne, Poznan 2009, zwt. artykuty:
Z.Baum an, Swiat nawiedzony (s. 15-25), AZig¢binska- Witek, Problemy reprezentacji
Holokaustu (s. 141-145).

2 Zob. A. M ar z e ¢, Drugie Zycie teorii, czyli myslenie (p)o koncu, w: Od pamieci biodzie-
dzicznej do postpamieci, http://www.academia.edu/5709644/Drugie_%C5%BCycie_teorii_czy-
li_ my%C5%9Blenie_p o ko%C5%84cu.
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Pytanie zatem, czy dwudziestowieczny kryzys byt (jest) jedynie koniecz-
nym etapem zatoby po zbiorowej tragedii i wyrazem filozoficznej samoswiado-
mosci w jej obliczu, czy tez to osobny, a naktadajacy si¢ na posttraumatyczne
przezycia z tamtego wieku, ostatni akord, poprzez ktory objawia si¢ rozpad
cywilizacyjnych wartosci podtrzymujacych europejski gmach do osiemna-
stego wieku. Odrézni¢ tez nalezy indywidualng, cho¢ przemnozona przez
emocje wielu potrzebg ekspresji bolu, poczucia nonsensu, fundamentalnej
niewyrazalno$ci ludzkiego do§wiadczenia czy przekonanie o nadchodzacej
badz zrealizowanej apokalipsie — od prob narzucania takich ram poznawczych
wspotczesnoscei 1 kategorycznego wyrzucania poza jej nawias tych, ktorzy
mys$la 1 czuja inaczej. A czynia tak na przyktad dlatego, Zze sytuuja §wiat ak-
sjologicznych czy metafizycznych podstaw w sferze wciaz aktualnych zadan,
nie za$ zburzonych przez przesztos¢ pewnikow, jezyk natomiast jest dla nich
kwestia sposobu zastosowania, zuzywajacym si¢ materiatlem stuzacym do uka-
zywania do$wiadczenia, zlaczonym z nim, a nie jedynie nieprzepuszczalng
czy ledwie polprzepuszczalng blona, ktora oddziela nas od $wiata®. I nie chca
ulega¢ retorycznej sile samospetniajacej si¢ przepowiedni, by nie poglebiac
cywilizacyjnej depresji. Albo dlatego, ze uznaja, jak Mitosz w Ziemi Ulro,
ze ,,cztowiek jest przede wszystkim organizatorem przestrzeni, zarOwno we-
wngtrznej, jak zewngtrznej™’ i ze jest on ,,wolny, bo osamotniony, gospodaruje
soba ostroznie, daleki od radykalizmu nico$ci jak u Becketta, ale tez r6zni
si¢ od cztowieka Becketta tym, ze nie pojawia si¢ znikad i jest wdzigczny
tradycji”!. Wspotczesne nie-milczenie, jak wida¢, moze mie¢ za przedmiot
rowniez sprzeciw wobec rzekomej oczywistosci sytuacji, w jakiej si¢ jako
ludzie i Europejczycy znajdujemy.

Nawiasem mowiac, absolutyzacja makabrycznych doswiadczen z drugiej
wojny §wiatowej w Europie — jako skrajnego, wyjatkowego, a przez to nie-
powtarzalnego w swoim natezeniu zta — moze powodowac obecnie, czgsto
oczywiscie w sposOb niezamierzony, niedostrzeganie, deprecjacjg czy wrecz
przemilczanie tego, co byto w przesztosci i co dziato sig, 1 dzieje potem. Wy-
starczy przywota¢ masowe zbrodnie w Kongu popetione przez Belgi¢ na
przelomie dziewigtnastego i dwudziestego wieku, makabre¢ pierwszej wojny

¥ Por.F. Ankersmit,Jezyk a doswiadczenie historyczne, thum. S. Sikora, w: tenze, Narracja,
reprezentacja, doswiadczenie. Studia z teorii historiografii, thum. zbior., red. i wstgp E. Domanska,
Universitas, Krakow 2004, s. 223-246.

% C.Mitosz, Ziemia Ulro, Wydawnictwo Znak, Krakow 2000, s. 268.

3 Tamze, s. 271. Stamtad tez pochodzi cytat: ,,Beckett chce nas zadrgeczy¢ oczywistoscia,
tj. zachowuje sig jak ktos, kto przychodzi do garbusa i zaczyna nad nim si¢ zngcac: «garbus jestes,
garbus, wolisz o tym nie mysle¢, to ja juz postaram sig, zebys myslat»” (s. 265n.). Warto takze zwro-
ci¢ uwagg na stowa wiersza: ,,Jezeli Boga nie ma, / To nie wszystko cztowiekowi wolno. / Jest strozem
brata swego / i nie wolno mu brata swego zasmucac, / opowiadajac, ze Boga nie ma” (C. Mitos z,
Jezeli nie ma, w: tenze, Druga przestrzen, Wydawnictwo Znak, Krakow 2002, s. 9).
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Swiatowej — po raz pierwszy w dziejach majacej globalny wymiar, straszliwe
zbrodnie dokonywane na Chinczykach w koncu lat trzydziestych dwudziestego
wieku przez Japonig, a w latach dziewiecdziesiatych akty ludobdjstwa w by-
tej Jugostawii czy mordy w Rwandzie. Publiczne nie-milczenie nieuchronnie
absolutyzuje jeden rodzaj pamigci, ktadac cien milczenia na inne zrodta zbio-
rowych i indywidualnych traum??. Nie chodzi o relatywizowanie i podwazanie
bezprecedensowego charakteru Holokaustu — nie wolno zreszta szacowacé czy
poréwnywac najgorszych ludzkich cierpien ani pamigci o nich — ale o do-
strzezenie wielu rozmaitych historycznych milczen i1 przemilczen, ktorych
zrodlem jest zbiorowa trauma. Trzeba by tu jeszcze przypomnie¢ o wielkim,
wymuszanym przez system represji milczeniu, a nawet zatajeniu w przypadku
tureckiej rzezi Ormian, ktorg przez dziesiatki lat probowano wymaza¢ z po-
wszechnej §wiadomosci, cho¢ w tej masakrze z lat 1915-1917 zgingto okoto
poéttora miliona os6b. W wigkszosci masowe zbrodnie byly przeciez wyciszane
z Igku przed tym, co mogta przynies$¢ fala nie-milczenia wiasnie (z politycz-
nymi przewrotami wiacznie) — na dojmujace milczenie, wywotane trauma,
naktadano dodatkowy polityczny knebel, doprowadzajac do spotggowania
negatywnych emocji.

Rozmaitych przymusowych, spowodowanych polityka czy obyczajo-
woscia®’, ,,milczen na temat”, powiazanych tez ze sterowaniem pamigcia
zbiorowa*, jest zreszta tylko w samej Europie wigcej (od eugeniki, przez
poniewieranie biednymi lub uposledzonymi, przymusowe aborcje i steryli-
zacje, po przemoc wobec rozmaitych mniejszosci oraz zbrodnie na grupach
etnicznych), a mass media wciaz rozszerzaja nasza wiedzg¢ o analogicznych
zjawiskach w innych rejonach $wiata. Mozna zatem powiedzie¢, ze kazde
spoteczenstwo, kazdy kontynent, kazdy rejon $wiata dtawi si¢ swoim milcze-
niem w obliczu rozmaitych form degradacji cztowieka, do ktoérych dopuscito
1 ktorych byto $wiadkiem — 1 probuje (czasem dopiero po dziesigcioleciach,
z r6znym skutkiem) zamieni¢ je w nie-milczenie. Pamigtane przez potomnych
milczenie wielu z pokolenia rodzicéw i1 dziadkoéw, gdy jeszcze mozna bytlo,
a przynajmniej tak si¢ ex post wydaje, powstrzymac zto — milczenie zaniecha-

32 Nie chodzi o teoretyczne zagadnienia pojmowania pamigci i koncepcjg rywalizacji — jak
to ujat Michael Rothberg, proponujac w zamian, jakze stusznie, ,,pami¢¢ wielokierunkowa”, lecz
o zwykla praktyczna konsekwencj¢ naglasniania jakichkolwiek zjawisk w obiegu publicznym.
Por. M. Ro thb er g, Miedzy Auschwitz a Algieriq. Pamiec¢ wielokierunkowa i swiadek przeciw-
-publiczny, ttum. K. Bojarska, ,,Teksty Drugie” 2012, nr 4, s. 163.

3 Tych zagadnien dotyczy na przyklad ksiazka reportazowa Macieja Zaremby Bielawskiego
Polski hydraulik i nowe opowiesci ze Szwecji (ttum. W. Chudoba i in., Agora SA, Warszawa 2013).

3* Wiaze sig to z funkcjonowaniem ,,sztuki zapominania”, czyli ars oblivionis. Zob.R. Traba,
Procesy zbiorowego pamietania i zapominania. Trzy przypadki i ich konsekwencje dla badania
pamieci zbiorowej, w: Pamie¢ i afekty, red. Z. Budrewicz, R. Sendyka, R. Nycz, IBL, Warsza-
wa 2014.
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nia, udawania, ze si¢ nie widzi, niereagowania, wstrzymywania si¢ od méwie-
nia* — po czasie prowadzi potomnych do zbierania i odtwarzania opowiesci
o przeszlosci, stawiania pytan, do poczucia winy lub do sprzeciwu. A czasem
do powotywania instytucji, ktore miatyby zapobiec powtdrzeniu si¢ historii.
Podobny mechanizm obserwuje si¢ i w wypadku wielkich zdarzen, i w przy-
padku zta indywidualnego czy dotyczacego pojedynczych grup spotecznych
—morderstw, gwattow, agresji, przesladowan. Gdy peka potezne milczenie (na
ktore sktadaja si¢: upokorzenie ofiar, zatrzasnigte sumienie $wiadkow, zmowa
sprawcOw), nie-milczenie zaczyna wydawac owoce.

Jak si¢ wydaje, wyrazane przez pisarzy, artystow, intelektualistow od pot-
tora wieku poczucie kryzysu stowa do pewnego stopnia byto i jest wynikiem
rozpaczy, wynikajacej wlasnie z tego, ze ludzkos¢, mimo gtoszonej nowoczes-
no$ci i racjonalnosci, nie wyciaga wnioskow ze swoich dramatdw i nie ulega —
od strony moralnej — ciaglemu ulepszeniu, postgpowi, ze wszelkie apele, opisy,
przestrogi, dramatyczne gesty sa w gruncie rzeczy daremne. Poczucie kryzysu
stowa jest wigc w swej istocie druga strong pragnienia jego mocy, podobnie jak
ekspansywna ironia, intelektualny cynizm i niewiara w humanizm nieraz sa
(w moim przekonaniu) — maskowanym przez deklarowany ,,zdrowy rozsadek”
— objawem przerazenia i rozpaczy wlasnie, a takze bezradnosci. Tymczasem,
co pokazuje historia, chwila proby i tak — jesli nadchodzi — nadchodzi i zno-
wu jest dla wszystkich zaskoczeniem. Nieprzewidywalne upomina si¢ wtedy
1 0 nasze dojmujace milczenie, i 0 nasza mowg, o krzyk i o nie-milczenie.

By¢ moze daloby si¢ poréwna¢ dojmujace milczenie i nie-milczenie do sta-
nu kompresji i dekompresji, ktore nieuchronnie nastgpuja w zyciu spotecznym
w zwiazku z przerastajacymi wyobrazenia zdarzeniami. Milczenie jawi si¢ wigc
jako ochrona siebie przez wycofanie si¢ do wngtrza, umniejszenie, zastygnigcie,
anie-milczenie jako gwattowne przekroczenie i tego stanu, i swoich wczesniej-
szych granic, zwiazane z bezwladnym wydobywaniem si¢ na powierzchnig
wszystkiego, co uleglto wczesniej powstrzymaniu lub bylo tylko zalazkowe.
Towarzyszy temu ,,rozszczelnienie” wezesniej uzywanych pojeé, ktore nieade-
kwatne sa juz wobec nowego stanu. Im silniejsza i bardziej opresywna spoteczna
kompresja, tym gwaltowniej i boles$niej przebiegac bedzie proces ,,dekompres;ji”
(o czym dobitnie §wiadczy na przyktad sprawa Jedwabnego w Polsce).

Podsumowujac: z perspektywy relacji miedzy milczeniem i nie-milcze-
niem, a takze historii czlowieka kryzys stowa wciaz si¢ pojawia, jest odwiecz-
ny. A wyrazalno$¢ (czy niewyrazalnos$¢) pozostaje kwestia postawy wobec

¥ W spoteczno$ciach powstaje czgsto tak zwana spirala milczenia. Zob. E. Szc z ¢ s n a,
Europejska teoria empiryczna: hipoteza spirali milczenia Elisabeth Noelle-Neumann, w: Nauka
0 komunikowaniu. Podstawowe orientacje teoretyczne, red. B. Dobek-Ostrowska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 113-123.
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wiedzy o zhu 1 nieszczesciu (zbyt czgsto zreszta falszywie utozsamianych,
jakby brak nieszczgs$cia miat by¢ prawdziwym przeznaczeniem kazdego na
Ziemi i jakby cywilizacyjny rozwdj miat moc unieruchomienia kota Fortuny
w jednym, dogodnym dla kazdego punkcie) oraz o roli czlowieka w dzie-
jach. Z drugiej strony jednak — §wiadomos$¢ niemoznos$ci zaufania stowom,
bezwzglednego dziatania historii i braku moralnego postgpu oraz zanik po-
czucia zadomowienia w $wiecie sa tacznie zjawiskiem stosunkowo nowym,
zwiazanym z pozbawieniem rangi wartosci, ktore niegdy$ wydawaty si¢ dla
Europy oczywiste. Negatywne przemiany zostaly jeszcze spotggowane przez
cywilizacyjny ped oraz towarzyszaca mu btyskawiczna degradacje znanych
rozpoznan. Wobec tych znaczen kryzysu mozna stwierdzi¢, ze niewyrazalnos¢
jest tym, co w duzej mierze okresla zarowno pojedynczego czlowieka, jak
1 aktualny etap rozwoju Europy — ale takze samo si¢ domaga wyrazenia. Akty
zamilknigcia — to znaczy wycofania si¢ z publicznego mowienia i z dziatal-
nosci artystycznej — lub postugiwania si¢ milczeniem, takze rozbijania z jego
pomoca zdan i rozmow, moga by¢ aktami konstytuujacymi a rebours wartosci,
ktérych brak jest w ten sposob wyrazany.

Z perspektywy dojmujacego milczenia dotknigcie niewyrazalnego poprze-
dza zatem w czasie rownie dojmujaca potrzebg ekspresji, a w efekcie takze jej
realizacjg. Wobec potegi zta, ale tez ogromu nie-milczenia, jak réwniez wobec
wielosci tekstow artystycznych dokumentujacych wspotczesna epoke albo
,»tylko” prywatne zycie autorow, stwierdzenia o biednym jezyku wydaja si¢
przede wszystkim efektownym chwytem retorycznym, odwracajacym uwage
od faktu, ze to my, ludzie, jestesmy biedni, bo tak bardzo nie umiemy korzysta¢
z daru, jakim jest zycie, nasze zr6znicowanie i wzajemna obecnosc¢.

WIELKIE I MALE NARRACIJE — WIELKIE I MALE MILCZENIA
SUKCES (PRZE)MILCZANEGO - ZWYCIESTWO JEZYKA?

Zastanéwmy si¢ dalej nad tym, co wniosty do kwestii napigcia migdzy
milczeniem a nie-milczeniem zwrot lingwistyczny i narratywistyczny wraz
z wielokierunkowymi zmianami w humanistyce drugiej potowy dwudziestego
wieku, a co stanowi — cho¢ w innym wymiarze — kontynuacj¢ poprzedniego
watku. Przemiany mozna sprowadzi¢, w uproszczeniu, do konstatacji, ze jezyk
nie tyle nawet ,,spetnia $wiat”*® — ujmujac go i jednoczes$nie wytwarzajac, jak
to okreslili Peter L. Berger i Thomas Luckmann w pracy Spofeczne tworze-
nie rzeczywistosci z roku 1966 — ile z trudem i z r6znymi skutkami usituje

% PL.Berger, Th.Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Traktat o socjologii
wiedzy, thum. J. Niznik, PWN, Warszawa 2010, s. 236.
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w nim funkcjonowacé, sam bgdac aktywna, oddziatlujaca strona w relacji czto-
wiek-rzeczywisto§¢—inni. Jgzyk zatem jednoczesnie te relacje interpretuje,
modyfikuje, komplikuje i nawet czasem przestania, zaplatany w problem sa-
moodniesienia, uwiklania w dyskursy epoki czy tropiczno$¢. Kolejnym skut-
kiem jest pozegnanie poznawczej, metafizycznej i aksjologicznej pewnosci,
postrzeganej jako naiwna prostodusznos$¢, przejawiajace si¢ w zakwestiono-
waniu wspolnych zatozen i esencjalizmu, ktore to zjawiska (to znaczy prosto-
duszno$¢, wspdlnota kulturowych i filozoficznych pewnikow, przekonanie co
do istnienia istotnych cech przesadzajacych o naturze poszczegdlnych rzeczy)
zostaty najpierw ze soba nierozerwalnie powiazane, a nastgpnie zbiorczo od-
rzucone. Stan podejrzenia objat przede wszystkim cztowieka jako sprawczy
podmiot, jezyk jako narzgdzie opisu §wiata, obiektywne poznanie jako punkt
docelowy.

Od czasu stynnego referatu La structure, le signe et le jeu dans le discours
des sciences humaines® Jacques’a Derridy (z roku 1966) oraz publikacji zbioru
esejow The Linguistic Turn: Recent Essays in Philosophical Method zreda-
gowanego przez Richarda Rorty’ego®® i ksiazki Metahistory: The Historical
Imagination in Nineteenth-Century Europe Haydena White’a** po lata osiem-
dziesiate 1 dziewigcdziesiate, gdy narastato zainteresowanie do§wiadczeniem,
trauma, pamigcia i cialem, nastapila istna eksplozja tekstow ,,odktamujacych”
sytuacjg¢ opowiadania. Odstonity one ukryte wstgpne zatozenia, ramy poznaw-
cze, metafory, zrodla niespdjnosci i wieloznacznosci badz sprzecznosci, tez
ukryte jezykowe przejawy dominacji oraz opresji w osobistej, spotecznej, hi-
storycznej i kulturowej (auto)narracji. Tematy i problemy ujawniane w silnym
swietle mowy jednocze$nie przyniosty swiadomos$¢ tego, jak wiele jeszcze
pozostaje ukryte w cieniu. Trwa ciagle wydobywanie na powierzchnig prze-
milczanego 1 zatajonego, czego kolejnym $wiadectwem sg najnowsze publi-
kacje na temat dyskursu postzalezno$ciowego czy powiazan mi¢dzy pamigcia
i afektami®. Jak stwierdza Roma Sendyka: ,,Nowa humanistyka [...] na na-
szych oczach zdaje si¢ przechodzi¢ wazna transformacjg. Coraz wyrazniej na
horyzoncie rysuje si¢ nowa mozliwos¢ jej funkcjonowania, w ktorej zaczyna
liczy¢ sig to, co niewyjasnialne, nieujmowalne jezykowo, niewypowiadalne.
To, co nie ma swojego systemu semiotycznego, raczej d ziata na odbiorcg,

37 Zob. ). Derrida, La structure, le signe et le jeu dans le discours des sciences humaines,
w: tenze, L’écriture et la différence, Seuil, Paris 1967, s. 409-429.

¥ Zob. The Linguistic Turn: Recent Essays in Philosophical Method, red. R. Rorty, The Uni-
versity of Chicago Press, Chicago—London 1967.

¥ Zob. H. W h i t e, Metahistory: The Historical Imagination in Nineteenth-Century Europe,
The Johns Hopkins University Press, Baltimore 1973.

40 Zob. Kultura po przejsciach, osoby z przeszlosciq. Polski dyskurs postzaleznosciowy — kon-
teksty i perspektywy badawcze, red. R. Nycz, Universitas, Krakow 2011.
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niz wchodzi z nim w relacje, ktora nazwaliby$my komunikacja za pomoca
znakow™*!. Autorka zauwaza tez, ze to studia nad trauma spowodowatly, iz
,jaskrawie oczywista stata si¢ konieczno$¢ zmierzenia sig¢ z czyms, co zalega
gleboko, rezyduje poza jezykiem, wdziera si¢ w komunikowalny §wiat nagle,
bez ostrzezenia, macac jego linearne, ustalone formuty nierozpoznawalnym
krzykiem, jekiem, skowytem”*,

Zauwazmy, ze z czasem problem jezyka i jego dramatycznej niezdolno$ci
do pelnej referencji zamienit si¢ — pod koniec uprzedniego wieku i obecnie
— w problem sposobu, w jaki rozne teksty radza sobie z do§wiadczeniem.
Teraz juz nie sam jezyk, lecz pamig¢ i emocje oraz kulturowe i spoleczne
klisze staja si¢ interpretujacym filtrem dla zdarzen. Jezykowi nie przywraca
to bezpowrotnie utraconej niewinnosci (ktora mu najpierw ex post zostata
przypisana, a nastgpnie odebrana), lecz rozktada odpowiedzialno$¢ za rozmaite
znieksztalcenia, czyniac wlasnie znieksztatcenie — perspektywe, specyficzny
punkt widzenia, dobor ,.kadrowanych” elementow — wtasciwos$cia obrazu, nie-
odbierajaca mu ,,przedmiotu”, lecz go wiasnie kreujaca®. Nawiasem mowiac,
rozpowszechnione studia nad fotografia, obrazem i filmem tez si¢ do takiego
podejscia przyczynity.

Mozna zatem powiedzie¢, ze narracje wielkie (historyczne, spoteczne, na-
rodowe, ale tez scalajace wizje naukowe) 1 mate (osobiste, prywatne, mniej-
szosciowe, poza oficjalnym nurtem) pokazuja wciaz swoje wielkie 1 male
tajemnice, odkrywajac cate obszary przemilczanego, w ktorym kryja sie
autentyczne doswiadczenia i emocje. Powszechno$¢ nie-milczenia na temat
ukrytych form przemocy (fizycznej, psychicznej, symbolicznej) i dominacji,
odkrywanie zawlaszczen i1 uzurpacji w nazywaniu roznych fragmentow rze-
czywistos$ci, zdarzen historycznych, przemian spolecznych, zycia grup etnicz-
nych, przestrzeni granicznych, ujawnianie obsesji, traum, subwersywnosci
doswiadczenia — wszystko to sprzyjalo i1 sprzyja nie tylko rozwijaniu zycia

' R.Sendyka, Nowe przestrzenie humanistyki: pamiec, afekty i inne terytoria, w: Pamieé
i afekty, s. 15.

4 Tamze. Pozostaje otwarte pytanie, czy ,.teoria afektywnosci” jest w stanie sie z tym ,,zmie-
rzy¢”, skoro — jak to ujmuje Tomasz Dalasinski — sama ,,.kompromituje wielkie formy dyskursywne
(«mocny» podmiot, historig, czas, polityke, narracj¢) i skupia si¢ na terazniejszych sieciach relacji,
w jakie kazdorazowo uwiktany jest podmiot w dziataniu” (T. D al a s in s k i, Ludzkie, arcy(nie)-
ludzkie. Efekt afektu i aktualnos¢ podmiotu drugiej nowoczesnosci, w: Pamiec i afekty, s. 107).
W istocie kazda teoria moze jedynie pomdc co$§ nazwac, opisac, czasem tez zrozumie¢, ale zmierzy¢
si¢ z do§wiadczeniem egzystencjalnym musimy my sami, w realnym zyciowym kontekscie — teoria
temu nie sprosta, a juz zwlaszcza teoria ,,staba”.

# Natemat realizmu i jezyka zob. Ch. N o rri s, Dekonstrukcja przeciw postmodernizmowi. Teoria
krytyczna i prawo rozumu, ttam. A. Przybystawski, Universitas, Krakow 2001; M. Gotgbiewska,
Miedzy waqtpieniem a pewnosciq. O zwiqzkach jezyka i racjonalnosci w filozofii poststrukturalizmu,
Universitas, Krakow 2003.
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intelektualnego 1 akademickiego, ale takze uwolnieniu si¢ od balastu prze-
sztosci, roznego rodzaju ograniczen i... milczenia. To wielki sukces jezyka
w dobie najwigkszych od stuleci wobec niego podejrzen.

Uwidoczniony zostal przy tym szereg paradokséw zwiazanych z dialekty-
ka milczenia i nie-milczenia. To, Ze co$ jest przemilczane, ukryte i ze jezyk tez
nosi w sobie §lady owego ukrycia (eufemizmy i jezyk ezopowy, niespojnosci,
amplifikacje, luki w opowiesci na krepujace tematy czy urwane zdania*), stato
si¢ oczywisto$cia. Nakaz nie-milczenia, uznanie prymatu tematow i relacji
niewygodnych, dotyczacych dawnego tabu lub Zycia konkretnych grup spo-
tecznych, a takze che¢ przyjmowania nietypowej perspektywy w ujmowaniu
zjawisk sa zrozumiate, bo zwigzane z tym, co nowe i cickawe (czasem za$
— na przyktad w odniesieniu do ludzi poszkodowanych przez los czy inne
osoby — etycznie chwalebne). Postawa taka ma jednak swoja druga strong.
Istnieje niebezpieczenstwo, ze impuls nie-milczenia, ktory wyzwolit cieka-
wos¢ poznawcza i pragnienie dokonywania wciaz nowych rozpoznan, zamieni
si¢ w zrodto intelektualnej mody, ktora zadowala si¢ sama soba, bez wzgledu
na historyczny kontekst zjawisk i ludzi, ktérych dotyczy. Na dodatek, jesli
wszystko, co oczywiste, zwiazane z wigkszoscia czy oparte na tradycyjnych
kategoriach, zawarte w wielkich narracjach i uzurpujace sobie prawo do obiek-
tywnosci jest albo odrzucane lub wywracane na nice, albo neutralizowane
ironig badz spychane w glab milczenia — to taka sytuacja moze powodowac,
ze zastane schematy zostana zepchnigte w milczenie. A to znaczy, ze z czasem
stang si¢ — znow atrakcyjna dla nowoczesnej eksploracji, poszukujacej tego, co
ukryte — sfera zbiorowej lub indywidualnej podswiadomosci. Tak oto nieoczy-
wisto$¢ podszyta jest (po Gombrowiczowsku) oczywistoscia, przewidywal-
noscia wnioskow, slizganiem si¢ po atrakcyjnej powierzchni, a oczywistos¢
staje si¢ nieoczywista, bo zwigzana z wyborami, ktore nie sa automatyczne,
1 okoliczno$ciami, ktore je determinuja.

Warto tez zauwazy¢, ze na naukowej humanistycznej kozetce znajduja si¢
wciaz pojecia wazne dla samoidentyfikacji, takie jak podmiot, nardd, ojczyzna,
prawda, wiara, pte¢, dobro, zto, cztlowiek, kultura, natura czy granica. A jesli
pod wplywem poszukiwania ich drugiej, ciemnej, niejednoznacznej, zanu-
rzonej w milczeniu strony — i przez to podejrzewanej o cos lub ,,oczekiwane;j
jako nieoczekiwana” — dokonuje sig ich radykalnego podwazenia, to traci si¢
takze poczucie rzeczywistosci, ktora jest spontaniczna i nieprzewidywalna, ze
swoja zdarzeniowoscia, gwaltownoscia i nieodwracalno$cia zmian, przypad-
kowoscia, wchtanianiem réznorodnosci bez niwelowania réznic. Jak widac,
z gry ze spotecznymi przemilczeniami nie da si¢ wyjs¢ bez jakiego$ szwanku
— gdyby wspotczesna tozsamos¢ mogla by¢ rzeczywiscie tak ptynna, jak utrzy-

# Zob. rozdz. ,,Milczenie a retoryka”, w: Korwin-Piotrowska, dz. cyt., s. 101-114.
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muje Zbigniew Bauman, nie bytaby wciaz az tak ktopotliwa, konfrontacyjna
i bolesna.

Funkcjonujemy, istniejemy jako uktad réznic, sprzecznos$ci, nierowno-
$ci, niekonsekwencji; napig¢cia miedzy tym, co powierzchniowe, a tym, co
podskérne; migdzy rolami spotecznymi, plciami, rozmaitoscia potrzeb oraz
interesoOw. Tym, co sprawia, ze stajemy si¢ soba jako ludzie i spotecznosci,
jest jednak — wynikajacy z naszej milczacej wiedzy o sobie i §wiecie — cia-
gle ponawiany wybor wartosci, pewnikow 1 spotecznych narracji, ktére by
nas okreslaly. Intencjonalny ,,ruch” z milczenia ku $wiatu jest — podobnie
jak orientacja cielesna w czasoprzestrzeni — poszukiwaniem staltych punktow
odniesienia w danej chwili, chwytaniem stow 1 definicji, takze zamknigtych
kategorii, jako drogi do samookreslenia, co wcale nie musi by¢ jednoznacz-
ne z zamykaniem si¢ na inno$¢, relatywnos¢ czy skalarnos$¢ zjawisk (cho¢
moze do tego prowadzic¢). Poznanie, w tym samopoznanie — i to indywidu-
alne, 1 spoteczne, ma wszak rozne etapy, formy swoistosci, przechodzi przez
momenty utraty bezpieczenstwa lub odwrotnie — pewnosci, ktére modyfikuja
postrzeganie kontekstu, a w zwiazku z tym samoidentyfikacj¢ oraz sktonnosé¢
do odrzucania schematow czy tabu.

Na szczgscie nie jest jednak tak, ze mozemy tylko godzi¢ si¢ na to, iz
jestesmy na pozor obdarzeni bogactwem dyskursow i1 punktow widzenia, ale
W gruncie rzeczy niemi, bo jgzyk nie wyraza tego, co nas spotyka, a wigc
wszystko, co mowimy, jest podszyte ztudzeniem, gra i (lub) falszem. Wszak
nauczyliSmy si¢ na tysiace sposobow wyraza¢ to, co na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ niewyrazalne. Podejscie bardziej praktyczne wymaga wlasnie czg-
sciowej akceptacji ludzkiej bezradnosci zar6wno wobec jezyka, jak 1 wobec
tego, co niewyrazalne w cztowieku i rzeczywistosci, wymaga pokory wobec
tej czesci nas, ktora komunikuje si¢ ze §wiatem, jak rowniez tej, ktora tego
wcale nie czyni lub robi to wytacznie pozawerbalnie. Postawa taka wymaga
ponadto jakiego$ zaufania do jezyka — ze jest ono mozliwe, wida¢ w rozwaza-
niach Franka Ankersmita na temat doswiadczenia historycznego, do ktorych
si¢ juz wczesniej odwotywatam. Nawiasem mowiac — jak to zauwazyt wtasnie
Ankersmit w odniesieniu do dekonstrukcji® — jezyk demaskacji czy tylko opi-
su zjawiska wydobytego na powierzchni¢ sam takze powinien zostac¢, zgodnie
z ponowoczesna perspektywa, postawiony w stan demaskacji, co jednak pro-
wadziloby do koniecznosci demaskowania z kolei metajgzyka, rozwijajac ten
proceder w nieskonczonos¢, a przy tym odwrocitoby uwage od meritum.

Jednym z pozytywnych przyktadéw krytyki i rownocze$nie propozycji
konstruktywnych rozwiazan jest ksiazka Ewy Domanskiej Historia egzysten-

“ Por.Ankersmit,dz. cyt.,s. 120.
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¢jalna*. Autorka pisze o totalizujacym charakterze French Theory (w roz-
dziale pod mocnym retorycznie tytutem ,,Forget Foucault!”’) i na temat ,,hu-
manistyki traumatofilii”*, a nastgpnie pyta: ,,Jaka bowiem wizj¢ przysztosci
proponuje traumatocentryczne ujgcie? Czy nie wigzi nas ono w gotyckiej aurze
postmodernizmu ze swoimi apokalipsami konca i $mierci oraz afirmacja ne-
gatywnosci przejawiajacej si¢ w dominacji takich poje¢, jak wlasnie trauma,
ofiara, pustka, milczenie, nieobecno$¢? Czyz nie foruje figury niezdolnego
do przetrwania w sytuacjach granicznych i przeciwstawienia si¢ opresyjnemu
systemowi podmiotu i nie podcina wizji §wiata, w ktory wielu z nas wierzy?”*.
Dalej badaczka opowiada si¢ za neoesencjalizmem i odbudowaniem pozycji
— wzglednie — silnego podmiotu (nazwanego ,,podmiotem-w-procesie” lub
podmiotem ,,relacyjnym”°) i ktadzie nacisk na empati¢ oraz jej rolg w two-
rzeniu ludzkiej wspolnoty”'.

By¢ moze wiasnie to jest znak, ze kulturowe i humanistyczne wahadto
juz wychylito sig tak daleko, ze nastgpuje stopniowy powrdt — nie do pozycji
wyjscia, lecz w strong jakiego$ bardziej wywazonego i zapewne blizszego
praktycznemu podejsciu srodka.

GDZIE JESTESMY?
HUMANIZM MILCZACY I POSTHUMANIZM

Zjawiskiem tylez zrozumiatym, co niepokojacym, a bezposrednio zwia-
zanym z wydarzeniami dwudziestego wieku i tym, co byto ukrywane dotad
w milczeniu, jest zmiana wartosciowania, ktora dotkngta pojecie humanizmu.
Wiaze si¢ ona z jednej strony ze wstydem za poczynania istot ludzkich wobec
siebie nawzajem, z drugiej — ze szlachetnym sprzeciwem wobec niszczyciel-
skiego traktowania planety 1 bezdusznego podejscia do zwierzat. Jak pisze
Marcin Czerwinski: ,,Coraz silniejsza potrzeba spoleczna i intelektualna staje
si¢ dzi$ potrzeba rewizji dotychczasowej pozycji czlowieka. Odpowiedzia
nie jest mityczny Nadcztowiek, lecz istota zyjaca wsrod innych istot, gatunek
zyjacy wsrod innych gatunkow biologicznych. Odzwierciedlaja to narodziny
1 rozw0] posthumanizmu. Konstruowanie owej perspektywy nie wydaje si¢
tatwe, skoro cztowiek nie zdotat uporac si¢ ze swoimi wewngtrznymi demona-

% Zob. E. D o man sk a, Historia egzystencjalna, PWN, Warszawa 2012.

47 Por. tamze, s. 145-160.

“ Tamze, s. 137.

# Tamze.

30 Tamze, s. 139.

31 Por. tamze, s. 141n. Domanska odwotuje si¢ do koncepcji wspolnoty proponowanej przez
Andrzeja Szahaja w szkicu Jaka wspolnota? (por. Doman s k a, dz. cyt., s. 142).
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mi, skoro w$rod jego determinant spoczywa destrukcja i chaos, a §wiat ludzki
wciaz pelen jest wojen i glodu™2.

Humanizm stal si¢ kategoria albo przestarzata, albo samosprzeczna, albo
tez od poczatku oparta na falszywych przestankach, to znaczy na ludzkiej
dominacji w $wiecie. Dominacj¢ cztowieka niegdy$ utozsamiano z czyms po-
zytywnym, z wyjatkowoscia 1 cennos$cig ludzkiej osoby i z najlepszymi prze-
jawami cywilizacji, ktore jednak okazaty si¢ oparte na hipokryzji, przemocy
1 uzurpacji. Obecnie — po rozwianiu zludzen — ustanawiany jest jakis nowy
porzadek. Zawstydzony humanizm jawi sig¢ jako skompromitowana warto$¢>,
jakby to on byt winny, ze nie zostal przyswojony — w ten sposoéb mozna by
wyciaga¢ wnioski, ze to nie my zdradziliSmy humanizm, a on nas*. W efekcie
tego jedyny humanizm, jaki jeszcze przystoi, humanizm ery nie-milczenia, to
humanizm wycofany, watpiacy, a najlepiej milczacy o sobie lub zaprzeczo-
ny. Wobec wywotanego przez cztowieka cierpienia ludzi i istot niebedacych
ludZzmi, wobec dojmujacego milczenia, w ktorym to cierpienie na ogot si¢
odbywa, nie-milczenie wskazuje na nichumanizm i konieczno$¢ odrzucenia
czy przekroczenia antropocentrycznej perspektywy™.

Forma swego rodzaju ,,samoukarania” si¢ humanistyki za sprzyjanie
humanizmowi wbrew wypadkom historii jest powolanie do istnienia tworu
pojeciowego jeszcze bardziej sprzecznego w sobie, czyli humanistyki niean-
tropocentrycznej, ktora z kolei przyznaje sobie juz petlne prawo glosu — jej
zadanie polega bowiem na eksponowaniu ludzkich win i wskazywaniu per-
spektywy pozostalych obecnych na Ziemi istot, zarbwno zwierzat, roslin, jak

2 M. Czerwinski, Pomiedzy etykq a estetykq transgatunkowq. Od Agambena — przez
sztuke — do Welscha, w: Cztowiek w relacji do zwierzqt, roslin i maszyn w kulturze, t. 1, Aspekt
posthumanistyczny i transhumanistyczny, red. J. Tymieniecki-Suchanek, Wydawnictwo US, Katowi-
ce 2014, s. 138.

3 Inne stanowisko znalez¢ mozna na przyklad w kolejnych manifestach humanistycznych,
takich jak Manifest humanistyczny 2000. Apel o nowy, globalny humanizm, w ktorych nie tylko
pozytywnie zdefiniowany zostaje humanizm, ale takze prezentowana jest optymistyczna wizja
przysztego dziatania oparta na racjonalnym i ateistycznym podejsciu do cztowieka. Zob. American
Humanist Associacion, Exploring the Idea of Humanism, http://americanhumanist.org/Humanism;
Manifest humanistyczny 2000, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4301.

3% Por. M. K wiek, Paul de Man, filozofia, polityka, w: Filozofia a polityka, red. R. Liberkowski,
Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM, Poznan 1998, s. 113n.

% Maciej Oz6g, omawiajac koncepcje Rosi Braidotti, pisze, ze badaczka ta wyzwala cztowieka
,,Z okowow antropocentryzmu. Widziany w tej perspektywie cztowiek, tracac swa dominujaca po-
zycje, ktora byta raczej wyrazem ontologicznego ztudzenia niz realistycznej oceny faktow, zyskuje
szansg nowego ukonstytuowania si¢ w przyjaznej i kreatywnej relacji z innymi, nieludzkimi for-
mami zycia” (M. O z 6 g, Oblicza zoe-filii. Nowe interpretacje dychotomii bios/zoe we wspotczesnej
humanistyce, w: Czlowiek w relacji do zwierzqt, roslin i maszyn w kulturze, t. 1, s. 88). Zob. tez
artykuty zawarte w czgsci ,,W strong posthumanistyki” w antologii Teoria wiedzy o przesztosci na tle
wspotczesnej humanistyki (red. E. Domanska, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2010, s. 413-654).
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i przedmiotow oraz ich sprawczo$ci ¢, a takze na zarysowywaniu posthumani-
stycznych zasad wspotistnienia z cyborgami. Jak si¢ wydaje, w tym ,,dopusz-
czaniu do glosu”, przyjmowaniu cudzej perspektywy, przyznawaniu praw jest
jednak popehiany stary antropocentryczny grzech — zawlaszczania dyskursu
przez ludzkie istoty, ktore mniemaja, ze moga naprawic btad i zacza¢ patrzeé
na $wiat z innej niz swoja perspektywy. Tymczasem usunigcie czlowieka
z centrum — uczynione przez cztowieka, na mocy jego woli (a wlasciwie przez
niewielka czastke rodzaju ludzkiego w imieniu wyimaginowanej wigkszosci,
a doktadniej w imieniu ,,cztowieka” jako abstrakcji), bez uwzglednienia, bo
to niemozliwe, gltosu niebedacych ludzmi Innych — jest kolejnym zludzeniem.
Dokonana zostala zamiana — po antropologicznym 1 filozoficznym badaniu
ludzkiego Innego, a takze obnazeniu kolonialnej i rasistowskiej przemocy we-
wnatrzgatunkowej, przyszta kolej na nieosobowa Innos¢. Z jednej strony jest
to dzialanie pragmatyczne — bo nie da si¢ nie mysle¢ o cyborgizacji, a moze
1 mutacjach biologicznych, ktore juz niebawem zmienia definicj¢ cztowieka,
tak jak nie da si¢ nie bra¢ pod uwagg losu, ktory zgotowaliSmy zwierzgtom
1 planecie, z drugiej — postgpowanie tylez autokratyczne, co utopijne, bo to
cztowiek usituje narzuci¢ nowy dyskurs ,,nieantropocentryczny”, nagtasniajac
przy tym swoje dotychczasowe winy, ukrywane we wstydliwym milczeniu
lub nawet catkiem niedostrzegane, i bijac si¢ za nie w piersi. Przypomina to
nieco proby wydostania si¢ z btota czynione przez powiesciowego barona
Miinchausena.

Nie-milczenie na temat przewin cztowieka i sugerowanych ,,win” hu-
manizmu pomija catkowicie fakt, na ktéry zwraca uwageg Mirostawa Hanu-
siewicz-Lavallee w artykule Co ma humanitas do humanistyki?: ,,U zrodet
klasycznej mysli europejskiej tkwi zatozenie, ze czlowieczenstwo jest warto-
$cia raczej zadana niz zastang™”’, zatem antyczna kategoria ,,humanitas” miata
charakter postulatywny. Ponadto wiazata si¢ (tu autorka przywotuje Cycerona
1 Sykstusa Empiryka) ze sztuka watpienia (fac. ars dubitandi). Jak pisze dalej
badaczka — juz o dobie nowozytnej — ,,formacj¢ humanistyczna naznaczyt
mentalny nawyk systematycznego watpienia”, a ,,ostatecznie [...] filozoficzna
implikacja humanizmu okazalo si¢ [...] odkrycie ograniczonosci ludzkiego
umystu i poznania™®. To zupetnie inny obraz humanizmu niz ten, ktory roz-

% Krytyke ,,zwrotu ku rzeczom” prezentuja Jacek Kowalewski i Wojciech Piasek w artykule
W poszukiwaniu utraconej Rzeczywistosci. Zob.J. Kowalewski, W.Piasek, Wposzukiwa-
niu utraconej Rzeczywistosci. Uwagi na marginesie projektu ,,zwrotu ku rzeczom” w historiografii
i archeologii, w: Rzeczy i ludzie. Humanistyka wobec materialnosci, red. J. Kowalewski, W. Piasek,
M. Sliwa, Instytut Filozofii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2008, s. 61-81.

“M.Hanusiewicz-Lavallee, Comahumanitas do humanistyki?, ,,Ethos” 28(2015)
nr 1(109), s. 127, DOI 10.12887/28-2015-1-109-09.

% Tamze, s. 131.
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powszechniany jest na podstawie obiegowych hasel. Hanusiewicz-Lavallee
podnosi takze kwesti¢ zmiany w podejsciu do literatury, ktéra si¢ dokonata
od czasow renesansu — przez kilka wiekow obcowanie z ksiggami powiazane
byto z droga rozwoju, ze ,,stawaniem si¢ bardziej ludzmi”, z poszukiwaniem
wartosci (moralnych, poznawczych, estetycznych). Humanistyka byta moc-
no zwiazana z lekturg i nacechowana aksjologicznym gtodem, od przetomu
osiemnastego i dziewigtnastego wieku zaczgla si¢ natomiast stawac dyscyplina
naukowa i utracita status nauczyciela ,,wprowadzajacego w §wiat warto$ci”>.
Tymczasem, jak stusznie zauwaza autorka w ostatnich zdaniach swego tekstu:
,INie jest pierwszorzednym problemem naszej cywilizacji ani merytoryczny
poziom sprofesjonalizowanej humanistyki, ani tez spoteczny stosunek do niej,
ale jest nim [...] kurczenie si¢ logosfery stwarzajacej aksjologiczna przestrzen,
w ktorej przezywaliby$my scenariusze wlasnego losu i doswiadczali wlasnych
granic. Oraz wlasnej nieskoniczono$ci”®. I to jest zapewne rowniez sfera, ktora
wspolczesnie powinna zostac objgta nie-milczeniem, co oczywiscie nie wyklu-
cza namyshu nad tym, co ze §wiata pozaludzkiego ulegto w humanistycznym
dyskursie przemilczeniu.

Na koniec oddajmy gtos Richardowi Sennetowi: ,,Humanistyczne akcento-
wanie zycia jako narracji, docenienie doswiadczenia roznicy i oceny narzedzi
w odniesieniu do ztozonos$ci ludzkiej [...] sa zywotnymi wartosciami, co wig-
cej — stanowia decydujace czynniki oceny stanu nowoczesnego spoteczenstwa.
Powracanie do zrodet tych wartosci to nie ¢wiczenie z nostalgii, to raczej
przypomnienie, ze bierzemy udzial w nadal nieukonczonym projekcie dazenia
do pelnego humanizmu, czyniacego doswiadczenie spoteczne bardziej otwar-
tym, wciagajacym i ztozonym™®'. By¢ moze wlasnie to 6w ,,petny humanizm”
jako dzieto-w-toku, projekt zawsze przedwczesny (bo oparty na utopii, wizji
przysztosci) i zawsze spoézniony wobec ideatow (bo przychodzacy w historii
post factum) jest wtasciwa odpowiedzia-w-toku na wszelkiego typu dojmujace
milczenie odnajdywane wciaz na nowo we wspotczesnosci.

% Tamze, s. 133.

% Tamze, s. 135.

' R. S e nn e t, Humanizm, thum. J. Zdanowska, ,,Znak” 2013, nr 701 [online] http:/www.
miesiecznik.znak.com.pl/13677/humanizm.
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AL-DZAHIZ I JEGO TRAKTAT
,O zachowywaniu tajemnicy i powstrzymywaniu j¢zyka”

Latwiej przenosic¢ wysokie gory, niz walczy¢ z ludzkq naturq. Cziowiek wpada
w rozpacz, kiedy musi zachowac tajemnice. Ogarnia go cierpienie i smutek. Czuje
to w samym wnetrzu swojego serca, niczym mrowienie, swierzbienie, Zqdlenie
pszczol, klucie iglami, zaleznie od stopnia wstrzemiezliwosci, opanowania i po-
datnosci na kaprysy. A kiedy zdradzi tajemnice, to jakby opadly z niego kajdany.

Abu Usman Amr Ibn Bahr Ibn Mahbub (ok. 776-869), pochodzacy z Al-Ba-
sry w obecnym Iraku koryfeusz klasycznej humanistyki arabsko-muzulmanskie;,
znany jest najszerzej pod swoim przydomkiem ,,Al-Dzahiz”, czyli ,,wytupiasto-
oki”!'. Nazwany tak zostat pono¢ ze wzgledu na swoja nie najlepsza powierzchow-
nos$¢. Al-Dzahiz to enfant terrible literatury arabskiej: encyklopedysta 1 uczony,
filozof i literat o niezwykle otwartym umysle, czego dowodzi chocby traktat
(arab. risala), ktory przedstawiam ponizej. Wigkszo$¢ zycia uczony spedzit w ro-
dzinnym miescie, chociaz przez jaki$ czas mieszkal w Bagdadzie i czgsto miasto
to odwiedzat. Kontakty z elita naukowa stolicy 6wczesnego kalifatu wptynely
na uksztattowanie si¢ jego pogladoéw i pozwalaly mu pozostawaé¢ w glownym
nurcie zycia intelektualnego na Bliskim Wschodzie. Al-Dzahiz to uczony wszech-
stronny — w naszej kulturze nazwaliby$Smy go ,.cztowiekiem renesansu” — ktory
swoja wiedzg przekazywal glownie w formie dziet zwanej adabem. Adab to,
W uproszczeniu, specyficzny gatunek literatury arabskiej (ale takze perskiej),
w ktorej w sposob ,tatwy i1 przyjemny” przekazywane sa informacje rozmaitej
wagi, w tym takze te najpowazniejsze. Prowadzac narracjg, autor stara si¢ nie
zanudza¢ czytelnika i w sposob niezauwazalny edukowaé go i pouczac®. Stad
liczne dygresje, ktore w rzeczywisto$ci nie zawsze pomagaja w zrozumieniu
tekstu.

! Zob. Ch. Pellat, Al-Djahiz, w: The Encyclopaedia of Islam (CD-ROM, Edition v.1.1),
Brill, Leiden 2001; D.S. Ric h ard s, hasto ,,al-Jahiz”, w: Encyclopedia of Arabic Literature,
red. J.S. Meisami, P. Starkey, Routlege, London—New York 1998, t. 1, s. 408n. (tam tez dalsza
bibliografia). Por. tez: W. W alth er, Historia literatury arabskiej, ttum. A. Gadzata, PWN, War-
szawa 2008, s. 123-134; J. Bielaw s ki, Klasyczna literatura arabska, Dialog, Warszawa 1995,
s. 133-138, 156-158.

> Szerzej na ten temat zob. J. D a n e ¢ k i, Literatura i kultura w imperium kalifow. Stu-
dium tworczosci adabowej al-Mubarrada, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warsza-
wa 1983.
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Wedtug legendy uczony zginat przygnieciony ksiggami z wlasnej biblio-
teki. Zreszta juz wtedy cierpiat na jednostronny paraliz ciata.

Nie jest tu moim celem szczegdlowa prezentacja postaci i dorobku uczo-
nego z Al-Basry — jest on chyba jednym z najlepiej opisanych i najczgsciej
analizowanych autorow jezyka arabskiego zard6wno w §wiecie arabskim, jak
i na Zachodzie, w tym w Polsce. Tylko w naszym kraju ukazaty si¢ na jego
temat trzy ksiazki® i wiele artykutow, co jest rzadkoscia w przypadku postaci
z dziejow literatur orientalnych.

Al-Dzahiz swoja refleksja naukowa obejmowat wszystkie niemal dziedzi-
ny nauki. Do jego najwybitniejszych dziet nalezy Kitab al-hajawan [, Ksigga
zwierzat”]. W pracy tej pod pretekstem opowiesci o zwierzgtach na zasadzie
dygresji uczony przekazuje informacje z najrozmaitszych dziedzin wiedzy, od
zoologii, poprzez geografig, historig, literaturg, az po filozofig. Zadziwia nie-
spotykana przenikliwos¢ Al-Dzahiza w analizowaniu rozlicznych problemow
oraz glgboka madros¢ uczonego. W jego licznych dzietach dostrzec mozna
zarowno zrgby wspotczesnej translatologii?, jak i na przyktad teorii komu-
nikacji w takim rozumieniu, jakie kilkanascie wiekow pozniej przedstawit
Michait Bachtin®. Al-Dzahiz znacznie przyczynit si¢ takze do ostatecznego
uksztaltowania sredniowiecznej arabszczyzny i wspottworzyt podstawy arab-
skiej refleksji literaturoznawczej, gtownie w Kitab al-bajan wa-at-tabajjun
[,,Ksiedze wymowy i jasnego wyktadu”]. Jest takze autorem wielu krétkich
traktatow dotyczacych zarowno istotnych zagadnien filozoficznych®, jak i te-
matoéw frywolnych i niepowaznych, na przyklad traktatu Mufacharat al-dza-
wari wa-al-ghilman, czyli O zaletach chlopcow i dziewczqt’. Istotne miejsce
zajmuje w jego rozwazaniach etyka, czego przyktadem moze by¢ Kitab al-bu-
chala [, Ksigga skapcow”], a takze prezentowany ponizej traktat. Jak twierdzi
zapewne najwybitniejszy dotychczas badacz tworczosci Al-Dzahiza Charles

3Zob.K. Skarzynska-Bochenska, Pochwala sztuki stowa. Al-Gahiz i jego teoria
komunikacji, Dialog, Warszawa 2009; t a Z, Al-Gahiz and His Theory of Social Communication,
Dialog, Warszawa 2010; M. Sty s zy s k i, Retorvka arabska w twérczosci Gahiza, Katedra
Studiéw Azjatyckich, Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan 2008.

4 Por. MMM. D zi ek an, Gahiz i translatologia; Gahiz o przekladzie (przeklad i przypisy),
»Studia Arabistyczne 1 Islamistyczne” 2, 1994, s. 43-49.

5Zob.K. Skarzynska-Bochenska, Entre al—Gdhi,z et Bakhtine. Le théorie de la
communication chez érudit arabe du 9e siecle et chez chercheurs européennes contemporains,
w: Problems in Arabic Literature, red. M. Mar6th, The Avicenna Institute of Middle Eastern Stud-
ies, Piliscsaba 2004, s. 91-101.

¢ Zob.J. Danecki, The Political Theory of'Al-Gdhiz, w: Studies in Oriental Art and Culture
in Honour of Professor Tadeusz Majda, red. A. Parzymies, Dialog, Warszawa 2006, s. 33-42.

7Zob. A1-Dzahiz, O zaletach chlopcow i dziewczqt, thum. J. Danecki, ,,Okolice” 1989,
nr 4-5,s. 142-164.
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Pellat lista przypisywanych uczonemu dziet sigga dwustu tytutow®, co zreszta
w dziejach piSmiennictwa arabskiego nie jest rekordem.

Jak wyzej wspomniatem, Al-Dzahiz byl specjalista w zakresie retoryki,
znal wigc wartos¢ stowa, a co za tym idzie — warto$¢ milczenia i oszczednosSci
w stowach. Temu zagadnieniu poswigcil dwa fragmenty we wspomnianym
wyzej dziele Al-Bajan wa-at-tabajjun’ oraz w Kitab al-mahasin wa-al-addad
(,,Ksigdze dobrych i ztych stron”)!°. W tym ostatnim dzietku wypowiada si¢
zarOwno za powstrzymywaniem jezyka i zachowywaniem tajemnicy, jak
1 przeciw nim — taka byta natura tego typu utworow. Al-Dzahiz okazuje sig
jednak bardzo przekorny i chociaz — jak zobaczymy — w sposob bardzo prze-
konujacy ostrzega przed naduzywaniem stowa, to jest takze autorem traktatu
,O wyzszosci mowy nad milczeniem”, bedacym odpowiedzia na utwor innego
autora, ktory postawit przeciwnag tezg''. Problematyka ta interesowata wielu
sredniowiecznych uczonych muzutmanskich, a jej zrédtem moga by¢ (cytowa-
ne takze przez Al-Dzahiza) wersety Koranu. Te z kolei stanowia kontynuacje
przekonan gloszonych przez znanych medrcow, poetow i mowcoOw staroarab-
skich, na przyktad Kussa Ibn Sa’idg al-Ijadiego'? czy wspominanego przez Al-
Dzahiza Aksama Ibn as-Sajfiego, a takze wielu przystow o milczeniu szeroko
znanych w $wiecie arabskim!®. Temat oczywiscie kontynuowany byt w kolej-
nych wiekach, czego przyktadem jest traktat pigtnastowiecznego uczonego
As-Sujutiego Husn as-samt fi as-samt [,,Dobry kierunek ku milczeniu™].

Ponizej przedstawiam pelny przektad traktatu Kitman as-sirr wa-hafz al-li-
san, pozostajacego jednoznacznie w nurcie etycznych rozwazan Al-Dzahiza'®.
Podstawa przektadu sa dwie edycje omawianego dzieta. Pierwsza pochodzi
ze zbioru Madzmu rasa’il Al-Dzahiz", druga za$ z antologii Falsafat ad-dzidd
wa-al-haz['. Istnieje takze angielski przektad traktatu, zatytutowany Keeping

8 Zob. Pellat, dz. cyt.

® Por. Al-D zahigz, Kitab al-bajan wa-at-tabajjun, Darwisz Dzuwajdi, Al-Maktaba al-
-Asrijja, Bajrut 2005, t. 1, s. 123-128, 164-168.

0 Por. tenze, Kitab al-mahasin wa-al-addad, Salah ad-Din al-Hawari, Al-Maktaba al-Asrijja,
Sajda-Bajrut 2003, s. 39-46.

" Por. Walther, dz. cyt., s. 128.

2 Por. MM. D ziekan, Quss Ibn Sd'ida al-Iyadr. Legenda zycia i tworczosci, Instytut
Orientalistyczny UW, Warszawa 1996, s. 80n., 92n.

13 Zob. np. hasta w Mausu'at al-achlak [,,Encyklopedii etyki”], http:/www.dorar.net/enc/akh-
1aq/900; http://www.dorar.net/enc/akhlaq/879; http://www.dorar.net/enc/akhlag/902.

'* Na temat niektorych aspektow poruszanej przez Al-Dzahiza problematyki por. RY. Khan,
Self and Secrecy in Early Islam, University of South Carolina Press, Columbia 2008, s. 52-72.

5 Zob. A1-D zah iz Kitman as-sirr wa-hafz al-lisan, w: Madzmu rasa’il Al-DzZahiz,
red. M.T. al-Dzabiri, Dar an-Nahda al-Arabijja, Bajrut 1983, s. 198-221.

16 Zob. ten ze, Kitman as-sirr wa-hafz al-lisan, w: tenze, Falsafat ad-dzidd wa-al-hazl,
red. M.A. az-Zubi, Dar asz-Szu’un as-Sakafijja al-Amma, Baghdad 1989, s. 63-93.
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Secrets and Holding the Tongue'’. Cho¢ Al-Dzahiz byl koryfeuszem nauki
w $wiecie arabsko-muzutlmanskim, nie zostat dostrzezony przez uczonych
sredniowiecznej Europy, a jego dzieta Zachdd zaczat poznawac dopiero wraz
z rozwojem nowozytnej orientalistyki.

Traktat skierowany jest do konkretnej osoby, na co wskazuje jego poczatek
(chociaz nie jest oczywiscie wykluczone, ze mamy tu do czynienia jedynie
z zabiegiem stylistycznym). We wstepie do swojej edycji traktatu Muhammad
Taha al-Dzabiri dochodzi do wniosku, Ze tekst napisany zostat w czasie, kiedy
Al-Dzahiz przebywat na dworze kalifa Al-Mutawakkila, panujacego w latach
847-861 w Bagdadzie, a jego adresatem byt niejaki Ubajd Allah, ktéremu po-
wierzono urzad wezyra, chociaz byt jeszcze w mlodym wieku. Jako cztowiek
niedoswiadczony w pracy administracyjnej, potrzebowat porad madrych ludzi
—Al-Dzahiz ze wzgledu na swoja stawe i ogromny autorytet bez watpienia si¢
do tego nadawat, tym bardziej ze nigdy nie zaangazowat si¢ w zadne patacowe
koterie i pozostawal myslicielem niezaleznym'®. Inna wersj¢ podaje Muham-
mad Ali az-Zubi. Traktat ten, wraz z trzema innymi miat jego zdaniem zostac
wystany do dwoch wezyrow na dworze kalifa — Ibn Du’ada i Ibn az-Zajjata
— jako rodzaj wskazowki etycznej dla urzgdnikow'®. Mozna wigc uznaé go za
jeden przyktadow arabsko-muzulmanskiej literatury parenetyczne;j.

Autor analizuje w traktacie rozmaite problemy, na jakie moze natknac sig¢
cztowiek, ktory nie potrafi zachowac tajemnicy. Opisuje mozliwe konsekwen-
cje takiego zachowania zaréwno dla tego, kto swoja tajemnice wyjawit, jak
i dla tego, kto jej pozniej nie dochowat; podaje przy tym — zgodnie z konwen-
cja adabu — wiele unaoczniajacych rozmaite kwestie anegdot oraz fragmentow
poetyckich. Inaczej niz w obszerniejszych utworach, nie podaje natomiast
tancucha przekazicieli (arab. isnad), czgsto powolujac si¢ na anonimowych
informatorow.

Al-Dzahiz opiera si¢ w swoich analizach gtownie na tradycji arabsko-mu-
zulmanskiej (czyli opowiesciach staroarabskich, Koranie, sunnie, przekazach
o wybitnych postaciach z wezesnego okresu islamu, ale — co bardzo interesuja-
ce — sigga takze do tradycji judeochrzescijanskiej, przytaczajac dwa fragmenty,
w ktorych fatwo mozna rozpoznaé¢ odpowiadajace im wypowiedzi ze Starego
1 Nowego Testamentu. Zachowanie tajemnicy i oszcz¢dno$¢ w wykorzystaniu
jezyka oraz — wprost — milczenie, staja si¢ dla Al-Dzahiza okazja do rozwa-
zan natury psychologicznej, filozoficznej, moralnej i teologicznej, a nawet
politologicznej, ukazujac wszechstronnos¢ jego zainteresowan, erudycj¢ oraz

17 Zob. tenze, Keeping Secrets and Holding the Tongue, ttum. W.M. Hutchins, w: Nine Essays
of al-Jahiz, Peter Lang, New York 1989, s. 13-32.

8 Por. MT.al-Dzabiri, Takadduma, w: Madzmu rasa’il Al-DzZahiz, red. M.T. al-Dzabiri,
Dar an-Nahda al-Arabijja, Bajrut 1983, s. 192.

¥ Por. M.A. az-Zub i, Mukaddima, w: Al-Dzahiz, Falsafat ad-dzidd wa-al-hazl, s. 16.
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btyskotliwos¢. Utwor doskonale ukazuje sposob mys$lenia 6wczesnych muzul-
manow. Wiele z tego, o czym pisze basryjczyk, a by¢ moze nawet wszystko,
zachowato swoja aktualno$¢ po dzi§ dzien pomimo dwunastu wiekow, jakie
dziela nas od jego czasow, 1 coraz bardziej uwidaczniajacych si¢ rdznic kultu-
rowych migdzy Zachodem a muzutmanskim Wschodem.

ABU USMAN AMR IBN BAHR AL-DZAHIZ
,»O ZACHOWY WANIU TAJEMNICY I POWSTRZYMY WANIU JEZYKA”

W imi¢ Boga Milosciwego, Mitosiernego. A dalej?’. Przejrzatem zasady
twojej etyki, zbadatem twoje zwyczaje i twoje zachowanie, wymierzytem
wszystko i poznatem twoje mozliwosci, wreszcie ocenitem cig, poznajac twoja
warto$¢. Uznalem, ze zblizyles si¢ ku doskonatosci, ku ideatowi, ze osiagnates
szczyty cnot i prawie nikt nie jest ci rowny. Nie ma chyba na $wiecie nikogo
tobie podobnego. Nikt doskonaly nie stara si¢ przescigna¢ ciebie, nikt ze szla-
chetnych ludzi nie probuje sig¢ z toba rownac, a zaden uczony nie wstydzi si¢
bra¢ ci¢ za przyktad.

Dostrzeglem, ze znalaztes si¢ jednak na drodze ku zgubie, lekcewazac dwie
sprawy, ktore sa osia, wokot ktorej obracaja sie wszystkie cnoty. Zastuzytes
na potgpienie, byle§ godzien nagany bardziej niz kto$ inny, kto nie doszedt do
twojej pozycji i nie osiagnat twojej miary. Nie ma bowiem wielkiej roznicy,
jesli ktos pobtadzi niewiele, a popeit juz w zyciu wiele btedow. Nie oczekuje
si¢ przeciez od cztowieka na wskros zepsutego, ze nagle si¢ nawroci. Jesli ktos
co rusz si¢ potyka, nie ocenia si¢ go wedle jednego potknigcia. Nie zarzuca sig
nieprawosci komus, kto nie jest cztowiekiem prawym, bowiem jesli niepra-
wosci si¢ namnoza, staja si¢ uznane. A jesli naganne zostanie uznane, wtedy
to, co uznane, stanie si¢ naganne’!.

Jak mozna sig¢ dziwi¢ czlowiekowi, ktory zawsze tylko i wylacznie zadzi-
wia? Zaprawde, negacja i zdziwienie odnosi¢ si¢ moga tylko do sytuacji, kiedy
kto$ przekracza pewne ustalone normy, zgodnie z przystowiem: ,,Badz inny,
beda cig pamigtac”?. Mowia tez: ,,Cztowiek doskonaty to ten, ktorego btedy

20" Arab. amma bad — tradycyjna arabska formuta wprowadzajaca wlasciwy tekst oracji lub
traktatu (por. D ziekan, Quss Ibn Sa’ida al-Iyadt. .., s. 36n.).

2l Odwotanie do znanej koranicznej opozycji ,,maruf/munkar”. Zob. np. ,,tamaruna bi-al-maruf
wa-janhuna an al-munkar”, Koran, sura 3, w. 104. ,,Nakazuje to, co jest uznane, i zakazuje tego, co
jestnaganne”, Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, s. 76. W przektadzie staram sig, gdzie
to konieczne, stosowaé nazewnictwo nawiazujace do ttumaczenia Bielawskiego.

2 Al-Majdani, Madzma al-amsal, red. M.M. Abd al-Hamid, Matba’at as-Sunna al-Mu-
hammadijja, [Al-Kahira] 1955, t. 1, s. 232n.
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mozna policzy¢”?. Inni za$ twierdza: ,,Ten, czyje dwa dni sg identyczne, jest
btogostawiony; ten, kogo dzi$ jest lepsze niz jutro, jest urzeczony, a ten, kogo
jutro jest lepsze niz dzis, to cztowiek szczesliwy, ktorego nalezy nasladowac”.
Powiedzial na ten temat pewien poeta:

Widziatem ci¢ wczoraj jako najdoskonalszego wérod Banu Madd?,
a dzi$ jeste$ doskonalszy, niz byte$§ wczoraj,

jutro za$ twoja doskonalo$¢ jeszcze sie¢ podwoi,

w ten sposob przewyzszysz panéw z rodu Abd Szams?.

Inny poeta rzekt na temat Mana®®:

Jeste$ cztowiekiem, ktorego ambicje siggaja wyzyn,
a studnia twojego dobra jest obfita jak wiosna.
Pochodzisz z rdzenia prawdziwych Wa’ilow?,
niczym serce otoczone migs$niami.

Kazdego roku wzrasta twoje dobro,

o ktérym mowia wszyscy, ktorzy ci¢ wspominaja®®.

Dwie sprawy, o jakich chcemy dzi§ powiedzie¢, to odzywanie si¢ w nieod-
powiednim czasie 1 zdrada tajemnicy poprzez jej rozpowiedzenie.

Niebezpieczenstwo, ktore niesie ze soba to, o czym mowig, nie jest tatwe
1 proste. Jak mam o tym mowi¢, skoro nie spotkatem w swym zyciu ludzi,
a znam ich wielu, sposrod tych, ktorzy uwazaja si¢ za elitg i zaliczaja do do-
brze urodzonych, ktérzy maja ambicje bycia przywodcami i mocodawcami,
ktorzy szczyca si¢ swoim wyksztatceniem i dostojenstwem, dobrymi manie-
rami i obyciem, wreszcie wspaniato$cia, a ktérych mogtbym pochwali¢ za
powsciagliwos¢ w jezyku i1 szacunek dla powierzonych im tajemnic?

Jest tak, poniewaz nie ma nic trudniejszego niz walka z natura i przezwy-
ci¢zanie namigtnosci. Namigtnosci bowiem ciagle jeszcze silniejsze sa od

# Madros$¢ przypisywana najczgsciej Al-Ahnafowi Ibn Kajsowi, mowey i poboznemu wo-
jownikowi muzulmanskiemu (zm. 688). Por. A s - Sira fi, Achbar an-nahwijjin al-basrijjin,
red. T.M. az-Zajni, M.A .M. Chafadzi, Maktaba wa-Matba’a Mustafa al-Babi al-Halabi wa-Awladuh,
[Al-Kahira] 1955, s. 60.

24 Plemiona potnocnoarabskie.

25 Autorem wiersza jest Asza Bani Abi Rabi’a, zm. ok. 718. Por. F. Sezgin, Geschichte des ara-
bischen Schrifttums, t. 2, Poesie, Brill, Leiden 1975,s.330; Abu al-Faradz al-Isfahani,
Kitab al-aghani, red. A. asz-Sinkiti, Matba’at at-Takaddum, Misr b.r.w., t. 16, s. 155-157 (wiersz, beda-
cy panegirykiem na cze$¢ umajjadzkiego kalifa Abd al-Malika Ibn Marwana, cytowany na s. 157).

% Man Ibn Za’ida (zm. 769/770), dowddca i wojownik muzutmanski stynny ze swej wielkodusz-
nosci i hojnosci (por. H. Kennedy, hasto ,,Ma’n B. Za’ida”, w: The Encyclopaedia of Islam).

27 Chodzi o potnocnoarabskie plemig Bakr Ibn Wa’il.

2 Anonimowy wiersz cytowany w: A l-Balazuri, Ansab al-aszraf, red. S. Zakkar,
R. Zirikli, Dar al-Fikr, Al-Kahira 1996, t. 4, s. 316.
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rozumu. To wlasnie namigtnosci poduszczaja do zdradzania tajemnicy i pusz-
czania wodzy jezykowi.

Rozum zostat nazwany weztem i rozsadkiem. Najwyzszy rzekt: ,,Czy to nie
jest przysiega cztowieka rozsadnego?”. Stato si¢ tak, poniewaz powsciaga on
jezyk i ktadzie nan piecz¢¢, ksztaltuje go i powstrzymuje, ogranicza wolg i wia-
Ze ja, zeby nie przekraczala granic, dazac ku bezmysInosci, blgdowi i szkodzie,
tak jak wierzchowiec trzymany jest w cuglach, a sierota w ryzach.

Jezyk jest thumaczem serca, a serce to najwigkszy skarbiec najskrytszych
mys$li 1 tajemnic. W nim kryja si¢ zardbwno dobre, jak 1 zle uczucia, wszelkie
pragnienia i zadze oraz to, co rodzi madro$¢ 1 wiedza. Zadaniem piersi — nie
jako czgsci ciata, lecz siedliska mocy zestanej przez Boga, ktorej naturg zna
tylko On — jest skrywanie tego, co w niej tkwi. Odpoczywa i raduje si¢ wtedy,
gdy moze zrzucié przygniatajacy ja cigzar i przenie$¢ go na jezyk. W niewiel-
kim stopniu odczuwa ulge, kiedy moze przemoéwié tylko do samej siebie, nie
majac mozliwosci przekazac¢ swojego cigzaru innemu cztowiekowi, ktory nie
musi go strzec ani chroni¢. Jest tak dopoty, dopoki jezykiem rzadzi namigt-
nos$¢, sktaniajac do ztamania dyskrecji, co prowadzi do niedyskrecji mowy.
Jesli za$ rozum zwycigzy nad namigtno$cia, wptynie tez na jgzyk, zakazujac
mu tego zwyczaju i zawracajac z tejze drogi. Nie ma nic bardziej niezwyktego
niz to, ze mowa jest jednym z najwspanialszych daréw Boga oraz Jego blo-
gostawienstw i ze ten, kto nia wtada, jest odpowiedzialny za jej skutki. Bog
natozyl na niego uzywanie mowy, aby Go wspominat i stuzyt Mu, aby uzywat
jej, przytaczajac sprawiedliwe dowody, a takze na pozytek Tamtego 1 Tego
$wiata, wnioskujac zen, co nalezy wypowiedzie¢ jako uznane, i jak unikac
tego, co mu przeciwne.

Cztowiek nie byl zadowolony, ze nie moégl swobodnie korzysta¢ z tego,
co zostato dla niego stworzone, i zaczat uzywa¢ mowy w sposob sprzeczny
z nakazem, co przyczynilo mu wielu szkdéd. W ten sposob Sciagnal na siebie
dwa grzechy, takie jak te, ktore popetnit wiasciciel majatku, zgromadziwszy
go i zakazawszy z niego korzysta¢ zgodnie z przeznaczeniem. Pierwszy grzech
polega na tym, ze ukrywa majatek, nawet jesli nie wydaje go w sposob roz-
sadny. Z kolei wydawanie go bezsensownie i na sprawy niegodne prowadzi
do grzechu rozpusty. To szczyt oszustwa 1 zatracenia, niech nas Bog przed
nim uchroni.

Jezyk jest narzedziem, ktorego uzywanie samo w sobie nie jest ani chwa-
lebne, ani godne potgpienia. Chwalebna jest wstrzemigzliwo$¢*®, a godna po-

2 Koran, sura 89, w. 5, s. 722.

3% Chodzi tutaj o element ethosu najpierw staroarabskiego, a nastgpnie muzutmanskiego na-
zywany hilm, ktory obejmuje migdzy innymi sprawiedliwos$¢, umiarkowanie, wyrozumiatos¢, ta-
godnos$¢, wstrzemigzliwo$¢ i opanowanie (por. D zie k an, Quss Ibn Sa’ida..., s. 75; tam dalsze
wskazowki bibliograficzne).
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tepienia — glupota. Wstrzemigzliwo$¢ jest terminem obejmujacym wszystkie
zalety — oznacza wladzg rozumu, ktory rozgramia pozadanie. Poskramianie
gniewu, uspokajanie ztej sity, stracanie ptaka glupoty nie sa mniej odpowiednie
dla jego charakterystyki i nie mniej na t¢ nazweg zastuguja niz powstrzymywa-
nie zadzy, a takze poskramianie nadmiernych pragnien, radosci z czyjego$ nie-
szczgscia, niewdzigcznosci, zbgdnej paniki, pospiesznej wdzigcznosci 1 zbyt
wczesnego potepienia, ztej natury, falszywej nieSmiatosci, wykorzystywania
okazji, uporczywego dazenia do czegos, nadmiernej tgsknoty i delikatnosci,
zbytniego narzekania i przeprosin, za szybkiego przechodzenia od radosci do
wsciektosci, wreszcie przesadnej i zbgdnej zgodnosci ruchu jezyka i catego
ciata, co nie daje zadnego pozytku.

Wiedz z cata pewnoscia, ze wieczne milczenie jest tatwiejsze do osia-
gnigcia bez wzgledu na wysitek, jaki nalezy w to wlozy¢, niz gadanie bez
ograniczen, w poszukiwaniu najodpowiedniejszych stow. Wspomnielismy juz,
ze powodem tego jest predyspozycja naszej natury i ze naturalne dla cztowieka
jest dazenie do przekazywania informacji oraz ich uzyskiwania. Poprzez tg
dyspozycje¢ tkwiaca w cztowieku wiadomosci przenoszone sa od zyjacych
dawniej do przysztych pokolen, od nicobecnych do obecnych. Ludzie lubia,
zeby ich cytowa¢. Wykuwali swoje mysli na skatach i stosowali najrozmaitsze
inne metody, aby upowszechnia¢ swoje stowa. W ten sposéb umocnity sig
stowa Boga wérdd tych, ktorzy nie styszeli prorokow 1 nie widzieli cudow czy-
nionych przez Bozych wystannikow. Przekazy uznawane byty nawet wtedy,
kiedy nie byto mozliwosci bezposredniego kontaktu. Poznano kraje, panstwa,
narody, handel, gat¢zie wiedzy i symbole. Ludzie przekazywali sobie wzajem-
nie i przyjmowali wiedzg o prorokach, przyjmujac ja bez watpliwosci i nasla-
dujac innych. I gdyby nie pigkno przekazywania sobie wzajemnie przez ludzi
wiadomosci, przekazy nie moglyby sig¢ rozpowszechnia¢ tak szybko i skutecz-
nie. To wlasnie z tego powodu Bog Najwyzszy sobie to upodobat. Podobnie
jak uczynil mitos¢ do kobiet sita sktaniajaca do zblizenia, a przyjemnos¢ ze
zblizenia droga ku zaptodnieniu. Czulo$¢ wobec dziecka wspomaga opieke
nad nim i wychowanie go, co prowadzi do jego rozwoju i wzrostu, podobnie
jak jedzenie.

Zachowanie tajemnicy jest trudne dla cztowieka ze wzgledu na jego
upodobanie dla tej zadzy i podporzadkowywanie sig¢ naturze. Latwiej przenosic¢
wysokie gory, niz walczy¢ z ludzka natura. Cztowiek wpada w rozpacz, kiedy
musi zachowac tajemnicg. Ogarnia go cierpienie i smutek. Czuje to w samym
wnetrzu swojego serca, niczym mrowienie, S$wierzbienie, zadlenie pszczot,
ktucie igtami, zaleznie od stopnia wstrzemigzliwos$ci, opanowania i podatnosci
na kaprysy. A kiedy zdradzi tajemnicg, to jakby opadty z niego kajdany. Dla-
tego przystowie moéwi w takich przypadkach: ,,Kiedy odkaszlniesz, stajesz si¢
niewinny”. A inne: ,,Kiedy brak cierpliwosci, trzeba si¢ poskarzy¢”.
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Moje stwierdzenie, ze cztowiek zostat wyposazony w mito$¢ do przekazy-
wania i otrzymywania informacji, nie jest dowodem przeciwko Bogu, zostat
bowiem cztowiek wyposazony takze w mito$¢ do Boga i w zakaz wszete-
czenstwa, pokochat rowniez jedzenie 1 zakazano mu tego, co niedozwolone.
Podobnie, zostat stworzony, aby ukocha¢ przekazywanie pozytecznej prawdy
1 jej poszukiwanie. Stworzona dlan zostata mozliwo$¢ wyboru, ale wybrat
namigtnos$¢ ponad rozum.

A tym, co potwierdza udreke zachowywania tajemnicy wsrod ludzi inte-
ligentnych, nie moéwiac o innych, jest opowies¢ o pewnym fakihu®'. Pewnego
dnia dowiedziat si¢ czego$, co nie powinno dotrze¢ do prostych ludzi. Kiedy
juz nie moégt wytrzymac i serce mu sig rozrywalo, poszedt na pustynig, wyko-
pat dotek, w ktérym umiescit wielki dzban. Pochylit si¢ nad nim i powiedziat
do dzbana, co lezalo mu na sercu — w ten sposdb tajemnica przeniosla sig¢
z jednego naczynia do drugiego.

Uczony Al-Amasz** byt gderliwy i zawsze w ztym humorze. Inni badacze
tradycji Proroka dokuczali mu i cheieli, Zzeby przekazat im to, co cheiatl ukry¢,
1 powtorzyt to, co juz powiedzial. Poniewaz draznili go, poprzysiagt sobie,
ze nie odezwie si¢ do nich ani stowem przez mniej wigcej miesiac. Kiedy tak
uczynit, to, co miat w sercu, zaczgto rozpierac jego piers i przekazy zaczely
wycieka¢ z niego. Zwrocil si¢ wige do swojej owcy i zaczal jej opowiadaé
hadisy oraz przepisy prawne, az badacze tradycji zaczgli mowic: ,,Och, zebym
tak byl owca Al-Amasza!”.

Hiszam Ibn Abd al-Malik*® skarzy? sig, ze nic ma towarzysza, ktoremu
mogltby powierzy¢ swoje tajemnice, i rzekt: ,,Jadtem kwasne i stodkie, az nie
moglem odr6zni¢ ich smaku, chodzitem do tylu kobiet, Ze nie mogltem juz
odrézni¢ kobiety od $ciany. Pragnatem jednak mie¢ brata, z ktorym mogtbym
mie¢ wspolne tajemnice”.

Zapytal Mu’awija** Amra Ibn al-Asa®: ,,Czym jest przyjemno$¢?”. Ten
za$ odparl: ,,Rozkaz Kurajszytom*®, zeby nas opuscili.” I kalif tak uczynit.

31 Prawnik muzutmanski, znawca fikhu, czyli jurysprudencji.

32 Teolog i znawca tradycji Proroka, zyt ok. 680-765 (por. C. Brockelmann,Ch. Pellat,
hasto ,,Al-A'mash”, w: The Encyclopaedia of Islam).

3 Kalif z dynastii Umajjadow, panowat w latach 724-743 (por. D. M ad ey sk a, Historia
Swiata arabskiego. Okres klasyczny od starozytnosci do roku 750, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 1999, s. 183-186).

3 Mu’awija Ibn Abi Sufjan, pierwszy kalif z dynastii Umajjadow, panowat 661-680 (por. tamze,
s. 155-170).

3 Towarzysz Proroka, wojownik muzutmanski, zdobywca m.in. Egiptu, zyt w latach 594-ok. 664
(por. F. Bochenski, hasto,’Amr ibn al-‘As”, w: J. Bielawski i in., Maly stownik kultury swiata
arabskiego, Wiedza Powszechna, Warszawa 1971, s. 59-60).

36 Mekkanczycy, plemig, z ktorego wywodzit si¢ prorok Muhammad (por. hasto ,,Kurajszyci”,
w: Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M.M. Dziekan, PWN, Warszawa 2001, s. 241).
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Wtedy Amr powiedziat: ,,Przyjemnosc¢ to porzucenie rycerskosci.” Wodz miat
racj¢. Nie osiagnie si¢ cech rycerza inaczej, jak poprzez wielki cigzar na duszy
1 $cisla dyscypling.

Pewien poeta®” rzekt:

Czyz nie widziales$, ze oszczercy

na nikim nie zostawig suchej nitki?

Nie zdradzaj wigc swej tajemnicy, jak tylko sobie
samemu, bo kazdy powiernik ma swojego powiernika.

Tajemnica — niech B6g ma ci¢ w swej opiece — jesli wychynie z piersi jej
wiasciciela i spelznie z jego jezyka do choéby jednego ucha, przestaje by¢
tajemnica 1 szybko rozniesie si¢ wsrod ludzi. Staje si¢ to migdzy ta chwila
a momentem, kiedy tajemnica dotrze do drugiego ucha. Poniewaz niewielu
jest na $wiecie ludzi, ktérym mozna ufa¢ — a utrzymanie tajemnicy jest bardzo
bolesne — bgdzie to trwac krdcej niz mgnienie oka. Pier§ wiasciciela drugiego
ucha jest ciasniejsza i szybciej przekazuje tajemnice dalej. Jest wobec tej ta-
jemnicy wierniejszy, tatwiej usprawiedliwic, ze o niej mowi, a jego argumenty
na rzecz tego sekretu tatwiej obali¢. Podobnie jest z trzecim wobec drugiego,
czwartym wobec trzeciego 1 tak az do konca.

Tak jest rowniez, jesli mowiacy poprzysiggnie dyskrecjg, a jednak zdradzi
tajemnicg, bedac cztowiekiem madrym, powsciagliwym i przyjacielskim. A co
dopiero, jesli dowie sig, a nie bedzie mu nakazana dyskrecja, a jest sposrod
tych, ktorzy lubia rzucaé oszczerstwa i rozpowiadac¢ klamstwa, zdrada tajem-
nicy moze za$ przynie$¢ mu pozytek albo odsuna¢ od niego szkody?

W takiej sytuacji wina lezy raczej po stronie wilasciciela tajemnicy niz
tego, komu zostata zdradzona. Miat bowiem tajemnicg, ale zluzowat jej wezty,
otworzyt jej ktodke 1 uwolnit ja z kajdan. Sam zas$ stat si¢ niewolnikiem i stuga
cztowieka, ktéremu swoja tajemnicg powierzyt. Uczynit go swoim panem. Ten
za$, jesli bedzie chciat to wykorzysta¢, zachowa tajemnice i dochowa jej do
momentu, kiedy nadejdzie odpowiednia okazja, zeby z tajemnicy skorzystac¢
w chwili gniewu. Niewielu jest jednak takich, ktorzy dobrze wykorzystuja
swoja wiedze 1 dbaja o wolnos¢ lub umacniaja swoja pozycj¢. Czesto zdradzaja
tajemnicg nie celowo, lecz z powodu ghupoty lub stabosci. Jesli taki cztowiek
nie potrafi zadbac o to, co posiada, nie zadba o bezpieczenstwo i wypusci ta-
jemnicg, a posiadzie ja ktos, kto jest silniejszy od niego, moze pola¢ si¢ krew,
skonczy¢ si¢ pomyslnos¢, moga odkry¢ sig¢ wstydliwe sprawy 1 wszyscy moga
stana¢ przeciwko sobie. A zatem ten, kto zdradza tajemniceg, jest najbardziej
godny potgpienia.

37 Anas Ibn Usajd, towarzysz Proroka, VII w. (por. Nine Essays of al-Jahiz, Peter Lang, New
York 1989, s. 32).
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Poecta*® powiedziat:

Jesli kogos serce boli z powodu tajemnicy, ktora w nim trzyma,
to jeszcze bardziej boli serce tego, kto poznat t¢ tajemnice.

Nie ma nic gorszego, smutniejszego i straszliwszego niz to, kiedy ktos
byt czlowiekiem wolnym, panem samego siebie, 1 uczynit si¢ czyims niewol-
nikiem. Sam wybrat kajdany, nie bgdac jencem. A wiadomo, ze niewolnicy
znosza swoje wigzy tylko dlatego, ze zostali schwytani i uwigzieni. Cztowiek,
ktérego tajemnica skryta jest w jego sercu, a ktora w czasie rozmowy kto$ chce
z niego wyciagnac i udaje mu sig to, staje si¢ tatwa ofiarg dla tego, kto chce
przejac nad nim kontrolg. Nie mysli wtedy o konsekwencjach i nieszczesciach,
jakie moze $ciagna¢ na niego takie zachowanie. Im wigcej swoich tajemnic
rozgtosi, tym wigcej si¢ pojawia jego pandw, ktorym musi stuzy¢ w swojej
niedoli. Jesli Zzrédto tajemnicy znane jest przez wielu lub chocby kilku ludzi,
trudne staje si¢ jej ukrycie. Jednak nie mozna potepiac tego, kto ja zdradza,
jesli to nie on jako pierwszy ja rozpuscit i nie on pierwszy o niej wiedzial.

Jesli ktos sposrdd ludzi znanych ze swej powsciagliwosci zawtadnie swym
jezykiem i ukryje swoja tajemnicg, jesli nie bedzie wypowiadat si¢ niepotrzeb-
nie, ale jednoczes$nie nie bedzie w stanie kontrolowa¢ wyrazu swych oczu,
swojej mimiki, koloru twarzy i wyrazu brwi, kiedy przypomni sobie o tej
tajemnicy, wszystko bedzie mozna wyczyta¢ z jego wygladu. Stanie si¢ tak,
kiedy kto$ wspomni o podobnej sprawie, kiedy wydarzy si¢ co$ analogicznego
albo pojawi si¢ ktos, kto ma zwiazek z tajemnica — chyba, ze jest wyjatkowo
silny i ma zdolno$¢ do samokontroli.

Tajemnica wyjawiona w ten czy podobny sposob upowszechni si¢ w for-
mie plotek lub domystow ludzi nieprzychylnych, ktorzy wyciagaja wnioski
z ludzkich stow, zachowan i reakcji. Rozpowszechnione zostang informacje
w stopniu wigkszym, niz dzialoby si¢ to za sprawa jezyka. C6z wigc dopiero,
gdyby uwolni¢ stlowa, a serce miatoby nimi kierowa¢? Zaprawdg, przyzwy-
czajenie silniejsze jest od nakazow.

Tajemnicg moga tez otacza¢ domysty lub podejrzenia. Jej posiadacz zo-
stanie wowczas oszukany, gdy ktos§ wspomni o jakims$ jej aspekcie. Wyda
mu sig, ze oto tajemnica zostala juz zdradzona, i uwierzy, ze stata si¢ wiedza
publiczna. Wtedy potwierdzi ja, opowiadajac wszystkie jej szczegdty, dopro-
wadzajac si¢ w ten sposob do zguby i zatracenia. Wiele zapisanych tekstow
poznanych zostato w catosci tylko na podstawie zachowanych fragmentow lub

% Fragment wiersza przypisywanego Asz-Szafi’iemu, jednemu z najwybitniejszych $rednio-
wiecznych prawnikéw muzutmanskich, zm. 820 (zob. zbior poezji tego autora na stronie http:/www.
halisiyye.com/edeb_dosyalar/divansafi.htm). Na temat Asz-Szafi’iego por tez: M.MM. Dziekan,
Pisarze muzutmanscy VII-XX w., Verbinum, Warszawa 2003, s.107n.
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pieczgci, pobieznego spojrzenia na kartke lub na podstawie listu napisanego
na drugiej stronie. Pamigtaj o tym i uwazaj na wszystkich wokot ciebie, bo
moga ci zaszkodzi¢.

Opowiadaja, ze Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Roztropnos¢ to po-
dejrzliwos$¢”®. Zapytano ludzi z plemienia Sakif: ,,W jaki sposob osiagneliscie
takie uznanie i postuch?”. ,,Przez podejrzliwo$¢” — odpowiedzieli. W przypad-
ku swoich tajemnic nie dowierzaj wigc innym, nawet tym, w ktorych madros¢
wierzysz, dopoki nie przekonasz si¢ o ich dobrych zamiarach i1 o uczciwosci
tych ludzi. Jest bowiem tak, jak powiedziat poeta®:

Nie kazdy cztowiek rozumny da ci dobra rade
i nie kazdy, kto daje ci radg, jest rozumny.

Pewien cztowiek z Iraku dumny byt z tego, ze poszedl do Abd al-Malika
Ibn Marwana i poskarzyt si¢ przed nim na Al-Hadzdzadza*', ponizajac go.
Kiedy wyszedt od niego, opowiedziat o tym jednemu ze swoich przyjaciot,
a ten zapytat: ,,Skad wiesz, ze Ksiaze¢ Wiernych Abd al-Malik nie opowie
wszystkiego Al-Hadzdzadzowi, a ten nie bedzie miat do ciebie zalu, kiedy
wrocisz do Iraku?”. Mezczyzna odpowiedziat: ,,Nie, na Boga, nigdy w Zyciu
nie miatem do czynienia z kim§ powazniejszym niz on”.

To, niech Bog ma ci¢ w swej opiece, wielki btad, zdradliwe myslenie
1 zbytek zbgdnego zaufania. Nie kazdy porzadny i madry cztowiek potrafi
zachowa¢ tajemnicg, nawet jesli chodzi o jego brata — zawsze jego sprawy
beda dla niego wazniejsze. Ludzie wyzszego stanu nie czynia tego wobec tych
nizszego stanu, lecz ci nizszego stanu czynig to wobec wyzej postawionych,
majac o nich dobre mniemanie i nadziejg, ze ich sprawa zostanie zalatwiona.

Najczgsciej tajemnice ludzi sa rozglaszane przez ich rodziny 1 niewolni-
kéw, znajomych i ucznidow, nad ktérymi sprawuja wladze i kontrole. Jesli kalif
powierza swojemu postancowi tajemniceg, ktora moze mu zaszkodzi¢, to na
pewno nie bedzie zachowana. Taki jest los wszystkich tajemnic, ktore powie-
rzane s3 innym przez elity, moznych, ktdrych nie dosiggnie kara 1 ktorych nie
dotyczy potepienie.

¥ A1-Dzahiz, Kitab al-mahasin wa-al-addad, s. 39. Al-Dzahiz przypisuje t¢ wypowiedz orato-
rowi z siodmego wieku Aksamowi Ibn as-Sajfiemu. Podobnie czyni Al-Majdani (por. Al-Majdani,
dz.cyt., t. 1, s. 208). Na temat Aksama por. M.M. D zi e k a n, Dzieje Arabow, PWN, Warszawa
2008, s. 140n.

#° Abu al-Aswad ad-Du’ali, zm. 688, poeta i legendarny tworca gramatyki arabskiej (por. Sezgin,
dz. cyt., s. 346). Caty tekst wiersza zob. Abu al-Aswad ad-Duvali, Diwan, red. M.H. Al
Jasin, Manszurat Dar wa-Maktaba al-Hilal, Bajrut 1998, s. 45.

" Al-Hadzdzadz Ibn Jusuf (zm. 714), wodz umajjadzki, gubernator Iraku, znany ze stanow-
czosci i skutecznosci w walce i administracji (por. Madeyska,dz cyt., s. 174-176).
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Sulajman Ibn Dawud* powiedzial: ,,Miej wielu przyjaciot, ale tajemnice
swoja powierz jednemu na tysiac”*. Nie chodzi o to, ze masz odliczy¢ tysiac
sposrod twoich przyjacidt i powierzy¢ tajemnice temu, ktory nie jest wiary-
godny. Powiedziano przeciez: ,,Sa ludzie warci tysiaca ludzi i ludzie niewarci
jednego czlowieka”. Podobnie powiedziat Prorok, Jemu pokoj i modlitwa:
,Ludzie sg niczym setka wielbtadoéw, wsrdd ktorych nie mozna znalez¢ ani
jednego wierzchowca”. Chodzi o to, ze niewielu jest ludzi szlachetnych, a wie-
lu niegodnych 1 nie ma to zwiazku z Zadnymi proporcjami. Mozemy znalez¢
cztowieka wartego tyle, co cata wspodlnota, albo wspdlnotg, ktora nie jest warta
nawet §cinka paznokcia jednego czlowieka.

Jesli nie znajdziesz nikogo, kto spetniatby te warunki — ani takiego, kto jest
wstrzemigzliwy, czyjemu rozumowi, prawdomownosci, radom dowierzasz,
ani takiego, ktéremu tajemnica nie przyniesie szkody ani pozytku, ani takiego,
dla ktorego zachowanie tajemnicy nie stanie si¢ cigzarem i ktory zargczy, ze
dochowa tajemnicy i bedzie si¢ tego trzymat z wewngtrznym przekonaniem,
nie zdradzaj jej. Nie mow jej takiemu, kto zargcza, Ze jej nie wyda, a nie docho-
wuje przysiegi, takiemu, kto przysigga, ale jej nie strzeze. Nie mow takiemu,
ktory, cho¢ sprawia dobre wrazenie, moze okaza¢ si¢ zdrajca. Kara go spotka
i popelni grzech, jesli co$ zostanie mu powierzone, a on postapi z tym niegod-
nie. Ludzie mowia: Nie zdradzaj swojej tajemnicy nikomu, az nie znajdziesz
cztowieka, ktorego opisat Miskin ad-Darimi** w swoim wierszu:

Jestem cztowiekiem skromnym, co mozesz dostrzec,
dzwigam moralno$¢, ktéra opisa¢ mozna krétko.

Bratam si¢ z ludZzmi, nie zdradzajac tajemnic jednych

przed drugimi, cho¢ je wszystkie znam.

Wedruja po swiecie, a ich tajemnice

pozostaja w skale, ktorej cztowiek nie jest w stanie skruszy¢.

Zapytano pewnego cztowieka: ,,Czy dochowujesz tajemnicy?”’.
Odpowiedziat: ,,Czyni¢ moje serce grobem dla niej — pozostanie w niej
pogrzebana az do dnia zmartwychwstania”.

4 Muzutmanski odpowiednik biblijnego Salomona (por. J. D an e ¢ k i, Opowiesci Koranu,
Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1991, s. 186-192).

4 Hutchins wskazuje na zbiezno$¢ tego zalecenia z fragmentem Madro$ci Syracha:
»Zyjacych z toba w pokoju niech bedzie wielu, ale doradcéw — jeden na tysiac!” (Syr 6,6)
(por. WM. Hutchins, Nine Essays of al-Jahiz, s. 32, przyp. 8). Nie jest to zatem wypowiedz
Salomona — nie znalaztem zadnego innego miejsca, gdzie przytaczana bylaby ta wypowiedz.

4 Poeta okresu umajjadzkiego, zm. 708 (por. S e z g i n, dz. cyt,, s. 323). Cytowany wiersz
zob. Miskin ad-Darimi, Diwan, red. A. al-Dzabburi, Ch.I. al-Atijja, Matba’at Dar al-Basri,
Bagdad 1970, s. 52.
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Kto$ inny powiedzial: ,,Lecz skrywam tajemnicg, jakby w niej tkwil miecz
nad ma glowa”*®.

Cechy te istnieja w stowach, ale nie w czynach. Sam si¢ oszukuje ten, kto
wierzy obietnicom innych, wczesniej ich nie sprawdzajac. SprawdziliSmy to
1 doswiadczylismy tego, ze kto$, kto przypadkiem dowiedziat si¢ o czyms,
duzo szybciej rozpowszechnia t¢ wiadomos$¢ niz prawomocny postaniec, kto-
remu powierzone zostato zadanie przekazania tej wiesci. Czasami kto$, komu
nie udaje si¢ przekaza¢ jakiej$ wiadomosci, celowo szuka cztowieka znane-
go z dlugiego jezyka i plotkarstwa i mowi mu cos$, udajac, ze to tajemnica.
I informacja od razu rozprzestrzenia si¢ przez jego jezyk niczym promien
Swiatfa.

Tak uczynit Umar Ibn al-Chattab*, niech Bog go blogostawi, kiedy chciat,
zeby roznioslo sig, ze przeszedt na islam. Zapytat: ,,Kto jest najwigkszym plot-
karzem w Mekce?” Odpowiedziano mu: ,,Dzamil Ibn an-Nuhajt™*’. Poszedt
wigc Umar do niego i powiedziatl, ze przyjal islam. Poprosil go jednoczes$nie,
zeby zachowat to dla siebie. Nie mingta noc 1 wszyscy w Mekce wiedzieli, ze
Umar, niech Bog go btogostawi, jest muzutmaninem.

Jak wida¢, jednym z najlepszych srodkéw pomagajacych uczyni¢ sekret
sprawa publiczna jest ostrzezenie kogo$, zeby go nie rozglaszat, albowiem
zakaz jest najwigksza pokusa. Bardzo trudno wytrzymac takie zastrzezenie.
Jest to rodzaj ograniczenia, dusza za$ jest ulotna 1 zmienna, kocha swobodg
1 uwielbia wolnos¢.

Jesli powiedzie¢ cztowiekowi: ,,Nie waz si¢ dotykac tej Sciany” — a nigdy
jeszcze jej nie dotknat — zaraz zapragnie to zrobi¢. Podobnie z tajemnica, jesli
si¢ ja powie i1 nie zakaze jej zachowania. Nie przyjdzie to czlowiekowi do glo-
wy, poniewaz w ludzkiej naturze tkwi dazenie do tego, co zakazane i znuzenie
tym, co si¢ ma.

4 Fagment wiersza Abu Mihdzana as-Sakafiego, poety i wojownika wczesnego okresu islamu,
zm. ok. 650 (por. Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor, thum. J. Bielawski i in., red. J. Danecki,
Ossolineum, Wroctaw 1997, s. 202-209). Zob. pelny tekst w: Abu Mihdzan, Diwan, Maktabat
al-Izhar, [Al-Kahira, b.rw.], s. 6. Odmienny od proponowanego przeze mnie przektad mozna zna-
lez¢ w antologii Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor: ,lecz skrywam tajemnicg ucinania gtow”
(s. 208). W.M. Hutchins ttumaczy ten fragment nastgpujaco: ,,I guard a secret as though my life
depended on it” (Nine Essays of al-Jahiz, s. 21). Tekst oryginalny mowi: ,,Wa-aktum as-sirra fihi
darbatu al-unki”.

4 Drugi kalif ,,Prawowierny”, panowat w latach 634-644 (por. M adey sk a, dz. cyt,
s. 122-142).

4 Wedle przekazow historycznych cztowiekiem, ktory rozpowiedziat o przyjeciu islamu przez
Umara, byt Dzamil Ibn Mamar al-Dzumahi (por. Ibn H1iszam, 4s-Sira an-nabawijja, red. 1. Hi-
dzazi as-Saka, Dar at-Turas al-Arabi li-at-Tiba’a wa-an-Naszr [Al-Kahira b.rw.], t. 1, s. 214. W komentarzu
do bejruckiego wydania traktatow Al-Dzahiza edytor wysuwa podejrzenie, ze zmiana ta jest wynikiem
bledu pisarskiego kopisty (por. Madzmu rasa’il Al-Dzahiz, s. 208).
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Chcieliby$my wiedzie¢, dlaczego cztowieka pociaga bardziej to, co za-
kazane, nawet jesli nie ma z tego zadnego pozytku, niz to, co dozwolone,
bez zadnego powodu poza tym, ze to, co ma, jest mu znane, a to, cO nowe,
jest ciekawsze. Dlaczego pociaga go to, co niedozwolone, a nie interesuje to,
co dostepne? Dlaczego mowi sig, ze im wazniejsza sprawa, tym wazniejszy
zakaz? Poeta*® powiedziat:

Czlowiek wolny moze si¢ wstydzié, a kij jest dla niewolnika.
Nic tak nie dziata na natreta, jak odmowa.

Dlaczego czlowiek pragnie czegos, przysigga na wszystko, a kiedy to do-
staje, przestaje si¢ tym czyms interesowac 1 staje si¢ to dla niego obojgtne?
Dlaczego krolowie nie zadowalaja si¢ tym, co sami posiadaja, lecz pragna
tego, co maja ich poddani? Méwimy: Zaprawde, Bog Najwyzszy, Jemu chwa-
ta, kazdej duszy dat okreslone mozliwosci, ktorych nie moze przekroczyc¢, i nie
moze zdoby¢ wigcej nad t¢ miarg.

Ponizej mozliwosci pozostaja ubostwo i strach przed braémi, powyzej zasg
bogactwo i1 bezpieczenstwo przed bieda. Z tego samego powodu — a zatem
skapstwa i zachtannosci — dusza pogardza tym, kto do nich dazy i ma w po-
wazaniu tego, kto potrafi bez nich zy¢. Bog uczynit ja pozadliwa, zachtanna,
podazajaca za nowosciami, tatwo popadajaca w znuzenie, przewrotna. Ciazy
nad nig przeklenstwo, jej dobre cechy szybko zanikaja, a jej cierpliwo$¢ jest
niestata i zmienna. Gdyby nie te cechy, nie cierpiataby. Dusza wyolbrzymia
to, co nieistotne, dazac do niego, jakby to byt jej pokarm niezbgdny do zycia,
albo ze wzgledu na nieopanowane zadze i pragnienia. Istnieje wiele rodzajow
pozadania, a kazdy z nich ma swoich wyznawcow, nieuznajacych zadnych
innych. Dusza dziwi si¢ temu, co niezwykte 1 niespotykane, $§mieszy ja to, co
niezwykle i rzadkie. Jesli jednak to, co dziwne, namnozy sig, staje si¢ nor-
malne. Kiedy to, co upragnione, przekracza mozliwosci duszy i jej potrzeby,
staje si¢ zbednym nadmiarem. Nie mysli o tym i staje si¢ to w jej oczach
nieistotne. Najwazniejsze dla niej staje si¢ to, do czego dazy, nawet, jesli jest
to zbedne. Z kolei najmniej ceni to, czego jej nie brakuje, nawet jesli jest
bardzo potrzebne. Bég stworzyl miejsce dla tego, czego potrzebuje i czego
pozada. Kiedy to miejsce wypei sig radoscia, cel zniknie z oczu i pragnienie
zostanie zaspokojone, dusza odwroci si¢ od tego. Pragnienie ustapi miejsca
niecheci 1 nudzie.

48 Baszszar Ibn Burd (714-784), jeden z najwybitniejszych poetéw okresu abbasydzkiego (por.
Poezja arabska. Wiek VI-XII1. Wybor, s. 291-302). Cytowany fragment wiersza por. B. [bn Burd,
Diwan, red. M.T. Ibn Aszur, Al-Matba’at Ladznat at-Talif wa-at-Tardzama wa-an-Naszr, Al-Kahi-
ra 1954,t. 2, s. 224,
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Przyczyna opisanego stanu jest to, ze $wiat doczesny jest miejscem prze-
mijania i nudy. W jego naturze nie ma stato$ci, nic, co w nim istnieje, nie jest
niezmienne. Stato$é jest wytacznie cecha Tamtego Swiata. Dusza do$wiadcza
znudzenia nawet tym, co kocha, nie tylko tym, czego nienawidzi. Podobnie
jak czlowiek, ktory syci si¢ jedzeniem, piciem i uciechami cielesnymi, kiedy
nasyci si¢ tym wszystkim, nie moze na to patrze¢ az do czasu, kiedy powroci
pierwsza przyczyna tych pragnien.

Natury ludzkie sa do siebie podobne, a kazdy zmyst ma swoja sitg i mozli-
wosci. Jesli te mozliwo$ci wypehnia sig, nie bgdzie juz mozna znalez¢ zadnego
smaku ni zapachu — zmysty zostana uposledzone. Wzrok stabnie, silny glos
opada, smrod zanika, a gorace pokarmy zmniejszaja poczucie smaku. Kazdy ze
zmystow poszukuje czegos nowego. Zapach, uciechy cielesne i muzyka maja
catkiem inny smak dla tych, ktorzy od dawna ich nie zazywali, niz dla tych,
ktorzy od tego nie stronili. Dotyczy to wszystkiego poza bogactwem i wiedza.
Im sa one wigksze, tym wigksze wywotuja pragnienie. Jest tak, poniewaz ce-
lem czlowieka nie jest w tym przypadku ugaszenie pragnienia, jak chca tego
ludzie wstrzemiezliwi i asceci, chodzi raczej o sttumienie zadzy. Zadza za$ nie
ma granic, poniewaz jej celem nie jest zaspokojenie potrzeb. Wystannik Boga,
Jemu pokoj i modlitwa, rzekt: ,,Jesliby syn Adamowy miat dwie doliny zlota,
na pewno zapragnie trzeciej. Zoladek syna Adamowego jest w stanie zapeié
jedynie cata Ziemia”. Pewien medrzec za§ powiedziat: ,,Kto nie zadowala si¢
tym, co ma, tego nie zadowoli wszystko, co jest na swiecie”.

Bog Najwyzszy powiedziat: ,,I kochacie bogactwo mito$cia ogromna!”*
oraz ,,Zaprawdg, jego mito$¢ do dobr jest ogromna!™°,

Pewien poeta stwierdzit za$:

Ludzkie zotadki moga si¢ zapehic,
ale oczy nigdy si¢ nie nasyca.

Wsréd hadisow znalez¢ mozemy nastepujacy: ,,Czterech nie mozna nasy-
ci¢ czterema: ziemi deszczem, oka patrzeniem, kobiety mgzczyzna i uczonego
wiedzg™!. Oko nigdy nie nasyci si¢ patrzeniem, podobnie jak nos — wacha-
niem. Kiedy oko napatrzy si¢ juz na jedna rzecz, przenosi si¢ na inng. Co si¢
za$ tyczy wiedzy, jest ona zbyt rozlegta, aby ja obja¢. Jesli kto$ poszukuje
jej dla honoréw i chwaty, nigdy nie bedzie zaspokojony, nie ma ona bowiem

4 Koran, sura 89, w. 20, s. 722.

0 Tamze, sura 100, w. 8.

I Przystowie to znane jest w $wiecie arabskim w rozmaitych wersjach. Hutchins wskazuje
w tym punkcie na analogi¢ do fragmentu Ksiggi Przystow: ,,Trzy rzeczy sa nigdy nie syte, cztery
nie méwia: «Dosé». Szeol, nieptodne tono, ziemia wody nie syta, ogien, co nie moéwi «Dos¢»”
(Prz 30, 15-16).
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konca. Im wigcej jej bedzie nabywat, tym bardziej wzrasta¢ bedzie jego pra-
gnienie. Kto za$ poszukuje jej w zakresie, jaki mu potrzebny, zatrzyma si¢
na matym. Ten, ktorego wiedza jest wielka, moze widzie¢ w niej bogactwo
i zrodto chwaty, znudzi si¢ nia. Podobnie oko nudzi si¢ nia i bogactwem. Mowi
si¢: ,,Dwodch nie mozna nasycié¢: poszukujacego wiedzy i poszukujacego dobr
doczesnych”. Powiedzenie to wskazuje na przekroczenie granic rozumu, po-
niewaz nienasycenie przekracza mozliwosci. Pragnienie tego, co zakazane
1 zbedne, oraz podziw dla czego$ takiego nie przystoja czlowiekowi madremu.
Co za$ nie pozostaje w ramach ich etyki, nie powinno by¢ brane pod uwagg,
takze jako podstawa analogii. To post¢gpowanie kogo$, kto pomija argumenta-
cj¢ 1 odchodzi od dowodzenia i analizy przyczyn.

Zachowywania tajemnic powinno si¢ przestrzega¢ nawet w eleganckich
relacjach i we wspanialych kazaniach, gdzie jest mowa o sprawach tajem-
niczych i nieznanych, jak i w tych, ktore sa ohydne i blazenskie. Chodzi na
przyktad o sprawy religijne, ktére powinny by¢ chronione przed zaciektoscia,
jaka moze owtadna¢ dusze i wzbudzi¢ nienawis¢ wyznawcodw przez niezgode,
koterie i wrogo$¢. Takze o tajemnice krolow, dotyczace dziatan wobec ich
wrogow, tajnych dazen i plandw, jak réwniez ludzi z najblizszego otoczenia
wladcy. Przeszkodzi¢ im moze zazdro$¢ zwyktych ludzi wobec krolow, ktorzy
sa niebem ich ostaniajacym, ku ktorym kieruja si¢ oczy i serca poddanych, jak
rowniez ich obawy. Pamicta¢ nalezy takze o braterskiej wrogosci. Wrogos¢,
ktéra nastepuje po przyjazni, jest duzo silniejsza, poniewaz przyjaciele znaja
dobrze swoje tajemnice i wady. By¢ moze, kiedy jeszcze byli przyjacidimi,
zbierali swoje wady i niedoskonato$ci, dobrze wszystko zapamigtujac, przygo-
towujac si¢ na dzien, kiedy rozdzieli ich wrogo$¢ i nieprzyjazn. Jeden z krolow
skarzyt si¢ na rozpowiadanie sekretow przez swoich poddanych:

Czego ludzie chcg od nas?

Ludzie nie zostawia nas w spokoju.

Nawet gdyby$my zyli pod ziemia, bgda nas $ledzic.

Interesuja sig tylko tym, zeby rozpowiedzie¢ to, co schowaliSmy gleboko.

Dlaczego jest tak, ze ludzie uwielbiaja zniewazac¢ krolow, sledzi¢ ich poczy-
nania, opowiadac o ich btedach? Rzucanie oszczerstw tak gteboko tkwi w natu-
rze cztowieka, ze ustrzec si¢ przed tym moga tylko jednostki o silnej woli, ludzie
bardzo rycerscy, o zdolnosciach przywodczych i wielkiej poboznosci. Kto$ po-
wiedziat: ,,Oszczerstwo jest owocem ascetow”. Inny zas rzekt: ,,Grzesznik nigdy
nie jest oszczerca”. A jeszcze innemu przypisuje si¢ stowa: ,,Czy nie chcecie
wspominac¢ imienia grzesznika? Wspomnijcie o nim, aby ludzie go poznali”.

Nie sadzimy, zeby Bog Najwyzszy tylko wiernym dat mozliwo$¢ rzucania
oszczerstw. Jedno z przystow mowi o oszczerstwie jako o rzeczy najbardziej
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znienawidzonej, w obliczu ktoérej $mierc jest lepsza od zycia. Rzekt: ,Nie
szpiegujcie si¢ wzajemnie! Nie obmawiajcie jedni drugich w ich nieobecno-
$ci!”2, Rzucanie oszczerstw prowadzi do stosowania bezwzglednego prawa,
wygasnigcia zapatu, do glupoty, upadku wartosci, powstawania problemow,
zawisci. Wrogos$¢ ogarngta ten Swiat, wptyneta na naturg ludzi, przyczynita sig
do upadku ich moralnos$ci oraz do tego, ze zto zaczeto przezwycigzaé dobro, ze
w sercach zaczety panowaé nikczemnosc¢, podtosc i zawisc. Nikt juz nie jest od
tego wolny. Kiedy czlowiek prawy spoglada na to wszystko, co odrzuca, jego
reakcja widoczna jest dobrze na jego twarzy 1 w jego stowach. Jesli za$ ktos
patrzy na kogo$ wzrokiem przepelnionym nieprawoscia i wrogos$cia, to czesto
znajdzie w nim wady. To skfania go do rozpuszczania ktamliwych plotek na
jego temat. Potem jeszcze dodaje kolejne. Klamstwo sprawia, ze to, co dobre,
staje sig zte, 1 umacnia jeszcze zto czlowieka ztego. Wszystko, o czym powie-
dzialem, oprocz tego, co jest bezpodstawne, dotyczy ludzi: wymysty, bzdury,
oszczerstwa i1 betkot. Pewien medrzec rzekt do swego syna: ,,Synu moj, pamig-
taj, cztowiek to tylko stowa, jesli chcesz by¢ dobrym stowem, uczyn to!”.

Wszystkie tajemnice na §wiecie to opowiesci o cztowieku i o tym, co
w nim tkwi. Wigkszo$¢ oszczerstw ma swe zrodto w tajemnicach i zazwyczaj
sa to zbedne cigzary. Oszczerca zdaje si¢ lekcewazy¢ rozliczenie z samym soba
1 ze swoimi wlasnymi grzechami, zapomina o swoich wadach i zajmuje si¢
sprawami innych, ktore go nie dotycza i nie powinny go obchodzi¢. Odrzuca
stowa i czyny innych, nie zauwaza ich zachowan i zachwyca si¢ swoimi ztymi
poczynaniami. Traci duzo sity na lekcewazenie swoich spraw, nie chodzi przy
tym o dbato$¢ o swoje dobro, mitos¢ wiasna. Nie chodzi o to, ze pilnuje swoich
spraw, ulepsza swoje zycie i ma na nie wptyw, ani tez o to, ze nalezy mu si¢
wdzigcznos¢ za to, co czyni. Wprost przeciwnie — za to wszystko nalezy mu sig
potepienie. To najwazniejszy temat ludzkich rozmow 1 najwazniejsza pobudka
ludzkich czyndéw we dnie i w nocy.

Pewien medrzec™ rzekt: ,,Gleboka refleksja prowadzi do glebokiej mowy.
Glebokie mysli pobudzaja do zabawy i czczej gadaniny”. Gdyby cztowiek
moéwit tylko o tym, co go dotyczy, a nie zajmowal si¢ cudzymi sprawami,
byloby mniej gadania. Gdyby pod sprawiedliwy osad poddawano jego spra-
wy, gdyby poddawat ocenie to, co zachodzi miedzy nim a jego Stworca oraz
migdzy nim a jego bra¢mi i wspotpracownikami, jego zycie byloby lepsze
1 mialby mniej problemoéw. Zaprawde bowiem Bog Najwyzszy nie stworzyt
smaku stodszego niz sprawiedliwos¢, nic bardziej kojacego serce niz godne

2 Koran, sura 49, w. 12, s. 620.

3 W Kitab al-bajan wa-at-tabajjun Al-Dzahiz przypisuje te stowa przekazicielowi tradycji Isie
Ibn Alemu (702-780) (por. t. 1, s. 122). Na temat Isy Ibn Alimapor. A1-Chatib al-Baghdadi,
Tarich Baghdad, red. B.A. Maruf, Dar al-Gharb al-Islami, Bajrut 2001, t. 12, s. 467.
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postgpowanie, a takze nic bardziej gorzkiego niz tyrania i nic obrzydliwszego
niz niesprawiedliwosc.

Jeden z naszych przodkéw rzekt: ,, Tyranig zna tylko ten, kto jej na sobie
doswiadczyt”. Ten, kto stosuje sprawiedliwo$¢, rozumie, ze ludzie wola jej
smak niz smak niesprawiedliwosci, jesli ja uczyni. Nienawidzi tego, czego nie-
nawidzi dla siebie, stad postepuje moralnie dobrze. Ludzie postgpuja niespra-
wiedliwie wobec siebie przez zachtannos¢ i zadze, ktore tkwia w ich naturach,
dlatego potrzebuja sedziow. Powierzaja im swoje sprawy, a oni rozsadzaja je,
zadajac czasem wigkszej kary, niz ludzie zyczyliby swoim wrogom.

Pewien megdrzec powiedziat: ,,Najtrudniejsze jest postgpowanie w zgodzie
z samym soba, dzielenie si¢ z bratem swoim majatkiem i wspominanie Boga”.
Nie chodzi mi przy tym o formuty ,,0, Boze!”, ,,Dzigki Bogu!”, ,,Nie ma bo-
stwa oprocz Boga Jedynego” czy ,,Bog jest wielki”. Pamigtaj o Nim poprzez
swoje czyny: jesli beda mite Bogu, dokonuj ich, jesli za§ nie beda Mu si¢
podoba¢, zaniechaj ich.

Pewien cztowiek rzekt: ,, Trzech znajdzie si¢ w cieniu Tronu Bozego w dniu,
kiedy nie bedzie juz zadnego cienia poza nim: Pierwszy to cztowiek, ktory nie
potgpiat swojego brata za jaki$ btad, zanim nie poprawil go u siebie samego,
najpierw bowiem powinny go interesowa¢ witasne grzechy, a dopiero potem
grzechy innych. Drugi to ten, ktory nie uczynil niczego, zanim nie upewnit sig,
czy jest to zgodne z wola Boga, czy wbrew niej. Trzeci wreszcie to ten, ktory
nie prosi od ludzi wigcej, niz sam im dat. Czy chcecie by¢ posrod nich?”4,

Wystannik Boga, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Niech Bog bedzie mitosciw
dla tego, kto wydal na innych ze swego majatku, byt oszczedny w swoich sto-
wach, a jego wlasne grzechy interesowaty go bardziej, niz grzechy innych.”

Rzekt Isa Ibn Marjam™: ,,0, Synowie Izraela, kazdy z was widzi drzazge
w oku brata, a nie widzi belki tkwiacej w swoim oku!”¢. Zapytano tez Is¢:
,»Jaki jest twdj najlepszy uczynek?”. Odpowiedziat: ,,Niewtracanie si¢ w spra-
wy, ktore mnie nie dotycza”.

Rzekt Amr Ibn Ubajd*’: ,,Trzy rzeczy sa dla mnie wazne: zeby zostawiaé
na boku nie moje sprawy, nie zabiera¢ dirhama, ktory pozostaje po transakcji,
1 mie¢ brata, ktory wspomoze mnie w potrzebie”.

5% Chodzi o dzief zmartwychwstania. Wypowiedz jest nawiazaniem do hadisu, w ktérym jest
jednak mowa o siedmiu osobach (por. np. encyklopedi¢ hadisow na stronie http:/hadith.al-islam.
com/loader.aspx?pageid=236&Words=%D9%8A%D8%B8%D9%84%D9%87%D9%85+%D8%A7-
%D9%84%D9%84%D9%87&Level=exact& Type=phrase&Section]D=2).

55 Tsa Ibn Marjam — muzutmanski odpowiednik Jezusa, jeden z najwazniejszych prorokdéw
muzutmanskich (por. J. D ane cki, Opowiesci Koranu, s. 207-213).

¢ Wyrazne nawiazanie do Ewangelii wedtug $w. Mateusza (por. Mt 7,3).

57 Teolog, 699-761 (zob. W. Montgomery W att, hasto, ’Amr B. 'Ubayd, w: The Ency-
clopaedia of Islam.
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Czy jest kto$ bardziej godny wiary, niz ten, czyje stowa mozna policzy¢
i od kogo nie wyjdzie ani jedna nieprzemyslana wypowiedz? I ktos, komu
policzono wszystkie najdrobniejsze czgsci ciala 1 tymze ciatem byl w stanie
zaswiadczy¢ o wiarygodno$ci swego jezyka, wytrzymujac wszystkie cierpie-
nia? Jedna z tradycji [Proroka] twierdzi: ,,Cztowiek, ktory liczy swoje stowa,
swiadczy, ze sa one rzadkie i ze dotycza tylko jego spraw”.

Kazdy cztowiek powinien rozlicza¢ samego siebie, nie patrzac na innych
— tylko on, nie jego rodzina, dzieci czy bliscy. Bog, niech bedzie pochwalony
— a Jego slowa sa prawda — rzekl: ,, Kazdy czlowiek jest zastawem tego, co
sobie zarobit’®. Rzekt takze: ,,O wy, ktorzy wierzycie! Sami jestescie odpo-
wiedzialni za wasze dusze. Nie zaszkodzi wam ten, kto zabtadzit, jesli jeste$cie
prowadzeni droga prosta™.

Nie mozna wyegzekwowac nakazu czynienia tego, co uznane, i zakazu
czynienia tego, co naganne, jak tylko z pomoca miecza i knuta. Pewien uczony
rzekt: ,,Dwie rzeczy nie obejda si¢ jedna bez drugiej: jezyk i miecz”.

Jesliby$ zastanowil si¢ nad tym, o czym rozmawia wielu ludzi, dojdziesz
do wniosku, ze wielu pyta o to, co ich nie dotyczy. Interesuja si¢ tym, czym
nie powinni, i ciekawia ich sprawy, ktore ani nie przyniosa im pozytku, ani
im nie zaszkodza. Wielu tych, ktorzy odpowiadaja, odzywa si¢ niepytanych
1 wyraza si¢ o sprawach, o ktorych nie maja pojecia. Jesli powiedzie¢ takiemu:
,Kto cig pytal?”, na pewno si¢ zawstydza. Jesli kto$ zaprzeczy jego stowom
1 przedstawi przekonujace argumenty, to przestanie rozpowiada¢ niestworzo-
ne rzeczy. Bog, Jemu chwata, rzekt: ,,Powiedz: «Ja nie zadam od was za to
zadnej zaptaty ani tez nie jestem sposrod tych, ktorzy biora na siebie ponad
mozliwoscin”®.

Hiszam Ibn Abd al-Malik przechodzit obok plotkarza i oszczercy odzia-
nego w szatg z trenem unurzanym w pyle. Oszczerca powiedziat do niego:
,»Ej, ty, pobrudzite$ sobie ubranie!” — ,,A co ci¢ to obchodzi?” — odpart kalif.
—,,Dlaczego go nie spalisz?” — ,,A jaki bedziesz miat z tego pozytek?” Wtedy
oszczerca zamilkt, wsciekty. Gdyby wszyscy zachowywali si¢ wobec oszczer-
cOw w taki sposob, jak Hiszam, oszczercy trzymaliby jezyk za zgbami i mnie;j
bytoby oszczerstw, pomdwien i plotek.

Niektorzy mowia: Nie ma ludzi podlejszych niz oszczercy. Ukrywaja oni
swoje prawdziwe oblicze, znizaja glos 1 szepcza. Jedynym ich celem jest przy-
danie sobie waznosci 1 ponizanie innych.

Kalif Mu’awija rzekt: ,,Czy wiesz, kto to jest cztowiek szlachetny? Jesli go
zobaczysz, oddajesz mu honory, a gdy odchodzi, obgadujesz go”. Przysiggam,

3 Koran, sura 52, w. 21, s. 631.
% Tamze, sura 5, w. 103, s. 147.
% Tamze, sura 38, w. 86, s. 548.
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tak jest z elitami wobec mottochu, z krolami wobec poddanych i panami wobec
niewolnikéw. Oszczerca niewiele zyskuje swoim atakiem na kogos$ — rosnie
jedynie liczba osob, ktore udaja, ze go powazaja. Gdyby plotkarz ograniczyt
swe obelgi do tych, ktérzy moga go zaatakowac, byloby to do wybaczenia.
Ale kierujac si¢ podtoscia, w jednakowym stopniu obmawia swojego zarzadce
i pokojowke, jak i tych, ktorzy sa mu rowni swoja pozycja. Obmawia kogos
przed jego wrogiem, pomagajac mu swoimi bzdurami, zblizajac si¢ do niego
swoja podloscia 1 matoscia. Nie ma jednak na niego zadnego wplywu, nie
oczekujac przy tym od niego zadnej nagrody czy podzigkowania. Wtedy moze
pojs¢ do tego, ktorego obmowit, 1 z kolei oczerni¢ jego wroga jeszcze bardziej,
takze nie oczekujac zadnego za to wynagrodzenia, a czyniac to tylko 1 wylacz-
nie dla swojej wlasnej satysfakcji. Jednakowo che¢tnie wychwala on bogatego,
niczego za to nie zyskujac, i obmawia ubogiego bez zadnego powodu. Kiedy
wszystko si¢ wyda i zostanie za to potgpiony, wszystkiemu zaprzeczy, przysig-
gajac na wszystko, co najcenniejsze. Takich ludzi nalezy si¢ wystrzegac i nie
wolno wierzy¢ zadnym ich wykrgtom, przeprosinom ani przysiggom. Taki
powinien by¢ okryty wstydem i odsunigty od innych.

Czlowiek szlachetny nie powinien zachowywac¢ si¢ wobec drugich w spo-
sob inny, niz oni zachowuja si¢ wobec niego, chyba ze wymaga tego sytuacja,
nakazujac postuzenie sig intryga lub oszustwem. Plotka moze splami¢ dobra
opinig, jaka si¢ cieszyt do tej pory. Cztowiek madry moze uciec si¢ do oszu-
stwa, kiedy jego proby pogodzenia si¢ z wrogiem dobrocia i perswazja spetzna
na niczym.

Kto$ powiedzial: ,,Rzadko kiedy ktos, przepraszajac, nie ktamie” — wynika
to z mnogosci wad w ludziach i z wielkiej niechgci do przyznawania si¢ do
btedow. Wstyd z powodu przeprosin nie likwiduje cigzaru na duszy, jaki po-
zostaje po obmowie, ani tez ten ci¢zar nie chroni przed kolejnag obmowa. Poza
tym wielu ludzi, ktérzy sa przepraszani, w rzeczywistosci nie przyjmuje tych
przeprosin, cho¢ czyni takie pozory. Maja oni do§wiadczenie z nadmiarem
przysiag i niechgcia do przyznawania si¢ do winy, dopoki nie pojawi si¢ jasny
i jednoznaczny dowodd przedstawiony przez prawdomownego swiadka.

Jest tak z czlowiekiem przepraszanym, ale dotyczy réwniez przepra-
szajacego, jesli chowa w duszy powdd, zeby przeprasza¢ tylko tego, kto te
przeprosiny przyjmie. Nie powinien jednak wstydzi¢ si¢ swego postgpowania
wczesniej, niz sytuacja si¢ wyjasni. Czgsto przepraszamy tylko ze strachu
przed upadkiem i trwatos$cia wtadzy przepraszanego. Prawnicy analizuja za-
sady funkcjonowania wtadzy, wskazujac, ze takie zachowanie wobec wtadcy
moze wywotywaé podejrzenia, ktore moga przyczyni¢ si¢ do utraty glowy,
majatku lub czci. Trudno poradzi¢ sobie z ta choroba inaczej, jak tylko wy-
rzekajac si¢ nadmiernej dumy. Chwata jgzyka tkwi w tym, zeby moéwic¢ wiele
dobrych rzeczy, a zachowywac¢ dla siebie klamstwa i oszczerstwa.
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Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt: ,,Muzutmaninem jest ten, kogo jezyk
i rgee sa bezpieczne dla drugiego muzutlmanina, a ten, kto nie jest bezpieczny
dla innych, nie jest bezpieczny rowniez dla samego siebie”. Kto$ powiedzial:
,Chron swoje przed wszystkim poza nim samym”. Kto$ inny®' za$ rzekt:
,.Smier¢ cztowieka tkwi w jego ustach”. Na bramie jednego z miast w Sindzie®
napisano: ,,Uwazaj na swoja glowg!”. Pewien starozytny rzekt: ,Jesli strzaly
dosiggna brata, mozna je wyjac. Jednak strzaty mowy, ktore trafia w serce,
nigdy nie zostang usunigte”. Bahram® opowiadat, ze ktorejs$ nocy ustyszat gtos
ptaka 1 wypuscit ku niemu strzale, trafiajac go Smiertelnie. A nie widziat go,
kierujac si¢ tylko glosem. Kiedy go znalazl, rzekt: ,,Gdyby ten ptak milczat,
lepiej by byto dla niego”. Mowia tez: ,,Nic nie zastuzylo bardziej na dlugie
wigzienie niz jezyk”. Inna opowiastka glosi: ,,Jezyk kazdego ranka wita inne
czes$ci ciala, pytajac: «Jak si¢ macie?». «Dobrze, jesli tylko zostawisz nas
w spokoju» — odpowiadaja”.

Prorok, Jemu pokdj i modlitwa, rzekt do Mu’aza Ibn Dzabala®: ,,C6z tkwi
na nosach ludzi w ogniu piekielnym, jak nie spisy plotek rozpowiadanych
przez ich jezyki?”.

Rzekt Isa, Jemu pokdj: ,, Trzy sa czyny pobozne: mowa, mys$l i milczenie.
Kto méwi o czym$ innym niz o Bogu, jego mowa jest betkotem; kto mysli
0 czyms$ innym niz poboznos¢, jest nierozwazny; kto milczy, a nie medytuje,
ten jest rozpustnikiem”. Zastanow sig, ktora sposrod dwoch rzeczy zajmowa-
tes si¢ w zyciu: madrym namystem czy czczym betkotem. Spdjrz, jak Bog
Najwyzszy opisat najdoskonalszych ze swoich stug: ,,Ktorzy si¢ odwracaja od
czczej gadaniny”®; A kiedy stysza pusta gadaning, odwracaja si¢ od niej”®;
,»A kiedy przechodza obok pustej gadaniny, to przechodza z godnoscia™’.
I ochronit uszy mieszkancéw Raju i ich jezyki, moéwiac: ,,Oni tam nie ustysza
pustej gadaniny ani tez nie odczuja podniety do grzechu, lecz tylko stowa:
«Pokdj! Pokdj!»es,

¢ Powiedzenie to jest przypisywane migdzy innymi Aksamowi Ibn as-Sajfiemu (por. A1-Mufad-
dal Ibn Salama, Al-Fachir, red. C.A. Storey, Brill, Leyden 1915, s. 202).

6 Kraina geograficzno-historyczna, obecnie w potudniowym Pakistanie.

% Bahram V Gur, wladca perski z dynastii Sasanidow, ktory panowat w latach 421-439. W $re-
dniowiecznym pi$miennictwie arabsko-muzutmanskim jest on uwazany za jeden ze wzoréw dobrego
wiadcy.

¢ Towarzysz Proroka, przekaziciel tradycji i uczony muzutmanski, 602-640 (por. Ibn al-Asir,
Usd al-ghaba fi marifat as-sahaba, red. M.1. al-Banna, M.A. Aszur, Dar asz-Szab, b.m. i rw., t. 5,
s. 194-197).

% Koran, sura 23, w. 3, s. 407.

% Tamze, sura 28, w. 55, s. 470.

¢ Tamze, sura 25, w. 72, s. 437.

% Tamze, sura 56, w. 25-26, s. 645.
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Powiedziat Prorok, Jemu pokdj i modlitwa: ,,Kult ma dziesig¢ czgsci, z ktorych
dziewig¢ tkwi w milczeniu”. Ali Ibn Abi Talib®, niech Bog si¢ Nim raduje, powie-
dziat zas: ,,Najlepsza poboznoscia jest cierpliwos¢ 1 oczekiwanie na rado$¢”

Oto stowa pewnego medrca: ,,Gdyby czlowiek zazwyczaj milczacy byt
w swoim milczeniu zmuszony do tego, by sprostowac stowa, jakie kto§ mu
przypisat, i musiat powiedzie¢: rzeklem to a to, a nie to 1 to, ztamanie przez niego
zwyczaju i zwrocenie uwagi na prawdziwa jego wypowiedz, majace na celu wy-
prostowanie twierdzen lgarza i wskazanie na ktamstwo, ktorego nie akceptuje,
uznac nalezatoby za jeden z najdoskonalszych przejawow milczenia”.

Jest mozliwe, ze jakis cztowiek wspomni Imi¢ Boga Najwyzszego i Najdo-
skonalszego 1 ze uznac to nalezy za grzech. Jest tak, gdy w ten sposdb uswigca
podty grzech i podburza do popetienia czyndéw niegodnych i w ten sposob
chce usprawiedliwi¢ niegodziwy rozlew krwi lub wyolbrzymi¢ nieznaczna
ranke. Tymczasem pod$miewa si¢ i prowokuje do nieprawosci i zniszczenia.
Rzekl pewien poeta:

Jeslibym chciat obgada¢ was obu, gdy nie ma jednego,
moéwiac szczerze, ale w wielkiej tajemnicy,

nie wyrazitbym si¢ o was ani dobrze, ani Zle,

i $miatbym si¢, dopoki nie uwierzytby moim stowom.

Arabowie mowili: ,,Kto rzadko klekotat, rzadko $wiergotat i rzadko ryczat,
ten odsuwat zto”.

To jest temat, ktory chcieliSmy wyczerpujaco przedstawi¢ czytelnikowi
tej ksiggi 1 nie chcieliSmy zajmowacé go problemami, ktore wychodza poza
nakreslone przez nas granice. Inne rzeczy znajdzie gdzie indziej, jesli zechce
poszukaé. Wystarczy powiedzie¢ o tym jedno zdanie, poniewaz w rzeczywi-
stosci tylko stowa o tym traktujace r6znia si¢ — sedno za$ pozostaje. Spdjrz na
wszelkie zlo tego $wiata, a przekonasz sig, ze jego poczatkiem zawsze bylo
wypowiedziane stowo, ktore wywotato wojng, jak wojny migdzy plemionami
Bakr i Taghlib, Banu Wa’il, Banu Abs i Zubjan, Banu Baghid i Banu Aus,
plemionami Al-Chazradz i Kajla, wojny Al-Fidzar i wojny migdzy Arabami
a Persami”. Je$li zaglebisz si¢ w dawne dzieje, okaze sig, ze trudno zliczy¢

% Kuzyn i zig¢ Proroka, od 656 czwarty kalif ,,Prawowierny”, pierwszy imam szyicki, jedna
z najwazniejszych postaci w dziejach islamu, zm. 661 (por. M.M. D ziekan, Ali Ibn Abi Talib, pierw-
szy imam szyicki, ,,Rocznik Muzutmanski” 6(2006), s. 5-13; Madeyska, dz. cyt., s. 147-152).

0 Chodzi o tak zwane ajjam al-Arab, ,,dni Arabow”, wojny toczone przez plemiona arabskie
migdzy sobaq oraz z Persami, gtéwnie w okresie staroarabskim (por. M.M. D ziekan, Abii al-Fadl
A’mad an-Naysabiirt al-Maydani, Nazwy Dni Arabow (Asma’ Ayyam al-Arab) (wstgp, przektad
i komentarz), ,,Studia Arabistyczne i Islamistyczne” 2002, nr 10, s. 99-135; t e n z e, Dni Arabow
(., Ajjam al-Arab”): miedzy historiq a legendq, ,,Rocznik Towarzystwa Naukowego Warszawskiego”
66(2003), s. 183-187.
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tych, ktérych zabil jezyk, a $mier¢ tkwita w jednym stowie, ktoére wypowie-
dziat. Nic dziwnego, ze kto$ powierza swoja tajemnicg komus, kto nie jest na
to przygotowany, a ten pierwszy znal go wczesniej jako cztowieka godnego
zaufania i nie mial wobec niego zadnych watpliwosci. Niezwykle jest jednak,
ze kto$ powierza swoja tajemnicg cztowiekowi, ktdrego wezesniej nie znal, lecz
spotkat go tylko raz czy dwa, nie majac pojgcia o jego zwyczajach, pochodzeniu
1 moralnos$ci. Poddaje si¢ od razu pierwszemu wrazeniu, a jego rozum zostaje
oszukany, zanim omamiona zostaje jego wiara i zatracony jego majatek. Jego
nieszczescia mnoza si¢, poniewaz jego cierpienie staje si¢ przypadtoscia, cecha
nabyta. Przypadlos¢ niebieska i to, co zestato na niego w tajemnicy przeznacze-
nie, pojawily si¢ po tym, jak jednostka zastosowata odpowiednia drogg rozumo-
wania i inteligencj¢ w celu zdobycia dla siebie tego, co najlepsze. Prawidlowe
rozumowanie jest tatwiejsze i mniej skomplikowane dla osoby madrej, ktora
jest do tego przyzwyczajona, nawet jesli to, co znienawidzone, bytoby gorzkie
1 wstretne. Nieunikniona udreka i nieuleczalna choroba nie wigza si¢ dla czto-
wieka nimi dotknigtego ze zmartwieniem, potrzeba, brakiem, upokorzeniem
czy smutkiem za tym, co utracil, sa one bowiem samookaleczeniem.

Kryje si¢ za tym teoria, w ktora nie chcemy sig¢ zbytnio zaglebiaé, poniewaz
ostatecznie oznacza to samo. Z tego wszystkiego, o czym mowilismy powyzej
Ww niniejszym traktacie, najwazniejsza dla nas jest kwestia zachowywania ta-
jemnicy i wywazenia jezyka — taki byt nasz gtowny cel. Jesli zbyt skrétowo po-
traktowaliSmy te kwestig, to za Bozym wspomozeniem inteligentny czytelnik
wyciagnie z naszych stow odpowiednie wnioski. Konkretyzacja jest, naszym
zdaniem, bardziej przekonujaca, a objasnienie bardziej efektywne. Korzysci
z tego traktatu wigksze beda dla kogo$, kto ma rozum 1 zechce dziata¢ zgodnie
z tym, co wyczytal, niz dla kogos$, kto zatrzyma si¢ tylko na poziomie stow.
Najwazniejsze bowiem jest dziatanie zgodne ze stowami, jako ze madros¢ to
stowo 1 czyn. Sytuacja kogos, kto tylko méwi, a nie realizuje swoich stow,
podobna jest sytuacji teoretykdéw. Pigkno teorii konczy si¢ wraz z jej wyraze-
niem — trwa ona, dopoki kto$ o niej opowiada, a kto$ drugi jej wystuchuje.

Czyny godne przynosza korzysci, honory i chwalg za zycia i po $mier-
ci. Sa skarbnica dla potomnych, pigkna opowiescia 1 przykladem na wieki.
Najwazniejsze jest przy tym powodzenie dane przez Boga, bowiem los serc
jest w Jego rekach, a wszystko, co dobre, od Niego pochodzi. I na Boga sig
zdajemy we wszystkich naszych poczynaniach.

Skonczyta si¢ ksiega O zachowywaniu tajemnicy autorstwa Abu Usmana
Amra Ibn Bahra al-Dzahiza przy pomocy Boga i Jego wsparciu, za Jego wola
1 przyzwoleniem, a Bog przez swoje mitosierdzie niech zesle mu powodzenie.
Dzigki Bogu na poczatku i na koncu, niech modli si¢ za naszego Pana Muham-
mada, Jego Proroka i za Jego Rod Wspaniaty i Czysty. Jemu Pokd.
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»SZLACHETNE MILCZENIE” WE WCZESNYM BUDDYZMIE

Medytacyjne ,,szlachetne milczenie” nie jest powstrzymywaniem sie od wypo-
wiadania stow w warunkach mniszego zgromadzenia, i to bez wzgledu na stopien
samoopanowania czy samozaparcia, ktore towarzyszy tej formie powsciqgliwosci.
Dotyczy ona bowiem stanu niewystawiania mysli, wciqz pojawiajqcych sie czy tez
obecnych w umysle. Pierwszy typ ,,szlachetnego milczenia” opisuje natomiast
stan, w ktorym mysli nie sq juz medium tqczqcym umyst ze swiatem.

Artykul opisuje zjawisko kultywowania milczenia we wczesnym bud-
dyzmie, w oparciu o przekaz zachowany w kanonie palijskim. Jednocze$nie
wskazuje na uzyteczno$¢ i wrgez nieodzownos$¢ milczenia w opisanej tam
praktyce soteriologicznej, czyli drodze do ustania cierpienia (palij. dukkha
nirodha gamini patipada). Droga ta ksztaltuje si¢ w zaleznosci od podejmo-
wanych dziatan i ich efektéw, ktoére warunkuja kolejne, coraz bardziej wy-
specjalizowane dziatania 1 wzrost stosownych umiejgtnosci dziatajacego.
Zachowywanie milczenia jest najpierw ¢wiczeniem si¢ w powsciaganiu dzia-
fan stownych, podejmowanym w nastgpstwie decyzji o postgpowaniu zgodnie
z instrukcjami wypowiedzianymi przez Buddg, i stanowi wyraz poktadanego
w nim zaufania. Jest ono wowczas rownoznaczne z nieodzywaniem si¢ czy
tez nieuciekaniem do reakcji stownej. Wraz z zaawansowaniem w tej prak-
tyce, skutkujacym egzystencjalna przemiana cztowieka, milczenie zaczyna
obejmowac werbalna aktywnos$¢ umystu i zyskuje autonomig. Zamilknigcie
umyshu, zatrzymanie jego aktywnosci dyskursywnej, zachodzi i utrzymuje si¢
spontanicznie. Stan ten znamionuje ustanie przywiazania do siebie i §wiata, do
czegokolwiek 1 wszystkiego bez zadnego wyjatku, a zatem takze do Buddy,
jego nauki i samego celu dazenia. Wowczas mozliwe staje si¢ wyzwolenie od
cierpienia.

U kogos$ niedostatecznie zaznajomionego z kanonicznymi opisami buddyj-
skiej praktyki te ostatnie stwierdzenia moga budzi¢ zdziwienie, zaklopotanie,
a nawet niechg¢. Odniesienie dyskursywnego myslenia do niedyskursywne;j
aktywnos$ci umystu urzeczywistniajacej ostateczne osiagnigcie religijne nie-
uchronnie prowadzi do zakwestionowania jej mozliwos$ci poprzez wykazywanie
jej rzekomej paradoksalnosci: ,,pragnienia braku pragnienia”, ,,przywiazania
do nieprzywiazywania si¢” czy ,,utrzymywania pogladu o nieutrzymywaniu
pogladow”. W istocie jednak paradoksy te oznaczaja niewyrazalno$¢ celu bud-
dyjskiej praktyki soteriologicznej, wobec czego wszelkie dyskursywne proby
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rozwiktania problemu cierpienia nie prowadza do jego ustania, a przeciwnie,
tylko je poteguja'. Zatem to nie dociekanie, czy ogdlniej, aktywno$¢ stowna,
ale milczenie jest wtasciwa droga. Ponizej przedstawione zostana kanoniczne
zdarzenia, ktore sa tego $wiadectwem.

Oto pewnego razu, po odbytej kapieli, idac za sugestia swego przybocznego,
Anandy, Budda udat si¢ do pustelni bramina Rammaki. Kiedy przybyt na miejsce,
zastal tam pewna liczb¢ mnichéw z zatozonego przez siebie zgromadzenia, kto-
rzy prowadzili dyskusje dotyczaca jego nauczania instruujacego o dochodzeniu
do tego, co sam byt osiagnat (palij. dhamma). Zobaczywszy go, zamilkli. Wtedy
spytat ich o przedmiot dyskusji. W odpowiedzi ustyszat, ze rozmawiali wlasnie
o nim. Pochwalit ich, po czym zwrdcil si¢ do nich z przykazaniem: ,,Mnisi, kiedy
zbieracie si¢, powinniscie czyni¢ jedna z dwoch rzeczy: dyskutowac o dhammie
albo zachowywac szlachetne milczenie [palij. ariya tunhibhava]. Te same sto-
wa w formie przygany skierowat Budda do rozgadanego mnicha Nandaki, po
tym jak, znoszac bol plecow, dtugo stat pod drzwiami pomieszczenia, w ktorym
zebrali si¢ mnisi, czekajac az ten skonczy swoja przemowe>.

Aktywnos¢ przebywajacych razem mnichow jest zatem $cisle reglamento-
wana. Majac na uwadze mozliwe osiagnigcia, zarowno te czastkowe, jak i to
ostateczne — wyzwolenie od cierpienia, powinni zachowywa¢ milczenie, stanowi
ono bowiem konieczny warunek odpowiedniej praktyki. Przebywanie w groma-
dzie zasadniczo nie zwalnia od utrzymywania ciszy, ktore charakteryzuje zale-
cane — bo docelowo skuteczne — samotne poszukiwanie. Jedynie w sytuacji, gdy
watpliwosci albo inne przeszkody uniemozliwiaja stosowna praktyke, nalezy
zasiggnac¢ rady u bardziej doswiadczonych w ich pokonywaniu badz tez sporne
kwestie rozwiazac z pozytkiem dla praktykujacych. Owo rozwiazanie, o czym
ponizej, niekiedy takze polega na zachowywaniu milczenia.

W kanonie palijskim odnajdujemy liczne $wiadectwa niezwyklego zdy-
scyplinowania mnichow, ktorzy nawet przebywajac w grupie, demonstru-
ja umiejetnos¢ pozostawania w ciszy. Oto krol Ajatasattu, zblizajac sig¢ do
mangowego zagajnika, ktory stat si¢ miejscem postoju dwustu pigcdziesigciu

' Por. L.O. G 6 m e z, Proto-Madhyamika in the Pali Canon, ,,Philosophy East and West”
26(1976)nr 2,s. 137-163; T. V etter, The Ideas and Practices of Early Buddhism, E.J. Brill, Leiden
1988, s. 35-44,101-106; G.D. Bur ford, Theravada Buddhist Soteriology and the Paradox of De-
sire, w: Path to Liberation: The Marga and its Transformation in Buddhist Thought, red. E. Buswell,
Jr., RM. Gimello, University of Honolulu Press, Honolulu 1992, s.37-61; 1. Pyysiéinen, Sounds
of Silence: ,, Mystical ” Paradox in the Atthakkavaga, ,,Folklore” 2000, nr 3(15), s. 32-38; P. Fuller,
The Notion of ,, Dit.t.hi” in Theravada Buddhism: The Point of View, RoutledgeCurzon, London—New
York 2005, s. 145-159.

2 Por. Majjhima-Nikéya, 26,4, w: The Middle Length Discourses of the Buddha, thum. B. Nanamoli,
B. Bodhi, Wisdom Publications, Boston 1995, s. 254.

3 Por. Ariguttara-Nikaya, 9,4, w: The Numerical Discourses of the Buddha, thum. B. Bodhi,
Wisdom Publications, Boston 2012, s. 1251.
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uczniéw Buddy, niepokoi sig, a nawet podejrzewa jaki$ podstep, gdyz nie
dobiegaja go zadne odglosy kichania, kaszlu, czy pokrzykiwania. Kiedy do-
ciera do siedzacego naprzeciw gromady mnichéw nauczyciela, wciaz nie moze
wyj$¢ z podziwu, gdyz mnisi pozostaja nieporuszeni i zdaja si¢ nie reagowac
na jego obecnos¢. Wowczas, przywotujac w mysli swego niezno$nego syna,
gtosno wzdycha: ,,Gdyby tylko ksiaz¢ Udayabhadda mogt by¢ tak opanowany,
jak ta wspolnota mnichow!”. Takze wedrowiec Kandaraka, zbudowany tym,
ze uczniowie Buddy siedza w kompletnej ciszy, z zachwytem zwraca si¢ do
niego: ,,Mistrzu Gotamo, to wspaniate, to cudowne, jak ta wspdlnota mnichow
zostala poprowadzona wtasciwa droga przez mistrza Gotame¢™. Upodobanie
mnichoéw do zachowywania milczenia zostaje potwierdzone nie wprost, kiedy
to wedrowiec Sandaka, przebywajacy w gronie halasujacych, rozgadanych
1 ktotliwych kompandw, dostrzeglszy zblizajacego si¢ Anandg i przypomniaw-
szy sobie, iz nalezy on do grona uczniéw Buddy, apeluje do nich: ,,Czcigodni
cenig ciszg, sa zdyscyplinowani w jej zachowywaniu, zalecaja ciszg. Jesli on
zobaczy, ze jestesmy spokojni, by¢ moze do nas dotaczy™.

Przykazane przez Buddg i spelniane przez jego uczniow kultywowanie
ciszy wzbudza u niektorych stykajacych si¢ z nimi podejrzenie, iz w zacho-
wywaniu tej postawy chodzi o oszukanczy wybieg, ukrywajacy faktyczna nie-
wiedz¢ w odniesieniu do rzeczy ostatecznych, ale zarazem stwarzajacy swoista
ochrong przed niechybna kompromitacja. Dodatkowa okoliczno$cia wzmac-
niajaca nieufno$¢ wobec mnichdw jest to, ze oddajac si¢ ¢wiczeniu, stronia
oni od towarzystwa innych, w szczego6lnosci zas od towarzystwa ludzi spoza
wspolnoty. Swieckim uczniom Buddy takie wiasnie zachowanie wydaje sie
czyms nalezytym i potwierdzajacym wtasciwo$¢ obranej drogi. Jeden z nich,
gospodarz Sandhana, oczekujac na wizyte swego nauczyciela, w rozmowie
z przybylym w wigkszym gronie wedrowcem Nigrodha wychwala wspolnotg
jako szanujaca cisze, nauczong pozostawania ciszy 1 stawiaca cisze, przeciw-
stawiajac ja ascetom innych orientacji, ktérzy — w jego ocenie — gromadza si¢
w celu rozpetania wrzawy i pobtazania sobie w mato budujacej rozmowie.
Charakteryzujac sposob postgpowania Buddy, oznajmia, ze szuka on miejsca
zamieszkania w lesie, wolnego od hatasu, z dala od thumu, nieniepokojonego
przez ludzi, dobrze przygotowanego, by zapewni¢ mu odosobnienie. Wowczas
nieprzychylny Buddzie Nigrodha pyta swego rozmowcg, czy wie, do kogo Go-
tama si¢ odzywa, z kim rozmawia i od kogo posiadt klarowno$¢ swej madrosci.
Nastepnie sugeruje, ze samotnicze zycie zniweczylo jego madros¢, ze jest on

* Digha-Nikaya, 2,10-12, w: The Long Discourses of the Buddha, thum. M. Walshe, Wisdom
Publications, Boston 1995, s. 93. Ttumaczenie fragmentow obcojezycznych na jezyk polski — K.K.

5 Majjhima-Nikaya, 51,1-2, s. 443,

® Tamze, 76,4, s. 618.
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nieuzyteczny dla zgromadzen, jest kiepskim rozmdéwca 1 pozostaje nieprzystepny.
Jest jak dziki bawot, ktory krazy, trzymajac sig obrzezy. Dodatkowo chetpi sig, Ze
mozna to potwierdzi¢ w bezposredniej konfrontacji, i zapowiada, ze kiedy Budda
nadejdzie, wespot z kolegami jednym pytaniem wbija go w konfuzje, niczym
pusty garnek na sztachetg’. Kiedy jednak Budda zjednuje dla swej nauki kompa-
noéw Nigrodhy i przekonuje nawet jego samego, ten milknie i jest zdenerwowany,
zwiesza ramiona, siedzi przygnebiony i oszotomiony. Nastgpnie, nagabywany
przez Buddg, przyznaje, ze wypowiadat si¢ ghupio, btednie i niegodziwie®.

W swoich oskarzeniach Nigrodha opart si¢ nie na znajomosci faktow, lecz
na wyobrazeniach wywiedzionych ze spotecznej konwencji, zaktadajacej, ze
madro$ci nie nabywa si¢, milczac, oraz ze, milczac, si¢ jej nie przekazuje.
Okazat si¢ wszakze na tyle pojetny, ze po ustyszeniu wypowiedzi Buddy
zmienil zdanie i przyznat si¢ do blgdu. Z pojetnoscia stuchaczy bywato wsze-
lako r6znie. W takich sytuacjach, wobec okazywanej przez nich niemoznos$ci
zrozumienia, nauczycielowi pozostawato zamilknigcie. Sytuacja taka przy-
darzyla si¢ najzdolniejszemu z uczniow Buddy, Sariputcie. Kiedy ttumaczyt
towarzyszom mniej zaawansowanym w przyswajaniu dhammy, ze wlasciwa
praktyka moze przywie$s¢ mnicha do wyzwolenia tak w tym zywocie, jak i po
$mierci, pozwalajac mu na odrodzenie si¢ w subtelnej, umystowej formie,
przewyzszajacej nawet t¢ boska, starszy Udayi oznajmit, Ze to ostatnie jest do
osiagnigcia niemozliwe. Zaprzeczyt takiej mozliwosci jeszcze dwa razy. Nie
znajdujac wsparcia ze strony innych stuchaczy, Sariputta zamilk} i udat si¢ do
Buddy. Ten potwierdzit stowa ucznia i pospieszyt mu z pomoca. Kiedy w jego
obecnosci Sariputta po raz kolejny wskazal na mozliwo$¢ wyzwolenia si¢ po
$mierci, a Udayi wciaz temu zaprzeczal, spotkata go surowa reprymenda’.

Do mozliwych skutkow tej i podobnych jej sytuacji Budda odniost sig tak-
ze przy innej okazji. Ostrzegl wowczas uczniow przed szkoda, ktora dzieje sig,
gdy wspdlnote opanuja wiarotomni mnisi, a przestrzegajacy zasad albo siedza
cicho w $rodku zgromadzenia, jak gdyby byli zamysleni, albo je opuszczaja.
Pozytek przynosi sytuacja odwrotna, kiedy to wiarotomni sa ze wspdlnoty
relegowani'’. Samo milczenie nie okazuje si¢ skutecznym $rodkiem. Aby mo-
glo si¢ nim okazaé, niezbedne sg jeszcze stosowne kwalifikacje milczacego.
Milczacy ghlupiec nie jest mgdrcem, jest nim natomiast ten, kto potrafi zwazy¢
dobro i zto — 1 opowiedzie¢ si¢ za dobrem!.

" Por. Digha-Nikaya, 25,3-5, s. 385n.

§ Por. tamze, 25,20-21, s. 392.

° Por. Ariguttara-Nikaya, 5,166, s. 777-780.

10" Por. tamze, 2.39, s. 159n.

' Por. The Dhammapada, 268, w: The Dhammapada: A New English Translation with the Pali
Text, and the First English Translation of the Commentary’s Explanation of the Verses with Notes,
thum. J.R. Carter, Mahinda Palihawadana, Oxford University Press, New York—Oxford 1987, s. 57.
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Milcze¢ moze jednak takze cztowiek wystepny, ukrywajacy swoje przewiny.
Ale ina niego jest sposob. W jednej z sutr znajdujemy opis oczyszczenia wspol-
noty zainicjowanego — jakzeby inaczej — przez milczenie Buddy. Kiedy zostaje
on wezwany do poprowadzenia rytuatu publicznej spowiedzi (palij. uposatha),
milczy, a po trzykrotnym zaproszeniu objasnia, iz czyni tak, gdyz wspolnota jest
zanieczyszczona. Wtedy biegly w sztukach jogicznych Mahamoggallana ucieka
si¢ do swych umiejetnosci i widzi, ze posréd mnichow zasiada ztoczynca. Wzy-
wa go do opuszczenia miejsca, a kiedy ten milczy, po trzykrotnym wezwaniu
uzywa sily i go wyprowadza. Wspoélnota zostaje oczyszczona'?.

Milczenie moze by¢ zatem wyrazem dezaprobaty dla czyjejs postawy lub
dla okreslonego zachowania. Budda milczy 1 pozostaje nieporuszony takze na
znak odmowy odbycia rytualu przygotowanego przez ksigcia Bodhi. Ksiaze
6w, oddawszy czes¢ Buddzie, zaprasza go do swego patacu. Kiedy zblizaja si¢
do schodéw, pozwala mu i$¢ przodem, ale ten, widzac rozpostarte na nich ptot-
no, zatrzymuje si¢ na podescie. Ksiazg nalega, by Budda przeszed! po ptotnie,
gdyz taczy z tym swe przyszle powodzenie, ten za$ pozostaje nieczuly na jego
prosby. Wreszcie spoglada na Anandg, a ten prosi nastgpcg tronu o zwinigcie
ptétna i thumaczy mu, ze mistrz odmawia wykonania zaplanowanej przez niego
czynnosci przez wzglad na przyszie postgpowanie mnichow'. Pragnie ich
bowiem uchroni¢ przed sytuacja, w ktérej okazywany im szacunek miatby by¢
odplata za podjgcie przez nich dziatan wspomagajacych osiagnigcie doczesne-
go celu. Zamiast uczestniczy¢ w zaplanowanym przez ksigcia rytuale, Budda
opowiedzial mu o podejmowanych przez siebie wysitkach, ktore przywiodty
go do wyzwolenia od cierpienia, i pouczyl go, jakie cnoty nalezy osiagnac,
aby odtworzy¢ to dokonanie. Bodhi zachwycit si¢ ta wypowiedzia i wstapit
do wspolnoty swieckich wyznawcow Oswieconego'.

Okolicznosci okazania dezaprobaty za pomoca milczenia moga by¢ bardziej
niefortunne niz te juz opisane. Mtodzieniec Ratthapala uporczywie milczy,
kiedy rodzice mimo jego uprzednich prosb nie wyrazaja zgody na opuszczenie
przez niego domu i wstapienie do wspdlnoty, ktora kieruje Budda'’. Jeszcze
wigkszego hartu ducha wymaga zachowywanie milczenia w sytuacji zniewagi
1 falszywego oskarzenia. Milczenie nie jest wowczas zgoda na zniewazenie,
lecz wyraza opanowanie wobec ataku. Brak stownej reakcji na zniewagg po-
réwnuje Budda do odmowy przyjecia poczgstunku, ktory w wyniku tego gestu
pozostaje przy obdarowujacym'¢, a oskarzanie niewinnego do miotania prochu

12 Por. Ariguttara-Nikaya, 8,20, s. 159n.

13 Por. Majjhima-Nikaya, 85,7; s. 705.

4 Por. tamze, 85,61, s. 708n.

5 Por. tamze, 82,8, s. 679.

18 Por. Samyutta-Nikaya, 7,2, w: The Connected Discourses of the Buddha, thum. B. Bodhi,
Wisdom Publications, Boston 2000, t. 1, s. 256.
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pod wiatr i jego przylgnigcia do rzucajacego'’. Thumaczy, ze w tej konfrontacji
zwycigza ten, kto nie odptaca gniewem za gniew, bo chociaz niewy¢wiczeni
w dhammie tego nie pojmuja, jego postawa jest ostatecznie korzystna takze
dla nich'®.

Milczenie stanowi staly element codziennej aktywnosci mnicha. Wzorem
jest tu sam Budda. Kiedy bramin Brahmayu dowiaduje si¢, ze Budda przebywa
nieopodal jego miejsca zamieszkania, posyla swego ucznia Uttarg, by Sledzit
go 1 sprawdzil, czy ma on niezwykte cechy, o ktorych si¢ mowi, a ktére odpo-
wiadaja cechom wyjatkowej postaci opisanej w starych hymnach. Kiedy uczen
powraca, bramin doktadnie go przepytuje. Jesli chodzi o sposob zachowania
Buddy, Uttara poswiadcza, ze widzial mistrza Gotame idacego, stojacego,
wchodzacego do pomieszczenia, siedzacego w ciszy po positku, btogosta-
wiacego darczyncow po positku, idacego w ciszy do klasztoru i wyktadaja-
cego stuchaczom dhammg w klasztorze. Relacjonujac swoje obserwacje, nie
skrywa zachwytu sposobem dziatania Buddy'’. Mnisi staraja si¢ nasladowac
nauczyciela. Zgodnie z jego wskazaniami powinni zna¢ wlasciwy czas nauki,
stawiania pytan, oddawania si¢ ¢wiczeniom i pozostawania w samotnosci.
Powinni takze umie¢ znalez¢ si¢ miedzy ludzmi roznych stanow i wiedziec,
kiedy zabiera¢ glos, co i jak mowic, a kiedy zachowywa¢ milczenie®.

Obwarowania dotyczace warunkdéw zabierania glosu 1 formy wypowiedzi
wyznaczaja atrybuty wlasciwej mowy (palij. sammavaca), ktora jest trze-
cim z kolei elementem szlachetnej o§miorakiej drogi (palij. ariya atthangika
magga), bedacej wzorcem postgpowania mnicha dazacego do wyzwolenia od
cierpienia. Kultywowanie wlasciwej mowy, mozliwe w warunkach kierowania
si¢ wlasciwymi intencjami (palij. sammasankappa), wolnymi od zmyslowe-
go pozadania, nienawisci i pomieszania, wymaga zachowywania czworakiej
powsciagliwosci, a mianowicie powstrzymywania si¢ od: (1) wypowiadania
si¢ niezgodnego z wiedza o stanie faktycznym; (2) obmowy i oszczerstwa,
poniewaz wnosza one podzialy; (3) uzywania jezyka szorstkiego, grubian-
skiego, nieuprzejmego, ztosliwego i obrazliwego; (4) wypowiedzi jalowych,
nieuzytecznych, betkotu i powtarzania plotek. Poza tym nalezy mowi¢ we
wlasciwym czasie i o rzeczach wartych zapamigtania — rozsadnie, zwigzle
i z pozytkiem dla stuchaczy®'. Stowem, jesli nie ma si¢ nic uzytecznego do
zakomunikowania, nalezy zachowa¢ milczenie.

Sytuacja taka zachodzi na przyktad wowczas, gdy stajemy wobec pro-
blemow, ktorych rozwiaza¢ nie mozemy. Osobnego potraktowania wymaga

17 Por. tamze, 7,4, s. 258.

18 Por. tamze, 7,2,3, s. 256-258.

19 Por. Majjhima-Nikaya, 91,22, s. 749.

20 Por. Anguttara-Nikaya, 7,68, s. 1080-1083.

2l Por. tamze, 10,176, 211, 217, s. 1519n., 1530n., 1538n.
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w tym konteks$cie migdzy innymi kwestia pogladow nieoznajmionych (palij.
avyakata) przez Buddg, czyli takich, do ktorych sig nie odniost, a kiedy byt
o nie nagabywany, uchylat si¢ od odpowiedzi. Jego reakcja byta zr6znicowana,
gdyz uwzgledniata kwalifikacje pytajacego o te poglady oraz okolicznosci,
w jakich pojawialy si¢ pytania. Niekiedy byto nia milczenie, innym razem
wyjasnienie wlasnej postawy, jeszcze innym, milczenie okazane stawiajacemu
pytanie i wyjasnienie adresowane do ktorego$ z zaawansowanych uczniow
albo tez scedowanie takiego wyjasnienia na ktéregos$ z nich. Tak czy inaczej,
Budda nie podejmowat sig¢ rozstrzygania o prawdziwosci przedktadanych mu
pogladow, zatem je przemilczat. Owe poglady maja charakter spekulatywny,
metafizyczny i dotycza cech istnienia $wiata, relacji duszy (jazni) do ciata
1 zycia po $mierci. W sutrach najczgsciej wymienianych jest nastepujacych
dziesig¢ przekonan: (1) $wiat jest wieczny; (2) $wiat nie jest wieczny; (3) §wiat
jest bezkresny; (4) $wiat nie jest bezkresny; (5) dusza jest tozsama z cialem;
(6) dusza jest rozna od ciala; (7) Tathagata®> (Budda) istnieje po $mierci; (8)
Tathagata nie istnieje po $mierci; (9) Tathagata po $Smierci zarazem istnieje
i nie istnieje; (10) Tathagata po $mierci ani istnieje, ani nie istnieje.
Rozstrzygnigcie tych kwestii shuzy¢ ma nie tylko zaspokojeniu ciekawosci,
ma tez bowiem dla podejmujacych je znaczenie egzystencjalne, okreslajace ich
zyciowe wybory. Bezradny wobec nich Malunkyaputta od ich rozstrzygnig-
cia przez Budde uzaleznia swoja kontynuacj¢ praktyki pod jego przewodnic-
twem?®. Kiedy natarczywie zwraca si¢ do nauczyciela, ten odpowiada, ze gdy
przyjmowat go w poczet swoich uczniow, nie obiecywat mu ich rozwazenia*,
po czym wyjasnia, ze nie odnosi si¢ do nich, poniewaz jest to nieproduktywne,
nie nalezy do podstaw §wigtego zycia i nie prowadzi do odczarowania, do
beznamigtnosci, do ustania, do spokoju, do bezposredniej wiedzy, do oswie-
cenia, do nirwany?. Z kolei w rozmowie z podnoszacym te same kwestie
wedrowcem Vacchagotta Budda wypowiada wobec nich okreslenia, ktorych
nie sposob uznac¢ za cho¢by neutralne. Sa to: gaszcz, pustynia, skrzywienie,
niepewnos¢ i kajdany. Budda powtarza sad o nieproduktywnos$ci zajmowania
si¢ nimi w perspektywie wyzwolenia oraz ttumaczy rozméwcy, ze ich nie po-
dejmuje, poniewaz dostrzega zwiazane z tym niebezpieczenstwo 2. Nie w pet-
ni usatysfakcjonowany Vacchagotta kontynuuje jednak dociekanie i pyta, gdzie
pojawia si¢ ponownie (po $mierci) mnich, ktorego umyst zostat wyzwolony.
Budda odpowiada, ze okreslenie ,,pojawia si¢ ponownie” nie ma w tym sensie

22 Ten, ktory tak doszed!” — tytul honorowy nadany samemu sobie i odnoszony do samego
siebie przez historycznego Buddg.

3 Por. Majjhima-Nikaya, 63,2, s. 533.

%4 Por. tamze, 63,4, s. 534.

2 Por. tamze, 63,8, s. 535n.

% Por. tamze, 72,14, s. 591n.
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zastosowania, nie jest adekwatne, po czym ucieka si¢ do analogii ,,wtasnie
wygaslego ognia” i zapytuje, w jakim kierunku on wowczas odchodzi®’.

Kiedy te same pytania stawia wedrowiec Uttiya, Budda po kazdym z nich
odpowiada jak zwykle: ,,Nie twierdzg, ze tak jest (ze Swiat jest wieczny itd.),
tylko to jest prawdziwe, wszystko inne jest btedne”?. Ustyszawszy te sto-
wa, Uttiya zapytuje, co zatem Budda twierdzi. Ten odpowiada mu, ze pozy-
skawszy bezposrednia wiedzg, przekazuje ja uczniom po to, by istoty zostaty
oczyszczone, smutek i rozpacz pokonane, bdl i1 przygngbienie oddalone, po
to zatem, by osiagnig¢to metodg i1 urzeczywistniono nirwang. Wtedy Uttiya
pyta, czy dzigki temu zostanie wyzwolony caty $wiat, jego potowa, czy trzecia
czg$¢? Budda reaguje milczeniem. Ananda, chcac uchroni¢ Uttiyg przed przy-
jeciem niewtasciwego pogladu, objasnia mu wowczas t¢ kwestig, postugujac
si¢ pordwnaniem. Mowi, ze jego mistrz moze rozpozna¢ wyzwolone istoty,
weryfikujac ich cechy, tak jak straznik moze podac liczbg przybywajacych do
miasta i je opuszczajacych, o ile przekrocza oni bramg, przy ktorej pelni straz.
A o istotach niezweryfikowanych nic pewnego powiedzie¢ nie mozna®.

Na poczatku kanonicznej wypowiedzi, ktorej przedmiotem sa nieoznaj-
mione poglady (palij. Avyakata Sutta), Budda wyjasnia, ze jego nieudawany
uczen wyzbywa si¢ dotyczacych ich watpliwosci, gdyz osiaga stan ustania
pogladow (przyktadania do nich wagi, uzaleznienia od nich) (palij. ditthi-niro-
dha)*. Ow stan osiaga si¢ przez stopniowe eliminowanie czy tez u$mierzanie
dominujacej, wyuczonej w warunkach zycia spolecznego tendencji umystu
do odnoszenia si¢ do zdarzen przesztych, swoistego mys$lenia wstecznego
(palij. vippatisara), uymujacego rzeczy niebyle, juz albo jeszcze nieistniejace.
Dokonuje si¢ ono poprzez biezaca uwazno$¢ w odniesieniu do ruchu mysli,
co wymaga zamilknigcia i skutkuje niezajmowaniem si¢ tym, co odwodzi od
wyzwolenia.

Powazna przeszkoda na drodze do wyzwolenia jest kultywowanie prze-
swiadczenia o wlasnej jakosciowej odregbnosci od $wiata, wyrazanego w po-
staci pogladu oznajmujacego istnienie substancjalnej jazni (duszy). Klopot
polega na tym, ze przeswiadczenia tego nie mozna si¢ wyzby¢ na zawotanie,
a utrwalajacego je pogladu pozby¢ w wyniku spekulacji. Pewnego razu do-
ciekliwy Vacchagotta pyta Buddg, czy istnieje jazn. Gdy ten nie odpowiada,
pyta, czy jazn nie istnieje. Budda pozostaje milczacy. Vacchagotta oddala sig.
Wtedy do Buddy podchodzi Ananda i prosi go o wyjasnienie, a ten thumaczy,
ze odpowiadajac twierdzaco na ktore$ z pytan, bylby zaliczony do zwolenni-

27 Por. tamze, 72,16, 72,19, s. 592n.
2 Anguttara-Nikaya, 10,95, s. 1470.
2 Por. tamze, s. 1470-1472.

30 Por. tamze, 7, 54, s. 1046-1048.
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kow eternalizmu®' albo anihilacjonizmu®. Gdyby odpowiedzial, ze jazn ist-
nieje, bytoby to niezgodne z gloszonym przezen pogladem, ze wszystkie bez
wyjatku istoty sa pozbawione trwatej jazni. Vacchagotta popadiby w konfuzje.
Gdyby za$ ustyszat od niego: ,,Nie ma jazni”, konfuzja Vacchagotty bytaby
jeszcze wigksza, pomyslatby bowiem: ,,Jazn, ktora wcze$niej mialem, teraz
nie istnieje”*.

Oddaleniu pogladu orzekajacego istnienie jazni jako odrgbnej istoty nie
sprzyja podejmowanie rozwazan wyrazajacych watpliwosci odno$nie do jej
bytu, a okre$lanych przez Buddg jako niemadre: ,,Czy istniatem w przesztosci?
Czy nie istnialem w przesztosci? Kim bytem w przesztosci? Jaki bylem w prze-
sztosci? Bedac tym, kim stalem si¢ w przesztosci? Czy bedg istnial w przy-
sztosci? Czy nie bedg istnial w przysztosci? Kim bedg¢ w przysztosci? Jaki
bede w przysztosci? Bedac tym, kim jestem, kim stang si¢ w przysztosci?”’*.
Niemadre sg rowniez rozterki dotyczace stanu obecnego: ,,Czy istniejg? Czy
nie istniej¢? Kim jestem? Jaki jestem? Skad ta istota (ja sam) przybyta? Dokad
zmierza?”**. Byt badz niebyt jazni, zarowno przeszly i obecny, jak rowniez
przyszty, z powodu nieuchwytnos$ci tych stanow i ostatecznej jalowosci po-
$wieconych im dociekan nie stanowi odpowiedniego przedmiotu uwagi. Zeby
jednak moc to wiedzie¢, trzeba sta¢ si¢ madrym, co nastapi wraz z wyzbyciem
si¢ watpliwosci co do tego, ze nauczanie Buddy nie dotyczy niczego innego
niz cierpienie i ustanie cierpienia’.

W jednej z wypowiedzi adresowanej do mnichow Budda wskazuje na
osiem warunkow, ktorych spetnienie umozliwia stopniowe osiagni¢cie madro-
Sci, bedacej podstawa Swigtego zycia®’. Pierwszy to zycie w zaleznosci od na-
uczyciela, wzgledem ktorego zajmuje si¢ stosowna postawe, charakteryzujaca
si¢ wzmozonym poczuciem wstydu i moralnym Igkiem, a takze czuto$cia i sza-
cunkiem. Kiedy warunek ten jest spetniony, uczen zasi¢ga rady u nauczyciela,
dopytujac go: ,,Jak to jest?” ,,Jakie jest tego znaczenie?”. Wowczas nauczyciel
zaznajamia go z dhamma, odkrywajac przed nim to, co jest dlan zakryte, wyja-
$niajac to, co jest ciemne, i rozwiewajac jego zdumienie wobec wielu kwestii.
Nastepnie, zaznajomiwszy si¢ z dhamma, uczen zmierza do stanu dwojakiego
wycofania, ktory odnosi si¢ do aktywnosci cielesnej 1 umystowej 1 pozwala mu
zwigkszy¢ mozliwos¢ samoopanowania. Kolejny warunek to stosowanie si¢ do
wskazan kodeksu postgpowania (palij. patimokkha) obowiazujacego mnicha

31 Palij. sassatavavada — poglad oznajmujacy trwate, wieczne istnienie jazni (duszy).

32 Palij. ucchedavada — poglad orzekajacy, iz jazn (dusza) jest rownie jak ciato nietrwata.
3 Samyutta-Nikaya, 44,10, t. 2, s. 1393n.

3% Majjhima-Nikaya, 2,7, s. 92.

% Tamze.

36 Por. tamze, 22,33, s. 234; Samyutta-Nikaya, 22,86, t. 1, s. 938.

37 Por. Ariguttara-Nikaya, 8,2, s. 1112-115.
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1 dostrzeganie zagrozenia nawet w najmniejszym uchybieniu. Nauczywszy
si¢ wiele, mnich wszystko to zapamigtuje, gromadzac wiedz¢ o doskonatym,
swigtym zyciu. Nie tylko utrzymuje ja w pamigci, ale stownie recytuje jej
tres¢, bada ja i przenika umystem. Dzigki temu moze wzbudzi¢ w sobie energie
niezbedna do porzucenia wad i zgromadzenia zalet — staje sig silny, stanow-
czy w staraniach i nie odstepuje od obowiazku kultywowania chwalebnych
wiasnosci. Warunkiem przedostatnim jest wspominane tu nieangazowanie si¢
w dyskusje pokretne 1 bezcelowe, a wypowiadanie si¢ lub stuchanie wypo-
wiedzi o dhammie albo zachowywanie szlachetnego milczenia. Spelnienie
6smego 1 ostatniego warunku wymusza bezwzgledne zamilknigcie, dotyczy
on bowiem odbywania praktyki medytacyjnej, niemozliwej do wykonania bez
zachowania calkowitej ciszy. Jej celem jest pozyskanie wiedzy bezposred-
niej, a obejmuje ona kontemplacje czy tez zachowywanie uwaznosci (palij.
sati) w odniesieniu do powstawania i zaniku zjawisk z pigciu grup Ignigcia®®
(palij. paficupadanakkhandha), sktadajacych si¢ na empiryczna rzeczywistosc,
a zarazem wspottworzacych organizm psychofizyczny (palij. namartpa).
W kontemplacji dokonuje si¢ ogladu ujawniajacych si¢ w umysle zjawisk i re-
jestruje, jak si¢ one zmieniaja: ,, Taka jest widzialna forma (riipa), tak powstaje,
tak znika. Takie jest odczucie (vedana) [...] rozrozniajace spostrzezenie (safina)
[...] dziatanie wolicjonalne (sankhara). [...] Taka jest swiadomo$¢ (vinfiana),
tak powstaje, tak znika”*.

Wspomniana wiedza bezposrednia, ostatecznie warunkujaca wyzwolenie
od cierpienia, moze pojawic sig, o ile opisane ¢wiczenie jest kontynuowane.
Woéwecezas uwaznos¢ przechodzi w skupienie (palij. samadhi), ktére ulegajac
intensyfikacji, przechodzi przez cztery kolejne stadia czy tez stany umyshu.
Ich kanonicznym okresleniem jest ,,dzhana” (palij. jhana), a oddawane jest
ono, nie do$¢ precyzyjnie, jako pochtonigcie, zaglebienie sig¢ czy zatopienie.
Kolejne dzhany charakteryzuje si¢ poprzez wyliczenie wspottworzacych je
czynnikow czy tez wystepujacych w nich elementow. I tak, w pierwszej dzha-
nie wystepuja: mysl chwytajaca (palij. vitakka), powstajaca w wyniku ruchu
umystu ku przedmiotowi, nastgpnie bedaca efektem zatrzymania si¢ umystu na
obiekcie mysl rozpoznajaca czy tez przenikajaca (palij. vicara), a takze zachwyt
(palyj. piti), rados¢ (palij. sukha) 1 jednoupunktowienie (palij. ekaggata). Obie
mysli, chwytajaca i rozpoznajaca, sa formacjami mowy (palij. vacisankhara)*—
mowy wewngtrznej, cichej, warunkujacej zewnetrzna aktywnos¢ stowna. Obie
znikaja w drugiej dzhanie, a ich nieobecnos¢ oznacza ustanie aktywnos$ci umy-

¥ Palij. upadana — nieodwracalne owladnigcie pragnieniem czy tez jego apogeum inicjujace
cierpienie.

¥ Anguttara-Nikaya, 8,2, s. 1113.

40 Por. Majjhima-Nikaya, 44,15, s. 399.
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stowej, polegajacej na tworzeniu i mnozeniu poje¢, co mozna metaforycznie
oddac¢ jako zamilknigcie umyshu.

Okreslajac 6w wewnetrzny stan, Mahamogallana uzywa okres$lenia ,,szla-
chetne milczenie”. Opisujac innym mnichom tre$¢ swego doswiadczenia me-
dytacyjnego, wspomina, ze na pewnym jego etapie pojawita si¢ w jego umysle
mysl ,,szlachetne milczenie, szlachetne milczenie”, po czym spieszy z wyja-
$nieniem, czego mysl ta dotyczyta. Ot6z wraz z ustapieniem mysli chwytajacej
i rozpoznajacej wchodzi si¢ w druga dzhang i w niej pozostaje. Stadium to
cechuje wewngtrzna pewnos¢ i zjednoczenie umystu; nie ma tu mysli pierw-
szego czy drugiego rodzaju, ale jest zachwyt i rado$¢ zrodzona ze skupienia.
To wlasnie nazywa si¢ szlachetnym milczeniem. Mahamogallana wspomina
jeszcze, ze kiedy pierwszy raz mial do§wiadczy¢ tego stanu, odnoszaca si¢
do niego mysl nie dawata mu spokoju, uniemozliwiajac postep w medytacji.
Nastepnie dodaje, ze otrzymal wowczas wsparcie od samego Buddy. Uzywajac
swoich niezwyklych umiejgtnosci, zjawit si¢ on przed uczniem i oznajmit:
»Mogallano, nie badz niedbaly w odniesieniu do szlachetnego milczenia.
Ustabilizuj umyst w szlachetnym milczeniu, zjednocz umyst w szlachetnym
milczeniu, skup umyst na szlachetnym milczeniu™'. Postepujac zgodnie z ta
instrukcja, bez trudnos$ci osiagat on druga dzhang** .

Medytacyjne ,,szlachetne milczenie” nie jest powstrzymywaniem si¢ od
wypowiadania stow w warunkach mniszego zgromadzenia, zwyczajowo
okreslanym ta sama nazwa, i to bez wzgledu na stopien samoopanowania
czy samozaparcia, ktore towarzyszy tej formie powsciagliwosci. Dotyczy ona
bowiem stanu niewystawiania mysli, wciaz pojawiajacych si¢ czy tez obec-
nych w umysle. Pierwszy typ ,,szlachetnego milczenia” opisuje natomiast stan,
w ktorym mysli nie sa juz medium taczacym umyst ze §wiatem. W drugiej
dzhanie i w dzhanach kolejnych szlachetne milczenie kontynuowane jest bez
utrzymywania mysli o jego obecnosci.

Opis tych standw nie jest mozliwy w trakcie ich zachodzenia i mozna go
dokona¢ dopiero po ich oddaleniu si¢ i powrocie warunkow umozliwiajacych
ich komunikowanie. Pewien mnich zamieszkujacy w lesnym zagajniku byt az
nadto pochtonigty recytacja werséw zawierajacych tre§¢ dhammy, jednakze
z czasem zamilkt. Przebywajace tam bostwo pospieszyto don z zapytaniem
o przyczyng tej zmiany. Odpowiedzial, ze jego recytacja miata na celu osia-
gnigcie beznamigtnosci (palij. viraga) 1 ze wraz z nig zyskat ostateczna wiedzg
o tym, co jest do§wiadczane®. Jeszcze bardziej znamienny jest przypadek
nowicjusza we wspolnocie, ktoéry po spozyciu positku oddala si¢ do swego

N Samyutta-Nikaya, 21,1, 1. 1, s. 713.
4 Por. tamze, s. 713n.
4 Por. tamze, 9,10, t. 1, s. 300n.
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miejsca zamieszkania, gdzie spgdza czas w spokoju, zachowujac milczenie.
Inni mnisi skarza si¢ na niego, oczekuja bowiem, ze bgdzie im pomagat w wy-
twarzaniu szat. Doprowadzony przed oblicze Buddy 1 zapytany o przyczyng
swego postgpowania, odpowiada, ze spetnia swoj obowiazek. Wtedy Budda,
uciekajac si¢ do opanowanej przez siebie zdolnosci, rozpoznaje tres¢ jego
umystu 1 zwraca si¢ do mnichdéw, oznajmiajac, iz nie znajduje uchybienia
w jego postawie. Wyjasnia im, ze ten, na ktorego narzekaja, jest kims, kto na
zyczenie, bez trudnosci osiaga cztery dzhany, ktore ustanawiaja wyzszy umyst
1 zapewniaja szczgsliwe bytowanie w tym zyciu. Jest kims, kto osiagnat to dla
siebie dzigki bezposredniej wiedzy, w tym wiasnie zyciu dotart do kresu i za-
chowuje niezrownana zdobycz $wigtego zycia, dla ktorej mieszkancy domostw
porzucaja je i udaja si¢ w bezdomno$§¢*.

Budda potwierdza zatem, ze mtody mnich zrownat si¢ z nim w dokona-
niu. Droga do niego wiedzie poprzez szlachetne milczenie. Jest ono wyrazem
wyciszenia i zamilknigcia umystu i warunkuje pojawienie si¢ wiedzy bezpo-
sredniej, wyzwalajacej od cierpienia. Zwykle dochodzi si¢ do niego etapami,
a jednym z nich jest powsciaganie si¢ od méwienia umozliwiajace podjecie
medytacji 1 jej niezakiocony przebieg.

Zalety zachowywania milczenia sa w kanonie palijskim wyrazane wielo-
rako, w tym takze przez odwolanie do porownan: ,,Wiedz, ze w szczelinach
1 rozpadlinach potoki pedza z hukiem; wielki ocean porusza si¢ cicho. Co nie
jest pelne czyni hatas. Petne jest ciche. Glupiec jest jak potpelny dzban. Madry
jak gleboki staw”*.

4 Por. tamze, 21,4, t. 1, s. 716n.
* Sutta-Nipata, 720-721, w: The Group of Discourses (Sutta-Nipata), ttum. K.R. Norman, The
Pali Text Society, Oxford 2001, s. 93.
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MILCZENIE - PAMIEC — TOZSAMOSC
Fantazmat ,,Cygana” i ambiwalencja nowoczesnosci

Wykluczeni z historii rozumianej jako konkurencja miedzy legitymizujqcymi
strategiami panstw narodowych, Romowie zostali przez etnografow umieszczeni
w ,,wiecznym teraz”, w czasie innym niz ten, w ktorym ,,my” zyjemy. Etnogra-
ficzne podejscie do Romow operuje w ,,allochronicznym dyskursie”, bedqcym
badaniem , innych ludzi w innym czasie”. Ow dyskurs nie tylko odpowiada za
odebranie Romom prawa do posiadania swej wlasnej historii, lecz rowniez
przyczynia sie do postrzegania ich jako zyjqcych wprawdzie ,,tu i teraz”, lecz
reprezentujqcych w gruncie rzeczy przesztos¢ — jakies poprzednie stadium roz-
wojowe.

Romowie naleza do najbardziej zmitologizowanych grup, tak w dyskursie
potocznym, jak i naukowym. Mitologizacja ta dotyczy rowniez specyfiki rom-
skiej pamigci 1 postrzegania historii. W niniejszym artykule przedstawiam in-
terpretacje procesu mitologizacji Romow jako nadawania im roli ,,znaczacego
Innego” europejskiej nowoczesnosci: w wyniku tego procesu realni Romowie
zostaja zastapieni przez fantazmat ,,Cygana”, w ktorym kondensuja si¢ Igki
1 wyparte pragnienia czlowieka ery nowoczesne;j.

Intencja artykutu jest dekonstrukcja czgsto jeszcze spotykanego w litera-
turze pytania, dlaczego Romowie milcza o swojej historii — pytania zaktada-
jacego, ze milczenie oznacza niepamig¢. Chcialbym tego dokona¢ poprzez
zastgpienie go innym pytaniem, a mianowicie: Dlaczego tak ,,si¢ uwaza”?
Dlaczego do niedawna w dyskursie naukowym Romowie byli uznawani za
lud bez historii, zyjacy w ,,wiecznym teraz” i niedbajacy ani o przesztos¢, ani
o przyszto$¢? Oczywiscie odpowiedz na to pytanie rzuci¢ moze $wiatlo racze;j
na dysponentéw dyskursu anizeli na samych Romow, niemniej jednak probu-
jac jej udzieli¢, bede tez odnosit si¢ do tego, jak w rzeczywistosci uobecnia
si¢ w romskich spotecznos$ciach relacja migdzy pamigcia a zapomnieniem i co
wlasciwie oznacza romskie milczenie o przesztosci, gdy faktycznie mamy
z nim do czynienia'.

! Szerzej na ten temat zob. S. K aprals ki, Jak Romowie pamietajq?, ,,Studia Romologica”
2(2009), s. 213-232; te n z e, Narod z popiotow. Pamieé zagtady a tozsamosé Romow, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2012.
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MIT ROMOW JAKO ,,LUDU BEZ HISTORII”

W dominujacych do niedawna opisach etnograficznych spotecznosci
romskie czgsto prezentowane byly jako grupy, ktorych tozsamo$¢ wyraza
si¢ w cigglym reprodukowaniu ponadczasowego idiomu kulturowego, zyja-
ce w ,,wiecznym teraz”, nietroszczace si¢ ani o przesztos¢, ani o przysztosé
i generalnie zachowujace milczenie odnos$nie do przesztych wydarzen — badz
dlatego, ze przesztos¢, nawet wlasna, nie byta dla nich czym$ wartym zain-
teresowania, badz tez z powodu specyficznych wymogdéw romskiej kultury.
Milczenie to traktowano jako pochodna sytuacji ludu nieposiadajacego historii
1 pamigci, podtrzymujacego swoja tozsamos$¢ poprzez odwotanie do statych
wartosci kulturowych, niezauwazajacego biegu czasu i niezmieniajacego si¢
wraz z nim.

Prowadzito to skadinad sumiennych badaczy do stwierdzen takich, jak:
»Pamig¢ historyczna Cyganow jest zazwyczaj bardzo krotka (obejmuje nie
wigcej niz 3, 4 pokolenia)™?. Przytoczone zdanie stanowi interesujacy przyktad
tego, jak dalece ukryte zalozenia wptywaja na interpretacj¢ wynikow. Badania
empiryczne wykazuja bowiem, ze taki horyzont czasowy jest zupetie natu-
ralny we wszystkich dzisiejszych spoteczenstwach i charakteryzuje rowniez
jednostki od pokolen poddawane edukacji, funkcjonujace w kulturze pisma
1 wérod upamigtnien przeszlosci, za ktorymi stato panstwo’. Romowie nie sa
wigc zadnym wyjatkiem ani ,,przezytkiem” reprezentujacym swoisty stosunek
do czasu i historii, a ich pamig¢ historyczna nie jest ,,bardzo krétka”, lecz taka,
jak pamig¢ innych grup.

Podejscie przypisujace Romom brak §wiadomosci historycznej i milczenie
na temat przesztosci coraz rzadziej wystepuje w literaturze naukowej, wciaz
jeszcze pokutuje ono jednak w popularnych wyobrazeniach na temat Romow.
Wspotczesnie przyjmuje si¢ ponadto, ze mowienie o ,,Romach jako takich”
jest nieuprawniong i czg¢sto zideologizowana generalizacja. W rzeczywisto-
$ci mamy do czynienia z konglomeratem rozlicznych grup, ktorych kultury,
sposoby budowania tozsamosci, a takze historie i formy pamigci r6znig si¢ od
siebie, cho¢ maja tez cechy wspolne*. W konsekwencji mozemy powiedziec,
ze nie jest prawda, jakoby wszyscy Romowie milczeli o swojej przesziosci.
Jezeli za$ (niektorzy i1 niekiedy) milcza, nie oznacza to, ze swojej przesztosci
nie pamigtaja. A jesli (niektorzy) nie pamigtaja, to nie dlatego, ze tak nakazuje

2E.Marushiakova,V.Popov, Holokaust, Porrajmos, Samudaripen... Tworzenie nowej
mitologii narodowej, ttum. S. Kapralski, ,,Studia Romologica” 3(2010), s. 88.

3 Por. B. S z a ¢ k a, Czas przeszly, pamig¢é, mit, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warsza-
wa 2006, s. 211.

* Por. W. Willems, In Search of the True Gypsy: From Enlightenment to Final Solution,
Frank Cass Publishers, London 1997, s. 6n.
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ich kultura, lecz ze wzgledu na specyfikg ich relacji z nieromskim otoczeniem
i ich miejscem w nieromskim $wiecie.

Okreslenie Romow jako ,,ludu bez historii” wigcej niz o Romach méwi
zatem o tych, ktorzy takim okres$leniem si¢ postuguja, czyli o nie-Romach. Jak
pisze Kate Trumpener, sposob, w jaki zwyklismy mys$le¢ o Romach, wytwo-
rzony zostal przez opozycjg ,,bezczasowych «naturalnych» kultur, zamknig-
tych w sobie i zmieniajacych si¢ tylko wtedy, gdy sa niepokojone z zewnatrz,
oraz rozwijajacych kulturg 1 narracje historyczne narodow, ktore Swiadomie
ida poprzez dzieje w celu geograficznej i etnicznej samorealizacji™. W epoce
uksztattowanej przez retoryke nacjonalistyczna ludy, ktore nie roszcza sobie
praw do terytorium i wlasnej tradycji pisanej, ktore nie moga rosci¢ sobie praw
do posiadania historii lub po prostu tego nie robia, relegowane sa do porzadku
natury, bez mozliwo$ci zabrania gltosu w polityce™.

Andrzej Mirga i Lech Mr6z zauwazaja w zwiazku z tym, ze Romow wpro-
wadzono do historii wedtug regut, ktére rzadzily pisaniem historii w Europie,
gdzie uyymowano je przez pryzmat terytorium, struktur panstwowych i wtadzy,
czyli kategorii, ktore we wtasnych dziejach Romow nie odgrywatly znaczacej
roli. W konsekwencji istniejace zapisy dziejow Romow sa ,.historig odbita
w $wiadomosci nie-Cyganow, w ktorej sami Cyganie rzadko mowia wlasnym
glosem’”. Historia ta ,,jest pisana przez nie-Cygandw i rekonstruowana ze $la-
dow pozostawionych przez nie-Cyganow [...]. Dlatego tez Cyganie sa bardziej
przedmiotem [...] niz podmiotem tej historii’”.

Wykluczeni z historii rozumianej jako konkurencja migdzy legitymizu-
jacymi strategiami panstw narodowych, Romowie zostali przez etnografow
umieszczeni w ,,wiecznym teraz”, w czasie innym niz ten, w ktorym ,,my”’
zyjemy. Uzywajac okreslenia Johannesa Fabiana, mozemy zatem powiedzie¢,
ze etnograficzne podejscie do Roméw operuje w ,,allochronicznym dyskur-
sie””, bedacym badaniem ,,innych ludzi w innym czasie”'’, ktore usuwa swoj
przedmiot ,,z terazniejszosci moéwiacego/piszacego podmiotu™!. Ow allochro-
niczny dyskurs nie tylko odpowiada za odebranie Romom prawa do posia-
dania swej wlasnej historii, lecz rowniez przyczynia si¢ do postrzegania ich

> K. Trumpener, The Time of the Gypsies: A ,, People without History” in the Narratives of
the West, ,,Critical Inquiry” 18(1992) nr 4, s. 884. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow
prac obcojezycznych — S.K.

¢ Tamze.

7 A.Mirga,L.Mr 06z, Cyganie. Odmiennosc i nietolerancja, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 32.

8 Tamze.

* J.Fabian, Time and the Other: How Anthropology Makes Its Object, Columbia University
Press, New York 1983, s. 143.

10 Tamze.

' Tamze.
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przez spoteczenstwa europejskie jako zyjacych wprawdzie ,.tu i teraz”, lecz
reprezentujacych w gruncie rzeczy przesztos¢ — jakie$ poprzednie stadium
rozwojowe. Jak powiada Paloma Gay y Blasco, badacze, ktorzy przedstawiaja
Roméw jako niedbajacych o przeszto§¢, zmonopolizowali histori¢ dla siebie
1 sklasyfikowali Romow jako lud ahistoryczny, ,,zimny” w terminologii Lévi-
-Straussa, bardziej czujacy niz mys$lacy'.

W tradycyjnym sposobie uprawiania etnografii Roméw wyraza si¢ pewien
uniwersalny mechanizm kulturowy, okreslony przez Zygmunta Baumana jako
,»Zréznicowana deprywacja historii”"*. Mechanizm ten ma korzenie egzysten-
cjalne i zwiazany jest z faktem, ze rozmaite formy naszego kolektywnego
istnienia sa kulturowo przetwarzane w elementy strategii uniesmiertelniaja-
cej, pozwalajacej przezwycigzy¢ lgk przed $Smiercia. Tworzenie historii (tak
W sensie sprawiania, ze si¢ ona ,,dzieje”, jak i spisywania owych dziejow) jako
walka ze $miercia nie polega jedynie na tym, ze staramy si¢ zapewni¢ naszej
grupie jak najdtuzsze trwanie poprzez zwigkszanie jej wtadzy czy potegi eko-
nomicznej oraz zapewnienie jej godnego miejsca na kartach historii pisane;j.
Czgsto starania takie przyjmuja rowniez posta¢ dziatan pozbawiajacych tego
wszystkiego inne grupy. Jesli ograniczymy si¢ wyltacznie do kwestii pisania hi-
storii, to — za Baumanem — mozemy powiedziec, ze z egzystencjalnego punktu
widzenia walka o przyszto$¢ grupy toczona jest na terytorium przesztosci, a jej
cel stanowi pokazanie, ze historia grupy wlasnej, w odréznieniu od wszystkich
innych, jest dluzsza i bogatsza, a tym samym grupa ta rokuje wigksze szanse
na dluga i pelna sukceséw przyszto§¢. Tworzac taka wizj¢ przesztosci dla
siebie, pozbawiamy zarazem innych prawa do posiadania porownywalnych
wizji. Chodzi tu, méwiac krotko, o konflikty typu ,,czyja historia lepsza?” — tak
dobrze znane z epoki rozbudzonych nacjonalizmow.

Grupy, ktore z punktu widzenia europejskiej wizji narodu nie zastugiwaty
na to miano (wskutek nieposiadania wlasnego terytorium, braku wewngtrznej
homogenizacji czy organizacji politycznej), okreslane byty jako znajdujace sig
poza historia, jako ,,ludy bez historii”, a zatem niemajace przed soba przyszto-
$ci — skazane na roztopienie si¢ w mocniejszych egzystencjalnie organizmach
narodowych lub na zniknigcie ze sceny wydarzen. Romowie stanowili jedna
z grup, do ktorych odnoszono ten sposob myslenia. ,,Pozbawiano” ich historii
poprzez kontrolg zrodel, archiwow, produkcji narracji historycznych i proce-
sOw nadawania znaczenia przesztym wydarzeniom, tym samym wyciszajac

2 Por.P.Gay y Blasco, Evangelical Transformations of Forgetting and Remembering: The
Politics of Gitano Life, w: Memory, Politics and Religion. The Past Meets the Present in Europe,
red. F. Pine, D. Kaneff, H. Haukanes, Lit Verlag, Miinster 2004, s. 255.

13 7. Baum an, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, ttum. N. Le$niewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1998, s. 69.
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historyczna obecno$¢ Romoéw, tak jak miato to miejsce w przypadku ludow
skolonizowanych'*.

Eliminacja romskiej historii dokonywata si¢ rowniez poprzez wymazy-
wanie wzajemnych zwiazkow taczacych Romow ze spoteczenstwami, w kto-
rych zyli. Twierdzac, ze Romowie egzystuja poza historia, w swoim wlasnym
Swiecie, w gruncie rzeczy w ukryty sposob wymazujemy setki lat interakcji
Roméw ze spoleczenstwami europejskimi. Cztonkowie owych spoteczenstw
bynajmniej nie zachowali czystego sumienia w tych interakcjach, w czym
nalezy upatrywac¢ przyczyny wymazywania ich z oficjalnych narracji histo-
rycznych?®.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Romowie dostarczaja klasycznego przyktadu
ludu ,,niewidocznego” w historii i uprzedmiotowionego w narracji historyczne;j
— zwlaszcza reprezentujacej monocentryczny dyskurs wigkszo$ciowy, a zatem
koncentrujacej si¢ na dziejach uyymowanych z punktu widzenia jakiegos jedne-
go osrodka, najczesciej instytucji, kategorii spotecznej lub grupy posiadajace;j
wladzg¢ dekretowania, co pozostanie na kartach historii jako wazne. Romowie
zatem nie tyle spontanicznie milcza (czy raczej do niedawna milczeli) na temat
swojej historii, ile naleza do grup, ktérym odebrano glos, czyli takich, ktore
z rozmaitych powodow nie moga wyrazic siebie poprzez spotecznie dominu-
jace struktury: jezyk, kulturg¢ symboliczna, systemy dziatania'.

PAMIEC I ZAPOMNIENIE

Pamig¢ naznaczona jest ambiwalencja: funkcjonuje na przecigciu solip-
syzmu i transcendencji granic indywidualnego doswiadczenia. Nasze indywi-
dualne wspomnienia, tak zwana pamig¢ autobiograficzna, sa jedyne w swoim
rodzaju 1 odrézniaja nas od innych. Sa one w nas uciele$nione 1 nie moga by¢
przekazane innym tak, by staty si¢ fragmentem ich autobiografii. Jednakze
mozemy je z innymi dzieli¢. ,,W momencie, gdy zostaja zwerbalizowane w po-
staci narracji lub przedstawione w formie znaku wizualnego — pisze Aleida
Assmann — wspomnienia jednostki staja si¢ czgscia intersubiektywnego sys-
temu symbolicznego i [...] nie sa juz [...] [jej] wylaczna i nieprzekazywalna
wlasnoscia. Poprzez zakodowanie ich w powszechnie dostgpnym medium

“ Por. M.R. Trouillot, Silencing the Past: Power and the Production of History, Beacon
Press, Boston 1995, s. 26.

15 Por. E.R. W o | f, Europe and the People Without History, University of California Press,
Berkeley 1982, s. 18.

16 Zob. E. Ardener, Beliefand the Problem of Women, w: Perceiving Women, red. S. Ardener,
Malaby Press, London 1975.
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jezyka moga by¢ wymieniane, dzielone, potwierdzane, poprawiane, dyskuto-
wane, a nawet zawlaszczane™"’.

Przytoczony fragment opisuje warunek przeksztatcenia pamigci indywi-
dualnej w spoteczna: jest nim obecno$¢ innych, z ktérymi mozemy dzieli¢
wspomnienia poprzez akty komunikacji, a te mozliwe sa dzigki jgzykowi.
W toku tego procesu pamig¢ indywidualna przestaje jednak by¢ czyms z gory
danym i niezmiennym. Staje si¢ ona czyms$ negocjowanym w aktach komu-
nikacji, a w zwiazku z tym — cho¢ nie wynika to bezposrednio wypowiedzi
cytowanej autorki — podlegajacym zmianie. W tym kierunku zmierza inter-
pretacja Richarda N. Lebowa, ktory twierdzi, ze poprzez akty komunikacji
z innymi pamig¢ jednostkowa nie tylko staje si¢ przedmiotem komunikacji
spotecznej, lecz moze rowniez by¢ poprzez taka komunikacj¢ wytwarzana.
Innymi stowy, zdaniem Lebowa, pamigtamy to, 0 czym rozmawiamy z innymi
wedhug wzorow i regut komunikacyjnych funkcjonujacych w czasie, w ktérym
komunikacja si¢ odbywa. W tym sensie warunek mozliwos$ci pamigci stanowi
jej spoteczny charakter, czyli struktura komunikacyjna, dzigki ktorej mozna
zogniskowa¢ uwagg indywidualna na istotnych z punktu widzenia danej struk-
tury komunikacyjnej przesztych wydarzeniach i uobecnic¢ je w terazniejszosci
w taki sposob, jakiego ta struktura wymaga's.

Wskutek tego procesu nasze indywidualne wspomnienia traca walor bez-
posrednios$ci; jak pisze Marc Augé, dzieje si¢ z nimi to, co czg¢sto spotyka nasze
wspomnienia z dziecinstwa, ktore ,,bardzo szybko zostaja [...] przeksztatcone
przez opowiadania, ktore si¢ do nich odnosza™!"®. Tym samym do$wiadczenie
przesztosci podlega formowaniu przez jezyk, za pomoca ktorego je komu-
nikujemy, a ten ma swoje reguly — od nas niezalezne. Dzigki temu pamig¢
indywidualna zastgpowana jest przez pamigc¢ ,,socjobiograficzna ™, bedaca re-
zultatem socjalizacji we ,,wspolnotach mnemonicznych”*!, w ktorych z jednej
strony wlaczamy do naszych wspomnien to, czego nie doswiadczylisSmy jako
jednostki, z drugiej za$ — nasze wtasne do§wiadczenia zostaja zaposredniczone
1 ulegaja modyfikacji przez narracje, w ktorych sa komunikowane.

" A. A'ssmann, Transformations between History and Memory, ,,Social Research” 75(2008)
nr 1, s. 50.

8 Por. RN. L e b o w, The Memory of Politics in Postwar Europe, w: The Politics of Memory
in Postwar Europe, red. R.N. Lebow, W. Kansteiner, C. Fogu, Duke University Press, Durham 2006,
s. 8.

" M. A u g ¢, Formy zapomnienia, ttum. A. Turczyn, Universitas, Krakow 2009, s. 29.

2 E.Zerubavel, Mindscapes: An Invitation to Cognitive Sociology, Harvard University
Press, Cambridge 1999, s. 91.

2 M.G.Cattell,J.J. Clim o, Introduction. Meaning in Social Memory and History: Anthro-
pological Perspectives, w: Social Memory and History: Anthropological Perspectives, red. J.J. Climo,
M.G. Cattell, Altamira Press, Walnut Creek 2002, s. 35.
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Pamig¢ spoleczna jednostek, ,,czas przeszty przezywany w relacji do in-
nych ludzi”*, jest efemeryczna. By stala si¢ pamigcia zbiorowa, dlugotrwa-
tym atrybutem zbiorowosci, ktéry moze by¢ przekazywany z pokolenia na
pokolenie, musi zosta¢ uprzedmiotowiona w trwatej i zinstytucjonalizowane;j
strukturze komunikacyjnej i zorganizowana przez funkcjonujace w tej zbio-
rowosci narracje, media, instytucje edukacyjne, miejsca pamigci i pomniki
oraz rytualy upamigtniajace®. Innymi stowy, pami¢¢ indywidualna staje si¢
pamigcia spoteczna dzigki komunikacji, pamig¢ spoteczna za$ przeksztatca
si¢ w zbiorowa pamig¢ grupy dzigki ramom kulturowym, majacym wiladzg
utrwalania pewnych struktur komunikacyjnych (a takze ostabiania innych),
nadajacych sens przesztosci oraz organizujacych nasze mysli i emocje z nia
zwigzane?*,

Tak rozumiana pamig¢ zbiorowa wytwarzana jest w tym, co William H. Se-
well okresla jako ,,domeny skoncentrowanych praktyk kulturowych?. Tworza je
instytucje, ktorych zadanie polega na wymuszaniu spdjnosci spoteczne;j i ,,organi-
zacji roznicy”, czyli autorytatywnym definiowaniu tego, kim jestesmy w odroz-
nieniu od innych i jakie elementy kulturowe sa ,,nasze”, a jakie nie. W domenach
tych dokonuje si¢ hierarchizacja praktyk kulturowych i ich wytworéw, poprzez
ktora elementy niezgodne z usankcjonowanymi w danym spoteczenstwie ide-
alami zostaja zmarginalizowane, wykluczone, podporzadkowane dominujacym
wzorom myslenia i dziatania lub nawet uznane za nielegalne. Procesy te obejmuja
réwniez formy pamigci istniejace w spoteczenstwie. Niektore z nich sa zade-
kretowane jako oficjalne 1 propagowane przez instytucje polityczne, naukowe,
edukacyjne i kulturalne jako dziedzictwo historyczne jednoczace spotecznosc.
Inne z kolei zostaja wykluczone z obszaru publicznego.

Ma to istotne znaczenie dla pojgcia ,,dzielenia pamigci”. Warto sobie uswia-
domi¢, ze dzielac z kim$ pamig¢, oddzielamy si¢ tym samym od innych, ktorzy
nie sa cztonkami naszej wspolnoty mnemonicznej. Dzielenie pamigci oznacza
powstawanie podzialdow spotecznych, bedacych funkcja stosunkéw wiadzy.
Integracja wokot naszych wspomnien moze oznacza¢ wykluczenie wspomnien
innych — co czgsto umyka uwadze badaczy pamigci, koncentrujacych sig na
integracyjnej funkcji pamigci zbiorowej.

2 B.A. M is ztal, Theories of Social Remembering, Open University Press, Maiden-
head 2003, s. 6.

2 Por. Assmann,dz. cyt., s. 55n.

2 Por. JR. Gillis, Memory and Identity: The History of a Relationship, w: Commemorations:
The Politics of National Identity, red. J. R. Gillis, Princeton University Press, Princeton 1994, s. 14;
por.tez: . Irwin-Zarecka, Frames of Remembrance: The Dynamics of Collective Memory,
Transaction Publishers, New Brunswick 1994, s. 4n.

3 WH. Sewell,Jr., Logics of History: Social Theory and Social Transformation, The Uni-
versity of Chicago Press, Chicago 2005, s. 172.
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Jako przyktad moze tu stluzy¢ kontrola nauczania historii. ,,Panstwa czy
mniejszosci narodowe, za ktorymi staly ich panstwa — pisze Andrzej Mirga
— dysponowaty mozliwos$ciami uczenia wtasnej historii, a tym samym ksztat-
towania pamigci historycznej. Romowie nigdy takiej szansy nie mieli; nie
dysponowali wlasnym etnicznym szkolnictwem jak inne mniejszo$ci naro-
dowe, a w szkotach, do ktorych ewentualnie uczgszczali, uczyli si¢ historii
dominujacej spotecznosci, nie za§ whasnej”?. Trzeba tez dodaé, ze proces
budowania wspolnoty pamigci obejmujacej rowniez pamigci romskie byltby
w wielu krajach bardzo utrudniony przez to, ze wtasnie ich spoteczenstwa byly
w duzej mierze odpowiedzialne za przesladowania, jakie spotkaly Romow.
Proces taki wymagatby zatem daleko idacej rewizji pamigci zbiorowej, czemu
skutecznie przeciwstawialy si¢ domeny praktyk kulturowych dziatajacych na
rzecz dyskryminacji romskiej historii 1 wykluczenia ich wspomnien z dzie-
dzictwa przesztosci.

Przedstawiona tu triada: pamig¢ indywidualna—pamig¢ spoteczna—pamigé
zbiorowa moze by¢ interpretowana jako synteza dwoch genealogii. Pierwsza
z nich, zgodna z zasada ,,dystrybucji energii”, prowadzi od pamigci indywi-
dualnej, poprzez spoteczna, do zbiorowej. Wspomnienia jednostek, jedynych
bytow, ktore w rzeczywistym sensie pamigtaja, dostarczaja materii innym for-
mom pamigci 1 wprawiaja w ruch — poprzez komunikacj¢ — proces budowy
intersubiektywnych form pamigci. Druga genealogia, zgodna z zasada kontroli
informacji, prowadzi od pamigci zbiorowej, poprzez spoteczna, do indywidu-
alnej. Kulturowe ramy pamigci zbiorowej instytucjonalizujq 1 utrwalaja pewne
formy komunikacji wtasciwe pamigci spotecznej, marginalizujac inne, a tym
samym wptywaja na to, ktére z indywidualnych wspomnien beda mialy szanse
sta¢ si¢ przedmiotem rozmowy i jaki przybiora w niej ksztatt.

W przypadku obu tych genealogii pamigc¢ jest przeciwienstwem milczenia:
indywidualne wspomnienia niebedace przedmiotem komunikacji, na przyktad
z powodu braku odpowiedniego dla nich jezyka, gina wraz z ich nosicielami,
a to, 0 czym si¢ mowi poza istniejacymi ramami kulturowymi, moze zostac
najwyzej marginesem gtownego nurtu pamigci zbiorowej, z biegiem czasu
wyciszanym i pograzajacym si¢ w zapomnieniu. Z drugiej jednak strony za-
pomnienie jest integralnym elementem budowania pamigci: nie mozna pamig-
ta¢ wszystkiego, o czym bolesnie przekonat si¢ bohater opowiadania Jorge
Luisa Borgesa?’, gdyz przeszto$¢ nie miataby wowczas sensu. ,,Aby pamigé
miata znaczenie — pisze David Lowenthal — musimy zapomnie¢ wigkszos¢

% A.Mirga, O godne miejsce wsréd ofiar. Holokaust i eksterminacja Romow w okresie I1
wojny swiatowej, w: Dlaczego nalezy uczyc¢ o Holokauscie, red. J. Ambrosewicz-Jacobs, L. Hondo,
Uniwersytet Jagiellonski—Instytut Europeistyki, Krakow 2005, s. 91.

2 Zob.J.L.Borges, Pamietliwy Funes, thum. S. Zembrzuski, w: tenze, Fikcje, ttum. T. Piekarec
iin., PIW, Warszawa 1972, s. 91-99.
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tego, co widzieli$my. [...] Tylko zapomnienie umozliwia nam klasyfikowanie
i porzadkowanie chaosu”?. Pamig¢ i zapomnienie sa zatem dwiema stronami
tego samego procesu, a to, co pamigtamy, stanowi w duzej mierze rezultat
zapomnienia, ktore — jak pisze Marc Augé — ,ksztaltuje wspomnienia, jak
morze formuje linie nadbrzeza™?.

Zarowno Lowenthal, jak 1 Augé stusznie wprawdzie podkreslaja, ze zapo-
mnienie stanowi integralny fragment pamigci, nie doceniaja jednak roli wta-
dzy, przymusu, lub wrecz przemocy w procesie zapominania, ktory jawi im si¢
jako spontaniczny 1 rozgrywajacy si¢ zasadniczo w wymiarze poznawczym.
Tymczasem zapomnienie, podobnie jak pamig¢, jest zawsze rezultatem anta-
gonizmu spotecznego, konstelacji intereséw 1 asymetrycznych relacji wiadzy.
Wskutek splotu tych czynnikow romskie dzieje, jak roéwniez dyskursy i prak-
tyki romskiej pamigci, zostaty ,,zapomniane” — to znaczy uciszone i wymazane
w toku roznicujacego pozbawiania mniejszosci jej historii, a nastgpnie ,,zapo-
mnienie” to przypisano Romom jako cechg, ktora miataby charakteryzowac
ich stosunek do przesztosci.

Taka ,,dyskryminacja historyczna™® prowadzi do marginalizacji romskiej
historii. Nieobecnos¢ w niej romskiego glosu moze by¢ zatem traktowana
jako element marginalizacji spotecznej Romow, a takze jako swojego rodzaju
uzasadnienie stosowanych wobec nich praktyk dyskryminacyjnych. Jak pisze
Katalin Katz, gdy istnieje jaki$ powiazany z instytucjami wtadzy i wytwarza-
nia wiedzy ,,centralny o$rodek”, ktéry formutuje dominujace postaci pamigci
historycznej, wowczas ,,status narracji, jej prawomocno$¢ 1 mozliwosci eks-
presyjne zaleza od pozycji spotecznej narratora’!. Nie znaczy to jednak, ze
Romowie nie dysponuja pamigcia historyczna. Maja jedynie wigksze trudnosci
Z jej wytworzenia, a pomadto przejawia si¢ ona w innych nieco formach, niz
pamig¢ spotecznosci niemajacych ograniczen w dostepie do edukacji i §rod-
kéw produkeji wiedzy. Jak pokazuje podany przez Andrzeja Mirge przyklad
jego wiasnych wspomnien z dziecinstwa, pamig¢ — w tym pamig¢ ofiar — do-
tyczaca tragicznego czasu wojny, byta przekazywana w romskich rodzinach.
Byta to jednak pamig¢ jednostkowa, ktora ,,nie znajdowata uogoélniajacej for-
muty w refleksji na temat losow Romow w czasie wojny”*. Nie istniaty wigc

®D.Lowenthal, The Past Is A Foreign Country, Cambridge University Press, Cam-
bridge 1985, s. 204n.

¥ Augé, dz cyt,s. 28.

0 LM.Nijakowski, O pojeciu dyskryminacji historycznej, w: Obszary i formy wyklu-
czenia etnicznego w Polsce. Mniejszosci narodowe, imigranci, uchodzcy, red. A. Jasinska-Kania,
S. Lodzinski, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2009, s. 108.

3 K. K at z, Story, History and Memory: A Case Study of the Roma at the Komarom Camp
in Hungary, w: The Roma — a Minority in Europe: Historical, Political and Social Perspectives,
red. R. Stauber, R. Vago, CEU Press, Budapest 2007, s. 71.

2 Mirga,dz. cyt., s. 92.
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»oficjalne”, zinstytucjonalizowane ramy pamigci, ktére nadawatyby forme
rozproszonym, indywidualnym wspomnieniom i z ktoérych te ostanie mogtyby
czerpa¢ wzory.

GENEALOGIA PAMIECI I FANTAZMAT ,,CYGANA”

Zagadnienie, ktore w ,,memory studies” pojawia si¢ jako ambiwalencja
pamigci, ma glgbszy, egzystencjalny wymiar. Warunkiem istnienia pamigci jest
czas, ktorego uptyw stwarza przeszios¢, istniejaca w terazniejszo$ci w postaci
wspomnienia. Dzigki temu pamig¢ jest — jak twierdzit S$w. Augustyn — te-
razniejszo$cia przesztosci®’. Aby jednak czas ,,zaczat biec”, aby mozna byto
pamigtac przeszto$¢, konieczna jest transcendencja, wykroczenie poza samot-
nos$¢ ,,ja”, konieczne jest uruchamiajace czas spotkanie z tym, co inne. Barbara
Skarga — zainspirowana pogladem Emmanuela Lévinasa, ktory twierdzit, ze
samotnos$¢ to nieobecnos¢ czasu — pisze o tym w nastepujacy sposob: ,,Ja jest
W sobie, w swej immanencji, w immanencji wtasnego §wiata. By zaczatl biec
czas, trzeba przekroczenia zamknigtego kregu, nie immanenc;ji lecz transcen-
dencji, a to znaczy spotkania z innym. Inno$¢ musi si¢ pojawié¢, gdyz dopiero
wraz z nig wdziera si¢ w nasze istnienie to, co bgdzie, co niespodziewane, co
niewiadome. W spotkaniu rodzi si¢ przysztos¢.

Krzysztof Michalski z kolei, interpretujac mysl Fryderyka Nietzschego,
zauwaza ze transcendencja oznacza dla autora Niewczesnych rozwazan sta-
wanie si¢ czlowieka cztowiekiem, a wigc wyjscie poza ,,radosna bezczaso-
wo$¢”* 1 utratg raju ,,beztroskiej, szczgsliwej, dziecinnej zabawy®, bedaca
warunkiem mozliwosci ,,ludzkiego, naznaczonego cierpieniem i przesytem,
nostalgia i walka, zycia™’ i jego poczatkiem.

Warto zaznaczy¢, ze wedtug Nietzschego to pamig¢ konstytuuje przesziose,
nie za$ odwrotnie: ,,to dopiero ludzkie zycie, dzigki swej ograniczonej wia-
dzy pamigtania, wyprowadza przeszlos¢ z mroku niezréznicowanej chwili”*®.
Przesztos¢ jest tym, co pamigtamy, co warunkuje nasze mozliwos$ci, narzuca
zobowiazania, obarcza popelnionymi winami. Jednocze$nie z przesztoscia

% Por. §w. A ugustyn, Wyznania, ks. XI, 20, thum. Z Kubiak, Swiat Ksiazki, Warsza-
wa 1999, s. 287; por. tez: P. R i c o e ur, Pamieé, historia, zapomnienie, ttum. J. Marganski, Univer-
sitas, Krakow 2007, s. 470.

3 B. Sk ar g a, Kwintet metafizyczny, Universitas, Krakow 2005, s. 58.

3 K.Michalski, Plomiein wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Wydaw-
nictwo Znak, Krakoéw 2007, s. 40.

% Tamze.

3 Tamze.

# Tamze, s. 45n.
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ludzkie zycie wytwarza przyszto$¢, w ktorej mozliwosci moga zostaé zreali-
zowane, zobowiazania wypetnione, a winy odkupione. Zycie jest wiec nigdy
niezakonczonym procesem ciaglego ustanawiania relacji miedzy przesztoscia
a przysztoscia, ktory staramy si¢ zrozumie¢ w konfrontacji z do§wiadczaniem
innosci tego, co nowe i obce®, i z przymusem kultury.

Jest to konfrontacja bolesna, rozgrywajaca si¢ poprzez dialektyke domi-
nacji i podporzadkowania (w odniesieniu do do§wiadczania innosci) oraz
przemoc i okrucienstwo (gdy chodzi o umozliwiajace wspdlne zycie kulturo-
we kontrolowanie popedow). Dlatego pamigtanie jest reprodukcja przemocy,
podobnie jak sa nig instytucje, w ktoérych pamig¢ si¢ osadza: ,,Nie obeszlo si¢
nigdy bez krwi, bez mak, bez ofiar, gdy cztowiek widziat potrzebg stworzenia
sobie pamigci™™!. Stad tez pojawia si¢ u Nietzschego postulat zapomnienia jako
wyjscia z historycznosci i powrotu ,,do utraconego raju dziecinnej zabawy”*,
przy czym zaro6wno pamig¢, jak i niepamig¢ sa wedtug niego jednakowo po-
trzebne ,,dla zdrowia jednostki, narodu i kultury”*.

Inno$¢, z ktora spotkanie jest poczatkiem czasu, moze przybiera¢ rdzne
formy. Moze to by¢ ,,niewiadome”, jak u Barbary Skargi, nowos¢ i zewngtrzny
przymus, jak u Nietzschego, czy tez — jak u Lévinasa* — cierpienie i $mier¢,
doswiadczenie ktérych wywotuje spazm Igku i poczucie spotkania z Tajemnica
— jej awatarem jest za$ inny czlowiek. Wszystkie te formy innosci znajdu-
ja swoj wspdlny mianownik w figurze wyjscia, porzucenia, utraty. Figura ta
otwiera nowe perspektywy, lecz jednoczesnie budzi lgk. Pamig¢ jako sposob
istnienia przesztosci jest podszyta lgkiem, pamigtajac, uSwiadamiamy sobie
utratg tego, co pamigtamy, zdajemy sobie sprawe, ze tego juz tak naprawdg nie
ma i ze to samo bgdzie mozna za chwilg powiedzie¢ o momencie, w ktérym
zdali$my sobie z tego sprawg.

Lek przenikajacy pamig¢, widoczny w filozoficznej nad nia refleksji, przy-
nalezy do kondycji cztowieka epoki nowoczesnej, zmuszonego do wyjscia
z tradycyjnej wspolnoty i skonfrontowanego z przyspieszonym i nieciagtym
czasem nowoczesnego spoteczenstwa, z otwarta przyszto$cia i otwarta prze-
strzenia spoteczna, w ktorej jednostki musza si¢ na nowo wobec siebie okres-
la¢, juz bez wsparcia tradycyjnych wyznacznikow pozycji i przynaleznosci.
Nic zatem dziwnego, ze gltdéwne trendy kulturowe nowoczesnos$ci na rézne
sposoby staraty si¢ t¢ kondycje interpretowac, czyniac przedmiotem namystu

¥ Por. tamze, s. 53.

40 Por. G. D eleuze, Nietzsche i filozofia, ttum. B. Banasiak, Spacja, Warszawa 1997, s. 142.

“ F.Nietzsche,Zgenealogii moralnosci. Pismo polemiczne, ttum. L. Staff, Wydawnictwo
Zielona Sowa, Krakow 2003, s. 45.

2 Michalski,dz. cyt.,s. 43.

# F.Nietzsche, Niewczesne rozwazania, ttam. L. Staff, Mortkowicz, Warszawa 1912, s. 104.

4 Zob.E.Lévinas, Czas i to, co inne, thum. J. Migasinski, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.
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rozliczne formy do$wiadczenia innos$ci, utraty bezpieczenstwa egzystencjal-
nego, nieciaglosci czasu i niestabilno$ci spoleczenstwa. Interpretacje te mialy
drugie dno: poza wymiarem poznawczym kryla si¢ w nich proba stawienia
czota lgkom, ktore przyniosta ze soba nowoczesno$¢. Stad tez czgsto uciekano
si¢ do nostalgicznej lub utopijnej krytyki nowoczesnosci, odwotujacej si¢ do
rozmaitych wyidealizowanych alternatyw, lokowanych badz w przesziosci,
badz tez w przysztosci.

Jedna z takich krytycznych interpretacji nowoczesnosci znajdujemy w pi-
smach Emila Ciorana, ktory ,,za kosmiczne nieszcze$cie dla cztowieka”™
uznat upadek w czas, ,,owa pierwotna katastrof¢ towarzyszaca stworzeniu,
6w poczatek historii”*. U podstaw tej krytyki lezy Igk przed przysztoscia —
przekonanie, ze otwarcie si¢ czlowieka na przysztos¢ prowadzi do deprecjacji
terazniejszos$ci 1 instrumentalizacji ludzkiego zycia jako narzedzia osiagania
zorientowanych w przysztos¢ celow cywilizacyjnych: ,,Prawdziwa trwoga
1 zgroza napawato go to, Ze czas ustawicznie zwodzi czlowieka nowymi cela-
mi do «osiaganiay, nie pozwalajac mu trwacé w terazniejszosci 1 smakowac jej
petni. Ideatem byto dla niego zycie absolutnie bez celu™.

Ucielesnieniem tego ideatlu byli dla Ciorana ,,Cyganie”. W jednym ze
swoich aforyzmow pisat on o nich: ,,Autentycznie wybrany lud, Cyganie, nie
biora odpowiedzialnosci za zadne wydarzenia, zadng instytucje. Zatriumfowali
nad ziemia dzigki swemu pragnieniu, by nic na niej nie stworzy¢™®. Cioran
idealizuje zatem ,,Cyganow” jako przeciwienstwo nowoczesnosci — jako lud,
ktory uchronit sig przed historycznoscia i nie przyczynia si¢ do powstania ,,raka
toczacego Czas™¥, czyli dokonan, w ktorych manifestuje si¢ duch zachodniej
nowoczesnos$ci. Parafrazujac znana wypowiedz Leopolda von Rankego o epo-
kach historycznych, mozna powiedzie¢, ze wedtug Ciorana ,,bycie wybranym”
oznacza w przypadku ,,Cyganow” bezposrednia relacje z absolutem — relacje,
dzigki ktorej ich warto$¢ nie mierzy si¢ ich wkladem w historig, lecz wyraza
si¢ w samej ich egzystencji®*. Tym samym ,,Cyganie” reprezentuja alterna-
tywe dla nowoczesnosci — inng formeg ,triumfu nad ziemia” niz czynienie
jej sobie poddana i przeksztalcanie zgodnie z nakazem etycznym, jak ma to
miejsce w europejskiej nowoczesnosci. ,,Cyganie” nie stwarzaja ,,wydarzen”,
ich egzystencja jest tym samym niehistoryczna 1 pozostaje w opozycji do naj-

 1.Kania, Cioran, albo o anachronizmie mqdrosci, w: E. Cioran, Zly demiurg, trum. 1. Kania,
Oficyna Literacka, Krakow 1995, s. 131.

4 Tamze.

4 Tamze.

® EM. Cioran,All Gall is Divided, Arcade Publishing, New York 1999, s. 124.

4 Tamze, s. 122.

%0 Por. L. von Ranke, Uber die Epochen der neueren Geschichte: Historisch-kritische Aus-
gabe, red. T. Schieder, H. Berding, Oldenbourg Wissenschaftsverlag, Miinchen 1971, s. 60.
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wazniejszych warto$ci europejskiej nowoczesnosci, tak jak ,,wieczne teraz”,
w ktorym rzekomo zyja, pozostaje w opozycji do nowoczesnej nieciagtosci
miedzy przesztoscia, terazniejszoscia i przyszioscia.

Jesli tak jest, to spotkanie z ludzmi okreslanymi jako ,,Cyganie” wpisuje
si¢ w ambiwalencj¢ opisywanego przez Bernharda Waldenfelsa do§wiadcze-
nia obcosci. Obcos¢ bowiem ,,jawi si¢ zarazem jako pokusa i zagrozenie™'.
,Jest zagrozeniem, poniewaz obce stwarza konkurencje wobec wilasnego,
moze je pokonac; jest pokusa, poniewaz obce budzi do zycia mozliwosci,
ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu byty wykluczone przez porzadki
wiasnego zycia”*. W taki wiasnie sposob, naznaczony jednoczesnie niepoko-
jem 1 podziwem, postrzega ,,Cyganéw” Andrzej Stasiuk: ,,Gdy patrz¢ na ich
marginalny zywot, powaga mojej «europejskosci» zostaje radykalnie zakwe-
stionowana”>’.

Takie zakwestionowanie oczywistosci wlasnej kultury i spojrzenie na nia
jako na jedna z wielu mozliwo$ci moze prowadzi¢ do krytycznej refleksji,
czgsciej jednak wywotuje etnocentryczng reakcj¢ — niepokdj staje si¢ zagro-
zeniem, a ,,obcy”, ktory je wywotal, zostaje zdeprecjonowany. Emil Cioran
nie tylko idealizowal ,,Cyganéw”. W liscie do brata z 5 stycznia 1976 roku
tak wspomina swa podréz po Transylwanii: ,,Smutkiem napawata mnie wizyta
w miejscach, gdzie prosperowali niegdy$ Sasi [rumunscy Niemcy], a ktore te-
raz zostaly najechane przez hinduskich Cyganéw. Tak si¢ zawsze toczy historia
— liegozul [niecywilizowane barbarzynskie poganskie hordy, ktore najechaty
Europe] triumfuja. Gobineau byl by¢ moze najwigkszym prorokiem ubiegltego
stulecia”*.

Postawa Ciorana wobec ,,Cyganow” jest doskonatq ilustracja nowoczesnej
ambiwalencji. Kultura nowoczesna z jednej strony idealizuje ,,Cyganow” jako
tych, ktorzy si¢ nowoczesnosci oparli, z drugiej za$ — wtasnie dlatego — traktuje
ich jako barbarzyncow. Warto zwrdci¢ uwage na logike wykluczania, widocz-
na w cytowanej witasnie wypowiedzi Ciorana. ,,Cyganie” sa przedstawieni
jako zto przychodzace z zewnatrz (,,hinduscy Cyganie”, ktorzy ,,najechali”
cywilizowana Europg), jako obcy religijnie i cywilizacyjnie. Stowo ,,horda”
wywodzi si¢ historycznie od ,,Ztotej Ordy” Czyngis Chana i zwiazane jest
z utozsamianiem ,,Cyganow” z Tatarami badz Turkami, najezdzajacymi Euro-
pe. Niemieckie rozkazy policyjne z poczatkéw dwudziestego wieku uzywatly

' B.Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, thum. J. Sidorek,
Oficyna Naukowa, Warszawa 2002, s. 42.

52 Tamze.

% A. Stasiuk, Fado, Wydawnictwo Czarne, Wolowiec 2006, s. 80.

% Cyt.za:V.Nicolae,H.Slavik, Being, Gypsy”: The Worst Social Stigma in Romania,
European Roma Rights Centre 2003, http:/www.errc.org/article/being-a-gypsy-the-worst-social-
stigma-in-romania/1385.
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tego stowa na oznaczenie kazdej grupy romskiej, sktadajacej si¢ z wigcej niz
jednej rodziny*’. Odwotanie do Arthura de Gobineau wskazuje za$ na przeko-
nanie o rasowych przyczynach odmiennosci ,,Cyganow”, ktora tym samym jest
czyms$ nieusuwalnym 1 sprawia, ze nie poddaja si¢ oni procesom akulturacji.

Sprobujmy teraz wyjasni¢ ambiwalencjg nowoczesnego wizerunku ,,Cy-
gana”, odwolujac si¢ do terminologii Jacquesa Lacana, przetworzonej w tra-
dycji teorii krytycznej. Punktem wyjscia niech bedzie freudowskie pojecie
rozszczepienia, opisujace podstawowa ceche ludzkiej podmiotowosci — cha-
rakteryzujacy ja ,,brak”, poczucie niepetnosci spowodowane nieobecnoscia
jakiej$ istotnej cechy osobowosci. Podmiot charakteryzowany jest w termi-
nologii Lacana jako rozszczepiony na ,,podmiot rozkoszy” (franc. jouissance)
i ,,podmiot znaczacego”. ,,Podmiot znaczacego” powstaje w toku procesu
socjalizacji, gdy podmiot wchodzi w intersubiektywna strukturg jezyka i jest
przez nia okreslany. Inaczej mowiac — gdy wewnetrzny §wiat podmiotu, jego
»mowienie” (franc. parole), uzyskuje reprezentacje w §wiecie konwencji spo-
tecznych, czyli w jezyku (franc. langue). Bedacy cecha podmiotu brak jest
konsekwencja tego, ze podmiot musi wyrazac si¢ poprzez intersubiektywna
sfer¢ znaczen, ktora jest wobec niego czyms$ zewnetrznym (innym) i w kto-
rej istotne elementy konstytutywne podmiotu nie moga znalez¢ adekwatnej
reprezentacji: nie mozna ich przettumaczy¢ na jezyk zrozumiaty dla innych,
pozostaja wigc ,,rzeczami”, ktore nie moga przeksztalci¢ si¢ w dostepne dla
innych ,,przedmioty”’. W refleksji nad pamigcia procesowi temu odpowiada
przeksztatcanie pamigci indywidualnej w pamig¢ spoleczna.

Rozszczepienie prowadzi do poczucia niepelnosci i ograniczenia egzy-
stencji. Pojgcie to opisuje stojacy przed podmiotem wybor ,,migdzy byciem
reprezentowanym przez j¢zyk (i byciem czgscia Swiata znaczenia) albo byciem
po prostu”®. ., To «albo» $wiadczy o zasadniczej alienacji podmiotu, gdyz jesli
wybierze on znaczenie, porzuca bycie, a jesli wybierze bycie, nie ma sposobu,
aby o tym powiedzie¢””.

Tym, co zostaje wykluczone w procesie reprezentacji, jest sfera nie§wiado-
mosci, a przede wszystkim ,,petnia bycia”, okreslana przez Lacana za pomoca
trudno przektadalnego terminu ,,jouissance”, ktorego najblizszym odpowiedni-

5 Por. J. P er kins, Continuity in Modern German History? The Treatment of the Gypsies,
,~Immigrants and Minorities” 18(1999) nr 1, s. 68.

% Por.J.Glynos,Y.Stavrakakis, Lacan and Political Subjectivity: Fantasy and Enjoy-
ment in Psychoanalysis and Political Theory, ,,Subjectivity” 2008, nr 24(1), s. 261.

3 Por. M. Palacios, Between Fantasy and Melancholia: Lack, Otherness, and Violence, w:
Nationalism and the Body Politic: Psychoanalysis and the Rise of Ethnocentrism and Xenophobia,
red. L. Auestad, Karnac Books Ltd., London 2014, s. 235.

* Tamze, s. 234.

¥ Tamze.
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kiem wydaje sig ,,rozkosz”. Wykluczenie to prowadzi do nieadekwatnych re-
prezentacji nieswiadomego — ,,symptomow”’, jak rowniez wywotuje pragnienie
przywrocenia petni, wyrazajace si¢ w pracy fantazji. Dziatanie fantazji polega
na dazeniu do zamaskowania braku i rzutowania wewngtrznego rozszczepienia
podmiotu na $wiat zewngtrzny. W jego rezultacie podmiot zyskuje zludne
poczucie kompletnosci, ktore przejawia si¢ w identyfikacji z ideologicznymi
fikcjami dyskursu politycznego, z fantazmatami (takimi, jak ,,godne zycie” czy
,»sprawiedliwe spoteczenstwo”)®. W jezyku refleksji nad pamigcia zjawisko to
charakteryzuje przej$cie od pamigci spotecznej do zbiorowe;.

Jednakze identyfikacja z takimi ,,wzniostymi obiektami ideologii”®' nie
Znosi rozszczepienia; zostaje ono jedynie przesunigte z wngtrza podmiotu
w sferg relacji spotecznych. Umozliwia to migedzy innymi obarczenie od-
powiedzialnos$cia za charakteryzujace podmiot poczucie niepelnosci i braku
kogos, kto zgodnie z fantazmatyczna logika uniemozliwia realizacj¢ peini
lub — bardziej psychologicznie — ,,kradnie” pelnig bycia podmiotu. Fantazmat
»ztodzieja rozkoszy” stanowi tez projekcje tych cech podmiotu, ktore we-
dhug niego powinny mu przystugiwac, a ktorych mie¢ nie moga, funkcjonujac
w sferze intersubiektywnej. Dlatego obraz jednostek i grup, ktorym przypisuje
si¢ odpowiedzialno$¢ za dysonans migdzy ideatem a rzeczywistoscia, nie jest
jednoznacznie negatywny. Przypisuje si¢ im rowniez cechy pozytywne, z tym
ze zgodnie z fantazmatyczng logika weszli oni w ich posiadanie bezprawnie
1 nie zastuguja na nie. Poza wszystkim, zostaly one skradzione ,,nam”, jednost-
ki te lub grupy ciesza sig ich posiadaniem na nasz koszt.

Logika ta widoczna jest wyraznie w rozlicznych ideologiach nacjonali-
stycznych, czgsto postugujacych si¢ wyidealizowana wizja przesztosci lub
przysztosci narodu, w ktorej nardd byt lub bedzie szczesliwy, a ktora zostata
utracona lub nie moze sig zisci¢ z powodu knowan ztych ,,Innych”. To ,,Inni”
pozbawiaja narod jego szczescia. Konkretne wizje ,,Innych” zmieniaja si¢
w czasie 1 zaleza od okolicznos$ci oraz dostepnych zasoboéw kulturowych,
z ktorych sa tworzone: moga to by¢ obcy okupanci, spiskowcy, pragnacy
wladzy nad §wiatem, zagraniczne osrodki i ich lokalni wspotpracownicy lub
imigranci, chcacy zabra¢ nam pracg (lub Zzy¢ na nasz koszt czy napastowac
nasze kobiety)®.

Doskonatym przyktadem dziatania logiki fantazmatu w sferze spolecznej
jest antysemityzm. Jego podstawowy chwyt ,,polega na przesunigciu i prze-
ksztatceniu antagonizmu spotecznego w antagonizm migdzy zdrowa tkan-

® Por.Glynos,Stavrakakis,dz cyt,s. 261.

61'S. 71z ek, Wzniosly obiekt ideologii, thum. J. Bator, P. Dybel, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 2001.

2 Por.Glynos,Stavrakakis,dz cyt.,s. 262.
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ka ciata spotecznego a Zydem jako sila, ktora powoduje jego korupcje™®.
Przesunigcie takie pozwala z jednej strony postrzegaé spoteczenstwo jako
jednos¢, a wige symbolicznie usunaé realnie w nim istniejace, wewngtrzne
antagonizmy, z drugiej za$ — przypisaé¢ fantazmatowi Zyda przeciwstawne
cechy, bedace odwzorowaniem antagonizmoéw usunigtych z fantazmatyczne;j
wizji spoleczenstwa jako homogenicznego podmiotu.

Taka sama logika dziatata w przypadku stereotypu ,,Cygana”. ,,Cygan” jest
postrzegany jako ,,obcy”, nienalezacy do wspolnoty kulturowo-cywilizacyjnej,
a wiec tez jako kto$, z kim nie dzieli si¢ pamieci. Obcos¢ ,,Cygana” interpreto-
wana jest w kategoriach cywilizacyjnych jako antymodernistyczny przezytek,
bedacy zarazem projekcja cech przypisywanych sitom przeciwstawiajacym
si¢ procesom modernizacyjnym i ich symbolicznym przeniesieniem na grupg
wykluczona. ,,Cygan” jest wigc zacofany, prymitywny, barbarzynski, brudny,
niewyksztatcony, zyje w zamknigtym kregu tradycji kieruje si¢ zabobonami
1 przesadami, nie tworzy historii i nie pamigta przesztosci, oszukuje i jest leni-
wy, nie szanuje porzadku spotecznego i ma wrodzone sktonnosci przestepcze,
a wszystko to sprawia, ze nie poddaje si¢ on modernizacji i stanowi przeszko-
de na jej drodze. W ten sposdb wewnetrzny antagonizm modernizujacej si¢
Europy zostat symbolicznie przeksztatlcony w opozycje miedzy nowoczesna
Europa a zacofanym ,,Cyganem”.

Wytworzony za pomoca przeniesienia i projekcji fantazmat ,,Cygana” stat
si¢ elementem mechanizmu ,,ofiar zastgpczych”. Termin ten zostal wykorzy-
stany przez Herberta Heussa w analizie antyromskiej polityki nowoczesnych
panstw (przede wszystkim Niemiec) jako pretekstu do edukacji catego spote-
czenstwa w zakresie warto$ci postoswieceniowych, takich jak produktywno$¢
czy szacunek dla porzadku spotecznego. ,,Polityka prawa i porzadku, stuzaca
podporzadkowaniu «Cygandéw» nie byta zorientowana przede wszystkim na
Roméw, lecz na cztonkow wigkszosci, dla ktorych «Cyganie» stanowili przy-
ktad tego, czego oni sami moga oczekiwacé, jesli odmowia podporzadkowania
si¢ przymusom plynacym ze strony nowoczesnego spoteczenstwa’®*,

Mechanizm ofiar zast¢pczych pozwala znalez¢ odpowiedz na pytanie,
ktére czgsto narzuca si¢ badaczom romskiej historii: Dlaczego mianowicie
dzialania skierowane w r6znych okresach przeciwko Romom byly tak inten-
sywne 1 pochlanialy tak duze $rodki, skoro z racji swej liczebnosci, pozycji
w spoleczenstwie 1 sposobu zycia Romowie nigdy obiektywnie nie stanowili
zadnego zagrozenia ani dla porzadku spotecznego, ani tez dla ekonomii? Ta

6 7izek,dz cyt,s. 155,

® H.Heuss, Anti-Gypsyism Research: The Creation of a New Field of Study, w: Scholarship
and the Gypsy Struggle: Commitment in Romani Studies, red. T. Acton, University of Hertfordshire
Press, Hatfield 2000, s. 58.
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irracjonalna w gruncie rzeczy (i kosztowna) antyromska polityka nowocze-
snych organizméw panstwowych moze zosta¢ zrozumiana jako proba socjali-
zacji wszystkich, w ktorej Romowie zostali wykorzystani jako odstraszajacy
przyktad.

Dzialanie opisywanych tu mechanizméw mozna obserwowacé rowniez
w kontekscie opoznionej modernizacji spoteczenstwa polskiego, ktérej towa-
rzyszyt wzrost nastrojow antyromskich i akty agresji kierowanej przeciwko
Romom. W Polsce lat dziewigédziesiatych samo istnienie Romoéw stuzyto
jako ostrzezenie przed marginalizacja, ktora mogta sta¢ si¢ udzialem tych,
ktérzy nie radzili sobie w warunkach spoteczenstwa postkomunistycznego.
Projektujac wtasne lgki na Roméw, nieromscy Polacy symbolicznie usuwali
niebezpieczenstwo degradacji ekonomicznej poza granice swej wlasnej spo-
tecznosci, wiazac je ze specyficznymi cechami przypisywanymi Romom.
Cechy te zostaty przeciwstawione wartosciom, ktore miaty charakteryzowaé
etnicznych Polakow i poprzez ktore ci ostatni chcieli by¢ postrzegani, takich
jak cigzka praca, odpowiedzialno$¢, uczciwose, przystosowanie spoteczne. Za
pomoca mechanizmu ofiar zast¢pczych, stosowanego przez samych zagrozo-
nych, nieromscy Polacy utwierdzali si¢ w przekonaniu, ze ,.takie rzeczy” (czyli
degradacja spoteczna i ekonomiczna) nie moga sig¢ przytrafi¢ ,,nam — porzad-
nym ludziom”. ,,Takie rzeczy” przytrafiaja si¢ ,,im” — ludziom postrzeganym
jako radykalnie odmienni od nas.

Z drugiej strony, w wizji ,,Cygana” charakterystycznej dla europejskiej
nowoczesnosci pojawiaja si¢ elementy pozytywne, cho¢ przedstawione w spo-
sob, ktory tg pozytywnos¢ natychmiast podwaza. ,,Cygan” w romantycznych,
antymodernistycznych interpretacjach jest traktowany jako uciele$nienie ideatu
wolnosci — ,,beztroskiej, prowokujacej, destruktywnej alternatywy dla kultury
zachodniej”®. Dziecigca beztroska ,,Cygana” stanowi tu echo utraconego raju,
zastapionego przez $wiat oparty na przestrzeganiu norm i wykonywaniu obo-
wiazkow. Zycie ,,Cygana” to zabawa bez odpowiedzialnoéci, za ktora jednak
ptaci cate spoteczenstwo. W ten sposob ,,Cygan” jawi si¢ w stereotypie jako
,ztodziej rozkoszy” — jako kto$, kto bezprawnie korzysta z przyjemnosci, na
ktére nie zashuzyl, a ktére powinny przystugiwaé cigzko pracujacym, odpo-
wiedzialnym cztonkom spoteczenstwa.

,Cygan” potrafi tez przetrwa¢ w kazdych warunkach — stereotyp ten sta-
nowi projekcje lgkow wigkszosci spotecznej, zwiazanych z zachwianiem pew-
nosci wilasnej egzystencji przez proces modernizacyjny. Oczywiscie jest to
zwiazane z nizszoscia cywilizacyjng ,,Cygana”, nizszos¢ ta ma jednak swoje
zalety — o czym nostalgicznie wspomniat Jerzy Ficowski. Piszac o stosunku
Roméw do przesladowan, jakich doznali w czasie drugiej wojny $wiatowe;j,

 Trumpener,dz. cyt.,s. 861.
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zauwazylt on ze ,,Cyganie — spoleczno$¢ stojaca jeszcze na prymitywnym stop-
niu rozwoju — stosunkowo szybo powrdcili do rownowagi, a owej rekonwale-
scencji sprzyjat mocny, biologiczny instynkt zycia i sktonno$¢ do zapominania
przesztosci — tak charakterystyczna dla tego ludu bez historii”®.

Rados¢ zycia, instynkt przetrwania, biologiczna sita, egzystencja pozahi-
storyczna — ten katalog nietzscheanskich cech skojarzony zostat w wypowiedzi
Ficowskiego z brakiem pamigci, réwniez przez Nietzschego idealizowanym
jako oznaka oporu wobec tresury kulturowej. Przypisywanie Romom niepa-
migci, utozsamianej z milczeniem na temat witasnej historii, jest wigc figura
retoryczna wpisujaca si¢ w logike fantazmatu ,,Cygana” jako opozycji nowo-
czesno$ci. Swiadczy o intymnym zwiazku pamigci i nowoczesnosci: to proces
modernizacji, w wyniku ktorego przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosc staty
sig radykalnie odrgbnymi modalno$ciami czasu®’, uruchomit potrzebg pamig-
ci jako odrgbnej formy wiedzy i doswiadczenia. Ci, ktorzy jak cztonkowie
tradycyjnych wspdlnot zyja w niezmiennej terazniejszosci, nie maja pamigci,
amowiac dokladniej —ich wiedza o terazniejszos$ci jest zarazem wiedza o tym,
co bylo, i 0 tym, co bedzie. Ich indywidualne wspomnienia sa podzielane jako
oczywistos¢ przez wspotplemiencoéw i utrwalane pradawnymi instytucjami.
Ich ,,bycie” jest tozsame z tegoz bycia kulturowa reprezentacja.

Ten raj utracony czlowieka ery nowoczesnej budzi w nim ambiwalentne
uczucia. Z jednej strony jest przedmiotem pogardy jako stan bezrefleksyjnego
zacofania, z drugiej natomiast — teskni si¢ do niego jako do tego, co bezpowrot-
nie utracilismy, wkraczajac w nowoczesnos¢ i co nie mogto zosta¢ wyrazone
w kodzie kulturowym nowej epoki. Ambiwalencja ta przeniesiona zostala na
,»Cygana” przez rozszczepiony podmiot nowoczesnosci, chcacy przezwycigzy¢
to rozszczepienie poprzez identyfikacje z ,,wzniostym obiektem” nowoczesnej
ideologii i projekcje wiasnych represjonowanych tesknot i obaw na innych.
Nastgpnie za$ — cho¢ to juz inna historia — fantazmat ,,Cygana” postuzyt jako
podstawa ideologicznych uzasadnien ludobojstwa popelnionego na Romach,
co ukazuje, jak nikte sa granice migdzy genealogia nowoczesnego podmiotu,
marginalizacja pamigci i zbrodnia.

® J.Ficowski, Demony cudzego strachu, Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, Warsza-
wa 1986, s. 88.

¢ Por. N. L uh m ann, Observations on Modernity, Stanford University Press, Stanford 1998,
s. 3.
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PRZEMILCZANE I ZAPOMNIANE
O zjawisku Matyldy
czyli systemowym umniejszaniu roli kobiet w nauce

Hubbard porownuje laboratoria do domostw. Rzqdzq nimi starsi mezczyzni,
a zamieszkujq je kobiety i mlodsi mezczyzni. Profesorowie ustalajq zasady, przy-
dzielajq obowiqzki, przyznajq zastugi, rozdajq pochwaly, kobiety zas pomagajq
mezczyznom, nie awansujqc na wyzsze stanowiska. Czasami ktoras z kobiet staje
sie figurq ,,matki-zony” laboratorium, najczesciej jednak jest ona techniczkq,
sekretarkq lub badaczkq, ktora usuneta sie w cien.

SOCJOLOGICZNIE O DYSTRYBUCIJI ZASLUG W NAUCE
ROSSITER VERSUS MERTON

Nauka stanowi wazna czg$¢ sSwiata kultury wspoétczesnej z kilku powo-
dow. Po pierwsze dlatego, ze jest podstawowym zroédlem wytwarzania wiedzy
o $wiecie, ktora nastepnie stabilizuje, przeksztatca w rozmaite urzadzenia,
narzg¢dzia, technologie, instytucje, procedury, ekspertyzy, podreczniki czy in-
strukcje. Te z kolei poprzez odpowiednie zaposredniczenia na wiele sposobow
reguluja funkcjonowanie poszczegdlnych obszaréw zycia. Po drugie, nauka
wciaz darzona jest duzym zaufaniem, budzi szacunek, a naukowcy ciesza si¢
wysokim prestizem'. Nauka stanowi istotne pole formowania przekazu sym-
bolicznego, za pomoca ktdrego rozpisujemy nie tylko cele i problemy poznaw-
cze, ale wskazujemy na podzielane przez wspolnote najwazniejsze dla niej
warto$ci czy zasady. Wreszcie nauka jest fascynujacym przedmiotem namyshu
badawczego dla historii nauki, filozofii 1 socjologii nauki, studiow nad nauka
i technologia czy naukometrii. We wspotczesnych krytycznych studiach nad
nauka nie analizuje si¢ jedynie metodologii poszczegolnych dziedzin czy tresci
teorii naukowych, nie ustala si¢ wytacznie norm, jakimi powinna rzadzi¢ si¢
nauka. W duzym stopniu bada si¢ praktyki nauki, przygladajac si¢ tak zwanej
nauce w dzialaniu, co pozwala dostrzec pozapoznawcze mechanizmy wspot-
tworzace dziedziny naukowe, wyznaczajace kierunki badan i wptywajace na

! Wedtug badania CBOS-u z roku 2013 profesor uniwersytetu znajduje si¢ na drugim miejscu
w hierarchii najbardziej spotecznie powazanych zawodow w Polsce, tuz za strazakiem, znacznie
~wyprzedzajac” policjanta, ksigdza czy ministra. Zob. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Komuni-
kat z badan. Prestiz zawodow, oprac. A. Cybulska, BS/164/2013, s. 3 (http://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/2013/K_164 13.PDF).
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uzyskiwane w nich wyniki. Po$rdd bardzo wielu réznorodnych, szeroko ro-
zumianych kulturowych i spotecznych czynnikow konstytuujacych powyzsze
mechanizmy — od symbolicznych, poprzez ekonomiczne, az po technologiczne
—namyst nad nauka prowadzony z feministycznego punktu widzenia wskazat
na przemilczany i niedostrzegany w analizach nauki czynnik, jakim jest ple¢.
W latach osiemdziesiatych dwudziestego wieku, w momencie, w ktérym filo-
zoficzne i spoteczne analizy nauki byty juz bardzo zaawansowane, a spoteczne
studia nad nauka i technologia pre¢znie si¢ rozwijaty, Hilary Rose zauwazyta:
»Niezaleznie od postgpoOw w krytyce nauki, jaka przeprowadzano w latach
siedemdziesiatych [dwudziestego wieku] na poziomie teoretycznym, jest ona
$lepa na problem pici’?. Dotychczas nie zadawano pytan, kto (jakiej plci, ja-
kiej rasy, klasy spolecznej, o jakim statusie ekonomicznym?) i dla kogo (dla
wszystkich ludzi czy dla wybranych oséb z okreslonego obszaru geograficz-
nego?) tworzy wiedze naukowa. Nie zwracano takze uwagi na to, czy ptec
badacza (badaczki) odgrywa jaka$ (jaka?) rolg¢ w jego (jej) badaniach, czy
jest raczej sprawa przypadkowa 1 drugorzedna z perspektywy uzyskiwanych
wynikéw. Poniewaz dane statystyczne wskazuja, ze rowniez wspotczesnie ko-
biety stanowia mniejszo$¢ w nauce’®, niezwykle wazne jest, by w jej analizach
przestrzega¢ wyjsciowej i najbardziej podstawowej zasady — sformutowane;j
przez Helen Longino — by nie straci¢ z oczu czynnika, jakim jest ptec*.

> H.Rose, Hand, Brain and Heart: A Feminist Epistemology for the Natural Sciences, ,,Signs”
9(1983) nr 1, s. 81 (jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentdw obcojgzycznych — A.D.).
Por. S. D elam o nt, Three Blind Spots? A Comment on the Sociology of Science by a Puzzled
Outsider, ,,Social Studies of Science” 17 (1987), s. 166n.

3 Zob. European Commission, She Figures 2015. Gender in Research and Innovation. Statistics
and Indicators (https://ec.europa.eu/research/swafs/pdf/pub_gender equality/she figures 2015-le-
aflet-web.pdf). W Polsce w roku 2012 kobiety stanowily 39% badaczy w naukach przyrodniczych,
25% w naukach inzynieryjnych i technicznych, 49% w naukach rolniczych, 47% w naukach spo-
tecznych, 50% w naukach humanistycznych, 55% w naukach medycznych, bez uwzglednienia po-
dziatu na stanowiska. W 2013 roku kobiety zajmowaty jednak niecate 23% najwyzszych pozycji
badawczych, ktére mozna osiagna¢ w danej dziedzinie, w radach naukowych i administracyjnych
edukacji wyzszej byto ponizej 20% kobiet, a instytucjami badawczymi kierowato jedynie 18% ko-
biet. W szerszej perspektywie nierdwnosci ptciowe w Unii Europejskiej ukazuje publikacja Gender
Equality Index 2015: Measuring Gender Equality in the European Union 2005-2012 (European
Institute for Gender Equality, Luxembourg 2016).

* Zob. H.Lon gin o, Science as Social Knowledge, Princeton University Press, New York 1990.
,.Slepota na pte¢” w wielu nurtach badan socjologicznych rozumiana jest jako postulat badawczy (wysu-
wany na przyktad przez zwolennikoéw merytokracji i neoliberalizmu), by mozliwosci kobiet i mgzczyzn
traktowac jako rowne, a ocenia¢ wytacznie ich zastugi. Niemniej jednak coraz czgsciej w refleks;ji so-
cjologicznej zmienna plci pojawia si¢ w kontekscie dyskryminacji kobiet. Zob. K. Leszczynska,
A.D ziuban, Pomiedzy esencjalizmem a konstruktywizmem. Ple¢ (kulturowa) w refleksji teoretycz-
nej socjologii — Przeglad koncepcji, ,,Studia Humanistyczne AGH” 11(2012) nr 2, s. 13-34. Przeglad
kierunkéw i idei feministycznie zorientowanych badan nad nauka i technologia odnalez¢ mozna w na-
stepujacych pracach: The Gender and Science Reader, red. M. Lederman, 1. Bartsch, Routledge, Lon-
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Nawet jesli nie interesujemy si¢ szczeg6lnie nauka, potrafimy wymienic¢
co najmniej kilka nazwisk znanych naukowcow-mezczyzn dziatajacych w roz-
nych okresach historycznych; zapytani o kobiete, prawdopodobnie przywo-
tamy jedynie Mari¢ Sktodowska-Curie. Nie wystarczy, by badacz (badaczka)
byli w swojej dziedzinie wybitni, ich rola, status i znaczenie dla danego ob-
szaru badan musza zosta¢ stosownie utrwalone. Nalezy zaistnie¢ nie tylko
w $wiadomosci naukowcow jako autor (autorka) waznej pracy, ale takze by¢
cytowanym oraz pojawiac si¢ w stownikach, podrgcznikach, nazwach centrow
badawczych, okresleniach obliczefn, wzorow, regut 1 zasad. Znamy Alberta
Einsteina, ale czy styszeli§my o Milevie Mari¢? Wiemy, kim jest Otto Hahn,
ale niekoniecznie potrafimy powiedzie¢, kim byta Lisa Meitner. By¢ moze roz-
poznajemy laureatow Nagrody Nobla: George’a Hoyta Whipple’a, George’a
Walda i Jerome’a Karle’a, ale nie Friedg¢ Robscheit-Robbins, Ruth Hubbard czy
Isabelle Karle. Wszystkie te badaczki byty najblizszymi wspotpracowniczkami
wspomnianych noblistow, ale pominigto je przy przyznawaniu zastug, mimo
ze wspotprowadzity nagrodzone badania. Przykladow jest wigcej. Zapewne
wigkszos$¢ z nas nie wie, czym zastuzyly si¢ Rita Levi-Montalcini, Margaret
Burbidge, Katsuko Saruhashi, Lydia Phindile Makhubu, Kutlu Aslihan Yener
czy Biruté Galdikas. Styszelismy o Francisie Cricku i Jamesie Watsonie jako
odkrywcach struktury DNA, ale niekoniecznie juz o Rosalind Franklin.

W artykule omawiam zjawisko systemowego wymazywania kobiet z hi-
storii nauki, umniejszania ich zastug, kulturowego przemilczania i ostabiania
ich roli w rozwoju poszczegolnych dziedzin, a wreszcie pomijania zmien-
nej pici jako istotnej dla krytycznego badania nauki w analizach wybitnych,
btyskotliwych 1 innowacyjnych badaczy nauki. W tym celu zestawiam pracg
Roberta K. Mertona o tak zwanym ,,efekcie Mateusza™ z rozwazaniami Marga-
ret W. Rossiter dotyczacymi ,,zjawiska Matyldy™®.

W latach sze$¢dziesiatych dwudziestego wieku, badajac spoleczna straty-
fikacje w nauce oraz przygladajac si¢ funkcjonowaniu nauki jako instytucji
1 miejscu wytwarzania wiedzy, Merton zauwazyt ciekawe zjawisko. Wysoko
cenieni naukowcy o ustabilizowanej i uznanej pozycji byli znacznie czgsciej
cytowani, nierzadko uwazano za ich zastugi rowniez osiagnigcia, ktorych nie

don—New York 2001; Feminist Science Studies: A New Generation,red. M. Mayberry, B. Subramaniam,
L.H. Weasel, Routledge, London—New York 2001; Women, Science and Technology: A Reader in Femi-
nist Science Studies, red. M. Wyer, D. Cookmeyer, M. Barbercheck, H. Ozturk, M. Wayne, Routledge,
London—New York 2001.

5 Zob. RK.Merton, The Matthew Effect in Science, ,,Science” 159(1968), s. 56-63. Rozwi-
nigcie powyzszych analiz zob. t e n z e, The Matthew Effect in Science, II: Cumulative Advantage
and the Symbolism of Intellectual Property, ,Isis” 79(1988) nr 4, s. 606-623.

¢ Zob. MW. R o s s i t e 1, The Matthew Matilda Effect in Science, ,,Social Studies of Science”
23(1993), s. 325-341.
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dokonali, badz nie dokonali samodzielnie. Pozostali, rownie nowatorscy, czg-
sto formutujacy podobne tezy i teorie, w znaczacym stopniu rozwijajacy dana
dziedzing nauki, nie stali si¢ stawni, ani nie zostali uznani za wybitnych czy ge-
nialnych. Wraz z innymi badaczami Merton analizowat wywiady, ktore Harriet
Zuckerman przeprowadzita z laureatami nagréd Nobla. Jeden z rozmowcow,
zastanawiajac si¢ nad mechanizmami uznawania poszczegdlnych naukowcow
za wybitnych, stwierdzit: ,,Osobliwy w $wiecie jest sposob przypisywania za-
stug. Docenia sig tych, ktorzy juz s znani”’. Mozna ironicznie dopowiedzie¢,
ze laureaci Nagrody Nobla pozostaja nimi do konca zycia, niezaleznie od
swoich pozniejszych osiagnie¢ naukowych. Merton dodaje, ze mamy tutaj do
czynienia z niejako przedwczesnym rozpoznaniem naukowego geniuszu, co
skutkuje podtrzymaniem wysokiej oceny danego naukowca bez wzgledu na
jego dalsza pracg®. Owo nieadekwatne przyznawanie zastug, niejako btedne
ich przypisywanie, okreslit on mianem ,,efektu Mateusza”. Nazwa ta nawiazu-
je do biblijnego zapisu z Ewangelii wedtug $w. Mateusza, gdzie czytamy: ,,Bo
kto ma, temu be¢dzie dodane, i w nadmiarze mie¢ bedzie; kto za$ nie ma, temu
zabiora nawet to, co ma” (Mt 13,12) oraz ,,Kazdemu bowiem, kto ma, bedzie
dodane, tak ze nadmiar mie¢ bedzie. Temu za$, kto nie ma, zabiora nawet to,
coma” (Mt 25,29). Merton powyzsze sformutowania wyprowadzit z kontekstu
teologicznego 1 wpisal w §wiecki kontekst spoleczny, w tym ekonomiczny —
zgodnie z prawami ekonomii przy obserwowalnym rozwoju gospodarczym
wystepuje zjawisko bogacenia si¢ bogatych, a ubozenia biednych. Opisywa-
ny mechanizm funkcjonowania instytucji naukowych utrwala swego rodzaju
podwojna, niezamierzona przez nikogo niesprawiedliwos$¢, poniewaz przy-
nosi korzysci znanym naukowcom, a bezpodstawnie pomija, umniejsza czy
przemilcza zastugi tych mniej znanych. Nieintencjonalny charakter dziatania
opisywanego mechanizmu jest niezwykle wazny ze wzgledu na tytutowy pro-
blem tego artykutu. Zadna poszczegodlna osoba nie jest odpowiedzialna za taka
dystrybucj¢ uznania w nauce, co wigcej, cieszacy si¢ uznaniem noblisci, na
co wskazuje przywotywana powyzej wypowiedz, w przewazajacej wigkszosci
doskonale zdaja sobie sprawg z wystgpowania tego mechanizmu i probuja
umniejszac jego skutki. Bez powodzenia, system bowiem funkcjonuje w ten
sposob niezaleznie od dziatan pojedynczych osob.

Dwadziescia pig¢ lat po ukazaniu si¢ pierwszego artykulu Mertona na
temat ,,efektu Mateusza”, historyczka nauki Margaret W. Rossiter opubliko-
wata pracg zatytutowana Efekt Matensza Matyldy w nauce — w tytule stowo

7 Por. M e r t o n, The Matthew Effect in Science, s. 57.

8 Wiaze si¢ to czeSciowo z wymogiem szybkiego osiagnigcia sukcesu naukowego w mtodym
wieku 1 wyprzedzenia wszystkich innych, charakterystycznego dla amerykanskiego systemu edu-
kacyjnego, promujacego szybki indywidualny sukces, innowacyjno$¢ i rywalizacj¢. Por. Merton,
The Matthew Effect in Science, II, s. 613-617.
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,Mateusz” zostato przekreslone. Zasugerowata tym samym, ze w nauce funk-
cjonuje jeszcze inne, dos¢ powszechne, lecz niedostrzezone przez Mertona
zjawisko — systematyczne marginalizowanie kobiet, przypisywanie ich odkry¢
wspoOlpracujacym z nimi mgzczyznom (czgsto mgzom czy przetozonym) oraz
przemilczania ich roli w podrgcznikach i stownikach poszczegolnych dziedzin.
W efekcie wiedza na temat ich badan nie dociera do szerszej publicznosci,
nie staje si¢ czescia wiedzy ogolnej, a kobiety-naukowczynie nie moga zbu-
dowa¢ wzorca czy przyktadu dla innych. Opisywany fenomen autorka pracy
nazwala ,,zjawiskiem Matyldy” na czes$¢ dziewigtnastowiecznej sufrazystki
amerykanskiej Matyldy Joslyn Gage’. W swoim artykule Rossiter przypomi-
na historig takich zapomnianych badaczek, jak Trotula, Franklin czy Cecilia
Payne-Gaposchkin, opisuje zjawisko faworyzowania m¢zczyzn przez Komitet
Noblowski, wskazujac na przypadki Friedy Robscheit-Robbins, Lise Meitner,
Chien-Shiung Wu czy Jocelyn Bell Burnell.

Przywotane prace Mertona i Rossiter sa reprezentatywne dla dwoch od-
rgbnych sposobow krytycznego namystu nad nauka. Wedtug pierwszego,
Mertonowskiego, bierze si¢ pod uwage niemal wszystkie czynniki spoteczne
i kulturowe uprawiania nauki, z wyjatkiem réznicy plci; wedtug drugiego,
Rossiterowskiego, uwzglednia si¢ réznorodne czynniki spoteczno-kulturowe,
nie tracac jednak z oczu ptci. Temu ostatniemu towarzyszy przekonanie, ze od-
powiedzi na wiele pytan mozna znalez¢, dostrzegajac odmienne usytuowanie
w kulturze tego, co kobiece, i tego, co meskie. Merton deklaruje, ze w swoich
badaniach socjologicznych poddaje analizie zrodla nier6wnosci w przypisy-
waniu zastug w nauce, nierowna dystrybucje dostepu do zasoboéw oraz inne
konsekwencje uprzedzen ,,wpisanych” w instytucje naukowe, ktore nie rozpo-
znaja trafnie talentow naukowych i nagradzajac, nie uwzgledniaja zastug, lecz
usytuowanie instytucjonalne. Bada on migdzy innymi mechanizmy publikowa-
nia artykutéw naukowych, recenzowania publikacji, cytowania, akumulowa-
nia prestizu w juz znanych instytucjach naukowych, a takze rolg towarzystw
1 organizacji naukowych. Nie zauwaza jednak, Ze ta rozbudowana i ztozona

® Matylda Joslyn Gage byla wolnomyslicielka, dziataczka spoteczna, walczaca o prawa wy-
borcze dla amerykanskich kobiet oraz o zniesienie niewolnictwa. Opisata historig ruchu sufrazy-
stetk(E.Cady Stanton,S.B.Anthony,M.Joslyn Gage, History of Woman Suffrage,
t. 1-3, Susan B. Anthony, Rochester, New York—London—Paris 1881-1886), przypominajac o roli
kobiet w historii nauki czy w rozwoju technologii (zob. M. J o sl yn G a g e, Woman As Inventor,
F.A. Darling, Fayetteville, New York, 1870), upominata si¢ o reinterpretacj¢ potozenia kobiet
w chrzedcijanstwie (zob. t a z, Woman, Church and State: A Historical Account of the Status of Wo-
man through the Christian Ages: With Reminiscences of the Matriarchate, Charles H. Kerr & Com-
pany, Chicago 1893). Zdawata sobie sprawe, ze zastugi kobiet bardzo czgsto przypisuja sobie mgz-
czyzni z ich otoczenia, a wysitki samych kobiet pozostaja niezauwazone. Zob. L. Brammer,
Excluded from Suffrage History: Matilda Joslyn Gage, Nineteenth Century American Feminist,
Greenwood Press, Westport, Connecticut, 2000.
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kultura naukowa jest kultura mezczyzn. Rossiter pokazuje, ze jesli uwaznie
przyjrzymy si¢ historii odkry¢ naukowych i instytucji badawczych, mecha-
nizmom przyznawania stanowisk i nagrod oraz sposobowi, w jaki naukowcy
awansuja i zdobywaja tytuly, widoczne staje si¢ zroznicowanie usytuowania
w tym systemie badaczy (badaczek) ze wzgledu na ich pte¢. Wydaje sig, ze
opisywane przez Mertona mechanizmy dzialaja odmiennie w przypadku mez-
czyzn i kobiet. Roznice migdzy jego ujeciem a interpretacja Rossiter uwidacz-
nia takze rola, jaka odgrywa aksjologia w ich rozwazaniach nad nauka. Merton
nie zajmuje si¢ nierdwnos$ciami w dystrybucji zaslug w nauce z perspektywy
etycznej. Nie zastanawia si¢ nad niesprawiedliwoscia tego systemu, podkresla
raczej, ze jest to system funkcjonalny. Ci, ktdrzy chca w nim zaistnie¢, musza
nauczy¢ si¢ kapitalizowa¢ swoje zasoby, nasladujac prominentnych badaczy
lub starajac si¢ pracowac razem z nimi'’. Wedtug Rossiter sprawa umniejsza-
nia zashug kobiet w nauce stanowi jednoczesnie problem etyczny, poznawczy
1 polityczny, przy czym te trzy aspekty sa nierozerwalne.

ROSALIND FRANKLIN I RUTH HUBBARD
DWA SPOSOBY ZMAGANIA SIE Z NAUKA

Mechanizmy dziatania zjawiska Matyldy chcialabym przyblizy¢ na przy-
ktadzie brytyjskiej biofizyczki i krystalogratki Rosalind Franklin (1920-1958)
oraz urodzonej w roku 1924 amerykanskiej biolozki Ruth Hubbard. Wybieram
te badaczki nieprzypadkowo. Historia tej pierwszej, coraz czgsciej przywo-
tywana w kontekscie odkrycia spiralnej budowy czasteczki DNA, stala sig
punktem wyjscia wielu feministycznych krytyk nauki. Napisano kilka biografii
Franklin, a jej nazwisko zaczgto umieszcza¢ w stosownych stownikach i ency-
klopediach!'. Franklin, §wiadoma przeszkdd, jakie $wiat nauki stawial kobie-
tom, konsekwentnie je pokonywata, skupiajac si¢ wylacznie na swojej pasji
realizowania celéw naukowych. W swoich czasach prowadzita wyjatkowy
tryb zycia: nie zatozyta rodziny i pracowata zarobkowo w dziedzinie podwoj-
nie ,,meskiej” (w chemii fizycznej i biofizyce). Druga z badaczek, Hubbard,
to zyjaca do dzisiaj wspotodkrywcezyni biochemii retinalu, pierwsza kobieta,
ktora w roku 1973 uzyskata stata posadg na stanowisku profesora biologii na
uniwersytecie Harvarda, a z czasem stala si¢ §wiadoma krytyczka wyciszania
zastug kobiet w nauce, tropicielka zwiazanych z picia uprzedzen i stereoty-

1 Por. M e r t o n, The Matthew Effect in Science, s. 60-62; te n z e, The Matthew Effect in
Science, 11, s. 621-623.

' Zob. A. S ayre, Rosalind Franklin and DNA, WW. Norton & Co., New York 1975;C.Senker,
Rosalind Franklin, Hodder Wayland, London 2002.
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péw w socjobiologii. Przedmiot jej krytyki stanowi réwniez bezkrytyczne
i pochopne wprowadzanie nowoczesnych technologii genetycznych do uzytku
powszechnego. Jest ona autorka znakomitych analiz uwiktania nauk biologicz-
nych w uwarunkowania danego czasu 1 ztozony zestaw nieujawnianych w nim
wartosci, a jej dziatalno$¢ stanowi przyktad niezwykle owocnego potaczenia
uprawiania nauki z refleksja metanaukowa. Hubbard znata i wysoko cenita
badania Franklin, ktora uznawata za przyktad badaczki opresjonowanej w spo-
tecznym $wiecie nauki, ale akceptujacej rzadzace nim meskie wartosci'?.

Opowiesci o tych dwoch badaczkach przedstawig odmiennie. W przypad-
ku Franklin skupig si¢ na niektorych szczegotach jej kariery, pokazujac w jaki
sposob zmarginalizowano 1 umniejszono jej wktad w badania nad struktura
DNA. W przypadku Hubbard przedstawi¢ wybrane, nieliczne elementy jej
biografii naukowej, skupiajac si¢ raczej na przeprowadzonych przez nig kry-
tycznych analizach struktury i funkcjonowania nauk biologicznych — w anali-
zach tych uwzglednia ona zmienna pfci.

Postawy prezentowanych badaczek ilustruja dwa odmienne sposoby ,,ra-
dzenia sobie” z uprawianiem nauki przez kobiety. Franklin stosowata indywi-
dualnie zorientowana metod¢ matych krokow dokonywanych w codziennej
praktyce: praca naukowa byta dla niej sensem zycia, wybrala zycie kobiety
niezameznej 1 bezdzietnej. Nie podejmowata jednak proby zakwestionowania
samej zasady, zgodnie z ktora zycie rodzinne w przypadku kobiet uniemoz-
liwia czy tez utrudnia prac¢ naukowa. Wynikato to po czgsci z charakteru
badaczki, po czesci ze swoistego usytuowania czasowego i geograficznego
oraz mozliwosci, jakie dawal powojenny, konserwatywny Londyn, w ktorym
pracowata. Hubbard w $§wietle swoich wiasnych doswiadczen jako praktyku-
jacej biolozki refleksyjnie i krytycznie dekonstruuje dyskryminacyjne aspekty
funkcjonowania nauki, podwazajac zasadnos$¢ jej funkcjonowania jako okre-
slonego systemu. Badaczka zdaje sobie sprawe, Ze zmiana systemu nie nastapi,
albo nastapi zbyt wolno, jesli dokonywac si¢ bedzie za pomoca jednostkowych
dzialan poszczegdlnych kobiet uprawiajacych nauke. Dowodzi, ze nauka —
podobnie jak inne sfery zycia cztowieka — uwarunkowana jest przez §wiatopo-
glad, relacje wtadzy, potrzeby i mozliwo$ci materialno-technologiczne danego
czasu. Roznica plci sytuuje kobiety 1 mezczyzn — a takze to, co kobiece, i to,
co meskie — w roznych rejestrach warto$ciowania i prawidlowos¢ ta dotyczy
takze nauki.

Pochodzaca z zamoznej angielsko-zydowskiej rodziny Rosalind Franklin
w roku 1938 zaczgla studiowac chemig na Newnham College w Cambridge. Ta
stynna brytyjska uczelnia od roku 1869 przyjmowata kobiety, ale ich sytuacja

12 Por. R. Hubbard, Review of ,, Rosalind Franklin and DNA” by Anne Sayre, ,,Signs” 2(1976)
nr 1, s. 236.
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byta szczegolna: liczba kobiet nie mogta przekroczy¢ dziesigciu procent ogdl-
nej liczby studiujacych mezczyzn, nie byty tez one ,,cztonkami uniwersytetu”,
ani nie mogty uzyskiwa¢ petnoprawnych stopni naukowych. W Newnham
College do lat trzydziestych dwudziestego wieku mogty uczestniczy¢ w tych
samych wyktadach, co mezczyzni, ale wszystkie musiaty zajmowa¢ miejsca
w przednich rzedach. Franklin skonczyta studia w czasie drugiej wojny $wia-
towej i podjela pracg badawcza w British Coal Utilization Association. W roku
1945, w wieku dwudziestu pigciu lat, uzyskata doktorat z chemii fizycznej,
a jako mtoda badaczka w latach 1942-1946 opublikowala pig¢ artykutéw na
temat molekularnej budowy wegla. Rok pozniej rozpoczeta pracg w Laboratoire
Central Des Services Chimiques de L’Etat w Paryzu. Wyspecjalizowala si¢
tam w technikach dyfraktometrycznych, stuzacych analizowaniu wewngtrz-
nej struktury krysztatow, co okazato sig¢ kluczowe dla poézniejszego odkrycia
spiralnej struktury DNA. W roku 1950 Franklin wrocita do Londynu, gdzie
dzigki otrzymanemu stypendium podjgta pracg w kierowanym przez Johna
T. Randalla laboratorium w King’s College. Przydzielone jej tam zadanie pole-
galo na przygotowaniu aparatury oraz sprawdzeniu przydatnosci rentgenografii
strukturalnej w badaniach biologicznych. Londynskie miejsce pracy w niczym
nie przypominalo przyjaznego kobietom, t¢tniacego intelektualnymi dysku-
sjami laboratorium w Paryzu. Dominowali w nim mgzczyzni, byli wojskowi.
Mogli oni jes¢ obiady 1 pi¢ kawg w osobnym, przeznaczonym tylko dla nich
pomieszczeniu badz skorzysta¢ z drugiej, tak zwanej ,,wspodlnej sali”, gdzie
przebywac¢ wolno byto takze kobietom. Zastepca kierownika laboratorium bio-
fizycznego byt w tym czasie Maurice Wilkins, ktory od kilku lat badat kwasy
nukleinowe. Jego nieobecno$¢ na pierwszym spotkaniu zespotu oraz niejasne
wyznaczenie zakresu obowiazkéw Franklin sprawity, ze ich wspolpraca oka-
zala si¢ najpierw trudna, a pdzniej wregez niemozliwa'’.

Jesienig 1951 roku w Londynie odbyto si¢ seminarium na temat kwasow
nukleinowych, na ktérym referaty wyglosili Wilkins, Alex Stokes oraz Fran-
klin. Uczestniczyt w nim Watson, ktéry od dawna zdawal sobie sprawe, ze
najwazniejszym zadaniem biologii jest odkrycie tajemnicy dzialania genow,
do czego niezbgdna jest znajomos¢ budowy DNA. W laboratorium Cavendish
w Cambridge wraz z Crickiem pracowal on nad zbudowaniem modelu tej

13 Napiecie miedzy dwojgiem badaczy ilustruje sytuacja podczas odbywajacej sie¢ w lipcu 1951
roku konferencji w laboratorium Cavendish w Cambridge. Wilkins przedstawiat tam dotychczasowe
wyniki badan zespotu z King’s College, pokazujac, ze uzyskane wzorce struktury DNA w dyfrakcji
promieniami rentgenowskimi wskazuja, iz ma ono unikalna spiralna strukture. Informacje te wszyscy
przyjeli z wielkim aplauzem, z wyjatkiem Franklin, ktéra w pozniejszej rozmowie o$wiadczyta, ze
Wilkins nie powinien zajmowac si¢ ,,jej” badaniami struktury DNA. Rozpoznawszy atmosferg rywa-
lizacji, kierownik laboratorium wyraznie wyznaczyt zakres prac obojga badaczy. Por. B.Madd o x,
Franklin. The Dark Lady of DNA, Harper Collins Publishers, London 2002, s. 149.
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czasteczki i podczas konferencji model ten zostat pokazany badaczom z King’s
College. Franklin przekonywata, ze zgodnie z jej obliczeniami, model ten
opiera si¢ na blednych danych, a sama czasteczka w przedstawianej postaci jest
z chemicznego punktu widzenia niemozliwa. W wyniku sporu powstatego mig-
dzy badaczami z laboratoriow w Cambridge i Londynie, obu finansowanych
przez Medical Research Council, ich kierownicy William Lawrence Bragg
(z Cavendish) i Randall (z King’s college) zdecydowali, ze — by nie dublowa¢
prac — tylko drugie z nich prowadzito badania nad DNA. Watson zajat si¢
wirusami 1 RNA, a Franklin nadal pracowala nad DNA. Wyniki swoich badan
dotyczacych budowy tej czasteczki zamierzata opublikowa¢ w czasopismie
»Nature” 17 marca 1953 roku, wezesniej jednak umiescita je w dwoch rapor-
tach: dla Medical Research Council oraz Turner and Naval Fellowship, gdzie
podata doktadne obliczenia zewngtrznego potozenia fosforanéw i odleglosci
migdzy nimi. Dysponowala juz wtedy obrazami dyfrakcyjnymi badanej przez
siebie struktury DNA, wyraznie ilustrujacymi jej budowe. Bez wiedzy Fran-
klin, a tym bardziej bez jej pozwolenia, Wilkins pokazat Crickowi 1 Watsonowi
opisywane obrazy, a Max Perutz przekazatl im raport z jej obliczeniami.
Przetomowa dla badan genetycznych, stynna notka Cricka i Watsona, ob-
wieszczajaca, ze DNA ma budowe podwojnej spirali, ukazata si¢ we wspo-
mnianym juz czasopi$mie ,,Nature” 25 kwietnia 1953 roku. Jednakze tylko
historycy nauki wiedza, ze w tym samym numerze zamieszczone byly jeszcze
dwa krotkie artykuty poswigcone budowie kwaséw nukleinowych: Wilkinsa,
Stokesa i Herberta Wilsona oraz Franklin i Raymonda Gosslinga'®. Jeszcze
mniej osob wie, ze Wilkins wywarl wptyw na tres¢ artykutu Cricka i Wat-
sona, starajac si¢, by uzywane przez nich sformulowania nie sugerowaty, ze
dysponowali oni zdjeciem struktury DNA i danymi z raportow Franklin'.
W swoim artykule Crick i Watson dzigkuja zespotowi z King’s College, czym
po czesci sugeruja, ze prace tych badaczy stanowity jedynie stosowne potwier-
dzenie wynikow, ktore autorzy uzyskali samodzielnie. Franklin, nie wiedzac,
ze Crick 1 Watson dysponowali wynikami jej badan, napisata swoj artykut tak,
by potwierdzi¢ ich ustalenia. Ze wzgledu na coraz trudniejsza atmosferg pracy
w King’s College, w roku 1953 zdecydowata si¢ na przejscie do laboratorium
w Birbeck College, kierowanego przez Johna D. Bernala, gdzie prowadzita
bardzo udane badania nad budowa wirusa mozaiki tytoniowej, stworzyta zespot
badawczy, dla ktorego zdobywata finansowanie, publikowata prace naukowe

4 Zob.J.D. Watson, FEH. Crick, Molecular Structure of Nucleic Acid. A Structure for Deoxy-
ribose Nucleic Acid, ,Nature” 1953, nr 171,s. 737n.; M. Wilkins, A R.Stokes, HR. Wilson,
Molecular Structure of Nucleic Acids: Molecular Structure of Deoxypentose Nucleic Acids, ,,Na-
ture” 1953, nr 171, s. 738-740; R. Frank lin, R.G. G o s sl in g, Molecular Configuration in Sodium
Thymonucleate, ,,Nature” 1953, nr 171, s. 740-742.

5 Por. Maddox,dz cyt, s. 211.
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oraz brala udziat w konferencjach. Posrednio dzigki kontaktom z badacza-
mi amerykanskimi stata si¢ niekwestionowana i uznana ekspertka z zakresu
krystalografii i badan nad budowa czasteczek. Jej karierg naukowa przerwata
choroba, rak jajnikow, w wyniku ktorej zmarta w wieku trzydziestu siedmiu
lat. W roku 1962 Crick i Watson wraz z Wilkinsem otrzymali Nagrode Nobla
w dziedzinie fizjologii i medycyny za odkrycie struktury podwojnej spirali
DNA. Zyczliwi interpretatorzy twierdza, ze gdyby nie przedwczesna $mier¢
Franklin, dotaczytaby ona do tego grona noblistow. Nie sposob spekulowac
o odmiennej formule przeszto$ci, mozna jednakze w to powatpiewac.

W opisywanej powyzej historii pojawia si¢ kilka watkow interesujacych
z punktu widzenia wystgpowania efektu Matyldy. Rzecz jasna, z niedopusz-
czalng — co podkresla Merton — w $wiecie naukowym nieuczciwoscia mo-
zemy mie¢ do czynienia bez wzgledu na ple¢ zaangazowanych w nig osob.
Niemniej w opisywanym przypadku fakt, ze Franklin byta kobieta, odegrat
istotng rolg. Widoczne sa tutaj efekty funkcjonowania znanych do dzi$ ste-
reotypow dotyczacych plci. Po pierwsze, spotkawszy Franklin, Watson nie
potraktowat jej powaznie, nie widzial w niej badaczki przedstawiajacej spra-
wozdanie z uzyskanych obliczen, lecz kobiete o zbyt surowym wygladzie,
ktora moglaby inaczej uczesa¢ wiosy, by wyglada¢ korzystniej'®. Jego uwaga
skupitaby sig na tresci, gdyby stuchat referatu me¢zczyzny. Po drugie, biografo-
wie Franklin, powotujac sig na jej listy, wskazuja, ze byta ona charyzmatyczna
osobowoscia, charakteryzujaca si¢ niezaleznoscia i pewnoscia siebie w pracy
naukowej, otwarcie wyrazajaca swoje zdanie niezaleznie od sytuacji i statusu
rozméwcey. Cechy te, jak pisal Merton, pozadane u aspirujacego do wybitnosci
naukowca, byty trudne do zaakceptowania u kobiety o nieznanej dla jej wspot-
pracownikow pozycji naukowej. Stereotypowo za charyzmatyczne uwazamy
pewnos¢ siebie oraz zdecydowanie w pogladach, gdy obserwujemy je u me¢z-
czyzn. Kobiety — by mogty zosta¢ wystuchane 1 wzbudzi¢ zainteresowanie
tym, co maja do powiedzenia — w punkcie wyjscia musza by¢ najpierw mite,
usmiechnigte, a ponadto tadne. Po trzecie wreszcie, uznanie i nagrody w nauce
zdobywa sig, stanowiac czes$¢ decydujacej o tym spolecznosci, uczestniczac
w nieformalnych spotkaniach, bankietach pokonferencyjnych czy komisjach.
Nie wystarcza same zastugi badawcze, potrzebna jest sie¢ zaleznoS$ci stabili-
zujaca pozycje. Sposob, w jaki Franklin wypowiadata si¢ na tematy naukowe,
jej brak zainteresowania flirtowaniem, odbierany jako wyniosto$¢, tatwosc,
z jaka polemizowata i odpierata argumenty, sprawiaty, ze pozostawata na ubo-
czu wspotczesnej jej spotecznosci badaczy. Ilustracja tego moze by¢ fakt, ze
w roku 1953 Bragg, zastanawiajac si¢, kogo zaproponowac na cztonka pre-

6 Por. J.D. W a t s o n, Podwdjna spirala. Relacja naoczna o wykryciu struktury DNA,
thum. W. Zagorski, Wiedza Powszechna, Warszawa 1975, s. 65.
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stizowego Londynskiego Towarzystwa Naukowego (przyjmujacego kobiety
od roku 1945), w liscie do Preutza wskazal na Cricka i Wilkinsa, o Franklin
natomiast nawet nie wspomniat.

W po6zniejszych latach Watson, Crick i Wilkins starali si¢ doceni¢ war-
to$¢ badan naukowych Franklin. W amerykanskim czasopi$mie ,,Scientific
American” jesienia 1954 roku Crick opublikowat artykut na temat odkrycia
struktury DNA, przyznajac, ze opierali si¢ z Watsonem na uzyskanych przez
Franklin obrazach dyfrakcyjnych i ze bez nich nie byliby w stanie ustali¢ po-
dwdjnie helikalnej budowy czasteczki. Jako uznany amerykanski naukowiec
Watson uzywal swoich wptywow, by pomoéc Franklin zdoby¢ fundusze na
jej badania nad wirusem mozaiki tytoniowej'’. Jednakze kiedy trzy lata po
odebraniu nagrody Nobla przygotowat dla wydawnictwa Harvard University
Press ksiazke Podwaojna spirala, w zaskakujaco niewybrednym, nieprofesjo-
nalnym i zabarwionym seksizmem jezyku naszkicowal posta¢ Franklin jako
,czarnej damy DNA”'8, przyznajac takze, ze bez jej wiedzy wszedt w posia-
danie danych, dzigki ktérym dokonat swojego odkrycia. Trzeba zauwazy¢, ze
zaréwno Crick, Wilkins, Linus Pauling, jak i rodzina Franklin oprotestowali
sposob przedstawienia badaczki, co spowodowato, ze wydawnictwo odstapito
od publikacji ksiazki. Niemniej zostata ona wydana zarowno w Nowym Jorku
(przez Athenaeum Press), jak i w Londynie (przez Weidenfeld and Nicolson)
1 stala si¢ bestsellerem przettumaczonym na wiele jgzykow. Ukazala sig bez
wprowadzenia wigkszych zmian w tekscie, dodano jedynie epilog, w ktorym
Watson ztagodzit nieco sposob, w jaki postrzegal Franklin w dawnych czasach.
Sukces ksiazki sprawil, ze stata si¢ ona, zwtaszcza w Stanach Zjednoczonych,
podrecznikiem wprowadzajacym w tajniki odkrycia budowy DNA, w kto-
rym znaczenie naukowe badan Franklin zostalo umniejszone, istotnosc jej
roli w badaniach przemilczana, a ona sama przedstawiona tylko z jednego,
negatywnego i naznaczonego niechgcia punktu widzenia.

Ruth Hubbard urodzita si¢ w Wiedniu, ale jej rodzina przeniosta si¢ do
Stanow Zjednoczonych. W roku 1944 Hubbard uzyskata tytut bakatarza z za-
kresu nauk biochemicznych w Radcliffe College. W latach pigcédziesiatych
dwudziestego wieku prowadzita badania i publikowala artykuty z dziedziny
biochemii percepcji wzrokowej u kregowcow i1 bezkrggowcow. Pracowata
w laboratorium Carlsberga w Kopenhadze oraz na Uniwersytecie Harvarda
razem z Georgem Waldem, ktéry zostat jej mgzem w roku 1958. Jak pisze
Rossiter, od tego czasu wyniki prowadzonych przez nia badan pozyskane przed
zawarciem matzenstwa, zaczgto przypisywac rowniez jej mezowi oraz jego

7 Por. M add o x, dz. cyt., s. 263.
18 Okreslenie to pochodzi od Wilkinsa, Cricka i Watsona. Maddox wykorzystata je w tytule
swojej ksiazki, w ktorej doktadniej objasnia jego pochodzenie i znaczenie (por. tamze, s. xvii).
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wspotpracownikom. W roku 1967 Hubbard 1 Wald za swoje odkrycia otrzymali
ztoty medal Paula Karrera Uniwersytetu w Zurichu, ale Komitet Noblowski
pominal jej udziat w odkryciu struktury rodopsyny ($wiattoczutego barwnika
narzadu wzroku), za ktore nagrod¢ w dziedzinie fizjologii i medycyny otrzy-
mali Wald oraz Haldan Hartline i Ragnar Granit".

Hubbard przyznaje, ze migdzy rokiem 1947 a 1960 zajmowata si¢ biologia,
,,obserwujac natur¢”?’, oddana bez reszty swojej pracy. Podporzadkowala si¢
regutom uprawiania nauki, nie zastanawiajac si¢ nad nimi. Sytuacje t¢ zmienita
wojna w Wietnamie 1 ruch wyzwolenia kobiet. Wojna uswiadomita jej stopien,
w jakim nauka i instytucje naukowe przyczyniaja si¢ do utrzymywania nie-
sprawiedliwych roznic spotecznych wynikajacych z pochodzenia etnicznego,
rasy 1 sytuacji ekonomicznej. Nauka nie zostata skonstruowana jako domena
powszechna 1 nie funkcjonuje jako dziedzina ogo6lnodostepna. Przez dekady
ksztattowali ja pochodzacy z klasy wyzszej lub wyzszej klasy $redniej biali
mezezyzni, ktérzy mieli mozliwos$¢ uzyskania wyksztalcenia. Tworzyli nie
tylko wytwory nauki w postaci teorii 1 ich zastosowan, ale réwniez zasady jej
uprawiania, reguly funkcjonowania oraz profile poszczegdlnych instytucji. Jak
pisze Hubbard, powstata w ten sposob specyficzna, zamknigta grupa, ktora
samoodtwarza si¢ dla wybranych i utrwala dzigki wybranym?'. Czg$ciowo
z tego powodu w nauce rozwijano teorie, ktore miaty potwierdza¢ podrzgdnos¢
kobiet, ich niezdolnos¢ do prowadzenia rozumowan 1 badan naukowych, ich
,haturalne” przeznaczenie do prac opiekunczych i przebywania w domu?. Na
kobieca walkg o réwnouprawnienie biologia odpowiedziata naukowo, prze-
konujac, ze r6znice w funkcjach prokreacyjnych przektadaja si¢ na odmienne
potozenie kobiet w przestrzeni publicznej**. Hubbard w jednym z programow
radiowych na temat nauki przyznata*, ze w pewnym momencie zdata sobie spra-
we, ze bardzo dlugo nie mogla uzyskac bezpiecznego zatrudnienia na uczelni,
gdzie —jak wiele innych kobiet — zajmowala pozycj¢ badacza-wspdtpracownika
lub wyktadowcy, podczas gdy mezczyzni o podobnym przebiegu kariery na-
ukowej zajmowali juz stanowiska profesorow. Problem ten u§wiadomity jej
spotkania z kobietami, ktore prowadzily badania w ramach realizowanych
grantow, lecz nie byly formalnie zatrudnione na uniwersytecie. Postanowita
wtedy naukowo zaja¢ si¢ studiowaniem samej nauki, struktury spotecznej na-

¥ Por.Rossiter,dz. cyt,s. 330.

20 Zob. Ruth Hubbard, ,,How to Think about Science”, odc. 19, prod. D. Cayley, Canadian
Broadcasting Corporation, https://beta.prx.org/stories/41030.

2 Por. R.Hubbard, Science, Facts, and Feminism, ,,Hypatia” 3(1988) nr 1, s. 6.

22 Por. tamze, s. 9n.

2 Por. ta z, The Politics of Women’s Biology, Rutgers University Press, New Brunswick, Lon-
don 1997, s. 1.

24 Zob. Ruth Hubbard, ,,How to Think about Science”, odc. 19.
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uki oraz politycznymi aspektami nauk o zyciu. Zaczgta uprawiac¢ spoteczne
studia nad nauka i krytycznie mysle¢ o nauce. Poczatkiem bylo seminarium
zatytutowane ,,Biology in Women’s Shoes”, na ktorym analizowata ksiazke
Karola Darwina O powstawaniu gatunkow, krytycznie przygladajac sig¢ idei
ewolucji, rywalizacji i doboru piciowego. Rozpatrujac poszczegolne teorie
w biologii, doszta do wniosku, ze zadaniem feministycznej krytyki nauki nie
jest wytacznie podwazenie ustalen tych teorii, ale zdekonstruowanie same;j
metodologii naukowej, w ktorej przyjmuje si¢ patrykularna, wykluczajaca
innych definicj¢ obiektywnosci®. Nalezy ponadto zbada¢ spoteczna strukture
laboratoridow, instytucji i spotecznosci naukowych, podobnie jak pozostale
obszary spoteczenstwa ustrukturyzowanych przez klasg, ple¢, rasg i inne
zmienne. Hubbard poréwnuje laboratoria do domostw. W przewazajacej mie-
rze rzadza nimi starsi m¢zczyzni, a zamieszkuja je kobiety 1 mtodsi mezczyzni,
dzigki ktorym instytucja ta dziala. Profesorowie ustalaja zasady, przydzie-
laja obowiazki, przyznaja zashugi, rozdaja pochwaty, kobiety za§ pomagaja
me¢zczyznom, nie awansujac na wyzsze stanowiska. Czasami ktoras z kobiet,
dzigki legendarnej lojalnosci wobec dyrektora laboratorium, staje si¢ figura
,matki-zony” laboratorium, najczesciej jednak jest ona techniczka, sekretarka
lub badaczka, ktora usunela si¢ w cien®. Hubbard podkresla, Ze trzeba sobie
uswiadomi¢, iz do powstania wynikow w nauce nie przyczyniaja si¢ jedynie
naukowcy piszacy teksty 1 przeprowadzajac eksperymenty, ale takze z reguly
niezauwazalne (niezauwazalni) ,,zony, siostry, sekretarki, technicy i studenci
«wielkich ludzi»”?".

W latach siedemdziesiatych dwudziestego wieku Hubbard zaczgta proble-
matyzowac przenoszenie wynikow badan biologicznych nad zwierzgtami na
spotecznosci ludzkie. Pokazywata, ze dokonuje si¢ tego wybiorczo, zgodnie
z warto$ciami zaktadanymi w obowiazujacych pogladach na meskie i kobiecie
role spoteczne. Przekonywala o poznawczej 1 spotecznej szkodliwosci roz-
przestrzeniania si¢ tak zwanego mitu genu, zgodnie z ktorym to, kim jestesmy,
w catosci wynika z naszego uposazenia genetycznego. Inaczej mowiac, prze-
strzegata przed stabilizowaniem falszywego przekonania o prostej linearnej
korelacji migdzy sekwencja DNA a korespondujacym z nig fenotypem, ktére
prowadzito do genetycznego determinizmu czy — szerzej — biodeterminizmu?®.
Naukowo podwazata coraz bardziej popularna ideg, ze zdrowie badz choro-

3 Por. Hubbard, The Politics of Women’s Biology, s. 11.

% Por. t a z, Review of ,, Rosalind Franklin and DNA” by Anne Sayre, s. 230.

Y Hubbard, Science, Facts, and Feminism, s. 13n.

# Zob.R.Hubbard, E.Wald, Exploding the Gene Myth: How Genetic Information Is
Produced and Manipulated by Scientists, Physicians, Employers, Insurance Companies, Educators,
and Law Enforcers, Beacon Press, Boston 1993.
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be¢ mozna przewidzie¢ na podstawie wzorcow DNA%. Pokazywata, ze aby
poznaé ,,naturg”, naukowcy dokonuja jej swoistej dekonstrukcji. Wybieraja
stosowne fragmenty rzeczywisto$ci przyrodniczej, odpowiednio je preparuja,
wyprowadzaja z ich wlasciwego otoczenia, przenosza do laboratoriow i uzy-
wajac skomplikowanych narzedzi, tworza opowies¢ o tym, jak sa zbudowa-
ne i jak funkcjonuja. Redukuja oni ich ztozono$¢, upraszczaja, organizmy sa
jednak zbyt skomplikowane i dynamiczne, by tatwo je byto podporzadkowac
ustalanym przez biologéw regutom. Hubbard podjeta si¢ swoistego zadania
edukacyjnego, demontujac szkodliwe, potoczne przekonanie, ze nauka jest
obiektywna, ze jest dostgpna dla wszystkich oraz ze przynosi wylacznie po-
zytywne rezultaty poznawcze, spoteczne i polityczne.

Kategoria przemilczenia pojawia si¢ w kontekscie badan i rozwazan Hub-
bard w nieco innej odstonie — rownie jednak waznej. Technologie medyczne
1 interwencje medyczne, ktore staty si¢ mozliwe dzigki zdobyczom wspodtcze-
snej genetyki, nie wiaza si¢ z tymi samymi konsekwencjami dla mezczyzn
i dla kobiet. Z jednej strony kobiety staja si¢ bardzo czesto bezposrednimi
»obiektami” stosowania powyzszych technologii, z drugiej strony — w po-
szczegblnych dziedzinach medycyny wystepuja ,,zaniechania”, wskutek kto-
rych nie udostgpnia si¢ podnoszacych jakos¢ zycia i zdrowia kobiet metod
diagnozowania i leczenia, chociaz jest to medycznie i technologicznie mozli-
we*. Ani medycyna, ani genetyka nie maja charakteru neutralnego, zwlaszcza
w przypadku technologicznych innowacji dotyczacych reprodukc;ji i technik
reprodukcyjnych. Manipulacje genetyczne nie maja wylacznie charakteru po-
znawczego, uwiktane sa w zaleznosci zwiazane z komercjalizacja wynikow ba-
dan naukowych dotyczacych zdrowia, demografii czy chordob cywilizacyjnych.
Na przyktad przesiewowe badania w kierunku chorob genetycznych, w tym
badania prenatalne, zmieniajq strukture spoteczna, dynamikg relacji migdzy le-
karzem a pacjentem (pacjentka), zmuszaja do interwencji w cialo 1 przeksztat-
caja sposob myslenia o wartosci zycia. Wreszcie, wytwarzaja zupetnie nowe
formy odpowiedzialno$ci — w przypadku technik reprodukcyjnych dotyczy to
nieomal wylacznie kobiet. Hubbard stawia pytania: Co robimy z tego rodzaju
wiedza? Jak zmienia ona nasze zycie i postgpowanie? Jak przeksztatca dyna-
mike spoteczna? Czy uwzglednia ochrong srodowiska i dbato$¢ o rownos¢?
Uwaza ona, ze nowe technologie i techniki zostaty przyjete szybko, bez wy-
starczajacej krytycznej kontroli i namystu. Dlatego tez w roku 1983 Hubbard
wraz z innymi badaczami, badaczkami, aktywistami i aktywistkami na rzecz

» Por.R.Hubbard,R.C.Lewontin, Pitfalls of Genetic Testing, ,,The New England Journal
of Medicine” 18(1996) nr 334, s. 1192.

30 Zob. np.: The Palgrave Handbook of Gender and Healthcare, red. E. Kuhlmann, E. Annandale,
Palgrave Macmillan, Houndmills—New York 2010; JA. Kent,V.Pate,N. Varela, Gender
Disparities in Health Care, ,,Mount Sinai Journal of Medicine” 79(2012) nr 5, s. 555-559.
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zdrowia publicznego oraz obroncami i obroficzyniami praw reprodukcyjnych,
zatozyta Council for Responsible Genetics (CRG, Rad¢ Odpowiedzialnej Ge-
netyki), organizacj¢ pozarzadowa dziatajaca w interesie publicznym. Stawia
sobie ona za cel monitorowanie (na przyktad poprzez publikacj¢ czasopisma
,GeneWatch”) spotecznych konsekwencji nowych odkry¢ dokonywanych
w genetyce stosowanej, przyjmujac, ze wszystkie rewolucje technologiczne
nalezy kontrolowac i zarzadza¢ nimi w sposob demokratyczny, by nie stuzyly
wasko rozumianym interesom. Organizacja chce zapewni¢ intelektualna i po-
lityczna przestrzen naukowcom 1 aktywistom, aby mogli oni dzieli¢ si¢ swoja
wiedza, pyta¢ o zgodno$¢ technologii genetycznych z zasadami zrownowazo-
nego rozwoju, uwrazliwia¢ na spoteczne konsekwencje projektow (takich jak
projekt poznania ludzkiego genomu) oraz wiaczy¢ wszystkich w ksztaltowanie
drogi, jaka powinny podazy¢ spotecznosci, tworzac genetycznie zmodfikowa-
ne formy zycia®'. Hubbard jest do dzisiaj aktywna emerytowana cztonkinig
zarzadu tej organizacji.

JAK PRZYWROCIC KOBIETY (W) NAUCE?

Wykluczenie ze $wiata nauki nie odbywa si¢ dzisiaj poprzez otwarte okazy-
wanie niecheci, zamykanie przed kobietami instytucji badawczych czy towa-
rzystw naukowych, jawne odsuwanie ich od wysokich stanowisk czy pozycji
zarzadczych. Historycznie utrwalone wzorce kulturowe wpisaly w praktyke
akademicka i naukowa nieu§wiadamiane uprzedzenia. Wiele wspotczesnych
badan wskazuje na to, ze — niezaleznie od plci osoby oceniajacej — zarow-
no kompetencje studentow i studentek, jak i praca naukowo-badawcza na-
ukowcow i naukowczyn oceniana jest odmiennie. Artykuly o tej samej tresci
podpisane mgskim imieniem oceniane sa jako bardziej kompetentne, spojne
i warto$ciowe??. Chetniej zatrudnialiby$Smy na stanowiskach naukowych mez-
czyzn niz kobiety, sktonni jesteSmy bardziej pomaga¢ w karierze naukowe;j
mtodym badaczom niz badaczkom, na tym samym stanowisku proponujemy
przedstawicielom ptci meskiej wyzsza place niz przedstawicielkom pfci zen-
skiej. Jak przyznaja autorzy przywotywanych w tym miejscu badan z roku
2012, w przypadku miodych adeptéw pracy naukowej niezwykle wazne dla
ich przyszlej kariery sa uzyskiwane od przetozonych wsparcie i zachgta, ktore

31 Szerzej na temat organizacji Council for Respondible Genetics oraz czasopisma ,,GeneWatch”
zob. http://www.councilforresponsiblegenetics.org/.

32 Zob.P.A.Goldberg, Are Women Prejudiced Against Women?, ,,Transaction” 5(1968) nr 5,
$.28-30; M. Paludi, W. Bauer, Goldberg Revisited: What's in the Author’s Name, ,,Sex Roles”
9(1983) nr 3,5.387-390; M. Paludi, L. Strayer, What's in an Author’s Name? Differential Eva-
luations of Performance as a Function of Author’s Name, ,,Sex Roles” 12(1985) nr 3-4, s. 353-360.
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podnosza ich naukowa pewnos¢ siebie oraz pozwalaja nabra¢ przekonania, ze
to, co robia, jest wazne i wartosciowe. Rowniez tego rodzaju wsparcie duzo
chetniej udzielane bywa mezczyznom? . Biorac pod uwagg historig edukacji
potencjalnej badaczki, mozna stwierdzi¢, ze od samego poczatku znajduje
si¢ ona w innej sytuacji niz jej kolega. Najczesciej nie bedzie zachgcana, by
w szkole skupi¢ si¢ na przedmiotach $cistych, kiedy zas okaze si¢, ze ma
swietne wyniki z tak zwanych przedmiotow humanistycznych, przepowie-
dziana jej zostanie przyszto$¢ nauczycielki, w najlepszym razie pisarki — lecz
raczej nie krytyczki literatury. Pozna opowiesci wyjasniajace otaczajacy ja
swiat, ktorych bohaterami sa m¢zczyzni: krélowie, wojownicy, wynalazcy,
reformatorzy 1 rewolucjonisci. Lektury dziecigce, za pomoca ktérych bedzie
socjalizowana, oraz filmy, ktore obejrzy, duzo rzadziej przedstawia¢ beda
dziewczynki w roli protagonistek, a jesli juz tak si¢ stanie, rzadko beda one
inteligentnymi, btyskotliwymi, pelnymi inspirujacych pomystow aktywnymi
bohaterkami, definiujacymi sytuacj¢. W przestrzeni publicznej dziewczynka
nie znajdzie wielu przedstawien kobiet w roli badaczek. Jesli mimo to posta-
nowi poswigci¢ si¢ nauce, najblizszemu otoczeniu bgdzie musiala wyjasnic,
jak pogodzi prace naukowa z posiadaniem dzieci i zajmowaniem si¢ domem
oraz jak znajdzie partnera zyciowego.

Wszyscy na swoj sposob przyczyniamy si¢ do nieobecnosci kobiet w nauce
badz do tego, ze ich wktad zostaje przemilczany czy niezauwazony. Dzieje sig¢
tak wtedy, kiedy odwotujac si¢ do historii (filozofii, socjologii, nauki...) pomi-
jamy udziat kobiet. Nie zadajemy sobie trudu, by dostrzec, ze zajmowaty si¢
sztuka, literatura czy wreszcie nauka. Cytujemy zazwyczaj mezczyzn, przywo-
tujemy badania m¢zczyzn i to tych najbardziej znanych (przyczyniamy si¢ do
omawianego w tym artykule ,,efektu Mateusza”), (nie)swiadomie umniejszajac
rolg kobiet**. Uprawiajac histori¢ nauki, bardzo czgsto tworzymy stowniki,

¥ Zob.C.Moss-Racusiniin., Science Faculty’s Subtle Gender Biases Favor Male Stu-
dents, ,,Proceedings of the National Academy of Sciences” 109(2012) nr 41, s. 16474-16479 (http://
www.pnas.org/content/109/41/16474.full.pdf).

3 Przyktadu dostarcza zeszyt ,,Niezbgdnika inteligenta” (2014, nr 2), specjalnego wydania
tygodnika ,,Polityka”, zatytutowany: ,,Co mamy w genach?”. Pawet Walewski w artykule Zycie
ukryte w helisie (s. 9-12) ,,podrecznikowo” realizuje mechanizm zjawiska Matyldy, uwypuklajac
zastugi Cricka i Watsona, umniejszajac zas$ rolg Franklin. W artykule tym pojawia si¢ zdjgcie modelu
podwojnej helisy podpisane: ,,Odkrywcy struktury DNA James Watson i Francis Crick...” (s. 9).
Dalej, umieszczone zostaje zdjecie Wilkinsa z podpisem informujacym, ze z wynikow jego badan
korzystali Watson i Crick, oraz zdjecie Franklin btednie podpisane: ,,asystentka Wilkinsa” (s. 11).
W artykule tym autor wprawdzie podkresla, ze ,,nie nalezy zapomina¢ o przedwczesnie zmarlej
[...] Rosalind Franklin” (s. 12), ale p6zniej powtarza niesciste informacje zaczerpnigte z ksiazki
Watsona (,,pod okiem Wilkinsa wykonywata w King’s College krystalograficzne zdjgcia DNA” —
s. 12). Istnieje dzisiaj duzo wigcej $wiadectw dotyczacych odkrycia podwojnej spirali DNA niz tylko
praca Watsona. Jak pokazywatam, wszystkie dane, ktérymi obecnie dysponujemy, jasno pokazuja,
ze Franklin byla niezalezna, pelnoprawna badaczka, lecz jej wspotpraca z ,.kolega po fachu” Wil-
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encyklopedie czy podrgczniki poszczegolnych dziedzin bez nazwisk waznych
dla nich kobiet. Organizujemy debaty bez udziatu kobiet, nie zwracamy uwagi
na liczbg kobiet w gremiach decyzyjnych czy komitetach przyznajacych fi-
nansowanie. Bierzemy udziat w takich debatach jako stuchaczki i1 shuchacze,
nie upominajac si¢ o wigksze zroznicowanie ptci. Sama obecnos¢ kobiet nie
gwarantuje rzecz jasna natychmiastowego ztagodzenia negatywnych skutkow
dysproporcji ptci w nauce czy — szerzej — w kulturze. Co wigcej, kobiety, po-
dobnie jak mezczyzni, nie tworza homogenicznej grupy osob o tych samych
pogladach 1 sposobach dziatania — dlatego tez nie funkcjonuje zasada, ze im
wigcej w kobiet w jakiej$ grupie, tym mniej rozpowszechnione sa w niej szko-
dliwe stereotypy zwiazane z plcia. Niemniej, obecnos¢ kobiet w przestrzeni
nauki, zwlaszcza na waznych stanowiskach — jako liderek, profesorek, zarzad-
czyh — jest niezwykle potrzebna, by przeksztalci¢ kulturowy obraz nauki, we
wlasciwy sposob docenic i dla dobra wspdlnego wykorzysta¢ ich kompetencje,
stworzy¢ pozytywny przyktad dla przysztych pokolen kobiet-badaczek.
Wydaje sig, ze ze wzgledu na wspomniane uprzedzenia i znieksztalcenie
obrazu zastug kobiet w nauce, do zmiany sytuacji nie wystarczy aktywno$¢
pojedynczych osob, ktore sa $wiadome opisywanych nieréwnosci i daza do ich
wyeliminowania. Wspieranie kobiet, docenianie ich badan, wyrazanie podzi-
wu dla nich dziatalnosci, zachgcanie mtodych badaczek do uprawniania nauki,
przywracanie kobiet historii nauki 1 pamigci poszczegolnych dziedzin badaw-
czych, sa niezwykle wazne — niezbgdne sa jednak posunigcia systemowe. Te
pierwsze Anna Leuscher nazywa mikroafirmacjami, te drugie rozwigzaniami
mechanicznymi®*. Do rozwiazan mechanicznych zalicza r6znego rodzaju sys-
tematyczne dziatania calo$ciowe na poziomie instytucji. Sa to na przyktad
odpowiednie procedury publikowania: zachowanie porzadku alfabetycznego
w przypadku wspotautorstwa’*® czy zasada anonimowej dla obu stron recenz;ji
w przypadku artykutéw (zaréwno autorzy (autorki), jak i recenzenci (recen-
zentki) pozostaja sobie nawzajem nieznani). Istotna jest jednak takze zmiana
standardow oceniania tresci artykutow naukowych, a raczej poszerzenie ich
o kryteria spoteczne, uwzglednienie tego, w jakim stopniu przyczyniaja one
si¢ do decentralizacji wtadzy czy na ile moga one stuzy¢ zaspokajaniu szero-
ko rozumianych ludzkich potrzeb (nie tylko potrzeb biatych bogatych ludzi
z Zachodu). Kolejna grupa dziatan dotyczy systemu zatrudniania. Kultura na-

kinsem nie uktadata si¢ zbyt pomyslnie. Z pewnoscia jednak badaczka ta w petni zastuguje na miano
wspoltworczyni odkrycia struktury DNA.

% Por. A. Leuschner, Social Exclusion in Academia through Biases in Methodological
Quality Evaluation: On the Situation of Women in Science and Philosophy, ,,Studies in History and
Philosophy of Science” 54(2015), s. 60n.

3 Dotyczy to jednak tylko tych sytuacji, w ktorych wktad merytoryczny poszczegdlnych auto-
row jest rowny. Ocena tego wktadu bedzie odmienna w poszczegolnych dziedzinach badawczych.
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ukowa, czgsciowo sifg historycznego ci¢zaru dysproporcji plci, zorganizowana
jest w taki sposob, ze na najwyzszych stanowiskach badawczych i organizacyj-
nych sytuuje mezczyzn, ktorzy w trakcie swojej dziatalno$ci naukowej maja
do czynienia z dosy¢ zamknigta grupa znajacych si¢ nawzajem specjalistow.
Aby wlaczy¢ w ich szeregi rownie kompetentne kobiety, trzeba si¢ postuzy¢
swoistym ,,dziataniem mechanicznym”, by¢ moze wprowadzi¢ zasade kwoto-
wa, ktora — przy zachowaniu warunku takich samych kompetencji — pozwoli
wprowadzi¢ roznorodnos¢. Dotyczy to nie tylko pici, ale takze wieku, klasy
spotecznej, rasy 1 innych cech, ktore sa pozadane nie tylko z powoddw spolecz-
nych i etycznych, ale takze — czy przede wszystkim — poznawczych. Zroéznico-
wanie perspektywy i sposobéw prowadzenia badan naukowych, poszerzenie
1 modyfikacja tematyki badawczej i przyjetej metodologii w poszczegdlnych
dziedzinach, wreszcie uwrazliwienie badan naukowych na kwestie etyczne
1 spoteczne, z pewnoscia przyczynia si¢ do rozwoju nauki — przy okazji przy-
wracajac glos tym, ktére dotad systematycznie byly w niej uciszane.
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MIEJSCA MILCZENIA
Przemilczenia jako element ksztaltowania sig
kontekstow §wiadomosci dzieci 1 mlodziezy z choroba nowotworowa

Na ogot dorosli w rozmowach z dzieckiem unikajq poruszania problemu jego
choroby. Sadzq bowiem, ze przez zaprzeczanie wszystkiemu, co sie z tq chorobg
wiqze, mogq zmniejszy¢ jego niepokoj. Jest zgota inaczej — w ten sposob skazujq
chore dzieci na osamotnienie, pozostawiajq je pod wpltywem wytwarzanych przez
ich wyobraznie koszmarnych wizji. Dorosli uchylajq sie od pytan, ktore sq trudne
dla nich samych; pytan, ktorych sie bojq i na ktore nie znajdujq odpowiedzi. Cal-
kowite milczenie, jakim otaczane bywa chore dziecko, moze jednak powodowac
u niego wiecej leku niz delikatne, ostrozne i przystepne wyjasnianie.

Celem artykulu jest zarysowanie zagadnienia ksztattowania si¢ kontekstow
Swiadomosci dzieci 1 miodziezy z choroba nowotworowa, ze szczegdlnym
uwzglednieniem znaczenia przemilczen oraz tematdéw tabu. Analizy koncentro-
wac si¢ beda na etapie aktywnego leczenia szpitalnego, nie za$ na ostatnim etapie
zycia mtodego pacjenta 1 opiece paliatywnej. Konteksty swiadomos$ci od samego
poczatku towarzyszace chorobie czgsto si¢ zmieniaja, zaleznie od etapu leczenia,
interakcji spotecznych oraz gromadzonych przez chore dziecko doswiadczen.

Literatura odnoszaca si¢ do omawianego tu zagadnienia jest dos¢ waska,
gdyz badacze zajmujacy si¢ nim nieczgsto podejmuja problem przemilczenia
w odniesieniu do dzieci i mtodziezy. Ich sytuacja jako pacjentow zasadniczo
r6zni si¢ od sytuacji pacjenta dorostego. Istotnymi réznicami sa nadany matemu
(czy bardzo mlodemu) pacjentowi status spoteczny i przypisana mu rola dziec-
ka jako jednostki zaleznej od innych (dorostych), jak réwniez predyspozycje
poznawczo-emocjonalne oraz kompetencje jezykowe, ktore w przypadku naj-
mitodszych dopiero si¢ rozwijaja. Tekst ten zostat napisany z zamystem otwar-
cia szerszej dyskusji oraz zachgcenia do podejmowania badan nad problemem
przemilczenia w zmaganiach z choroba nowotworowa dzieci 1 mtodziezy.

TLO PSYCHOSPOLECZNE PRZEMILCZEN ORAZ TABU
Chociaz wyleczalno$¢ nowotwordw nieustannie si¢ zwigksza, choroby

z nimi zwiazane nadal sa — po urazach, wypadkach i samobdjstwach — najczest-
sza przyczyna zgonu dzieci i mtodziezy w wieku od roku do dziewigtnastu
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lat'. Smier¢ juz na samym poczatku trajektorii choroby staje si¢ przedmiotem
przemilczen w relacjach migdzy rodzicami a chorymi dzie¢mi.

Rak nadal wywotuje wiele emocji, gdyz nieuchronnie kojarzy si¢ ze Smier-
cia. Diagnoza choroby nowotworowej dziecka stwarza sytuacj¢ niezwykle
traumatyczna, poniewaz rozpoczyna trudny okres walki o zycie — walki, ktorej
zakonczenie nie jest znane, a ostateczny jej wynik pozostaje niepewny przez
caty proces leczenia. Stad tez rodzice, ktorzy zostali poinformowani o zdiagno-
zowanej chorobie nowotworowej u swojego dziecka, przezywaja ogromny lek
o0 jego zycie 1 niejednokrotnie, szczegodlnie na poczatku leczenia, antycypuja
jego $mier¢. Wynika to ze stanu glgbokiego przygnebienia i depresji prowadza-
cych do skupienia uwagi na tym wlasnie aspekcie choroby nowotworowej>.

Opiekunowie chorego dziecka ,,spodziewaja si¢ najgorszego”, musza si¢
mierzy¢ z myslami o jego $mierci. ,,Jadac do szpitala, nie wiem, ja myslatam...
moze to ghupio zabrzmi, ale myslatam, ze cérka nie wroci juz do domu. Bo
jakos tak czlowiek wiedzial, ze taka choroba istnieje, ale tak doktadnie nie
wiedzial, jak to sig leczy, jak wyglada to wszystko” — relacjonuje matka sze-
Scioletniej pacjentki chorej na biataczke’.

Matka jedenastoletniego chtopca z guzem mdzgu wspomina: ,,Staratam sig
nie plaka¢, ale wszystko we mnie ptakato, jak zobaczytam to dziecko, juz takie
po operacji. Po prostu batam si¢. Batam sig, ze to dziecko moze nie przezy¢, ze
to dziecko moze umrze¢, ze moga by¢ zte rokowania. Po wyjsciu ze szpitala
po prostu ptakalam. Batam sig, balam sig, ze stracg go”.

Podobny Ik towarzyszyt matce pigcioletniej dziewczynki z biataczka: ,,Jecha-
fam do szpitala i ona spata w foteliku... Co rusz si¢ ogladatam... bol niesamowity.
Tak sobie mysle: Boze, a jak ja ja stracg? I nie dopuszczatam tych mysli, ze mogg
jastraci€. Juz chyba wiem, jak dusza boli, bo jak ustyszalam, ze to ostra biataczka,
no to myslatam, Ze juz koniec, nie ma ratunku. Lekarka widziata po minie, Ze jest
ze mng zle, 1 zacz¢ta mi thumaczy¢, Ze to nie jest tak. Mowita: «Ostra, bo szybko
si¢ rozwija. Niech si¢ pani nie martwi. Pojedziecie do dobrej kliniki»”.

,Plerwszy raz, gdy dowiedziatam si¢ o chorobie — wspomina matka czte-
roletniej pacjentki z biataczka — myslatam, ze to tylko przedtuzanie zycia! Nie

' Glowny Urzad Statystyczny, Podstawowe informacje o rozwoju demograficznym Polski do
2014 r. (notatka informacyjna), s. 12, http://stat.gov.pl/files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktual-
nosci/5468/12/5/1/podstawowe_informacje_o_rozwoju_demograficznym_polski do 2014.pdf.

2Por. A.Brzycka,L.Jastrzebska, Etyczne problemy informowania pacjentow z cho-
robq nowotworowq, w: Czlowiek nieuleczalnie chory, red. B.L. Block, W. Otr¢bski, Wydawnictwo
KUL, Lublin 1997, s. 182.

3 Cytowane fragmenty wypowiedzi matek chorych dzieci pochodza ze zbioréw autorki artyku-
tu, stanowia materiat empiryczny pozyskany dla celow badawczych w latach 2012-2014 na terenie
Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej Dziecigcego Szpitala Klinicznego
w Lublinie (obecnie Uniwersyteckiego Szpitala Dziecigcego). Wypowiedzi podane sa w wersji ory-
ginalnej, w formie, w jakiej zostaty zarejestrowane podczas wywiadow.
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wierzylam, ze si¢ uda. Pdzniej takie kryzysy przychodzity na krétko, szybko
mijaty i miatam nadziejg, ze bgdzie dobrze”.

Przytoczone tu wypowiedzi wskazuja, ze choroba nowotworowa jest
szczegolnie obcigzona Igkiem. Wynika to w duzej mierze z uksztaltowanych
w spoteczenstwie przekonan na jej temat. Ludzie wciaz najbardziej boja si¢
,raka”, zapominajac, ze z medycznego punktu widzenia rokowania w przy-
padku choroby nowotworowej nie zawsze sa negatywne, ze istnieja choroby
0 znacznie gorszej prognostyce. Panikg wywotuje juz samo stowo ,,rak” — stad
staje si¢ ono tabu. Nagla wiadomos$¢ o wstapieniu nowotworu u dziecka spra-
wia, ze rodzice traca poczucie panowania nad sytuacja, a to z kolei pociaga za
soba konieczno$¢ mobilizacji sit do przezwycigzenia problemu. Opiekunowie
czuja si¢ wpedzeni w ,,zautek bez wyjscia™.

Moment, w ktorym rodzice dowiaduja si¢ o diagnozie nowotworu u swo-
jego dziecka, nalezy traktowac jako sytuacje trudna, wymagajaca zaréwno od
nich, jak i1 od pozostatych cztonkow rodziny uruchomienia psychologicznego
mechanizmu radzenia sobie z choroba. Na tym poczatkowym etapie zmaga-
nia si¢ z nowotworem niezwykle wazna jest rozmowa opiekunéw chorego
dziecka z lekarzem prowadzacym na kluczowe w zaistniatej sytuacji tematy,
do ktérych naleza: planowane leczenie, konieczne zabiegi, skutki uboczne
leczenia, a takze rzeczywiste szanse na wyleczenie pacjenta. Lekarz winien
czgsto powtarza¢ te same informacje 1 cierpliwie odpowiada¢ na zadawane
przez rodzicow pytania, aby zaopatrzy¢ ich w dostateczna wiedzg na temat
istoty choroby oraz przebiegu leczenia. Jest to konieczne, aby unikna¢ sa-
modzielnego poszukiwania przez opiekunow informacji w mediach (obecnie
zwlaszcza w Internecie) lub u innych, ,,zaawansowanych w leczeniu” swych
dzieci rodzicéw, ktorych porady nie zawsze udzielane sa ze szlachetnych po-
budek i niekiedy bywaja niezgodne z prawda’.

Oddziatywanie jednych rodzicow na drugich moze natomiast by¢ bardzo
korzystne i pomocne, jesli sa oni juz zaawansowani we wspotpracy, maja
rozwini¢ta wrazliwos¢ spoteczna, a ich zachowanie cechuja godnosc¢ i poko-
ra. Dzielenie si¢ doswiadczeniami, wprowadzanie innych w zasady panujace
w szpitalu, udzielanie waznych informacji na temat towarzyszenia choremu
dziecku, a takze przekladanie trudnego lekarskiego jezyka na ich wlasny —
rodzicielski prowadzi do tworzenia si¢ specyficznej wspdlnotg rodzin®.

Przystosowanie si¢ do nowej sytuacji i jej rzeczywista akceptacja wymaga-
ja pewnego czasu. Istotne jest, aby rodzice nie tylko na tym poczatkowym eta-

4S.Zdebska,J. Armata, Udzial rodzicow w leczeniu ich dziecka z chorobg nowotworowq,
,Pediatria Polska” 53(1978) nr 5, s. 621n.

SPor.M.Samardakiewicz J. Kowalczyk, Psychologiczne aspekty reakcji na roz-
poznanie biataczki u dzieci, ,,Acta Haematologica Polonica” 30(1999) nr 1, s. 33n.

®Por.Zdebska, Armata,dz. cyt.,s. 624.
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pie, ale rowniez podczas catego procesu leczenia zostali otoczeni optymalnym
wsparciem w zakresie: uzyskiwania rzetelnych i wyczerpujacych informacji
na temat choroby, leczenia, jego skutkow ubocznych oraz aktualnego stanu
zdrowia dziecka; zrozumienia, ze przezywane przez nich uczucia, takie jak:
lgk, strach o zycie dziecka, napigcie, poczucie winy, zal, bezradno$¢, ztos¢ czy
wrogos$¢, sa naturalng reakcja na zaistniala sytuacje i doswiadcza ich wielu
rodzicow; bezpiecznego odreagowania silnych emocji, okazji do omoéwienia
biezacych probleméw i przedyskutowanie mozliwych rozwiazan; uzyskania
informacji dotyczacych dostgpnych form pomocy psychologicznej, socjalnej,
prawnej i duchowej oraz grup wsparcia’.

Przebieg leczenia dziecka zalezy nie tylko od jakos$ci opieki medycznej, ale
rowniez od czynnikow tkwiacych w srodowisku rodzinnym. Radzenie sobie
rodziny z chorobg jest procesem interakcyjnym. Obejmuje on postrzeganie
trudnej sytuacji, reakcje behawioralne cztonkow rodziny ukierunkowane na
poradzenie sobie z ta sytuacja, a takze uruchomienie zasobow koniecznych do
przystosowania si¢ rodziny do choroby. Do tych zasobow zalicza si¢ zasoby
osobiste kazdego z cztonkow rodziny (wiek, poziom wyksztatcenia oraz cechy
psychologiczne: pozytywne nastawienie do siebie, poczucie wtasnej wartosci
1 panowanie nad sytuacja), zasoby rodzinne oraz zasoby zewngtrzne, czyli
wsparcie spoleczne®.

Do czynnikéw rodzinnych (wlasciwos$ci systemu rodzinnego) sprzyja-
jacych dobrej adaptacji do leczenia nalezy zaliczy¢: spojnos¢ wynikajaca
z rodzaju i silty zwiazkéw emocjonalnych w rodzinie; umiejetnos$¢ udzielania
sobie wzajemnego wsparcia w sytuacji silnego stresu; adaptacyjnosé, czyli
elastycznos¢ 1 zdolno$¢ zmiany rol pelnionych w rodzinie; prawidtowa struk-
tur¢ wladzy (zaleznos$ci) oraz otwarta komunikacje w rodzinie. Komunikacja
otwarta, zwigzana z mozliwo$cia wyrazania uczué, szczerej rozmowy o choro-
bie, otwiera drogg do uzyskania autentycznego wsparcia zarowno przez chore
dziecko, jak i kazdego cztonka jego rodziny”.

Wspotuczestniczenie opickundéw w procesie leczenia matego (mtodego)
pacjenta jest bardzo istotne dla przebiegu tego procesu terapeutycznego. Ro-
dzice najlepiej znaja dziecko i maja najwigkszy wptyw na jego zachowanie.
Od tego, jak choroba dziecka jest postrzegana przez rodzicow, zalezy jej obraz
wytworzony przez dziecko. Opiekunowie stanowia wazne ogniwo zespolu
terapeutycznego, od ich postawy wobec personelu szpitala, koniecznos$ci ho-
spitalizacji i zasad obowiazujacych podczas terapii medycznej, a takze od sto-

" Por. E. S zw e d a, Psychologiczna opieka nad dziecmi chorujqcymi na nowotwory i ich
rodzinami, ,,Bioetyczne Zeszyty Pediatrii” 1(2003-2004), s. 49.

8 Por. M.J. Sieminska, Zmaganie si¢ rodzicow z chorobq nowotworowq dziecka, ,,Psycho-
terapia” 1996, nr 2(97), s. 19-25.

® Por. Szweda,dz. cyt., s. 50.
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sowanych przez nich przemilczen zalezy stosunek malego (mtodego) pacjenta
do choroby i leczenia'®.

Obecnie zacheca si¢ rodzicow do prowadzenia rozmow z dzie¢mi o zdia-
gnozowanej chorobie oraz o$mielania ich do zadawania pytan dotyczacych
ich stanu zdrowia. Zdecydowana wigkszo$¢ dzieci i nastolatkow chce bowiem
wiedzie¢ o swojej chorobie. Zaleca sig, aby po ustaleniu diagnozy przeprowa-
dzi¢ rozmowg z matym (mlodym) pacjentem, uzywajac stowa ,,rak”, i prze-
kaza¢ mu w przystepny sposob informacje na temat mozliwosci leczenia oraz
jego spodziewanych i niespodziewanych konsekwencji. Niezwykle wazne jest
wyposazenie dziecka w t¢ wiedzg, zanim bedzie mialo okazj¢ porozmawiaé
o chorobie z rowiesnikami. Sposob przekazania przez innych pacjentow in-
formacji o ich stanie zdrowia, bolesnych zabiegach i groznych perspektywach
niekiedy bywa bowiem do$¢ okrutny. Odpowiednie przekazanie waznych wia-
domosci przez rodzicow i lekarza umozliwia pozostawienie choremu dziecku
nadziei na to, ze po pewnym czasie odzyska zdrowie i bedzie moglo powrdci¢
do normalnego trybu zycia.

Obecnie nie poszukuje si¢ juz odpowiedzi na pytanie, czy moéwic¢ dziecku
prawdg, istotne natomiast staja si¢ pytania, jak to czyni¢, w jakim stopniu
i kiedy prawdg przekazaé. Elzbieta Szweda podaje kilka zasad, ktorymi nalezy
si¢ kierowa¢, podejmujac decyzj¢ o poinformowaniu dziecka o charakterze
jego choroby. Mozna fortunnie przekaza¢ prawdg, jesli: po pierwsze, chore
dziecko chce wiedzie¢, na co choruje, aktywnie poszukuje informacji o swojej
chorobie 1 na tym etapie rozwoju, na ktéorym si¢ znajduje, ma mozliwosci
(poznawcze i emocjonalne) przyjecia tych informacji oraz realne mozliwosci
poradzenia sobie z nimi przy wsparciu najblizszych i personelu; po drugie,
rodzice dziecka chca przekaza¢ mu te informacje (lub wyrazaja zgodg na ich
przekazanie) i sa gotowi udzieli¢ mu konkretnego wsparcia w tej sytuacji; po
trzecie, zapewnione jest dziecku wspomaganie psychologiczne po przekazaniu
informacji i wsparcie ze strony zespotu leczacego — wszystkie informacje maja
bowiem postuzy¢ dziecku do konstruktywnego radzenia sobie z choroba oraz
leczeniem i pomoc mu w utrzymaniu zaufania do rodzicéw, zespotu leczacego,
a takze przyczyni¢ si¢ do przyjecia aktywnej postawy wobec stosowanych
terapii, czyli do wspotuczestniczenia w procesie leczenia''.

Zdarzaja si¢ sytuacje, kiedy rodzice nie wyrazaja zgody na poinformowa-
nie dziecka o rozpoznaniu 1 sama choroba staje si¢ tematem tabu. Przyczyna
takiego stanu rzeczy — jak pisze Marzena Samardakiewicz — jest najczesciej
pragnienie chronienia dziecka lub brak wiedzy, jak nalezy przeprowadzi¢ roz-

W Por.M.Samardakiewicz J Kowalczyk, Psychologiczne aspekty choréb nowo-
tworowych dzieci, ,,Medical Science Review” 1(1998), s. 41.
' Por. Szweda,dz. cyt., s. 48n.
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mowg z chorym dzieckiem. Wedlug tej autorki w takich wypadkach nalezy
przede wszystkim ustali¢ rzeczywiste zrodto Igku rodzicow; wyjasni¢ zalety
otwartej komunikacji oraz zapozna¢ rodzicow, z jakich innych zroédet dziec-
ko moze pozyska¢ informacje na temat swojego stanu zdrowia. Trzeba tez
wyjasni¢, ze personel nie moze godzi¢ si¢ na oklamywanie dziecka — jesli
zatem maly pacjent zapyta o swoja chorobg lub leczenie, to zostanie o nich
poinformowany. Wazne jest tez uswiadomienie rodzicom, ze ich postawy maja
dynamiczny charakter i moga si¢ zmienia¢, oraz podtrzymywanie komunikacji
z nimi'%,

Na ogo6t doro$li w rozmowach z dzieckiem unikaja poruszania problemu
jego choroby. Sadza bowiem, ze przez zaprzeczanie wszystkiemu, co si¢ z ta
choroba wiaze, moga zmniejszy¢ jego niepokdj. Jest jednak zgota inaczej
— w ten sposob skazuja chore dzieci na osamotnienie, pozostawiaja je pod
wpltywem wytwarzanych przez ich wyobrazni¢ koszmarnych wizji. Dorosli
uchylaja si¢ od pytan, ktore sa trudne dla nich samych; pytan, ktérych si¢ boja
1 na ktore nie znajduja odpowiedzi. Przypisuja dzieciom wiasne wizje i lgki
dotyczace przemijania. Lek staje si¢ wigc kolejnym tematem tabu w chorobie
Nowotworowe;j.

Nie nalezy oczywiScie postgpowac z matymi pacjentami w taki sam spo-
sob, jak ze swiadomymi dorostymi. Catkowite milczenie, jakim otaczane bywa
chore dziecko, moze jednak powodowac¢ u niego wigcej Igku niz delikatne,
ostrozne i przystgpne wyjasnianie. Przemilczenia dotyczace choroby nie zmie-
niaja faktu jej istnienia i — czg¢sto niepokojacego — rozwoju. Nie mozna za-
przecza¢ wystgpowaniu lgku u dziecka, tylko dlatego, ze nie jest ono w stanie
wyrazi¢ go na sposob znany dorostym®.

W zyciu przewlekle chorych matych i mtodych pacjentow wiele jest sytu-
acji trudnych i lgkotworczych. Lek jest bowiem reakcja na przezywane zagro-
zenie, stanowi emocjonalng odpowiedz na zewngtrzne lub wewngtrzne bodzce
(mysli czy wyobrazenia). W sytuacjach chorowania, leczenia i hospitalizacji
momentami lgkotwdrczymi sa nie tylko zabiegi i operacje, ale takze koniecz-
no$¢ przebywania w obcym $rodowisku, zagrozenie powiktaniami choroby,
kalectwem i $miercig oraz brak wsparcia psychicznego ze strony najblizszych
w danej chwili. Sama swiadomo$¢ faktu, ze do§wiadcza sig cigzkiej choroby,
stanowi zrodto dreczacego niepokoju. Jesli wigc negatywny obraz choroby, jej
przebiegu i skutkéw nie zostanie skorygowany, moze nasila¢ lgk matego czy
bardzo mtodego pacjenta.

2Por. M.Samardakiewicz, Psychologiczne i etyczne dylematy w przebiegu leczenia
choroby nowotworowej u dzieci i mtodziezy, ,,Onkologia Polska” 12(2009) nr 4, s. 122.

B Por, A.Widera-Wysoczanska, Psychologiczne aspekty rozmowy lekarza z pa-
cjentem umierajqcym i jego rodzing, w: Podstawy psychologii zdrowia, red. G. Dolinska-Zygmunt,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 327.
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Czynnikami, ktore pomagaja zmniejszy¢ lek i dyskomfort spowodowa-
ny cigzka choroba, sa: stata obecnos¢ bliskich osob, dostosowane do wieku
dziecka wyjasnienie przyczyn, przebiegu i konsekwencji choroby, mozliwo$¢
swobodnego wyrazania przez nie uczu¢, rozmowy na tematy odnoszace si¢ do
choroby 1 $mierci, mozliwo$¢ minimalnego decydowania o sobie oraz wykony-
wania zwyktych czynnosci przez dziecko. Opiekunowie powinni dostosowac
poziom rozmowy do wieku dziecka, przekazywac jasne, konkretne informacje,
pozbawione silnych emocji, czyni¢ to w sposob uczciwy, wyjasniajac prawdo-
podobny przebieg i konsekwencje choroby, dostarcza¢ informacji o tym, jak
dziecko moze wlaczy¢ si¢ w proces leczenia, by pomoc w jego prowadzeniu,
oraz podkresla¢, ze choroba jest wyzwaniem 1 zawsze trzeba mie¢ nadziejg
na jej pokonanie'®.

Prawdg o chorobie nalezy przekazywac stopniowo, dostosowujac informa-
cje do mozliwosci psychicznych i emocjonalnych dziecka. Nigdy natomiast
nie wolno postugiwac¢ si¢ ktamstwem. Wtasnie na rodzicach i lekarzu prowa-
dzacym spoczywa obowiazek okreslenia, w jakim stopniu dziecko powinno
pozna¢ swoja chorobg, a takze towarzyszace jej okolicznosci. Sa oni bowiem
jedynymi osobami upowaznionymi do rozmowy z dzieckiem o szczegotach
jego choroby. Obecnie nalezy liczy¢ si¢ z duza dostgpnoscia roznych zrodet
informacji (takich, jak Internet, ksiazki, telewizja, radio czy prasa) z ktorych
starsze dzieci oraz mtodziez moga dowiedzie¢ si¢ niemal wszystkiego o no-
wotworach. Dlatego duze znaczenie ma dziatanie uprzedzajace, ktorego celem
jest uczynienie rodzicéw pierwszymi informatorami i przekazicielami wiedzy
na temat stanu zdrowia pacjenta'.

Niestety rodzice nie zawsze wiedza, jak powinni si¢ zachowac, i czgsto
popehniaja bledy. Unikaja rozmowy z dzieckiem, przemilczaja wazne infor-
macje lub ,,nieumiejetnie” oktamuja dziecko, udajac, ze problem nie istnieje,
gdy tymczasem sam pacjent poznat juz prawde. Prowadzi to do utraty zaufania
do rodzicow. Dziecko zapamigtuje przypadkowo zastyszane fragmenty roz-
mow opiekundw na temat jego choroby i interpretuje je w sposéb dla niego
niekorzystny, co rodzi wiele zaburzen emocjonalnych. Z tego powodu niedo-
puszczalne jest przekazywanie informacji dziecku przez inne osoby, nawet
przez lekarza, podczas nieobecnos$ci rodzicow. Takie wtargnigcie w §wiat
intymny dziecka i przypadkowe ujawnienie jakiegos$ ktamstwa opiekunow
powoduje dtugotrwaly, czasem nieodwracalny brak wspolpracy z jego strony.
Jednakze bezkrytyczne stosowanie zasady szczerosci wobec chorego dziecka

4 Zob.J.Mazurek,K.Maksymowicz, Lek przed Smierciq w przezyciu dziecka, ,,On-
kologia Polska” 8(2005) nr 3, s. 154-157.

5 Por. L. Sz czepaniak, Granice informowania dziecka o jego chorobie, ,,Bioetyczne
Zeszyty Pediatrii” 1(2003-2004), s. 54n.
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rowniez moze przynies¢ nieodwracalne szkody. Niektorzy opiekunowie bez
zadnych ograniczen méwia dziecku o wszystkich zagrozeniach: o domniema-
nych pomytkach lekarskich, powiktaniach wystepujacych u innych pacjentow,
o $mierci kolezanek 1 kolegdéw. Niekiedy tez podwazaja przy dziecku autory-
tet lekarza i pielegniarki, wywotujac u matego pacjenta niepotrzebne, trudne
do opanowania stany Igkowe. W przypadku starszych dzieci oraz miodziezy
przemilczanie przyczyn choroby oraz skupianie si¢ tylko na leczeniu, a takze
rozmowy rodzicow z lekarzem bez udziatlu mtodych pacjentow, odbierane sa
jako sygnat ztego rokowania. Do stopniowego ujawniania prawdy o cigzkiej
chorobie ma prawo zwlaszcza starsza mtodziez. Dzigki tej wiedzy mlodzi
ludzie moga bowiem §wiadomie uczestniczy¢ w decyzjach dotyczacych wta-
snego leczenia. Kazda formg ograniczenia dostepu do informacji odbieraja
natomiast nader bole$nie'®.

Panuje przekonanie, ze dziecko izolowane od wszelkich informacji,
w pewnym stopniu posiada ,,wiedzg” o swojej chorobie, gdyz obdarzone jest
rozwini¢tym zmyslem obserwacji. Na swdj sposob interpretuje nieustanng
krzataning personelu medycznego, rozbudowana aparaturg przy t6zku czy po-
rozumiewawcze gesty i spojrzenia otaczajacych go dorostych. Stad tez skupia-
nie si¢ w rozmowach z dzieckiem wylacznie na leczeniu i przemilczanie tego,
co si¢ z nim dzieje, wczesniej czy pdzniej spowoduje u matego pacjenta brak
zaufania do zespotu leczacego. Chore dziecko, mimo ze nie osiagng¢to peinej
dojrzatosci psychicznej, powinno mie¢ dostep do informacji dotyczacych swo-
jego stanu zdrowia, poniewaz dzigki temu moze uczy¢ si¢ odpowiedzialnosci
za swoje zycie. Jesli jednak opiekunowie, ukazujac prawdg, nie kieruja si¢
zard6wno mitos$cia, jak i rozwaga, zazwyczaj osiagaja skutek przeciwny do
zamierzonego. Relacje migdzy rodzicami, personelem medycznym i chorym
dzieckiem powinny by¢ oparte na prawdzie, natomiast granice przekazywane;j
prawdy powinna wyznacza¢ mitos¢, sprawiedliwos¢ i roztropno$¢'’.

Towarzyszenie dziecku w zmaganiu si¢ z choroba nowotworowa wymaga
ze strony rodzicow wielkiego wysitku, szczegolnie za$ pracy nad wlasnymi
emocjami. Mimo wlasnego bolu i wielkiej empatii w stosunku do chorego
dziecka, musza oni pozostawac¢ silnymi, wspierajacymi rodzicami. Na zacho-
wanie si¢ rodzicoOw (na otwarto$¢ w udzielaniu informacji badz stosowanie
tematoéw tabu) oraz dzieci ma wplyw wiele czynnikow: samopoczucie i stan
zdrowia dziecka (czy jest stabilny, czy sa przestoje w leczeniu, badz istnie-
ja dodatkowe komplikacje czy stan zagrazajacy zyciu), zachowania innych
pacjentow 1 ich rodzicow, aktualne problemy rodzinne, a takze wydarzenia
na terenie oddzialu (pojawienie si¢ pacjenta ze wznowa lub $mier¢ innego

16 Por. tamze, s. 56-58.
17 Por. tamze, s. 59-61.
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dziecka), stad przekazywanie prawdy o chorobie stanowi proces dynamiczny
i zmienny. Interakcje chorego dziecka z otoczeniem ulegaja ciagtym zmianom,
w konsekwencji pojawiaja si¢ u niego rozne konteksty swiadomosci choroby
oraz stanu zdrowia.

KSZTALTOWANIE SIE KONTEKSTOW
SWIADOMOSCI MALYCH PACJENTOW
W SWIETLE BADAN MYRY BLUEBOND-LANGNER

Mirona Ogryzko-Wiewiorowska w swojej ksiazce Rodzina i smierc'
przytacza koncepcj¢ kontekstow swiadomosci, ktorej tworcami sa dwaj ame-
rykanscy socjologowie Barney C. Glaser i Anselm L. Strauss'’. Koncepcja ta
przedstawia ksztattowanie si¢ §wiadomos$ci wlasnej $mierci u 0s6b w terminal-
nym okresie choroby. Mozna wyodrebni¢ cztery konteksty swiadomosci: $wia-
domos¢ zastrzezona, ktora dotyczy sytuacji, kiedy fakt $mierci jest ukrywany
przed chorym, ale znany jest rodzinie i specjalistom medycznym; swiadomos¢
podejrzewana, gdy chory zaczyna si¢ domyslac, ze umiera, i probuje uzyskac
informacje dotyczace tego faktu, ale otoczenie konsekwentnie je przed nim
ukrywa; $wiadomos$¢ wzajemnego udawania — w sytuacji, gdy zarowno chory,
jak 1 jego otoczenie wiedzq o trwajacym umieraniu, ale nadal zachowuja si¢
tak, jakby nie znali prawdy; oraz swiadomos¢ otwarta — w sytuacji, kiedy obie
strony wiedza o zblizajacej si¢ $mierci 1 nie ukrywaja swojej wiedzy, lecz
otwarcie rozmawiaja o tym, co si¢ dzieje i co przezywaja, a takze staraja si¢
w pelni wykorzysta¢ dany im czas®.

Badania Glasera i Straussa dotyczyly gtéwnie dorostych pacjentéw oraz
ich §wiadomosci nadchodzacej $mierci. Angielska antropolog Myra Bluebond-
-Langner natomiast, aplikujac koncepcj¢ kontekstow swiadomosci do wia-
snych badan, opisata, w jaki sposob z choroba przewlekta i przeczuciem zbli-
zajacego si¢ konca zycia zmagaja si¢ dzieci. Interpretacje zebranego materiatu
badawczego przedstawita w ksiazce The Private Worlds of Dying Children.
Obserwowang i scharakteryzowana w tej pracy grupeg stanowity dzieci z roz-
poznana biataczka, w wieku od trzech do dziewigciu lat. Badaczka towarzy-
szyta rodzinom matych pacjentéw od pierwszego dnia ich pobytu w szpitalu
do $mierci, miata zatem wglad w caty proces ksztaltowania si¢ $wiadomosci
stanu zdrowia oraz umierania obserwowanych dzieci. Swiadomos¢ ta budo-

8 Zob.M.Ogryzko-Wiewio6rowska, Rodzina i sSmieré, Wydawnictwo UMCS, Lub-
lin 1994.

¥ Zob.B.G.Glaser, AL Strauss, Awareness of Dying, Aldine Publishing Co., Chica-
g0 1965.

2 Por.Ogryzko-Wiewidrowska,dz. cyt., s. 37n.
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wana byla na podstawie gromadzonych przez matych pacjentéw informacji
uzyskiwanych z r6znych zrodet: od lekarzy, rodzicow, chorych rowiesnikow,
z obserwacji codziennego zycia w szpitalu, a takze dostarczanych przez wtasny
organizm (dotyczacych samopoczucia, wydatkowania energii, odczuwania
badz nie odczuwania dziatania lekow).

Bluebond-Langner wyodrebnita pi¢¢ etapow pozyskiwania i interpretowa-
nia przez dzieci informacji podczas trwajacego leczenia: Pierwszy etap cha-
rakteryzuje przekonanie, ze ,,to” jest powazna choroba. Nie wszystkie dzieci
znaly nazwg swojej choroby, ale wszystkie wiedziaty, Ze jest ona powazna. Etap
drugi wyznacza znajomos¢ nazw lekow stosowanych podczas leczenia oraz ich
efektow ubocznych. Dzieci wiedzialy, w ktérym momencie jakie leki zostana
im podane oraz jakie beda tego konsekwencje. Etap trzeci wyrdznia znajo-
mos¢ specjalnych procedur medycznych. Mali pacjenci rozumieli koniecznosé¢
stosowania tych procedur w celu kontynuowania leczenia i przeciwdziatania
skutkom ubocznym lekéw. Znali rowniez zalezno$ci miedzy wystapieniem ob-
jawow a stosowaniem konkretnych procedur medycznych. To wspotwystepo-
wanie objawow i procedur medycznych postrzegali jednak jako jednorazowe,
niepowiazane ze soba zdarzenia. Etap czwarty cechuje postrzeganie choroby
jako serii powtarzajacych si¢ remisji i nawrotow, ale bez perspektywy jej kon-
ca jako wtlasnej $mierci. Dopiero na tym etapie chore dzieci nabywaty zdolnos¢
postrzegania objawow oraz konkretnych procedur medycznych jako ciagu ko-
lejnych remisji i nawrotow. Dowiadywaty si¢ réwniez, ze leki nie dziataja tak
dlugo, jak mozna by si¢ spodziewac. Etap piaty to postrzeganie choroby jako
serii powtarzajacych si¢ remisji i nawrotéw prowadzacych do $mierci. Na tym
etapie mali pacjenci uswiadamiali sobie, Zze istnieje ograniczona mozliwo$¢
stosowania lekow, ze po pewnym czasie staja si¢ one nieskuteczne oraz ze cykl
powtarzajacych si¢ remisji i nawrotow prowadzi nieuchronnie do $mierci. Na
tym etapie $mier¢ zostaje uznana za fakt.

Aby pokona¢ kazdy kolejny etap chore dziecko musi najpierw zebrac
1 zinterpretowac naptywajace informacje. To, czego nauczylo si¢ na danym
etapie, jest potrzebne do dalszego interpretowania nowych wiadomosci (na
przyktad zanim nastapito w swiadomosci matego pacjenta potaczenie w jeden
cykl remisji 1 nawrotow, musiat on pozna¢ nazwy lekow oraz zastosowanie
specjalnych procedur medycznych, a takze pozna¢ ich skutki uboczne). Jesli
jednak dziecko nie uzyskato informacji kluczowej, nie byto w stanie wysnuc
nowych wnioskéw na temat swojego stanu zdrowia. Jesli znato nazwy lekow,
ich efekty uboczne, koniecznos¢ stosowania specjalnych procedur, ale nie zda-
walo sobie sprawy, ze choroba jest przewlekta, to wiadomo$¢ o $§mierci innego
dziecka nie prowadzita do przekonania o mozliwo$ci wlasnej $mierci)?'.

2l Por. tamze, s. 168.
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Tym, co ostatecznie pozwala matym pacjentom przejs¢ na kolejny etap,
jest doswiadczenie. Dzieci potrzebowaly doswiadczenia choroby, jakim jest
odczuwanie jej objawow (na przyktad krwawienia z nosa) i poddanie si¢ sto-
sowanym procedurom medycznym (takim, jak pobranie szpiku czy naktucie),
aby zebrac istotne informacje dotyczace swojego stanu zdrowia oraz tego, co
si¢ z nimi dzieje 1 dlaczego. Czgsto miato to miejsce podczas rozméw z innymi
pacjentami na temat ich sytuacji oraz leczenia. Zebrane na podstawie rozmow
oraz obserwacji informacje dzieci pordéwnywaty z wlasnymi doswiadczeniami.
Jesli doswiadczaly podobnych sytuacji, byty nimi zainteresowane, natomiast
nie pytaly o te, ktore nigdy im si¢ nie przydarzyly. To wlasnie ilo$¢ i charakter
doswiadczen, a nie wiek czy sprawnos¢ intelektualna powodowaty, ze niektore
dzieci pozostawaty na trzecim etapie przez cale leczenie, gdy inne w ciagu
krotkiego czasu dochodzity do etapu ostatniego?.

Podczas przechodzenia z jednego etapu pozyskiwania informacji o choro-
bie na kolejny nastgpowaty rowniez zmiany w procesie tworzenia przez dzieci
koncepcji swojej choroby 1 postrzegania siebie w roli chorego. W procesie
tym réwniez wyrdzni¢ mozna pigc stadiow: jestem powaznie chory; jestem
powaznie chory, ale wyzdrowieje¢; wciaz jestem chory, ale wyzdrowiejeg; wciaz
jestem chory i nigdy nie wyzdrowieje; umieram?®,

Postrzeganie wlasnej choroby i siebie w roli chorego byto rezultatem
zardbwno uzyskania informacji podczas wielu interakcji z innymi, jak i na-
bywania do§wiadczen witasnych. Jesli dziecko posiadato wiedz¢ na temat cy-
klu powtarzajacych si¢ remisji i nawrotow, moglo dojs¢ do wniosku, ze jest
przewlekle chore, ale styszac o $mierci innego pacjenta, moglo nie nabraé
przeswiadczenia o wlasnym umieraniu, dopoki nie zaczgto postrzegac siebie
jako osoby, ktora nigdy nie zostanie wyleczona®.

Z badan autorki The Secret Worlds of Dying Children wynika, ze tendencja
do izolowania dziecka od pewnych informacji ujawnia si¢ juz w chwili jego
przybycia do szpitala. Personel medyczny wie, jakich pytan nalezy unikaé
1 jakiego rodzaju informacji nie nalezy udzielaé. Jesli z ust malego pacjenta
pada ,,niewygodne” pytanie, lekarz manifestuje swoja niech¢¢ do rozmowy na
ten temat przez opuszczenie sali, reprymendg lub zwyczajne pomijanie tego
pytania. Rodzice pomagaja utrzymywac dziecko w niewiedzy, w podobny
sposob okazujac niech¢¢ do rozmowy i udzielania odpowiedzi na zadawane
przez nie pytania o jego stan zdrowia. Przekazuja mu ograniczong ilo$¢ infor-
macji, a objasnienia sprowadzaja do niezb¢dnego minimum. Dzieci zauwazaja
sygnaty niechgci i stosuja si¢ do tych niewerbalnych wskazéwek w swoich

22 Por. tamze, s. 168n.
2 Por. tamze, s. 169.
24 Por. tamze, s. 170n.
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interakcjach z innymi — w ten sposob zaczyna si¢ w nich ksztattowa¢ swiado-
mos$¢ ,,wzajemnego udawania” (ang. mutual pretense awareness)®.

Tym wzajemnym udawaniem, angazujacym obie strony interakcji dziec-
ko—otaczajacy je opiekunowie (rodzic, personel medyczny), kieruja nasteg-
pujace zasady: (1) Wszystkie podmioty trwajacej interakcji powinny omijaé
niebezpieczne tematy (stan zdrowia dziecka, podawane leki, wyglad chorego,
przyszte wydarzenia, plany na przyszios¢). (2) Rozmowa na niebezpieczne
tematy toczy si¢ dopdty, dopoki jakakolwiek strona interakcji jej nie zerwie po-
przez naruszenie tabu. (3) Wszystkie podmioty interakcji powinny skupiac si¢
na bezpiecznych tematach i czynnos$ciach, na przyktad dotyczacych codzien-
nego zycia, czytanych ksiazek, ogladanych programow telewizyjnych, rozgry-
wanych gier planszowych. (4) Wskazane jest uzywanie pewnych rekwizytow
w celu utrzymywania trwajacej iluzji; na przyktad podreczniki znajdujace sig
w szpitalu sugeruja, ze dziecko powrdci kiedys do szkoty. (5) W momencie,
kiedy co$ niepokojacego si¢ wydarzy, lub zostanie powiedziane co$, co moze
ujawni¢ fikcjg, obie strony interakcji usituja utrzyma¢ wzajemne udawanie.
(6) Wszystkie podmioty interakcji musza dazy¢ do utrzymania w niej ,,nor-
malnos$ci”. (7) Wszystkie podmioty musza dazy¢ do utrzymania krotkich,
przelotnych interakcji. (8) Kiedy przestrzeganie zasad staje si¢ niemozliwe,
a przerwanie ,,wzajemnego udawania” wydaje si¢ nieuniknione, nalezy zerwac
tg interakcjg. Zaréwno przez rodzicow, jak i1 przez dzieci stosowane sg rozne
techniki dystansowania si¢ od tych momentéw krytycznych. Dorosli najcze-
sciej stosuja unikanie wchodzenia na salg chorego dziecka, a jesli w danym
momencie si¢ tam znajduja, opuszczaja pokoj pod jakimkolwiek pretekstem.
Taktykami podejmowanymi przez dzieci sa natomiast: odmowa rozmowy
lub prowadzenie bardzo powierzchownej konwersacji, ucieczka w sen, krzyk
1 placz, zamknigcie si¢ w sobie, zajecie si¢ pochlaniajaca czynnoscia, ktora
czyni ich ,,gluchymi” na jakiekolwiek zagadywanie®.

Bluebond-Langner pisze: ,,Swiadomo$¢ wzajemnego udawania jest proba
utrzymania przez kazda jednostke porzadku spotecznego. Jak twierdza Durk-
heim, Goffman i Garfinkel, porzadek spoteczny to porzadek moralny. Kazda
jednostka podejmie ogromne starania, by go utrzymaé. Naruszenie tego tadu
poprzez zlamanie zasad jego utrzymania niesie ryzyko wykluczenia i porzu-
cenia, «los gorszy od samej $mierci». Stosowanie «wzajemnego udawania
odzwierciedla dylemat o wiele bardziej fundamentalny niz strach przed zta-
maniem tabu — dylemat istnienia cztowieka™?’.

25 Por. tamze, s. 200n.
26 Por. tamze, s. 201-207.
27 Tamze, s. 230 (ttum. fragm. — M.N.).
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Stowa badaczki wskazuja, ze swiadomo$¢ wzajemnego udawania jest
najbardziej powszechnym, bezpiecznym i oczekiwanym przez wszystkich
sposobem prowadzenia interakcji chorego dziecka z jego otoczeniem, ponie-
waz warunkuje tad spoteczny. Pacjenci oraz ich opiekunowie tworza swoista,
hermetyczna i dynamiczna grupg spoleczna na terenie szpitala, ktory jako in-
stytucja totalna dba o przestrzeganie tego tadu. Tematy tabu oraz przemilczenia
sa niejako wpisane w chorobg nowotworowa, ktdra wiaze si¢ z zagrozeniem
zycia i niepewnoscia jutra. Zakaz poruszania tych tematow obowiazuje pod-
czas leczenia nawet wtedy, kiedy terapia odbywa si¢ zgodnie z ustalonym
schematem, bez jakichkolwiek powiktan.

ANALIZA BADAN WEASNYCH

O stosowaniu tematdw tabu od samego poczatku zmagania si¢ z nowotworem
$wiadcza wypowiedzi matek®, ktorych chore na biataczke dzieci przeszty po-
myslnie okres leczenia szpitalnego lub zblizaly si¢ do jego zakonczenia. Wszyscy
mali pacjenci pozostawali na etapie postrzegania siebie jako osoby cigzko chorej,
ktora jednak zostanie wyleczona. Na zadane pytania o to, co zostato przemilczane
1w relacji z kim, oraz jakie sa tematy tabu wystgpujace podczas leczenia, respon-
dentki udzielity odpowiedzi, ktore mozna pogrupowac w kilka kategorii.

Do pierwszej kategorii zaliczone zostaty wypowiedzi wskazujace, ze prze-
milczenia dotyczyly samej choroby — jej nazwy 1 specyfiki, a stowami tabu
byly ,,rak” i ,,choroba nowotworowa”:

,»Przemilczatam, czym jest biataczka. Corka dowiedziata sig, ze to choroba
krwi, ktora si¢ leczy dtugo, ale w koncu to leczenie si¢ konczy. Innej opcji nie
zna. Nie uzywatam stéw: «choroba nowotworowa krwi», ze to «rak»” — pisze
jedna z matek.

,,Nie nazywam biataczki rakiem — stwierdza inna matka — bo to mnie prze-
raza. Chodzi o fakt, jak cigzka jest ta choroba. Tak jakby mdj mdzg nie do-
puszczat tych mysli. Corka wie, ze jest bardzo chora, ze czeka ja dtugie, trudne
leczenie i ze wyzdrowieje. Czasem w rozmowach dorostych cos ustyszy, czego
nie powinna, ale jak si¢ dopytuje, to staram si¢ zmienia¢ szybko temat rozmo-
wy. Corka nie wie za wiele — tyle, ze przed nia dtugie i trudne leczenie”.

2 Informacje zostaty pozyskane za posrednictwem Internetu od siedmiu matek dzieci chorych
na bialaczke bedacych pacjentami Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej
Uniwersyteckiego Szpitala Dziecigcego w Lublinie. Wiek dzieci — od czterech do dziesigciu lat —
odpowiadat wiekowi dzieci obserwowanych i opisanych przez Bluebond-Langner. W chwili obecnej
wszyscy ci mali pacjenci zakonczyli leczenie szpitalne i znajduja si¢ na réznych etapach tak zwanego
leczenia podtrzymujacego w domu. W przypadku biataczek jest ono kontynuowane przez dwa lata
po zakonczeniu hospitalizacji.
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Kolejna respondentka wspomina: ,,Generalnie dla corki nie istnial temat
choroby, ja nie pamigtam, by kiedykolwiek powiedziata przy nas stowo «bia-
taczkay. Nie pytata, nie chciala nic na jej temat wiedzie¢. Traktowata leczenie
zadaniowo: jedziemy na 5 dni, bierzemy metotreksat, pluczemy si¢ i do domu.
Nie chciata wiedzie¢, co i ile bgdzie trwato, ani dlaczego™.

Kategoria druga to odpowiedzi, ktérych autorki przemilczanym tematem
czynia wyglad chorego dziecka, zwlaszcza brak wtosow, bedacy efektem
ubocznym leczenia, na przyktad: ,,Temat tabu to wypadajace wlosy. Teraz
zndw mamy ten problem. Od wczoraj wlosy wypadaja po naswietlaniach”.

Do kategorii trzeciej naleza wypowiedzi wskazujace na przemilczenia co
do gorszych wynikow badan bezposrednio zwiazanych ze stanem zdrowia
dziecka i stosowaniem lub odroczeniem procedur medycznych. Jedna z matek
napisala: ,,Najwazniejsza osoba, przed ktora nie mogtam pozwoli¢ sobie na
wylewnos¢, jest moj syn — baczny obserwator, ktory wszystko analizuje i bie-
rze do siebie. Tematem tabu byly jego gorsze wyniki, zwlaszcza te watrobowe,
ktore nastrgczaly nam wiele zmartwien. Raz pozwolitam sobie w obecnosci
lekarza, ktory przekazal informacje o utrzymujacych si¢ wysokich transami-
nazach watrobowych na komentarz: «Jestem przerazonay, i gdy ustyszatam
w odpowiedzi: «Skoro pania to przeraza, to co ma czu¢ dziecko, styszac te
stowa. Pewnie jest jeszcze bardziej przerazone». Zrozumiatam i1 dato mi to
wiele do myslenia. Czasem lepiej przemilcze¢, niz wlasnym niepokojem zara-
za¢ ukochang osobg. Nie mozna niszczy¢ pozytywnego mys$lenia i sity dziecka
do pokonania choroby. W przypadku mojego syna lepiej byto przemilcze¢, niz
przekaza¢ gorsze wiadomos$ci. Nadmiar informacji mu nie stuzyt”.

Kategorig czwarta tworza odpowiedzi wiazace przemilczenia z przekazy-
waniem informacji o stanie zdrowia dziecka cztonkom rodziny (rodzenstwu,
dziadkom) lub innym osobom postronnym. Oto kilka z nich:

,Dtugo nie mowiliSmy pozostatym dzieciom (w wieku 4 1 6 lat), na co cho-
ruje syn. Dopiero po kilku miesiacach powiedzieli§my im, ze to jest choroba,
ktora nazywa si¢ bialaczka, i to oznacza, ze ich brat ma chora krew. Wiedza,
ze jest to powazna choroba i dlugo sig ja leczy. Wszystko ponad to zostato
przemilczane. Te same informacje byly podane choremu dziecku”.

»Kiedy wyniki syna si¢ pogarszaly lub byly jakie$ sytuacje naprawde
trudne, to nie mowilismy o tym moim tesciom. W takich sytuacjach tesciowa
wszystko bardzo przezywatla i to ja bytam osoba, ktéra musiata ja jeszcze
pociesza¢. To zbyt megczace dla nas”.

,»W moim przypadku sa przemilczenia, gdy nie chce martwi¢ dziadkow,
ze cos$ jest nie tak, ze corka si¢ zle czuje”.

,»Najczesciej nie mowitam najblizszym mi osobom, np. dziadkom lub oso-
bom, ktore zle znosity przykre wiesci o stanie zdrowia syna. Nie udzielatam
tez informacji osobom, ktore pytaty bardziej z ciekawos$ci i swego rodzaju
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wscibstwa niz z troski. .. Czgsto, juz w pdzniejszych etapach pobytu w szpitalu
[...] «milczatamy, jesli chodzi o rozmowy z innymi rodzicami, ktorzy chcieli
wiedzie¢, co bedzie potem, jakie moga by¢ skutki uboczne, powiktania. Na-
uczylam sig raczej nie zabiera¢ gltosu w tej sprawie albo udzielatam wymija-
jacej odpowiedzi”.

,,Pomimo obecnosci i swiadomosci bliskosci rodziny czgsto odczuwatam
potrzebg przemilczania wielu przeciwnosci losu, gorszych wynikdéw, samo-
poczucia syna, by ochroni¢, nie dodawa¢ zmartwien i trosk bliskim. Nie ukry-
wam, ze niejednokrotnie nie bylo fatwo, ale czulam, Ze na odleglo$¢ wszystko
przezywa si¢ z jeszcze wigksza sita. Na szczeécie zawsze moglam liczy¢ na
meza, ktory musial wystuchiwaé moich zwierzen i rozterek™.

Do kategorii piatej naleza wypowiedzi dotyczace przemilczania problemu
$mierci zwiazanej z charakterem choroby oraz faktu §mierci innych pacjentow
z oddzialu — kolegdw i kolezanek dziecka:

,,Gady jest cigzko 1 gdy brak nadziei, nie mOwimy, ze to koniec. Nie wspo-
minamy tych, ktorzy odeszli.”

,Corka nie powinna wiedzie¢, ze taka choroba moze zakonczy¢ si¢
Smiercia.”

,,Tematem tabu byla Smier¢. Corka nie wiedziata, ze moga by¢ komplika-
cje, ktore moga prowadzi¢ do $mierci.”

»Najwazniejsza rzecz, ktora do tej pory ukrywam przed synem, [to — M.N.]
jest $mier¢ jego kolegow...”.

,,Tematem tabu byta smier¢. W ogole ten temat nie istnial, nikt o tym nie
wspominal, nie istnial taki scenariusz. Na poczatku staraliSmy si¢ chronié¢
ja [cérke — M.N.] przed r6éznymi informacjami o odej$ciu innych dzieci, ale
w tak duzym gronie, jakim jest oddzial, nie byto to mozliwe. Dla mnie to byto
tabu. Uwazalam, ze kazde dziecko na oddziale powinno by¢ chronione przed
takimi wiesciami. A rodzice bez ceregieli wymieniali migdzy soba szczegoly
odchodzenia innych dzieci, nie zwazajac, kto tego stucha. Takie wiadomosci
traktowane byly jak temat pogaduszek przy dzieciach”.

Zaczerpnigte z moich badan wypowiedzi matek stanowia potwierdzenie
obserwacji poczynionych przez Bluebond-Langer, zardowno co do tematow
niebezpiecznych dla przebiegu interakcji, jak i technik dystansowania sig od
nich opiekunéw matego pacjenta: unikania rozmow i zmiany tematu rozmowy.
Mimo uptywu czasu i zmiany podej$cia do kwestii przekazywania dziecku
prawdy o chorobie oraz stanie zdrowia, nadal istnieja tematy tabu i dotycza
one tych samych problemow.

Szczegodlnie waznym zagadnieniami jest postrzeganie tematow tabu przez
chore dzieci i mtodziez oraz stosowanie przez nich przemilczenia. Korzystajac
z nawigzanych podczas choroby bliskich relacji z nastoletnimi pacjentami,
ktérymi opiekowatam si¢ podczas hospitalizacji w klinice, poprositam kilkoro



236 Monika NOWAK

z nich o podzielenie si¢ swoimi doswiadczeniami w tym zakresie?”. Pytanie
sformutowatam bardzo ogdlnie, by nie narzuca¢ odpowiedzi, nic wywotywac
silnych emocji, a nade wszystko nie burzy¢ poczucia bezpieczenstwa: Co
1 w relacji z kim przemilcza si¢ w czasie choroby? Na moja prosbe odpowie-
dzialo siedmioro mtodych ludzi, odstaniajac czastke swojego wewngtrznego
Swiata.

Wedhug nich tematami przemilczanymi w czasie zmagania si¢ z choroba
nowotworowa sa: sama choroba; lek, obawy, zmartwienia i bol; skutki choroby
1leczenia — wyglad, spadek sil 1 ograniczenie aktywnosci; dolegliwosci, obawy
przed zabiegami 1 niestosowanie si¢ do zalecen.

Pigciu bytych pacjentéw przyznato, ze unikali rozmoéw o chorobie nowo-
tworowej. Pacjent A napisat: ,,Tematem tabu jest dla nas ogolnie cata choroba,
nie chcemy o niej rozmawiaé, nie chcemy sig o niej rozpisywac, kiedy ktos sig
zapyta, jak wyglada leczenie. Tak jest na poczatku, potem, z czasem pragniemy
si¢ tym podzieli¢ z kim$ drugim, a jest to przezycie, ktérego nie da si¢ zapo-
mnie¢ 1 potrzebna jest ta druga osoba. Powoli wtasnie dzigki takim rozmowom
dochodzimy do siebie, mozemy ochtonac z tych wszystkich przezy¢. Ale to
dopiero potem. Bo w chorobie jest wszystko §wieze. Prawde powiedziawszy,
wspomnienie po takim czyms$ nigdy si¢ nie zaciera i zostaje to do konca”.
Rowniez w wypowiedzi pacjentki C znalazlo sig¢ stwierdzenie: ,,Temat tabu
to nic innego jak choroba”.

Pacjentka B w nast¢pujacy sposob uzasadniala niechg¢¢ do informowania
o chorobie: ,,Choroba nie jest czyms$ cudownym, nie jest rzecza, ktora mozna
si¢ pochwali¢. Jest rzecza, z ktoéra nie mozemy na poczatku si¢ pogodzic,
a wigc mysl, ze wie o tym mniejsza liczba 0sob, okazuje si¢ duzym ukoje-
niem w bolu. Najczgsciej informacja o chorobie pozostaje w kregu rodzinnym,
jednak nie zawsze jest ona przekazywana. Nie chcac martwi¢ najblizszych,
ograniczamy wigkszo$¢ szczegotow™.

¥ Wypowiedzi uzyskane zostaty za po§rednictwem Internetu od siedmioroga (bytych i obec-
nych) pacjentéw Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej Uniwersyteckiego
Szpitala Dziecigcego w Lublinie. Na potrzeby artykutu autorom wypowiedzi przypisuj¢ kolejne
litery alfabetu: pacjent A — chorowal na biataczke, dwa lata temu zakonczyt leczenie szpitalne, ma
obecnie dwadziescia lat; pacjentka B — chorowata na chorobg Hodgkina, zostata poddana przeszcze-
pieniu szpiku, leczenie zakonczyta dwa lata temu, ma obecnie pigtnascie lat; pacjentka C — przed
trzema laty zachorowata na biataczke, rok temu przeszla zabieg przeszczepienia szpiku, obecnie ma
dwadziescia lat; pacjentka D — choruje na biataczke, zakonczyta etap leczenia szpitalnego i konty-
nuuje leczenie podtrzymujace w domu, ma siedemnascie lat; pacjentka E — zachorowala trzy lata
temu na biataczke, przeszta przeszczepienie szpiku, obecnie ma dwadziescia lat; pacjent F — od
kilku miesigcy choruje na guza mozdzku, oczekuje na dalsze zalecenia medyczne, ma czternascie
lat; pacjentka G —trzy lata temu zachorowata na migsaka kosci, po prawie rocznej przerwie wskutek
wznowy powrocita do kliniki na kolejne leczenie, ma pigtnascie lat.
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Pacjentka D 1 pacjent F pisali o powodach unikania rozméw o chorobie:
,Na poczatku leczenia byto mi cigzko — wspomina dziewczyna — a zarazem
nie chciato mi si¢ z nikim o tym rozmawia¢, wolatam sobie sama w glowie to
wszystko pouktadac i z czasem pogodzi€ si¢ z tym, co mnie spotkato. Z dziew-
czynami w klinice rozmawiamy o normalnych rzeczach, nie o oddziale. O tym,
co bedziemy robi¢, gdzie pojedziemy, jak juz skonczymy leczenie. Ostatnio
planowalysmy wyjscie do kina i przyjazd na moja osiemnastke¢”. Chtopak
stwierdza: ,,Glownie unikam takich [dotyczacych choroby — M.N.] tematow,
by po prostu by¢ dobrej mysli i nie chodzi¢ smutny, bo nowotwor i depresja,
to mieszanka wybuchowa”.

Niemal wszyscy autorzy odpowiedzi przyznaja, ze nie mowili o swoich
lgkach, troskach i bolu. ,,Nie méwig o Igkach — pisze pacjent F — Poki mogg,
staram sig by¢ silny. Sa tematy, ktore zostawiam tylko dla siebie”. Pacjentka C
zauwaza: ,,Na pewno rodzicom si¢ przemilcza. W moim przypadku zwlaszcza
mamie przemilczalam moje Igki, jakie mnie dopadaly, strach i zmartwienia.
Byto to w momentach, gdy naprawdg Zle si¢ czulam i nie najlepiej ze mna
byto, kiedy obie wiedziaty$my, ze r6znie bywa”. ,,Wtedy, kiedy byto najgorzej
— wyznaje pacjentka E — nic nie méwitam. Wiadomo, straszny bol, ale wtedy
nie chciato mi si¢ z nikim rozmawia¢, wszystko przeszkadzato”.

Dwoje pacjentow wprost deklaruje, ze stosowali przemilczenie, aby
oszczgdzi¢ trosk swoim bliskim. ,,Czgsto nie mowi si¢ prawdy bliskim — pisze
pacjent A — zeby ich nie zmartwi¢. Kiedy jestesmy w szpitalu sami, rodzice
rzecz jasna majq prace. Kiedy dzwonia, zeby si¢ zapytac, co i jak, czgsto fal-
szujemy rzeczywistos¢, zeby mogli spokojnie, o ile to mozliwe, wykonywac
swoje prace, czy to zawodowe, czy te prywatne koto domu”. ,,Nie rozmawiam
z rodzicami o tym, gdy mnie co$ boli, bo wiem, ze i tak mi nic nie pomoga, bo
sa daleko. Zazwyczaj jestem sama, bez nich. Daj¢ sobie radg. Nie cheg, zeby
si¢ martwili tam, w domu” — to stowa pacjentki D.

Pacjentka G za$ tak pisze o przemilczanych Igkach: ,,Raczej nie méwig, cze-
go tam si¢ boje. W sumie jestem juz przyzwyczajona. Co bedzie, to bedzie”.

Jak wynika z kilku wypowiedzi mtodych ludzi, temat tabu stanowia dla
nich rowniez pewne skutki choroby i leczenia. O konsekwencjach zwigzanych
z wygladem pisze pacjentka E: ,,Tematem tabu jest blisko$¢ z drugim czlo-
wiekiem w czasie choroby i po... Wiele os6b zamyka si¢ w sobie, nie moze
pogodzi¢ si¢ z tym, jak wyglada, ze wypadaja wlosy, zostaja blizny w wielu
miejscach na ciele... Wstydzimy si¢ tego, jak wygladamy. Nie umiemy si¢
otworzy¢ na $wiat, na drugiego cztowieka. W przypadku relacji damsko—me-
skich czujemy taka blokadg. Strach, co ta druga osoba zrobi, powie i jak si¢
zachowa, gdy nas zobaczy, np. bez wtosow, piersi, z bliznami”. W podobnym
tonie utrzymana jest wypowiedz pacjentki B: ,,Jednym z tematéw tabu moga
by¢ szczegbdty zwiazane z leczeniem czy tez zabiegami operacyjnymi. W przy-
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padku niektérych nowotwordéw pojawia si¢ koniecznos¢ amputacji czgsci ciala,
np. mastektomia piersi, ktore czgsto pozbawiaja poczucia wartosci. Po takich
przej$ciach drazliwa staje si¢ rozmowa o tego przyczynie, staje si¢ tematem
niechcianym, tematem tabu. Innym powodem moze okaza¢ si¢ wstyd, czgsto
przewijajacy si¢ u kobiet, ktoére w czasie choroby uwazaja si¢ za szpetne. Boja
si¢ pokaza¢ ludziom. Boja si¢, ze zostang uznane za potwory: tyse, bez rzgs
1 brwi, czgsto wycienczone, wychudzone przez niszczaca je chemioterapig”.

Innym skutkiem choroby i leczenia jest spadek kondycji fizycznej i ak-
tywnosci.

,» Ogdlnie nie chce si¢ by¢ «innymy» — stwierdza Pacjent F — dlatego nie
wszystkim mowig, co mam. Bo jak si¢ widzi osobe wychudzona i bez wtosow,
to jest si¢ dla niej milszym i nie kaze si¢ np. nosi¢ jakis$ cigzarow. Gdyby mi
kto$ kazat zrobi¢ co$, czego nie mogg, to bym mu powiedziat, co przeszediem
i ze nie mogg”. Pacjentka C za$ pisze o swoistej potrzebie przemilczenia tego
tematu: ,,Znajomym i rodzinie przemilcza si¢, ze nie lubi si¢ pytan w stylu:
«jak si¢ czujesz?». Byty delikatnie irytujace”.

Autorzy odpowiedzi wspominaja rowniez, ze przemilczali pewne dolegli-
wosci, niekiedy z obawy przed zabiegiem, oraz niestosowanie si¢ do zalecen
lekarskich. Pacjentka C pisze: ,,Doktorom przemilczatam czasami, ze co§ mnie
boli, ale to juz taki mam charakter, Ze si¢ nie przyznam. Gdy juz nie wytrzy-
mywalam sami zauwazali, Ze cos$ jest nie tak, bo nie usmiechatam sig. Czasem
przemilczatam, Ze nie wypitam biseptolu”. Pacjent A réwniez nie ukrywa pro-
by zatajenia objawow choroby: ,,Raz mialem taka sytuacjg, ze wiedzialem, ze
badanie jest nieciekawe i chcialem oszukac jako$ lekarza, ale i tak w koncu
powiedziatem, o co chodzi”.

Przemilczenia odnos$nie do lgkow, samopoczucia i zmartwien mtodzi pa-
cjenci stosuja najczesciej wzgledem swoich rodzicow. Podczas zmagania sig
z choroba autorytetem 1 partnerem do rozmoéw na te tematy staje si¢ lekarz pro-
wadzacy. Jednakze, jak sygnalizowata mtodziez, sa tez takie tematy, ktorych
w ogole si¢ nie porusza, i sa chwile, kiedy pozostaje si¢ w calkowitym milcze-
niu, w ciszy i samotno$ci. Warto w tym miejscu przytoczy¢ dwie wypowiedzi
wskazujace na sposob postrzegania ciszy przez mtodych ludzi borykajacych
sie z choroba nowotworowa.

,Cisza w chorobie — pisze pacjent A — to ciagle oczekiwanie na nieznane,
co moze nas czeka¢ za kilka dni, to taka cisza wewngtrzna. To tez ciagle wy-
czekiwanie na wyniki, czy badanie si¢ powiodlo i jakie sa rokowania lekarzy
w zwiazku z dalszym leczeniem. Cisza to nasze zamknigcie przed §wiatem. Na
poczatku w szczegdlnosci potrzebujemy takiej ciszy, zeby dojs¢ z samym soba
do tadu, przeprowadzi¢ ze soba wewngtrzny monolog, powiedzie¢ sobie, ze
przeciez wszystko bedzie w porzadku. Cztowiek wtedy wiele rozumie, zaczy-
na sobie wiele spraw uswiadamia¢. To okazja do rozmyslania nad zyciem, co
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zrobitem dobrze, a czego w ogole nie zrobitem. Na dalszych etapach leczenia cisza
Scisle wiaze si¢ ze ztym samopoczuciem i rozdraznieniem”. Dla pacjentki C cisza
miata szczegdlne znaczenie: ,,Jezeli nasze glowy, nasze mysli i modlitwg mozna
nazwa¢ miejscem ciszy, to wlasnie one byte dla mnie takim miejscem. Chwile,
kiedy bytam sama, miatam cisz¢ i spokoj. Kiedy mogtam sobie wszystko przemy-
sle¢, a w modlitwie zanie$¢ wszystkie obawy do Boga. Jedynie On miat prawo do
mojego miejsca ciszy wejs¢ 1 w nim sobie pogrzebaé, zeby mi pomoc”.

Zastanawiajace jest, ze zadna z 0sob udzielajacych odpowiedzi na moje py-
tanie nie wymienita $mierci jako tematu tabu, nikt nawet o niej nie wspomniat.
Az pigcioro z siedmiorga mtodych ludzi przezylo $mier¢ swoich bliskich ko-
legdw. Jedna z respondentek nadal walczy z choroba, przezywajac jej nawrot.
Trzy osoby doswiadczyty przeszczepienia szpiku i momentow zagrozenia zy-
cia podczas leczenia. Mozna zatem domniemywac, ze strach przed $miercia
kryje si¢ pod ogolnym wskazaniem lgku jako obszaru przemilczen. Smier jest
zapewne najscislej przestrzeganym tabu w chorobie nowotworowe;j.

Wsrod przyczyn przemilczen byli pacjenci wymieniaja: bunt i ztos¢, wstyd,
potrzebg chronienia innych, dawanie sobie rady samemu czy zamknigcie si¢
w sobie. Rak nadal pozostaje choroba stygmatyzujaca pacjenta. Brutalnie
wdziera si¢ w integralnos¢ osoby i powoduje dotkliwe konsekwencje psycho-
spoteczne. Glgbokie zmiany w wygladzie chorego oraz ograniczenia aktywno-
$ci staja si¢ zrodlem poczucia wyobcowania. Stosujac przemilczenia, mtodzi
pacjenci probuja, pomimo spowodowanych choroba i terapia zmian, nadal bra¢
udziat w zyciu spotecznym i bronia si¢ przed catkowitym pozbawieniem ich
petionych w tej przestrzeni rol.

Przemilczenia i tematy tabu, umozliwiajac dotknigtym choroba miodym
ludziom podejmowanie oraz prowadzenie interakcji z otoczeniem, zarOwno
w klinice, domu rodzinnym, jak tez w spolecznos$ci réwiesniczej czy sasiedz-
kiej, staja si¢ narz¢dziami pomocnymi w utrzymaniu porzadku spotecznego,
o czym pisata Bluebond-Langner.

By moc przetrwaé czas walki z nowotworem, zarowno chore dzieci, jak
1 ich rodzice stosuja najczgsciej strategi¢ ,,wzajemnego udawania”, ktora ce-
chuje si¢ przemilczeniami w przekazywaniu prawdy o stanie zdrowia oraz
licznymi tematami tabu, ktorych nie porusza si¢ podczas trwania interakcji.
Przemilczenia sa stosowane na kazdym etapie leczenia i ksztaltowania si¢
u matego pacjenta koncepcji wtasnej choroby.

W powyzszych rozwazaniach skorzystalam z przemyslen angielskiej antro-
polog, ktora prowadzita badania w latach siedemdziesiatych ubiegtego wieku,
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1 odniostam je do obecnej sytuacji malych pacjentow zmagajacych si¢ z cho-
roba nowotworowa w Polsce. Mimo roznic kulturowych, znacznego uptywu
czasu, pojawienia si¢ nowych technologii, a takze odmiennej organizacji opie-
ki medycznej i leczenia przeciwnowotworowego wnikliwe obserwacje Blue-
bond-Langner znalazty potwierdzenie w moich badaniach. Zarysowane przez
autorke The Secret Worlds of Dying Children koncepcje pozwalaja przesledzié¢
ksztattowanie si¢ kontekstow swiadomosci chorych dzieci i mtodziezy, a takze
zrozumie¢ rol¢ oraz miejsce przemilczen w tym dynamicznym procesie. Nie
tylko etap umierania nasycony jest licznymi tematami tabu, ktore utrudniaja
dotarcie do prawdziwych przezy¢ i mysli matych oraz miodych pacjentow,
a takze do znaczen, jakie nadaja oni chorobie — przemilczenia pojawiaja si¢
juz na poczatku trajektorii choroby.

Wewngtrzne przezycia dziecka chorego na nowotwor nadal w duzym stop-
niu pozostaja w sferze tajemnic. Kazdy maty i nastoletni pacjent zyje w swo-
im wlasnym, sekretnym §wiecie zmagan z nowotworem. Wyzwaniem, ktore
musza podjac¢ dorosli sprawujacy nad nimi opiekg, jest ciaglte, niepozbawione
dylematéw etycznych, poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, jak w delikatny,
mozliwie najmniej inwazyjny sposob wnikna¢ w ten $wiat, by znalez¢ jak
najskuteczniejsze sposoby udzielania wsparcia oraz aktywnego towarzyszenia
chorym dzieciom i nastolatkom w ich trudnych do$wiadczeniach. Badania
Bluebond-Langner niewatpliwie rzucily na t¢ problematyke strumien swiatta
i nadal zachowuja aktualnos$¢, wymagaja jednak rozwinigcia i kontynuacji we
wspotczesnych kontekstach.
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O (NIE)MOZLIWOSCI DIALOGU MIEDZY RELIGIAMI

Dialog jako wspdlne poszukiwanie prawdy jest w dyskusjach miedzyreligijnych
praktycznie nieobecny. Z perspektywy gorliwego wyznawcy jakiejs religii, ktory
uwaza jq za objawionq przez Boga, porzucenie jej (czy chocby tylko zawieszenie)
bytoby bledem, oznaczatoby bowiem zejscie z jedynej drogi, na ktorej mozna uzy-
skac¢ zbawienie, takiej jednak postawy od nikogo oczekiwac nie mozna. Rownie
trudno oczekiwac, ze wierzqcy porzuci wspolnote religijng, w ktorej i przez ktorq
dziata Bog.

POLSKI(E) KATOLICYZM(Y)

Zbidr esejow Zbigniewa Nosowskiego zatytutowany Krytyczna wiernoscé'
wpisuje si¢ nie tylko w aktualne spory na temat polskiego katolicyzmu, lecz
takze w szerszy krag zagadnien dotyczacych miejsca i roli religii w $wiecie,
a takze wzajemnych relacji migdzy poszczegdlnymi religiami. W omawianym
tomie podjgta zostala analiza polskiego katolicyzmu, niepozbawiona rzeczowej
a zarazem zyczliwej krytyki. Krytyke t¢ jednak, prowadzona z perspektywy
wiary, oparto na §wiadomosci tego, czym Kosciol jest (a przynajmniej — czym
powinien by¢); taka za$ krytyka — jak podkreslat cytowany przez Nosowskiego
Jozef Tischner — nie niszczy Kosciota, lecz go wzmacnia (por. s. 133).

Punktem wyjs$cia dyskusji o polskim katolicyzmie Autor czyni zatozenie,
ze chrzesdcijanstwo nie jest systemem etycznym ani tym bardziej kodeksem
prawnym czy obyczajowym, lecz osobistym spotkaniem z Osoba, najpelniej
urzeczywistniajacym si¢ w Eucharystii (por. s.173); zdaniem Nosowskiego
bowiem, eucharystyczny chleb i wino nie sa mitem, lecz realna obecnoscia
Chrystusa (por. s. 126). Autor Krytycznej wiernosci akceptuje tez instytucjo-
nalne struktury Kos$ciota katolickiego, w tym urzad papieski, ktory wyraza
ciaglos¢ sukcesji apostolskiej, bedac zarazem widzialnym znakiem jednos$ci
wierzacych (por. s. 131). Wprawdzie wiara nie ma charakteru jedynie prywat-
nego, to jednak Kosciol nie powinien zajmowac postawy walki wobec tych,
ktorzy do niego nie naleza (por. s. 163). Zdaniem Nosowskiego najlepsza
postawa jest roztropny dialog. Najpierw trzeba bowiem zrozumie¢ rozterki
ludzi, dopiero potem za$ glosi¢ Chrystusa jako lekarstwo na nie, co wymaga

' Zob. Zbigniew N o s o w sk i, Krytyczna wiernosc. Jakiego katolicyzmu Polacy potrzebujq,
Towarzystwo ,,Wigz”, ,,Biblioteka «Wigzi»”, t. 296, Warszawa 2014, ss. 237.
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umiejgtnego taczenia wiernosci zasadom z madrym pragmatyzmem (por. s. 163).
W podobny sposob nalezy prowadzi¢ dialog ekumeniczny wewnatrz chrzesci-
janstwa, ktory nie jest zagrozeniem dla Kosciota ani nie oznacza rezygnacji
z zasad (por. s. 164), lecz stanowi okazj¢ do potwierdzenia wiasnej tozsamosci
(por. s. 126).

Na zaproponowany w ksiazce sposob dyskutowania kwestii doktrynal-
nych, spotecznych i instytucjonalnych miato wptyw to, ze Zbigniew Nosowski
jest zardwno socjologiem, jak i teologiem. Dzigki temu Autor rozumie specy-
fike Kosciota katolickiego, bedacego (dla wierzacych) sakramentem zbawie-
nia, rownocze$nie jednak potrafi dostrzec doczesne uwiktania oraz interesy
wspolnoty wierzacych i stojacej na jej czele instytucji. To umiejetne taczenie
perspektywy teologicznej i socjologicznej powoduje, ze Kosciol zostat przez
Nosowskiego ukazany zaréwno z perspektywy swej nadprzyrodzonej misji,
jak tez ziemskich stabosci.

Zebrane w omawianym tomie eseje powstaly — jak zaznacza Autor stowa
wstepnego do ksiazki, biskup Grzegorz Ry$ — na przestrzeni dwudziestu lat
(migdzy rokiem 1993 a 2013), ilustruja zatem dzieje sporéw na temat Kosciota
toczonych w Polsce po zmianie ustrojowej (por. s. 5). Wprawdzie niektore
teksty zostaly przez Autora uzupetnione o nowe uwagi lub o dane socjologiczne
(por. s. 8), to jednak zasadniczo odzwierciedlaja one klimat czasow, w ktorych
powstaty. Glowna diagnoza proponowana przez Nosowskiego sprowadza sig
do tezy, ze w Polsce istnieje przynajmniej kilka katolicyzmow, ktorych przed-
stawiciele za najlepsza lub nawet jedynie sluszna uwazaja wlasna wyktadnig
(por. s. 9). Sytuacja ta sprawia, ze w Kosciele zbyt duzo jest kakofonii zamiast
symfonii, a w dodatku brak ,,dyrygenta, ktéry potrafitby nada¢ orkiestrze tad,
uporzadkowac jej réznorodnos¢ i pluralizm” (s. 10). Tymczasem orkiestra, jaka
jest Kosciot, nie zostata zwotlana dla satysfakcji muzykow, lecz ma stanowic
czytelny znak mitosci Boga do czlowieka (por. s. 10). Z tej perspektywy zatem
nalezy ocenia¢ zaro6wno partyture, jak tez wykonanie utworu.

Sposrod zamieszczonych w ksiazce tekstow na szczegélne podkreslenie
zashuguje esej Polskie katolicyzmy. Szkic do mapy ideowej (zob. s. 72-99),
w ktorym Autor probuje zrekonstruowaé wielo$¢ polskich odmian katoli-
cyzmu, budujac ich typologi¢. Znakomitym uzupetieniem tego studium
jest szkic Ston a sprawa polska (zob. s. 17-28), w ktorym Nosowski usituje
chtodnym okiem spojrze¢ na rolg Kosciota katolickiego w Polsce na poczat-
ku lat dziewigc¢dziesiatych ubieglego wieku. Z jednej strony wskazuje, jak
trudno naszemu spoteczenstwu zy¢ ze ,,stoniem” (jest nim Kos$ciot katolicki),
z drugiej dostrzega, jak trudno zy¢ ,,stoniowi” w ,,sktadzie porcelany” (czyli
w $wiecie liberalnej demokracji). W tomie sa tez teksty bardziej osobiste,
zwigzane z r6znymi formami duchowosci 1 aktywnosci katolickiej — warto tu
odnotowac esej na temat dziedzictwa Soboru Watykanskiego II (zob. Pytania
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soboru — polskimi pytaniami dzis, s. 171-176) czy ruchu ,,Wiara i Swiatto”
(zob. Moc ukryta w kruchosci. Z Vanierem w szkole ubogich, s. 217-226).
Niektore artykuty maja charakter wspomnien o $wiadkach wiary, takich jak
ksiadz Franciszek Blachnicki (zob. Maksymalista Blachnicki, s.177-189), bi-
skup Jan Chrapek (zob. Ewangelia spoteczna wedtug Chrapka, s. 190-199)
czy arcybiskup Jozef Zycinski (Rozmawiat z Nikodemami. Wokot dziedzictwa
abp. Zycirskiego, s. 200-207).

Powaga, z jaka Nosowski podjal problematyke katolicyzmu i roli Ko$ciola
w Polsce, a takze szacunek okazywany przez Autora ideowym oponentom,
$wiadcza, ze jego ksiazka wyrasta z naczelnego przestania Ewangelii, na-
kazujacej raczej dzieli¢ si¢ Chrystusem i nies¢ Go $wiatu, niz osadza¢ Swiat
z perspektywy wlasnej wiary. Pisarstwo Autora Krytycznej wiernosci poka-
zuje, ze mozna wznies$¢ si¢ — takze w publicystycznych polemikach — ponad
widzenie §wiata w kategoriach biato-czarnych. Jak zreszta on sam przekonuje,
nalezy spiera¢ si¢ zyczliwie, nie traktujac oponenta jako wroga, bedacego
uosobieniem zta (por. s. 16). Postawa Zbigniewa Nosowskiego pozwala ufac,
ze ostatecznie wszystkie ludzkie drogi prowadza do Boga, nad kazda bowiem
czuwa Jego opatrznosc.

Tematyka tomu, chociaz bezposrednio dotyczy spraw katolicyzmu w Pol-
sce, posrednio odnosi sig takze do fundamentalnych kwestii religii w ogole — jej
prawdziwosci, zasadno$ci czy wzajemnej tolerancji migdzy poszczegdlnymi
grupami wyznawcow. Z tego powodu Krytyczng wiernos¢ nalezy zaliczy¢ do
waskiej grupy prac publicystycznych, w ktérych —na przyktadzie problemow
lokalnych — podjgte zostaty fundamentalne kwestie ogdlne. Publicystyka No-
sowskiego wpisuje si¢ w ten sposéb w chwalebna tradycje, ktorej przyktadem
byly eseje Leszka Kotakowskiego — pisane pod wptywem doraznych wydarzen,
staly si¢ waznymi punktami orientacyjnymi dla humanistyki. Podobnie teksty
Nosowskiego, nawet jesli sa dzietami raczej dziennikarza niz uczonego, maja
duze znaczenie dla filozoficznej refleksji nad religia w ogole. Z tego powodu
w ich omowieniu skupig si¢ nie tyle na debatach o polskim katolicyzmie, ile na
problemie dialogu migdzyreligijnego, podejmujac kwesti¢ jego podstaw, zato-
zen, zadan 1 mozliwos$ci. Moja wypowiedZ begdzie miata charakter polemiczny;
chociaz bowiem zgadzam si¢ z wieloma diagnozami postawionymi w Krytycznej
wiernosci, to jednak nie podzielam optymizmu Autora na temat mozliwosci dia-
logu migdzyreligijnego (takze w ramach chrzescijanstwa). Wprawdzie nie mam
watpliwosci, ze dialog jest lepsza forma rozwiazywania konfliktoéw niz zbrojna
krucjata, to jednak dialog migdzyreligijny jest niemozliwy. Punktem wyjscia
polemiki bedzie — zaproponowana przez Nosowskiego — typologia polskich
katolicyzmow.

Nosowski dostrzega w Polsce obecno$¢ czterech glownych typow katolicy-
zmu. Pierwszy (nazwany katolicyzmem twierdzy) ma charakter integrystycz-
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ny, przypominajac okopy swigtej Trojcy. Z perspektywy jego zwolennikow
pluralizm jest w gruncie rzeczy nihilizmem (por. s. 80), wolno$¢ zas — nie-
bezpieczng herezja, a przynajmniej zagrozeniem dla ortodoksji (por. s. 79).
Katolicy nalezacy do tej grupy uwazaja, ze jedynym ratunkiem dla $wiata jest
powro6t do autentycznego chrzescijanstwa; jest on jednak utrudniony z uwagi
na niewielka liczbe prawdziwych wierzacych (por. s. 83n.). Z tego powodu
chrzescijanin, jesli chce siebie ocali¢, powinien odwroci¢ si¢ od $§wiata. Ze
ztem paktowac¢ bowiem nie nalezy (por. s. 84), trzeba je raczej demaskowac
1zwalczac (por. s. 92), grzesznikow za$ —raczej nawracac niz z nimi rozmawiac
(por. s. 86). Zadaniem katolika jest przetrwa¢ posrod zlego swiata (por. s. 92),
w ktorym jedyna sfera dobra jest Ko$cidl niosacy zbawienie (por. s. 83, 86).
Kosciot jest tez nadzieja na ocalenie narodu polskiego i jego specyficznej tra-
dycji, od wiekow zwiazanej z katolicyzmem (por. s. 88). Skoro za$ zrodiem
polskiej panstwowosci byt chrzest, to takze dzisiaj nalezy oprzec si¢ na war-
tosciach chrzescijanskich, zwlaszcza ze wigkszo$¢ naszych obywateli to kato-
licy (por. tamze). Propagowana przez niektore grupy idea §wiatopogladowe;j
neutralnosci panstwa jest bowiem w gruncie rzeczy ateizmem (por. tamze),
zagrazajacym integralnosci narodu.

Drugi typ katolicyzmu wyr6zniony przez Nosowskiego jest mniej radykalny;
wprawdzie zostal nazwany katolicyzmem walki, to jednak bardziej wyraza nie-
ufnos$¢ wobec §wiata niz wrogos¢ (por. s. 92). Réwniez tutaj swiatopogladowy
pluralizm uwazany jest za zagrozenie, wobec czego nalezy zadba¢ o to, aby
zycie spoteczne miato jak najbardziej chrzescijanski charakter (por. s. 80). Innym
zagrozeniem jest wolno$¢, stanowiaca zrodto zta (por. s. 79). Poniewaz jednak
zta nie wystarczy demaskowac, lecz nalezy je pokonac, konieczne jest podjgcie
walki w obronie dobra i prawdy (por. s. 84, 92). Chrzescijanstwo zreszta jest od
poczatku znakiem prawdy i sprzeciwu wobec tego, co §wiatowe; z tego powodu
Kosciot nie powinien dazy¢ do popularnosci, lecz do autentycznosci, a zamiast
schlebia¢ ludziom — stawia¢ im wymagania (por. s. 84). Zwiazek panstwowosci
i katolicyzmu jest w Polsce nierozerwalny, wobec czego wartosci chrzescijan-
skie powinny by¢ fundamentem prawa i polityki (por. s. 89). Z tego tez powodu
rozdzial panstwa i Kosciota jest blgdem, panstwo potrzebuje bowiem Kosciota
dla realizacji swych wilasnych zadan (por. s. 89). Dialog migdzyreligijny jest
ztem, lepiej zatem go nie podejmowac; niekiedy jednak jest ztem koniecznym
—jako przygotowanie do ewangelizacji (por. s. 85, 87).

Zdecydowanie inny charakter ma trzeci typ polskiego katolicyzmu, nazwa-
ny przez Nosowskiego katolicyzmem dialogu. Mamy tu do czynienia z kry-
tyczna akceptacja Swiata, ktorego nie nalezy potepiac (por. s. 93), ostatecznie
bowiem dobro i zto rodza si¢ w ludzkich sercach (por. s. 84). Pluralizm (takze
religijny) nie jest zagrozeniem, lecz raczej okazja i motywacja do budowania
wlasnej tozsamosci (por. s. 80). Podobnie wolnos¢ nie jest zagrozeniem, lecz
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darem Boga; z tego powodu wazne sa nie tyle konkretne drogowskazy mo-
ralne, ile wychowanie ludzi do odpowiedzialnego z niej korzystania (por. s. 79).
Religia jest waznym elementem spoteczenstwa obywatelskiego, Kosciot
ma za$ szans¢ by¢ nauczycielem wartosci, ktorych potrzebuje demokracja
(por. s. 89). Jesli jednak ma to zadanie spetni¢, musi w pierwszym rzedzie
stawia¢ wymagania sobie, a nie Swiatu (por. s. 84). Dialog to postawa ewange-
liczna, ktora stuzy utrwalaniu wlasnej tozsamosci religijnej, co jest takze glow-
nym celem ekumenizmu (por. s. 87). Dialog jest zatem nie tyle nawracaniem
Swiata, ile swiadczeniem o Chrystusie; musi on jednak wyrasta¢ z osobistej
1 autentycznej wiary (por. tamze, s. 93).

Czwarty typ katolicyzmu wyrdzniony przez Nosowskiego ma charakter
liberalny, jego zwolennicy uznaja bowiem pluralizm i wolno$¢ za dobra same
w sobie; im zatem wigcej wolnosci i pluralizmu, tym lepiej (por. s. 80n.). Ka-
tolikoéw liberalnych cechuje ufno$¢ w przyrodzona dobro¢ cztowieka, dzigki
czemu potrafi on o wlasnych sitach wydoby¢ si¢ z grzechu i stabosci (por. s.
80). Takze $wiat jest dobry i nieustannie zmienia si¢ na lepsze (por. s. 84),
Kosciot zatem nie powinien go potepiac, lecz dostosowywacé si¢ do zmian,
podejmujac niezbg¢dne reformy (por. s. 93). Po wiekach przesladowania in-
nowiercoOw i niewierzacych Kosciol nie powinien niczego ludziom narzucacé,
wobec czego jedyna form¢ ewangelizacji stanowi §wiadectwo zycia, ktore
moze innych zachgci¢ do przyjazni z Bogiem (por. s. 84n., 93). Skoro zas
chrzescijanstwo jest tylko jedng z mozliwych drég zbawienia (por. s. 88), po-
winno ograniczy¢ uniwersalistyczne roszczenia i zrezygnowac z przekonania
o0 swej wyzszosci nad innymi religiami (por. s. 81). Religia zreszta, podobnie
jak moralno$¢, jest sprawa prywatna, wobec czego panstwo nie ma prawa wy-
roznia¢ zadnego systemu wartosci ani zadnej grupy wyznawcow (por. s. 90).
Zwolennicy omawianego stanowiska gloryfikuja tez dialog, uznajac go za istote
chrzescijanstwa; w dialogu jednak wazna jest — ich zdaniem — nie tyle wiara
uczestnikow, ile sam fakt spotkania z innymi, dajacy mozliwos¢ podzielenia si¢
z nimi wlasnymi do§wiadczeniami i pogladami (por. s. 87n.).

Zbigniew Nosowski deklaruje si¢ jako zwolennik katolicyzmu trzeciego
typu, chociaz nie uwaza tej postawy za jedynie stuszna, jest bowiem przeko-
nany, ze nikomu nie nalezy odmawia¢ miejsca w Kosciele ani tym bardziej
prawa do odmiennych pogladow w sprawach spolecznych (por. s. 94n.). Za
wzor dialogu Autor Krytycznej wiernosci uznaje postawg Kosciota katolickie-
go na Soborze Watykanskim II; wprawdzie Ojcowie soboru nie zrezygnowali
zwalki o §wiat,tojednak nie podejmowalize §wiatem walki, lecz
rozmowg (por. s. 97). Nie kazda jednak w wyroznionych przez Nosowskiego
grup katolikow jest gotowa do dialogu; kazda za$ rozumie go inaczej. Jedni
widza w dialogu zto 1 zagrozenie dla wiary, inni traktuja go instrumentalnie
jako narzedzie przekonywania do wilasnych racji lub utwierdzania wlasne;j
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tozsamosci; jeszcze inni gotowi sa toczy¢ dialog dla samego dialogu, de-
monstrujac w ten sposob swoj liberalizm i tolerancje. Nietrudno dostrzec, ze
zadna z tych postaw nie jest dialogiem pelnym, nie obejmuje bowiem kwestii
najbardziej fundamentalnych, zwlaszcza doktrynalnych i instytucjonalnych.
Zadna tez z proponowanych form dialogu nie jest dialogiem autentycznym,
w punkcie wyjscia bowiem jego uczestnicy zaktadaja shusznos¢ wtasnych sta-
nowisk; dialog tymczasem to nie przekonywanie innych do wtasnych przeko-
nan, lecz wspolne poszukiwanie prawdy. Tak rozumiany dialog zaktada wiarg
w istnienie prawdy oraz mozliwosci jej poznania przez ludzi we wspdlnym jej
poszukiwaniu. Zaktada tez, ze kazdy jego uczestnik ma te same prawa, pole-
gajace na wyrazaniu swoich opinii, 1 te same obowiazki — wyshluchania racji
oponentoéw. Podstawa autentycznego dialogu jest jednak i to, by kazdy z jego
uczestnikOw przyznat, ze prawdy jeszcze nie zna (a przynajmniej, ze to, co za
prawde uwaza, moze by¢ fatszem). Kazdy uczestnik dialogu musi by¢ zatem
gotowy do porzucenia dotychczasowych przekonan i przyjgcia nowych, za
ktérymi przemawiaja racje obiektywne (niezaleznie od tego, kto je gtosi). Jak
pokazuje jednak wywod Nosowskiego, zadna z grup polskich katolikow takiej
postawy nie przyjmuje. W przypadku grupy pierwszej dialog jest wykluczony,
poniewaz samo podjecie go bytoby zagrozeniem dla wiasnej wiary. Podobnie
jest w przypadku grupy drugiej, ktéra uwaza, ze dialog mialby sens jedynie
jako zwalczanie cudzych bteddéw lub nawracanie inaczej myslacych. Rowniez
katolicy nalezacy do grupy trzeciej nie pojmuja go jako wspdlnego poszuki-
wania prawdy, nawet w dialogu ekumenicznym dostrzegajac jedynie okazj¢ do
potwierdzenia wlasnej tozsamosci. Z kolei wedtug katolikow grupy czwartej
dialog stuzy ekspresji wlasnych przekonan, bez roszczenia do prawdziwosci.
Postawy te nie sa specyficzne dla katolicyzmu polskiego i odzwierciedlaja
trudnosci zwiazane z wszelkim dialogiem migdzy religiami. Dialog ten jest
bowiem zwykle pojmowany jako zagrozenie dla witasnej wiary, zwalczanie
cudzych btedoéw, nawracanie wyznawcow innych religii badz potwierdze-
nie (lub przynajmniej wyrazenie) wlasnych przekonan. Sprobujmy te formy
— w gruncie rzeczy antydialogu — scharakteryzowa¢ doktadnie;.

DIALOG JAKO ZAGROZENIE DLA RELIGII

Dialog jako wspdlne poszukiwanie prawdy jest w dyskusjach migdzyreli-
gijnych praktycznie nieobecny. Z perspektywy gorliwego wyznawcy jakiej$
religii, ktory uwaza ja za objawiona przez Boga, porzucenie jej (czy chocby
tylko zawieszenie) byloby btedem, oznaczaloby bowiem zejscie z jedynej
drogi, na ktérej mozna uzyskac¢ zbawienie; takiej jednak postawy od nikogo
oczekiwac¢ nie mozna. Rownie trudno oczekiwac, ze wierzacy porzuci wspol-
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notg religijna, w ktorej 1 przez ktora dziata Bog. Jesli zatem kto$ ufa, ze tylko
Kosciot rzymski zostal zalozony przez Chrystusa, poza nim za$ nie ma zba-
wienia, to niezrozumiale bytoby, gdyby owo przekonanie porzucit tylko po to,
zeby podjac dialog miedzyreligijny. W takim wypadku sensowne jest trwanie
przy swojej wierze i spetnianie nakazow Kosciota, aby nie da¢ sig¢ zwies¢
zadnej obcej i1 zgubnej nauce. W pelni racjonalne jest tez niepodejmowanie
dialogu z wyznawcami innych religii, ktore sa jedynie droga btedu (a nawet
droga szatana, pragnacego naszej zguby). Skoro bowiem przedstawiciele in-
nych religii nie sa w stanie niczego nas nauczy¢, to podjgcie z nimi dialogu
moze by¢ niebezpieczne dla naszej wiary, a w konsekwencji takze dla naszego
zbawienia. Od nikogo za$ nie mozna oczekiwac, ze w imi¢ tolerancji narazi
si¢ na wieczne potgpienie.

Przyktadow takiej postawy jest wiele; postulowat ja takze Jezus, przestrze-
gajac uczniow przed przyjmowaniem nauki fatszywych prorokéw. Podob-
nie ostrzegat §wigty Pawel, pigtnujac ludzi, ktorzy nie trzymaja si¢ zdrowe;j
nauki, lecz ulegaja batamuctwom falszywych prorokow (por. 2 Tm 4,3-6).
Analogiczne formuly obecne sa Koranie, uznajacym fatszywych prorokow
za wystannikow szatana. Problemem jest jednak to, Ze nie istnieje zadne neu-
tralne kryterium, za pomoca ktéorego mozna odr6zni¢ proroka prawdziwego
od fatszywego czy zdrowa nauke¢ od batamutnych bajek. Nie ma przeciez
watpliwos$ci, ze to sam Pawet orzeka, kto jest falszywym prorokiem, sobie
przypisujac Boze posltannictwo. Poniewaz jednak jego wlasne doswiadcze-
nie zmartwychwstatego Chrystusa byto wytacznie subiektywne, inni ludzie
maja prawo watpi¢ o jego autentycznosci, uznajac je za ztudzenie Apostota.
W sytuacji jednak, kiedy kazdy uznaje wtasne dos§wiadczenia za wiarygod-
ne, doswiadczenia innych za$ za iluzje, zaden dialog migdzyreligijny nie jest
mozliwy. Jesli zatem ktokolwiek go podejmie, to tylko po to, aby zwalczac
cudze herezje. Wtedy jednak dialog moze si¢ przerodzi¢ w otwarty konflikt,
a nawet doprowadzi¢ do przesladowan zamiast do odkrycia i przyjecia przez
wszystkich jednej Bozej prawdy.

Problem ten dostrzega takze Nosowski, chociaz jego zdaniem przeszkody
wykluczajace dialog maja charakter przede wszystkim socjologiczny, psy-
chologiczny lub moralny, niektorzy ludzie sa bowiem niezdolni do dialogu
(por. s. 163). Sprawa jest jednak bardziej skomplikowana, poniewaz podjecie
autentycznego dialogu migdzyreligijnego oznacza uznanie rGwnoprawnosci
wszystkich punktéw widzenia (wszystkich religii), a zatem — z perspektywy
cztowieka wierzacego — dowarto$ciowanie btedu i zréwnanie go z prawda. Za-
den jednak gorliwy wyznawca okreslonej religii takiej postawy zajac nie moze.
Swiadczy to, ze wierzacy nie jest w stanie spehni¢ warunkéw dialogu migdzy-
religijnego, przy czym niemozliwo$¢ ta nie wynika z moralnej utomnosci czy
uwarunkowan psychospotecznych, lecz z samej natury wiary, wykluczajacej
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zatozenie, ze jest ona wiara fatszywa. Jesli zatem ktos przystepuje do dialogu
migdzyreligijnego jako do poszukiwania prawdy, to znaczy, ze dopuscit moz-
liwos$¢ falszywosci wlasnej religii 1 prawdziwos$ci innych wyznah — w gruncie
rzeczy zatem porzucit swoja wiarg. To za$ swiadczy, ze autentyczny dialog
i religia wykluczajq si¢ nawzajem; albo zatem nie znam prawdy i wtedy mogge
do dialogu przystapic¢, albo znam prawdg i wtedy nie powinienem jej porzucaé
w imig dialogu. Skoro za$ nie ma neutralnych kryteriow prawdziwosci religii,
to kazdemu pozostaje jedynie wiara w prawdziwos$¢ i boskie pochodzenie
jego wlasnej wiary; dobitnie ukazuje to Koran, zgodnie z ktorym ten, kto wie-
rzy, wie, ze zna prawdg objawiona przez Boga®. Podobnie argumentowali cy-
towani przez Nosowskiego biskupi zgromadzeni na Soborze Watykanskim II,
odwotujac si¢ do oczywistosci prawdy, ktora narzuca si¢ ludzkiemu umystowi
sita samej prawdy (por. s. 35). Poniewaz chodzi tu jednak o prawdg, ktora sami
wyznajemy, subiektywizmu religijnego w ten sposob nie przezwycigzymy.
Skoro za$ istnieje wiele roznych grup ludzi powotujacych si¢ na oczywisto$¢
wlasnej religii, to nie ma watpliwosci, ze przynajmniej niektorzy btadza. Nikt
jednak, kto nie chce porzuci¢ swej wiary, nie moze przyjac, ze to wtasnie on
btadzi; wierzacy nie jest zatem w stanie spelni¢ warunkéw autentycznego
dialogu migdzyreligijnego. Wprawdzie ludzie r6znych wyznan moga zacho-
wywac poprawne relacje migdzyosobowe, realizowac¢ podobne cele i dbac
o wspolne interesy, a czasami moga nawet zebra¢ si¢ w jednym miejscu na
wspolnej modlitwie, ktora kazdy kieruje do Boga, w jakiego sam wierzy, to
jednak nie sa w stanie wspdlnie poszukiwac prawdy. Chociaz zatem w religii
mozliwe sa akty apostazji badz nawrdcenia, to jednak nie jest mozliwy dialog;
w najlepszym razie bylby on szeregiem monologow.

DIALOG JAKO ZWALCZANIE RELIGII FALSZYWE]J

Wprawdzie dialog migdzyreligijny jako wspolne poszukiwanie prawdy
jest utopia, to jednak mozna sobie wyobrazi¢ dialog jako zwalczanie cudzych
btedow, ktore jest postawa racjonalna i uzasadniona. Skoro bowiem wierze,
ze tylko religia wyznawana przeze mnie jest droga zbawienia, wszystkie zas$
inne — droga grzechu, to powinienem uzy¢ wszelkich srodkéw, aby ich wptyw
ograniczy¢. Postawa taka wynika z troski o wieczny los wszystkich ludzi.
Lepiej przeciez — nawet sita — zmusi¢ kogo$ do przyjecia religii prawdzi-
wej, niz patrze¢, jak zmierza do zguby. Wigkszos$¢ przesladowan religijnych
w przesztosci byta skutkiem takich wlasnie szlachetnych motywow, uwazano
bowiem, ze skoro istnieje szansa uratowania heretyka przed pieklem, to trzeba

2 Por. Koran, sura II, w. 26, ttum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, s. 8.
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ja wykorzystac¢. Lepiej zatem skaza¢ go na tortury i $mier¢ w obecnym zyciu,
niz pozwoli¢, aby cierpiat wieczne megki w zyciu przysztym, nie majac juz
wowczas nadziei na odmiang losu.

Z pewnoscia nie kazdy zgodzi si¢ z takim wnioskiem — wystarczy przypo-
mnie¢ milenijny rachunek sumienia, w ramach ktorego Jan Pawet II dowodzit,
iz przemoc majaca miejsce w dziejach Kosciota katolickiego byta sprzeczna
z nauka Jezusa i stanowita antychrzescijanskie swiadectwo. Jesli jednak wczu-
jemy si¢ w sposob myslenia naszych przodkow, zdaniem ktorych tylko przyje-
cie sakramentu chrztu lub publiczne wyznanie wiary w Chrystusa uwalnia od
piekita, to trudno si¢ dziwic, ze siggali po ostateczne srodki, chcac uchroni¢ jak
najwigcej ludzi. Moze to sugerowac, ze zwalczanie obcych wierzen przemoca
nie jest bynajmniej naduzyciem religii, lecz wyptywa z jej zbawczych zadan.

Zwalczanie falszywych religii jest takZze motywowane pragnieniem ochro-
ny siebie przed ich zgubnym wptywem. Nie zawsze tez przybiera forme fi-
zycznej przemocy, czgsto bywa stownym napomnieniem lub przejawia sig
w podporzadkowaniu prawa panstwowego prawu religijnemu. Jesli zatem
Kosciolowi powierzona zostala pelnia Bozej prawdy, to ma on obowiazek nie
tylko ja ocali¢, lecz takze sprawic, aby przyjeli ja wszyscy. Jesli do tego nie
dazy, to sprzeniewierza si¢ swojej wilasnej istocie i swemu powolaniu. Jest
jednak rowniez oczywiste, ze jako depozytariusz jedynej prawdy oraz szafarz
zbawienia Kos$ciot nie moze poddac gltoszonej przez siebie nauki pod publicz-
na debatg, ryzykowalby wszak, ze zostanie ona znieksztalcona lub porzucona.
Znaczy to, ze Kosciot nie moze uczestniczy¢ w dialogu, ktory bytby dopiero
poszukiwaniem prawdy, lecz znajac prawdg, musi ja bezkompromisowo gto-
si¢. Takiej zreszta postawy oczekuja od niego ludzie wierzacy, ktdrzy nie chca
Kosciota rozdyskutowanego, wahajacego si¢ lub niepewnego. Przeciwnie,
pragna oni Kosciota jako niewzruszonego okrgtu, pewnie zmierzajacego do
wyznaczonego portu. Tymczasem ciagle watpliwosci sternikow co do trafnosci
obranego kursu mogltyby doprowadzi¢ do katastrofy.

Brak dialogu lub tez uznanie go wylacznie za skuteczne narz¢dzie zwal-
czania btednych opinii mozna tez uzasadni¢, odwotujac si¢ do postawy Jezusa,
ktéry czesto o$mieszal i zawstydzat swoich rozméwcow, oburzat sig na nich,
gniewal, obrzucal ich epitetami, a nawet przeklinat, nie podejmowat jednak
z nimi autentycznego dialogu. W wigkszos$ci ewangelicznych scen Jezus nie
wstuchuje si¢ przeciez w racje innych, lecz naucza, zadajac postuszenstwa.
Trudno si¢ dziwi¢, ze podobna postawe zajmuje Chrystusowy Kosciot, kto-
ry takze nie czyni z dialogu narzg¢dzia odkrywania prawdy, lecz $rodek do
zwalczania btedow. Nawet Sobor Watykanski II, w ktorym Nosowski widzi
wzorzec dialogu ze $wiatem, w zadnym dokumencie nie podal przeciez w wat-
pliwo$¢ wyjatkowosci ani prawomocnos$ci Kosciota rzymskiego jako jedyne;j
wspolnoty posiadajacej petlnig¢ objawionej prawdy. Wprawdzie Autor Kry-
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tycznej wiernosci wyraza zal, ze wyznawcy poszczegolnych religii niekiedy
wreez odmawiaja innym prawa do istnienia (por. s. 26), to jednak (wbrew jego
optymizmowi) mozna watpi¢, czy inna postawa jest mozliwa. Zadna przeciez
instytucja religijna nie moze uzna¢ autentycznosci i prawomocnosci innych
instytucji religijnych, powotujacych si¢ na Boze pochodzenie i postannictwo.
Zgadzajac sig, ze rowniez inne Koscioty niosa zbawienie, dowolny Kosciot
podwazylby prawomocno$¢ i wyjatkowos¢ samego siebie: nie bedac jedynym
glosem Bozej prawdy, stracitby racjg istnienia.

W Swietle tego wniosku trzeba si¢ pogodzi¢ z faktem, ze zadna instytucja
religijna nie jest w stanie podja¢ autentycznego dialogu z konkurencyjnymi in-
stytucjami religijnymi; tym bardziej nie moze bra¢ udziatu w dialogu na temat
samej siebie. Gdyby wszak, na przyktad, Kosciot rzymski podjat z Kosciotem
prawostawnym lub Kosciotami protestanckimi dialog majacy na celu ustale-
nie, ktory (i czy w ogoble ktorykolwiek) z nich jest autentycznym Kosciotem
Chrystusowym, to juz w punkcie wyjscia zakwestionowalby wtasna prawo-
mocno$¢, Boze pochodzenie 1 jedyno$¢. Uwagi te nie maja postawy Kosciota
usprawiedliwiaé, pozwalaja jednak ja zrozumie¢, a przynajmniej wyjasnic.
Pozwalaja tez zrozumie¢ oczekiwania niektorych ludzi, aby prawo panstwowe
stosowalo sig¢ do katolickich zasad moralnych; jesli bowiem kto$ ufa, ze poza
Kos$ciolem nie ma zbawienia, to powinien zada¢ najlepszych warunkéow do
gloszenia Dobrej Nowiny, aby moc w ten sposob stuzy¢ wszystkim ludziom.
W tej sytuacji zrozumiate bytoby nawet zadanie ograniczenia praw innych
instytucji religijnych czy wrecz ich delegalizacji. Postulaty takie byty zreszta
formutowane przez chrzescijan, odkad ich religia zostata prawnie uznana przez
Konstantyna — od tej pory oczekiwali oni od kolejnych cesarzy zakazania kul-
tow poganskich. Podobna sytuacja ma miejsce dzisiaj w niektorych panstwach
arabskich nieuznajacych prawa do wyznawania innej religii niz islam. Zadania
te nie sa wszak naduzyciem religii, lecz wynikajq z przekonania, ze tylko nasza
wiara gwarantuje zbawienie.

Problem ten ma szersze reperkusje spoteczne. Tak samo przeciez jak zadna
instytucja religijna nie moze zrezygnowac z przekonania o swoim Bozym po-
chodzeniu, tak tez zadna grupa spoteczna, niebgdaca czgscia owej instytucji, nie
moze jej nadprzyrodzonych roszczen uznac€. Przeciwnie, musi traktowac ja jako
jedna z wielu instytucji spotecznych, ktéra ma swoja strukturg, swdj majatek
1 swoje doczesne interesy. Takie jednak traktowanie Kos$ciota przez ludzi do
niego nienalezacych powoduje, ze czuje si¢ on niezrozumiany i zredukowany
do tego, co nie jest jego istota. Z sytuacji tej nie ma wyjscia, poniewaz uznanie
wyjatkowego, nadprzyrodzonego charakteru jednego Kos$ciota oznaczatoby, ze
pozostale instytucje spoteczne powinny by¢ mu podporzadkowane i realizowac
jego nakazy. Poniewaz jednak zadna wspolnota nie moze zrezygnowac ze swej
autonomii, konflikty migdzy instytucjami religijnymi a swieckimi (przynaj-
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mniej w panstwie demokratycznym) sa nieuchronne. W takim za$ razie wszelki
dialog migdzy nimi — podobnie, jak dialog migdzy poszczeg6lnymi religiami
— albo bedzie pozorny (dotyczacy spraw niezwiazanych z religia), albo bedzie
oznaczal konfrontacje, wobec czego wyznawca okreslonej religii podejmie go
tylko wtedy, gdy bedzie widzial mozliwos¢ ograniczenia cudzych bledow. Taka
jednak forme odnoszenia si¢ do innych wspdlnot trudno uzna¢ za rzeczywisty
dialog. Jest to raczej perswazja majaca prowadzi¢ do ich nawrdcenia.

DIALOG JAKO NAWRACANIE

Dialog migdzyreligijny czgsto przybiera posta¢ nawracania tych, ktorzy
zbladzili, utraciwszy posiadana wczesniej prawdg, lub prawdy jeszcze nigdy
nie odkryli. Tego rodzaju postawa jest cecha religii misyjnych, nastawionych
na gloszenie objawienia Bozego wszystkim narodom. Misyjno$¢ jest zreszta
naturalna, skoro bowiem wierzymy, ze to wtasnie nam Bog objawit prawde,
ktora ma zbawi¢ wszystkich, to powinni$my nies¢ te prawde tym, ktorzy jej nie
znaja. W takiej sytuacji bierno§¢ wyrazajaca si¢ brakiem nawracania innych
oznaczalaby grzech zaniechania, mogacy skutkowaé tym, ze wielu ludzi nie
zostanie zbawionych.

Nietrudno dostrzec, ze rOwniez ta postawa jest zaprzeczeniem autentyczne-
go dialogu. Wprawdzie samym sobie dajemy woéwczas prawo do nawracania
btadzacych, to jednak nie godzimy sig, aby inni nawracali nas (chociaz —z ich
perspektywy — to my btadzimy). Asymetria ta jest jednak zrozumiata, ten bo-
wiem, kto uwaza, ze wyznaje religi¢ prawdziwa, nie powinien godzi¢ si¢ na
to, aby inni sktaniali go do jej porzucenia i przyjgcia innej. Przypisanie takiego
prawa wyznawcom innych religii oznacza zgodg na to, ze szerzony bedzie
zgubny dla wszystkich falsz. Wobec tego jesli nawet z uwagi na okreslone
racje (na przyktad che¢ zachowania pokoju) godzimy si¢ na misyjna dziatal-
nos¢ religii uwazanych przez nas za falszywe, to jednak ustgpstwo to nie ma
motywacji religijnych, z punktu widzenia religii bowiem — rozumianej jako
jedyna droga zbawienia — takiego prawa by¢ nie powinno. Potwierdzaja to
nasze odmienne postawy wobec nawrdconych i apostatow. Ci, ktorzy porzucili
swoja religie i przyjeli nasza, stawiani sa za wzoér do nasladowania (czego
przyktadami w katolicyzmie moga by¢ kardynat John H. Newman czy Edyta
Stein). Ci jednak, ktorzy nasza wiarg porzucili, przyjmujac inna, sa heretykami
(co ilustruje przyktad Marcina Lutra lub Jana Kalwina). Podobna sytuacja za-
chodzi w przypadku oceny heroicznych aktow religijnych. Chrzescijanie nie sa
sktonni uwaza¢ za megczennikow i $wigtych wyznawcow judaizmu czy islamu,
ktérzy zgingli w czasie krucjat, tak samo jak wyznawcy islamu nie uznaja za
meczennikow tych, ktorzy woleli umrze¢, niz wyrzec si¢ Chrystusa.
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W dialogu rozumianym jako nawracanie nie pytamy, do przyjecia jakiej
prawdy mamy innych nakltania¢ (prawda objawiona przez Boga jest wszak
jedna i niezmienna), lecz jak czyni¢ to skutecznie. Problemem nie jest wigc
doktryna, lecz sposob jej przekazania niewierzacym, na co ktadl nacisk Sobor
Watykanski II. W czasie jego obrad nie dyskutowano kwestii dogmatycznych,
skupiajac si¢ na wypracowaniu skutecznej strategii, umozliwiajacej dotarcie
do ludzi dalekich od chrzescijanstwa. Nawet w dokumentach poswigconych
wolnosci religijnej oraz dialogowi ekumenicznemu Sobor nie godzit si¢ na
zroéwnanie wszystkich religii (w tym wyznan chrzescijanskich) — przeciwnie,
podkreslit jednoznacznie, ze pelnia Objawienia zostata dana jedynie Koscio-
towi katolickiemu.

Przyktady te potwierdzaja, ze nawracanie nie jest dialogiem autentycz-
nym. Wprawdzie ten, kto go podejmuje, wierzy w istnienie prawdy, to jednak
wyklucza, jakoby nalezatoby jej dopiero szuka¢. Wprawdzie innowierca ma
prawo btadzi¢, a nawet swoje opinie wygtaszaé, to jednak wyznawcy religii
prawdziwej nie moga ich przyjac; maja raczej obowiazek nawracania innych
na wiasna prawdg. Jesli jednak Zzaden uczestnik dialogu nie bedzie sklonny
zrezygnowac z wyznawanej prawdy, to wynikiem kolejnych spotkan ekume-
nicznych nie bedzie nawrdcenie kogokolwiek, lecz co najwyzej utwierdzenie
si¢ w przekonaniu o stuszno$ci wlasnej wiary.

DIALOG JAKO POTWIERDZENIE WELASNEJ RELIGII

Wielu ludzi traktuje dialog migdzyreligijny jako okazj¢ do poglgbienia wta-
snej wiary. U podstaw tej strategii lezy przekonanie, ze zamiast zwalcza¢ cudze
bledy czy nawracac, ludzie nalezacy do r6znych wspolnot wyznaniowych powin-
ni dzieli€ si¢ z innymi do§wiadczeniem 1 bogactwem wlasnej religii. Postawa ta
daje szansg nie tylko poznania cudzych wierzen, lecz takze lepszego zrozumienia
wlasnych, dzigki czemu je poglebia i umacnia. Autor Krytycznej wiernosci su-
geruje nawet, ze taki model dialogu migdzyreligijnego jest najbardziej owocny.
Zdaniem Nosowskiego wszak dialog czy tolerancja dla cudzych pogladow nie
sa warto$ciami absolutnymi ani nie stanowia istoty chrze$cijanstwa (por. s. 118).
Dialog nie musi tez prowadzi¢ do rewizji naszych dotychczasowych przekonan
— przeciwnie, powinien raczej utwierdzac¢ nas we wlasnej tozsamosci religijnej
(por. s. 119). Autentyczny dialog to zatem nie tyle potakiwanie adwersarzom czy
przyjecie ich punktu widzenia, ile krytyka ich stanowisk (por. s. 109). Znaczy to,
ze nikomu nie wolno odmawia¢ prawa do wlasnych przekonan (por. s. 47) ani
do krytykowania cudzych wierzen (por. s. 105) czy instytucji religijnych.

Whbrew tym uwagom jednak Nosowski sugeruje, ze krytyka religii powinna
by¢ ograniczona; katolik bowiem, ktory podejmuje dialog ze §wiatem, nie po-
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winien porzuca¢ swoich przekonan, lecz poszukiwac jak najlepszego sposobu
gloszenia Ewangelii (por. s. 117). Podobnie nalezy rozumie¢ krytyke Kosciota,
ktora jest dopuszczalna i zasadna o tyle, o ile opiera si¢ na gtoszonej przez Jana
Pawta Il zasadzie discernimento. Zgodnie z ta zasada w debacie o Ko$ciele na-
lezy odr6zni¢ elementy stuszne od tych, ktore sa ztosliwe lub nawet wymierzo-
ne przeciwko Chrystusowi (por. s. 27). Znaczy to, ze wolno wyrazaé sprzeciw
wobec niektorych decyzji hierarchii koscielnej (por. s. 53n.), nie mozna jed-
nak kwestionowa¢ dogmatow, ktore ,,wyrazaja nieomylnie prawd¢ objawiona
i pochodzaca od Boga” (s. 121). Z tego powodu Nosowski przestrzega przed
zachly$nigciem si¢ nowoczesnos$cia 1 bezkrytycznym akceptowaniem poste-
pu, te bowiem formy unowoczesnienia chrzescijanstwa, ktore gubia istotna
tre$¢ wiary, s niedopuszczalne (por. s. 106). Znaczy to, ze krytyka Kosciota
powinna by¢ ortodoksyjna co do tresci i formy (por. s. 112), respektujac jego
nadprzyrodzony charakter jako instytucji gtoszacej Boza prawdg (por. s. 121).
Nalezy zatem dopuszcza¢ tylko taka krytyke, ktora stuzy samemu Kosciotlowi
w stawaniu si¢ coraz bardziej Kos$ciotem Chrystusowym.

Tak okres$lone granice krytyki Kosciota pokazuja, ze nie dotyczy ona jego
historycznych i teologicznych podstaw (to znaczy problemu, czy jest on rze-
czywiscie kosciotem zalozonym przez Chrystusa), lecz jedynie sposobow jego
dziatania. Inaczej méwiac, Nosowski dopuszcza krytyke Kosciota w aspekcie
grzesznosci tworzacych go ludzi, nie za§ w aspekcie swigtosci jego funda-
mentow, zadan i roszczen. Wprawdzie taka postawa obrony swego Kosciota
jest zrozumiata i racjonalna, to jednak wyklucza ona mozliwos$¢ rzeczowego
dialogu o Kosciele. Nie ma tymczasem watpliwosci, ze w debacie o Kosciele
nie chodzi jedynie o to, czy dorasta on do tego, czym jest zgodnie z wtasnymi
roszczeniami, lecz o to, czy jego roszczenia do bycia Kosciotem zatozonym
przez Chrystusa sa wiarygodne. Inaczej mowiac, istota autentycznej krytyki
Kosciola jest pytanie, czy dysponujemy jakimikolwiek obiektywnymi (reli-
gijnie neutralnymi) racjami, ktére — niezaleznie od przekonan ludzi wierza-
cych — moga Bozy charakter Ko$ciota potwierdzi¢. Z oczywistych jednak
wzgledow na taki dialog Kosciot zgodzi¢ sig nie moze, przystepujac wszak
do niego musialby poda¢ w watpliwos¢ swoje zrodla i cele, stanowiace racje
jego istnienia 1 dziatania.

Z perspektywy Kosciola oraz ludzi wierzacych w Chrystusa nie do po-
mys$lenia jest takze autentyczna debata teologiczna dotyczaca wiarygodnosci
religii chrzescijanskiej, w tym zwlaszcza Wcielenia, boskiej natury Jezusa
czy Jego zmartwychwstania. To samo zreszta dotyczy innych religii, na przy-
ktad islamu, ktorego wyznawca nie moze watpic o autentycznosci objawienia
przekazanego Mahometowi. Wprawdzie autentyczny dialog migdzyreligijny
powinien dotyczy¢ nie tylko dopuszczalnych i skutecznych form gloszenia
Ewangelii (czy Koranu), lecz prawdziwosci samego przekazu Ewangelii (Ko-
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ranu), to jednak wtasnie on jest niemozliwy. Chrze$cijanin nie moze przeciez
zanegowac boskosci Chrystusa bez porzucenia swojej wiary, a muzutmanin
z tego samego powodu nie moze jej uznac. Jesli jednak w ewentualnym dia-
logu chrzescijansko-islamskim kwesti¢ t¢ pominiemy, to bgdzie on dialogiem
pozornym, dotyczacym spraw — z punktu widzenia istotnej tresci obu religii
— drugorzednych. Niestety mozna si¢ obawiac, ze dialog traktowany jako po-
twierdzenie wilasnej wiary nie doprowadzi tez do przetomu w ekumenizmie
chrzescijanskim, nie przyblizy wszak odkrycia prawdy ani zjednoczenia Ko-
sciotow. Mozna zatem watpi¢, czy nalezy w ogole go podejmowac, skoro
jego efektem bedzie jedynie potwierdzenie rdéznic migdzy poszczegdlnymi
wyznaniami.

DIALOG JAKO EKSPRESJA

W mysl koncepcji bardziej liberalnych dialog jest niezbgdnym elementem
zycia religijnego, jego celem nie jest jednak przekonywanie innych do swoich
prawd ani nawet potwierdzanie wtasnej tozsamosci, lecz nieskrgpowana wy-
miana pogladow. Dialog i tolerancja — w przeciwienstwie do dogmatycznego
trwania przy jednej prawdzie — sa warto$ciami samymi w sobie, zwlaszcza
ze prawdy nikt z ludzi nie jest w stanie pozna¢. Skoro za$ kazdy ma prawo
wyznawac religig, ktora jest mu najblizsza, lub tez nie wyznawa¢ zadne;j reli-
gii, dialog migdzyreligijny sprowadza si¢ do wyrazenia wlasnych przekonan
pozbawionego checi narzucenia ich innym ludziom. Postawa ta nie musi wy-
rasta¢ z religijnego sceptycyzmu czy agnostycyzmu, u jej podstaw lezy raczej
przekonanie, ze Bog jest tak radykalnie transcendentny, ze zaden z tworzonych
przez nas Jego obrazéw nie moze by¢ wiarygodny, a tym bardziej — jedynie
stuszny. Mimo to cenne jest, ze ludzie dziela si¢ wzajemnie swoimi do$wiad-
czeniami religijnymi.

Nietrudno dostrzec, ze rowniez ten model nie spetnia warunkéw dialogu
autentycznego, jego uczestnicy nie wierza bowiem w mozliwo$¢ poznania
prawdy o Bogu. W takim jednak razie kazdy ma prawo zy¢ wedtug tych wy-
obrazen, ktore najbardziej odpowiadaja jego wrazliwos$ci. Nie nalezy tez niko-
go wyklucza¢ z zadnej wspolnoty religijnej ani obwolywac heretykiem, samo
bowiem ustalenie ortodoksji jest niemozliwe. Bog zreszta nie bedzie ludzi sa-
dzi¢ z tego, czy wyznawali wlasciwe dogmaty lub sprawowali wlasciwe rytu-
aly. Religia jest dziedzing wolno$ci, gdzie kazdy ma prawo do wtasnej prawdy,
majac zarazem obowiazek respektowania analogicznych praw innych ludzi.
Nie znaczy to, ze nalezy godzi¢ sig¢ na relatywizm; chodzi raczej o pokorne
uznanie, ze nie tylko nam Bog w calej peini siebie objawil. Niewykluczone
przeciez, ze dziata takze w innych religiach, ze przemawial przez roznych lu-
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dzi, moze nawet przez ateistow, nie nalezy Go zatem wtlacza¢ w waskie ramy
partykularnych pojg¢. Skrajnie subiektywna, lecz zarazem szczera religijnos¢
jest wszak zdecydowanie lepsza od — czgsto tylko taktycznej — formalnej pra-
wowiernosci ortodoksow.

WNIOSKI
OBRAZ BOGA

Zaden z opisanych modeli dialogu miedzyreligijnego nie jest optymal-
ny, w zadnym nie chodzi bowiem o wspolne odkrywanie prawdy o Bogu.
Na gruncie czterech pierwszych modeli (braku dialogu, zwalczania herezji,
nawracania innowiercéw, poglebienia swojej wiary) uczestnicy dialogu nie
moga zgodzi¢ si¢ na rownoprawnos¢ wszystkich religii, wyrdzniajac wlasna
jako jedynie stuszna. Z kolei w modelu piatym (dialogu jako ekspresji su-
biektywnych przekonan) odrzuca si¢ mozliwo$¢ poznania prawdy religijnej.
Powstaje zatem trudna do usunigcia aporia: albo uznajemy prawdziwos¢ jednej
(wlasnej) religii, nie mozemy zatem poszukiwac prawdy z tymi, ktorzy jeszcze
btadza, albo prawda religijna jest niepoznawalna, wobec czego jej wspdlne po-
szukiwanie nie ma sensu. Aporia ta nie wyklucza dialogu migdzy wspolnotami
oraz instytucjami religijnymi na ptaszczyznie niereligijnej, dotyczacej kwestii
prawnych, politycznych, spotecznych czy ekonomicznych. W takim duchu to-
czy si¢ chociazby dyskusja na temat praw wspolnot islamskich w odmiennych
kulturowo spoteczenstwach europejskich czy roli Kosciota katolickiego w se-
kularyzujacym si¢ spoteczenstwie polskim. W debatach tych nie ma jednak
miejsca na pytanie o prawdziwos¢ Koranu czy bostwo Chrystusa, problemem
jest raczej to, jaki model matzenstwa uzna¢ za obowiazujacy, badz tez czy
nauczac religii w szkole.

Uwagi te nie maja sugerowac, ze do dialogu migdzyreligijnego zdolne sa
tylko osoby niereligijne badz te, ktore potrafia zawiesi¢ swoje przekonania.
Postawa taka rownalaby si¢ bowiem (przynajmniej metodycznemu) sceptycy-
zmowi, ktorego nikt nie ma prawa oczekiwac od osoby religijnej. Sceptycyzm
zreszta nie jest skutecznym lekarstwem na schorzenia, ktére ma usunac, moze
si¢ bowiem okaza¢ stanowiskiem nieprzezwyci¢zalnym. Konsekwentny scep-
tyk przeciez, jesli rzeczywiscie zawiesi wszelkie sady, moze nie by¢ zdolny do
uznania zadnej prawdy. Sceptycyzm religijny zatem — jako punkt wyjscia dia-
logu — moze zniszczy¢ religijnos¢, zamykajac cztowieka w matni watpienia.

Z perspektywy filozoficznych badan nad religia wazne jest tez pytanie, jaki
obraz Boga wylania si¢ z religijnych sporow; wigcej bowiem dowiadujemy si¢
o przedmiocie 1 tresci wiary danej osoby z obserwacji jej praktyk religijnych
niz z jej stownych deklaracji. Z perspektywy czterech pierwszych modeli dia-
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logu obraz Boga nie jest budujacy, Bog okazuje si¢ tu istota partykularna, ktéra
objawita si¢ tylko jednej wspolnocie, chociaz zada wiary i postuszenstwa od
wszystkich. Jest to zatem Bog, ktory zezwala na to, aby wielu ludzi btadzito
w najwazniejszej kwestii ich zycia. Podobnie pesymistyczny obraz wylania
si¢ modelu piatego; pojawia si¢ tu wszak Bog-relatywista, lekcewazacy wiarg
1 praktyki religijne, chociaz wielu ludzi uwaza je za kwintesencjg (a nawet za
jedyna warto$¢) zycia. W takim za$ razie oczekiwanie autentycznego dialo-
gu migdzyreligijnego (jako wspdlnego, bezstronnego poszukiwania prawdy)
jest nieracjonalne (niemozliwe do spelnienia), a moze nawet by¢ szkodliwe
(krzywdzace dla ludzi przywiazanych do swojej tradycji). Poniewaz jednak
nikt nie dysponuje uniwersalnym punktem widzenia (a jedno$¢ religii jest
utopia), nalezy pozostawi¢ kazdemu prawo do partykularnych przekonan,
wierzen 1 praktyk. Ten religijny pluralizm nie musi by¢ ztem, r6znorodnos¢
wierzen jest wszak odbiciem bardziej fundamentalnej roznorodnosci ludzi.
Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze przynajmniej niektore religie tg naturalng
roznorodno$¢ umacniaja, prowadzac niekiedy do tego, ze ludzie nalezacy do
odmiennych grup wyznaniowych staja si¢ $miertelnymi wrogami. Niestety,
dotychczasowe dzieje $wiata nie pozwalaja zywi¢ nadziei, ze spory religijne
kiedykolwiek umilkna lub pozostana sporami teoretycznymi, te ostatnie wszak
czesto sg jedynie wstgpem do walki zbrojnej. Fakt ten kaze pesymistycznie
spojrze¢ na cztowieka jako istotg religijna, ktora — w imi¢ swoich wierzen —
potrafi nie tylko umiera¢, lecz takze zabijac.
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»SZKOLA URASTALA DO RANGI SANKTUARIUM”
Ksigdza Mieczystawa Brzozowskiego wspomnienia z lat mtodzienczych
w perspektywie doswiadczen jego rowiesnikow
Szkic w oparciu o relacje historii mowionej

Czyja byta wowczas Jelenia Gora? Nie byta Lwowem, Warszawaq, Kielcami, czyli
miastem, w ktorym zna sie kazdy pagorek, zautek, budynek. Nie byla rodzinng,
swojskq przestrzeniq. Lekiem napawali przede wszystkim niemieccy lokatorzy,
a raczej dotychczasowi wlasciciele mieszkan, ktorzy przez kilka miesiecy dzielili
swoje pokoje z nowo przybylymi Polakami. Kto w takiej sytuacji mogl czuc sie
Jjak w domu?

Dwadziescia pigc lat temu na famach kwartalnika ,,Ethos”, w dziale ,,My-
slac Ojczyzna...” ukazat si¢ tekst ks. Mieczystawa Brzozowskiego Koscio?
i Ojczyzna. Refleksje z mlodzienczych lat'. Autor wracal w nim wspomnie-
niami do lat dziecinstwa spedzonych we Lwowie oraz do lat pdzniejszych,
licealnych, gdy mieszkat w Jeleniej Gorze. Prawdopodobnie byla to ostatnia
pisemna wypowiedz tego wybitnego kaptana i patrioty. Tom, w ktérym zostata
opublikowana, ukazat si¢ juz po jego $mierci’.

Te¢ niezwykla posta¢ trudno opisa¢ w kilku zdaniach. Jego nie najdtuz-
sze przeciez zycie bylo bowiem wypehione tak wieloma aktywnos$ciami, ze
mozna by rozdzieli¢ je na kilka biografii. Mieczystaw Brzozowski urodzit si¢
w roku 1933 we Lwowie, gdzie mieszkat przez pierwsze lata swojego zycia
oraz w okresie wojny. Tuz po jej zakonczeniu wraz z rodzicami spedzit kilka
lat na tak zwanych Ziemiach Odzyskanych. W roku 1956 w Lublinie otrzymat
swigcenia kaptanskie. Z Lubelszczyzna pozostat zwiazany przez cate swoje
doroste zycie. Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim uzyskiwat kolejne
stopnie naukowe, od magistra po doktora habilitowanego, 1 przez wiele lat
byt pracownikiem naukowo-dydaktycznym tej uczelni. Wielu absolwentow
KUL wspomina go jednak nie tylko jako wyktadowce, ale przede wszystkim
jako wychowawce. Jako rektor lubelskiego seminarium duchownego przygo-
towat do kaptanstwa liczna grupg alumndéw. Zawsze byt §wiadkiem mitosci
do ojczyzny. Petnit postuge wérdd dziataczy ,,Solidarnosci”, udzielat pomocy

' Zob.M.Brzozowski, Kosciol i Ojczyzna. Refleksje z mlodzienczych lat, ,,Ethos” 4(1991)
nr 3-4(15-16), s. 189-197.
2 Por. tamze, s. 189, przyp. red.
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osobom represjonowanym i ich rodzinom, byt rowniez kapelanem lubelskiego
Kota Zotnierzy Armii Krajowe;.

W niniejszym szkicu cheiatbym przyblizy¢ czytelnikom atmosfere, jaka pa-
nowata w Jeleniej Gorze w mlodzienczych latach Mieczystawa Brzozowskiego.
Zamieszkat on w tym dolno$laskim miescie w roku 1946, stamtad tez — wie-
dziony powotaniem — wyruszyt cztery lata pdzniej do lubelskiego seminarium
duchownego®. W Refleksjach z mtodzienczych lat na swoistej osi ksztattujacych
go wydarzen Jelenia Gorg umieszczat tuz obok Lwowa, jako ze miejsca te w zna-
czacy sposob wptynely na jego zyciowe wybory, umitowanie ojczyzny, a tak-
ze droge kaptanska. Podejme zatem probe ukazania okolicznosci, ktore mialy
istotne znaczenie dla dojrzewania przysztego duszpasterza i teologa, w szerszym
kontekscie — formacji jego rowiesnikow i kolegow, mtodych ludzi, absolwentéw
jeleniogorskiego liceum z pierwszych lat powojennych.

Wdzigcznym zrodlem tego typu analiz okazaty si¢ wywiady biograficzne
zrealizowane metoda historii moéwionej, ktore przeprowadzitem z grupa bytych
jeleniogdrzan uczeszczajacych do Liceum Ogdlnoksztalcacego im. Stefana Ze-
romskiego w latach 1945-1952%. Kilkanascie r6znego typu narracji, osnutych
wokol podobnych wydarzen 1 miejsc, tworzy niezwykla mozaikg — §wiadectwo
dojrzewania pokolenia dzieci drugiej wojny swiatowej, ktorym dane byto wkraczac¢
w dorosto$¢ w nowej, powojennej rzeczywistosci. Wychowawcami ich wszystkich
byli ci sami nauczyciele, ksztaltowaty ich podobne wzorce postaw 1 warto$ci.

Przywolywane ponizej fragmenty relacji nie dotycza bezposrednio posta-
ci ksiedza Brzozowskiego — chociaz jego osoba pojawiata si¢ w rozmowach
z absolwentami — ale ukazuja i niejako potwierdzaja to wszystko, o czym pisat
W swoim wspomnieniu i co uwazal za wazne dla procesu swojego dorastania.

ZE LWOWA DO JELENIEJ GORY

Tak ksiadz Brzozowski opisat pierwsze wrazenie, jakie wywarlo na nim
dolnoslaskie miasto: ,,7 lipca 1946 roku przybytem do Jeleniej Gory. Otaczato

3 Po $mierci ksigdza Brzozowskiego opublikowany zostat tom tekstow upamigtniajacych po-
sta¢ rektora lubelskiego seminarium. Drugie, poszerzone wydanie ksiazki ukazato si¢ w roku 2006
(zob. Zawsze mial nadzieje — ks. Mieczyslaw Brzozowski. Swiadectwa i wspomnienia, red. A. Rynio,
Kosciot Rektoralny pw. Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny Zwycigskiej—Wydawnictwo Archi-
diecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2006). Pojawiaja si¢ w niej rOwniez passusy poswigcone latom
licealnym kaptana oraz Jeleniej Gorze. Ich autorami byli przede wszystkim koledzy z lat szkolnych,
z ktorymi utrzymywat on nawiazane tuz po wojnie kontakty.

* Wszystkie cytowane wywiady przeprowadzitem w latach 2013-2014. W niniejszym artyku-
le korzystam tylko z wybranych fragmentow niektorych relacji biograficznych historii mowione;.
Przytoczone relacje pochodza z mojego prywatnego archiwum. Zachowana zostala oryginalna forma
wypowiedzi.
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mnie pigkno przyrody, ktorej nie sposob zapomnie¢. Czyste ulice, schludne
domy, skrzynie z kwiatami w arkadach otaczajacych ratusz. A jednak to juz
nie byl moj Lwow™.

W tych kilku zdaniach wyraza si¢ sens do$wiadczenia, jakie stato si¢
udziatem osob osiedlajacych sig na tak zwanych Ziemiach Odzyskanych. Na
poczatku byt zachwyt — trudno to uja¢ inaczej. Jelenia Gora to jedno z niewie-
lu polskich miast, ktore nie ucierpiaty na skutek dziatan wojennych. Wojska
Armii Czerwonej, ktore dotarly do Hirschbergu (bo taka nazwe miasto nosito
wczesniej) w maju 1945 roku, po kapitulacji Rzeszy, szybko je zajely 1 prze-
kazaly pelnomocnikom obwodowym na kraj. Ci za$ sukcesywnie w kolejnych
tygodniach przejmowali wtadzg z rak niemieckich.. Chociaz wigkszo$¢ miast
na Dolnym Slasku przetrwata wojng w nienaruszonym stanie, to jednak Jelenia
Gora, usytuowana wsrdd gor i pigknych krajobrazéw, prezentowata szczegdlne
walory. Te same widoki, ktére juz wiele lat wezesniej zachwycaly licznych
turystow udajacych si¢ w Karkonosze, tuz po wojnie cieszylty oczy przybywa-
jacych z roznych stron polskich ,,osadnikow”.

Doswiadczenie przywolane przez ksiedza Brzozowskiego nie odbiegato
znaczaco od tego, co odczuwali 1 widzieli jego rowiesnicy. Dla dzieci, ktore
wraz z rodzicami przybywatly z roznych stron Polski, poruszanie si¢ w prze-
strzeni innej niz zrujnowane budynki byto czyms niezwyklym. Uwage przecha-
dzajacych sig uliczkami miasta zwracata przede wszystkim czysto$¢ chodnikow
oraz ogrodkow, widok odlegly od scenerii dziatan wojennych i gruzéw. W swo-
ich wspomnieniach dobitnie wyraza to Ewa Reszczynska-Mackowiak, ktora
przybyta do miasta z Kielc jeszcze w roku 1945: , Jedno, co pamigtam, ze byto
bardzo czysto. Bylo jeszcze bardzo duzo Niemcoéw. I te Niemki szorowaly te
chodniki, sprzataty glowna ulicg, to byta Kolejowa, 1-go Maja™.

Podobne reminiscencje snuje rowniez Wiladystawa ,,Ada” Sadomska-Sko-
rupska, ktora znalazla si¢ w miescie rok pdzniej. Do Jeleniej Gory przybyta
z Warszawy, gdzie przezyta czas okupacji. Najpierw wraz z rodzina przeniosta
si¢ ze zrujnowanej stolicy do Wroctawia, rownie zniszczonego wowczas miasta,
a stamtad — na potudniowy zachéd. ,,Po potudniu wysiedlismy w tej Jeleniej
Gorze. Ja patrzg, a tutaj jest czysciutko, Swiezutko, pozamiatane. Niemki za-
miataja takimi szczotkami, ze kazdy tam ten swoj kawatek chodnika zamiatat,
dostownie. Nie tam miotla, tak jak u nas zamiata jakis$ tam sprzatajacy — to byto

7997

taka szczotka, wszystko wyglancowane. I w ogole nie bylo tej wojny widac™’.

SBrzozowski,dz cyt,s. 192.

¢ Wypowiedz E. Reszczynskiej-Mackowiak, z domu Bernatt, absolwentki Liceum Og6lno-
ksztatcacego im. Stefana Zeromskiego z roku 1947, w rozmowie przeprowadzonej w listopadzie
2013 roku.

" Wypowiedz Wiadystawy Sadomskiej-Skorupskiej, absolwentki Liceum Ogolnoksztatcacego
im. Stefana Zeromskiego z roku 1950, w rozmowie przeprowadzonej w lutym 2014 roku.
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Dla wielu 0s6b przybywajacych do miasta czysto$¢, tad i porzadek stanowi-
ty antytezg tego, co byto dotychczas podstawowym doswiadczeniem mtodych
Polakow. Owe kwiaty czy schludne ulice obiecywaly poczatek prawdziwego
nowego zycia, z dala od huku bomb czy zniszczonych doméw. W mocno nace-
chowanych emocjami wspomnieniach mozna odczyta¢ rados¢, poczucie szczg-
Scia, pozytywnego zaskoczenia. Najlepiej chyba wyrazaja to stowa ,,Ady”
Sadomskiej: ,,No to w ogole byt raj na ziemi. Byto co$ przepigknego!™®.

Ksiadz Brzozowski cytowany tu fragment konczy dramatycznie odmien-
nymi, zabarwionymi gorycza stowami: ,,A jednak to juz nie byt moj Lwow”.
W tym sformutowaniu kryje si¢ tez nuta rozczarowania, ktore towarzyszyto
osadnikom. Zamieszkiwali pigkne i zadbane domy, poruszali si¢ w estetycznej
przestrzeni, odwiedzali pobliskie sklepy, byta to jednak w pewnym stopniu
obca im rzeczywisto$¢. W wypowiedziach wyrazajacych zachwyt nad miastem
to poczucie obcosci zdradzaja sformutowania takie, jak ,,duzo Niemcoéw” czy
»Niemki zamiataja”. Nalezaloby zatem zadac proste pytanie: czyja wigc byta
wowczas Jelenia Gora? Nie byta Lwowem, Warszawa, Kielcami, czyli mia-
stem, w ktorym zna si¢ kazdy pagorek, zautek, budynek. Nie byta rodzinna,
swojska przestrzenia, w ktorej nawet mate dziecko czuje si¢ pewnie. Wyjatko-
wosc¢ Jeleniej Gory w powojennym pejzazu urzekata w pierwszym kontakcie,
ale p6zniej, podczas roznego rodzaju spotkan i prob oswojenia, mogta budzi¢
obawg, strach przed nieznanym. Lg¢kiem napawali przede wszystkim niemiec-
cy lokatorzy, a raczej dotychczasowi wiasciciele mieszkan, ktorzy przez kilka
miesigey dzielili swoje pokoje z nowo przybylymi Polakami. Kto w takiej
sytuacji mogt czu¢ si¢ jak w domu?

Ksiadz Brzozowski nie ulegt jednak tej atmosferze. Pisat: ,,W Jeleniej
Gorze nawigzatem wigzy kolezenskie z Niemcami. [...] Nie rozumiatem, jak
mozna kim$ gardzi¢ ze wzgledu na jego narodowos¢ czy pochodzenie™.

Po pewnym czasie ujawnial si¢ tez dramat rozgrywajacy sig¢ niejako na
drugim planie. Ksiadz Brzozowski wspomina, ze po osiedleniu si¢ w Jeleniej
Gorze po raz pierwszy zobaczyt ,,rodakow zadnych grabiezy i zemsty”'?. Nie
wszyscy nowi lokatorzy mieli czyste intencje, wielu korzystato z okazji, aby
si¢ wzbogaci¢ kosztem niedawnego okupanta. Szabrownictwo byto zjawi-
skiem do$¢ powszechnym. Ponadto poczucie tymczasowosci zwigzane z nie-
pewnoscia, czy zasiedlane tereny trwale przynaleze¢ beda do Polski, i obawa
przed przemoca sktadaty si¢ na — opisana przez Marcina Zarembg — ,,wielka
trwoge™", ktora niewatpliwie rzucata cien na dojrzewanie mtodych ludzi.

8 Tamze.

°Brzozowski,dz cyt,s. 195.

10 Tamze, s. 192.

' Wigcej na ten temat por. M. Z ar e m b a, Wielka trwoga. Polska 1944-1947. Ludowa reakcja
na kryzys, Znak—Instytut Studiéw Politycznych PAN, Krakow—Warszawa 2012, s. 271-314.
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SZKOLA

W kazdym miescie sa miejsca charakterystyczne, w ktorych czgsto sig
przebywa, o ktérych si¢ mowi, ktore pozostaja w pamigci mimo uptywu lat.
Takie miejsca pojawiaja si¢ rowniez we wspomnieniach ksigdza Brzozowskie-
go. W szczegodlny sposdb wspomina Liceum Ogolnoksztatcace im. Stefana
Zeromskiego, szkote, w ktorej rozpoczat nauke w roku 1946. Pisze: ,,W Jele-
niej Gorze — obok domu i kosciota — przemozny wptyw wychowawczy miata
przyroda oraz szkota. [...] Teraz szkota urastata do rangi sanktuarium, ktore
jakby klamra spinato wszystko, co szlachetne™?.

W okresie powojennym szkota, zupetnie inna niz te funkcjonujace
tymczasowo, czesto w konspiracji, stanowita jeden z najwazniejszych wy-
znacznikdw normalnosci i stabilnosci. W jej murach spotykata si¢ mtodziez
z r6znych stron, z bagazem réznych okupacyjnych doswiadczen. Liceum,
o ktorym pisze ksiadz Brzozowski, powstalo juz we wrzesniu 1945 roku,
byto jedna z pierwszych placowek dydaktycznych w powojennym miescie'.
Zajecia odbywaly si¢ w budynku dawnej niemieckiej Sredniej Szkoty Realnej
im. Alexandra i Wilhelma von Humboldtow, zbudowanym w roku 1913. Juz
sam gmach, czteropigtrowy, zwienczony wieza z zegarem, budzit podziw. Szko-
ta dysponowata aula i sala gimnastyczna Klasy mieszczace si¢ w wydzielonych
skrzydlach: biologicznym, fizycznym i chemicznym, wyposazone byly w im-
ponujace, jak na owe czasy, pomoce dydaktyczne: eksponaty do nauki biologii
przechowywane w formalinie czy tez aparaturg niezbedna do prowadzania do-
swiadczen z zakresu fizyki oraz chemii. W przerwach migdzy lekcjami zycie
szkolne toczylo si¢ na szerokich i wysokich (na ponad cztery metry) koryta-
rzach, z ktorych okien roztaczat si¢ malowniczy widok na pobliskie wzgorza
i brukowane uliczki. Przybywajac do szkoty, mtodzi ludzie znajdowali w niej
wszystko to, co jest niezbedne do normalnego procesu ksztalcenia.

Roéwiesnicy Mieczystawa Brzozowskiego w swoich narracjach czgsto
przedstawiajq szczegdty wyposazenia sal czy wygladu klas. Ciekawo$¢ §wiata,
ktora zaspokajana byta na lekcjach, oraz kontakt z r6znego typu nowymi urza-
dzeniami mialy pewien wpltyw na zainteresowania uczniow i ich pozniejszy
wybor zawodu. Zbigniew Pustowski, ktory po ukonczeniu liceum podjat studia
na politechnice w Warszawie, tak wspominal przestrzenie ,,Zeromskiego™:
,»Za moich czasow to byly chyba trzy takie duze pracownie: przyrodnicza,
fizyczna i1 chemiczna. [ w tym korytarzu, gdzie byty pracownie, [...] po lewej

2Brzozowski,dz cyt,s. 192.

3 Por. T. Dy d u ¢ h, Troche historii, w: Ksiega pamiqtkowa wydana na 25-lecie Liceum
Ogélnoksztatcqcego im . Stefana Zeromskiego w Jeleniej Gorze, red. A. Baltyn i in., Zespot Szkot
Ogolnoksztalcacych im. Stefana Zeromskiego, Jelenia Géra 1970, s. 11. Poczatkowo szkota nosita
nazwg: Panstwowe Koedukacyjne Gimnazjum i Liceum Ogolnoksztatcace w Jeleniej Gorze.
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stronie byl magazyn r6znych pomocy naukowych. To byla wspaniata rzecz,
juz poczawszy od tunelu aerodynamicznego, gdzie mozna bylo, dmuchajac,
zobaczy¢, jaki jest rozktad ci$nien na réznych ptaszczyznach [...]. No, my$Smy
robili — w tej chwili sobie nie mogg przypomnie¢ — najrozniejsze doswiadcze-
nia. Wiem, ze na przyktad bylo kotko fizykochemiczne, ja bytem tam szefem
od kolka fizycznego™'.

Z sentymentem szkolny gmach wspominata rowniez Wanda Kobytecka:
,»A jaki cieckawy wewnatrz byl; to z zewnatrz, to moze nawet i straszny, bo to
takie duze, ale tyle cudownych rzeczy tam byto; bo tam byly i obserwatorium,
i pracownia do malowania”'>.

Na inne elementy wyposazenia szkoty zwrocit uwage Leszek Wistocki. Na
przysztym muzyku najwigksze wrazenie wywart fortepian dobrej, niemieckiej
marki: ,,A w liceum, prosz¢ pana — liceum miato kilka fortepianow, tak ze
nawet jak byty popisy szkoly muzycznej, to raz czy dwa, chyba dwa razy,
koncerty si¢ odbyly na fortepianie szkolnym, ktory tam stoi jeszcze dzi§”'°.

Jak wynika z relacji pierwszych absolwentow liceum, ich edukacja prze-
biegata w wyjatkowo komfortowych warunkach. Nie one jednak zadecydowa-
ty o tym, Ze jeleniogorska szkola zajgla tak wazne miejsce we wspomnieniach
ksiedza Brzozowskiego, lecz ludzie, ktorych tam spotkat.

NAUCZYCIELE | WYCHOWAWCY

Proces nauczania zalezny jest od wielu czynnikéw, wazne sa poziom i za-
angazowanie ucznidéw, a decydujace znaczenie maja kompetencje i postawa na-
uczycieli. O swoich mentorach, ktdrzy potrafili nie tylko skutecznie i atrakcyjnie
przekazywaé wiedzg, ale rowniez pociaga¢ miodziez wlasnym przykladem,
wspomina réwniez ksiadz Brzozowski. Wymienia trzech nauczycieli, ktdrzy
odegrali w jego mlodzienczym zyciu kluczowa rolg: ,,Nigdy nie zapomng takich
postaci, jak dyrektor Maksymilian Tazbir, prof. Zofia Karwinska'’, zaprzyjaznio-
na w odlegtych czasach z bt. Urszula Led6chowska, czy ks. dr Stanistaw Turkow-
ski. Ci ludzie 1 im podobni zawazyli na moim sposobie myslenia. To dzigki nim
zrozumialem, czym naprawdg jest Ojczyzna i co Ojczyznie daje Koscior”'s.

4 WypowiedZ Zbigniewa Pustowskiego, absolwenta Liceum Ogolnoksztatcacego im. Stefana
Zeromskiego z roku 1950, w rozmowie przeprowadzonej w lutym 2014 roku.

15 Wypowiedz Wandy Kobyteckiej, absolwentki Liceum Ogdlnoksztatcacego im. Stefana Ze-
romskiego z roku 1952, w rozmowie przeprowadzonej w lutym 2014 roku.

16 Wypowiedz Leszka Wistockiego, absolwenta Liceum Ogolnoksztatcacego im. Stefana Ze-
romskiego z rokul950, w rozmowie przeprowadzonej w styczniu 2014 roku.

17" Zapewne chodzito mu o Zofig Kawinska.

B Brzozowski,dz, cyt.s. 192.
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Historig, przedmiot o szczegdlnym znaczeniu dla wychowaniu patrio-
tycznego, wyktadata wowczas Zofia Kawinska, nauczycielka z wieloletnim
stazem pracy w przedwojennych klasycznych gimnazjach humanistycznych
(wiekszo$¢ kadry pedagogicznej — co charakterystyczne dla kadry ,,Zeromskie-
g0” — zdobyta doswiadczenie zawodowe jeszcze przed wojna). Lekcje prowa-
dzita z pasja, unikajac ideologicznych wplywow i nie poddajac si¢ naciskom
wladz. Ksiadz Brzozowski wspominat z wdzigcznoscia: ,,Miata odwage nas
ostrzegac: «Nie korzystajcie z podrgcznika, podrgcznik ktamie!»”. W pamigci
uczniow zapisata si¢ jako posta¢ znaczaca. Potwierdza to relacja klasowego
kolegi ksigdza Brzozowskiego, Leszka Wistockiego, ktory rowniez uczgszczat
na jej lekcje: ,,Wspaniata postacia byla nauczycielka, pani Zofia Kawinska.
Historii, uczyta historii, starsza pani. Jak zdawali$my egzamin z historii, to
oczywiscie byla komisja panstwowa, kilka osob byto, ale pytata nas nasza
pani kochana Zofia Kawinska. Staruszeczka, staruszeczka, dawno staruszeczka
byta, wtedy mogta mie¢ szes¢dziesiat parg lat”"’.

Maria Kotschy wyraznie zapamigtata lekcje historii, chociaz szczegdlnie
interesowata si¢ przedmiotami przyrodniczymi: ,,Byta historyczka [...] oczy-
wiscie rOwniez starsza, ale ktora zwiedzila wtedy, tuz przed wojna, prawie
caty $wiat. [...] Niestychanie byty cickawe te jej wyktady, bo [...] taczyta
z jednej strony naukg, ktora powinnismy wiedzie¢, ze swoimi wiasnym prze-
zyciami”?,

Niezwykle szlachetng i nietuzinkowa postacia byl drugi dyrektor szkoty
Maksymilian Tazbir, ktory kierowal placowka w latach 1946-1949. Najwigcej
wspomnien dawni uczniowie wiaza wlasnie z jego osoba — nazwisko dyrektora
pojawia si¢ w kazdym z przeprowadzonych przeze mnie wywiadoéw. Nic wigc
dziwnego, ze kilkukrotnie wspomina o nim réwniez ksiadz Brzozowski. Pisze
migdzy innymi: ,,Jakze wdzigczny jestem dyrektorowi M. Tazbirowi, ktéry
publicznie w auli szkolnej wypowiedzial stowa: «Chyle skron przed bohater-
stwem dziewczat i chtopcoOw — zohierzy Armii Krajowej». A byty to czasy,
w ktorych wypisywano na murach slogany o «zaplutych kartach reakcji»?!.

Krotka charakterystyke Tazbira w swojej relacji cieckawie zarysowuje Lech
Sadomski, ktory dobrze zapamigtal 6wczesnego dyrektora: ,,Nigdy mnie nie
uczyl [...]. On tylko miat tak zwane odprawy na poczatku kazdego dnia, prawie
kazdego. Ale wszyscy zbierali si¢ w auli i tam on wchodzil na méwnicg, i nam
przekazywat r6zne informacje. A te informacje to byly naprawde stowa jakiegos
wielkiego autorytetu. Powiem tak: robit ogromne wrazenie. Oczywiscie mowit

¥ Wypowiedz Leszka Wistockiego.

20 WypowiedZ Marii Kotschy, z domu Siwinskiej, absolwentki Liceum Ogélnoksztalcacego
im. Stefana Zeromskiego z roku 1949, w rozmowie przeprowadzonej w styczniu 2014 roku.

A Brzozowski,dz cyt.,s. 193.
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piekna polszczyzna, [tego] juz nie chcg dodawac, bo to wszyscy wiedza. Rugat
nas, na przyktad jak byly jakie$ kradzieze. Kto$ tam komus czapke ukradt czy
plaszcz, czy tam kurtke. Wige rugal nas, ale mowit inaczej, niz normalnie si¢ moéwi
o takich dziataniach negatywnych, przestgpczych prawie. On na przykltad mowit:
wyobrazcie sobie, ze w naszej szkole znalezli si¢ tacy ludzie, co tam komus jakies$
pieniadze albo tam co$ ukradli, i mowil: jak oni nisko upadli. Nie mowil, Ze to
sa zlodzieje, ale jak oni nisko upadli. Po drugie, to byt wielki patriota i pigknie
moéwit po polsku. To polonista w kazdym calu. Jego zdania byty... Intonacja, tak
jak aktor mowit, po prostu. Oczywiscie powoli, z namaszczeniem”?.

Wiasciwie kazdy z uczniow moglby przekazac inny, ale zawsze pozytywny
obraz Maksymilina Tazbira. O tym, jak niezwykta byla to posta¢, §wiadcza
stowa Ireny Kamienskiej-Siuty z jej relacji o jednym ze zjazdow absolwentow
w latach sze§¢dziesiatych, w ktorym uczestniczyt rowniez byty dyrektor®: ,,Juz
po, bo dwudziestolecie czy dwudziestopigciolecie szkoty byto takie bardzo
uroczyste [...] Tazbir przyjechat. Nasi chtopcy, koledzy, wniesli go na rekach
do auli”®. Swiadectwem przywiazania uczniow do dyrektora i nauczyciela
polonisty jest ufundowana przez nich w roku 2000 tablica pamiatkowa umiesz-
czona w budynku szkoty. Widnieja na niej stowa zaczerpnigte z Dziadow Ada-
ma Mickiewicza: ,,Jesli zapomng o nich, Ty Boze zapomnij o mnie”*.

Sita oddzialywania Maksymiliana Tazbira na mtode pokolenie nie wynika-
fa bynajmniej jedynie z jego talentow oratorskich czy znakomitej polszczyzny.
Byt on cztowiekiem niezwykle wiernym wyznawanym wartosciom. W okresie
migdzywojennym pracowat jako nauczyciel w szkotach Warszawy, tam tez
W czasie wojny organizowatl tajne nauczanie. Byl czlonkiem podziemnego
departamentu o§wiaty Delegatury Rzadu na Kraj. Swoja misj¢ pedagogiczna
realizowal przez cale zycie, rdbwniez po wyjezdzie z Jeleniej Gory. Opuszczat
miasto z nakazu — byla to kara za jego patriotyczna postawe. W roku 1949
zostal pozbawiony stanowiska 1 wydalony z pracy, poniewaz wstawit si¢ za
uczniami, ktérzy na terenie szkoly zatozyli nielegalna organizacj¢ niepodle-
glosciowa. To wlasnie o takich ludziach pisze ksiadz Brzozowski: ,,Szczeg6lny
hotd nalezy si¢ moim profesorom, ktorzy po 1950 r. za odwage wyrazania
prawdy stracili pracg, i moim kolegom, ktérym ztamano zycie™?.

22 Wypowiedz Lecha Sadomskiego, ucznia Liceum Ogélnoksztalcacego im. Stefana Zerom-
skiego w latach 1946-1949, w rozmowie przeprowadzonej w lutym 2014 roku.

% Zob. Maksymilian Tazbir, Strona internetowa Stowarzyszenia Przyjaciot Miasta Kamieniska,
http://www.spmk.webserwer.pl/mata.html.

2 Wypowiedz Ireny Kamienskiej-Siuty, absolwentki Liceum Ogolnoksztatcacego im. Stefana
Zeromskiego z roku 1947, w rozmowie przeprowadzonej w lutym 2014 roku.

> Maksymilian Tazbir, Tablice pamiatkowe w Jeleniej Gorze, http:/www.tp-jg.ovh.org/katalog.
php?cid=3&id=48&PHPSESSID=c8db25549fd56a921f5268a8461663a3.

% Brzozowski,dz cyt.,s. 197.
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Znaczaca postacia dla przysztego duszpasterza byl zapewne nauczyciel
religii ks. Stanistaw Turkowski, mlody prezbiter postugujacy w miejscowe;j
farze. Kaptan ten pochodzil z Sanoka, a do seminarium duchownego wstapit
we Lwowie jeszcze przed druga wojna swiatowa. W roku 1942 otrzymat §wig-
cenia kaptanskie z rak abp. Eugeniusza Baziaka i zaledwie trzy lata pozniej,
podczas masowych przesiedlen ludno$ci kresowej, trafil na tak zwane Ziemie
Zachodnie. Poczatkowo petnit postuge kaptanska w Kuznicy Raciborskie;j,
p6zniej w Olesnicy, a w latach 1949-1951 jako wikariusz w parafii $w. Erazma
i Pankracego, u boku ks. Dominka Kostiala w Jeleniej Gorze*. Juz choéby
ze wzgledu na sentyment do Lwowa ksiadz Turkowski mégt by¢ bliski Mie-
czystawowi Brzozowskiemu, ale katecheta urzekat tez uczniéw swoja oso-
bowoscia, sposobem bycia i wiedza. Z wielkim rozrzewnieniem wspominata
go Ewa Olpinska: ,,Ksiadz Turkowski — cudowna posta¢! Zreszta z ksiegdzem
Turkowskim bytam zaprzyjazniona do konca tutaj, we Wroctawiu. Ksiadz
Turkowski przyszedl do nas jako mlody — tak jak potem ze$Smy sobie liczyli
— jako bardzo mtody jeszcze ksiadz. Miat chyba trzydziesci lat. Wspanialy,
postawny z takim tubalnym glosem, ktéry mu do konca zycia zostat. [...] Byt
pickna postacia. Bardzo madry ksiadz?. Dos¢ szybko zalety tego kaptana
dostrzegli rowniez administratorzy apostolscy, po6zniej metropolici wroctaw-
scy, ktorzy najpierw powierzyli mu prefektur¢ w seminarium duchownym,
a po niedtugim czasie kierownictwo wydziatu katechetycznego kurii, zwanego
wowczas wydzialem nauki chrzescijanskiej. Tuz po $mierci kaptana, w jed-
nym z jego biogramow, ks. Jozef Pater nazwat go ,,stuga katechezy”?’, wielu
jego jeleniogorskich uczniow do dzis mowi natomiast po prostu o ,,kochanym
ksiedzu Turkowskim”.

Mozna przypuszczaé, ze przyklad szkolnego katechety miat wpltyw na wy-
bor drogi zyciowej dokonany przez Mieczystawa Brzozowskiego, ktory byt nie
tylko uczniem ksiedza Turkowskiego, ale rowniez jego bacznym obserwatorem
i nasladowca®. Ksiadz Turkowski czgsto towarzyszyt mtodym ludziom na ich

21 Szerzej na temat ksiedza Stanistawa Turkowskiego zob. S. W 0 j ¢ i k, Ksiqdz Infulat Sta-
nistaw Turkowski — nestor pracy katechetycznej w Archidiecezji Wroctawskiej, wydano naktadem
autora, Wroctaw 1995.

2 Wypowiedz Ewy Olpinskiej, z domu Pustowskiej, uczennicy Liceum Ogodlnoksztalcacego im.
Stefana Zeromskiego w latach 1946-1949, w rozmowie przeprowadzonej w listopadzie 2013 roku.

» J.Pater, Sp. Ks. Infulat Stanistaw Jan Turkowski (1919-2010). Stuga katechezy, w: ,,Nowe Zy-
cie”, marzec 2011, http://www.nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/stara_strona/numery/032011/07.html.

3 Rola kaptana w procesie dojrzewania mtodego cztowieka wydaje si¢ znamienna, zwlaszcza
gdy ksiadz jest osoba $§wiatla, otwarta czy tez wzorcem postawy patriotycznej. Takie przypadki
nie byty rzadkoscia. Swiadcza o tym na przyktad dzienniki Jozefa Tischnera z jego lat licealnych.
Wplyw prezbitera i dobrego filozofa ks. Wtodzimierza Pilchowskiego oddziatywat na wybor powo-
tania i ksztaltowanie warto$ci pozniejszego tworcy Etyki solidarnosci (por.J. Tischner, Dzienniki
1944-1950, Znak, Krakow 2014, s. 85-96).
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dalszych drogach zyciowych, podtrzymywat kontakty ze swoimi wychowanka-
mi, byl zapraszany do ich domow, chetnie tez odwiedzat Jelenia Gorg. Rowniez
w przypadku Brzozowskiego kontakt trwat, czego widocznym $wiadectwem
jest obecnos¢ Turkowskiego na prymicyjnej Eucharystii celebrowanej w roku
1956 w stolicy Karkonoszy przez neoprezbitera®'. Jako gos¢ wyglosit homilig.
Sam infulat poswigcil swoim relacjom i spotkaniom z ksigdzem Brzozowskim
tekst wspomnieniowy, ktory ukazat si¢ w tomie Zawsze mial nadzieje. Tam to
nazywa lubelskiego kaptana mianem ,,najwybitniejszego z wychowankow’2.

Jedna z wazniejszych organizacji mtodziezowych dziatajacych w liceum
byto harcerstwo, w pierwszych powojennych latach zachowujace niepodle-
glosciowego ducha, niezalezne jeszcze od komunistycznej wladzy. Ksiadz
Brzozowski nie wspomina wprawdzie o harcerstwie w swoich Refleksjach
z mlodzienczych lat, nie oznacza to jednak, ze organizacja ta, tak wowczas po-
pularna w liceum imienia Zeromskiego, nie miato na niego zadnego wptywu.
W mgskich druzynach: 2. Dolnoslaskiej] Wodnej Druzynie Harcerskiej oraz
22. Lotniczej Druzynie Harcerskiej, byto wielu uczniow, ktorzy z harcerstwem
zetkneli si¢ juz w czasie wojny, stuzac w Szarych Szeregach. Brzozowski miat
z nimi kontakt na co dzien i cho¢ prawdopodobnie nie uczestniczyl w zbior-
kach, to z pewnoscia byt s$wiadkiem harcerskich apeli czy spotkan, ktore od-
bywaty si¢ w harcéwce na poddaszu szkoty*.

JELENIOGORSKIE ORLETA

W roku 1949 utworzone zostaty Orlgce Oddzialy Bojowe — organizacja
ta powstata z inicjatywy ucznia szkoty Antoniego Chylinskiego, pragnacego
w konkretny sposob przeciwstawi¢ si¢ komunistycznej wladzy. Dotaczyto
do niego jeszcze kilku kolegow, rowiesnikow, ktorzy rowniez chcieli dziataé
dla dobra Polski. W ciagu paru miesigcy udato im si¢ wydrukowac i rozlepi¢
kilka ulotek wymierzonych przeciwko systemowi komunistycznemu. Na sku-
tek denuncjacji cata grupa zostata zdekonspirowana i aresztowana. W wyniku
dochodzenia i procesu mtodzi chtopcy zostali skazani na kary do o$miu lat
wigzienia**. Zagrozenie, jakie rzekomo ich dziatalnos$¢ stanowita dla ustroju,
nagto$niono poprzez proces i wyrok, a kilkunastoletnich uczniéw przedsta-

31 Potwierdza to ks. Franciszek Krosman, wikariusz jeleniogorskiej parafii w roku 1956, poz-
niejszy proboszcz, w rozmowie przeprowadzonej w listopadzie 2013 roku.

32 Zob. S. Turkow s ki, Najwybitniejszy z wychowankéw, w: Zawsze mial nadzieje, s. 52-70.

¥ Tadeusz Szafranski sugeruje, ze Brzozowski nie wstapit do harcerstwa z powodow zdrowot-
nych (por. T. Sz a frans ki, Miecio, w: Zawsze mial nadzieje, s. 25).

¥ Por.R.Klementowski, W.Szczerepa,Jeleniogorskie orleta, Archiwum-System,
Jelenia Gora 2011, s. 75.
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wiono jako niebezpiecznych bandytow. Ich kilkuletni pobyt w wigzieniu do
dzi$ pozostaje ,,wizytowka” panujacego wowczas giebokiego stalinizmu. By¢
moze najtragiczniejszymi konsekwencjami pozbawienia wolnosci byly dla
skazanych chtopcow brak mozliwosci kontynuowania nauki, dorastania wsrod
réowiesnikow i utrata mtodosci.

Historia Orlat z Jeleniej Gory mocno oddziatata na ksiedza Brzozowskie-
go (potwierdza to jego przyjaciel Tadeusz Szafranski**). W kilku zdaniach,
jakby $§wiezo zapisanych w pamigci, kaptan juz po latach relacjonuje ostatnia
rozprawg, na ktorej z pewnoscia byl obecny: ,,Szczeg6lnie pamigtam Anto-
niego Chylinskiego; mial lat 16. Jego ojciec byt zestany na Sybir, starszy brat
zginat w Powstaniu Warszawskim. Na sali rozpraw z jego rodziny siedziata
tylko matka, skamieniata z bolu jak Niobe. I oto, gdy wszyscy przyznawali
si¢ do winy — on jeden mial odwagg w ostatnim stowie zawota¢: «Wszystko,
co pan prokurator powiedziat — jest klamstwem!». Byl to dzien mojej matury
pisemne;j. Tego dramatu nie zapomng nigdy, jak Jozef Mackiewicz nie mogt
zapomnie¢ grobow otwartych w Katyniu™3.

W zblizony sposob dramat ten ukazuje dziennik ,,Ady” Skorupskiej-Sa-
domskiej, ktora pod data 17 maja 1950 zapisata: ,,Chylinski przyznat si¢ do
winy. O$wiadczyl, ze zatuje, bo utracit szkote i wolnos¢, ale nic wigcej do
skruchy go nie sklania. Zarzucit nieprawdg kilku faktom przytoczonym przez
prokuratora 1 wreszcie prosit o taske dla kolegdéw i jak najsprawiedliwszy
wymiar kary dla siebie. Wreszcie si¢ poptakat™’.

Proces Orlat stat si¢ szczeg6lnym doswiadczeniem pokolenia pierwszych
absolwentoéw szkoty. W wielu narracjach bylych uczniéw pojawiaja si¢ wspo-
mnienia dotyczace skazanych kolegdéw. Zapamigtano ich jako odwaznych
chlopcow, jako rowiesnikow, ktorzy za swoje oddanie Ojczyznie zaptacili
wysoka ceng. Nawet jesli zastuge grupy mtodych ludzi stanowito tylko druko-
wanie ulotek, to ich odwazna postawa mocno wptyneta na szkolnych kolegow,
a proces dobitnie pokazat, czym w rzeczywistosci byly rzady komunistow
w Polsce.

,Dzi$, po latach, thq ztozy¢ hotd Rodzicom, wychowawcom, a szcze-
g6lnie Liceum im. S. Zeromskiego w Jeleniej Gorze. Im zawdzigczam zrozu-
mienie, czym Kosciot jest dla kazdego narodu, a tym samym 1 dla Polski, dla

3 Por.Szafranski,dz cyt,s. 28.
% Brzozowski,dz cyt,s. 196.
37 Fragment dziennika Wtadystawy Sadomskiej-Skorupskiej (w posiadaniu autora).
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jej kultury”*® — w tych wzniostych stowach ksiadz Brzozowski konczyt swoja
refleksj¢ sprzed lat. Dzigkowat za to wszystko, co datlo mu podstawy do god-
nego zycia, poszanowania wartosci, oddania Bogu i Ojczyznie. ,,Opuszczajac
szkote — pisat — bylem glgboko przekonany, ze patriotyzm jest nakazem Bo-
zym. Kazdy nardd posiada jakies Boze moce, ktore winien przyjac i rozwijac.
W ten sposob rodzi sig¢ kultura stanowiaca o istocie narodu”.

Cho¢ nie wszyscy absolwenci jeleniogérskiej szkoty z tamtego okresu mieli
pozniej tak donioste zastugi w dziatalnosci na rzecz Polski, jak lubelski pedagog
1 rektor seminarium, to jednak zostali podobnie uksztattowani. Zdecydowana
wigkszo$¢ ukonczyla studia wyzsze, wielu uzyskato tytuty doktora lub profesora,
co $wiadczy o tym, ze licealnych lat nie zmarnowali. W r6znych §rodowiskach
stanowili elity, czy to intelektualne, czy spoteczne. Wartosci, ktdre im powierzono,
uzyskana w szkole wiedzg i umiejgtnosci potrafili przekaza¢ innym. Znaczacy jest
réwniez fakt, ze nawet po latach nie zapomnieli o szkole, profesorach i o dawnych
kolezenskich relacjach. Pamigtali tez o Jeleniej Gorze. Interesujacym podsumo-
waniem tych rozwazan moze by¢ wypowiedz Stawomira Podolaka: ,,Nazywam
[rzeczywistos¢ lat powojennych — M.S.] kompleksem wyspy bezludne;. [...]
Czy syndromem, powiedzmy sobie. Jak pan si¢ urodzi w Polsce i jest dzieckiem,
to ma pan kolegow z przedszkola, pdzniej ma pan dzieci znajomych rodzicow,
pdzniej ma pan podworko, pdzniej ma pan harcerstwo, pozniej jeszcze co$ tam.
Tych krggow jest ogromna ilos¢. W Jeleniej Gorze byty tylko te dzieci, ktore
chodzity do szkoty z nami, innych nie byto po prostu. Tak Zze my$Smy w zasadzie
dwadziescia cztery godziny niemal ze soba przebywali, bawilismy sig i jaki$ tam
sport ze$my razem uprawiali, i do harcerstwa zeSmy nalezeli”™*.

Mtodzi ludzie wzrastali w Jeleniej Gorze bardzo zwiazani z soba, w szkole,
gdzie niemal kazdy znat kazdego, gdzie nauczyciel byt prawdziwym auto-
rytetem, a patriotyczna postawa kolegdw prawdopodobnie najwazniejszym
doswiadczeniem okresu dojrzewania. Taka byla rzeczywisto$¢, o czym $wiad-
cza nie tylko wspomnienia lubelskiego kaptana czy relacje jego kolegow ze
szkolnej fawy. Nade wszystko bowiem ukazuje to swiadectwo zycia kazdego
z nich. By¢ moze jest w tym jaki$ obraz catego pokolenia, ktore stracone
podczas wojny dziecinstwo rekompensowato znakomicie wykorzystanymi
latami licealnymi. Niewatpliwie byto tak w szkole 1 miescie, ktore oferowaty
zdecydowanie wigcej, niz 6wczesni nastolatkowie mogli oczekiwac. O tym,
ze jeleniogorski epizod w zyciu ksigdza Brzozowskiego zaowocowal, z pew-
no$cig mogt si¢ przekonac kazdy, kto go znat.

¥ Brzozowski,dz cyt,s. 197.

¥ Tamze.

% Wypowiedz Stawomira Podolaka, absolwenta Liceum Ogélnoksztatcacego im. Stefana Ze-
romskiego z roku 1949, w rozmowie przeprowadzonej w listopadzie 2013 roku.
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SAMOSPELNIENIE POWOLANIEM OSOBY

Promowanie indywidualnej wolnosci
w kazdej dziedzinie zycia stato si¢ charak-
terystyczna tendencja naszych czasow. Co-
raz czgsciej jednak wolno$¢ zaczyna by¢
rozumiana czysto negatywnie, wylacznie
jako ,,wolno$¢ od”: od prawa, od norm,
od prawdy. Inga Mizdrak, autorka mono-
grafii zatytutowanej Ku wolnosci i samo-
spetnieniu cztowieka. Zarys antropologii
filozoficznej Karola Wojtyly', zauwazajac
niezwykte zainteresowanie cztowieka wia-
sng wolnoécia, zastanawia si¢ nad tym,
,,CZy W rownej mierze obchodzi cztowieka
takze jego samospehienie” (s. 15). Odpo-
wiedzi na to pytanie poszukuje gtownie
w tekstach Karola Wojtyly, a takze w opra-
cowaniach komentatorow i kontynuatorow
jego spuscizny, jak rowniez w dorobku in-
nych autorow, ktorzy korzystali z papieza
Wojtyly postugi myslenia (migdzy innymi
Rocca Buttiglionego, Tadeusza Stycznia,
Andrzeja Szostka, Giovanniego Realego,
Andrzeja Pottawskiego, Jozefa Tischnera
i Jarostawa Kupczaka).

W jaki sposob sama autorka rozumie
wolno$¢, wskazuje juz motto omawianej
rozprawy, zaczerpnigte z ksiazki ks. Dariu-

"' Inga Mizdrak, Kuwolnosci i samo-
spetnieniu cztowieka. Zarys antropologii filozo-
ficznej Karola Wojtyly, seria ,,Studia nad Mysla
Jana Pawta I17”, t. 16, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta I1. Wydawnictwo Naukowe, Krakow 2014,
ss. 305.

sza Oko: ,,Wolnos¢ nie jest ani swawola,
ani arbitralno$cia; jej podstawowaq zasada
— jak najlepiej widacé to z analizy struktury
ducha ludzkiego — jest absolutna, bezwa-
runkowa wierno$¢ prawdzie i wartosci,
ktore zostaty poznane, i to niezaleznie od
tego, jak utomne jest to poznanie™ (s. 7).
Akcentowanie prymatu prawdy wobec wol-
nosci, tak charakterystyczne dla stanowi-
ska filozoficznego Wojtyty, stanowi osno-
we rozwazan podejmowanych przez Inge
Mizdrak.

,»Naczelng teza w niniejszej probie re-
konstrukeji antropologii Karola Wojtyty
— czytamy we «Wstgpie» do monografii
— jest stwierdzenie, iz do§wiadczenie wol-
nosci jest fundamentalne w doswiadczeniu
cztowieka, ale jednoczesnie stanowi zro-
dto dla spetnienia jednostki” (s. 9). Ukaza-
nie samospelnienia osoby, ktére zakotwi-
czone jest w jej wolnosci, to gtowny cel,
jaki stawia sobie autorka prezentowanego
studium. Rozprawa sktada si¢ ze wstepu,
czterech rozdziatéw, zakonczenia i obszer-
nej bibliografii. Struktura pracy klarownie
odzwierciedla tok prezentowanych przez
autorke analiz.

W pierwszym rozdziale, zatytulowa-
nym ,,Zrédta antropologii Karola Wojtyty”

2 D. Oko, £aska i wolnosé¢. Laska w Bi-
blii, nauczaniu Kosciola i wspotczesnej teologii.
Wydziat Teologiczny Papieskiej Akademii Teo-
logicznej w Krakowie, Krakow 1997, s. 274.
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(zob. s. 17-77), ukazany zostat wplyw mig-
dzy innymi filozofii $w. Tomasza z Akwi-
nu, mistyki $w. Jana od Krzyza i fenome-
nologii Maxa Schelera na ksztaltowanie si¢
Karola Wojtyty koncepcji osoby. Stanowia-
ce tytul rozdzialu drugiego pytanie: ,,Kim
jest cztowiek?” (zob. s. 79-156) zajmowa-
fo centralne miejsce w antropologiczne;j
i etycznej refleks;ji Karola Wojtyty. Autorka
przybliza czytelnikowi — gtéwnie przez pry-
zmat kategorii ,,tego, co nieredukowalne”
w cztowieku — Wojtyly personalistyczne
ujgcie osoby, ktdremu przeciwstawia wy-
wodzace si¢ z filozofii arystotelesowskiej
kosmologiczne rozumienie ludzkiego bytu
(por. s. 91-94). Nastepie Mizdrak, charakte-
ryzujac Wojtyty nauke o strukturach ,,samo-
panowania” i,,samo-posiadania”, ktore we-
dhug niego konstytuuja ,,samostanowienie
osoby”, objasnia zasadnicza rolg wolnosci
w samospetnieniu cztowieka, poswigcajac
temu zagadnieniu rozdzial trzeci, zatytu-
lowany ,,Wolnos¢ jako klucz do samo-
spetnienia” (zob. s. 157-215). Samospet-
nienie cztowieka jest mozliwe wylacznie
poprzez czyn moralnie dobry, co zostalo
zaznaczone w ostatnim rozdziale ,,Spetni¢
siebie w dobru” (zob. s. 217-278). Autorka
dodaje, ze cztowiek, czyniac zto, poniekad
nie spetnia siebie, a przeciwnie — degradu-
je swoje czlowieczenstwo.

Inga Mizdrak podkresla, ze wedtug
Karola Wojtyty samospetnienie cztowieka
ma wymiar etyczny, aksjologiczny i onto-
logiczny. Oznacza ono osiaganie dojrza-
tego 1 pelnego cztowieczenstwa poprzez
aktualizacj¢ duchowych potencjalnosci
osoby: jej rozumnosci, wolnosci i zdolno-
$ci do mitosci. Nie jest to proces o charak-
terze deterministycznym, ktory — niejako
mechanicznie czy tez spontanicznie — tylko
»dzieje si¢” w cztowieku bez jego udziatu.
Autorka wyjasnia, ze czlowiek, by stat si¢
dojrzaty, by rozwinat petni¢ swego czto-
wieczenstwa, musi uczestniczy¢ w tym
procesie w sposdb rozumnie wolny, musi
poprzez czyny swiadomie urzeczywistniaé

swe ontyczne potencjalnosci. Samospet-
nienie, ktore angazuje wolnos¢ cztowie-
ka, nie jest jednak dowolnym projektowa-
niem siebie, ale realizacja autoteleologii
osoby (por. s. 222-224). Mizdrak poddaje
gruntownej refleksji Karola Wojtyly ujecie
czynu osoby, gdyz — jak zaznacza — dany
w doswiadczeniu fakt ,,czlowiek dziata”
stanowi punkt wyjscia jego antropologii.
W rozprawie pokazana zostata réznica mig-
dzy czynami, ktorych sprawca jest osoba,
auczynnieniami, ktore bez udziatu rozumu
iwoli tylko ,,dzieja si¢” w cztowieku, w so-
matyczno-wegetatywnej czy psychiczno-
-emotywnej warstwie ludzkiego organi-
zmu (por. s. 101-107). Zgodnie ze stanowi-
skiem Wojtyly autorka odr6znia czyny od
uczynnien, ale ich od siebie nie oddziela,
gdyz jak stwierdza, maja one za podtoze
ten sam osobowy podmiot. Czyn — jak po-
kazuje — jest ,,momentem wgladu w spe-
cyfike natury ludzkiej” (por. s. 101-116).
Analiza czynu umozliwia cztowiekowi jako
podmiotowi dziatajacemu odkrycie swej
duchowosci. To wlasnie w do§wiadczeniu
»cztowiek dziata” odstania si¢ sprawczosé
i odpowiedzialnos¢ osoby, jej zdolnos¢ do
samostanowienia i do integracji dynami-
zmoOw wilasnej natury, a takze niezaleznos$¢
woli od przedmiotow chcenia i poznania,
rownoczesnie za$ jej zaleznos¢ od odkry-
wanej w sadach sumienia prawdy o do-
bru.

Autorka zaznacza, ze wedtug Wojtyly
cztowiek, spetiajac czyn, jednocze$nie
w tym czynie spehia siebie. Czyn jest za-
tem nie tylko ,,oknem na $wiat osoby”, po-
przez ktore mozliwy jest wglad w specyfike
natury ludzkiej, wraz z dokonywaniem czy-
now realizuje si¢ bowiem w naszej struk-
turze bytowej spelnienie albo degradacja.
Mizdrak poswigca wiele miejsca ukazaniu
ianalizie antropologicznych struktur, dzigki
ktorym czyn — niezaleznie od jego wartos$ci
moralnej — moze by¢ speliony. Jednakze
— jak stusznie podkresla — w antropologii
Karola Wojtyty chodzi nie tylko o to, aby
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cztowiek spetniat czyn,ale przede
wszystkimby spetniat siebie dzigki
moralnemu dobru tegoz czynu (por. s. 230).
Dlatego okreslenie etycznej tresci czynu,
w ktorym cztowiek spetnia siebie, wydaje
si¢ kluczowe dla zrozumienia prowadzo-
nych przez Inge Mizdrak rozwazan. Aby
przedstawi¢ specyfike stanowiska Karola
Wojtyly, wypada jednak najpierw — jak
czyni to autorka omawianej rozprawy
— uchwyci¢ zasadnicza réznicg w sposo-
bie pojmowania dobra przede wszystkim
na gruncie filozofii bytu i filozofii §wia-
domosci. W tym celu Mizdrak sigga do
Wyktadow lubelskich® Wojtyty i przypo-
mina — z koniecznos$ci w skrotowej for-
mie — analizowane przez Wojtyte sposo-
by rozumienia dobra w filozofii Platona,
Arystotelesa, $w. Augustyna, $w. Tomasza
z Akwinu, Kanta i Schelera (por. s. 30-45).
Ukazuje spor o interpretacje moralnosci,
ktory toczy si¢ na gruncie filozofii bytu
i filozofii §wiadomosci, z perspektywy
pytania o to, w jaki sposob cztowiek sta-
je si¢ dobry (por. s. 153). Platonska idea
dobra jest przede wszystkim przedmiotem
poznania intelektualnego, obiektem kon-
templacji. W filozofii reprezentowanej
przez Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwi-
nu dobro realnie udoskonala byt i jest jego
celem. Dobro nie tylko jest poznawane
i kontemplowane, ale realizowane w czy-
nie. Przedstawiciele filozofii §wiadomosci,
do ktorych zostali zaliczeni migdzy inny-
mi Kant i Scheler, utrzymuja natomiast, ze
dobro stanowi jedynie tres¢ §wiadomosci,
a zatem nie udoskonala realnie bytu i nie
moze by¢ jego celem. ,,Wsréd koncep-
cji dobra, analizowanych przez Wojtyle
— czytamy w rozprawie — na szczeg6lna
uwagge zastuguje ujecie tomistyczne, gdyz
w duzej mierze ten sposdb rozumienia do-
bra (zwlaszcza moralnego) odnajdziemy

3 Zob. K. Wojtyta, Wyklady lubelskie,
Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL,
Lublin 1986.

w jego refleksji nad cztowiekiem” (s. 31).
Z powyzszych analiz Mizdrak wyprowadza
wiosek, ze jedynie realistyczna i teleolo-
giczna koncepcja dobra, ktora wystepuje na
gruncie filozofii bytu, moze by¢ podstawa
Karola Wojtyly etyki perfekcjorystycznej
(por. s. 41n., 153n.).

Jak podkresla autorka omawianej mo-
nografii, Karol Wojtyta, szczegdlnie w po-
lemice ze stanowiskiem etycznym Maxa
Schelera, wielokrotnie zwracat uwage na
zagrozenia wynikajace z redukcji moral-
nosci do sfery przezy¢ i oddzielenia jej od
czynu. Zdaniem Wojtyly warto$¢ moralna:
dobro lub zlo, cho¢ pojawia si¢ w przezy-
ciu, to jednak nie moze by¢ traktowana
wylacznie jako tres$¢ przezycia czy §wia-
domosci danego podmiotu. Inga Mizdrak,
charakteryzujac spor Wojtyly z Schele-
rem, podkresla, ze niemiecki fenomeno-
log ukazywat osobg jako spetniajaca akty
intencjonalne, w ktorych przede wszyst-
kim przezywa (kontempluje) ona wartosci.
Wojtyta natomiast akcentowat fakt, ze oso-
ba poprzez czyn moralnie dobry, ktérego
jest sprawca, sama moze si¢ doskonalié,
a to wlasnie stanowi jej moralng powin-
no$¢ (por. s. 239-242). Pozostawanie na
poziomie teoretycznego poznania dobra
czy adekwatnego przezywania poznanych
wartosci nie przyczynia si¢ do moralnego
wzrastania osoby. W tym sensie cztowiek
moze by¢ znawca dobra, ale go w swoim
zyciu nie spetnia. Doskonalenie cztowie-
ka dokonuje si¢ nie tyle przez adekwat-
ne poznanie 1 przezywanie wartosci (jak
u Schelera), ile przez realne dziatanie na
rzecz dobra. Dlatego autorka wielokrotnie
wskazuje w tym konteks$cie na znaczenie
sprawczosci osoby w antropologii filozo-
ficznej Wojtyty (por. s. 164).

Inga Mizdrak rozwaza zagadnienie
samospelnienia cztowieka w powiazaniu
z Karola Wojtyly ujeciem teleologii mo-
ralnoséci. Zaznacza, ze wedlug Wojtyty
cztowiek moze stawia¢ sobie wlasng war-
to$¢ moralna jako cel sSwiadomego dazenia
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1 czynic to powinien, a zatem powinien nie
tylko chcie¢ dobra, ale takze chcie¢ byé
dobrym. Poglady autora Osoby i czynu —
jak podkresla Mizdrak — ksztattowaly si¢
w wyraznej opozycji do stanowiska Maxa
Schelera. Niemiecki fenomenolog ze wzgle-
du na teoriopoznawcze zatozenia swojego
systemu etycznego uwazal, ze dazenie
cztowieka do wiasnej doskonatosci nosi
znamiona postawy faryzejskiej. Wedlug
tworey ,,materialnej etyki wartosci” war-
tosci moralne: ,,dobro” i ,,zt0”, sa bowiem
dane i rozpatrywane jako fenomeny, ktore
pojawiaja si¢ w intencjonalnym przezyciu
danej osoby. Jesli zatem kto$ stawiatby sobie
wlasna warto$¢ moralna za cel Swiadomego
dazenia, oznaczatoby to, ze chce odczuwaé
czy tez przezywac swoja moralng dobroé
— wyjasnia Mizdrak. Dodaje, ze Wojtyle
chodzi natomiast o to, zeby cztowiek real-
nie stawat si¢ moralnie dobrym, a nie tylko
emocjonalnie przezywat ten fakt i akcento-
wat swoja doskonatos¢, bo to istotnie moze
budzi¢ zarzut hipokryzji (por. s. 144n.).
Autorka pokazuje, ze samospehie-
nie osoby nie dokonuje si¢ w samotnosci,
aprzeciwnie —realizuje si¢ dzigki uczestnic-
twu w czlowieczenstwie innych ludzi oraz
zaangazowaniu we wspolnote (por. s. 196-
-206). Odwotujac si¢ wprost do fragmentu
tekstu Wojtyly Transcendencja osoby w czy-
nie a autoteleologia cztowieka, stwierdza,
ze czlowiek ,,spetia si¢ poprzez drugich,
urzeczywistnia siebie zyjac dla drugich —
w czym wiasnie najbardziej dochodzi do
glosu nie tylko przekraczanie siebie ku in-
nym, ale takze przerastanie siebie” (s. 215).
Wedtug Wojtyly cztowiek powotany jest do
zycia w prawdzie i mito$ci, dlatego tez naj-
petniej realizuje swoje cztowieczenstwo,
gdy staje si¢ bezinteresownym darem dla
innych — stad autorka rozprawy ukazuje
mito$¢ i odpowiedzialnos¢ jako fundamen-
ty samospelnienia osoby (por. s. 247-269).
Mizdrak wydobywa z tekstow Karola Woj-
tyty—Jana Pawta Il wazne przestanie mo-
wiace o tym, ze ,,wolnosc jest dla mitosci”

(s. 264). Obdarzanie bezinteresowna mi-
toscia, wspaniatomyslno$¢é wobec innych
ludzi i rezygnacja z egocentrycznej troski
o sobie sa niejako ,,wynagradzane” w zy-
ciu osoby kochajacej samospekieniem
1 szczesciem. Autorka monografii przywo-
huje Karola Wojtyly ujecie autoteleologii
osoby, aby ukaza¢, na czym polega zalez-
no$¢ miedzy samospetnieniem cztowie-
ka a osiagnigciem przez niego szczgscia
(por. s. 222-224). 1 cho¢ Mizdrak zasad-
niczo poprawnie referuje mysl Wojtyly na
temat autoteleologii kresu i celu, to jednak
nie przedstawia jasnej interpretacji tego
zagadnienia. Wypada doda¢, ze zdaniem
Wojtyly osiagnigcie autoteleologii celu,
czyli szczgscia, nie moze si¢ dokona¢ na
innej drodze niz poprzez autoteleologi¢
kresu, czyli moralnie dobry czyn. Kresem,
ku ktéremu w samospetnieniu osoba zmie-
rza, jest uzaleznienie swoich czynéw od
odkrytej w sadach sumienia normatywnej
mocy prawdy. Zatem bezposrednim celem
dazen cztowieka nie jest szczescie, ale za-
chowanie wierno$ci prawdzie.

Jak wynika z prowadzonych przez
Inge Mizdrak analiz stanowiska Wojty-
ty, za miar¢ osobowego samospeltnienia
mozna uzna¢ zdolno$¢ cztowieka do pod-
porzadkowania swej wolnoséci prawdzie
i wykorzystanie jej w realizacji powotania
do mitoéci. Autorka sporo miejsca po§wig-
ca porownaniu sposobow ujecia mitosci
w personalizmie Karola Wojtyty 1 w filo-
zofii dramatu Jozefa Tischnera.

Lektura rozprawy sktania do posta-
wienia pytania o mozliwos$ci samospetnie-
nia osob, ktére ze wzgledu na niedojrzaty
wiek (jak na przyktad niemowlgta czy mate
dzieci) lub chorobe (wskutek uposledzenia
psychicznego czy $piaczki) majq — trwale
lub czasowo — ograniczona zdolno$¢ do
podejmowania czyndéw rozumienie wol-
nych. Czy w przypadku takich osob sa-
mospetnienie jest w ogdle mozliwe, a jesli
tak, to na czym ono polega? Trudnos¢ ta
— jak wskazuje autorka, odwolujac si¢ do
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Karola Wojtyly normy personalistycznej
— poniekad ,,zostaje przezwycigzona na
gruncie fenomenu mito$ci i pojmowania
samospetnienia jako wspolnotowe;j i dia-
logicznej relacji z innymi” (s. 280).

Praca Mizdrak inspiruje réwniez do re-
fleksji nad relacja migdzy samospehieniem
osoby a psychologicznym ujgciem samore-
alizcji jednostki (por. s. 8n.). Samospelnie-
nie, jak stwierdza autorka, cho¢ taczy si¢
z samorealizacja czy samoaktualizacja, nie
jest z nimi tozsame. ,,Zar6wno ontologicz-
nie, jak i egzystencjalnie samospekienie
jest pojeciem szerszym, pojemniejszym,
dotyczy petni, szczytu, najlepszego mozli-
wego osiagu, natomiast samoaktualizacja
i samorealizacja oscyluja wokot pewnych
zadan, funkcji, rol, jakie cztowiek w zyciu
spetnia, 1 tego w jaki sposob je spetnia”
(s.9). Mizdrak zaznacza, ze wedtug niekto-
rych psychologdéw samorealizacja stata si¢
synonimem skupienia jednostki na sobie
samej, na realizacji wlasnego potencjatu.
Wiaze si¢ bowiem z osiaganiem celow pro-
wadzacych do samozadowolenia i wzmoc-
nieniem wiasnego ego (por. s. 282).

Autorka pokazuje, ze wspotczesnie ist-
nieje tendencja, by uwage cztowieka kon-
centrowad nie tyle na samospetnieniu, ile na
samorealizacji, ktora najlatwiej utozsamié
z kariera zawodowa, osiagnieciem sukcesu
indywidualnego i zdobyciem spotecznego
awansu.

Lektura omawianej ksiazki nasuwa
takze kilka uwag krytycznych. Autorka nie
podejmuje refleks;ji na temat przechodnich
i nieprzechodnich skutkow czynu, waznej
z punktu widzenia Wojtyty nauki o spet-
nianiu si¢ osoby. Zgodnie ze stanowiskiem
Wojtyly zaznacza, ze cztowiek jako osoba
staje si¢ moralnie dobry lub tez moralnie
zty poprzez czyn moralnie dobry lub zty.
Wyraznie podkresla, Ze osoba jest sprawca
moralnego dobra i zta. Nie pokazuje nato-
miast, w jaki sposob — a dzieje si¢ to wla-
$nie na zasadzie nieprzechodnich skutkow
czynu — wartosci: dobro lub zto, ,,0sadzaja

si¢” w osobie, a tym samym wplywaja na
jej moralne wzrastanie badz degradacje.
W tym kontekscie zabrakto nawigzania do
Wojtyty nauki o przechodnim i nieprze-
chodnim profilu dziatania. Przypomnijmy,
ze wedhug Wojtyly cztowiek poprzez swe
dziatanie sprofilowane w wymiarze prze-
chodnim, zobiektywizowane w jakims$ wy-
tworze, staje si¢ dobry (badz zly) jedynie
pod pewnym wzgledem (tac. secundum
quid), a wigc staje si¢ na przyktad dobrym
lekarzem, rzemies$lnikiem, inzynierem czy
nauczycielem. W ten sposob cztowiek moze
osiagnac bieglos¢ w jakims zakresie, moze
sta¢ si¢ dobrym fachowcem, cenionym
specjalista w pewnej dziedzinie wiedzy,
ale to jeszcze nie oznacza, ze on sam jako
osoba staje si¢ moralnie dobry. Doskona-
lenie poszczegdlnych zdolnosci (funkcji)
cztowieka nie utozsamia si¢ z jego samo-
spetlieniem jako osoby. Wedlug Wojtyty
z punktu widzenia osobowego stawania si¢
czy samospelnienia wazniejsze sa nieprze-
chodnie skutki czynu, te, ktore na mocy
samostanowienia zostawiaja w osobie
nieprzemijajacy ,,$lad” moralnego dobra.
Zagadnienie to, jak si¢ wydaje, nie zostato
w rozprawie nalezycie wyeksponowane.
Pozostate uwagi dotycza gtownie jezy-
ka pracy. Autorka ma tendencj¢ do tworzenia
licznych neologizmdw, czego raczej naleza-
toby unika¢ w pracy naukowej (na przyktad:
,»W monadycznej kapsule «sobosci»” —
s. 174; ,,cztowiek jest tu «sobie-panskimy,
ale nie sobiepanskim”—s. 172; ,,0soba sta-
wataby si¢ taka «zamknigtoscian” —s. 238;
»«pozwolenie by¢ drugiemu» Tischnera” —
s. 278; ,,sumienie ma «samo siebie na su-
mieniuy” —s. 228; ,,zjawiska globalizacji,
wielokulturowosci [...] zdaja si¢ «odtoz-
samiaéy» jednostki” —s. 284). I cho¢ jezyk
rozprawy jest na og6t poprawny i komu-
nikatywny, to jednak zdarzaja si¢ w nim
bledy gramatyczne i usterki stylistyczne,
(a nawet pomytka w cytacie z tekstu Woj-
tyly — por. s. 223), ktore utrudniaja zro-
zumienie prezentowanych tresci. W mo-
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nografii pojawiaja si¢ zbyteczne, jak sig
wydaje, rekapitulacje oraz drobiazgowe
analizy pobocznych zagadnien, ktore
odciagaja uwage czytelnika od gldwnej
problematyki. Pewne zastrzezenia budza
fragmenty ksiazki, w ktorych Mizdrak, co
prawda wiernie, ale bez zachowania dy-
stansu poznawczego, przytacza poglady
Wojtyty, Tischnera oraz innych filozofow.
Czytelnikowi trudno jest ocenié, w jaki
sposOb sama autorka rozumie i interpre-
tuje prezentowane koncepcje zrodtowe.
Podsumowujac oceng pracy Ingi Miz-
drak, podkresli¢ trzeba, ze podejmuje ona
wazny temat, ambitnie zakre$la bardzo
szerokie pole badawcze i prezentuje pogle-
bione ujecie dwoch tytutowych kategorii
Karola Wojtyty antropologii filozoficzne;j:
wolnos$ci 1 samospetnienia. Autorka wy-
kazuje si¢ dobra znajomoscia literatury
przedmiotu i podejmuje udane proby kon-
frontowania stanowiska Wojtyly z pogla-
dami innych filozofow, ktorzy wywarli
wplyw na jego koncepcje osoby, wolno-
$ci, mitosci i sumienia. Poszukuje rowniez
powinowactwa mysli Wojtyly i filozofow
dialogu, ktore odnajduje w sposobie rozu-
mienia mitosci. Uwypukla takze réznice
w podejsciu do konstytuowania si¢ osoby
wystepujace na gruncie filozofii dialogu
Martina Bubera i w personalizmie Ka-
rola Wojtyly. Wedlug dialogikow relacja
,Ja—Ty” jest konieczna dla konstytuowa-
nia si¢ osoby, Wojtyla natomiast stwier-
dzat, Ze osoba nie konstytuuje si¢ w relacji

Ja—Ty”, ale realizuje si¢ we wspolnocie
1 przez wspolnote, dlatego wejscie w rela-
cje z drugim jest koniecznym warunkiem
samospetnienia cztowieka (por. s. 198).

Mizdrak nie formutuje wprost odpowie-
dzi na postawione na wstgpie pytanie, czy
cztowiek interesuje si¢ swoim samospehnie-
niem. Przedstawia natomiast Karola Wojtyly
zakorzeniona w doswiadczeniu wizjg samo-
spetnienia osoby, ktora ma charakter etycz-
ny i normatywny, a wigc odnosi si¢ zarowno
do pojedynczego ,,ja”, jak i do calej wspol-
noty ludzkiej (por. s. 284). Samospetnienie
zostato ukazane nie tyle jako idealistyczna
mrzonka, ile jako realistyczny wymog stoja-
cy przed kazdym cztowiekiem. Stad mozna
wyprowadzi¢ wniosek, Ze powinno ono nie
tylko znalez¢ si¢ w polu teoretycznych zain-
teresowan jednostki, ale przede wszystkim
sta¢ si¢ celem realizowanym $wiadomie
i odpowiedzialnie przez kazda zatroskana
0 sens swojego zycia osobe.

Seria wydawnicza, w ktorej ukaza-
ta si¢ ksiazka Ingi Mizdrak, to wspdlna
inicjatywa dwoch krakowskich instytucji
noszacych imi¢ Papieza Polaka: Osrodka
Badan nad Mysla Jana Pawta I Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawta Il oraz Insty-
tutu Dialogu Migdzykulturowego im. Jana
Pawta I w Krakowie. Celem serii jest pre-
zentacja publikacji, ktore — tak jak w przy-
padku omawianej rozprawy — w sposob
istotny przyczyniaja si¢ do lepszego zrozu-
mienia i propagowania dziedzictwa Karola
Wojtyty—Jana Pawta I1.
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Krzysztof DYBCIAK

,Ethos” 29(2016) nr 1(113) 277-281

BADACZ GODNY PISARZA

W ciagu ostatnich kilkunastu lat twor-
czo$¢ Andrzeja Bobkowskiego znajdowata
si¢ na wznoszacej fali — pojawito si¢ na jego
temat duzo publikacji na dobrym poziomie,
tak w czasopismach, jak i w tomach zbio-
rowych, opublikowano poswigcone mu
ksiazki, migdzy innymi wybitnego history-
ka 1 krytyka literatury Macieja Urbanow-
skiego', organizowano konferencje nauko-
we nawet w Uniwersytecie Jagiellonskim?.
Dopiero jednak monografia Macieja Nowa-
ka’ uwienczyta proces recepcji tego znako-
mitego pisarza emigracyjnego i na trwate
umiescila go na parnasie polskiej literatury
dwudziestego wieku. Dzieje prozy autora
Szkicow piorkiem w naszej kulturze sa wy-
jatkowo ciekawe 1 pouczajace.

Pisarz zmarly w roku 1961, w wieku
czterdziestu o$Smiu lat, do chwili $mierci
opublikowal niewiele: dwutomowy dzien-
nik francuski i trochg tekstow w czasopi-
smach na obczyznie. Niezbyt popularny

''Zob.M. Urbanowski, Szczescie pod
wulkanem. O Andrzeju Bobkowskim, Wydaw-
nictwo LTW, Lomianki 2013.

2 Konferencja zatytutowana ,,Andrzej Bob-
kowski wielokrotnie. W 100. rocznice urodzin
pisarza” odbyta si¢ na Uniwersytecie Jagiellon-
skim w Krakowie w dniach 28-29 pazdziernika
2013 roku.

3 Maciej N ow ak, Na tuku elektrycznym.
O pisaniu Andrzeja Bobkowskiego, Towarzystwo
»Wigz”, Warszawa 2014, ss. 519+ilustracje.

wsrod emigrantow, w kraju do lat osiem-
dziesiatych ubiegtego wieku znany byt tyl-
ko nielicznym specjalistom. Z czasem sy-
tuacja zaczeta si¢ powoli poprawiaé, trochg
pisano o nim w drugim obiegu i wydawano
jego nieliczne utwory. Radykalnie sytuacja
dorobku Bobkowskiego poprawita sig
w ostatnim ¢wieréwieczu, 1 to glownie za
sprawg... samego autora. Otz okazato sig,
ze napisat on troche niewydanych esejow
1 pozostawit sporo diarystyki oraz bardzo
duzo listow, ktore zaczeto starannie wyda-
wac. Dotychczasowy autor jednej ksiazki
(cho¢ — jak pamigtamy — w dwu wolumi-
nach) i paru opowiadan stat si¢ tworca
wielu zbioréw znakomitej prozy niefabu-
larnej. Ten rozrost jego spuscizny zbiegt
si¢ w czasie ze sprzyjajacymi zjawiskami
w badaniach literackich i — szerzej — w na-
ukach humanistycznych, gléwnie ze wzro-
stem zainteresowania formami autobiogra-
ficznymi czy tez, ujmujac rzecz szerzej,
literatura dokumentu osobistego. Ponadto
artystyczna oryginalno$¢ Bobkowskiego
1 aktualno$¢ wielu jego propozycji §wia-
topogladowych stawata si¢ coraz bardziej
oczywista na tle dyskusji o polskiej 1 euro-
pejskiej tradycji i wspotczesnosci.
Obecnie tworczos¢ Bobkowskiego
obejmuje ponad dziesie¢ tomdw ggstej
semantycznie prozy, a wartosciowa lite-
ratura przedmiotu na jego temat liczy sto
kilkadziesiat pozycji. Potezny tom au-
torstwa Macieja Nowaka jest jednak wy-
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jatkowy — to nie tylko najobszerniejsza
rozprawa o Kosmopolaku z Gwatemali
(nawet poktosie konferencji na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim jest o ponad sto stron
skromniejsze?), ale rOwniez najpetniejsza
interpretacja jego skomplikowanej twor-
czosci. Ponadto dzieto polonisty z Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego ma sze-
rzy wymiar historycznoliteracki, o czym
mowa bedzie w zakonczeniu niniejszego
tekstu. Wiele fragmentow omawianej mo-
nografii moze przyda¢ si¢ nie tylko zain-
teresowanym wspotczesna literatura pol-
ska — rozwazania o tekstowym podmiocie
1 empirycznym autorze sytuuja si¢ na po-
graniczu poetyki i filozofii; nie brak w tej
pracy réwniez rozwazan historiozoficz-
nych badz dotyczacych filozofii i teologii
pohtykl dyscyphn naukowych tak dobrze
rozwijajacych sig ostatnio w naszym kraju.
Dwie z czterech czgsci monografii dotycza
obszarow interdyscyplinarnych, a miano-
wicie problematyki aksjologicznej oraz
»zagadnienia religii, wiary, zycia i duszy
cztowieka” (s. 313), jak glosi tytul czesci
czwartej.

Maciej Nowak dostrzega w pisarstwie
Andrzeja Bobkowskiego scalanie r6znych
»aksjologicznych energii” (s. 123 ), na-
kladanie siatki wartosciowan na dziatania
semantyczne. Podstawe systemu wartosci
wyznawanych przez pisarza stanowi zda-
niem Nowaka realizm ontologiczny, za sfe-
ra tak wspaniale opisywanych sensualnych
wrazen oraz bogactwem doswiadczanej rze-
czywistosci kryje si¢ bowiem wedle Bob-
kowskiego niezmienny tad ukryty w stru-
mieniu zycia. Dlatego dzieta autora Coco
de Oro sytuuje badacz z KUL-u w opozycji
do dominujacego nurtu literatury moder-
nistycznej i calej kultury tamtego okresu,

* Zob. Andrzej Bobkowski wielokrotnie.
W setnq rocznice urodzin pisarza, red. K. Cwi-
klinski, A.S. Kowalczyk, M. Urbanowski, To-
warzystwo ,,Wigz”, Warszawa 2014.

poprzesta]qcej na oplsywamu i przezywa-
niu percypowanej rzeczywistosci natury
i cywilizacji bez prob wychodzenia poza
nia, bez transcendowania tej rzeczywi-
stosci. Pisarstwo Bobkowskiego nazywa
badacz ,.heretycka” (s. 134) odmiana no-
woczesnosci, opozycyjna wobec tak zwa-
nej literatury doS$wiadczenia: ,,Jej korzenie
filozoficzne wyrastaja [...] z nowozytnych
pradow antymetafizycznych [...]. Napraw-
de nigdy nie robimy nawet kroku poza nas
samych. Pozostajemy zamknigci w grani-
cach wytwarzanego przez cogito dyskursu
(Gombrowicz) albo materialistycznie rozu-
mianego cyklu zycia (Nalkowska). Zatem
badacz literatury nowoczesnej w jej odmia-
nie innowacyjnej i awangardowej tatwo
sparafrazowa¢ moze Hume’a i powiedzie¢:
naprawdg¢ nigdy nie robimy nawet kroku
poza nasza subiektywnos$¢ i wytwarzane
przez nig teksty” (s. 342). I tak na ogot
czyniag wptywowi, cho¢ mato oryginalni
i raczej stabo filozoficznie wyedukowani
badacze literatury w naszym kraju.
Zaprezentowane przez Macieja Nowa-
ka nowatorskie odczytanie $wiatopogladu
autora Szkicow piorkiem ustawia go w rz¢-
dzie wybitnych pisarzy zwolennikéw re-
alnosci (i przewaznie wspaniatosci) bytu,
poszukujacych sensow religijnych. Znaj-
duja si¢ oni (na przyktad Czestaw Mitosz,
Zbigniew Herbert czy Jan Twardowski) na
przeciwnych krancach stanowiska repre-
zentowanego przez wspomnianych twor-
cow laickich; taka lokalizacja tworczosci
Bobkowskiego jest mi bliska — pisatem
o tym przed paru laty w artykule Zaatlan-
tycki anty-Gombrowicz®. Inna zasadnicza
wlasciwoscia myslenia i pisania jedne-
go z najwigkszych polskich diarystow
i epistolografow jest taczenie rozmaitych
— dotad czesto wystepujacych w izolacji
— konwencji gatunkowych, idei, paradyg-
matow intelektualnych czy wzoréow kul-

5 Zob. K. Dybciak, Zaatlantycki anty-
Gombrowicz, ,\Wiez” 2007, nr 1, s. 144-147.
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tury. Znajdujemy w niej zatem indywidu-
alizm potaczony z odpowiedzialno$cia za
stowo i wiernoscia, spoteczne poglady bli-
skie demokratyzmowi — miejscami wregcz
anarchistycznemu — potaczone z ideami
konserwatywnymi, zmystowe odbieranie
$wiata 1 poszukiwania duchowe, intu-
icjonizm, a nawet irracjonalizm taczony
z wielka wiedza i krytycyzmem.

Lubelski badacz przekonujaco ukazat
ewolucje artystycznego i $wiatopogladowe-
go stanowiska bohatera swojej monografii—
od wytacznego uprawiania gatunkéw doku-
mentarnych do tworzenia prozy fikcjonalnej,
od glebokiego zainteresowania realistyczna
(gléwnie dziewigtnastowieczng) literatura
francuska po fascynacje i tworczy dialog
z angielska literatura nurtu katolickiego,
czyli od Honoré¢ de Balzaca i Gustave’a
Flauberta do Grahama Greene’a 1 Evelyna
Waugh; pod koniec zycia doszedt jeszcze
podziw dla /I Gattopardo Giuseppe Toma-
siego di Lampedusy (w polskich przekta-
dach pojawiaja si¢ dwie wersje tego tytutu:
Lamparti Gepard). Przetom estetyczny i fi-
lozoficzny w $wiatopogladzie Bobkowskie-
go nastapit w pierwszych latach jego poby-
tu w Gwatemali, o czym $wiadczy chocby
cytowany fragment jego listu z roku 1950
napisanego do Jerzego Giedroycia: ,,Jesli
chodzi o Greene’a (wstyd, z jakim op6z-
nieniem si¢ z nim zetknatem), to muszg po-
wiedzie¢, ze bylem i jestem ol$niony. Nie
wiem, co w nim tkwi, ale w najbtahszym
zdaniu czuje si¢ glebig, solidna, czuje si¢
przystowiowy Iwi pazur. To jest z powro-
tem powies¢, a rOwnoczesnie wigcej niz
powiesc” (s. 387). A w innym liscie z tego
samego roku Bobkowski dodaje: ,,I to jest
katolickie, co najcickawsze, katolickie i pa-
sjonujace, zywe i glebokie” (tamze).

Z przytoczonych $wiadectw korespon-
dencyjnych Maciej Nowak wyciaga rady-
kalne wnioski: ,,Zaryzykowatbym tezg, ze
zapoznanie si¢ z Sednem sprawy dato decy-
dujacy impuls Bobkowskiemu do wejscia
na $ciezke prozy fikcjonalnej” (tamze). Ak-

centowanie religijnego wymiaru dzieta tego
pisarza wzbogaca odczytanie globalnego
sensu jego tworczosci, ktory dotad zawe-
zano do wymiaréw etyczno-politycznych,
jako jedna z oryginalniejszych artystycznie
polemik z totalitaryzmami w europejskich
literaturach od czasu drugiej wojny $wia-
towej. Nowak udowodnil, ze krytyka arty-
kutowana przez Bobkowskiego dotyczyta
nie tyko ideologii 1 ustrojow totalitarnych,
lecz catego wspolczesnego etapu rozwoju
europejskiej cywilizacji. Nie ma miejsca
W recenzji na obszerne wyjasnienia tej
kwestii, przypomng tylko, ze Bobkowski
lubit cytowa¢ uwage Flauberta, iz dzieje
ludzkosci stanowia trzy epoki: poganstwo,
chrzescijanstwo, chamstwo. Az trudno
uwierzy¢, ze dostrzegano to juz w koncu
dziewigtnastego wieku.

Maciej Nowak, omawiajac tworczosé
Bobkowskiego, uruchamia imponujaca
wiedzg o jej kontekstach i niejako przy
okazji konkretnych analiz formutuje inspi-
rujace uwagi ogolne i teoretyczne: wykry-
wa nowa funkcje literatury autobiograficz-
nej, a mianowicie funkcj¢ pragmatyczna,
nakierowana na podmiot tworczy, orygi-
nalnie rozumie tez szczero$¢, ktora pojmu-
je nie tylko w aspekcie logicznym i mo-
ralnym, ale takze historycznoliterackim
1 pragmatycznym. Jako wieloletni badacz
krytyki z podziwem obserwowatem po-
czynania mtodszego kolegi po fachu —no-
watorska koncepcje ,krytyki sensualnej”
reprezentowanej przez Bobkowskiego,
spostrzezenie jego estetycznego rozdwoje-
nia: w roli krytyka bywat konserwatywny,
jako tworca prozy — bardziej nowoczesny.
Wrecz wirtuozowskie sa komentarze No-
waka do sposobow pisania emigracyjnego
tworcy, dotyczace nie tylko tego, co trady-
cyjnie nazywano semantyka i poetyka, ale
réwniez znaczenia takich spraw, jak gra-
ficzny wyglad rekopisow, jakosé i ksztalty
papieru czy zeszytéw do notatek, narzg-
dzi do pisania, a nawet sity nacisku reki
(por. s. 144).
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Trzeba si¢ tez na chwilg zatrzymacé
nad stylem pisania KUL-owskiego litera-
turoznawcy, inaczej bowiem niz podczas
lektury ogromnej wigkszosci ksiazek na-
ukowych (czy za takie uchodzacych) czy-
tanie jego tekstu to przyjemnosé, a jezyk
zastuguje na zauwazenie, gdyz nie stano-
wi jedynie standardowego narzedzia i nie
jest banalnie przezroczysty. Autor pracy
Na tuku elektrycznym potrafi roznicowac
natezenie intelektualnych pradow i wywo-
tywac tworcze napigcia w relacji z czytel-
nikiem. Jest melomanem i bywa krytykiem
muzycznym, wi¢c powiem, ze niczym
kompozytor wyczuwajacy wszelkie niu-
anse barw dzwigkowych, Maciej Nowak
potrafi przekaza¢ wszelkie subtelnosci
omawianych utwordéw i pomystowo je ze-
stawia¢, czasem emocjonalnie wspotbrzmi
7 pisarzem, a zawsze panuje intelektualnie
nad materiatem. Umie prowadzi¢ narra-
cje naukowe 1 dokonywaé¢ kunsztownych,
wszechstronnych analiz. Dla przyktadu:
opis ubogiego cyrku w miasteczku zesta-
wia z odpowiednimi scenami La Strady
Felliniego, pisze o ,,Petroniuszu z epoki
atomowe;j” (s. 380), zmiang Wzorcow pi-
sarskich z francuskich na brytyjskie nazywa
przeskakiwaniem kanatu La Manche...

Miejscami staje si¢ jakby Proustem
dyskursu naukowego. Ale tu trzeba by¢
czujnym, bo takze Proust czasem przesa-
dzat i nawet jego wielbiciele przyznaja, ze
bywa nudny. Rowniez u Macieja Nowaka
trochg za duzo stow, cytatow, podobnych
spostrzezen 1 uwag intertekstualnych.
Zwlaszcza przy omawianiu kwestii reli-
gijnych efekty okazuja si¢ niekiedy od-
wrotne od zamierzonych — trafne analizy
i glebokie refleksje filozoficzne topione
sa w masie zdan zanadto perswazyjnych
i prowadza do powtarzajacych si¢ wnio-
skow. Klinicznym przykladem jest analiza
jednej strony z epilogu Szkicow piorkiem,
ktora z niebywata pomystowoscia autor
monografii omawia przez kilkanascie stron
(por. s. 317-332). Rzeczywiscie, rzadko

zajmowano si¢ w dziejach recepcji Bob-
kowskiego wymiarem religijnym jego
tworczosci, ale whasnie dlatego w nieprzy-
gotowanym czytelniku poddawanym tak
zmasowanej perswazji moze pojawiac si¢
podejrzliwos¢ 1 opor.

Jednym z zadan recenzenta jest znale-
zienie niedoktadnos$ci czy pomytek. W tej
starannie, z wielka erudycja napisanej
ksiazce trudno takie miejsca odszukac;
musiatem si¢ napocic, zeby spetni¢ obo-
wigzki recenzenckie, a zaznacze, ze sg to
sprawy spoza materii literaturoznawczej,
cho¢ majace znaczenie przy komentowaniu
wilasnie tekstow Bobkowskiego, sportow-
caikonesera urokow zycia. Autor pisze na
przyktad o ,,rundach” meczu (por. s. 160)
—nieprecyzyjne to sformutowanie i uczest-
nik czego$ w rodzaju mistrzostw $wiata
w modelarstwie samolotowym bylby nie-
zadowolony. W polskiej nomenklaturze
sportowej rundy to czesci walki (przewaz-
nie bokserskiej), natomiast czg§ci meczow
nazywa si¢ w zaleznosci od dyscypliny po-
towa, tercja czy kwarta. W innym miejscu
czytamy: ,,madera, malaga, czyli szlachet-
ne winiaki” (s. 183); wymienione stawne
wina nie moga by¢ zarazem winiakami,
bo to inna klasa napojow alkoholowych,
znacznie mocniejszych (koniak, rozma-
ite brandy), czego mozna si¢ dowiedzie¢
chocby z tekstow Bobkowskiego.

W swej rozprawie godnej wszelkich
nagrod Maciej Nowak osiagnat kilka ce-
16w: (1) Dopeknit wiedzg o wybitnym pi-
sarzu oraz zsyntetyzowal dotychczasowe
wysitki krytykow i historykow literatury,
wprowadzajac Andrzeja Bobkowskiego do
czolowki prozaikow dwudziestego wieku.
(2) Przyczynit si¢ do powstania zmiany
w aksjologii polskiej literatury, w obowia-
zujacych hierarchiach personalnych i geno-
logicznych. Wystarczy przypomnie¢ tezy
o przezwycig¢zaniu tak zwanej literatury
do$wiadczenia, reprezentowanej u nas
przez Gombrowicza, i niespotykane do-
tad syntetyzowanie odmiennych form, idei
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czy wartosci. Krotko i dobitnie podsumo-
wat to krytyk w zakonczeniu dzieta: ,,Nie
potrafitbym wskazac na druga posta¢ w li-
teraturze polskiej, ktorej bieguny afirmacji
bytyby rozwarte tak szeroko, wchtaniajac
CALOSC” (s. 444). (3) Dzigki przedsta-
wieniu tych zmian inaczej patrzymy na
polska przeszto$¢, odmiennie warto$ciu-
jemy jej nurty i epoki. Bezapelacyjnie
dominujaca dotad tradycja romantyczna,
z ktora toczyt boje autor Szkicow piorkiem,
znajduje przeciwwage w starszej tradycji

republikanskiej i barokowo-sarmackiej®.
Chociaz Maciej Nowak niewiele si¢ tymi
zagadnieniami zajmuje i — skromnie — nie
kresli historycznych perspektyw, jego dzieto
ma rowniez ogolnokulturowe znaczenie.

¢ Szerzej na temat wplywu tworczosci
Bobkowskiego na przemodelowanie polskiej
tradycji kulturalnej zob. K. Dy b ciak, Miej-
sce Bobkowskiego w literaturze polskiej, w: An-
drzej Bobkowski wielokrotnie, s. 13-32.
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Jakub GUZYNSKI

,Ethos” 29(2016) nr 1(113) 282-293

CZY MOZNA ZROZUMIEC Z£.0O?

Ksiazka Marcina Jaranowskiego pod
tytutem Rekonstrukcja zla. Etyczne aspekty
opresji w swietle refleksji ,, ocalonych” to
proba zbudowania opisu zta przez analizeg
doswiadczenia opresji, ze szczegdlnym
uwzglednieniem losu ofiar dwudziesto-
wiecznych systemow totalitarnych. Autor
stara si¢ uja¢ zto w nowy sposob, odcho-
dzac od ,,metafizycznego bagazu” zwia-
zanego z tym pojeciem i kierujac uwage
na zlo usytuowane. Tym samym stara si¢
przyblizy¢ pojecie zta i wskazaé na jego
obecnos¢ w konkretnych sytuacjach, nie
rezygnujac zarazem z postugiwania si¢
terminem ,,zto” i nie sprowadzajac rzeczy-
wistosci zta do jego ekwiwalentu w posta-
ci cierpienia czy tez tego, co niepozadane.
Torunski etyk ukierunkowany jest przy tym
na cele nie tylko teoretyczne, ale rowniez
praktyczne, o czym postaram si¢ przekonaé¢
czytelnika w koncowej czgsci recenzji.

Zasadnicza cze$¢ ksiazki otwiera ob-
szerne 1 szczegdlowe ,,Wprowadzenie”,
gdzie autor przedstawia swoj zamyst,
thumaczy pojecia, ktorymi si¢ poshuguje,
i zdradza inspiracje ksiazki. ,,Wprowa-
dzenie” stanowi w istocie rownoprawny
rozdziat ksiazki, jakkolwiek cechuje si¢
wyzszym poziomem ogo6lnosci. Cel ksiaz-

"Marcin Jaranow sk i, Rekonstrukcja
zta. Etyczne aspekty opresji w swietle refleksji
,,ocalonych”, Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2015, ss. 328.

ki zostaje tu zdefiniowany jako ukazanie
zla z perspektywy ofiary, przy czym ak-
cent pada na ,,zto fizyczne” w rozumie-
niu Gottfrieda W. Leibniza (por. s. 14n.).
Jaranowski deklaruje przyjecie w swoich
rozwazaniach perspektywy egzystencjal-
nej i za Vittorinem Andreolim powtarza,
7e ,,z1o jest jedynym z doswiadczen i wig-
ze si¢ z okolicznosciami, z konkretnymi
ludzmi, ludzkimi losami, ktére zawsze
osadzone s3 w pewnym kontekscie™*. Zto
rozumiane jest przez niego roéwniez nie
jako objawiajace si¢ wprost, lecz dajace
si¢ dostrzec — jak pisata Barbara Skarga —
W postaci ,,ranigcych odtamkow™. Prace
zainspirowaly nastgpujace pytania: ,,Gdzie
i kiedy zto wydaje sig prezentowac w spo-
sob ewidentny?” ,,Jaka formeg przyjmuje
refleksja tych, ktorzy przygladaja sie ztu
w takiej wtasnie postaci?”, ,,Co dzigki tej
refleksji wiemy na temat doznawania zta?”
(s. 25). Autor podkresla jednak, ze ksigzka
nie powstata w celu rozwiazania problemu
zla.

Tytut pierwszego rozdziatu, ,,Dramat
wolnosci”, odsyta czytelnika do ksiazki

2 V. Andreoli, Zrozumieé cierpienie.
Aby bol ustqpil radosci, ttum. M. Bielawski,
Wydawnictwo Homini, Krakow 2009, s. 305.
Por. Jaranowski,dz. cyt.,s. 15.

*B. Skar ga, Zlo, w: taz, Kwintet me-
tafizyczny, Universitas, Krakow 2005, s. 114.
Por. Jaranowski,dz cyt.,s. 34.
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Riidigera Safranskiego®. Wbrew sugestii
tego autora, ktory wiaze doswiadczenie zta
z do$wiadczeniem wolnosci, Jaranowski
stara si¢ nakresli¢ sytuacje, w ktorej czto-
wiek zostaje catkowicie zdominowany
przez zto. W tym kontekscie sigga po po-
jecie ztego losu, ktory — za Hanng Buczyn-
ska-Garewicz — charakteryzuje jako rodzaj
nieuchronnej, ukrytej mocy, niedajacej si¢
w zaden sposob zwalczy¢’. Wolnos¢ czto-
wieka zmagajacego si¢ ze ztym losem sta-
je pod znakiem zapytania, poniewaz ztego
losu nie da si¢ w zaden sposob odwrocic,
wszystko wydarza si¢ niejako poza jego
ofiara, wbrew jej woli. W opisie wyko-
rzystane zostaje rowniez pojecie ,,kosz-
maru”, ktory — zgodnie z definicja podang
przez Antoniego Kepinskiego — cechuja
cztery wymiary: niesamowitos¢, totalne
zagrozenie, bezsilnos¢ 1 automatyzm?®. Jak
przekonuje Jaranowski, w przypadku nazi-
stowskich obozow $mierci rzeczywisto$é
obozowa speliata wszystkie te warunki.
Niesamowito$¢ sytuacji obozowej
znajdowata swoj wyraz najpierw w ogrom-
nym zdziwieniu, jakie zazwyczaj towarzy-
szyto nowo przybytym wigzniom. Sytuacje,
w ktorych si¢ znajdowali badz ktorych byli
$wiadkami, jawity si¢ im jako absurdal-
ne czy wrecz szalone. O ironii oprawcow
$wiadczy¢ moze chociazby niestawny
napis nad brama w Auschwitz-Birkenau,
ale wskazuja na nig rowniez wyznaczane
przez nich niedorzeczne reguty obowia-
zujace wigzniow, ktorzy nie mieli wigk-
szych szans na odnalezienie si¢ w okrutnie

4 Zob.R. Safranski, Zlo. Dramat
wolnosci, thum. 1. Kania, Czytelnik, Warsza-
wa 1999. Por. Jaranowski,dz. cyt., s. 55.

5Zob.H. Buczynska-Garewicz,
Czlowiek wobec losu, Universitas, Krakow 2000.
Por. Jaranowski, dz. cyt., s. 58.

¢ Zob. A. Kepinski, Koszmar, w: tenze,
Refleksje oswigcimskie, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakow 2005. Por. Jaranowski,
dz. cyt., s. 61.

skonstruowanych warunkach. Nieuniknio-
ne bylo takze state zagrozenie utrata zy-
cia i zdrowia, ofiary przebywaly bowiem
w centrum masowej zagtady, a ich przesla-
dowcy przez wigkszo$¢ czasu znajdowali
si¢ w ich bezposredniej bliskosci. Smier¢
otaczata wigc wigzniow na kazdym kro-
ku i nie mozna byto si¢ przed nig zabez-
pieczy¢. Same warunki obozowego zycia
zaprojektowane byly w taki sposob, aby
ostabiac czy wrecz dtawic zycie ofiar, a za
najdrobniejsze wykroczenia grozity okrut-
ne kary. System ten eliminowat wszelkie
proby oporu, a podejmowane przez wigz-
niow proby dostosowania si¢ do skierowa-
nego przeciw nim Srodowiska konczyly si¢
niepowodzeniem. Przerazajaco sprawna
organizacja obozu zagtady skutkowata cat-
kowita bezsilnoscia ofiar wobec wyrzadza-
nego im zta, co nierzadko prowadzito do
automatyzmu w ich zachowaniu.

Jako przyktad najglebiej siggajacej do-
minacji zta Jaranowski przywotuje figurg
obozowego ,,muzutmana” (por. s. 70-72).
Okreslenie to powszechnie uzywane byto
przez wigznidow obozéw do opisu osoby
catkowicie pozbawionej nadziei i rezy-
gnujacej z walki o przetrwanie. Jaranow-
ski nie thumaczy znaczenia ani etymologii
tego stowa, ale odsyta czytelnika do ksiaz-
ki Danuty Wesotowskiej Stowa z piekiet
rodem. Lagerszpracha’, gdzie mozna si¢
zapozna¢ z jego analizg lingwistyczna.
Niemieckie stowo ,,Muselmann” ozna-
cza dostlownie muzulmanina, a do stow-
nika obozowego weszto prawdopodobnie
przez poréwnanie wycieﬁczonych bezsil-
nych ofiar z modlqcyml si¢ Wyznawcaml
islamu®, chociaz sami wigzniowie czgsto

7 Zob.D. Wesotowska,Slowa z piekiel
rodem. Lagerszpracha, Oficyna Wydawnicza
Impuls, Krakéw 1996. Por. Jaranowski,
dz. cyt., 88-109.

8 Zob. Shoah Resource Center, Muselmann,
http:/www.yadvashem.org/odot_pdf/Micro-
s0ft%20Word%20-%206474.pdf.
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nie wiedzieli, dlaczego postuguja sig¢ tym
wlasnie okre$leniem’. Osiagniecie stadium
»~muzulmana” rdwnato si¢ rychtej §mierci,
poniewaz cztowiek nie byt juz wowczas
w stanie ani pracowac, ani przestrzegac
obozowych regut, podczas najblizszej se-
lekcji trafiat wigc do komory gazowe;j.

Autor Rekonstrukcji zta zwraca uwa-
g¢, ze automatyzacja zachowania moze
mie¢ swoje zrodto nie tylko w postawie
rezygnacji, ale przeciwnie — w dazeniu
do poprawy swojego losu. Pelne podpo-
rzadkowanie si¢ zasadom zycia w obozie
dyktowane bylo bowiem pragnieniem
przetrwania, mimo ze — paradoksalnie —
wecale do niego nie prowadzilo. Nadzieja
na ocalenie zycia nakazywata uleglos¢, ta
jednak skutkowata jedynie stopniowa de-
gradacja fizyczna i duchowa. WigZniowie,
ktorzy starali si¢ przezy¢ za wszelka ceng,
zmuszeni byli wyrzec si¢ norm moralnych
1 sumienia, automatyzm ich zachowania
wyrastal za$ z czysto biologicznego in-
stynktu samozachowawczego.

Czy zatem w przypadku opisanej sy-
tuacji mozna w ogole mowi¢ o wolnosci
czlowieka, ktory zostat przytloczony przez
zto w takim stopniu, ze catkowicie si¢ mu
poddat i zaczat funkcjonowaé wylacznie
w wymiarze zwierzecym? Torunski ba-
dacz krytycznie odnosi si¢ do koncepcji
Jeana-Paula Sartre’a i Viktora Frankla,
ktorzy glosili wolno$¢ jednostki w kazdej
sytuacji. Podkresla istotna role metafor,
ktérymi autorzy ci postuguja sig, opisujac
ograniczenia woli. Mimo ze wolno$¢ uzna-
jaoni za nienaruszalng, dominacj¢ zta opi-
suja w kategoriach ubezwtasnowolnienia.
Doswiadczony psychiatra Frankl problem
wolnosci opisuje na przyktadzie osob cigz-
ko chorych psychicznie. Wskazuje na silny
dualizm migdzy dusza a ciatem, twierdzac,

® Por. P. L evi, Czy to jest czlowiek,
thum. H. Wisniowska, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1978, s. 86.

ze choroba wplywa jedynie na ciato, za-
mykajac czy tez ,,zamurowujac” wewnatrz
niego osobg (por. s. 101). Jaranowski
stusznie jednak podkresla, ze przyjeta
przez wspomnianych autoréw koncepcja
nieusuwalnej przestrzeni wolnosci jest nie-
wywrotna. Zatozenie, ze nawet w obliczu
dominacji zta wolno$¢ ludzka jest jedynie
uspiona, nie za$ usunigta, nie daje si¢ w za-
den sposob zweryfikowaé. Ostatecznie za-
tem przekonanie o niezbywalnej wolnosci
czlowieka pozostaje kwestia wiary.

W rozdziale drugim, zatytutlowanym
»Autoaliencja”, autor pisze o autoalienacji
pojawiajacej si¢ w przypadku zetknigcia
osoby ze ztem i porusza kwesti¢ wyob-
cowania osoby wzgledem samej siebie.
Sigga w tym celu do analizy trzech skraj-
nych doznan zta: silnego bolu, glodu oraz
doswiadczenia umierania. W namysle
nad pierwszym z nich odwoluje sig do re-
fleksji krytyczki literackiej Elaine Scarry
oraz pisarza Jeana Améry’ego — jednego
z tytutowych ,,ocalonych”. Zdaniem oboj-
ga tych autoréw silny bol nie daje si¢ zi-
gnorowacé, cechuje go wyjatkowa pewnosc¢.
Najistotniejszy jednak okazuje sig ten kon-
tekst bolu, ktory sprawia, ze rozpatrywany
jest on jako zto moralne, prowadzace do
odcigcia jednostki od $wiata zewngtrzne-
go. Zdaniem Améry’ego doswiadczenie
silnego bolu zadawanego przez drugiego
cztowieka w atmosferze wrogosci prowa-
dzi do utraty zaufania do §wiata, poniewaz
cierpiac, liczymy na pomoc bliZnich, a sy-
tuacja tortur porzadek ten wywraca. Oboje
autorzy wskazuja rowniez, ze przemoc fi-
zyczna moze prowadzi¢ do zredukowania
osoby do jej cielesnosci i do usunigcia z jej
$wiadomosci wszelkich tresci. Zgadzaja si¢
takze co do tego, ze skrajne doznanie bolu
jest nickomunikowalne. W bezposrednie;j
reakcji ofiary zmuszone sa do jeku 1 krzy-
ku, w opisie swoich do$wiadczen moga
za$ jedynie sigga¢ po metafory przywotu-
jace sytuacje odczuwania bolu. Zdaniem
Améry’ego bol okresla ,,granice mozli-
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wosci przekazu werbalnego”'® — mozemy
jedynie powiedzie¢, ze byt, i zda¢ si¢ na
wyobrazni¢ odbiorcy. Jak wskazuje Jara-
nowski, przez silny bol dokonuje sig alie-
nacja wobec $wiata, autoalienacja za§ ma
miejsce dopiero po powrocie skatowanej
osoby do zycia. Na pierwszy plan wysuwa
si¢ wowczas kwestia bolu moralnego.

Do opisu doswiadczenia dokuczli-
wego glodu autor recenzowanej ksiazki
przyjmuje rame pojeciowa zaczerpnigta od
psychologa Kazimierza Obuchowskiego,
ktéry wyroznia trzy formy jazni: ,Ja in-
tencjonalne”, ktore mozna by okresli¢ jako
podmiotowe, ,,Ja przedmiotowe” oraz ,,Ja
synkretyczne”, w ktorym dokonuje si¢ za-
tarcie granicy migdzy pierwszymi dwoma
postaciami ,,Ja”'!. W procesie obiektywiza-
cji potrafimy dystansowac si¢ do tresci swo-
jego doswiadczenia, zamykajac je w ,,Ja
przedmiotowym”. Okolicznosci szczegodl-
nie niekorzystne sprawiaja natomiast, ze
zachowanie dystansu wobec swoich stanow
mentalnych jest niemozliwe — dochodzi
wowczas do utraty intencjonalnosci. Jak
podkresla Jaranowski, w przypadku do-
znania synkretycznego nie mozna mowic
o walce z zewngtrznym zlem, poniewaz
owo zto przestaje by¢ postrzegane przed-
miotowo 1 wdziera si¢ w jazn czlowieka.

Opierajac si¢ na $wiadectwach auto-
row, ktorzy dos§wiadczyli skrajnego glodu,
na przyktad Stefana Zeromskiego i Knu-
ta Hamsuna, torunski badacz ukazuje, ze
osoba dtugotrwale glodna staje si¢ sobie
samej obca. Jej myslenie zdominowane
zostaje przez konieczno$¢ zaspokojenia
glodu, a kwestie moralne zepchnigte sa
w jej umysle na dalszy plan. Osoba staje

10J. Améry, Poza winq i karq. Proby prze-
tamania podjete przez ztamanego, ttum. R. Tur-
czyn, Wydawnictwo Homini, Krakéw 2007, s. 87.
Por. Jaranowski, dz. cyt,s. 117.

" Por. K. Obuchowski, Czlowiek
intencjonalny, PWN, Warszawa 1993, s. 71.
Por. Jaranowski,dz cyt.,s. 120n.

si¢ w takiej sytuacji agresywna, sklonna
do ktamstwa i kradziezy, a nawet do za-
bojstwa, jej mysli kraza za$ niemal wy-
tacznie wokot jedzenia. Mozna powie-
dzie¢, ze do glosu dochodzi wowczas ,,Ja
synkretyczne”, w ktorym doswiadczenie
glodu nie daje si¢ obiektywizowaé. W tym
kontekscie Jaranowski zwraca uwagg na
wystepujaca w obozowym slangu r6zni-
c¢ migdzy wyrazeniami ,,by¢ glodnym”
a ,,mie¢ gtod”. Drugie z nich odnosito si¢
do opisanej wiasnie sytuacji. Wymowne
sa tu stowa Prima Leviego, ktory pisat:
»My sami jestesmy gtodem™'2. Autor Re-
konstrukcji zta uwrazliwia czytelnika row-
niez na to, ze miejsce glodu w tym opisie
mogtyby zajac takze inne cierpienia, takie
jak dotkliwe zimno czy pragnienie. Istotny
jest bowiem sam mechanizm wyobcowa-
nia, ktory wptywa na zachowanie ofiary,
a takze ten aspekt zta, ktory stanowi jego
przechodnio$¢. Osoby zdominowane przez
zlo staja si¢ coraz bardziej sktonne do jego
wyrzadzania, a przez to wydaja si¢ sobie
coraz bardziej obce.

Podrozdziat ,,Zapowiedz catkowitej
bierno$ci” w duzej mierze poswigcony zo-
stat fenomenologii cierpienia wedtug Em-
manuela Levinasa. W ujgciu francuskiego
filozofa cierpienie jest nieprzyswajalne
i stanowi czyste doznawanie. Poniewaz
wszelki sens pozostaje dla $wiadomosci
przyswajalny, wigc intensywny bol jawi
si¢ jako nonsensowny. Towarzyszacy cier-
pieniu krzyk odczytuje Levinas jako wo-
tanie o pomoc domagajace si¢ odpowiedzi
ze strony drugiego czlowieka, wrazliwos¢
na cierpienie innego stanowi bowiem
rdzen ludzkiej podmiotowosci. Smier¢ nie
jest przez niego rozpatrywana ontologicz-
nie, jako koniec bycia, lecz etycznie, jako
przemoc, ktora — podobnie jak cierpienie
— wymusza biernosc i alienacj¢. Owo po-
dobienstwo cierpienia i $mierci stara si¢

2 Levi,dz.cyt.,s. 101.Por. Jaranowski,
dz. cyt., s. 134.
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uwypukli¢ Jaranowski, ponownie nawia-
zujac do tworczosci Scarry i Améry’ego.
Wskazuja oni, ze w cierpieniu niejako
zapowiada si¢ $mier¢, ktora znajduje sig
na koncu tej samej skali. Swiadomo$é
zblizajacego si¢ konca towarzyszy¢ moze
osobie torturowanej, ale takze — w bar-
dziej codziennym kontekscie — osobie sta-
rzejacej sig. W ujeciu Améry’ego $mierc,
cho¢ nie daje si¢ pomysle¢ ani wyobrazic,
stanowi punkt, do ktérego nieuchronnie
prowadza wszelkie nasze dziatania. Tym
samym nadaje ona ludzkiej egzystencji rys
fatalistyczny.

Rozdziat drugi swojej pracy zamyka
Jaranowski refleksja dotyczaca emancy-
pacyjnego wymiaru $mierci. Wchodzi tu
w polemike z dokonang przez Améry’e-
go interpretacja powiesci Rogera Martin
du Garda Rodzina Thibault. Zawarty w tej
ksiazce opis umierania starszego, chorego
mezczyzny — pana Thibault — stuzy Amé-
ry’emu do wsparcia wizji nieuchronnego
zwycigstwa $mierci nad cztowiekiem. Jak
jednak pokazuje autor Rekonstrukcji zia,
austriacki pisarz pomija w swojej analizie
te fragmenty powiesci, w ktorych pan Thi-
bault godzi si¢ ze swoja $miercia, a w kon-
cu pragnie umrzec. Jaranowski podejmuje
tez problem emancypacyjnego wymiaru
$mierci, istotny réwniez dla oséb decydu-
jacych sig na samobdjstwo. Podkresla, ze
Améry catkowicie odrzuca mozliwos$¢ wy-
zwolenia za posrednictwem $mierci. Jego
zdaniem uwolnienie od cierpienia wymaga
przejscia do stanu pozbawionego bolu, lecz
jednak nie do §mierci, w ktorej nie ma juz
niczego. Po $mierci nie istnieje podmiot,
ktory moglby by¢ wolny. Améry postrzega
samobojstwo jako porazke, a emancypa-
cyjna moc sktonny jest przypisac¢ jedynie
podjeciu dotyczacej go decyzji, nie za$
samemu czynowi samobojczemu.

Jaranowski wskazuje, ze przywoty-
wane przez niego przyktady dominacji zta
nad cztowiekiem zdecydowanie kwestio-
nuja optymistyczna tezg o autonomii czlo-

wieka wzgledem otoczenia. W przypadku
wyalienowania podjecie walki ze zlem
nie jest mozliwe. Skrajne cierpienie moze
uniemozliwi¢ obiektywizacj¢ doswiadcze-
nia, zachowanie dystansu wobec jego tre-
$ci, a wigc rowniez podjecie refleksji.

W kolejnych rozdziatach autor rozwaza
przypadki zta, w ktorych ofiary pozostaja
podmiotami refleksji, a wigc w pewnym
stopniu abstrahuje od sytuacji catkowitej
dominacji zta. Rozdziat trzeci, zatytuto-
wany ,,Nadzieje 1 ztudzenia”, nawiazuje
przede wszystkim do mysli Gabriela Mar-
cela. Wedlug francuskiego filozofa nadzie-
ja stanowi odpowiedz na to, co niepoza-
dane, i juz sama w sobie jest krokiem ku
poprawie sytuacji. Przeciwienstwo nadziei
to rozpacz, ktora rowna si¢ nie tyle same;j
akceptacji zta, ile raczej zatamaniu sig,
a tym samym przyblizaniu wlasnej zguby.
Nadzieja nie podlega weryfikacji przez
do$wiadczenie 1 moze si¢ wbrew niemu
utrzymywac. Autor recenzowanej ksiazki,
siggajac po refleksje ,,ocalonych”, przy-
wotluje wiele przyktadow podtrzymywania
w sobie nadziei przez wigzniow obozow
i podkresla, ze ogromna rolg odgrywato
w tym nadawanie sensu przezywanemu
cierpieniu. Osoby zdolne do rozpatrywa-
nia swojego potozenia z poziomu pewne-
go systemu idei i pojmujace konfrontacje
ze ztem, do ktdrej zostaty zmuszone, jako
element przynalezny roli przydzielonej
im w jakiej$ szerszej historii radzity sobie
znacznie lepiej w okrutnych warunkach niz
ci, ktorzy przezywali opresje w poczuciu
bezsensu. Jaranowski pisze rowniez o 0so-
bach, ktore zaczety poktadac nadziejg we
wlasnej $mierci. Jego zdaniem os6b tych
nie mozna utozsamia¢ z ludzmi, ktorzy
poddali si¢ rozpaczy, nie sa one bowiem
zdolne nawet do litowania si¢ nad soba,
cho¢ oczywiscie nie zywia nadziei rozu-
mianej jako wiara w poprawe sytuacji.

W kontek$cie nadziei podniesiony
zostaje rowniez problem odpowiedzialno-
sci ofiary za poddanie si¢ ztemu losowi.
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Améry zwraca uwagg, ze gdy tortury tamia
cztowieka, nie sposob rozstrzygnac, czy
nalezy wini¢ ciato, czy tez umyst. Jaranow-
ski odzegnuje si¢ od przypisywania ofia-
rom odpowiedzialnosci za nieumiejgtnos¢
zachowania nadziei wobec skrajnego zta.
Zatamanie dokonuje si¢ — jego zdaniem —
w sferze intymnej. W tym sensie przywo-
tuje on Marcelowska ideg tajemniczos$ci
nadziei. Francuski egzystencjalista uwazat
bowiem, ze nie sposdb jednoznacznie od-
powiedzie¢ na pytanie, na ile nadzieja jest
darem, a na ile zalezy ona od cztowieka.
Jaranowski wyraznie staje zatem po stronie
ofiar, opuszczajac zastong — jak sam pisze
— zakrywajaca upadek ofiar opresji (por.
s. 201n.). Konsekwentnie sprzeciwia si¢
on réwniez przypisywaniu — jak czyni to
na przyktad Jadwiga Mizinska — odpowie-
dzialno$ci za brak wiary, nadziei i mitosci
cztowiekowi, ktory jest ich pozbawiony".
Jaranowski podkresla, ze osadza¢ mozna
ludzi poddajacych sig¢ rozpaczy w warun-
kach normalnych, nie za§ w okoliczno-
$ciach radykalnie ztych. Nawiazujac do
niekomunikowalno$ci cierpienia, propo-
nuje rowniez, by w tym punkcie wyzna-
czy¢ granicg werbalnego przekazu.
Podrozdziat ,,Ztudne nadzieje” za-
wiera sceptyczne spojrzenie na zaktada-
ng przez Marcela dobroczynno$¢ nadziei.
Jaranowski analizuje charakter cierpienia,
jakie przynosi konfrontacja z trudna rze-
czywistoscia 1 przedstawia interpretacje
cierpienia w prozie Tadeusza Borowskie-
go, ktory wskazuje na zwiazek nadziei ze
ztem. Z perspektywy polskiego pisarza
nadzieja ofiar na wyzwolenie umozliwia
sama organizacj¢ opresji, powstrzymujac
je od buntu, ktory jawi im si¢ jako zbyt
ryzykowny. Nadzieja staje si¢ wigc ele-
mentem putapki — kaze si¢ ofiarom pod-

3 Por.J. Mizinska, Filozofia pociesze-
nia, Instytut Wydawniczy Maximum, Krakow
2009, s. 150n. Por. Jaranows ki, dz. cyt.,
s. 202n.

porzadkowaé, aby zwigkszy¢ szanse na
przezycie, podczas gdy byé moze jedyna
szansa na przetrwanie stanowi podjecie
walki.

Omawiany rozdziat zamyka refleksja
nad krzykiem. Charakteryzowany jest on
jako wyraz doznawania zta i bezsilnosci,
a jednocze$nie jako skierowany na ze-
wnatrz komunikat. Podazajac za mysla
Mizinskiej, Jaranowski ukazuje spoteczny
wymiar nadziei. Gdy osoba zostaje zdomi-
nowana przez zlo i krzyk staje si¢ jedynie
wyrazem jej rozpaczy, na otoczeniu ciazy
konieczno$é niesienia pomocy. Ow im-
peratyw pomocy okazuje si¢ szczegélnie
potrzebny, jesli zgodziliSmy si¢ na inter-
pretacje dopuszczajaca catkowita domi-
nacje zta, ktora uniemozliwia ofierze sa-
modzielne wyzwolenie. Jednoczesnie tym
bardziej dramatyczna okazuje si¢ rozpacz
pozbawiona krzyku, niema, jakiej przy-
ktadem byli ,,zmuzutmanieni” wigzniowie
obozow.

Spoteczny wymiar problemu nadziei
1 rozpaczy wyraza si¢ rowniez w stosun-
ku umierajacych do wspolnoty. Jak poka-
zuje autor recenzowane] ksiazki, nawet
w przypadku samobdjcow mozna mowic
o potrzebie akceptacji. Z kolei wigzniowie
obozdw czgsto bardziej niz samej $mierci
bali si¢ wtasnie zniknigcia bez $ladu. Re-
lacja moralna ze wspolnota rozciaga si¢
zatem niejako poza $mier¢ i wyraza w pra-
gnieniu, aby co$ pozostato po danym nam
istnieniu.

Rozdziat czwarty, noszacy tytut ,,Bol
moralny”, po§wigcony jest cierpieniu 0sob
$wiadomie przygladajacych si¢ ztu i bio-
racych na siebie za nie odpowiedzialnosc.
Analizujac dos§wiadczenie tortur, Jaranow-
ski siega po refleksj¢ Scarry i wskazuje,
ze wprowadzaja one najglebszy mozliwy
roztam migdzy ludZzmi. Okrucienstwo
ma na celu, procz wymiaru fizycznego,
przede wszystkim upokorzenie ofiary i za-
manifestowanie petnej wladzy oprawcy.
Przyjmujac pojecia Richarda Rorty’ego,
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Jaranowski przedstawia okrucienstwo jako
uniemozliwienie cztowiekowi posiadania
spojnej opowiesci o sobie, zanegowanie
fundamentoéw jego wilasnego wizerunku
i$wiatopogladu'. Za przyktad stuzy tu tytu-
towa bohaterka powiesci Williama Styrona
Wybor Zofii, ktéra po straszliwych doswiad-
czeniach wojennych nie jest juz w stanie
stworzy¢ mozliwej do przyjecia i przyno-
szacej jej jakakolwiek ulge opowiesci o so-
bie. Zyje ona w poczuciu bezsensu wlasnej
egzystencji, uciekajac od przesztosci, az
wreszcie popetlnia samobdjstwo. Zto, ktore
dotkngelo ja w czasie wojny, pozostaje w niej
jako niedajace si¢ zwalczy¢ upokorzenie,
uniemozliwiajac jej powr6t do zycia.

Niezwykle interesujacy problem po-
rusza autor w podrozdziale ,,Krzywda bez
doswiadczenia”. Omawia w nim poglady
Judith Shklar, w $wietle ktorych okrucien-
stwo wobec dzieci mozna uzna¢ za okru-
cienstwo w czystym sensie (por. s. 241-
-247). Jednoczes$nie wskazuje, ze one same
czesto nie zdaja sobie sprawy ze zta, ktore
je dotyka. Cho¢ dzieci wigzione w obozach
oczywiscie odczytywaty bol jako zlo, to
cala sytuacja, w jakiej si¢ znajdowaly, sta-
wala si¢ dla nich naturalna. Wspomnienia
Ruth Kliiger i Imrego Kertésza ujawniaja,
ze obozy nie byly dla nich synonimem zfa,
ale miejscem, w ktorym dojrzewali i uczy-
li si¢ zycia. Nie oznacza to bynajmniej, ze
czuli si¢ tam dobrze, a jedynie, ze akcep-
towali warunki obozowe jako konieczne,
poniewaz nie dysponowali uksztattowa-
nym wczesniej alternatywnym systemem
odniesienia (por. s. 247-262). Postawa
tego rodzaju ratowata dzieci przed bolem
moralnym, cho¢ — jak podkre$la Jaranow-
ski — w przypadku dorostych wiazata si¢
ze stratami moralnymi.

4 Zob. R. Rorty, Przygodnosé, ironia
i solidarnos¢, ttum. W.J. Popowski, Spacja,
Warszawa 1996. Por. Jaranowski, dz. cyt.,
s.229-233.

Problem doznania zta bez jego do-
$wiadczenia autor obrazuje, odnoszac si¢ do
antyutopii zawartej] w Nowym wspaniatym
swiecie Aldousa Huxleya. W obecnej tam,
powszechnie znanej wizji spoleczenstwa
przysztosci obywatele poddani sa peinej
kontroli, ale pozostaja szczgsliwi, nie do-
strzegajac wlasnego zniewolenia. Okazuje
sig, ze aby zidentyfikowa¢ zto, potrzebne
jest spojrzenie spoza systemu. Jaranowski
podkresla jednak, ze sytuacja nie§wiado-
mych zta dzieci w obozach byta diametral-
nie odmienna od tej, w ktorej znajdowali
si¢ obywatele Republiki Swiata, poniewaz
dzieci tych w zadnym razie nie mozna byto
okresli¢ jako szczgsliwych — doznawaty
one fizycznego cierpienia, nieznanego bo-
haterom powiesci Huxleya.

Analizujac zagadnienie odpowiedzial-
nosci osoby dostrzegajacej zto, Jaranowski
postuguje si¢ kategoria obserwatora zdol-
nego do moralnej uwagi (ang. attentive
onlooker), zaczerpni¢ta od Susan Son-
tag!’®. Dopuszcza mozliwo$é, ze baczny
obserwator jest w stanie do§wiadczy¢ zla
w wigkszym stopniu niz sama ofiara, wy-
wotuje ono bowiem u obserwatora wstyd
czy wrecz bol moralny, sprawiajac, ze bie-
rze on na siebie cigzar jego Swiadomosci.
Jaranowski przywotuje w tym kontekscie
histori¢ Sandora Maraiego oraz Imrego
Kertésza. Jadac pociagiem, Marai dostrzegt
grupe Zydow oczekujacych na deportacje
i odnotowal to w swoim dzienniku, wyraza-
jac w swoich zapiskach solidarnos¢ z nimi.
W grupie tej znajdowat si¢ mtody Kertész.
Kiedy po latach odnalazt on opis tej sceny
w notatkach Maraiego, poczutl ogromna
wdzigcznos¢. Ten bowiem dzigki zdolno-
$ci do moralnej uwagi, ktora pozwolita mu
wziaé na siebie czg$¢ doSwiadczenia zla,
nie okazat si¢ zwyklym obserwatorem.

5 Por. S. Sonntag, Widok cudzego
cierpienia, ttum. S. Magala, Karakter, Kra-
kow 2010, s. 54. Por. Jaranowski, dz. cyt.,
s. 262-264.
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Oczywiscie nie oznacza to, ze perspekty-
wa ofiary jest mniej istotna niz perspektywa
bacznego obserwatora, niemniej doznawa-
nie opresji zwykle nie sprzyja rozumieniu
dokonujacego si¢ zla.

W ostatniej czg$ci rozdziatu autor po-
dejmuje problem postawiony przez Prima
Leviego w jego ksiazce Czy to jest cztowiek.
Odwotluje si¢ przy tym si¢ do tezy Hannah
Arendt o pierwotnej rownosci ludzi wobec
cierpienia i1 ucisku'®, a takze przywotuje
szereg ,,semantycznych powszechnikow”,
wskazujacych, zdaniem Umberta Eco, na
podstawowe cechy ludzkiej natury, ktore
determinuja odczuwanie cierpienia. Wtoski
filozof zwraca bowiem uwagg na wspdlna
gatunkowi awersj¢ do zamknigcia w od-
osobnieniu, bicia, krgpowania, ograniczania
podstawowych dziatan. Wychodzac od tej
przestanki, buduje on etyke stojaca na stra-
zy ,,cielesnych praw” cztowieka'’. Oczywi-
$cie nawet najprostsze wskazniki zta daja si¢
relatywizowac, z czego zdaje sobie sprawe
Jaranowski. Wskazuje on jednak, ze w przy-
padku zta moralnego za pewne kryterium
identyfikacji mozna uzna¢ postawe osoby
wywolujacej cierpienie. Jesli jest to posta-
wa zwrocona przeciw drugiemu cztowieko-
wi, Z pewnoscia mozemy mowic o zh. Jak
wskazuja Barbara Skarga oraz Viktor Frankl,
nawet w obozach zagtady nie mozna bylo
fatwo podzieli¢ ludzi na dobrych i ztych,
kierujac si¢ wylacznie ich przynaleznoscia
do grupy wigzniéw lub nadzorcow. Oprawcy
takze mogli okazywac sig ,,ludzcy”.

Ostatni rozdziat ksigzki, ,,Absolut-
ne bezpieczenstwo”, jest zdecydowanie

1 Por. H. Arendt, Obraz piekia, w: taz,
,,Salon Berlinski” i inne eseje, thum. M. Go-
dyn, S. Szymanski, Proszynski i S-ka, War-
szawa 2008, s. 306; t a z, Ludzkos¢ a terror,
w: taz,Salon Berlinski” i inne eseje, s. 253.
Por. Jaranowski, dz. cyt., s. 276n.

7 Por. U. E ¢ o, Pie¢ pism moral-
nych, ttum. 1. Kania, Krakow 1999, s. 73n.
Por. Jaranowski,dz cyt.,s. 280-282.

najkrotszy, a zaprojektowany zostal — jak
pisze autor — jako ,,krztyna wytchnienia”
(s. 287) dla czytelnika po lekturze podej-
mujacej trudna tematyke wezesniejszych
jej czgsei. Torunski badacz podejmuje na-
mysl nad tytutowym pojgciem, obierajac za
przewodnika Petera Wincha i odnoszac si¢
do pojmowania absolutnego bezpieczen-
stwa jako sytuacji osoby niewinnej, ktora
podporzadkowujac si¢ catkowicie idei do-
bra absolutnego, staje si¢ niewrazliwa na
spotykajace ja nieszczg$cia. Jaranowski
podkresla, ze zdaniem Wincha nie mozna
wowczas mowic o bezpieczenstwie absolut-
nym, poniewaz warunkiem takiego bezpie-
czenstwa byloby pelne ukierunkowanie na
dobro. Tymczasem w pewnych sytuacjach
doznawane cierpienie moze pozbawi¢ czto-
wieka waloru dobroci i niewinnoS$ci, a wigc
prowadzi¢ do utraty bezpieczenstwa. Prze-
chodnios¢ zta sprawia, ze osoby zmuszone
do funkcjonowania w warunkach kranco-
wych, jak na przyktad warunki obozow
zagltady, dos$wiadczaja ogromnej trudno-
$ci, starajac si¢ zachowac czyste sumienie.
Niewatpliwie jednak podtrzymywanie stan-
dardow moralnych przez wigzniow miato
duze znaczenie dla ich przetrwania.

Ksiazke zamyka krotki epilog, ktory
nie stanowi podsumowania czy prezentacji
wnioskow, ale raczej swoisty apel do czy-
telnika. Autor pokazuje, jak niewiele trzeba
zrobi¢, aby pomoc osobie doznajacej opre-
sji. Nie wzywa do poswigcenia w walce ze
ztem, ale do wrazliwosci.

Zapoznajac si¢ z ksiazka Jaranow-
skiego, warto przyjrze¢ sig literaturze, po
ktora badacz ten sigga, podejmujac si¢
rekonstrukcji” zta. Na pierwszy plan wy-
bijaja si¢ prace filozoféw, od Sokratesa po
Jadwige Mizinska. Chociaz wskazaé tu
trzeba na istotna rolg mysli Marcela, Levi-
nasa, Arendt, Rorty’ego, Skargi czy Tisch-
nera, to mysli autora nie mozna jednak
okresli¢ jako zdominowanej przez taka czy
inna opcje filozoficzna. Czgsto sigga on
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réwniez do opracowan psychologicznych
oraz psychiatrycznych, co jest uzasadnione
przyjeciem przez niego perspektywy ofiary.
Uwazam, ze dzigki tej interdyscyplinarno$ci
ksigzka Jaranowskiego zyskuje na konkret-
nosci. Subtelne rozwazania fenomenologow
zostaja w niej zrbwnowazone przez wnio-
ski ptynace z badan psychologéw. Podobng
funkcje petnia liczne odwotania do literatury
obozowej, ktora ewokuje podtytut ksigzki.
Znalez¢ mozemy tu wspomnienia Amé-
ry’ ego, Lev1ego Kertésza, Frankla czy Sol-
zenicyna i wielu innych. Autorowi udaje sig
skutecznie nada¢ teorii konkretne ksztatty
doswiadczenia ,,ocalonych”. Nie mozna tu
zapomnie¢ o roli literatury pigknej. Jara-
nowski czerpie z dziet takich autoréw, jak
Dante, Shakespeare, Roger Martin du Gard,
Knut Hamsun czy Kobd Abe. Pozwala mu to
przyblizy¢ odbiorcy zagadnienia porusza-
ne na poziomie teoretycznym. To wszystko
sprawia, ze Rekonstrukcja ztanie jest pozycja
skierowana do waskiego grona specjalistow,
ale moze znalez¢ szersza grupg odbiorcow.
Co moze cieszy¢ polskiego czytelnika, Jara-
nowski nie zaniedbuje réwniez rodzimych
autorow i czgsto si¢ do nich odwotuje.
Tym, co moim zdaniem okazuje si¢
w Rekonstrukcji zta najciekawsze, jest
sposob mowienia o zhu. Jaranowski sta-
ra si¢ identyfikowac je w sposob, ktory
wymyka si¢ prostej relatywizacji, a jed-
nocze$nie unika wchodzenia na pole me-
tafizyki, nie narazajac si¢ tym samym na
szereg krytycznych argumentow. Zadanie
to ma umozliwi¢ mu skoncentrowanie si¢
na problematyce zta fizycznego, ktorego
realno$¢ nie musi implikowa¢ problemow
moralnych, chociaz czgsto je ujawnia.
Przedmiotem opisu staja si¢ ponadto tyl-
ko skrajne formy zta, ktore identyfiko-
wane sa jako zte niezaleznie od kontek-
stu kulturowego. Jak pisze autor: ,,W ich
przypadku wysilek relatywizacji niewie-
le przynosi etyce, a jednocze$nie naraza
si¢ na zarzuty natury moralnej” (s. 21).
Czytelnik nieprzychylny moéglby uznac,

ze jest to proba uniknigcia pewnych pro-
blemow teoretycznych poprzez ich tabu-
izacje. Wybor tak trudnej tematyki moze
w istocie utrudnia¢ swobodna refleksje,
ze wzgledu na polityczny kontekst rozwa-
Zan oraz emocjonalne nastawienie autora
i czytelnikoéw. Z jednej strony szacunek do
ofiar nakazuje przemilcze¢ pewne kwestie,
z drugiej jednak filozofia wymusza otwar-
to$¢ na wszystkie aspekty prowadzonych
badan. Przywotana z aprobata przez au-
tora recenzowanej ksiazki teza Ryszarda
Wisniewskiego, ze ,,cierpienia choroby,
g10du nqdzy, krzywd spoiecznych wojen,
nienawi$ci, niewoli i ponizenia — stanow1q
doswiadczenie, ktore przewartosciowac si¢
nie da, mimo rozmaitych prob jego wythu-
maczenia czy usprawiedliwienia™'® wydaje
si¢ zbyt optymistyczna epistemologicznie.
W celu jej obalenia wystarczy przywotac
Fryderyka Nietzschego, ktory pisal: ,,Lu-
dziom, ktorzy mie cokolwiek obchodza,
zycze cierpienia, opuszczenia, choroby,
ztego obchodzenia sig, zbezczeszczenia —
zyczg sobie, zeby nie pozostata im niezna-
na gleboka pogarda dla siebie, tortura nie-
dowierzania sobie, ngdza zwycigzonego:
nie mam dla nich wspétczucia, poniewaz
zycze im tego jedynie, co dzi§ dowies¢
moze, ze kto$ posiada wartosé lub jej nie
posiada — ze przetrwa ciezkq prébe...”".
Poglady tego rodzaju Jaranowski czg$cio-
wo odrzuca, gdy zaprzecza, ze cierpienie
pozwala odkrywac¢ prawde o cztowieku.
Niemniej przytoczony fragment Woli mocy
niewatpliwie sygnalizuje mozliwo$¢ pew-

B R, Wisniews ki, dksjologia zla.
W sprawie zmiany perspektywy filozofii war-
tosci, w: Studia z filozofii i logiki. Ksiega pa-
migtkowa w darze prof. Leonowi Gumarnskiemu,
red. C. Gorzka, R. Jadczak, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 1997,
s. 151. Por. Jaranowski,dz. cyt.,s. 17.

Y F. Nietzsche, Wola mocy, 414, thum.
S. Frycz, K. Drzewiecki, Wydawnictwo Zielona
Sowa, Krakow 2006, s. 311.
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nego przewarto$ciowania. W moim prze-
konaniu nie jest on wcale bezuzyteczny
dla etyki.

Torunski etyk stara si¢ podkresli¢
wspolnag wszystkim ludziom podatnos¢
na zto fizyczne. W tym celu odwoluje
si¢ do biologicznego ujgcia czlowieka,
co widoczne jest szczegodlnie w drugim
rozdziale ksiazki, gdzie ukazany zosta-
je problem zdominowania $wiadomosci
przez silny bol czy przedtuzajacy sig ghod,
a takze w rozdziale czwartym, gdzie au-
tor nawiazuje do kwestii ,,semantycznych
powszechnikow”. W ksiazce znajduje-
my zatem przyktady do§wiadczen, ktore
powszechnie wywotuja bol, czyli zto fi-
zyczne. Okazuje si¢ jednak, ze w niekto-
rych okoliczno$ciach, szczegodlnie gdy
nie maja one zwiazku ze ztem moralnym,
mozna zakwestionowaé towarzyszace im
zto. Sam Jaranowski jest tego swiadomy,
gdy pisze o ,,moralnym kontekscie fizycz-
nego cierpienia, decydujacym o tym, czy
stanie si¢ ono zlem” (s. 226). Postuguje
sig, za Ruth Kliiger, poréwnaniem bdlu
tortur oraz bolow porodowych i wzbrania
si¢ zatem przed nazwaniem zlem cierpie-
nia towarzyszacego narodzinom dziecka.
Podobnie rzecz si¢ ma z doswiadczeniem
glodu. Osoby wstrzymujace si¢ od jedze-
nia z wlasnej woli, na przyktad poszczacy
mnisi, nie odczuwaja gtodu jako zta. Osta-
tecznie zatem nawet sposob odczuwania
najprostszych, jak mogloby si¢ wydawac,
form cierpienia fizycznego zalezy od kon-
tekstu, co zreszta zgodne jest z przyjgta
przez autora perspektywa egzystencjalna.

Zwroé¢my uwage, ze autor, okreslajac
swoje zadanie badawcze, odwotuje si¢ do
metod niemal statystycznych: pisze on, ze
pojecie zta stara si¢ wydoby¢ ,,z konkret-
nych przezy¢ i okolicznosci, ktorych stara-
my si¢ unika¢ bardziej zgodnie niz innych”
(s. 16). Z tej perspektywy chodzitoby ra-
czej o poszukiwanie konsensu w kwestii
pojecia zta, bez ambicji uniwersalistycz-
nych. Nasze pytanie brzmi wowczas: ,,Co

do czego zgadzamy sig, ze jest ztem?”.
Prawdopodobnie zaden z czytelnikéw nie
oskarzy autora o nietrafne wskazania od-
powiedzi na to pytanie, majac przed soba
opis form przemocy stosowanych wobec
0s0b osadzonych w obozach zagtady. Jeze-
li jednak mieliby$my pozosta¢ na gruncie
rozumienia pojecia zta jako przedmiotu
spotecznej zgody, wowczas wartos¢ po-
znawcza recenzowanej ksiazki jest nie-
wielka, gdyz z zatozenia odbiorcy tekstu
beda zgadzacé si¢ z autorem. Nie oznacza
to, ze systematyzacja taka jest niepotrzeb-
na, niemniej nasuwa si¢ pytanie, czy jest
ona wystarczajaca; jako konieczna za$
jawi si¢ proba poszerzenia zaproponowa-
nego katalogu, a takze refleksji nad ztem
w bardziej powszednim wydaniu. Innymi
stowy, podjeta przez Jaranowskiego pro-
ba wskazania zta wywoluje bardzo ogolne
pytanie o jego naturg.

Kolejny problem dotyczy kwestii nie-
swiadomego doznania zta i wiazacej si¢
z nig konieczno$ci dokonywania oceny mo-
ralnej z zewnatrz. Po pierwsze, jesli w opar-
ciu o przyktady wigzionych w obozach
dzieci, a takze literackiej wizji Huxleya
przyjmiemy, ze zto czgsto pozostaje niedo-
strzezone przez osoby, ktore go doznaja, to
moze si¢ okazaé, ze jestesmy w duzej mie-
rze niezdolni do identyfikacji zta, gdy sig
ono pojawia. Skoro nie jestesmy w stanie
przyja¢ zadnego obiektywnego punktu wi-
dzenia, by¢ moze zto nieustannie si¢ nam
wymyka. Po drugie, jesli decydujemy si¢
na przyjecie zatozenia, ze pewne jednostki
maja wigksza szans¢ na rozpoznanie zla,
musimy zapytac o kryterium, ktore pozwo-
li nam na wskazanie zdolnych do moralnej
uwagi obserwatorow. W przypadku skraj-
nego zla, ktore bada Jaranowski, nie mamy
watpliwosci, ze niedostrzegane przez
ofiary zto bylo zlem. Bedziemy je jednak
mieli, gdy na przyktad staniemy przed teza,
ze dostrzeganie przez feministki zta w pew-
nych formach organizacji zycia spoteczne-
go jest rezultatem ich zdolno$ci do moralnej



292

Omowienia i recenzje

uwagi, ktorej brak kobietom akceptujacym
owe formy. Konieczno$¢ posiadania odpo-
wiednich kompetencji do identyfikacji zta
prowadzi zatem do jego relatywizacji ze
wzgledu na dokonujacego oceny obserwa-
tora. Bez jasnego kryterium zta nigdy nie
mamy pewnosci, czy jesteSmy zdolni do
moralnej uwagi, to za$ uniemozliwia nam
uniwersalizacje zla, ktore dostrzegamy.
W ksiazce problem ten wystepuje w kon-
tek$cie analiz dotyczacych dominacji zla,
lecz tatwo mozemy sobie wyobrazi¢ jego
szersze ujecie.

Powr6¢my jeszeze do zagadnienia wol-
nosci w sytuacji opresji. Jest ono omawiane
w recenzowanej ksiazce z roznych perspek-
tyw. W rozdziale pierwszym poznajemy
stanowisko Sartre’a, Frankla i Kepinskie-
go, ktorzy przekonani sg o istnieniu nieusu-
walnej wolnosci cztowieka bez wzgledu na
okoliczno$ci. W kolejnym rozdziale Améry,
Scarry oraz Obuchowski ukazuja, w jaki
sposob skrajne zlo pozbawia czlowiecka
podmiotowosci. Kwestia ta powraca, gdy
podjety zostaje problem oceny tych, kto-
rzy stracili nadziej¢. Mizinska sktonna jest
obarcza¢ wing osoby ztamane przez zty los,
Améry 1 Marcel zajmuja za$ bardziej wy-
rozumiate stanowisko. Odwotanie do wol-
nosci mozemy wreszcie znalez¢ w ostatnim
rozdziale w kontekscie cierpliwosci wobec
zta. Jaranowski decyduje si¢ zajaé stano-
wisko bliskie Marcelowi. Nie opowiada sig¢
jednoznacznie po zadnej ze stron, a jedynie
stwierdza, ze istnieja przestanki ku temu,
by problem ten przemilcze¢. Jego zdaniem
nalezy powstrzymac si¢ od oceny ludzi zta-
manych przez zty los, cho¢ nie dlatego, ze
odrzuca on mozliwo$¢ dokonywania przez
nich wyboru. Wskazuje raczej na to, ze
wobec skrajnie cigzkiej proby mozliwosé
oceny dawatoby jedynie znalezienie si¢ na
miejscu ofiary, co jest niemozliwe.

Oczywi$cie Jaranowski zadaje sobie
sprawe ze wszystkich wymienionych wy-
zej problemow, a nawet w duzej mierze
sam je sygnalizuje. Tym, czego wedlug

niektorych czytelnikow moze brakowac
W jego narracji, sa odpowiedzi na sformu-
fowane przez autora pytania. Zajmuje on
bardzo skromne i wycofane stanowisko,
zadnej z nich nie przesadzajac. Scisle trzy-
ma si¢ swojej deklaracji, ze nie ma na celu
rozwiazania problemu zta. Bardzo bogata
bibliografia i erudycyjny charakter tekstu
sprawiaja, ze narrator momentami znika
z pola widzenia czytelnika.

Z pewnoscia nie da si¢ jednak zarzuci¢
torunskiemu badaczowi, ze nie wypetnit
zatozen ksiazki — zto doznawane z pewno-
$cig zostato w niej opisane. Nawet biorac
pod uwagg przytoczone wyzej trudne kwe-
stie, trzeba stwierdzi¢, ze wybrane przez
Jaranowskiego opisy doswiadczen zla sa
w rzeczy samej bezdyskusyjne, a ich rela-
tywizacja niewarta wysitku. Udaje si¢ za-
tem zidentyfikowacé zto. Skoro jednak jest
ono ewidentne, to pod znakiem zapytania
staje warto$¢ poznawcza owego rozpozna-
nia. Z tego punktu widzenia recenzowana
ksiazka stanowi jedynie erudycyjna prezen-
tacje tresci, ktore sa czytelnikowi znane.

Zmieniajac optyke, mozna jednak do-
strzec zupetnie inny walor Rekonstrukcji
zta. Wydaje sig¢, ze zastosowanie znajdzie
tu perspektywa zaproponowana przez Ri-
charda Rorty’ego, autora przywolywanego
zreszta przez Jaranowskiego. Amerykan-
ski neopragmatysta uwazat, ze filozofia
powinna zawsze mie¢ na uwadze korzys¢
wspolnoty. Wazna wartoscia bylo dla nie-
go ograniczanie okrucienstwa — i podobnie
wydaje si¢ sadzi¢ autor omawianej ksiazki.
Rorty zaleca réwniez, aby pojmowac filo-
zofi¢ jako jeden z gatunkow literackich,
a krytyce literackiej przyzna¢ pozycje
dominujaca w kulturze®. Zabiegi autora
Rekonstrukcji ztla mozna odczytaé wia-
$nie jako ruch w kierunku wyznaczonym
przez amerykanskiego filozofa. Odnajdu-

20 Por. R. Rorty, Przygodnosé, ironia
i solidarnosé, thum. W. J. Popowski, Wydawnic-
two W.A.B., Warszawa 2009, s. 130-135.
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jemy w niej bowiem mnogo$¢ perspektyw
1 sposobow przedstawiania cierpienia, od-
niesienia do szerokiego spektrum literatury,
skupienie na cierpiacej ofierze, twierdzenie
o koniecznosci pomocy z zewnatrz w sytu-
acji dominacji zta. Wszystko to ma budzi¢
w czytelniku przekonanie, ze to wlasnie on
musi sta¢ si¢ zdolnym do moralnej uwagi
obserwatorem, ze to na nim spoczywa od-

powiedzialno$¢ za pojawiajace si¢ w Swie-
cie cierpienie. Mimo podjgtej przez autora
tematyki ksiazka Jaranowskiego nie jest
zwrocona ku przesztoscei, ale ku przysztoscei.
Naktada ona na czytelnika obowiazek do-
strzegania cierpiacych i przychodzenia im
Zpomocanie poprzez pos§wigcenie wiasnego
7ycia, ale raczej na drodze codziennej wraz-
liwosci.
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KU ANTROPOLOGICZNYM PODSTAWOM MANIPULACII

W rozwazaniach filozoficznych —
zwlaszcza w analizach funkcjonowania re-
zimow totalitarnych — od dawna zwracano
uwage na zjawiska przymusu i przemocy.
Mniej uwagi po§wigcono natomiast ich
bardziej subtelnej formie, pojawiajacej si¢
w relacjach interpersonalnych — manipu-
lacji. Luke¢ w badaniach nad manipulacja
wypetnia ksiazka pod redakcja Christiana
Coonsa i Michaela Webera Manipulation:
Theory and Practice' [,,Manipulacja. Teo-
ria 1 praktyka”] omawiajaca filozoficzne
i psychologiczne aspekty manipulacji.
Autorzy zebranych w omawianej pozycji
artykutdw najwigcej uwagi poswigcili uje-
ciu manipulacji w perspektywie filozofii
moralnosci.

Ksiazka sktada si¢ z dziesigciu arty-
kutéw, poprzedzonych wstgpem redakto-
row Introduction. Investigating the Core
Concept and Its Moral Status [,,Wpro-
wadzenie. O badaniu tytutowego pojecia
1 jego statusu moralnego”]. W pierwszym
tekscie, Coercion, Manipulation, Explo-
itation [,,Przymus, manipulacja, wyko-
rzystywanie”], Allen W. Wood dokonuje
rozrdznien dotyczacych zawartych w tytu-
le terminow. Twierdzi, Ze pojecia te nalezy
rozpatrywac w relacji do pojecia wolnosci

' Manipulation: Theory and Practice, red.
Christian Coons, Michael Weber, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 2014, ss. 258.

(wolnej woli), rozumianej jako zdolnos¢
dorostego cztowieka do zarzadzania wta-
snym zyciem, bez poddawania si¢ woli
innych. Autor uwaza, iz naktanianie za po-
moca manipulacji osoby obdarzonej wol-
ng wola do spetienia woli kogo$ innego
0znacza naruszenie, ograniczenie, umniej-
szenie, a nawet zanegowanie jej wolnosci.
Manipulacja jest uzurpowaniem sobie
prawa do ograniczania wolno$ci innych
ludzi. Zasadnicza cze$¢ analiz stanowi
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czy
przymus, manipulacj¢ i wykorzystywanie
mozna poddawaé ocenie moralnej. We-
dlug autora zastrzezenia moralne wobec
wymienionych zjawisk dotycza ujawnia-
jacej sig¢ w nich dominacji nad obdarzona
wolnoscia osoba.

Cel artykutu drugiego What is Mani-
pulation? [,,Co to jest manipulacja?”’], au-
torstwa Anne Barnhill, stanowi ustalenie,
jakie typy wplywu mozna zasadnie uzna¢
za manipulacje. W podsumowaniu swoich
analiz Barnhill wskazuje, Zze manipulacja
polega na bezposrednim wplywie na prze-
konania, pragnienia i emocje danej osoby,
ktéry doprowadza ja do zakwestionowa-
nia rzadzacych nia (w przekonaniu ma-
nipulatora) ideatow, przy czym w danym
konteks$cie zakwestionowanie to zasad-
niczo — badz prawdopodobnie — nie lezy
w interesie tej osoby. Wyjasniajac swoja
tezg, autorka rozréznia manipulacjg oso-
bami i manipulacj¢ przedmiotami (termin
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»przedmiot” rozumiany jest tutaj szeroko
1 odnosi si¢ migdzy innymi do faktow czy
przekazu informacji), bezposrednia mani-
pulacjg osobami i manipulacj¢ sytuacja (na
przyktad zmienianie zakresu opcji dziata-
nia dostgpnych danej osobie w konkretnej
sytuacp) manipulacj¢ ukierunkowana na
emocje 1 manipulacj¢ ukierunkowana na
przekonania, a takze manipulacje aktu-
alnymi zachowaniami oraz manipulacj¢
zmierzajaca do uzyskania trwatej zmia-
ny zachowan. Swoje analizy Barnhill
konfrontuje z ujgciami manipulacji jako
Wplywu wprowadzajacego w btad, wply-
wu mejawnego (ukrytego) oraz wadliwej
perswazji, ktore uznaje za zbyt waskie ro-
zumienia omawianego pojecia. Za ujgcie
zbyt szerokie uwaza natomiast traktowa-
nie wszelkiego wptywu psychicznego jako
manipulacji. Rozwaza tez pytanie, czy ma-
nipulacja musi by¢ intencjonalna, ale nie
zajmuje w tej sprawie jasnego stanowiska.
Ostatecznie za kryterium pozwalajace roz-
strzygnac, czy w konkretnym przypadku
mamy do czynienia z manipulacja, autorka
uznaje dobro osoby: jesli osoba, ulegajac
czyjemus wptywowi, oddala si¢ od swych
idealow, lecz sprzyja to realizacji jej dobra,
wpltyw 6w manipulacja nie jest.

W artykule Towards a Theory of In-
terpersonal Manipulation [,,Ku teorii ma-
nipulacji interpersonalnej”] Moti Gorin
szczegdtowo analizuje zwiazki migdzy
manipulacja a oszukiwaniem, czynieniem
krzywdy, naruszeniem autonomii 0so-
by oraz ignorowaniem jej racjonalnosci.
Twierdzi, ze chociaz manipulowanie czg-
sto wiaze si¢ z tego rodzaju dziataniami,
nie zawsze ma to miejsce. Dlatego tez
pojawia si¢ konieczno$¢ sformutowania
nowej —szerszej — teorii manipulacji inter-
personalnej. W mysl proponowanej przez
autora teorii manipulowanie jest procesem
interpersonalnym, w ktéorym manipula-
tor, wplywajac na osobg manipulowana,
$wiadomie pomija racje zachowania, kto-
re chce jej narzuci¢. Niekiedy czyni tak

dlatego, ze jest przekonany, iz racje te nie
istnieja, niekiedy za$ uznaje, iz racje te
wprawdzie istnieja, lecz nie uzasadniaja
postugiwania si¢ manipulacja. To wlasnie
pomijanie racji uzasadniajacych uznaje
Gorin za czynnik wyjasniajacy, dlaczego
z etycznego punktu widzenia manipulacja
jest ztem.

Marcia Baron w artykule The ,,Mens
Rea” and Moral Status of Manipulation
[,,Mens rea i status moralny manipulacji”]
stwierdza, ze stan umyshu manipulatora
mozna opisa¢ jako potaczenie konkret-
nego zamiaru (intencji) z (co najmniej)
lekkomysInoS$cia i nieroztropnoscia. Ma-
nipulator chce bowiem, by dana osoba za-
chowata si¢ w okreslony sposob, jest mu
natomiast oboj¢tne, w jaki sposob zacho-
wanie to uzyska. Jesli nawet postawa taka
nie wynika ze ztej woli, jest ona wyrazem
braku szacunku dla drugiego. Zalozenie
to pozwala Baron wyjasni¢ status moral-
ny manipulacji: w typowych przypadkach
manipulacja jest zta moralnie; niekiedy
jednak taka nie jest, lecz pozostawia rodzaj
»moralnego residuum”, ktére domaga si¢
swoistego ,,oczyszczenia’’; w innych przy-
padkach manipulacja nie budzi sprzeciwu
moralnego i nie pozostawia residuum. Ze
wzgledu na te ostatnia mozliwos¢é — twier-
dzi Baron — manipulacja ma wyzszy status
moralny niz klamstwo czy oszustwo.

Jennifer S. Blumenthal-Barby w ar-
tykule zatytutowanym A Framework for
Assessing the Moral Status of ,,Mani-
pulation” [,,Ramy oceny statusu moral-
nego «manipulacji»”] rozwaza kwestig
moralnej oceny manipulacji, a zwlaszcza
wykorzystania wiedzy dotyczacej stanu
psychicznego czy umystowego danej oso-
by lub tez wiedzy z zakresu psychologii
w celu ksztaltowania zachowania i decyzji
tej osoby. Chociaz takie formy wptywu na
osoby, jak: zachety, bodZce, propozycje,
zwigkszanie lub zmniejszanie mozliwosci
dziatania, oszustwo, komunikaty podpro-
gowe, insynuacje, wykorzystanie emocjo-
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nalnej stabos$ci czy uwodzenie sa czgsto
uznawane za manipulacjg, ich pigtnowanie
moralne nie zawsze jest — zdaniem autorki
— uzasadnione. Blumenthal-Barby uwaza
nawet, ze praktyki zaliczane do manipula-
¢ji mozna lepiej opisaé jako wptyw poza-
argumentacyjny (ang. non-argumentative
influence). Uzycie tego terminu pozwala
bowiem unikna¢ niepotrzebnych nega-
tywnych konotacji moralnych zwiazanych
z terminem ,,manipulacja”. Moralny status
owych praktyk zalezy gtéwnie od tego, na
ile wywierany wptyw zagraza autonomii
jednostki, na ile za$ t¢ autonomig wspie-
ra, w jakim stopniu jego Zrodlem sa dobre
intencje wywierajacej go osoby oraz jakie
skutki przynosi, a takze w jakim stopniu
prowadzi do spetnienia obowiazkow i ocze-
kiwan zwiazanych z relacja migdzy osoba
wywierajaca wplyw a osoba bedaca przed-
miotem tego wptywu. Autorka ostatecznie
okresla swoje stanowisko jako pluralistycz-
ne, poniewaz uzaleznia ono moralny osad
manipulacji rozumianej jako wptyw poza-
argumentacyjny od kontekstu, w ktorych
dokonywane sa zabiegi manipulacyjne.
Claudia Mills w artykule Manipula-
tion as an Aesthetic Flaw [,Manipulacja
jako wada estetyczna”] podejmuje kwesti¢
manipulacji w dziedzinie sztuki. Manipu-
lacja odbiorca, dokonywana poprzez dzieto
sztuki, chociaz wedhug autorki jest mniej
problematyczna moralnie niz manipulacja
interpersonalna, pozostaje jednak faktem.
Aby odpowiedzie¢, co sprawia, ze dzieto
petni funkcje manipulacyjna, Mills anali-
zuje sztuke filmowa, czgsto krytykowa-
ng wilasnie za dokonywanie manipulacji.
Zazwyczaj zarzuca si¢ filmowi charakter
manipulatorski, gdy jego rezyser dazy do
wywotania okres§lonej reakcji widzow i do
sprawowania nad nia catkowitej kontro-
li, zwlaszcza gdy wzbudzana reakcja nie
jest adekwatna do tresci obrazu. Reakcja
emocjonalna na dzieto sztuki oparta jest
na dostrzezeniu analogii migdzy ,,praw-
dziwym zyciem”, a tym, co dzieje si¢ na

ekranie. Reakcja taka staje si¢ — twierdzi
autorka — nicadekwatna, gdy nie wyplywa
z1zetelnej oceny artystycznej filmu. Dlate-
go za manipulujace odbiorca nalezy uznac
dzieto, ktorego autor dazy do wywolania
reakcji bazujacej jedynie na jego tresci
1 niezwigzanej z jego estetycznag jakoscia.
W zakonczeniu rozdziatu autorka stwier-
dza, ze manipulacja estetyczna uwtacza
widzowi, gdyz odwotuje si¢ jedynie do
jego emocjonalnosci. Gdy artysta, oferujac
publicznosci jakie$ dzieto, celowo tworzy
je w taki sposob, by wywotato okreslony
skutek emocjonalny, lecz nie koncentruje
si¢ na osiagnigciu walorow artystycznych,
mozna méwic¢ nie tylko o przewinieniu
artystycznym, ale takze o przewinieniu
moralnym.

Todd R. Long w artykule Information
Manipulation and Moral Responsibili-
ty [,,Manipulacja informacjq i odpowie-
dzialno$¢ moralna”] analizuje dziatanie
dokonywane na podstawie falszywych
badz zmanipulowanych informacji. Autor
wprawdzie przyznaje, ze manipulacja re-
dukuje autonomi¢ podmiotu dziatajacego
ijego kontrolg nad przebiegiem i skutkami
dziatania, twierdzi jednak, ze redukcja taka
jest rowniez statym elementem codzienne-
go zycia. Zawsze dzialamy w okres§lonych
okolicznosciach, w systemie zaleznosci
przyczynowo-skutkowych, na ktére za-
zwyczaj nie mamy wplywu, chociaz de-
terminujg one nasze decyzje i wywoluja
czesto nieprzewidywalne skutki. Fakt ten
nie zwalnia jednak z moralnej odpowie-
dzialnosci za dzialanie. Podobnie mani-
pulacja informacjami nie usuwa odpowie-
dzialno$ci moralnej za czyny dokonane na
podstawie tych informacji.

Eric M. Cave w artykule Unsavory Se-
duction and Manipulation [,,Moralnie wat-
pliwe uwodzenie a manipulacja”] okresla
rodzaj uwodzenia, ktore narusza moralne
reguly interakcji migdzyludzkiej, oraz za
pomoca przyktadow wyjasnia, kiedy uwo-
dzenie moze zosta¢ uznane za formg mani-
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pulacji. Z kolei Michael Cholbi w artykule
The Implications of Ego Depletion for the
Ethics and Politics of Manipulation [,,Im-
plikacje wyczerpywania si¢ ego dla etyki
i polityki manipulacji”’] podejmuje temat
etycznych i politycznych konsekwencji
zjawiska nazwanego przez psychologow
wyczerpywaniem si¢ €go (ang ego deple—
tion). Jego skutkiem jest zmniejszenie sit
umystowych i wolitywnych cztowieka,
a w konsekwencji rowniez ograniczenie
jego zdolno$ci podejmowania decyzji — co
utatwia poddanie go manipulacji. W ko-
lejnym artykule, zatytutowanym Non-Ma-
chiavellian Manipulation and the Opacity
of Motive [,,Manipulacja niemakiaweliczna
a nieprzejrzystos¢ motywu’’], Kate Manne
broni tezy, ze manipulacja nie zawsze jest
intencjonalna, dokonywana $§wiadomie
1 wlaczona w dziatanie o wyraznie okre-
$lonych celach. Jej motywacja moze nie
by¢ jasna dla samego manipulujacego.
Teza ta pozostaje w sprzecznos$ci z ujg-
ciami przedstawionymi w pozostatych
artykutach omawianej ksiazki, w ktorych
manipulacja zawsze rozumiana jest jako
dziatanie intencjonalne.

Manipulation: Theory and Practice
stanowi jedna z niewielu we wspotczesnym
piSmiennictwie prob przeanalizowania
manipulacji z filozoficznego punktu wi-
dzenia. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze
teksty poszczegdlnych autoréw powiazane
sa za pomocg odsytaczy i cytowan tak, ze
ksiazka tworzy spojna cato§¢. Zaopatrzono
ja takze w obszerna bibliografi¢, przydat-
na do dalszych badan. Niewatpliwa zaleta
omawianej publikacji jest ilustrowanie
wywodow przyktadami, co czyni jq przy-
stepna dla wszystkich, ktorzy chcieliby
zapozna¢ si¢ z natura manipulacji i wyro-
bi¢ sobie poglad, jak nalezy si¢ odnosi¢ do
tego zjawiska w obszarze relacji migdzy-
osobowych. Wlasciwie wszyscy autorzy
upatruja zrodta moralnej problematyczno-
$ci zabiegdw manipulacyjnych w zagro-
Zeniu autonomii, racjonalnosci i wolnosci

osoby. Za diagnoza ta stoi okreslona kon-
cepcja czlowieka, nie zostata ona jednak
wylozona explicite, co mozna uznac za
niedostatek poznawczy tej ksiazki.

W niniejszym omoéwieniu uwypukli-
tem jedynie niektore zagadnienia podej-
mowane przez autorOw poszczego6lnych
artykutow, chociaz przedstawiaja oni sze-
reg interesujacych kwestii, ktore warto roz-
winac i poglebié, takich jak rozréznienie
manipulacji, perswazji i wplywu, zagad-
nienie relacji migdzy klamstwem a mani-
pulacja, kryteria moralnej dopuszczalnosci
manipulacji (jesli mozna powiedzieé, ze
jest ona w ogole dopuszczalna) czy kon-
sekwencje potraktowania manipulacji jako
zjawiska moralnie neutralnego, nieuchron-
nego w komunikacji migdzyludzkiej. Cho-
ciaz autorzy problemu tego nie podejmujaa
1nterequ ace bylyby tez studia nad manipu-
lacja pojawiajaca si¢ w relacjach miedzy
ludZmi a zwierzetami.

W swoich analizach autorzy nie od-
woluja si¢ rowniez do logiki, a przeciez
nie mozna zapomnie¢ o0 znaczeniu logiki
praktyczne] (nieformalnej) dla zrozumie-
nia mampulacp Dyscyplina ta pozwala
ujawnia¢ btedy w rozumowaniu, ktore —
jesli popetiane sa $wiadomie — staja si¢
instrumentami manipulacji.

Manipulacja to temat trudny i drazli-
wy, wymagajacy badan interdyscyplinar-
nych. By¢ moze warto bytoby stworzy¢
filozofi¢ manipulacji jako osobna dyscy-
pling, ktora taczytaby badania z r6znych
dziedzin: od filozoficznej etyki po filozofig
moralnosci, od filozofii spotecznej po pra-
wo, od estetyki po retoryke i logike. Filo-
zofia manipulacji musiataby mie¢ przede
wszystkim pewne ramy antropologiczne.
Artykuty zebrane w omawianej ksiazce
wydaja si¢ wskazywac koncepcj¢ czto-
wieka-osoby jako witasciwy fundament
rozumienia manipulacji.

Thum. z jezyka wloskiego
Konrad Zaborowski SDS
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Krzysztof Loska, Mistrzowie kina japonskiego, Universitas, Krakow 2015, ss. 300.

W wydawanej przez Towarzystwo Autorow i Wydawcow Prac Naukowych
Universitas serii ,,Horyzonty Kina” ukazata si¢ kolejna — po Nowym filmie
Japonskim —ksiazka Krzysztofa Loski poswigcona kinematografii Kraju Kwit-
nacej Wisni. Autor przedstawia w niej osmiu wybranych rezyserow, starajac si¢
scharakteryzowac dorobek kazdego z nich w wymiarze catosciowym i w relacji
do réznorodnych nurtéw, jakie pojawialy si¢ w dziejach tego kina (por. s. 9).
Omawiajac natomiast poszczegdlne dzieta, koncentruje si¢ na ich kontekscie
spotecznym i historycznym, by — jak czytamy we ,,Wstepie” — ukaza¢ filmy
jako teksty kultury, ,,wskaza¢ na ich uwiktanie w dyskurs ideologiczny, ale
réwniez na zwiazek z innymi sztukami, zwlaszcza z literatura pigkna i teatrem”
(s. 10).

Wsrod prezentowanych postaci znalezli si¢ zarowno wybitni arty$ci cenieni
rowniez przez polskich krytykow i mitosnikow kina, jak i tworcy mniej znani,
ktorzy jednak wniesli istotny wklad w ksztaltowanie si¢ specyfiki filmu japon-
skiego. W kolejnych rozdziatach ksiazki przedstawieni zostali: Kenji Mizogu-
chi, Heinosuke Gosho, Yasujird Ozu, Mikio Naruse, Akira Kurosawa, Keisuke
Kinoshita, Masaki Kobayashi i Nagisa Oshima.

Autor w analogiczny sposob dokonuje pewnego rodzaju syntezy dorobku kaz-
dego z nich, konsekwentnie stosujac przyjeta metode badawcza. Na przyktad
w rozdziale pierwszym, poswigconym — zgodnie z chronologicznym porzad-
kiem prezentacji — Mizoguchiemu, ukazany jest rozwoj artystyczny rezysera
od jego wczesnych, niemych obrazéow (z lat dwudziestych ubiegtego wieku),
inspirowanych teatrem shinpa i literatura zachodnioeuropejska, poprzez okres
realizmu i zaangazowania spolecznego, etap filmow o artystach, filméw o te-
matyce wspotczesnej eksponujacych postaci kobiet, po dzieta nakrgcone pod
koniec zycia — fabularnie osadzone w epoce feudalnej, wyrazajace tgsknote
za utraconymi wartos$ciami. Loska wskazuje na motywy przewodnie i gtowne
tropy interpretacyjne poszczegolnych filmow, wazniejsze dzieta omawia bar-
dziej szczegotowo. Eksponuje zwlaszcza charakterystyczna dla tego tworcy
wyobrazni¢ melodramatyczna, wyrazajaca si¢ w jednoznacznym przeciwsta-
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wieniu dobra i zta oraz w przekonaniu o istnieniu wyzszej moralnosci. Autor
wymienia Mizoguchiego posrdd trzech najwazniejszych mistrzéw kina japon-
skiego, obok Kurosawy i Ozu. Nie mniej uwagi po$wigca pozostatym twdrcom,
migdzy innymi mato znanemu w Europie Kinoshicie, ktorego sentymentalne,
rozgrywajace si¢ w sielankowej scenerii obrazy odzwierciedlaly — jak pisze
— idealistyczng wiarg w dobro¢ cztowieka, czy tez Gosho, ,,poecie codzienno-
sci”, prekursorowi dramatow z zycia prostych ludzi, rzadko wykorzystujacemu
tradycyjne wzorce rodzimej estetyki.

Dzigki podobnej strukturze wszystkich rozdziatow i zawartej w nich faktografii
ksigzka stanowi swoiste kompendium wiedzy o czotowych przedstawicielach
kina Kraju Kwitnacej Wisni, zrodto informacji o ich drodze tworczej, stylu
i dokonaniach (kazdy rozdzial konczy filmografia danego rezysera). Mozna
ja réwniez odczytac jako zarys historii japonskiego filmu — przede wszystkim
jednak jest to autorska wizja tej kinematografii. Mimo rozleglego zakresu te-
matycznego praca nie sprawia wrazenia ogolnikowej czy powierzchownej.
Krzysztof Loska dokonuje rzetelnej analizy zgromadzonego materiatu badaw-
czego (nie omawia tworczosci rezyserow, ktorych filmy okazaty si¢ niedostep-
ne), proponuje interesujace interpretacje, koryguje niektore rozpowszechnione
opinie o znanych dzietach.

Osmy tom ,,Horyzontoéw Kina” polecamy zatem zaréwno filmoznawcom i bada-
czom rdznych obszarow kultury, jak i amatorom filmow azjatyckich pragnacym
poszerzy¢ lub uporzadkowac posiadane wiadomosci. Dobry styl pisarski autora
Mistrzow kina japonskiego niewatpliwie utatwia i uprzyjemnia lekture.

M.Ch.

Ks. Alfred M. Wierzbicki, Szeroko otwieral drzwi Kosciota, Gaudium, Lublin 2016,
ss. 224, 1l. 16.

Ksiazka ks. Alfreda M. Wierzbickiego ukazala si¢ w piata rocznice $mierci
ks. abp. Jozefa Zycinskiego i stanowi zbior tekstow poswieconych réznym
aspektom jego zycia i dziatalno$ci. Wypowiedzi te byly wczesniej publikowane
— dwie z nich jeszcze za zycia ich bohatera — w roznego typu wydawnictwach:
od monografii i czasopism o charakterze naukowym po pras¢ codzienna i pa-
rafialna. Zamieszczone w tomie teksty reprezentuja rozne gatunki pisarskie,
roznig si¢ stylem, kierowane sa do r6znych adresatow, taczy je za§ wyrazana
wprost fascynacja autora osoba, dokonaniami intelektualnymi oraz stylem
duszpasterstwa Metropolity Lubelskiego. Razem stanowia one, z jednej strony,
swoiste $wiadectwo spotkania autora i bohatera, z drugiej — probg refleksji nad
znaczeniem sposobu, w jaki Zycinski rozumiat Koéciét i w jaki rozumienie
to przektadal na konkretne dziatania, dla kultury wspoétczesnej jako calosci,
a szczegolnie dla kultury polskiej. Refleksja Wierzbickiego nie jest jednak
zwrocona wylacznie ku przesztosci: ,,Przywotujg — pisze autor — jego [arcy-
biskupa Zycinskiego] postawe w kontekécie wyzwan kulturowych, z jakimi
spotykali$my si¢ juz w czasie po jego $mierci. Chodzi o pamig¢ o osobie, ktdra
nadal inspiruje, niesie promienie $wiatta i mitosierdzia” (s. 13).
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Wsrod wielu motywow powracajacych w réznych przetworzeniach w kolej-
nych tekstach zebranych w Szeroko otwieral drzwi Kosciota, trzy wydaja si¢
szczegblnie interesujace. Pierwszy to wszechobecny w ksiazce motyw spo-
tkania: nie tylko ,,wyrosta” ona ze spotkania, ale takze opowiada o licznych
1 bardzo r6éznorodnych spotkaniach jej bohatera. Oto jedno z nich: ,,Ostatnia
msza, ktéra z nim koncelebrowatem w styczniu 2011 roku — wspomina autor
— zgromadzita osoby z uposledzeniem umystowym (zwane niekiedy ,,Mu-
minkami”) oraz ich przyjaciot (,,Paszczakdéw’). Niepelnosprawne umystowo
dzieci garnely si¢ do swego dostojnego Paszczaka, robiac harmider, z jakim nie
moglby sobie poradzi¢ zaden ceremoniarz. Na szczgscie zadnego ceremoniarza
tam nie byto” (s. 54).

Drugi zwracajacy uwage motyw to inspiracja czerpana przez Arcybiskupa z na-
uczania Jana Pawta I1. Wierzbicki ukazuje réznorodne inicjatywy Zycifiskiego,
na przyktad Kongresy Kultury Chrzescijanskiej czy Centrum Dialogu Katolic-
ko-Zydowskiego, jako oryginalne interpretacje papieskiego magisterium.
Trzeci wreszcie, wielokrotnie powracajacy motyw stanowi temat pigkna. ,,Ar-
cybiskup wiele mowit o prawdzie i dobru — pisze Wierzbicki — co nie stanowi
wyjatku ani wsrod biskupow, ani wérod intelektualistow. Wyjatkowa natomiast
byta emfaza, z jaka opowiadat o pigknie — tym estetycznym i jeszcze bardziej
tym, ktore ptynie z do§wiadczenia nadprzyrodzonego blasku taski” (s. 66).
Warto zwrécic¢ rowniez uwage na starannie dobrany (przez ks. Tomasza Adam-
czyka) materiat ilustracyjny oraz wysoka jakos¢ jego reprodukcji.

Szeroko otwierat drzwi Kosciota to wydawnictwo skromne, matego formatu,
w migkkiej oprawie — ksiazka, ktora mozna zabra¢ w podroz.

PM.
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WEKTORY PSYCHIATRII
W SPOLECZENSTWIE WSPOLCZESNYM
IIT Otwarte Seminarium Filozoficzno-Psychiatryczne
,Diagnozy wspotczesnosci”
Wydziat Filozofii i Socjologii UMCS, Lublin, 12-13 XI 2015

W dniach 12-13 listopada 2015 roku
na Wydziale Filozofii i Socjologii Uniwer-
sytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lubli-
nie odbylo sig trzecie Otwarte Seminarium
Filozoficzno-Psychiatryczne. Zostato ono
zatytutowane ,,Diagnozy wspodtczesno-
sci”. Dwie poprzednie edycje seminarium
(,,Psychiatria i filozofia w poszukiwaniu
wspolnego jezyka” oraz ,,Norma/Patolo-
gia”) mialy miejsce w Warszawie w sie-
dzibie Muzeum Sztuki Nowoczesnej.

Seminarium zorganizowane w Lubli-
nie zgromadzito uczestnikow, ktorzy przy-
jechali tam na zaproszenie dr. hab. Andrze-
ja Kapusty 1 mgr Katarzyny Skalskiej.

Celem dwudniowego spotkania byto
skupienie si¢ na rozpoznaniu kulturowych
i spotecznych uwarunkowan zdrowia psy-
chicznego, zbadanie natury symptomow
zaburzen osobowosci, przejawiajacych
si¢ w kulturze w postaci kryzyséw psy-
chicznych, depresji, nerwic i uzaleznien,
oraz nakreslenie spoteczno-kulturowych
uwarunkowan tych probleméw. Podjeta
zostala rowniez dyskusja nad sposobami
budowania wzajemnych relacji migdzy oso-
bami zainteresowanymi tematyka zdrowia
psychicznego a osobami wymagajacymi
pomocy psychiatrycznej, ich rodzinami, te-
rapeutami, a takze nad sposobami doskona-
lenia sposobow niesienia pomocy osobom

z problemami psychicznymi. W debacie
szczegblny nacisk potozony zostat na
potrzebg dbatosci o kondycj¢ psychiczna
mtodziezy studiujacej; dyskutowano row-
niez nad mozliwo$ciami niesienia pomocy
mtodym osobom w kryzysie — na drodze
profilaktyki, psychoedukacji oraz stymu-
lowania samorozwoju. Lubelskie semina-
rium wilaczone zostato w realizowany na
UMCS projekt,,Przyjazny Uniwersytet 1117,
organizowany przez Zespot d.s. Studentow
Niepetnosprawnych UMCS oraz Wydziat
Filozofii 1 Socjologii tego uniwersytetu.
Wspotorganizatorami trzeciego semina-
rium byty Uniwersytet Warszawski oraz
Instytut Psychiatrii i Neurologii w Warsza-
wie. Obejmowato ono panele dyskusyjne,
spotkania, warsztaty i rozmowy, a takze
wydarzenia towarzyszace, jak szkolenia,
prezentacje filméw oraz imprezy arty-
styczne.

Kluczowe zagadnienia poruszane
w trakcie seminarium dotyczyty mysli Mi-
chaela Foucaulta, psychoedukacji, psycho-
literatury, trialogu, analizy transakcyjnej
w edukacji, warsztatu komunikacyjno-eg-
zystencjalnego oraz syndromu jerozolim-
skiego.

Zaproszenie organizatorow do udzia-
hu w seminarium przyjeli migdzy innymi:
prof. Zofia Rosinska (Uniwersytet Warszaw-
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ski), prof. Andrzej Czernikiewicz (UMCS),
prof. Tadeusz Kobierzycki (,,Askeion”),
prof. Jadwiga Mizinska (UMCS), drhab. Ja-
rostaw Fazan (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. Pawet Bytniewski (UMCS) i dr Ze-
non W. Dudek (kwartalnik ,,ALBO albo.
Problemy Psychologii i Kultury”).

Gosciem specjalnym warsztatow byta
znana polska artystka Katarzyna Kozyra,
autorka filmu Szukajqc Jezusa / Looking
for Jesus poswigconego syndromowi je-
rozolimskiemu. Projekcja tego filmu miata
miejsce w drugim dniu seminarium.

Ponizej w sposob bardziej szczego-
towy przedstawig tres¢ wybranych refera-
tow, ktorych tezy byly szczegdlnie intere-
sujace.

Wyktad dr hab. n. med. Hanny Kara-
kuty-Juchnowicz (Uniwersytet Medyczny
w Lublinie), zatytutlowany ,,Nasz fascy-
nujacy drugi mozg”, pozornie odbiegat
od gléwnej tematyki konferencji, kon-
centrowatl si¢ bowiem na biologicznych
przyczynach zaburzen psychicznych.
Z przedstawionych badan wynikato jed-
nak, ze prawidlowe dziatanie jelit cztowie-
ka nie tylko wywiera bezposredni wptyw
na dziatanie jego uktadu trawiennego, ale
jest swoistym regulatorem zdrowia psy-
chicznego. Ze wzgledu na ilo§¢ komorek
znajdujacych si¢ w jelitach zostaty one
nazwane przez prelegentke czyms$ w ro-
dzaju ,,drugiego moézgu”. Badania kli-
niczne wykazuja, ze dieta ma bezposredni
1 bardzo powazny wptyw na dobrostan nie
tylko somatyczny, ale przede wszystkim
psychiczny. Ze wzgledu na swoja wza-
jemna zalezno$¢ moézg i jelita nazywane
sa obecnie uktadem mozgowo-jelitowym.
Jako przyktad tej zaleznosci prelegentka
wymienila pojawianie si¢ biegunki w sy-
tuacjach stresu i zaniepokojenia. Wskazata
tez na negatywne dziatanie zonuliny, biat-
ka, ktore powoduje nieszczelno$é uktadu
jelitowego, a w efekcie przenikanie szko-
dliwych substancji do krwi i do mézgu.
Powodem nadmiernego wytwarzania zo-

nuliny jest przede wszystkim spozywanie
glutenu (nieustannie ro$nie ono w zwiazku
zmasowym wykorzystaniem do produkcji
pokarméw pszenicy modyfikowanej gene-
tycznie), ale takze przyjmowanie antybio-
tykow i niesteroidowych lekow przeciwza-
palnych. Nadmiar glutenu w bezposredni
sposob przyczynia si¢ do powstawania
schorzen takich, jak schizofrenia, ADHD,
autyzm czy depresja.

W autorskim komentarzu moderatora
konferencji dr hab. Andrzej Kapusta pod-
kreslit roznice migdzy pojgciami diagnozy
1 rozpoznania. Przypomniat rozréznienie,
na ktore w tym kontekscie wskazuje profe-
sor Rosinska, podkreslajac, ze ,,diagnoza”
na charakter sztywnej oceny, nierzadko
stygmatyzacji, ujednolicenia i oddziele-
nia, podczas gdy ,,rozpoznanie” wskazuje
w swoich konotacjach na indywidualiza-
cje, upodmiotawianie i wlaczenie. W na-
ukach psychiatrycznych zaznacza sig
obecnie tendencja do wykorzystywania
tej drugiej metody okreslania stanu cho-
robowego, czemu towarzyszy poszukiwa-
nie w pacjencie partnera w rozwiazywaniu
jego problemow i odejscie od jednostron-
nego uprzedmiotawiania pacjenta na rzecz
traktowania go jako koniecznego ogniwa
skutecznej terapii, w ktorej trafna ocena
stanu zdrowia osoby leczonej jest wyni-
kiem jej wspotpracy z lekarzem.

Dr Zenon W. Dudek w panelu ,,Dia-
gnozy kultury” przedstawil zagadnienie
kulturowych aspektow terapii, ktorej ce-
lem jest wskazanie pacjentowi tych ele-
mentow jego osobowosci, ktore wykazuja
odniesienie do $wiadomos$ci zbiorowej.
Wykorzystywana do tego celu jest teoria
archetypow Carla Gustawa Junga, a tera-
pia zmierza do przywrocenia pacjentowi
podmiotowego sensu istnienia, ktorego
warunkiem jest dojrzato§¢ psychoemo-
cjonalna. Doktor Dudek zaznaczyl, ze
wskutek faktu, iz kultura wspotczesna nie
pielggnuje tych wzorcow, ktore dawniej
odgrywaty rolg inicjacyjna (w tym sensie
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jest ona raczej antykultura), cztowiek jest
dzi$ skazany na samotnos¢, a zrodtem za-
burzen psychicznych czgsto okazuje si¢
niemozno$¢ znalezienia wsparcia w gru-
pach rowiesniczych. Zaburzenie struktury
plemiennej, ktora w przesztosci zapewnia-
ta cztowiekowi oparcie wobec niesprzyja-
jacych warunkow zycia i byta remedium
na niepowodzenia, powoduje, ze bardzo
wielu ludzi, zwlaszcza ludzi wrazliwych,
nie wytrzymuje presji, jaka wywiera na
nich wspotczesny $wiat. Procesy takie,
jak separacja, uprzedmiotowienie i mar-
ginalizacja, czgsto staja si¢ przyczynami
kryzyséw psychicznych, ktore nierzadko
prowadza do stanow psychotycznych. Za-
daniem terapeuty jest w takiej sytuacji po-
moc pacjentowi w odnalezieniu wlasnego
archetypu i zintegrowaniu tego archetypu
z pozostala czescia whasnej psychiki. W ten
Sposob rozszczepiona osobowo$¢ pacjen-
ta ulega scaleniu i zaczyna on dostrzegac,
odczuwac i realizowa¢ swoja podmio-
towos¢. Za idealne obrazy osobowosci
scalonej mozna uzna¢ postacie mityczne,
ktore w kulturze traktowane sa jako mani-
festacja sity idealnej. Odnalezienie arche-
typu 1 poddanie si¢ mu rownoznaczne jest
z rozpoczgciem drogi do samopoznania,
a takze do rozpoznania wiasnej indywidu-
alnosci. Procesy te znamionuja psychiczny
rozwoj cztowieka. Jest on o tyle trudny, ze
kultura wspotczesna skazona jest brakiem
wzorcow 1 cechuje ja pragnienie jednostki
podporzadkowania sobie swiata. Postawa
dialogu zostata z niej wyparta przez posta-
we dominacji.

Swoje wystapienie w panelu ,,Diagno-
zy kultury” dr hab. Jarostaw Fazan poswig-
cit ukazaniu — na przyktadzie literatury
okresu modernizmu — zwiazkow migdzy
dzietem literackim a osobowoscia tworcy.
Utwory powstajace w tej epoce nierzadko
byty $wiadectwami kryzysu psychotycz-
nego ich tworcow. Prelegent podkreslit,
ze jednym z zadan sztuki jest wlasnie so-
cjalizacja kryzysow psychicznych, ktore

moga pehic rolg gleboko kulturotworcza:
sam tworca, poddany chorobowemu na-
pigciu, uobecnia wowczas swoje przezy-
cia w dziele literackim. W tym kontekscie
dr hab. Jarostaw Fazan odwotal si¢ do
tworczosci Karla Jaspersa, autora ksiazki
Strindberg i Van Gogh', i postawit pytanie,
czy psychiatra ma prawo oceniac autora
wylacznie przez pryzmat nozologii, gdy
tak naprawde dzielo jest $wiadectwem
jego istnienia. Przyktadami pisarzy pod-
danych szczegdlnym obcigzeniom psy-
chicznym byli August Strindberg i Daniel
P. Schreber?. Prelegent mowit o istnieniu
poetyki psychozy, ktéra wyzwala sig
w konteks$cie zmagania z do§wiadczeniem
psychotycznym. Rzeczywistosc¢ jest wow-
czas stanem ustabilizowanego kryzysu,
a choroba wptywa na akceleracj¢ zarow-
no zycia, jak i $§mierci. Dos§wiadczenie to
pozwala wyzwoli¢ moce tworcze, ktore
przekraczaja $wiadectwo jednostkowego
przezycia 1 stajq si¢ dzietem komuniko-
wanym, a przez to komunikowalnym dla
innych. Wsrod autorow doswiadczajacych
kryzysu psychotycznego znalezli si¢ mig-
dzy innymi: James Joyce, Stanistaw I. Wit-
kiewicz, Kurt Vonnegut, Jerzy Krzyszton,
Edward Stachura, Roberto Bolafio czy
Orhan Pamuk. Literatura okazuje si¢
zatem swoistym poligonem antropolo-
gicznym, na ktorym dokonuje si¢ nie-
konczacyeksperymentnapodmiotowosciczto-
wieka.

' Zob. K. Jaspers, Strindberg i Van
Gogh. Proba analizy patograficznej z porow-
nawczym przywotaniem Swedenborga i H6l-
derlina, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2006.

2 Zob. D.P. Schreb er, Pamietniki ner-
wowo chorego wraz z suplementami i aneksem
dotyczqcym kwestii, w jakich warunkach osobe
uznanq za psychicznie chorq mozna trzymac
w zaktadzie leczniczym wbrew jej zadeklarowa-
nej woli, ttum. R. Darda-Staab, Wydawnictwo
Libron, Krakow 2006.
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Dr hab. Jarostaw Sak (Uniwersytet
Medyczny w Lublinie) w panelu ,,Dia-
gnozy kultury” rozwazal aksjologiczne
aspekty relacji lekarz—pacjent, w szcze-
gblnosci wplyw warto$ciowania na rozu-
mienie choroby, i podkreslat rolg aksjo-
logii w procesie wtasciwego rozpoznania
choroby psychiczne;.

Dr Henryk Welcz (Uniwersytet Me-
dyczny w Lublinie) w tym samym panelu
mowit z kolei o roli strachu 1 agresji w kultu-
rach pierwotnych, podkreslajac, ze przezy-
wanie niepokoju i trwogi, nierzadko grani-
czacych ze stanem psychotycznym, stanowi
nieodtaczny element inicjacji. Obecnie rolg
te przejely publiczne pochody 1 wystapie-
nia, organizowane przy okazji $wieckich
i religijnych uroczystosci. Uczucie niepo-
koju, jakie towarzyszy narodzinom, $lubom,
pogrzebom czy manifestacjom publicznym,
na charakter symboliczny i jest dziedzic-
twem dawnych zwyczajow; wymienione
sytuacje zyskuja bowiem charakter progo-
wy, towarzysza przechodzeniu kolejnych
etapow zycia i symbolizuja dokonujace si¢
przy ich okazji zmiany — dotyczace w naj-
wigkszej mierze metabolizmow psychicz-
nych. Pragnienie usymbolicznienia swojego
dziatania, sakralizacja strachu i cierpienia,
stanowi odwieczny element przezywanej
egzystencji.

Do medycyny ludowej 1 jej metod
dziatania odwotat si¢ w panelu ,,Diagnozy
kultury” dr Tomasz Rokosz. W swoich ba-
daniach terenowych prelegent rejestrowat
$wiadectwa zachowane w tradycji ustnej,
obejmujace modlitwy i formuty magiczne,
ktore maja wywiera¢ bezposredni wptyw
na wyleczenie chorego. Ich rolg byto ,,wy-
pedzenie” choroby niczym intruza czy tez
wroga podsiadajacego swoja wilasna pod-
miotowo$¢. Odwotanie do sit nadprzyro-
dzonych stanowito jedynie czg$¢ terapii,
w ktorej pomagato stosowanie ziot i na-
parow przeznaczonych do leczenia kon-
kretnych schorzen. Wedle ludowych prze-
kazéw chorobe powoduje strach, ktory

daje jej wolna droge do ciata cztowieka.
Choroba jest tez niejako akceptowana spo-
tecznie jako element kulturowej normy,
dlatego tez uwaza sig, ze jedynym sposo-
bem jej oddalenia jest znajomos$¢ regut jej
dziatania. Nierzadko zatem podobne leczy
si¢ podobnym. We wspotczesnej nozologii
w jezyku angielskim wyroznia si¢ z kolei
co najmniej trzy kategorie okreslajace
wzajemna relacje choroby i pacjenta. Sa
to: ,,disease”, czyli choroba z perspekty-
wy lekarza, ,,illness”, czyli choroba z per-
spektywy pacjenta i ,,sickness”, choroba
z perspektywy spotecznej. Ta ostatnia nie
ma jednak wiele wspolnego z perspektywa
ludowa, w ktorej jedynym celem dziatania
jest wypedzenie choroby.

Prof. Andrzej Czernikiewicz przed-
stawil wyktad zatytutowany ,,Kulturowe
odniesienia psychiatrii — literatura, film,
malarstwo”, poswigcony zwiazkom kina
1 psychiatrii. Prelegent podkreslit, Ze kino
stanowi w pewnym sensie medium bar-
dziej obiektywne niz literatura, film za-
wsze przedstawia bowiem pojedynczy,
podmiotowy punkt widzenia. Modelowym
przyktadem wykorzystania kina do ukaza-
nia zaburzen psychicznych jest stynny ob-
raz Piekny umysf®, przedstawiajacy zycie
1 dziatalno$¢ Johna F. Nasha, chorego na
schizofreni¢ amerykanskiego matematyka
1 noblisty, poddawanego wycienczajacej
terapii, jaka powszechnie stosowano w la-
tach pigédziesiatych ubiegltego wieku. Pro-
fesor Czernikiewicz podkreslit, ze w pro-
cesie zdrowienia kluczowa rolg odgrywaja
rodzina i szeroko pojeta socjalizacja. Zna-
mienny jest rowniez fakt, ze zdrowiej
i dtuzej zyja ludzie majacy prawdziwych
przyjaciot, a nawet psa jako swojego towa-
rzysza. Doswiadczenie prawdziwego, bez-
warunkowego uczucia zmienia bowiem
chemi¢ mozgu i ma decydujacy wptyw na
powodzenie leczenia. Najwigkszym zagro-

3 Piekny umyst, USA, 2001, rez. R. Howard.
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zeniem dla ludzi chorych psychicznie jest
samotnos$¢ 1 konieczno$¢ zmagania si¢ ze
swoim problemem w pojedynke. Diagnoza
terapeutyczna nie jest rownoznaczna z dia-
gnoza psychiatryczna, dlatego dziatania
lekarza psychiatry i terapeuty winny by¢
skorelowane, ale rozgraniczone.

Sztuka filmowa odgrywa réwniez
kluczowa rolg¢ w oswajaniu samej choro-
by. Zjawiska wczesniej spotecznie nieak-
ceptowane dzigki publicznemu formatowi
wielkiego ekranu zyskuja nowe znaczenia
i o$mielaja widzow do ujawnienia wta-
snych probleméw. Mimo to jednak nawet
najbardziej wartosciowe pod tym wzglg-
dem filmy nie sa w stanie ukaza¢ dezor-
ganizacji psychicznej w catej jej ztozono-
$ci. Nie da si¢ na przyktad przedstawic na
ekranie w sposob adekwatny chociazby
omamoéw stuchowych, ktore pojawiaja si¢
w chorobie psychicznej znacznie czgsciej
niz wzrokowe.

Prof. Jadwiga Mizinska przedstawita
z kolei przypadek mlodego amerykan-
skiego przedsigbiorcy, ktory wykupiwszy
prawa do dystrybucji pewnego leku, wie-
lokrotnie podwyzszyt jego ceng. Trzymat
w ten sposob w szachu nie tylko konsu-
mentow zmuszonych do zakupu preparatu
po bardzo wysokich cenach, ale w pewnym
sensie caly system opieki zdrowotnej, kto-
ry pozbawiony zostat kontroli nad dystry-
bucja tego specyfiku. Przypadek ten stat si¢
dla prelegentki przyczynkiem do refleksji
nad dominujaca rola pieniadza w kulturze
wspotczesnej i obnizajaca si¢ wartoScia
cztowieka, traktowanego wytacznie jako
konsument produkowanych dla niego dobr,
w tym wypadku lekow. Odnoszac si¢ do
mitologicznych postaci Midasa i Narcyza,
prelegentka wskazata, ze starozytni Grecy
niejako przewidzieli katastrofe spoteczna,
ktora dotyka obecnie §wiat Zachodu, gdzie
dominowaé zaczely chciwo$é 1 pragnie-
nie wladzy, a liczba ludzi popadajacych
w szalenstwo wskutek biedy Iub nadmiaru
wladzy i pieniadza roénie z kazda dekada.

Schorzenie to ma — zdaniem prelegentki
— swoja konkretna nazwe i nosi miano cho-
roby neoliberalizmu.

W panelu ,,Zdrowie psychiczne a wy-
zwania wspolczesnosci” prof. Andrzej
Czernikiewicz wymienit dolegliwos$ci
psychiczne najczgsciej dotykajace psy-
chiatrow. Naleza do nich narcyzm, zacho-
wania kompulsywno-obsesyjne i postawy
paranoiczne. Odwotujac si¢ do przyktadow
ze starozytnosci, prelegent zwrocit uwage,
ze juz wtedy znano i leczono cztery ro-
dzaje zaburzen psychicznych: melancho-
lie, manie, histeri¢ 1 frenitis. Stosunek do
ludzi z zaburzona osobowoscia zmieniat
si¢ przez wieki, niestety na ich niekorzys¢.
Znany jest przypadek dziewigtnastowiecz-
nego azylu dla nerwowo chorych w Anglii,
gdzie odwiedzajacy mieli mozliwo$¢ wy-
pozyczenia szpikulcow, aby zabawic sig,
badajac reakcje pacjentow na klucie ich
cial. Przesladowania psychicznie chorych
osiagnely kulminacje w czasie drugiej
wojny $wiatowej. W Niemczech w czasie
akcji T-4 rozpoczetej 1 wrzesnia 1939 roku
dokonano eksterminacji tysigcy pacjentow
znajdujacych si¢ w osrodkach opieki psy-
chiatrycznej.

Prof. Tadeusz Kobierzycki w panelu
»Zdrowie psychiczne a wyzwania wspot-
czesno$ci” omawiat problem napig¢ psy-
chicznych zwiazanych z postawa tworcza,
z ,,pigciem si¢ gore” i zdobywaniem ko-
lejnych stopni rozwoju psychoemocjonal-
nego. Prelegent podkreslit, ze chociaz to
sprawnos¢ intelektualna okresla mozliwo-
$ci ludzkiego myslenia i moce ,,obliczenio-
we” umystu cztowieka, znacznie wazniej-
sza jest dla niego wrazliwos$¢ emocjonalna,
ktora musi by¢ przedmiotem nieustannego
rozwoju. Wyktad profesora Kobierzyckie-
go ilustrowany byt licznymi przyktadami
tworcow, ktorzy swoje dzieto okupili
cierpieniem zwigzanym nie tylko z indy-
widualna nadwrazliwoscia, ale rowniez
z psychiczna niemozliwo$cia nawigzania
kontaktu z tak zwanymi normalnymi ludz-
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mi, ktérzy tworza normy, kategorie, struk-
tury 1 ramy racjonalnego $wiata. Nierzadko
zapominamy, ze prawdziwy, autentyczny
tworca jest najczesciej nierozumiany przez
wspolczesnych 1 ponosi za to wymierna
karg w postaci separacji, odsunigcia czy
ubostwa. W konteks$cie terapeutycznym
— podkreslat prelegent — najistotniejszy
okazuje si¢ iloraz inteligencji emocjonal-
nej i jedynie jego wzrost moze prowadzié
cztowieka do osiagnigcia kolejnego szcze-
bla rozwojowego.

Wyktadom i dyskusjom panelistow
towarzyszyly warsztaty poswigcone prak-
tycznemu zastosowaniu omawianych pod-
czas seminarium metod i teorii, stuzace tez
bezposredniemu doswiadczeniu i przemy-
$leniu problematyki psychoedukacji i hi-
gieny psychiczne;.

W trakcie warsztatu zatytutowanego
,»(Gdzie jestes§ — warsztat komunikacyj-
no-egzystencjalny” dr Dariusz Perszko
(Poradnia Psychologiczna Pedagogiczna
w Putawach) i prof. Tadeusz Kobierzycki
pokazali dwa ¢wiczenia komunikacyjne
ilustrujace Jednak wymiar dlaloglczny
czlowieka i jego zakorzenienia w §wiecie.

Warsztat ,,Linia zZycia, mit personalny,
psyche a wymiar kultury” poprowadzony
zostat przez dr. Zenona W. Dudka wedtug
jego autorskiego programu trenmgowego
uklerunkowanego na 1nsp1rowame i roz-
wijanie aktywnej wyobrazni i strategii
kreatywnego myslenia. Ukazywatl on,
jak ksztattowaé¢ podstawowe, catosciowe
kompetencje psychologiczne niezbgdne
w zarzadzaniu wlasna linig zycia i w pracy
z ludZzmi. Obejmowat tematy takie, jak: in-
tegracja i rozwoj, integralna teoria stresu,
system potrzeb i motywacja, osobowos¢
1 indywidualnos¢, dialog i komunikacja
spoteczna, umyst lidera, droga bohatera
czy strategie kreatywne w zarzadzaniu.

Warsztat ,,Psychoedukacja—to dziata!”,
ktory poprowadzit z kolei prof. Andrzej
Czernikiewicz, pokazal wymiary psycho-
edukacji, ktorej celem jest lepsze zrozumie-

nie przez pacjenta stanu jego wlasnego zdro-
wia psychicznego. W trakcie tego procesu
wzmocnieniu ulegaja rowniez mocne strony
pacjenta i jego wiasne zasoby, pozwalajace
mu radzi¢ sobie z choroba, tak aby zapobiec
jej nawrotom, a w dtugiej perspektywie cza-
sowej podwyzszy¢ swdj dobrostan. U pod-
staw takich oddziatywan lezy zalozenie, ze
majac wigksza wiedzg na temat swojego sta-
nu zdrowia, pacjent moze sobie lepiej radzi¢
z problemami psychicznymi.

Warsztat ,,Zrozumie¢ siebie — zrozu-
mie¢ innych” prof. Doroty Pankowskiej
(UMCS) byt okazja do zademonstrowania
metod wykorzystywanych przez analiz¢
transakcyjna, ktora pozwala rozumie¢ mo-
tywy zachowan wilasnych oraz zachowan
innych ludzi, zwigksza¢ samoswiadomos¢,
samokontrolg i poczucie odpowiedzialno-
$ci, a takze wzmacnia¢ poczucie wilasnej
warto$ci. Uczy tez, jak komunikowa¢ sig
z innymi, jak rozwiazywac konflikty i bu-
dowac bliskie relacje.

Warsztat ,,Mozliwo$ci wykorzystania
logoterapii Viktora Frankla” prowadzony
przez dr. Piotra Szczukiewicza (UMCS)
przyblizyt uczestnikom sposob podejsicia
do sensu zycia typowy dla logoterapii oraz
mozliwo$ci wykorzystania tak zwanej
wartosci postawy.

Podczas seminarium miaty tez miejsce
dyskusje poswigcone pracy ze studentami,
ktorzy sa w szczegdlny sposob narazeni na
zaburzenia afektywne, wynikajace z niela-
twego czasu dojrzewania i uwarunkowan
odbywania studiow wyzszych. Pierwszy
panel dotyczacy tej problematyki nosit ty-
tut ,,Networking — budowanie sieci wspar-
cia spotecznego”, dyskusje w jego ramach
prowadzili dr Anna Bieganowska (UMCS)
i dr hab. Andrzej Kapusta, a glos zabrali
wnim: drhab. Anna Boguszewska (UMCS),
lek. med. Grzegorz Mataj (ExCordis —
Osrodek Psychiatrii Srodowiskowej i Psy-
choterapii), mgr Anna Szymanska (UW),
lek. med. Urszula Zaniewska-Chtopik
(UW/In Altum — zespot lekarzy i psycho-
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logéw). Drugi panel w tym cyklu, zatytu-
towany ,,Zdrowie psychiczne (edukacja)
i rozw0j”, prowadzili dr hab. Andrzej
Kapusta i mgr Katarzyna Skalska, a wy-
powiadali si¢ w nim dr Renata Franczak
(UMCS), dr hab. Katarzyna Klimkowska
(UMCS), prof. Halina Rarot (Politech-
nika Lubelska), dziennikarka Katarzyna
Szczerbowska i dr Piotr Szczukiewicz.

W dyskusjach panelowych glos zabie-
rali rowniez przedstawiciele uczelnianych
organizacji zajmujacych si¢ tworzeniem

1 wspieraniem inicjatyw dotyczacych pro-
blematyki zdrowia psychicznego. Pod-
kreslano potrzebg dostgpnosci konsultacji
specjalistow, zarowno psychologéw, jak
1 psychiatrow, oraz kluczowa rolg socja-
lizacji 1 praktykowania kultury fizycznej
w zyciu mtodych ludzi, na co dzien obcia-
zonych wysitkiem intelektualnym.

Kolejne Otwarte Seminarium Filozo-
ficzno-Psychiatryczne poswigcone bedzie
tematyce relacji, a odbedzie si¢ w kwietniu
2016 roku w Warszawie.
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ODCZYTYWANIE JOZEFA WITTLINA
Migdzynarodowa konferencja
»Jozef Wittlin — pisarz kulturowego pogranicza”
KUL, Lublin, 29 V 2015

Kultura polska — w tym réwniez li-
teratura — tworzona na emigracji po dru-
giej wojnie §wiatowej jest w duzej mierze
nieznana. Co prawda po roku 1989 wiele
zrobiono dla zachowania i przyblizenia
dorobku Polakéw zyjacych poza krajem,
zwlaszcza na Zachodzie, sporo nazwisk
nadal jednak brzmi obco — szczegolnie
dla mtodszego pokolenia. Na pytanie, kim
byt Jozef Wittlin, niekiedy nie potrafi od-
powiedzie¢ nawet osoba zainteresowana
polska literatura. Tymczasem przed druga
wojna $wiatowa pisarza nie trzeba byto re-
klamowac¢. Znano go $wietnie i w Polsce,
iw Europie, a w roku 1939 uchodzit za po-
waznego kandydata do literackiej Nagrody
Nobla za powies¢ So/ ziemi wydana trzy
lata wezesniej 1 wkrotce przettumaczona
na szesnascie jezykow. Milczenie o Wittli-
nie zapadlo w Polsce po wojnie, gdy osiadt
w Nowym Jorku (w roku 1941) i rozpoczat
wspolprace z Radiem Wolna Europa (od
roku 1950). Na falach tej radiostacji moz-
na bylo wowczas stuchac jego literackich
pogadanek. Od lat dwudziestych Wittlin
pisat eseje, wiersze i recenzje przedstawien
teatralnych, thumaczyt powiesci i wiersze.
Pozostawit tez obfita korespondencje, pra-
wie zupelie nieznane notatnikowe zapi-
ski, ktore stanowia znakomity komentarz
do jego tworczosci, a takze do wydarzen
epoki, widzianych z perspektywy Polski,

Europy i Stanéw Zjednoczonych, gdzie
zmarl w roku 1976.

O Wittlinie mozna méwi¢ bardzo dtu-
g0, bo na osiemdziesigcioletnie zycie tego
cztowieka zlozylo si¢ wiele wydarzen, on
sam zas$ obracat si¢ w srodowisku elity lite-
rackiej i artystycznej swego czasu. Dopie-
ro jednak pod koniec lat osiemdziesiatych
ubiegtego wieku rozpoczgto si¢ ponowne
odkrywanie jego tworczosci. Dotychczas
opublikowana spuscizna pisarza nie jest
duza, ale jak zauwazyl Czestaw Mitosz
»szczuptos$¢ jego dorobku nie umniejsza
wagi jego osiagnig¢”!. Chociaz od §mierci
Wittlina mingly juz cztery dziesigciolecia,
spuscizna, ktora pozostawil, nie stracita
na warto$ci — przeciwnie, wciaz jawi si¢
jako $wieza i godna uwagi. Dlatego mig-
dzynarodowa konferencja ,,J6zef Wittlin —
pisarz kulturowego pogranicza”, zorgani-
zowana 29 maja 2015 roku przez Katedrg
Teorii Kultury i Sztuki w Instytucie Kul-
turoznawstwa KUL oraz Stowarzyszenie
Inicjatyw Naukowych, stala si¢ waznym
wydarzeniem naukowym, przyblizajacym
nie tylko nieco zapomniane dziedzictwo
autora Soli ziemi, lecz takze kontekst hi-
storycznoliteracki jego dokonan. Gosciem

' C.Mito sz, Moj Wittlin, ,,Dekada Lite-
racka” 2001, nr 5-6(175-176), s. 56.
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honorowym obrad byla corka pisarza Elz-
bieta Wittlin-Lipton, ktora na t¢ okazje
specjalnie przyjechata z Madrytu.
Podczas konferencji znawcy zycia
1tworczosci pisarza wyglosili jedenascie re-
feratow. Inauguracyjne wystapienie dr Ewy
Wielgosz z Uniwersytetu Rzeszowskiego
,Poetycki testament Jozefa Wittlina” jako
jedyne poswigcone byto liryce emigracyj-
nej pisarza zebranej w tomie Esencje. Te-
matyka tej poezji koncentruje si¢ wokot
przeczucia nadchodzacego konca: §wiata,
zycia, czlowieczenstwa (przyjazni, empa-
tii, wrazliwosci 1 buntu wobec krzywdy
wyrzadzanej bezbronnym, $wigto$ci i obro-
ny zycia, autentycznej wolnosci), a takze
zaufania Opatrznosci. W wydarzeniach
z czasu drugiej wojny Swiatowej artysta
widzial analogi¢ do rzeczywistosci biblij-
nej. Figuralno$¢ pozwolita mu umieszczaé
epizody ze Starego i Nowego Testamentu
we wspotczesnej scenerii. Punktem odnie-
sienia dla rol i zachowan bohaterow Esencyi
jest smier¢. Utwory zawarte w zbiorze doty-
cza rowniez umierania prawdziwych pojec
rzeczy — w Wittlinowe]j czasoprzestrzeni
nie istnieje wlasciwie rozumiana prawda,
przyjazn ani lojalnos¢, sprawiedliwo$¢ ani
mitosierdzie, swigto$¢, madros¢, wolnos¢
czy wiara, gdyz w $wiecie, ktory poeta
przedstawia, nie ma dla nich miejsca.
Cztery referaty dotyczylty Soli ziemi
— najstynniejszego, wielowarstwowego,
a zarazem najstabiej zbadanego utworu
Wittlina. Prof. Lukasz Tischner z Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego przedstawil refe-
rat ,,Odmiany do$wiadczenia religijnego
w Soli ziemi Jozefa Wittlina” (pojecie do-
swiadczenia religijnego badacz przyjmuje
za Williamem Jamesem). Prelegent wspo-
mnial najpierw o trudnosciach interpreta-
cyjnych zwiazanych z ironia strukturalna,
ktora kaze podwazy¢ prawdziwos¢ sadow
werbalizowanych w powiesci. Uwzgled-
niwszy t¢ komplikacje, wskazat cztery
punkty, ktore pozwalaja mowi¢ o do-
$wiadczeniu religijnym w utworze. Sa to:

po pierwsze, tytut, ktory ewokuje religijne
postrzeganie $wiata i zaktada odpowiedz
na powotanie ptynace od Boga; po drugie,
»Prolog” utworu, w ktéorym jeszcze nie
wystepuje ,.ironia strukturalna”, a poja-
wia si¢ motyw wojny jako bluznierstwa;
po trzecie, fragmenty, w ktorych narrator
ostabia swoj dystans do punktu widzenia
bohatera utworu, Piotra Niewiadomskiego,
1 aprobatywnie przyjmuje magiczna inter-
pretacje zjawisk naturalnych; po czwarte,
chrzedcijansko-orficko-huculski motyw
nie$miertelno$ci duszy i kontaktow ze
zmartymi. Perspektywe komparatystycz-
na w odniesieniu do Soli ziemi przyjat mgr
Wiestaw Setlak (Uniwersytet Rzeszowski)
w wystapieniu ,,Piotr Niewiadomski i Jo-
zef Szwejk: «c.k. nomadzi». Uwagi po-
robwnawcze z perspektywy geopoetyki”.
Niewiadomski oraz Szwejk znajduja oca-
lenie przed absurdem globalnej hekatom-
by w azylu prostolinijnej filozofii ,,bycia
soba pomimo...”. Jako zohierze cesar-
sko-krolewskiej armii przemierzaja rubie-
ze monarchii habsburskiej i w tym sensie
sa nomadami w oznaczonej przestrzeni
geograficznej. Nie sa natomiast nomada-
mi w znaczeniu mentalnym, potrafia za-
dbac o habitus ,,osiadtych”, co wyraza sig
W pozostawaniu sobg i nieuleganiu presji
zewngtrznych zdarzen. Nomadyzm Pola-
ka i Czecha zyskuje na wyrazistosci przy
zastosowaniu geopoetyki, wedtug ktorej
przestrzen (geograficzna, kulturowa, histo-
ryczna czy czasoprzestrzen) to punkt wyj-
$cia do przewartosciowan w sferze jezyka,
konstrukeji podmiotu, praktyki badawczej
czy artystycznej. W referacie naszkicowa-
ny zostat tez fragment historycznego ob-
razu imperialnych Austro-Wegier (w okre-
sie schytku), przy czym prelegent zwrocit
uwage, ze tak Wittlin, jak i Jaroslav Hasek
z duza konsekwencja 1 artystyczna per-
fekcja demitologizowali legendg Austria
felix, czyniac to w sposob daleki od po-
etyki katastrofizmu, z satyrycznym ani-
muszem.
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Z kolei referat prof. Patricka Cornes-
sa (Uniwersytet Coventry), zatytutowany
»Niektore luki i translatorskie przesunigcia
w thumaczeniu na angielski Soli ziemi” do-
tyczyt angielskiego thumaczenia tej powie-
$ci dokonanego przez Pauline De Chary
1 opublikowanego w Nowym Jorku w roku
1941. Autor zajat si¢ tylko analiza ,,Prolo-
gu” — wskazal przypadki opuszczen w tek-
$cie, niezrozumienia czy mylnej interpreta-
cji oryginatu, podat przyktady uzupeienia
oraz semantycznego i stylistycznego roz-
szerzenia czy zwezenia. Analiza uwzgled-
niata uwagi czeskiego traduktologa Jitiego
Levy’ego dotyczace charakterystycznych
tendencji translatorskich, ktore wystepu-
ja gléwnie w formie przesunig¢ w trzech
kierunkach: do wigkszej specyficznosci
czy raczej ogolnosci znaczen, do wigkszej
wyrazistosci czy raczej neutralnosci styli-
stycznej lub do powtarzania wyrazow czy
do réznorakosci stownictwa. Cytowane
przyktady przesunig¢ translatorskich zosta-
ty poréwnane z nowym angielskim przekta-
dem tekstu. Niektore przypadki opuszczen
1 przesunigé translatorskich w angielskim
thumaczeniu ,,Prologu” prelegent uznat za
zubozenie mysli pisarza.

Referat prof. Niny Taylor-Terleckiej
z Oxfordu — ,,Francuska recepcja Jozefa
Wittlina” ukazat szeroka 1 bardzo pozy-
tywna recepcje Soli ziemi we Francji.
Publikowane tam przed wojna przez po-
nad pot roku recenzje powiesci sktadaja
si¢ na jego swoista apoteoze. Wprawdzie
niektore epitety 1 okreslenia, ktorymi si¢
postuzono, sa nietrafne, ale utwoér ten
omoéwiono nie tylko jako przyktad bele-
trystyki o pierwszej wojnie $wiatowej, lecz
takze w kontek$cie catego pismiennictwa
europejskiego, wspotczesnego i dawnego,
oraz przyj¢to go jednogtosnie do ,,euro-
pejskiej rodziny”. Fakt, Zze zaczgto mowic
o wysunigciu kandydatury Wittlina do Na-
grody Nobla, stanowi niemata zastuge obu
thumaczy — z polskiego i z niemieckiego.
Izydor Berman i Raymond Henry zdotali

przekazac nie tylko tropy retoryczne, lecz
takze ironi¢ 1 dowcip, intencje 1 podteksty
autora.

Inny nurt refleksji dotyczyt eseisty-
ki Wittlina, ktéra wyraznie odwotuje si¢
do problematyki kulturowej. Dr Han-
na Trubicka z Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w referacie ,,Kultura jako
migdzyludzkie braterstwo. Wizja kultury
w eseistyce Jozefa Wittlina” postawita py-
tanie o najbardziej podstawowy i wlasciwy
tylko Wittlinowi sens eseistyki, ktory moze
by¢ jednym z kluczy do ,,0dzyskania” tej
tworczosci dla wigkszego grona czytelni-
kow. W dotychczasowych badaniach (Ewy
Wiegandt, Jana Tomkowskiego czy Tymo-
na Terleckiego niejednokrotnie podkresla-
no katastrofizm pisarza. Wittlin nie byt
jednak typowym wieszczem kataklizmu,
cechowata go tez wrazliwos¢ na takie war-
tosci, jak solidarno$¢ migdzy ludzmi i oso-
ba ludzka. W swoich esejach szczeg6lnie
czg¢sto opisywal wlasne pozytywne relacje
Z innymi.

W wystapieniach dr Jolanty Doschek
i prof. Aloisa Woldana, gosci z Uniwersy-
tetu Wiedenskiego, pojawily si¢ galicyjskie
watki w eseistyce pisarza. Doktor Doschek
w referacie ,,Polski «etap» Wittlina” przed-
stawita analizg eseju Sjesta w obcym mie-
Scie dotyczacym Cieszyna. To potozone na
granicy miasto — bliskie, a zarazem obce,
ukazat pisarz jako wyidealizowana przed-
wojenna prowincja austriacka. ,,Mdj Lwow
Jozefa Wittlina w kontekscie niemieckim,
polskim i ukrainskim” to z kolei tytut refe-
ratu profesora Woldana. Badacz ten umie-
$cit znakomity esej Wittlina o Lwowie na
tle tekstow znanych pisarzowi autorow:
Lemberg, die Stadt (1924) Josepha Rotha
oraz Reise in Polen (1926) Alfreda Doblina,
a takze utwor6w wspotczesnych tworcow:
Mieszaniny obyczajowe Andrzeja Kusnie-
wicza oraz Miasto-okret Jurija Andrucho-
wycza. Wymienione teksty uktadaja si¢
wedhug Woldana w wielki ,,tekst o Lwo-
wie”, miescie, ktore od dziesigcioleci byto
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i nadal jest opisywane w wielu jezykach
1 z roznych perspektyw, eksplorujacych
kulturowe bogactwo tej metropolii.

Zwiazki Wittlina z Europa Zachodnia
zasygnalizowali w swoich wystapieniach
prof. Ryszard Zajaczkowski z KUL (,,Eu-
ropa Jozefa Wittlina”) oraz dr Trinidad Ma-
rin Villora z Uniwersytetu Wroctawskiego
(,,Notes on Spain by Joseph Wittlin™). Ich
referaty wskazywaly na mocne osadzenie
Wittlina w elitarnej kulturze wytworzonej
przez ,trzy siostry” (tak pisarz zamierzat
zatytutlowac swoj esej o tacinskiej Euro-
pie): Francje, Itali¢ i Hiszpani¢. Wittlin
chetnie bywal w tych krajach, znat ich jgzy-
ki i kulturg. Swoje obserwacje z wyjazdow
zawarl w licznych zapiskach i — nieopu-
blikowanych dotad — listach. Profesor Za-
jaczkowski na podstawie esejow oraz no-
tatek i korespondencji Wittlina z wojazy do
tych krajow Europy oméwit bliskie zwiaz-
ki pisarza z kultura $rodziemnomorska,
warto$ciowana przez niego pozytywnie,
zwlaszcza w opozycji do rzeczywistosci
obserwowanej w Stanach Zjednoczonych.
Watek $rodziemnomorski znalazt rozwi-
nigcie w referacie doktor Villory, ktora
przeanalizowata uwagi pisarza o Hiszpa-
nii, zawarte w jego niedokonczonym szki-
cu Raptus Europae oraz w korespondencji
z poetami hiszpanskimi, takimi jak Vicente
Aleixandre oraz José¢ Luis Cano.

Dwa referaty eksplorowaly wazne,
cho¢ mato znane watki z listow Wittlina.
Dr Jan Andrzej Choroszy (Uniwersytet
Wroctawski) podjat temat ,,Koresponden-
cja Jozefa Wittlina ze Stanistawem Vincen-
zem”. W archiwum literackim Vincenza
w Ossolineum zachowato si¢ dwanascie
listow Wittlina, siedem kopii listow Vin-
cenza do Wittlina oraz kopia listu Jerzego
Giedroycia do Vincenza, a nazwisko twor-
cy Soli ziemi pojawito si¢ tez w dwudziestu
o$miu listach redaktora ,,Kultury” i auto-
ra Pofoniny. Korespondencja Wittlina
z Vincenzem, z pewnoscia niekompletna,
nawigzana w roku 1949, najpierw doty-

czyta wspolnych znajomych, a pdzniej
jej gtownym tematem staly si¢ kwestie
pamigci, tworczo$ci oryginalnej i prze-
ktadowej oraz fascynacji Homerem. Listy
te zawieraja wiele bardzo istotnych auto-
komentarzy i opinii o dzietach literackich
ich autorow, a ponadto ujawniaja bardzo
gleboka relacje migdzy pisarzami, ktorej
fundamentem byty liczne punkty stycz-
ne ich biografii. Pisanie listow stato sig¢
dla nich najwazniejsza forma udzialu we
wspolnocie intelektualistow.

Osobne zagadnienie to wspotpraca
Wittlina z Radiem Wolna Europa. Przy-
gotowywanie programow i pogadanek da-
wato mu niewielkie dochody, byto bardzo
wyczerpujace 1 utrudniato prace literacka.
Prof. Violetta Wejs-Milewska (Uniwersytet
w Biatymstoku) w referacie ,,Jozef Wittlin
—glosa do radiowej aktywnos$ci” nawiazata
do nieopublikowanej korespondencji pisa-
rza z pracownikami RWE, takimi jak: Sta-
nistaw Strzetelski, Jan Nowak-Jezioranski,
Roman Palester, Tadeusz Zawadzki,
a zwlaszcza Karol Wagner-Pienkowski.
Korespondencja wprowadza w szczegoly
roznych projektow antenowych, konceptow
audycji, ale takze rozmaitych ktopotow, z ja-
kimi Wittlin — cztowiek o stabym zdrowiu
— borykat si¢ w instytucji, ktora wymagata
systematycznej pracy. Na podstawie listow
mozna tez opisac konstelacjg 0sob, z ktory-
mi Wittlin wspolpracowat na emigracji.

Konferencja pozwolita zobaczy¢ twor-
czo$¢ Wittlina w nowym $wietle, a zara-
zem dostrzec, Ze wymaga ona jeszcze dtu-
gich badan. Pisarz zyt na pograniczu kultur,
nie kryt jednak swoich preferencji. W wy-
wiadzie z roku 1933 stwierdzil: ,,Zanadto
mocno tkwie w kulturze Morza Srodziem-
nego. Palestyna, Grecja, Rzym — badzmy
skromni — to ojczyzna wptywow jak do-
tad nieSmiertelnych™. Do konca pozostat

2 1. Wittlin, Pisma posmiertne i inne
eseje, wybor J. Zielinski, Biblioteka ,,Wigzi”,
Warszawa 1991, s. 143.
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swiadkiem tego, co ujal w stowach Tymon
Terlecki®: ,,Nie jest prawda, ze Europa jest
iluzja. Prawda jest, ze przyjmuje ona ksztalt
trudnej wiernosci, gorzkiego lecz wyjatko-
wego sensu naszego zycia™. W tym kontek-
$cie Terlecki formutowat znamienny apel:
,»,Heroizm polskiej emigracji po roku 1945

3 Korespondencja Wittlina z Terleckim zosta-
fa niedawno opublikowana. Zob. T. Terlecki,
J.Wittlin, Listy (1944-1976), oprac. N. Taylor-
-Terlecka, Biblioteka ,,Wi¢zi”, Warszawa 2014.

* T.Terlecki, Do podstaw romantyzmu
spolecznego, w: tenze, Emigracja naszego cza-
su, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2003, s. 103.

jest prosty: wytrwaé w europejskiej kultu-
rze na przekor wszystkiemu. Wytrwaé — za
siebie 1 za nardd, ktéremu z dnia na dzien
cofnigto dobrze, kosztownie nabyte, nie-
watpliwe prawo przynaleznosci do wspol-
noty. Wytrwa¢ — bo kultur nie zmienia si¢
jak partii politycznych, jak zurnalowych
fasonéw, jak bielizny. Przynalezno$¢ do
kultury jest czyms$ prawie charyzmatycz-
nym, to znaczy: czyms$ co ma charakter
pomazania lub pigtna”?.

5 Tenze, Do emigracji polskiej w 1945 r.,
w: tenze, Emigracja naszego czasu, s. 30.
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PRZYSZEOSC FILOZOFII TEORETYCZNEJ
OZSW Graduate Conference in Theoretical Philosophy
Radboud University, Nijmegen, 29 IV-1V 2015

Od 29 kwietnia do 1 maja 2015 roku
na Radboud University w Nijmegen w Ho-
landii odbywata si¢ migdzynarodowa kon-
ferencja doktorantow poswigcona filozofii
teoretycznej, a zorganizowana przez Dutch
Research School of Philosophy (Onderzo-
ekschool Wijsbegeerte — OZSW). Program
obejmowal trzy wyktady plenarne zapre-
zentowane przez zaproszonych gosci i dys-
kusje plenarna na zakonczenie konferencji,
lecz jej glowna czgs¢ stanowity obrady
w dziewigciu sekcjach poswigconych po-
szczegdlnym dyscyplinom filozofii teore-
tycznej: metafizyce, metafilozofii, filozo-
fii religii, filozofii umystu, filozofii nauki,
epistemologii, filozofii dziatania, logice
oraz filozofii jezyka. Ogotem referaty wy-
glosito czterdziestu czterech doktorantow
z calego $wiata, migdzy innymi ze Stanow
Zjednoczonych Ameryki, Belgii, Holandii,
Wielkiej Brytanii, Niemiec, Wloch, Au-
strii oraz Polski. Konferencji towarzyszyt
program kulturalny, ktéry miat umozliwi¢
doktorantom wzajemne poznanie si¢.

W zaproszeniu do nadsytania abstrak-
tow organizatorzy konferencji wskazali jej
cel: ,,By stworzy¢ przestrzen dla nowych
idei, musimy czasem zbuntowac si¢ prze-
ciw starym. Kazde pokolenie filozofow
musi odnalez¢ swoja wtasna droge wsrod
ustalonych w danej dziedzinie punktow
widzenia. A jednak postawa rebelianta,

cho¢ moze prowadzi¢ do od$wiezajacego
spojrzenia na odwieczne kwestie filozo-
ficzne, niesie z soba takze ryzyko odrzu-
cenia idei, ktore wciaz sg cenne. W ramach
tej konferencji [OZSW Graduate Confe-
rence] z zakresu filozofii teoretycznej sta-
wiamy pytanie, jak ustosunkowuja si¢ do
tej kwestii mtodzi badacze, w jakim sensie
ich badania sa nowe™!.

Do przedstawienia wyktadow podczas
sesji plenarnych zaproszeni zostali Jennifer
Lackey, James Ladyman i Hanne Jacobs.
Lackey, obecnie profesor Northwestern
University w Nowym Jorku, jest uzna-
nym ekspertem w zakresie epistemologii
spotecznej. Ladyman, profesor University
of Bristol, specjalizuje si¢ w ogdlnej filo-
zofii nauki oraz filozofii fizyki. Jest jednak
(wraz z Donem Rossem i dwoma innymi
badaczami) réwniez autorem pracy Every
Thing Must Go: Metaphysics Naturalised
[,,Wszystko trzeba odrzuci¢. Metafizyka
znaturalizowana”]?, poddajacej krytyce
wspotczesna metafizyke analityczna; do
tej wlasnie ksiazki prelegent nawiazywat
w swoim wyktadzie. Zainteresowania

! Thum. fragm. - M.W., M.P.M.

2Zob.J.Ladyman D. Ross,
D.Spurrett,J.Collier, Every Thing
Must Go, Oxford University Press, Oxford—New
York 2007.
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badawcze Jacobs, profesor Loyola Uni-
versity w Chicago, skupiaja si¢ na dwu-
dziestowiecznej filozofii europejskie;j, fe-
nomenologii oraz pojeciach ,,;ja” i osoby.

Gléwnym celem wyktadu Jennifer
Lackey, dotyczacego ktamstwa grupowe-
g0, byto nakreslenie ram, w ktorych mozna
ten fenomen wyjasni¢. Zdaniem prelegent-
ki ktamstwa grupy nie mozna sprowadza¢
doindywidualnego ktamstwa (lub tez zgody
na ktamstwo) kazdego z cztonkoéw grupy.
Klamstwo grupowe pojawia sig, gdy grupa,
wyglasza jakis sad, zywiac przekonanie, ze
jest on falszywy, 1 w ten sposob zamierza
wprowadzi¢ kogo$ w blad. Prelegentka
rozpocze¢ta od omowienia paradygmatycz-
nego przyktadu ktamstwa grupowego, kto-
ry nast¢pnie postuzyt jej do przedstawienia
wiasnych pogladow. Prosty i dobrze skon-
struowany wyktad zostat zaprezentowany
w stylu typowym dla filozofow anglo-
amerykanskich. Stuchacze zaakceptowali
zaproponowane w wyktadzie wyjasnienie
ktamstwa grupowego, formutowali jednak
pytania dotyczace czynnika konstytuuja-
cego grupe.

James Ladyman bronit w swoim wy-
stapieniu pogladéow na temat metafizyki
analitycznej wyrazonych we wspomnianej
wyzej ksiazce. Glownym punktem jego wy-
ktadu byto objasnienie, co autorzy chcieli
osiagna¢ w swojej pracy (a co nie bylo ich
zamiarem), poniewaz — jak twierdzit — wo-
kot celu ksiazki narosto wiele nieporozu-
mien. Cel 6w miat dwa aspekty: negatywny
1 pozytywny. W aspekcie negatywnym au-
torzy dazyli do wykazania, ze wspotczesna
metafizyka analityczna, powotujac si¢ na
zdrowy rozsadek i intuicjg, prowadzi do
myslenia naiwnego, nierealistycznego; co
wigcej, metafizycy analityczni nie znaja
nowych osiagni¢¢ nauk przyrodniczych,
zwlaszcza fizyki. Metafizycy bowiem —
jak twierdzil prelegent — sa odcigci od
powaznego uprawiania nauki, a to grozi
autoreferencyjnoscia oraz zamknigciem
we wnetrzu wlasnej dyscypliny; tego zas

Ladyman chciatby uniknaé. Cel pozytyw-
ny ksiazki to zbudowanie metafizyki zna-
turalizowanej. Zdaniem prelegenta jedyny
rodzaj metafizyki, ktory moze przyczynic
si¢ do wzbogacenia wiedzy obiektywnej,
to metafizyka oparta na wspotczesnej na-
uce w jej faktycznym ksztalcie, nie zas
na apriorycznych intuicjach filozofow,
zdrowym rozsadku czy uproszczeniach
wynikow badan naukowych. Chociaz nie
wszyscy stuchacze zaakceptowali ideg
znaturalizowania metafizyki, sama obrona
ksigzki zostata dobrze przyjeta.

Celem wyktadu Hanne Jacobs byto
przedstawienie dominujacego pogladu na
refleksje, dokonanie jego krytyki oraz za-
proponowanie nowego rozumienia tego
fenomenu, ktére uwzglednia zardwno jego
analityczne, jak i ,,kontynentalne” wyja-
$nienia. Wyktad zostal mocno nasycony
terminologia fenomenologiczna.

Sposrod wymienionych wyzej dzie-
dzin filozofii teoretycznej najwigcej refe-
ratow przedstawiono podczas obrad sek-
cji metafizyki (pig¢ sesji) i epistemologii
(cztery sesje); filozofii nauki, filozofii
umystu i filozofii jezyka po§wigcono po
trzy sesje. Najzywsze dyskusje toczyty si¢
w sekcji metafizyki, epistemologii i filozo-
fii umystu. Tytutem przyktadu omoéwimy
krotko tres¢ referatow przedstawionych
sekeji metafizyki, metafilozofii, filozofii
religii i filozofii umystu.

Obrady sekcji metafizyki odbywaty si¢
kazdego dnia konferencji. Pierwszego dnia
odbyty si¢ dwie sesje, w ramach ktorych
wygloszono cztery referaty. Corrado Fu-
magalli (Universita degli Studi di Milano,
Wiochy) w referacie ,,«Just as the same city
viewed from different directions...» A (Not
So) Long Way from Perspectivism to De-
mocratic Principles” [,,«Podobnie jak mias-
to z r6znych stron ogladane...» (Niezbyt)
dhuga droga od perspektywizmu do zasad
demokracji”’] podjat zagadnienie mozli-
wosci demokracji w spoteczenstwie plura-
listycznym. Zaproponowane rozwigzanie
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odwotywalo si¢ do takiego rozumienia re-
lacji migdzy jednostka a spoteczenstwem,
ktoére pozwala zachowa¢ zardwno indywi-
dualno$¢ poszczegodlnych osob, jak 1 wza-
jemna zalezno$¢ migdzy nimi. Alexander
Thinius (Radboud Universiteit, Holandia)
w referacie ,,Ontological Perspectivism
and Multiple Worlds: Old Wine in a New
Bottle?” [,,Perspektywizm ontologiczny
a wielo$¢ Swiatow — stare wino w nowej
butelce?”’] poszukiwal odpowiedzi na py-
tanie, czy perspektywizm umozliwia utrzy-
manie egzystencjalnego relatywizmu kul-
turowego (a w konsekwencji odrzucenie
konstruktywistycznego pogladu na temat
rzeczy samych w sobie). Prelegent stwier-
dzit, ze perspektywizm pozwala unikna¢
przyjecia istnienia rzeczy samych w sobie,
jesli zaakceptuje sig¢ Heideggerowskiego
twierdzenie, ze bycie stanowi fundament
dla bytu-w-$§wiecie; krok ten jednak nie
prowadzi do uzasadnienia istnienia wielu
rzeczywistych §wiatow zrelatywizowa-
nych do kultury. W referacie ,,The Problem
of Vague Identity with Persistence” [,,Pro-
blem tozsamosci nieokreslonej obdarzone;j
trwatoscia”’] Akos Gyarmathy (Budapesti
Miiszaki és Gazdasagtudomanyi Egyetem
— Uniwersytet Technologii 1 Ekonomii
w Budapeszcie, Wegry) poddat krytyce
teze, ze nicokreslono$¢ tozsamosci nie na-
rusza tozsamosci ontycznej, argumentujac,
iz kazde ujgcie nieokreslonosci przedmio-
tu musi uwzgledniaé jego temporalnosc.
Referat Basa Dondersa (Universiteit Gent,
Belgia) ,,Naturalized Metaphysics and the
Special Composition Question” [,,Meta-
fizyka znaturalizowana a kwestia szcze-
goblnej ztozonosci”] dotyczyt problemow
zwiazanych z istnieniem przedmiotow
ztozonych. Zrodlem tych trudnosci jest
ludzka sktonno$¢ do uznawania istnienia
niektorych takich przedmiotow (jak krze-
sta, gumki do wycierania czy stoty) i za-
przeczania istnieniu innych (na przyktad
catosci w rodzaju: kapelusz—naped twar-
dego dysku—koty). Najczesciej intuicyjnie

wiemy, co istnieje, a co nie istnieje, intu-
icje te czesto jednak okazuja si¢ niejasne,
gdy za ich pomoca staramy sig¢ uzasadni¢
jaki$ poglad na temat wskazanych przed-
miotéw. Dla wyjasnienia tego faktu prele-
gent przywotal najnowsze dane z zakresu
psychologii i nauk o ewolucji, podejmujac
w ten sposob probeg tworzenia metafizyki
znaturalizowanej.

Drugiego dnia konferencji w ramach
jednej sesji wygloszono dwa referaty.
W pierwszym z nich, ,,Grounding Struc-
tural Realism” [,,Ugruntowanie realizmu
strukturalnego”] Bianca Savu (Universita-
tea din Bucuresti, Rumunia) nawiazata do
dokonanej przez Stathisa Psillosa krytyki
Worrrallowskiego realizmu strukturalnego,
poszukujac sposobu opracowania koncep-
cji metafizyki tak abstrakcyjnej, ze bytaby
ona niezalezna od kazdego systemu fizycz-
nego, lecz jednoczesnie przez jakis system
fizyczny egzemplifikowana. W tym celu
prelegentka wykorzystata teori¢ fundowa-
nia opracowang przez Kita Fine’a, zgodnie
z ktora zanim ustalimy, co jest realne, mu-
simy wpierw okresli¢ fundamenty tego, co
realne. Referat drugi, ,,Structural Realism
and Representation: Elucidating the Re-
alists” Dilemma” [,,Realizm strukturalny
a reprezentacja. Ujasnianie dylematu re-
alistow”], wygtosit Samuel Taylor (Uni-
versiteit Utrecht, Holandia), wskazujac, ze
podstawowy problem realizmu struktural-
nego ujawnia si¢ przy probach odpowie-
dzi na pytanie o implikacje jego tez. Brak
konsensu w tej kwestii jest wsrod realistow
strukturalnych zwigzany z r6znicami w ich
pogladach na temat sposobu wykorzysta-
nia teorii naukowych. By przezwycigzy¢
6w brak zgody — argumentowat Taylor —
realisci strukturalni powinni uwzglednia¢
w swoich badaniach nie tylko podmioty
epistemiczne, lecz takze inne zrédta po-
znania, i w tym duchu przeformutowac
swoja epistemologig.

Trzeciego dnia konferencji w ramach
dwoch sesji przedstawiono cztery refera-
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ty. Celem pierwszego z nich, ,,Ontological
Investigations” [,,Dociekania ontologicz-
ne”’], wygloszonego przez Deva Waala
(Katholieke Universiteit Leuven, Holan-
dia), bylo wykazanie — poprzez ujawnienie
podobienstw ontologii obecnych w dwoch
gtownych dzietach Ludwiga Wittgensteina
— ze w Dociekaniach filozoficznych mysli-
ciel ten nie odrzucit wynikow Traktatu lo-
giczno-filozoficznego, lecz je rozszerzyt.
Prezentacja Michaela Stadlera (Universitit
Wien, Austria) ,,Gestalt-Ontologies and the
Question of Trans-Empirical Experience”
[,,Ontologie Gestalt a kwestia doswiadcze-
nia transempirycznego”] dotyczyta mozli-
wosci interpretowania $wiata za pomoca
ontologii Gestalt oraz sposobu, w jaki ich
przyjecie wptywa na ludzka zdolnos$¢ po-
strzegania $wiata przede wszystkim jako
calosci (nie za$ dostrzegania jego poszcze-
gblnych czesci. Wiaczajac poglady Arne
Naessa i Heinricha Rombacha do tradycji
ontologii Gestalt, Stadler wskazywat, ze
teza o istnieniu doswiadczenia transempi-
rycznego moze zosta¢ uzasadniona. Re-
ferat Sanne Stuur (Radboud Universiteit,
Holandia) ,,Changing Times: Helmholtz
and Cassirer” [,,Zmiany czasu — Helmholtz
1 Cassirer”] ukazywat aktualny stan badan
w filozofii czasu. Na tle przegladu histo-
rycznych stanowisk dotyczacych kwestii
czasu prelegentka porownata poglady fi-
lozofujacych w tradycji kantowskiej Her-
manna von Helmholtza i Ernsta Cassirera.
Referat ,,Overpopulation of Solutions to
Philosophical Problems” [,,Nadmiar roz-
wigzan probleméw filozoficznych”] Na-
thana Oseroffa (King’s College London,
Wielka Brytania) odnosit si¢ natomiast do
kwestii nadmiaru argumentow, ktore moga
by¢ wykorzystywane w filozofii do uza-
sadnienia wniosku. Oseroff proponowat
rozwiazaC ten problem przez odrzucenie
wszystkich argumentow, ktorych konklu-
zje prowadza do sprzecznosci.

Sekcja metafilozofii obejmowata je-
dynie cztery wystapienia zaprezentowane

w ciagu jednego dnia. Pieter van der Kolk
(Rijksuniversiteit Groningen, Holandia)
w referacie ,,Faultiness of Peer Disagree-
ments” [,,Wadliwos$¢ sporéw rownorzed-
nych partnerow”] rozwazat czgsto podej-
mowany dzi§ w epistemologii problem
niezgodnos$ci opinii ekspertow — a wigc
podmiotéw rownorzednych — w jakiej$
sprawie. Zwykle uwaza sig, ze W sytu-
acji takiej dyskusja ekspertow nad sporng
kwestia powinna doprowadzi¢ do ustale-
nia, ktéry z nich ma racj¢. Van der Kolk
podat natomiast dwa przypadki pozornej
niezgody migdzy ekspertami: niezgody
terminologicznej (gdy obaj maja racje,
lecz uzywaja réznych terminéw na okre-
$lenie tych samych przedmiotéw) oraz
niezgody zwiazanej z perspektywa, jaka
przyjmuja (gdy kazdy z nich dziata w ob-
rebie innego systemu). Referat Pauline
van Wierst (Scuola Normale Superiore di
Pisa, Wtochy) ,, The Potential of Computa-
tional Methods in Philosophical Research”
[,,Mozliwosci zastosowania metod obli-
czeniowych w badaniach filozoficznych”]
dotyczyt przydatnosci modeli obliczenio-
wych w dociekaniach filozoficznych. Re-
ferentka stwierdzita, ze modele te mozna
wykorzysta¢ do zwigkszenia liczby da-
nych, ktére przetwarza badacz-filozof,
oraz do przygotowania ich obiektywnej
analizy. Thomas Spiegel (Universitét Le-
ipzig, Niemcy) w referacie ,,Quietism as
an Alternative to Naturalism” [,,Kwietyzm
jako alternatywa dla naturalizmu”] wska-
zywal, ze szerszy zakres oraz nicopieranie
si¢ na naturalizmie naukowym stanowia
o przewadze postawy kwietystycznej w fi-
lozofii nad postawa naturalistyczna. Ostatni
referat w sekcji metafilozoficznej wygtlosit
Mitchell Welle (Katolicki Uniwersytet Lu-
belski Jana Pawta II). W wystapieniu ,,In-
novation or Revival: the Idea of Interdisci-
plinary” [,,Interdyscyplinarno$¢. Innowacja
czy odrodzenie] prelegent postawit sobie
za cel ujasnienie definicji terminu ,,inter-
dyscyplinarny” przez odwotanie si¢ do
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rozwazan Britta Holbrooka i zestawienie
uzyskanych przez niego wynikoéw z inny-
mi probami zdefiniowania tego terminu.
We wnioskach koncowych Welle stwier-
dzit, ze proponowane przez Holbrooka de-
finicje zawieraja elementy dawnych ujec,
ale i nowe idee.

Podczas obrad sekcji filozofii reli-
gii wystapito tylko dwoch prelegentow.
Odnosito si¢ przy tym wrazenie, ze ich
wystapienia mogltyby zosta¢ zakwalifi-
kowane do innych sekcji. Na przyktad
referat Hansa von Eyghena (Vrije Unive-
risteit Amsterdam, Holandia) ,,Sciencing
up Religious Epistemology” [,,Unauko-
wianie epistemologii religii”], w ktorym
prelegent, nawiazujac do wynikow badan
Helen de Cruz i Alistera McGratha, pod-
jat kwesti¢ wlaczenia wiedzy naukowej do
epistemologii religii, moglby znalez¢ si¢
w sekcji epistemologii. Kolejny referat,
zatytutowany ,,Understanding the Autono-
my of Science: A Lesson from the History
of the State-Church Relationship during
the Middle Ages” [,,Zrozumie¢ autono-
mi¢ nauki. Czego ucza nas dzieje relacji
panstwo-Kosciolt w wiekach $rednich?”]
moglby natomiast zostaé przeniesiony
do sekcji filozofii nauki. Michael Musie-
lewicz (Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawtla II) bronit w nim tezy, ze idea
kontroli panistwa nad nauka zakorzeniona
jest w historycznej zmianie rozumienia
panstwa. Aby to unaocznié, prelegent wy-
korzystal analogig relacji panstwo—nauka
do powstatej w Sredniowieczu relacji pan-
stwo—Kosciot.

Warto rowniez wspomnie¢ o obradach
sekcji filozofii umyshu, ktére obejmowaty
pig¢ wystapien, zaplanowanych na trzy dni
konferencji. Pierwszy referat, ,,Free Will
and the Acquisition of (Conscious) Inten-
tions” [,,Wolna wola a nabywanie (§wiado-
mych) intencji”], wygloszony przez Lieke
Asmg (Vrije Universiteit Amsterdam, Ho-
landia), ukazywat relacje migdzy wolna
wolg a intencjami w $wietle najnowszych

odkry¢ neuronauki. Prelegentka, zawia-
zujac do wynikoéw Alfreda Mele i Daniela
Wegnera, twierdzita, ze wykorzystanie
danych neuronauki w wyjasnianiu decy-
zji jest problematyczne, gdyz istniejq nie-
$wiadome elementy umystu, ktore w cza-
sie eksperymentdw nie podlegaja kontroli.
W referacie ,,The Acceleration System:
A Social-Ontological Approach” [,,System
przyspieszenia. Podejscie socjoontologicz-
ne”’] Joris Raven (Erasmus Universiteit
Rotterdam, Holandia) naszkicowat obraz
spoteczenstwa rozumianego jako system
przyspieszenia, czyli jako uktad szybko
zmieniajacy swoje struktury czasowe.
Ujecie tego zjawiska — twierdzit prelegent
— wymaga rozwinigcia adekwatnej socjo-
ontologii, ktora mozna zbudowac na pod-
stawie wynikow badan Niklasa Luhman-
na i Martina Heideggera. Kolejny referat,
,»A Pluralistic Account of Self-Deception”
[,,Pluralistyczne wyjasnienie samooszu-
stwa”], wygloszony przez Roya Dingsa
(Radboud Universiteit, Holandia), stano-
wil przeglad probleméw zwiazanych ze
zdefiniowaniem samooszustwa. Prelegent
wskazywal, ze mysliciele podejmujacy tg
problematyke przyjmuja rézne definicje
samooszustwa, podejscie pluralistyczne
moze za$ pomoc ten problem przezwycig-
zy¢. Referat ,,Recalcitrant Emotions: Is the
Automatic Appraisal Mechanism Informa-
tionally Encapsulated?” [,,Uporczywie po-
wracajace emocje. Czy mechanizm oceny
automatycznej jest izolowany informacyj-
nie?”], wygltoszony przez Matilde Aliffi
(University of Birmingham, Wielka Bryta-
nia), ukazywat nieadekwatno$¢ w §wietle
danych empirycznych najpopularniejszej
dzi$ teorii emocji (zgodnie z ktdra sa one
rezultatem dziatania automatycznego me-
chanizmu oceny) w wyjasnianiu zjawiska
uporczywego powracania emocji. Holger
Thiel (Central European University w Bu-
dapeszcie, Wegry) w referacie ,,How to be
a Holist about Phenomenal Consciousness”
[,,Jak by¢ holista odno$nie do $wiadomosci
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fenomenalne;j”], przedstawiat zbudowane
przez siebie ujgcie, w ktorym rozne sta-
ny umystu sa zalezne od innych i tworza
funkcjonalna catos¢.

Na zakonczenie konferencji odbyta sig
dyskusja panelowa, w ktorej uczestniczyli
Jennifer Lackey, James Ladyman i Hanne
Jacobs. Starali si¢ oni odpowiedzie¢ na trzy
pytania: Co to jest filozofia? Czym jest fi-
lozofia teoretyczna? Jaka przysztos$¢ czeka
filozofi¢ teoretyczna? Jak mozna si¢ byto
spodziewac, ze wzgledu uwagg krotki czas,
jakim dysponowali prelegenci, odpowiedzi
na powyzsze pytania okazaly si¢ niezbyt
jasne. Spodziewano sig, ze Ladyman bg-
dzie bronit pogladu, iz filozofia teoretycz-
na jest tylko stuzebnica nauki. Faktycznie
wyglosit on taka tezg, rownoczesnie jednak
mocno podkreslat, ze nauka i filozofia ze
soba wspotpracuja, a wyniki filozoficznych
badan natury sa dla naukowcéw bezcen-
ne. Odpowiadajac na pytanie o przysztosé
filozofii teoretycznej, Jacobs stwierdzita
— przywotujac obraz dwudziestowiecznej
Europy — Ze katedry filozofii coraz czgsciej
przechodza w rece psychologow i ze ten-
dencja ta bedzie si¢ utrzymywac. Lackey
zauwazyta natomiast, ze filozofowie beda
zmuszeni w coraz wigkszym stopniu pra-
cowac w obszarach interdyscyplinarnych.

Nie sposob w krotkim sprawozdaniu
omowi¢ ponad czterdziestu referatow.
Obrady przedstawionych przez nas sekcji
pozwalaja natomiast sformutowac pewne
spostrzezenia ogolne. Podczas konferencji
nie pojawil si¢ temat ani problem, ktorego
dotyczytoby wiele referatow, co wskazuje
na znaczne poszerzenie si¢ pola filozofii
jako dyscypliny. Jednoczes$nie w wysta-
pieniach mtodych filozoféw ujawnita si¢
tendencja do podejmowania projektow
interdyscyplinarnych, zwlaszcza zwia-
zanych naukami spotecznymi; podobna
tendencje dostrzegta Jacobs, zwracajac
uwagge na fakt obejmowania katedr filozo-
fii przez osoby z wyksztatceniem psycho-
logicznym. Z kolei mozliwos¢ zakwalifi-

kowania niektorych referatow do réznych
sekcji wskazuje na zacieranie si¢ granic
dyscyplin filozoficznych.

Zakres tematyki podejmowanej pod-
czas konferencji byt bardzo szeroki, a po-
szczegblne referaty miaty wysoce spe-
cjalistyczny charakter, stad tez niekiedy
trudno byto ustalié, jaki problem i jakie
jego rozwiazanie sg wlasciwie propono-
wane (niektorzy prelegenci — zapewne
z racji braku do$wiadczenia — nie potrafili
postawi¢ problemu precyzyjnie, w Spo-
sob zrozumiaty dla tak zréznicowanej pu-
blicznosci). Wynikato to jednak z samego
charakteru konferencji — gromadzita ona
doktorantow 1 dotyczyta catego obszaru
filozofii teoretyczne;j.

Okazato si¢ tez, ze problemy metafi-
zyki stale ciesza si¢ wsrdd filozofow naj-
wigksza popularnoscia. Warto zauwazyc,
ze chociaz jeden z wyktadowcow plenar-
nych przedstawial argumenty przeciwko
metafizyce analitycznej, to w referatach
dominowata wiasnie ona (i zwiazany z nig
styl filozofowania).

Niewatpliwa zaleta konferencji byto
umozliwienie mtodym badaczom zapozna-
nia si¢ z problematyka, jaka aktualnie po-
dejmuja ich kolezanki i koledzy na catym
$wiecie oraz uzyskania orientacji w litera-
turze specjalistycznej dotyczacej roznych
po6l badawczych filozofii teoretycznej.
Wazne bylo réwniez to, ze prelegenci
nalezeli do réznych szkoét filozoficznych,
co pozwolito uczestnikom pozna¢ roézne
punkty widzenia i style filozofowania.
Samym prelegentom wyglosznie referatu
Z pewnoscia pomoze w przysztosci jagniej
1 precyzyjniej wyraza¢ mysli, a zwlaszcza
formutowa¢ problemy. Atmosfera konfe-
rencji byta serdeczna, co umozliwiato na-
wiazywanie osobistych kontaktow z bada-
czami z catego $wiata, ktdrzy wiaza swoja
przysztos¢ z filozofia. Podsumowujac,
konferencja byla dla nas — doktorantow,
mtodych adeptow filozofii — dobra okazja
do rozwoju.
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MILCZEC I BYC

Zgodnie z pewna powiastka, ktora przed laty rodzice straszyli dzieci mgczace ich
swoja paplaning, kazdemu cztowiekowi przypisana zostata okreslona liczba stow, zyje
wigc tylko do czasu, az wszystkie je wypowie. Skuteczno$¢ dydaktyczna tej narracji
wydaje si¢ raczej watpliwa, jej metaforyczny sens jednak wart jest uwagi. Poniekad
koresponduje on z mys$la zawarta w stynnej Regule $w. Benedykta z Nursji, w rozdziale
dotyczacym milczenia: ,,Smier¢ i Zycie sa w mocy jezyka” (6,5)".

Duchowy ojciec zachodniego monastycyzmu w swoich wskazaniach dotyczacych
zycia zakonnego wiele uwagi poswigca powinnosci powsciagnigcia mowy. Nakazuje
on mnichom ,,strzec ust swoich od stow ztych i przewrotnych” (4,51) czy ,,préznych
lub pobudzajacych do $miechu” (4,53), ale rowniez od stéw dobrych, o ile stuzy to
przestrzeganiu reguty milczenia (por 6,2-3). Zaleca zachowywanie milczenia w kazdym
czasie, a szczegolnie po wieczornej modlitwie, oraz wstrzemigzliwo$¢ w wypowiadaniu
stow, jesli obowiazki wobec gosci lub wykonanie polecenia opata wymagaja rozmowy.
Zobowiazuje tez kazdego zakonnika powracajacego z podrozy, aby prosit wspotbra-
ci o modlitwe wstawienniczg ze wzgledu na wykroczenia, ktorych mogt si¢ dopuscic
poza klasztorem, ,,widzac lub styszac zte rzeczy, czy tez przez czcza gadaning” (67,4).
Sw. Benedykt wiazal milczenie z cnota pokory i z dazeniem do zbawienia.

Warto$¢ milczenia szczegolnie doceniona zostata w duchowosci chrzescijanskiego
Wschodu. Postrzegano je jako jeden z warunkéw wewngtrznego wyciszenia (gr. hesy-
chia), oddzielajacego cztowieka od zla i prowadzacego do doswiadczenia Bozej obec-
nosci. Zaswiadczaja o tym Filokalia swietych ojcow neptyckich, zbior tekstow z wiekow
od czwartego do pigtnastego, ukazujacych — jak mozna by powiedzie¢, odwotujac si¢
do dostownego sensu stowa ,.filokalia™ — zasady zycia picknego i dobrego. Mnisi sy-
najscy stworzyli podstawy systemu ascetycznego zwanego hezychazmem, rozwinigtego
w p6zniejszych wiekach na gorze Atos. Prekursor tego systemu Diadoch z Fotyki pisat:
,,Gdy drzwi tazni sg ciagle otwarte, szybko ucieka z niej ciepto na zewnatrz. Podobnie
i dusza, gdy chce wiele mowi¢, nawet jesli wypowiada tylko dobre rzeczy, rozprasza
swa pamie¢ ulatujaca przez te drzwi, z ktorych wydostaje si¢ tyle stow’. Autorzy pism
hyzechastycznych akcentowali jednak nie tylko zasade pows$ciagliwosci w mowie, ale

! Wszystkie cytaty z Reguly pochodza z wydania: §w. Benedykt z Nursji, Regula. Tekst
tacinsko-polski, thum. B. Turowicz OSB, naktadem Opata tynieckiego, Tyniec 1983.

2 Grecki termin ,,filokalia” oznacza w tym wypadku antologig, dostownie zas — mito$¢ tego, co
pickne i dobre. Zob. J. Naum o wic z, Wstep, w: Filokalia. Teksty o modlitwie serca, thum i oprac.
J. Naumowicz, Wydawnictwo M, Krakéw 2002, s. 8.

* Diadoch z Fotyki (ok. 400-ok. 485), w: Filokalia, s. 132.
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przede wszystkim — potrzebg panowania nad myslami, by poprzez wewngtrzne milczenie
pozwoli¢ przemowi¢ Bogu i wstucha¢ si¢ w Jego glos. Zalecanym przez nich sposobem
wygluszania mysli i wyobrazen byta tak zwana modlitwa Jezusowa, polegajaca na nie-
ustannym powtarzaniu wezwania: ,,Panie Jezus Chryste, Synu Boga zywego, zmituj
si¢ nade mna, grzesznikiem”. Przestrzegali przed wieloméwstwem podczas modlitwy,
ktore powoduje duchowy zamet — wypowiadanie (gto$no lub jedynie w myslach) tego
jednego zdania miato przypominac¢ raczej rytm oddechu niz pobozna mowe. Zgodnie
z ich wskazaniami, aby osiagna¢ wewngtrzne wyciszenie, nalezy zapanowac zarOwno
nad zmystami ciala, jak i nad zmystami duszy. Trzeba strzec umystu i zwalcza¢ wszelkie
mysli, zwlaszcza te dotyczace spraw $wiata.

Hezychiusz z Synaju wzywat do szczegdlnej czujnosci, polegajacej na unicestwia-
niu wyobrazen i mysli podsuwanych przez demony, ktore usituja zaktoci¢ wewngtrzny
spokoj cztowieka. Radzit mnichom: ,,Niech przykladem i reguta w zachowaniu ciszy
serca bedzie zawsze mate zwierzatko, jakim jest pajak. [...] Pajak bowiem chwyta i zabija
muszki. Ty zas$, jezeli jestes w stanie wyciszenia i jak on trudzisz si¢ w swej duszy, nigdy
nie mozesz usta¢ w usmiercaniu dzieci Babilonu™.

Nauczyciele modlitwy serca proponowali tez pewne techniki sprzyjajace skupieniu.
Grzegorz z Synaju zachgcal, aby jak najdtuzej siedzie¢ na niskim stotku z pochylona
glowa, trwajac na modlitwie mimo odczuwanego bolu (pozycja ta, znacznie tatwiej-
sza niz kwiat lotosu w medytacji buddyjskiej, byta zapewne rownie wyczerpujaca).
Sw. Grzegorz Palamas za$ proponowal, aby zwinaé cialo w kigbek, kierujac wzrok ku
sercu — taka postawa zewngtrzna miata odzwierciedla¢ kolisty ruch umystu. Ten wybitny
czternastowieczny obronca duchowosci hezychastycznej uwazat bowiem, ze aby kon-
trolowa¢ 1 doskonali¢ umyst, nalezy ,,sprowadzi¢ go do wngtrza’™, by nastgpnie mogh
wznies$¢ si¢ ku Bogu. W dwudziestym pierwszym wieku trudno byltoby polecac tego
rodzaju techniki psychosomatyczne, jednak gloszona przez $w. Grzegorza Palamasa idea
powrotu do siebie samego wydaje si¢ ponadczasowa i pozyteczna nie tylko dla zakon-
nikéw. W pismach przywotywanych tu autoréw odnalez¢ mozna bogactwo glebokich
mysli dotyczacych wartosci milczenia i uspokojenia umystu, ale takze pewne inspiracje
do praktykowania wewnetrznego wyciszenia.

W epoce gwaltownego rozwoju medidw elektronicznych, kiedy cztowiek zewszad
atakowany jest przez — czgsto niepozadane, cho¢ niekoniecznie pochodzace od demonow
— stowa 1 obrazy, szczeg6lnie trudno opanowaé duchowy zamet. Wiele 0sob rowniez
z pobudek innych niz religijne poszukuje swoistej hesychii. Czgsto probuja ja odnalezc,
uczestniczac w terapiach i kursach medytacji opartych na eklektycznych zatozeniach
1 wykorzystujacych techniki zaczerpnigte z niechrzescijanskich religii Wschodu. Niekto-
re klasztory katolickie otwieraja podwoje dla 0sob swieckich pragnacych odpoczac z dala
od zgietku codziennosci i uzyska¢ wewnetrzng cisz¢, wychodzac jednak naprzeciw ocze-
kiwaniom wspotczesnego czlowieka, oferuja szereg roznorodnych zaje¢ wymagajacych
aktywnosci raczej niesprzyjajacej skupieniu i trwaniu w petnym spokoju. (Wystarczy
odwiedzi¢ strong internetowa Domu Gos$ci Opactwa Benedyktynow w Tyncu, by prze-
kona¢ si¢ o wielo$ci propozycji, wérdd ktorych przewidziano: warsztaty relaksacyjno-
-medytacyjne, warsztaty z zakresu zarzadzania, skutecznego przywodztwa, uktadania
kwiatow czy zdrowego odzywiania. Sposrod licznych dostepnych atrakeji najbardziej

4 Hezychiusz z Synaju (VIII-IX w.), w: Filokalia, s. 202.
> Sw. Grzegorz Palamas (1296-1359), w: Filokalia, s. 309.
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rzuca si¢ w oczy nowe danie migsne w menu). By¢ moze alternatywna droga do uzy-
skania wewngtrznego wyciszenia okazatoby si¢ podazanie za wskazaniami mnichow
wschodnich.

Opanowanie wewngtrznego niepokoju i rozproszenia umyshu nie jest jednak rzecza
tatwa. Filoteusz z Synaju uwazat, ze ,,bardzo rzadko mozna spotkac ludzi, ktérych ro-
zum pozostaje w stanie wyciszenia”®. Wymaga to bowiem duzego wysitku i wytrwatej
ascezy cielesnej 1 duchowej. Juz samo zachowanie ,,zewngtrznego™ milczenia okazuje
si¢ trudne — moze szczegdlnie trudne w obecnych czasach, ktdrych znamienng cechg
stanowi nieustanny przeptyw informacji.

Nicefor Pustelnik pisat o Arseniuszu Wielkim, ze mnich ten ,,wystrzegat si¢ zada-
wania pytan na piSmie i wysylania listow””’, poniewaz pragnat zachowa¢ milczenie i nie
chciat zwracaé na siebie uwagi; z tych tez powodow nawet w kosSciele kryt si¢ za filarem
lub za zastona. Unikat rozméw z ludzmi, aby ,,skupi¢ umyst w swoim wngtrzu’®. Postawa
taka zapewne bytaby niezrozumiata dla mtodych ludzi, ktérzy nieustannie wymieniaja
wiadomos$ci w formie sms-Ow czy wpisoOw na portalach spotecznosciowych wiasnie po
to, by za pomoca stow lub ich namiastek zwracaé na siebie uwage. Trwajaca niemal przez
caly dzien ,,rozmowa” utrudnia koncentracj¢ na wykonywanych czynnosciach i sptyca
autorefleksje. Z czasem istnienie na Facebooku moze stac si¢ wazniejsze od rzeczywistego
bycia w $§wiecie, co prowadzi do stopniowej utraty kontroli nad wtasnym zyciem. Nowego
znaczenia nabiera dzi$§ zatem sentencja Ewagriusza z Pontu: ,,Kto strzeze swojego jezyka
—w wersji uwspotczes$nionej: swego smartfonu — ten kieruje swoimi drogami™.

Problem ,,przegadania” zycia dotyczy oczywiscie nie tylko mlodziezy, rowniez
w przypadku dorostych pusta gadanina staje si¢ czgsto pozorem bycia. Zmora wielu
domow sa spotkania rodzinne przeradzajace si¢ w popisy elokwencji ich uczestnikow,
ktérzy perrorujac na aktualne tematy polityczne, chca przydac sobie znaczenia. Chociaz
ich tyrady zaczynaja si¢ zwykle od stow ,,a ja uwazam”, to w istocie sprowadzaja si¢ do
bezkrytycznego powtarzania opinii zastyszanych w mediach. (Wydaje sig, ze tego ro-
dzaju praktyka jest w naszym spoteczenstwie rownie rozpowszechniona, jak aktywnos¢
mlodziezy w internetowych sieciach spotecznosciowych, ale bardziej szkodliwa — o ile
bowiem ta druga shuzy podtrzymaniu kontaktow migedzyludzkich, choéby powierzchow-
nych, o tyle monologi przeradzajace si¢ w klotni¢ nierzadko prowadza do ich zerwania).
Te glosne i wielostowne deklaracje umozliwiaja wyglaszajacym je budowanie — przede
wszystkim na wlasny uzytek — iluzji uczestnictwa w waznych wydarzeniach i podtrzy-
mywanie zludzenia posiadania wladzy. Zwalniaja tym samym z rzeczywistego zaanga-
zowania w dziatanie na rzecz wspolnego dobra i z faktycznego istnienia w przestrzeni
publicznej — na miar¢ wlasnych mozliwosci.

Wielomdéwstwo jest tez popularng metoda kreowania wlasnego wizerunku, tatwiej
bowiem tworzy¢ stowne fasady, niz ,,da¢ si¢ poznac¢ przez swoje milczenie”'’. Ksztattu-

¢ Filoteusz z Synaju (IX-XII w.), w: Filokalia, s. 220.

" Nicefor Pustelnik (2 pol. XIII w.), w: Filokalia, s. 270.

8 Tamze.

Ewagriusz z Pontu, Domnichéw mieszkajqcych we wspélnotach, ttum. M. Grzelak,
w: tenze, Pisma ascetyczne, ttum. K. Bielawski i in., oprac. L. Niescior OMI, Tyniec Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakéw 2007, t. 1, s. 322.

0 8w.Ignacy z Antiochii, Do Kosciolaw Efezie 15,2, w: Ojcowie Apostolscy, thum A. Swi-
derkéwna, oprac. W. Myszor, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 71.
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jac swoj obraz za pomoca wypowiadanych stow mozna przypisa¢ sobie cechy, ktorych
naprawdg si¢ nie posiada, i zasugerowac osiagni¢cia pozostajace jedynie w sferze wia-
snych pragnien. Dzigki werbalnej autoprezentacp przecigtny czlowiek czuje s1Q kim$
wyjatkowym, a utrzymujac si¢ w tym poczuciu odpowiednio dlugo, zaczyna wierzy¢,
Ze jego wyimaginowane ,,ja” staje si¢ rzeczywiste bez wysitku pracy nad soba. W skraj-
nych, lecz wcale nicodosobnionych przypadkach takie ,,zycie w stowach” bywa niejako
zastgpcza forma realnej egzystencji.

Warto zatem przytoczy¢ stowa pochodzace z tradycji starszej niz te przywotywane
wyzej. Sw. Ignacy Antiochenski, ktory prawdopodobnie urodzit sig jeszcze w czasach
Chrystusa, napisat w Liscie do Kosciola w Efezie: ,,Lepiej jest milcze¢ i by¢, niz mowié
i nie by¢”!!. Lepiej by¢ — nawet jesli mowienie wydaje sig prostsze.

" Tamze, 15,1.
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ORpol. —,,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 1980 —

JAN PAWEL 11

1978

1. W perspektywie zycia (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 1 XI), NP I,
s. 38-39. toz: La vita oltre la morte nel disegno della salvezza, 1GP 1, s. 87-88.

2. Bqdz pozdrowiona laski petna (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
8 XII), NP I, s. 140-141; toz: La dottrina della Chiesa sull Immacolata, IGP 1, s. 307-309.

1979

3. Przemowienie do siostr klauzurowych (30 1), NP I, 1, s. 112-114; toz: La vostra
vita di consacrate é pienamente attuale, IGP 11 [1], s. 283-286.

4. Swiadectwo zakonne odpowiadajace naszym czasom (Przemoéwienie do Unii Prze-
tozonych Generalnych, 15 XI), NP II, 2, s. 555-558; toz: Una testimonianza religiosa
aderente al nostro tempo, IGP 11, 2, s. 1165-1170.
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1980

5. Wartosc¢ kontemplacji (Przemoéwienie do siostr roznych zgromadzen zakonnych,
23 TII), NP 11, 1, s. 288-290; toz: Il valore della contemplazione per la grazia delle
vocazioni, IGP 111, 1, s. 695-698.

6. Swiadectwo wiary i milosci powolan (Przeméwienie do cztonkéw ,,Serra Interna-
tionale”, 29 II), NP 111, 1, s. 311-313; toz: Testimonianza di fede e amore per le vocazioni,
IGP 111, 1, s. 759-761.

7. ,, Crux fidelis” (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 30 III), NP III, 1,
s. 318-319; toz: ,, Crux fidelis... ” pensiero e cuore della Chiesa, IGP 111, 1, s. 773-776.

8. Kontemplacja i dziatanie w naszym zyciu codziennym (Homilia podczas Mszy $w.
dla pracownikow Willi Papieskich, 20 VII), NP 111, 2, s. 158-159; toz: Contemplazione
e azione nella nostra vita quotidiana, IGP 111, 2, s. 277-279.

9. Czas wypoczynku czasem spotkania z Bogiem (Rozwazanie przed modlitwa
»Aniot Panski”, 20 VII), NP 111, 2, s. 159-161; toz: Il riposo sia riempito con l'incontro,
IGP 111, 2, s. 280-283.

10. Medytacja o Kosciele (Przemowienie do mtodziezy, 30 XII), NP1, 2, s. 907-912;
toz: Conversione del cuore, santita di vita e prghiera sono I’anima di tutto I ’ecumenismo,
IGP1IL, 2, s. 1822-1832.

1981

11. Kontemplacyjny wymiar tajemnicy zycia konsekrowanego (Przemoéwienie do
siostr zakonnych, 26 1), NP 1V, 1, s. 273-274; toz: La dimensione contemplativa segreto
della vita religiosa, IGP IV, 1, s. 556-559.

12. Monasycyzm (Homilia podczas Mszy $w., 22 III), NP IV,1, s. 354-356; toz:
Azione e contemplazione: modello di lavoro per 'unita, IGP 1V, 1, s. 735-741.

1982

13. Przemija wszystko — trwa krzyz (Rozwazanie na zakonczenie Drogi Krzyzowej,
91V),NPV, 1,s. 515-516; toz: La croce é il segno della vita che nasce dalla sofferenza
e dalla morte, IGPV, 1, s. 1152-1155.

14. Swiat dzisiejszy pilnie potrzebuje wartosci zycia kontemplacyjnego (Przemé-
wienie do karmelitanek, 19 VI), NPV, 2, s. 116-119; toz: Il mondo di oggi ha urgente
necessita dei valori della vita contemplativa, IGP V, 2, s. 2361-2366.

1983

15. Magnificat (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski, 28 VIII), NP VI, 2,
s. 138-139; toz: Solidarieta umana ed ecclesiale per i popoli dell’America Latina,
IGP VI, 2, 5. 316-320.

16. Kaznodziejstwo i nauczanie powinno plynqc z kontemplacji (Przemoéwienie do
cztonkow Kapituty Generalnej Ojcow Dominikandw, 5 IX), NP VI, 2, s. 168-176; toz:
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La predicazione e l'insegnamento devono sgorgare dalla contemplazione, IGP VI, 2,
s. 385-395.

17. Eklezjalny wymiar zycia zakonnego (Przeméwienie do biskupow ze Stanow
Zjednoczonych, 19 IX), NP VI, 2, s. 257-261; toz: La vita religiosa si comprende essen-
zialmente nella dimensione ecclesiale, IGP VI, 2, s. 578-590.

1984

18. Milczqca droga Dziewicy (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 15 IV),
AP 2, s. 301-302; toz: L’augurio ai giovani: ,, Costruite un mondo nuovo alla luce del
deserto”, IGP VII, 1, s. 1035-1038.

19. W sprawach zasadniczych kaptan nie moze milcze¢ (Przeméwienie podczas spo-
tkania z ksigzmi i klerykami, Montreal, 11 IX), ORpol. 5(1984) nr 9, s. 14-15; toz: La sfida
della secolarizzazione richiede un accrescimento della fede innanzitutto nei sacerdoti,
IGP VII, 2, s. 428-437.

1985

20. Jesli bedziemy milcze¢ (Liturgia pokoju, Ypres, 17 V), ORpol. 6(1985) numer
nadzwyczajny 11, s. 21-22; toz: Da questa terra di cimiteri, un invocazione: donaci la pace,
Signore, donaci la tua pace!, 1IGP VIII, 1, s. 1445-1454.

1986

21. Nie spetni czlowiek siebie przez caly widzialny swiat (Homilia podczas Mszy
sw., 12 1), NP IX, 1, s. 230-231; toz: L 'uomo non puo realizzarsi se non convertendosi
a Dio, IGP IX, 1, s. 448-451.

22. W modlitwie i w skupieniu is¢ za Jezusem (Przemowienie do alumnow, 26 1V),
NP IX, 1, s. 582-583; toz: Nella preghiera e nel raccoglimento per seguire Gesu da
vicino, IGP IX, 1, s. 1156-1157.

23. Swietosci waszego zycia zawierzona jest ta ziemia (Oredzie do zakonnic kon-
templacyjnych, 8 V), NP IX, 1, s. 648-650; toz: ,, Alla santita della vostra vita é affidata
questa terra”, IGP IX, 1, s. 1287-1290.

24. Kontemplacja i obecnos¢ (Audiencja dla Matych Siostr, 27 IX), ORpol. 7(1986)
nr 9, s. 17; toz: Contemplazione e adorazione del Signore, umile e povero, IGP 1X, 2,
s. 724-725.

1987

25. Znajdujecie sie w samym centrum polskiej rzeczywistosci (Spotkanie z siostrami
klauzurowymi, Warszawa, 8 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 4; toz: La vostra vita intera
annunzia [’Eucaristia, il sacramento dell’amore di Cristo ,,sino alla fine”, IGP X, 2,
s. 2032-2036.
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Bibliografia 333

20. Odwieczny wszedl w granice czasu i przestrzeni (Audiencja generalna, 21 XII),
ORpol. 33(2012) nr 2, s. 12-13.

2012
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ORpol. 34(2013) nr 2, s. 42-44; toz: Quella forza silenziosa che vince il rumore delle
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2014); Horyzonty konstruktywizmu. Inspiracje, perspektywy, przysztos¢ (wspotred., 2015).

Marek M. D z i e k a n, profesor, arabista i islamista. Urodzony w 1965 r. w Pacanowie (obecnie
wojewodztwo swigtokrzyskie). Studia na Uniwersytecie Warszawskim.

Zatozyciel (w 2003 r.) i kierownik Katedry Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu
Lodzkiego, pracownik Katedry Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Redaktor
naczelny ,,Rocznika Orientalistycznego”.

Prezes Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego. Cztonek Komitetu Nauk Orientalistycznych
PAN, Towarzystwa Naukowego Warszawskiego, Polskiego Towarzystwa Nauk Politycznych oraz
Union Européenne des Arabisants et Islamisants.

Glowne obszary badan: historia cywilizacji arabsko-muzutmanskiej, problematyka islamu kla-
sycznego 1 wspotczesnego, mysl polityczna w islamie, islam w Europie (w szczegolnosci Tatarzy
polsko-litewscy).
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Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Arabia magica. Wiedza tajemna u Arabow przed islamem
(1993); Symbolika arabsko-muzutmanska (1997); Historia Iraku (2002); Irak. Religia i polityka
(2005); Cywilizacja islamu w Azji i Afryce (2007); Dzieje kultury arabskiej (2008); Ztote stolice
Arabow. Szkice o wspolczesnej mysli arabskiej (2011); Dwa studia o poezji staroarabskiej (2012).
Autor przektadow z jezykow arabskiego, rosyjskiego, niemieckiego i angielskiego.

Agnieszka K. H a a s, doktor habilitowany, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej
i germanskiej na Uniwersytecie Wroctawskim.

Obecnie adiunkt w Katedrze Literatury i Kultury Niemieckiej w Instytucie Filologii German-
skiej Uniwersytetu Gdanskiego.

Zainteresowania badawcze: historia literatury niemieckiej X VIII i XIX wieku, teoria i krytyka
przektadu, komparatystyka literacka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Polskie przektady ,, Fausta I” Goethego. Proba krytyki
i zarys recepcji w Polsce (2005); Ku poetyckiej mistyce. Wezesna tworczosé Friedricha Holderlina
wobec Nieuwarunkowanego (2013).

Stawomir K apralski, doktor habilitowany, prof. UP, socjolog. Urodzony w 1958 r. w Tar-
nowie. Studia z zakresu socjologii na Uniwersytecie Jagiellonskim.

W latach 1982-1992 asystent na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie. Od 1992 do 2006
pracownik dydaktyczno-naukowy Central European University (w Pradze, Warszawie i Buda-
peszcie). W latach 2004-2013 adiunkt w Szkole Wyzszej Psychologii Spotecznej w Warszawie,
a nastepnie, do 2014 r., w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie. Obecnie pracow-
nik Instytutu Filozofii i Socjologii na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Pedagogicznego
im. KEN w Krakowie.

Cztonek Gypsy Lore Society, European Association for Holocaust Studies, European Academ-
ic Network on Romani Studies, International Network for Theory of History oraz International
Sociological Association: Research Committee on History of Sociology.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: teoria socjologiczna, teoria kultury, nacjonalizm
i tozsamos¢, pamig¢ zbiorowa, antysemityzm, stosunki polsko-zydowskie, Holokaust, spotecznosci
romskie.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Wartosci a poznanie socjologiczne (1995); The Jews in
Poland (t. 2, red., 1999); Reformulations: Markets, Policies, and Identities in Central and Eastern
Europe (wspotred., 2000); Democracies, Markets, Institutions: Global Tendencies in Local Contexts
(wspotred., 2002); Pamigé, przestrzen, tozsamosé (red., 2010); Peryferie i pogranicza. O potrzebie
roznorodnosci (wspotred., 2011); Romowie w KL Auschwitz (wspotautor, 2011); Nardd z popiotow.
Pamieé zaglady a tozsamosé Romow (2012); Spoteczny wymiar kryzysu (wspéired., 2012).

Kinga Kiw ata, doktor, teoretyk muzyki, filozof. Urodzona w 1978 r. w Rzeszowie. Studia
z zakresu teorii muzyki na Akademii Muzycznej w Krakowie, z zakresu filozofii na Uniwersytecie
Rzeszowskim.

Od 2002 r. asystent, a nastgpnie adiunkt w Katedrze Teorii i Interpretacji Dzieta Muzycznego
w Instytucie Kompozycji, Dyrygentury i Teorii Muzyki Akademii Muzycznej w Krakowie. W latach
2002-2013 rowniez pracownik dydaktyczny w Instytucie Muzyki Uniwersytetu Rzeszowskiego.

Czlonek-kandydat Sekcji Muzykologow Zwiazku Kompozytoréw Polskich, cztonek zespotu
do spraw informacji Sekcji Muzykologoéw Zwiazku Kompozytorow Polskich.

Wyré6zniona m.in. Nagroda Miasta Krakowa oraz nagrodami Marszatka Wojewodztwa Mato-
polskiego ,,Praesignis” i ,,Ars Quaerendi”.

Glowne obszary badan: filozofia, estetyka muzyki, teoria muzyki, analiza i interpretacja dzieta
muzycznego (polska muzyka wspotczesna, muzyka religijna). Autorka ksiazki Dziefo symfoniczne
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w perspektywie polskich koncepcji fenomenologicznych. Lutostawski, Gorecki, Penderecki (2013).
Wspolredaktor serii ,,Muzyka wobec Poezji i Nauczania Karola Wojtyty i Jana Pawta I1”.

Dorota Korwin-Piotrowska, doktor habilitowany, literaturoznawczyni, lingwistka. Uro-
dzona w 1968 r. w Krakowie. Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim.

W latach 1992-2002 asystent w Katedrze Teorii Literatury w Instytucie Polonistyki na Wydziale
Filologicznym UJ. Od 2002 pracownik Katedry Lingwistyki Komputerowej na Wydziale Zarzadza-
nia i Komunikacji Spotecznej UJ, od 2006 r. na stanowisku adiunkta.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Jezykoznawstwa Kognitywnego.

Glowne obszary badan: literaturoznawstwo, poetyka, retoryka, jezykoznawstwo kognitywne.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Problemy poetyki opisu prozatorskiego (2001); Powie-
dzie¢ swiat. Kognitywna analiza tekstow literackich na przyktadach (2006); Poetyka — przewodnik
po swiecie tekstow (2011); Biale znaki. Milczenie w strukturze oraz znaczeniu utworow narracyjnych
(Na przykiadach z polskiej prozy wspotczesnej) (2015).

Dariusz K o s i1 s ki, profesor, teatrolog, performatyk. Urodzony w 1966 r. w Zawierciu. Studia
polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim.

0d 1994 r. zatrudniony w Instytucie Filologii UJ w Katedrze Historii i Teorii Teatru, nast¢pnie
w utworzonej w 2004 r. Katedrze Dramatu, a obecnie w Katedrze Performatyki. W latach 2010-2013
dyrektor programowy Instytutu im. J. Grotowskiego we Wroctawiu. Redaktor internetowego pisma
,Performer”. Od kwietnia 2014 r. zastgpca dyrektora Instytutu Teatralnego im. Z. Raszewskiego
w Warszawie.

Laureat Nagrody Znaku i Hestii im. ks. Jozefa Tischnera i Nagrody Naukowej im. Jerzego
Giedroycia.

Gloéwne obszary badan: historia teatru polskiego (ze szczegdlnym uwzglgdnieniem historii
sztuki aktorskiej), dzieje polskiego dramatu, tradycja polskiego teatru — ,,polski teatr przemiany”,
wiedza o przedstawieniach, w szczego6lnosci wspotczesne przedstawienia dramatow spotecznych,
performatyka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Sztuka aktorska Wandy Siemaszkowej (1997); Sztuka
aktorska w polskim pismiennictwie teatralnym XIX wieku — gtowne problemy (2003); Sceny z zycia
dramatu (2004); Dramaturgia praktyczna. Polska sztuka aktorska XIX wieku w pismiennictwie
teatralnym swej epoki (2005); Stownik teatru (2006); Polski teatr przemiany (2007); Grotowski.
Przewodnik (2009); Teatra polskie. Historie (2010, wyd. niem. Polnisches Theatre. Eine Geschichte
in Szenen, 2011); Teatra polskie. Rok katastrofy (2012); Grotowski. Profanacje (2015).

Krzysztof K o s i o 1, doktor habilitowany, profesor UMCS, filozof. Urodzony w 1956 . w Pu-
fawach. Studia filozoficzne na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

W latach 1981-1984 asystent na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika, od 1984 r. pracownik
dydaktyczno-naukowy UMCS, obecnie kierownik Zaktadu Religioznawstwa i Filozofii Wschodu.

Glowne obszary badan: religioznawstwo pordwnawcze, filozofia religii, religie Wschodu,
szczegdlnie buddyzm i religie chinskie.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Droga srodkowa w nikajach (1999); Budda (2007).

Lukasz Nie w c z a s, doktor, literaturoznawca. Urodzony w 1979 r. w Lublinie. Studia
z zakresu filologii polskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0d 20009 r. asystent w Osrodku Badan nad Tworczo$cia Cypriana Norwida na Wydziale Nauk
Humanistycznych KUL.

Sekretarz Fundacji Norwidowskiej (od 2014 r.).
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Glowne obszary badan: tworczos¢ Cypriana Norwida (przede wszystkim zagadnienia z zakresu
poetyki) oraz literatura XIX wieku.

Autor artykutow z powyzszych dziedzin oraz ksiazki Niewidoczna metafora. Strategie mowie-
nia przenosnego w poezji Norwida (2013).

Monika N o w a k, magister, pedagog terapeutyczny, psychoonkolog. Urodzona w 1971 r.
w Lublinie. Studia z zakresu pedagogiki specjalnej na Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej
w Lublinie oraz podyplomowe studia z zakresu pedagogiki terapeutycznej w Szkole Wyzszej Psy-
chologii Spotecznej w Warszawie; obecnie studia doktoranckie na Wydziale Filozofii i Socjologii
UMCS.

W latach 1995-2000 nauczyciel w Zespole Szkot przy Dziecigcym Szpitalu Klinicznym w Lu-
blinie na Oddziale Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej. Od 2000 do 2010 r. pe-
dagog w Lubelskim Hospicjum Dziecigcym im. Matego Ksigcia (w latach 1997-2003 sekretarz
Hospicjum). Od 2010 r. pedagog terapeutyczny na Oddziale Hematologii, Onkologii i Transplanto-
logii Dziecigcej w Uniwersyteckim Szpitalu Dziecigcym w Lublinie.

Czlonek grupy zatozycielskiej Lubelskiego Hospicjum dla Dzieci im. Matego Ksigcia (w 1997 r.).
Obecnie cztonek Stowarzyszenia na Rzecz Dzieci z Chorobami Krwi w Lublinie, Polskiego Towa-
rzystwa Psychoonkologicznego i Stowarzyszenia Arteterapeutéw Polskich ,,Kajros”.

Glowne obszary badan: trajektoria choroby nowotworowej u dzieci, towarzyszenie rodzinie
dziecka z choroba nowotworowa, wsparcie w zatobie rodziny po stracie dziecka, przebieg zatoby
dzieci, stosowanie arteterapii u dzieci z choroba nowotworowa.

Autorka artykutéw z powyzszych dziedzin publikowanych w czasopismach specjalistycznych.

Grazyna O s ik a, doktor, filozof. Urodzona w 1967 r. w Gliwicach. Studia z zakresu filozofii
na Uniwersytecie Slaskim.

0d 1993 r. pracownik Politechniki Slaskiej, obecnie na stanowisku adiunkta w Katedrze Stoso-
wanych Nauk Spotecznych na Wydziale Organizacji i Zarzadzania.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Komunikacji Spoteczne;.

Glowne obszary badan: filozofia (semiotyka, w szczegolno$ci pragmatyka logiczna), komuni-
kacja interpersonalna, komunikacja medialna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Procesy i akty komunikacyjne. Koncepcje klasyczne
i wspotczesne (2011); Bunt i reforma (red., 2011).

Marek S zaj d a, magister. Urodzony w 1990 r. w Kowarach na Dolnym Slasku. Absolwent
Migdzywydziatowych Indywidualnych Studiow Humanistycznych na Uniwersytecie Wroctawskim,
obecnie doktorant w Instytucie Historycznym tegoz uniwersytetu.

Glowne obszary zainteresowan: historia najnowsza, dzieje Dolnego Slaska, historia Zydow
w XX wieku.

Autor artykulow z powyzszych dziedzin.

Ireneusz Zieminski, profesor, filozof. Urodzony w 1965 r. w Sztumie na Pomorzu. Studia
z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1991-2000 pracownik naukowo-dydaktyczny Akademii Techniczno-Rolniczej w Byd-
goszezy, w latach 1999-2000 kierownik Zaktadu Filozofii i Socjologii. Od 2000 r. pracownik nauko-
wo-dydaktyczny Uniwersytetu Szczecinskiego, od 2002 kierownik Zaktadu Filozofii Wspotczesne;.
W latach 2001-2008 profesor Wyzszej Szkoly Humanistycznej Towarzystwa Wiedzy Powszechnej
w Szczecinie (w latach 2003-2006 prorektor do spraw nauki), a w roku akademickim 2003-2004
wykladowca Collegium Civitas w Warszawie.
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Czlonek korespondent Towarzystwa Naukowego KUL, cztonek Central European Society for
Philosophy of Religion. Cztonek Kolegium Redakcyjnego kwartalnika ,,Ethos”.

Gloéwne obszary badan: filozofia wspdtczesna, filozofia religii, w szczego6lnosci zagadnienie
$mierci.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Zagadnienie smierci w filozofii analitycznej (1999, nagroda
Ministra Edukacji Narodowej); Moralnosé i religia. Poglady filozoficzne Josepha Butlera (2004);
Smieré, niesmiertelnosé, sens zycia. Egzystencjalny wymiar filozofii Ludwiga Wittgensteina (2006);
Metafizyka $mierci (2010); Zycie wieczne. Przyczynek do eschatologii filozoficznej (2013).
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ON SILENCE AND NOT SPEAKING

ABSTRACTS

From the Editors — Speaking of Silence... (P.M.)

Speaking of silence or not speaking is a paradoxical activity. It seems that
those who believe that one ought not to speak, should just be silent rather than,
against their own belief, multiply words that break the silence. Those, in turn,
who claim that one should speak, usually do not encourage addressing the topic
of silence; rather, they advocate speaking about what has been unjustly passed
over in silence or concealed by not speaking. Thus speaking of silence or not
speaking, if justifiable at all, should be extremely brief.

A paradoxical expression ‘speaking of silence,” however, is in the first place
a provocative play on words that carries a challenge to carefully follow the
generally valid rule of conciseness. Yet it is not easy to speak briefly on silence
or not speaking. Both concepts and the respective phenomena they grasp are
of negative nature, i.e., are defined through absence: silence is the absence of
sound, not speaking may refer not only to the absence of the uttered or written
word, conceived of as a bearer of meaning, but also to the absence of thought.
Thus while speaking of them, one naturally tends to refer to the entity whose
absence defines them. “The eternal silence of...infinite spaces,”" which filled
Pascal with dread, as he found them utterly non-human, makes one think of the
essence of humanity, of the physical and metaphysical qualities that distinguish
the human being from all other beings. Silence and not speaking are phenomena
that seem to point to a borderline, to signal that a threshold has been reached:
what lies beyond it exceeds the measure of the human being. Although we pass
over in silence things that seem too obvious and ordinary to speak of, we also
fall silent in the face of what is too beautiful or too terrible for words, or what
is dramatically different from ourselves, or (as yet) unknown.

The reflection on the meaning of silence and non-speaking may draw inspi-
ration from a Biblical story—one of the paradigmatic stories in the Western
culture—of the first man, newly “formed out of the clay of the ground” (Gen
2:7) and placed in the garden of Eden. At the dawn of his being, man was
presented with the task of giving names to all the animals living around him:
“So the LORD God formed out of the ground various wild animals and various

! Blaise P a s ¢ a |, Pensées, no. 201 (206), transl. by Alban J. Krailsheimer (Harmondsworth:
Penguin Books, 1995), 66.



342 Abstracts

birds of the air, and he brought them to the man to see what he would call them;
whatever the man called each of them would be its name. The man gave names
to all the cattle, all the birds of the air, and all the wild animals; but none proved
to be the suitable partner for the man” (Gen 2:19-20).

Let us interrupt the Biblical quotation at this point —although it is probably
the point where a particularly interesting part of the narrative begins—to focus
on the first act of names giving in the history of the humankind. One of its
interpretations explains it as an expression of man’s gaining insight into the
essence of each creature God brought before him, and at the same time of
becoming aware of his own identity and subjectivity: “The created man finds
himself from the first moment of his existence before God in search of his own
being, as it were; one could say, in search of his own definition.” In this context
the first act of giving names may also be considered as the first act of creating
the human culture. Through this act man refers all the creatures to himself, to
the knowledge of himself he has obtained, and defines their place in his world.
Giving names is thus also an expression of his supremacy over God’s creation,
or, one might say: it is the act of assuming responsibility for the creation.

The story about giving names to creatures, that is, a story on speaking, shows
also the power of silence and not speaking, thus placing them in the context of
the very beginning of the existence of the world, man and the human culture. Its
history shows that man is capable of using silence and not speaking in order to
find the truth about the reality and also to appreciate it, perhaps even to marvel
over its beauty, transforming this knowledge and admiration into the source of
his creativity. Man can also use silence and not speaking as a way to conceal
the truth and destroy other human beings. By being silent or forbidding others
to speak, man can prevent them from obtaining justice, break their consciences,
push them into penury, or even cause their death. He is also capable of exclud-
ing individuals and whole groups from the cultural universe, of manipulating
the memory of past events or ‘erasing’ them from history. Numerous examples
of making such use of silence or non-speaking can be provided. Instead of
naming them, let us quote a bitter distich by Anna Akhmatova written in the
late the nineteen-sixties: “Speechlessness became my home / And my capital—
muteness.”

Akhmatova’s words, directing the attention of her readers beyond the literal
meaning of the text and making them guess what the poet has passed over in
silence, at the same time bring to mind the positive sense of silence and not
speaking, which seems also their primary and proper meaning. Although they
can be used to deprive one of freedom, they originally point to the safety as-
sociated with the notion of home: they protect the human spirit, fostering inner
peace and thus encouraging thought and free choice.

2John Paul II, The Theology of the Body, transl. by Michael Waldstein (Boston: Pauline
Books & Media, 2006), 149.

3 Anna Akhmatova, Speechlessness became my home... in The Complete Poems of Anna
Akhmatova, transl. by Judith Hemschemeyer (Boston: Zephyr Press, Canongate Books Ltd.: Edin-
burgh, 2000), 767.
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Such silence and not speaking are difficult to find today. Noise seems to have
become almost the natural ‘element’ of human life, and is no longer perceived
as a factor that contaminates the specifically human environment. And although
there are people who, oppressed by the excess of sounds and words, seek,
sometimes in vain, respite from them, everyday experience offers a different
image of contemporary man: he is a creature that speaks incessantly, and is
equipped with devices that allow him, in any situation, to buzz, ring and make
a variety of other sounds, from cock-crows to tam-tam beating. Deprived of
this, he feels uneasy and lost. In the environment filled with noise, he wishes
to delimit his own space; in order to achieve this he carries on himself the
devices that emit the sound corresponding to his tastes, which, fortunately, he
can listen to ‘privately.” Some, however, dissatisfied with listening to music
on their earphones, attempt to overcome the noise of the environment with the
noise they happen to like.

Silence and not speaking are also rare in the context of using words as mean-
ingful sounds. Contemporary culture strongly encourages speaking, putting
feelings into words, and expressing opinions. This is a consequence not only
of the widely enjoyed freedom of speech, but also of the availability and the
nature of the devices that facilitate recording and broadcasting messages. As
a result of the ‘encouragement’ they apparently offer an act of speech assumes
the nature of an immediate response to a stimulus. The demand to provide live
commentary to facts as they are happening, whether occasioned by an outside
pressure or by our own need, significantly restricts our linguistic resources: we
are forced to use either ready-made clichés, or the first words that come to mind,
hoping that they will somehow express our vague, ‘incomplete’ thoughts. In
the past, commentaries of this kind were at times considered as necessary, and
at times as, at most, justified; today, they are much appreciated, or one could
say, exaggerating only slightly, that they are believed to be most valuable. In-
deed, what may be the use of outdated opinions on obsolete facts, especially in
view—as one might self-ironically add—of the excess of words characteristic
of present-day culture, which is the target of our critique?

A description of the contemporary world would be incomplete without a refer-
ence to the phenomenon of noise. Our world is one in which making noise has
become almost a human need, or, more accurately speaking, an addiction. Like
other addictions, it attracts man, as it appears to have the power to alleviate
some of his pains. Yet the opposite pole of this addiction to another illusion is
the authentic need, still inherent in our culture, for silence and for abstaining
from speaking—as well as the need to remember their proper meaning. Thus
the description of our world would be also incomplete without our speaking of
silence. Perhaps it was for this reason that many authors welcomed the idea of
addressing these themes in Ethos and accepted the Editors’ invitation to partici-
pate in the project. However, some of the interesting ideas that emerged in the
discussions with prospective authors did not find their conclusion in the form of
an article. In the process of preparing a volume for publication such failures are
not extraordinary, but on this occasion they seem to have been more frequent
than usual. Thus while the presented reflection on silence and non-speaking
is rich and diversified, some voices are still missing. The question remains
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whether this fact is to be understood as a symbolic, paradoxical fulfilment of
our project, or as an equally paradoxical sign of the times.

JOHN PAUL II — “All need to learn a silence”

In the liturgical experience, Christ the Lord is the light which illumines the way
and reveals the transparency of the cosmos, precisely as in Scripture. The events
of the past find in Christ their meaning and fullness, and creation is revealed for
what it is: a complex whole which finds its perfection, its purpose in the liturgy
alone. This is why the liturgy is heaven on earth, and in it the Word who became
flesh imbues matter with a saving potential which is fully manifest in the sacra-
ments: there, creation communicates to each individual the power conferred on
it by Christ. Thus the Lord, immersed in the Jordan, transmits to the waters a
power which enables them to become the bath of baptismal rebirth.*

Within this framework, liturgical prayer in the East shows a great aptitude for
involving the human person in his or her totality: the mystery is sung in the
loftiness of its content, but also in the warmth of the sentiments it awakens in
the heart of redeemed humanity. In the sacred act, even bodiliness is summoned
to praise, and beauty, which in the East is one of the best loved names express-
ing the divine harmony and the model of humanity transfigured,® appears eve-
rywhere: in the shape of the church, in the sounds, in the colors, in the lights, in
the scents. The lengthy duration of the celebrations, the repeated invocations,
everything expresses gradual identification with the mystery celebrated with
one’s whole person. Thus the prayer of the Church already becomes participa-
tion in the heavenly liturgy, an anticipation of the final beatitude.

This total involvement of the person in his rational and emotional aspects, in
“ecstasy” and in immanence, is of great interest and a wonderful way to under-
stand the meaning of created realities: these are neither an absolute nor a den of
sin and iniquity. In the liturgy, things reveal their own nature as a gift offered by
the Creator to humanity: “God saw everything that he had made, and behold,
it was very good” (Gen 1:31). Though all this is marked by the tragedy of sin,
which weighs down matter and obscures its clarity, the latter is redeemed in
the Incarnation and becomes fully “theophoric,” that is, capable of putting us
in touch with the Father. This property is most apparent in the holy mysteries,
the sacraments of the Church.

Christianity does not reject matter. Rather, bodiliness is considered in all its
value in the liturgical act, whereby the human body is disclosed in its inner
nature as a temple of the Spirit and is united with the Lord Jesus, who him-
self took a body for the world’s salvation. This does not mean, however, an
absolute exaltation of all that is physical, for we know well the chaos which
sin introduced into the harmony of the human being. The liturgy reveals that
the body, through the mystery of the Cross, is in the process of transfiguration,

*SeeSt. Gregory of Nazianzus, Discourse XXXIX.
>See Clement of Alexandria, The Pedagogue, 111, 1, 1.
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pneumatization: on Mount Tabor Christ showed his body radiant, as the Father
wants it to be again.

Cosmic reality also is summoned to give thanks because the whole universe is
called to recapitulation in Christ the Lord. This concept expresses a balanced
and marvelous teaching on the dignity, respect and purpose of creation and of
the human body in particular. With the rejection of all dualism and every cult
of pleasure as an end in itself, the body becomes a place made luminous by
grace and thus fully human.

To those who seek a truly meaningful relationship with themselves and with
the cosmos, so often disfigured by selfishness and greed, the liturgy reveals the
way to the harmony of the new man, and invites him to respect the Eucharistic
potential of the created world. That world is destined to be assumed in the
Eucharist of the Lord, in his Passover, present in the sacrifice of the altar.

The monk turns his gaze to Christ, God and man. In the disfigured face of Christ,
the man of sorrow, he sees the prophetic announcement of the transfigured face
of the Risen Christ. To the contemplative eye, Christ reveals himself as he did
to the women of Jerusalem, who had gone up to contemplate the mysterious
spectacle on Calvary. Trained in this school, the monk becomes accustomed
to contemplating Christ in the hidden recesses of creation and in the history of
mankind, which is then understood from the standpoint of identification with
the whole Christ.

This gaze progressively conformed to Christ thus learns detachment from exter-
nals, from the tumult of the senses, from all that keeps man from that freedom
which allows him to be grasped by the Spirit. Walking this path, he is reconciled
with Christ in a constant process of conversion: in the awareness of his own sin
and of his distance from the Lord which becomes heartfelt remorse, a symbol of
his own baptism in the salutary water of tears; in silence and inner quiet, which
is sought and given, where he learns to make his heart beat in harmony with
the rhythm of the Spirit, eliminating all duplicity and ambiguity. This process
of becoming ever more moderate and sparing, more transparent to himself, can
cause him to fall into pride and intransigence if he comes to believe that these
are the fruits of his own ascetic efforts. Spiritual discernment in continuous
purification then makes him humble and meek, aware that he can perceive only
some aspects of that truth which fills him, because it is the gift of the Spouse,
who alone is fulfillment and happiness.

To the person who is seeking the meaning of life, the East offers this school
which teaches one to know oneself and to be free and loved by that Jesus who
says: “Come to me, all who labor and are heavy laden, and I will give you rest”
(Mt 11:28). He tells those who seek inner healing to go on searching: if their
intention is upright and their way is honest, in the end the Father’s face will let
itself be recognized, engraved as it is in the depths of the human heart.

A monk’s way is not generally marked by personal effort alone. He turns to a
spiritual father to whom he abandons himself with filial trust, in the certainty
that God’s tender and demanding fatherhood is manifested in him. This figure
gives Eastern monasticism an extraordinary flexibility: through the spiritual
father’s intervention the way of each monk is in fact strongly personalized in the
times, rhythms and ways of seeking God. Precisely because the spiritual father
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is the harmonizing link, monasticism is permitted the greatest variety of ceno-
bitic and eremitical expressions. Monasticism in the East has thus been able to
fulfill the expectations of each church in the various periods of its history.°

In this quest, the East in particular teaches that there are brothers and sisters to
whom the Spirit has granted the gift of spiritual guidance. They are precious
points of reference, for they see things with the loving gaze with which God
looks at us. It is not a question of renouncing one’s own freedom in order to be
looked after by others. It is benefiting from the knowledge of the heart, which is
a true charism, in order to be helped, gently and firmly, to find the way of truth.
Our world desperately needs such spiritual guides. It has frequently rejected
them, for they seemed to lack credibility or their example appeared out of date
and scarcely attractive to current sensitivities. Nevertheless, it is having a hard
time finding new ones, and so suffers in fear and uncertainty, without models or
reference points. He who is a father in the Spirit, if he really is such—and the
people of God have always shown their ability to recognize him—will not make
others equal to himself, but will help them find the way to the Kingdom.

Of course, the wonderful gift of male and female monastic life, which safe-
guards the gift of guidance in the Spirit and calls for appropriate recognition,
has also been given to the West. In this context and wherever grace has inspired
these precious means of interior growth, may those in charge foster this gift
and use it to good advantage, and may all avail themselves of it. Thus they will
experience the great comfort and support of fatherhood in the Spirit on their
journey of faith.’

Precisely in gradual detachment from those worldly things which stand in the
way of communion with his Lord, the monk finds the world a place where the
beauty of the Creator and the love of the Redeemer are reflected. In his prayers
the monk utters an epiklesis of the Spirit on the world and is certain that he
will be heard, for this is a sharing in Christ’s own prayer. Thus he feels rising
within himself a deep love for humanity, that love which Eastern prayer so often
celebrates as an attribute of God, the friend of men who did not hesitate to offer
his Son so that the world might be saved. In this attitude the monk is sometimes
enabled to contemplate that world already transfigured by the deifying action
of Christ, who died and rose again.

Whatever path the Spirit has in store for him, the monk is always essentially the
man of communion. Since antiquity this name has also indicated the monastic
style of cenobitic life. Monasticism shows us how there is no true vocation that
is not born of the Church and for the Church. This is attested by the experience
of so many monks who, within their cells, pray with an extraordinary passion,
not only for the human person but for every creature, in a ceaseless cry, that all
may be converted to the saving stream of Christ’s love. This path of inner libera-

¢ For example, Anthony’s or Pachomius’s experiences are significant. See Saint Athanasius,
Life of Anthony, 15; Les vies coptes de saint Pakhome et ses successeurs, ed. Louis Th. Lefort
(Louvain: Bibliothéque du Muséon, 1943), 3; and the witness of Evagrius of Pontus, Practical
Treatise, 100.

"SeeJohn Paul II, Homily to Religious during the celebration of the divine liturgy Syro-
Maronite rite on the Feast of the Presentation of the Lord (Vatican, February 2, 1988).
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tion in openness to the Other makes the monk a man of charity. In the school
of Paul the Apostle, who showed that love is the fulfilling of the law (cf. Rom
13:10), Eastern monastic communion has always been careful to guarantee the
superiority of love over every law.

This communion is revealed first and foremost in service to one’s brothers in
monastic life, but also to the Church community, in forms which vary in time
and place, ranging from social assistance to itinerant preaching. The Eastern
Churches have lived this endeavor with great generosity, starting with evange-
lization, the highest service that the Christian can offer his brother, followed by
many other forms of spiritual and ministerial service. Indeed it can be said that
monasticism in antiquity—and at various times in subsequent ages too—has
been the privileged means for the evangelization of peoples.

The monk’s life is evidence of the unity that exists in the East between spiritual-
ity and theology: the Christian, and the monk in particular, more than seeking
abstract truths, knows that his Lord alone is Truth and Life, but also knows that
he is the Way (cf. Jn 14:6) to reach both; knowledge and participation are thus
a single reality: from the person to the God who is three Persons through the
Incarnation of the Word of God.

The East helps us to express the Christian meaning of the human person with a
wealth of elements. It is centered on the Incarnation, from which creation itself
draws light. In Christ, true God and true man, the fullness of the human voca-
tion is revealed. In order for man to become God, the Word took on humanity.
Man, who constantly experiences the bitter taste of his limitations and sin, does
not then abandon himself to recrimination or to anguish, because he knows that
within himself the power of divinity is at work. Humanity was assumed by
Christ without separation from his divine nature and without confusion,® and
man is not left alone to attempt, in a thousand often frustrated ways, an impos-
sible ascent to heaven. There is a tabernacle of glory, which is the most holy
person of Jesus the Lord, where the divine and the human meet in an embrace
that can never be separated. The Word became flesh, like us in everything ex-
cept sin. He pours divinity into the sick heart of humanity, and imbuing it with
the Father’s Spirit enables it to become God through grace.

But if this has revealed the Son to us, then it is given us to approach the mystery
of the Father, principle of communion in love. The Most Holy Trinity appears
to us then as a community of love: to know such a God means to feel the urgent
need for him to speak to the world, to communicate himself; and the history of
salvation is nothing but the history of God’s love for the creature he has loved
and chosen, wanting it to be “according to the icon of the Icon”—as the insight
of the Eastern Fathers expresses it*—that is, molded in the image of the Image,
which is the Son, brought to perfect communion by the sanctifier, the Spirit of
love. Even when man sins, this God seeks him and loves him, so that the rela-

8 Cf. Symbolum Chalcedonense, in Enchiridion Symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, ed. Heinrich J.D. Denzinger and Adolf Schonmetzer (Freiburg:
Herder, 1965), 301-302.

®SeeSaint Irenaeus, Against Heresies V, 16,2;1V,33,4;Saint Athanasius, Against
the Gentiles, 2-3,and 34; Saint Athanasius, The Incarnation of the Word, 12-13.
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tionship may not be broken off and love may continue to flow. And God loves
man in the mystery of the Son, who let himself be put to death on the Cross by
a world that did not recognize him, but has been raised up again by the Father as
an eternal guarantee that no one can destroy love, for anyone who shares in it is
touched by God’s glory: it is this man transformed by love whom the disciples
contemplated on Tabor, the man whom we are all called to be.

Nevertheless this mystery is continuously veiled, enveloped in silence,'® lest
an idol be created in place of God. Only in a progressive purification of the
knowledge of communion, will man and God meet and recognize in an eternal
embrace their unending connaturality of love.

Thus is born what is called the apophatism of the Christian East: the more man
grows in the knowledge of God, the more he perceives him as an inaccessible
mystery, whose essence cannot be grasped. This should not be confused with
an obscure mysticism in which man loses himself in enigmatic, impersonal
realities. On the contrary, the Christians of the East turn to God as Father, Son
and Holy Spirit, living persons tenderly present, to whom they utter a solemn
and humble, majestic and simple liturgical doxology. But they perceive that one
draws close to this presence above all by letting oneself be taught an adoring
silence, for at the culmination of the knowledge and experience of God is his
absolute transcendence. This is reached through the prayerful assimilation of
scripture and the liturgy more than by systematic meditation.

In the humble acceptance of the creature’s limits before the infinite transcend-
ence of a God who never ceases to reveal himself as God—Love, the Father of
our Lord Jesus Christ in the joy of the Holy Spirit, I see expressed the attitude
of prayer and the theological method which the East prefers and continues to
offer all believers in Christ.

We must confess that we all have need of this silence, filled with the presence
of him who is adored: in theology, so as to exploit fully its own sapiential and
spiritual soul; in prayer, so that we may never forget that seeing God means
coming down the mountain with a face so radiant that we are obliged to cover
it with a veil (cf. Ex 34:33), and that our gatherings may make room for God’s
presence and avoid self-celebration; in preaching, so as not to delude ourselves
that it is enough to heap word upon word to attract people to the experience of
God; in commitment, so that we will refuse to be locked in a struggle without
love and forgiveness. This is what man needs today; he is often unable to be
silent for fear of meeting himself, of feeling the emptiness that asks itself about
meaning; man who deafens himself with noise. All, believers and non-believers
alike, need to learn a silence that allows the Other to speak when and how he
wishes, and allows us to understand his words.

Keywords: Eastern liturgy, Eastern monasticism, eremites, cenobitic life, ap-
ophatism, spiritual guidance, divine harmony, ecstasy, transfiguration, pneu-
matization, meditation, adoring silence

10 Silence (hesychia) is an essential component of Eastern monastic spirituality. See The Life and
Sayings of the Desert Fathers, in Patrologia Graeca, vol. 65, col. 72-456. See alsoEvagrius of
Pontus, The Foundations of Monastic Life, in Patrologia Graeca, vol. 40, col. 1252-1264.
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Extracts from the Apostolic Letter Orientale Lumen (Sections 11-16). Re-
printed from: L’Osservatore Romano, Polish Edition, 16, no. 6 (1995): 36-29.
For the English text, see https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost
letters/1995/documents/hf jp-ii_apl 19950502 orientale-lumen.html.
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Jaromir BREJDAK — The Logos of Communicative Silence
DOI 10.12887/29-2016-1-113-03

The article focuses on the phenomenon of not speaking and its various forms.
The author puts forward the thesis that not speaking is a form of communica-
tion, including the communication of non-communicability. The communi-
cative aspect of silence is discussed in the context of the silence of nature,
human not speaking, and the silence of God. The substantiality of various
forms of silence is in turn analyzed from the perspective of various forms of
communal being in which the category of attentiveness plays the fundamental
role. In the concluding part of the text, silence and not speaking are considered
in various ontological horizons. Apart from the dialogical and religious hori-
zons of silence, the hermeneutic, phenomenological and historical aspects of
this phenomenon are sketched.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: communicative silence, the silence of God, human not speaking,
the silence of nature, the attentiveness of silence, communal emotionality, the
ontological horizon of silence and not speaking, Martin Buber, Max Scheler

Contact: Department of Contemporary Philosophy, Institute of Philosophy, Fa-
culty of Humanities, University of Szczecin, ul. Krakowska 71/79, 71-017 Szcze-
cin, Poland

E-mail: jaromir.brejdak@univ.szczecin.pl

Grazyna OSIKA — Not Speaking as an Embodied Identity-Building Practice
DOI 10.12887/29-2016-1-113-04

This article focuses on the role of silence in building personal identity. Humans
intuitively feel that there is a relation between silence and self-identity, and
different kinds of spiritual practices pursued everywhere in the world prove the
permanence of this conviction. It seems that there is a good reason to try and
understand the basis of the relation between silence and self-identity by seeking
the answer to the question of what happens when we cease talking and what
allows us to ‘look deeper in our selves.” In the present considerations silence is
defined as abstaining from speaking. As such, it creates a space that helps the
human being open up to various types of experiencing the world and the self,
without recourse to words.



350 Abstracts

The approach used throughout the analyses rests on the assumption that the
body, in particular embodied proprioception, an unmediated experience of the
body’s internal sense of itself, is a decisive factor in establishing the human
self. Proprioception reveals the layers of identity which in everyday experience
are hidden either by the words spoken by others or in the internal dialogue with
oneself. The article describes how proprioception is a basic source of self-
knowledge accessible as a result of a conscious practice of silence.

Keywords: silence, personal identity, identity practice, communication, pro-
prioception, Maurice Merleau-Ponty

Contact: Katedra Stosowanych Nauk Spotecznych, Wydziat Organizacji
i Zarzadzania, Politechnika Slaska, ul. Roosevelta 26-28, building A, room 219,
41-800 Zabrze, Poland

E-mail: gra.o@poczta.fm

Phone: +48 32 2777323
https://scholar.google.pl/citations?user=UBcL3bMAAAAJ&hl=en

Dariusz KOSINSKI — The Rest is Silence
DOI 10.12887/29-2016-1-113-05

The article focuses on silence analyzed primarily in the context of Western
drama theatre, which is mainly ‘spoken word theatre.” The first field and the
main form in which silence appears in ‘spoken word theatre’ is the so-called ‘si-
lent play’ embracing face expression and gesture. In the course of the evolution
of stage acting, they gradually became proofs of the actors’ artistry and creative
originality. Developed by masters of the 19th century stage (in Poland, in par-
ticular by Alojzy Zotkowski, Jr), the ‘silent play’ became especially important in
the modernist drama. Playwrights were using it as the tool to show the ambiva-
lent reactions of their characters or to express deep symbolic meanings.
Another aspect of theatrical silence is that connected with death and its figures
(such as ghosts, specters, living dead etc.) appearing on the stage. Sometimes
(for instance in the Forefathers’ Eve by Adam Mickiewicz) they introduce
enveloping silence, a mysterious silence of the unspeakable, to the center of
the stage. This silence is no longer ‘the silence of death’ though; rather, it is an
entirety encompassing the silence of the audience, and as such it is accessible
to human experience. The introduction of this kind of silence onto the stage
opens up the possibility of making the stage a philosophical place.

Keywords: drama theatre, silence, silent play, modernist drama, Forefathers’
Eve by Adam Mickiewicz
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Kinga KIWALA — Music and Silence: On the Dimensions of Silence in Music
DOI 10.12887/29-2016-1-113-06

The subject of the article is a multidimensional approach to the dialectics of
silence and sound in music. Musical silence, manifested among others by
a rest (pause), should be distinguished both from objective physical silence
(which is not part of music) and from the so-called ‘music related’ silence,
constituted in the ‘performer—listener,” relation characteristic of the moment
just before and directly after the composition is performed. The inner silence of
amusical work has many functions, of which the most important seems to be its
constructional and expressional (energetic) role. However, the inner silence of
a musical work may also hold semantic and symbolic functions; in exceptional
situations Ingardenian metaphysical qualities may also constitute themselves on
the basis of such silence. The article also discusses the space and time nature of
musical silence, including its crucial role in constituting an impression of depth
in music. The article concludes with a short examination of some theological
and philosophical approaches to the dialectics of music and silence, including
the fundamental treatment of the problem in the phenomenological thought.
References to specific concepts and compositions by 20th-century composers
(Anton Webern, John Cage, Krzysztof Penderecki, Henryk Mikotaj Gorecki,
Eugeniusz Knapik, and others) exemplify the discussed interpretations.

Keywords: sound, silence, musical space and time, musical semantics, meta-
physical qualities
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Fukasz NIEWCZAS — Silence and Metaphor: On the Imagery in Norwid’s Two Texts
on Chopin
DOI 10.12887/29-2016-1-113-07

The author notes that despite the abundant literary criticism on Norwid’s treat-
ment of the issues of silence and not speaking the analysis of the formal, tex-
tual means he used in order to evoke silence in his poetry is rather sparse. Thus
the article focuses on a discussion of the specific Norwidian imagery which
the poet employed to articulate silence and not speaking. The paper comprises
a presentation of the poetics of the metaphor of silence in the two pieces Nor-
wid devoted to Frédéric Chopin, namely his Nekrolog [“Obituary’’], which is
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a necrology written, in prose, after the composer’s death, and the famous poem
Chopin'’s Grand Piano. Both texts are similar in that their meaning is metaphor
based. However, the construction of the imagery is governed by a different poetics
in the case of each text. The vivid, emphatic and strongly conventionalized imagery
of the Nekrolog is contrasted with the discrete, subtle, and ephemeral imagery of
Chopin’s Grand Piano, the latter considered by the author of the article as exhibiting
an absolutely original approach to poetry in the mid- and late 19th century. The
‘silent,” or rather ‘invisible,” imagery used in Norwid in Chopin’s Grand Piano is
representative of his mature works (in particular those included in the volume enti-
tled Vade-mecum), and as such constitutes the main element of his poetic idiom.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Norwid, silence, metaphor, imagery, Chopin, Chopin’s Grand
Piano, the Nekrolog [“Obituary”] of Chopin
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Agnieszka K. HAAS — The Silent Body Language: On the Prose of German Roman-
ticism
DOI 10.12887/29-2016-1-113-08

Today, we live in an age of increased fascination with the body, which is vividly
manifested in various areas of culture. However, seeking the reasons for such
a situation in the transvaluation of higher values would amount to simplification.
Rather, the interest in the body reveals the need to define human identity. The
body as a primordial medium enabling the reception of various stimuli through
its special qualities that pertain to perception, aesthetic evaluation and com-
munication, and thus accumulating experience in the human being’s relation
to the external world, has always provided an area of interest for artists, and,
increasingly, for literary scholars. Reception and evaluation of sensory stimuli,
as well as intersubjective expression, are feasible owing to the body which
exists in time and space. Being a major identity determinant, the body has
become an inherent element of the textual world, which—while governed by
its own rules—enables transgression of the barriers in the real world. Therefore
non-verbal social communication as shown in literary texts has at least a double
meaning: it can not only complement the verbal message, but also assume
nonfactual qualities, for instance when it becomes a symbol, or a metaphor of
the human condition, or the projection of a desire to transgress the borders of
the empirical word. Therefore categories taken from psychology are not always
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sufficient to explain the meaning of the body language of literary characters.
Instances of the above tendencies are discussed in the present article, based on
German literature of the turn of the 19th century.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: body language, Romanticism, anthropology, Johann Wolfgang
Goethe, Johann Gottfried Herder, Wilhelm W. Wackenroder, Ludwig A. von Ar-
nim, Clemens Brentano, Ernst T.A. Hoffmann
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Dorota KORWIN-PIOTROWSKA - Silence and Non-Silence of Contemporaneity
DOI 10.12887/29-2016-1-113-09

The article presents the characteristics of the relationship between the so-called
piercing silence (individual and collective) and non-silence, which is under-
stood as the breaking of silence. Three issues are focused on from this perspec-
tive: the problem of the contemporary word crisis (which dates back as far as
the turn of the 19th century); the issues of the tensions between silence and
language in view of the ‘linguistic turn’ in the second half of the 20th century
and its consequences in the humanities; the connection between silence and the
non-anthropocentric approach in cultural studies.

Keywords: silence, non-silence, piercing silence, anthropology of silence, lin-
guistic turn, humanism, posthumanism
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Marek M. DZIEKAN — Al-Jahiz and his Treatise Keeping Secrets and Holding the
Tongue

DOI 10.12887/29-2016-1-113-10

The article comprises a Polish translation of the Arabic treatise Kitnan as-sirr
wa-hafz al-lisan [Keeping Secrets and Holding the Tongue] by Abu Usman
al-Jahiz, an Arabic intellectual of the turn of the 9th century. The treatise is
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an interesting example of medieval Arabic-Muslim paraenetic literature, and
the reflection it offers addresses ethics, philosophy and theology, as seen from
the Eastern perspective. The translation of the treatise is preceded by an in-
troduction providing the basic information on al-Jahiz and the circumstances
in which the text in question was written. Its historical and cultural context is
also discussed.

Translated by Dorota Chabrajska
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Krzysztof KOSIOR — ‘Noble Silence’ in Early Buddhism
DOI 10.12887/29-2016-1-113-11

According to the Pali Canon scriptures, keeping silent was a daily practice of
the monks from the congregation founded and presided over by Buddha. The
article refers to the events and situations in which Buddha and his disciples
refrain from speaking. In particular, the attention is focused on two ways of
cultivating the so-called ‘noble silence.’ The first one is characteristic of monks
not speaking while staying in a group, while the second is an element of the
concentration which determines the progress in meditation, as well as accom-
plishment of freedom from suffering.

Translated by Dorota Chabrajska
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tation
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Stawomir KAPRALSKI - Silence, Memory, Identity: The Phantasm of a ‘Gypsy’ and
the Ambivalence of Modernity

DOI 10.12887/29-2016-1-113-12

The article presents an interpretation of the process of mythologizing the Roma
by placing them in the role of a ‘significant Other’ in the European moder-
nity. In this process, the real Roma have been substituted by the phantasm of
a ‘Gypsy’ which condenses anxieties and repressed desires of modern indi-
viduals. The author’s intention is to deconstruct the question of why the Roma
keep silence regarding their history, which tacitly—and wrongly—assumes
that silence equals forgetting. This question is in the course of the argument
substituted with a different one, namely, of why, until very recently, the Roma
have been perceived as a people without history, living in an eternal present
and disregarding both the past and the future. To provide the answer, the author
refers to the Lacanian terminology as employed in the Critical Theory and
presents the idea of non-historical ‘Gypsies’ as a phantasm of the split modern
subject that constructs ‘Gypsies’ on the one hand as a barbarian obstacle to the
process of modernization and, on the other hand, as those whose ‘undeserved
pleasure’ is a projection of the repressed dreams of modernity. Next, it is argued
that genealogy of memory as studied within memory studies, that is the process
that leads from individual memories, through social memory, to collective one
and the other way around, is based on the same logic as the genealogy of mod-
ern subject and involves coercive mechanisms such as differential deprivation
of history, silencing, muting, and erasing of the memories that do not fit the
institutionally legitimized vision of history. The Roma are therefore presented
here not as silent about their history but as forcibly muted, and the margin-
alization of their memory as part of their social exclusion. In conclusion, it is
argued that the phantasm of a ‘Gypsy’ served as an ideological rationalization
of the genocide of the Roma during the Second World War and thus that there
is a close affinity between the genealogy of modern subject, the silencing of
memory, and the crime of genocide.

Keywords: the Roma/‘Gypsies,’ silence, social memory, subject, modernity,
phantasm

Contact: Chair of the Sociology of Culture, Institute of Philosophy and Socio-
logy, Faculty of Humanities, Pedagogical University of Cracow, ul. Podchora-
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E-mail: Kapral@up.krakow.pl
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Aleksandra DERRA — Silenced and Forgotten: On the Matilda Effect, or the Systemic
Devaluation of Women in Science

DOI 10.12887/29-2016-1-113-13

In late 1960’s the famous sociologist Robert Merton pointed out that the system
of institutional science functions in a very peculiar way, namely, it distributes
merits to scientists who are already known. As a result, their papers are cited
more frequently and their research is highly evaluated already in advance. Merton
called this tendency the ‘Matthew Effect’ and showed its advantageous results for
institutionalized science. More than twenty years later the American historian of
science Margaret Rossiter noticed a complementary phenomenon which consists
in a division of the recognition of scientific achievements in relation to gender.
According to Rossiter, women scientists have been ignored, denied appreciation
and sometimes forgotten. She has labelled this phenomenon the ‘Matilda Effect’
in order to honour the suffragist and feminist critic Matilda Joslyn Gage.

The aim of the present article is to examine specific mechanisms responsible
for the systematic erasing of women from the history of science, which is
connected with devaluation of their scientific achievements and with a reduc-
tion of their role in the development of certain scientific domains. Generally
speaking, the ‘Matilda Effect’ amounts to silencing women in scientific culture.
Additionally, the author refers to the ignorance of the gender factor as a signifi-
cant issue in the critical approach to science. In the article Merton’s analysis is
juxtaposed with Rossiter’s observations. In order to describe the functioning of
the ‘Matilda effect’ in a more detailed way, I discuss the history of the scientific
activity of two prominent female scientists: Rosalind Franklin, a chemist and
crystallographer, and Ruth Hubbard, a biologist.

Keywords: Matthew Effect, Matilda Effect, feminist studies of science, gender
problem in science

Contact: Zaktad Filozofii Nauki, Instytut Filozofii, Wydziat Humanistyczny,
ul. Fosa Staromiejska 1a, 87-100 Torun, Poland
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Monika NOWAK — Areas of Reticence: On Not Speaking as an Element of Shaping
the Consciousness of Child and Adolescent Cancer Patients

DOI 10.12887/29-2016-1-113-14

In the case of children and adolescents cancer involves a special fear caused
by its being a threat to life and a threat of death. Insecurity, aggressive therapy
with all its consequences, as well as stigmatization of the patients resulting
from the changes in their appearance and the limitation of their active life, give
rise to numerous strenuous situations. Fighting cancerous disease is an extreme
experience for the sick children and adolescents, as well as for their parents.
Informing the patients of their condition belongs among the most difficult prob-
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lems of the period of therapy. Based on the scraps of information they receive,
children patients usually conceptualize their illness as well as themselves as
sick persons. The process in question exemplifies four stages: (1) [ am seriously
ill. (2) I am seriously ill, but I am going to be well. (3) I am still ill, but I will
recover. (4) I am still ill and I will never recover. (5) I am dying. Depending
on the effectiveness of the treatment, sick children and adolescents may either
stop, at a given stage, their conceptualization of the sickness that affects them
or go through all the stages, experiencing death closing in on them.

In order to psychologically survive the period of therapy both sick children and
their parents adopt the strategy which consists in ‘pretending,” marked by mutual
reticence as to the information about the child’s actual condition, as well as by
numerous taboo issues which are not discussed. Recourse to reticence marks not
only the period of the patient’s dying, but is made at every stage of therapy and the
child’s conceptualization of his or her own illness. Reticence concerns issues such
as the illness as such, the side effects of the therapy (which affect the patient’s
appearance), and death (the death of the patient and the death of other patients).

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: cancerous disease in children and adolescents, death, taboo, con-
sciousness, mutual pretending

Contact: Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Lublinie, ul. prof. Antoniego
Ggbali 6, 20-093 Lublin, Poland
E-mail: monika.nowak@poczta.enterpol.pl

Ireneusz ZIEMINSKI — On the (Im)Possibility of Interreligious Dialogue

The author attempts to justify the claim that an authentic interreligious dialogue,
conceived of as the common pursuit of the truth, is impossible. As the main
reason the author indicates the fact that, at the starting point of such a pursuit, it
would be necessary for an authentic believer in a religion to suspend his or her
faith in the truth of this religion. This condition, however, cannot be accepted by
any of the involved parties. Thus interreligious dialogue is possible merely in the
form of converting those who believe differently, opposing beliefs considered as
false, confirming one’s religious identity, or expression of one’s beliefs. Similar
difficulties apply also to the ecumenical dialogue within Christianity.

Translated by Patrycja Mikulska
Keywords: religion, dialogue, faith, God, the Church

Contact: Department of Contemporary Philosophy, Institute of Philoso-
phy, Faculty of Humanities, University of Szczecin, ul. Krakowska 71/79,
71-017 Szczecin, Poland
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Marek SZAJDA — “School had the rank of a shrine.” Fr. Mieczystaw Brzozowski’s
Reminiscences of His Youth, as seen in the Perspective of His Peers’ Experience: An
Oral History Based Study

The late Fr. Mieczystaw Brzozowski was a popular and greatly respected per-
sonality among members of the Lublin academic circles and those who had the
opportunity to know him as a Catholic priest, which is evident from the vivid
and cordial commemorative texts. The present article in a way complements
Fr. Brzozowski’s last paper, published, incidentally, in the journal Ethos in 1991.
Based on the testimonies of his peers recorded by means of the method of oral
history, the author reconstructs the realities of Stefan Zeromski High School
Mieczystaw Brzozowski attended, and the town of Jelenia Goéra of the late
1940°s, focusing on the profiles of the persons who influenced the future priest’s
spiritual choice. Owing to the broader perspective thus attained one may com-
prehend the background of Fr. Mieczystaw Brzozowski’s later patriotic com-
mitment to his homeland, as well as his special sensibility seen in his attitude
to others.

The value of the oral history approach used throughout the paper lies in that it
helps the readers grasp the climate of the events from seventy years ago, which
are now very difficult to reconstruct on the basis of the testimonies of those
who actually witnessed them.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Fr. Mieczystaw Brzozowski, Jelenia Gora, Lvov, Maksymilian
Tazbir, Fr. Stanistaw Turkowski, Polish anti-communist resistance movement
until 1950’s, ‘Little Eagels’ Combat Troops, Stefan Zeromski High School in
Jelenia Gora
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Katarzyna JASINSK A~ Self-Fulfillment Is a Calling

Review of Inga Mizdrak’s Ku wolnosci i samospetnieniu czlowieka. Zarys an-
tropologii filozoficznej Karola Wojtyly [“Towards Human Freedom and Fulfill-
ment: An Outline of Karol Wojtyta’s Philosophical Anthropology”] (Krakow:
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Wydawnictwo Naukowe, 2014).
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Krzysztof DYBCIAK — A Scholar Equal to the Writer

Review of Maciej Nowak’s Na fuku elektrycznym. O pisaniu Andrzeja Bob-
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Weber, Oxford University Press, Oxford 2014.
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Daniel ZAREWICZ — The Vectors of Psychiatry in Modern Society

Report on the Third Open Philosophical-Psychiatric Seminar “The Diagnoses
of Modernity,” Faculty of Psychology and Sociology, Maria Curie-Sktodowska
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Mirostawa CHUDA — To Be Silent, and to Be
An essay on the significance of silence and mental asceticism to modern man.
The author refers extensively to the Rule of St. Benedict and Eastern Christian

Monasticism.
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edicti, Eastern Christian Monasticism



Abstracts 361

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: ethos@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4453218
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artykut w publikacji zbiorowej:

S.Judy cki, Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. ks. S. Janeczek, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2010, s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wylacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi.

Kiedy dzielo cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowac zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt. (jesli cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora — tytut dzieta), numer strony.

W przypadku dziet klasycznych, w ktoérych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy za-
miescic ja po tytule dzieta, np.:

Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, tham. W. Witwicki, Antyk, Kety 2002,
s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawtla II prosimy przytaczaé za polskim wydaniem ,,L’Osservatore
Romano”, Nauczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wyda-
niami watykanskimi.

Prawa autorskie

Ztozenie tekstu do druku jest rtOwnoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwar-
talnikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdcenie si¢ 0 zgodg do Instytutu Jana Pawta I1
KUL. Prosby takie sa z reguty rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bedzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.
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uwagg na informacje zawarte w przypisach.

Ze wzgledow formalno-prawnych od roku 2013 Instytut Jana Pawla II nie moze wyptacaé
honorariéw autorskich.

Autorzy artykutdw otrzymuja dwa egzemplarze numeru, w ktoérym ukazata sig ich publikacja,
a autorzy recenzji i sprawozdan — po jednym.
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