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OD REDAKCII

QUO VADIS HUMANUS?

Transhumanizm staje si¢ coraz silniej obecny w kulturze, chociaz nietatwo
odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest to stosunkowo nowe zjawisko: Ideologia?
Trendem kulturowym? Ruchem spotecznym? Filozofia? Projektem politycz-
nym? Interdyscyplinarnym programem naukowo-badawczym? Kolejna utopia?
A moze w pewnym stopniu tym wszystkim? Niewatpliwie u podstaw transhuma-
nizmu lezy niezgoda na ludzka kondycj¢ i zwiazane z nig biologiczne, psychicz-
ne i spoteczne ograniczenia, a takze wiara, ze dzigki rozwojowi nauki i techniki
ograniczenia te zostang przekroczone. W ,,Preambule” zamieszczonego na blogu
Singularity manifestu transhumanizmu (4 Transhumanist Manifesto) czytamy:
,Inteligencja chce by¢ wolna, a wszgdzie jest spgtana. Jest uwigziona w biologii
i jej nieuniknionych ograniczeniach™'. Cel, jaki stawiaja sobie transhumani-
$ci, stanowi zatem wyzwolenie inteligencji z owych ograniczen 1 umozliwienie
jej swobodnego przemieszczania sig, wspotdziatania z innymi i ewoluowania.
Autorzy manifestu formutuja kluczowe tezy transhumanizmu, zgodnie z ktory-
mi: biologia nie stanowi o istocie cztowieczenstwa; cztowiek jest tylko etapem
ewolucji, a nie jej kulminacja; jest procesem, a nie bytem — nie rodzi si¢ jako
czlowiek, ale si¢ nim staje. Stwierdzaja oni, ze ewolucja biologiczna przebiega
w sposob ciagly, ale powolny, okreslaja ja jako ,,niewydajna, $lepa i niebezpiecz-
na”? i przeciwstawiaja jej ewolucje techniczna, bardziej wydajna, dokonujaca
sig szybciej 1 lepiej zaprojektowana. W zwiazku z tym wysuwaja nastgpujacy
postulat: ,,By zapewni¢ wigksze szanse przezycia, uzyskac kontrolg nad naszym
wlasnym przeznaczeniem i by¢ wolnym, musimy zapanowa¢ nad ewolucja™.
Manifest konczy si¢ wezwaniem: ,, Transhumanisci Swiata, taczcie si¢ — mamy
nie$miertelno$¢ do zyskania i tylko biologi¢ do stracenia™.

' A Transhumanist Manifesto, https://www.singularityweblog.com/a-transhumanist-manifesto/
(ttumaczenie fragmentow 4 Transhumanist Manifesto 1 Transhumanist Declaration — A.L.K).

* Tamze.

¥ Tamze.

4 Tamze.
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W Transhumanist Declaration [,,Deklaracji transhumanistycznej”]’, przy-
jetej w roku 2009 przez zarzad Humanity+, miedzynarodowej organizacji pro-
pagujacej wykorzystanie technologii w celu zwigkszenia ludzkiej wydajnosci,
wyrazone zostalo przekonanie, ze potencjat ludzkosci jest jeszcze w znacznej
czgsci niezrealizowany 1 ze istnieje mozliwos¢ poszerzenia ludzkich poten-
cjalnosci dzigki pokonaniu starzenia sig, kognitywnych brakow oraz cierpienia
1 przezwycig¢zeniu ograniczenia srodowiska cztowieka do planety Ziemi. Trans-
humanisci za priorytetowe zadanie uwazaja ,,zredukowanie egzystencjalnego
ryzyka i rozw@j $Srodkow zachowania zdrowia i Zycia, [...] ulepszenie ludzkich
umiejetnosci przewidywania i madroséci™. Przyznaja, ze istnieje powazne ry-
zyko zwiazane z mozliwo$cia wykorzystania nowych technik i technologii do
czynienia zta, i dostrzegaja koniecznos¢ zredukowania owego ryzyka. Prze-
widuja stworzenie porzadku spotecznego, ,,w ktorym odpowiedzialne decyzje
moga by¢ wcielane w zycie™’, zaznaczajac przy tym, ze polityka powinna by¢
ksztaltowana w oparciu o calo$ciowa wizj¢ moralna, z poszanowaniem auto-
nomii i praw jednostki, z troska o interesy i godnos$¢ wszystkich ludzi na catej
kuli ziemskiej. Jednoczesnie oswiadczaja, ze sa ,,oregdownikami dobrostanu
wszystkich bytow ozywionych, wlaczajac w to ludzi, byty ozywione niebedace
ludZzmi, wszelka przyszta sztuczng inteligencjg, zmodyfikowane formy zycia
i wszelkie inne inteligencje, ktore wytworzy postep techniczny i naukowy™,
1 opowiadaja si¢ za umozliwieniem jednostkom szerokiego dost¢pu do srodkow
zwigkszajacych ich zyciowe mozliwosci, rozwijajacych pamigc, koncentracje
1 energi¢ mentalna, do terapii wydluzajacych zycie, technik reprodukcyjnych
czy procedur krionicznych.

Transhumanizm okazuje si¢ wigc wielkim projektem zmierzajacym do
modyfikacji cztowieka i przebudowy spoteczenstwa. Jest to kolejny projekt,
w ktorym szczg$cie rozumiane jako dobrostan i zadowolenie z jako$ci zycia
zyskuje range zbawienia. Wczesniejsze proby uszczesliwienia ludzkosci nie
powiodty si¢ — zadowolenie z zycia gasto w obliczu cierpienia, niedostatku,
frustracji pltynacej z niespetnionych oczekiwan. O tego rodzaju dazeniach do
»Zbawienia” $wiata Joseph Ratzinger pisat: ,,Spragniony szczg$cia cztowiek,
tym bardziej musial prze¢ ku temu, aby bez zadnych ograniczen mie¢, co
chcee, i by¢, czym chce. Im wigcej jednak obalat barier, tym bardziej odczu-
walne stawaly si¢ dla niego te z nich, ktore jeszcze pozostawaty. Porownanie
z wigkszym szczgsciem drugiego cztowieka, ktory przeciez bardziej na nie nie

5 Zob. Transhumanist Declaration, http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-decla-
ration/.

¢ Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze.
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zastuzyl, ktadlo sig coraz glgbszym cieniem, zaciemniajac takze to, co zostato
osiagnigte; jedynie petna rownos¢ mogla si¢ jawi¢ jako nadzieja, ale ta swa
miar¢ mogta czerpa¢ z maksymalizacji mozliwosci, gdyz tam jedynie mogto
znajdowac sig¢ to, czego tak bardzo jeszcze ludziom brakowato™. Jedyna droga
do osiagnigcia petnej rownosci i maksymalizacji mozliwosci wydawato si¢
przymierze pokrzywdzonych — ,,fascynujace swym ogromem zadanie moral-
ne”'°, ktore miato osiagna¢ kulminacje w komunizmie. Wiadomo, jakie byty
konsekwencje realizacji owego projektu ,,rownego szczgscia dla wszystkich”.
Transhumanizm réwniez obiecuje tego rodzaju rownos¢.

Atrakcyjno$¢ transhumanizmu wynika stad, ze daje on nadziej¢ na spet-
nienie odwiecznego marzenia o wyspach szczesliwych!! — o rzeczywistosci
wolnej od cierpien i zyciu wypelnionym sensem. Chrzes$cijanie okreslaja taka
rzeczywisto$¢ mianem nieba, wierza jednak, ze osiagnac je mozna dopiero
po $mierci. Transhumanizm natomiast oferuje mozliwo$¢ stworzenia wysp
szczg$liwych tu i teraz (lub w nieodlegtej przysztosci), poprzez przeksztal-
cenie czlowieka i §wiata za pomoca instrumentéw naukowo-technicznych.
A przeciez — jesli nawet moglby zagwarantowac zycie wiecznie 1 wolne od
cierpien, to sens takiego zycia pozostalby problematyczny, nie zalezy on
bowiem od postgpu w dziedzinach nauki i techniki. Arystoteles uwazat, ze
na wyspach szczgsliwych ,,nie byloby zadnych potrzeb ani zadnej korzysci
z niczego; pozostatoby tylko myslenie i dociekanie filozoficzne™'?. Filozoficz-
ne dociekania nie wystarcza jednak, aby uczyni¢ nieskonczenie dtugie zycie
wartym przezycia. Konstanty Ildefons Galczynski w wierszu Prosba o wyspy
szczesliwe pisat: ,,Pokaz mi wody ogromne i wody ciche, / rozmowy gwiazd
na gateziach pozwdl mi stysze¢ zielonych, / duzo motyli mi pokaz, serca mo-
tyli przybliz i przytul, / mysli spokojne ponad wodami pochyl mitoscia™'>.
Cyprian Norwid za$§ zapowiadal: ,,Z rzeczy tego $wiata zostana tylko dwie,
/ Dwie tylko:poezja i dobroé..iwiecej nic...”'*. To wizja odlegta od
prognoz trashumanistow. Czy w transhumanistycznym $wiecie dobro¢ i mi-
tos¢ zachowaja istotne znaczenie? Czy w $wiecie tym jednostka nie bedzie

°J.Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czarnocki, Instytut Wydaw-
niczy Pax, Warszawa 2009, s. 87.

10 Tamze.

" Wedtug mitologii greckiej Wyspy Szczesliwe (gr. Makarioi Nésoi), nazywane tez Wyspami
Szczesliwych (gr. Makaron Nésoi), to czes¢ Hadesu, miejsce, dokad mieli si¢ udawac cnotliwi zmarli,
by zaznawa¢ wiekuistego spokoju.

2 Arystoteles, Zacheta do filozofii, fragm. 43, ttum. K. Lesniak, PWN, Warszawa 1988,
s. 15.

B KI Gatczynski, Prosha o wyspy szczesliwe, w: tenze, Dziela, t. 1, Poezje, cz. 1, Czy-
telnik, Warszawa 1979, s. 150.

4 C.Norwid, Do Bronistawa Z., w: tenze, Pisma wszystkie, oprac. JW. Gomulicki, t. 2,
Wiersze, cz. 2, PIW, Warszawa 1971, s. 238.
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skazana na samotno$¢? Ks. Jan Twardowski uwazatl, Zze ,,gdyby kazdy miat
to samo / nikt nikomu nie bytby potrzebny”'®, a program transhumanizmu
przewiduje, ze kazdy bedzie miat nie tyle to samo, ile wszystko, cokolwiek
zechce. Transhumani$ci pragna zagwarantowa¢ pomy$lnos¢ wszystkim, roéw-
niez istotom postludzkim, ktore moga si¢ pojawi¢ jako rezultat rozwoju nauki
i techniki. Trudno jednak orzec, na czym owa pomys$lno$¢ miataby polegac.
Koncepcja pomysinosci zaktada bowiem wiedzg o tym, czym (kim) jest dany
byt. A przeciez u podstaw transhumanizmu lezy praktyczny antyesencjalizm
— zanegowane zostaje istnienie natury ludzkie;.

Nie mozna juz traktowac transhumanizmu jako spekulacji fantastow i ma-
rzycieli, filozofii ,,fotelowe)”, czy idei pisarzy science fiction. Coraz wigksze
znaczenie zyskuja transhumanistyczne instytucje: stowarzyszenia (na przyktad
World Transhumanist Association, obecnie Humanity +, czy The Extropy Insti-
tute), think-tanki (takie, jak The Institute for Ethics and Emerging Technologies
[IEET]), czasopisma (jak ,,The Journal of Evolution and Technology”), blogi
1 portale (na przyktad http://transhumanblog.com/ czy https://www.singulari-
tyweblog.com/). Powstaje transhumanistyczna literatura i transhumanistyczne
filmy, organizowane sa zjazdy transhumanistyczne i konferencje o transhuma-
nizmie, publikowane sa ksiazki naukowe na temat transhumanizmu. Odbywaja
si¢ zajgcia uniwersyteckie poswigcone transhumanizmowi, tworzone sg insty-
tuty 1 katedry przysztosci cztowieka (na przyktad Future of Humanity Institute
na Uniwersytecie Oxfordzkim, ktérego dyrektorem jest Nick Bostrom, jedna
z czotowych postaci transhumanizmu), od kilku lat funkcjonuje uniwersytet
wpisujacy w swa misj¢ transhumanistyczne cele (Singularity University w Do-
linie Krzemowej). Przedstawiciele transhumanizmu przygotowuja ekspertyzy
dla rzadow niektorych panstw'é. Badania w zakresie technologii, ktore maja
umozliwi¢ realizacj¢ transhumanistycznych postulatow — finansowane przez
potezne firmy oraz wpltywowe osoby — przynosza konkretne efekty.

Krytyczna refleksja nad transhumanizmem jest poniekad pierwszym kro-
kiem ku realizacji postulatu transhumanistoéw, by ,,wzia¢ ewolucje we wlasne
rece”. Trudno bowiem to uczyni¢, jesli nie zrozumie si¢, kim jest cztowiek
1 dokad zmierza. Czy jednak zanegowanie natury ludzkiej nie oznacza zakwe-
stionowania istnienia prawdy o czlowieku? Jezeli jedyna ,,prawda” sa dowolne
projekty $wiata i nas samych, to ,,$wiat jest tylko «surowcem praktyki»”!’,
a ,,wykonalno$¢ uznaje si¢ za jedyne uzasadnione ograniczenie wolnosci czto-

57 Twardows ki, Sprawiedliwosé, w: tenze, Ktory stwarzasz jagody, Wydawnictwo
Literackie, Krakow—Wroctaw 1983, s. 63.

16 Zob.np.N. Bostrom, A. Sandberg, The Future of Identity: Report Commissioned by
the UK’s Government Office for Science, http://www.fhi.ox.ac.uk/future-of-identity.pdf.

"Ratzinger,dz. cyt,s. 200.
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wieka”!®, Wszak to natura ludzka, ze wzgledu na jej wymiar normatywny,
wyznaczata moralne limity ulepszeniom i modyfikacjom. Kardynat Ratzinger
przestrzega, ze ,,nieograniczana przez prawdg wolno$¢ dziatania oznacza dyk-
taturg celow w §wiecie pozbawionym prawdy, a w konsekwencji zniewolenie
cztowieka pod pozorem jego wyzwolenia™!.

Autorzy artykutdéw zawartych w niniejszym tomie ,,Ethosu”, reprezentu-
jacy rozne dziedziny wiedzy, podejmuja refleksj¢ nad transhumanizmem bez
uprzedzen, ale i bez entuzjastycznego zaangazowania, wskazuja na jego zro-
dla, istotg 1 konsekwencje, oceniaja osiagnigcia i zagrozenia. Trashumanizm
jest bowiem wielowymiarowym zjawiskiem, ktore faktycznie zaczyna ksztat-
towac nasza kulturg i srodowisko zycia, budzi nadzieje, ale i powazne obawy,
rodzi tez wiele pytan. Mamy nadziejg, ze lektura prezentowanych tu tekstow
pozwoli odnalez¢ odpowiedzi na niektore z tych pytan, a kolejne postawic.
By¢ moze najwazniejsze okaze si¢ pytanie ewangeliczne: ,,C6Z bowiem za
korzys$¢ odniesie cztowiek, choéby caly swiat zyskat, a na swej duszy szkodg
poniost?” (Mt 16,26).

A.LK.

18 Tamze, s. 201.
19 Tamze, s. 202.
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,NAUKA — WOLNA I PODDANA TYLKO PRAWDZIE”*

Obecne spotkanie powinno by¢ rozumiane jako znak gotowosci do dia-
logu migdzy nauka i Ko$ciotem. Dzisiejszy dzien i to miejsce nadaja temu
spotkaniu szczegdlne znaczenie. Siedemset lat temu umart w konwencie do-
minikanskim niedaleko tej katedry, przy ktorej fundacji byt zapewne obecny,
Albert ,,Niemiec”, jak nazywali go wspotczesni; potomni jednak dali mu jako
jedynemu uczonemu przydomek ,,Wielki”.

Réznorodne byty dziedziny dziatalnosci Alberta za jego zycia: byl za-
konnikiem i kaznodzieja, przetozonym zakonnym i biskupem, posrednikiem
pokoju w swoim miescie Kolonii. Wielko$¢ na miarg Swiatowa osiagnat jednak
jako badacz i uczony, ktory ogarnial cato$¢ wiedzy swojego czasu i ukazat ja
na nowo w ogromnym dziele swojego zycia. Juz wspotczes$ni nazywali go
auctor, tworca i pomnozycielem nauki; czasy pdzniejsze daty mu imi¢ doctor
universalis. Ko$ciot powotuje si¢ na niego, kiedy zalicza go do swigtych jako
swojego ,.Doktora” 1 czci w liturgii pod tym wezwaniem.

WSPOMNIENIE ALBERTA — WIECEJ NIZ PIETYZM
Nasze wspomnienie Alberta nie powinno by¢ jednak jedynie aktem po-

winnego pietyzmu. Jest rzecza wazniejsza uobecnic istotny sens dziela jego
zycia, ktoremu musimy przyzna¢ znaczenie podstawowe 1 trwate. Rzu¢my

* Fragment przemowienia Jana Pawta I do przedstawicieli nauki i studentow wygloszonego
w katedrze w Kolonii. Tekst przemoéwienia przytaczamy za: Jan Pawel 1I. Nauczanie papieskie,
red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, t. 3 (1980), cz. 3, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1986, s. 617-
-623. Tytut pochodzi od redakcji.
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krotko okiem na sytuacje historyczno-duchowa w czasach Alberta: jej znakiem
rozpoznawczym jest rosnagca znajomos¢ pism Arystotelesa i nauki arabskie;j.
Chrzescijanski Zachod przezyt dotad na nowo i rozwinal naukowo tradycje
pdznej starozytnosci chrzescijanskiej. Teraz staje przed nim catosciowe i nie-
chrzescijanskie widzenie $wiata, opierajace si¢ na racjonalnosci niereligijne;j.
Wielu chrzescijanskich myslicieli, takze bardzo wybitnych, widziato w tym
przede wszystkim niebezpieczenstwo. Czuli si¢ zmuszeni do obrony histo-
rycznej tozsamosci chrzescijanskiej tradycji; byly przeciez radykalne jednostki
1 grupy, ktore widziaty niepokonalng sprzeczno$¢ migdzy ta naukowa racjonal-
no$cia a prawda wiary i opowiadaty si¢ za taka ,,naukowoscia”.

WIARA T ROZUM NIE WYKLUCZAJA SIE WZAJEMNIE

Albert poszedt droga posrednia migdzy skrajno$ciami. Uznano prawdzi-
wos¢ wiedzy opartej na rozumie; zostata ona przejgta, uzupelniona, skorygo-
wana i rozwinig¢ta w jej wlasnej racjonalnosci. Wtasnie w ten sposob stata sig
wlasnoscia §wiata chrze$cijanskiego. Swiat chrzescijanski wzbogacit przez to
niezwykle swoje rozumienie rzeczywisto$ci; nie musiat si¢ przy tym wyrzec
zadnego z istotnych elementdw swojej tradycji czy tez podstaw wiary. Bo
migdzy rozumem, ktory przez swa pochodzaca od Boga naturg jest zwrocony
ku prawdzie i zdolny do jej poznania, a wiara, ktéra wypltywa z tego samego
Boskiego zrodta wszelkiej prawdy, nie moze by¢ istotnego konfliktu. Wiara
uznaje autonomig naturalnego rozumu. Zaktada ja, poniewaz jej przyjecie
zaklada t¢ wolnos¢, ktora jest wlasciwa tylko istotom rozumnym. W ten sposob
okazuje si¢ jednoczesnie, ze wiara i nauka naleza do odmiennych porzadkow
poznania, ktore nie sa do siebie nawzajem sprowadzalne. Jest jednak rzecza
jasna: rozum sam z siebie nie moze obja¢ wszystkiego, jest ograniczony. Musi
postgpowac naprzod poprzez wielka liczbe poszczegdlnych sadow, jest ujety
w wielo$¢ poszczegolnych dziedzin wiedzy. Jednos¢ §wiata i prawdy z ich
zrédtem moze ujmowac jedynie w okreslonych szczegolnych postaciach wie-
dzy; takze filozofia i teologia sa jako nauki usilowaniami ograniczonymi, sa
zdolne przedstawia¢ jednos¢ prawdy jedynie w rozrdznianiu, a wigc w otwar-
tym uporzadkowaniu.

Powtorzmy: Albert dokonuje uznania 1 przyswojenia wiedzy racjonalnej
w uporzadkowaniu, w ktérym uznaje ona to, co jest jej wlasciwe — a przy tym
pozostaje w odniesieniu do ostatecznego sensu wiary jako wzoru. W ten spo-
sob Albert urzeczywistnit statut chrzescijanskiego intelektualizmu, ktorego za-
tozenia powinny by¢ uznawane takze dzisiaj. Nie umniejszymy znaczenia tego
osiagnigcia, jesli jednoczesnie stwierdzimy: dzieto Alberta pozostaje w swojej
tre$ci zwiazane ze swoja epoka i w tym sensie nalezy do historii. Dokonana
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przez niego ,,synteza” ma charakter egzemplaryczny i1 dobrze czynimy, jesli
przywotujemy jej podstawowe zatozenia zwracajac si¢ ku wspotczesnym pro-
blemom nauki, wiary i Kosciota.

Wielu dostrzega jadro tych problemoéw we wzajemnej relacji migdzy
Kosciotem a nowoczesnym przyrodoznawstwem i odczuwa wciaz jeszcze
trudnos$¢ znanych konfliktow, ktorych zrodlem byta ingerencja instancji kos-
cielnych w proces postgpu poznania naukowego. Kosciol wspomina o tym
zubolewaniem, wiemy bowiem dzisiaj o btedach i niedostatkach takich metod.
Mozemy dzi§ powiedzie¢, ze zostaly one przezwycigzone: dzigki przekony-
wajacej sile nauki, a przede wszystkim dzigki wysitkowi naukowej teologii,
ktora poglebita zrozumienie wiary i uwolnita je od tego, co wiaze si¢ jedynie
z okreslona epoka. Urzad Nauczycielski Kosciota od czasu Soboru Watykan-
skiego I przypominal wielokrotnie, a ostatnio najwyrazniej podczas Soboru
Watykanskiego 11!, te podstawowe zasady, ktore mozna odnalez¢ juz w dziele
Alberta Wielkiego. Wyraznie poswiadczyt oddzielnos$¢ porzadkow poznania
wiary i rozumu, uznal autonomi¢ i wolno$¢ nauk i wystepowal w obronie
wolnosci badan. Nie boimy si¢ tego, co wigcej, uwazamy za wykluczone, aby
jakas nauka oparta na rozumnych podstawach i postepujaca w sposdb meto-
dycznie poprawny doszta do stwierdzen, ktore bytyby w konflikcie z prawda
wiary. Moze si¢ to sta¢ tam jedynie, gdzie nie zostanie dostrzezona albo zo-
stanie zafalszowana rozdzielno$¢ porzadkow poznania.

Zrozumienie ze strony naukowcow mogloby pomoc przezwycigzy¢ hi-
storyczne obcigzenia stosunkow migdzy Kosciotem a przyrodoznawstwem
iumozliwi¢ partnerski dialog, ktory zreszta czgsto si¢ juz dokonuje. Nie chodzi
tu jedynie o przezwycig¢zenie przesztosci, ale o podjecie nowych problemow,
ktore stwarza rola nauki w catosci dzisiejszej kultury.

Poznanie naukowe doprowadzito do glgboko siggajacych przemian ludzkiej
techniki. W nastgpstwie tego warunki zycia czlowieka na tej ziemi zmienity sig
w stopniu niestychanym i znacznie si¢ poprawily. Postep poznania naukowego
stat si¢ motorem ogdlnego postgpu kulturalnego. Techniczne przeksztatcanie
swiata wydato si¢ wielu celem i sensem nauki. Tymczasem okazalo sig, ze
postep cywilizacyjny nie zawsze poprawia warunki zycia. [stnieja nastgpstwa
niezamierzone i nieprzewidziane, ktore moga by¢ niebezpieczne 1 zgubne.
Wspomng jedynie o problemie ekologicznym, ktéry powstal na skutek postepu
naukowo-technicznej industrializacji. Budza si¢ wigc powazne watpliwosci,
czy postep w calosci stuzy cztowiekowi. Watpliwosci te zwracaja si¢ przeciw-
ko technicznie pojmowanej nauce. Jej sens, jej celowos¢, jej ludzkie znaczenie
staja si¢ problematyczne.

' Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 36.
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Szczegolnej wagi nabiera ta problematycznos¢ w odniesieniu do my$lenia
naukowego o cztlowieku. Tak zwane nauki antropologiczne maja istotne i dale-
kosigzne osiagnigcia poznawcze, jesli chodzi o ludzkie dziatanie i zachowania.
W kulturze naznaczonej technika grozi im jednak niebezpieczenstwo nad-
uzycia do manipulowania cztowiekiem dla celow panowania ekonomicznego
1 politycznego.

Jesli nauka bedzie rzeczywiscie pojmowana ,.technicznie”, moze sig stac
poszukiwaniem takich metod, ktore prowadza do oczekiwanych skutkow tech-
nicznych. Za ,,0siagnigcia poznawcze” uzna si¢ wtedy to, co stuzy oczekiwane-
mu skutkowi. Swiat otwierajacy sig przed nauka staje si¢ jedynie kompleksem
fenomenow poddajacych si¢ wplywowi, jej przedmiotem — funkcjonalne
wspotzaleznosci badane jedynie w perspektywie ich funkcjonalnosci. Taka
nauka ujmuje takze siebie sama jako funkcj¢ jedynie. Myslenie o prawdzie
stanie si¢ zbyteczne, a moze nawet zostanie wyraznie odrzucone. Sam rozum
okaze si¢ w koncu czysta funkcja czy tez instrumentem pewnej istoty, ktorej
sens bytowy miesci si¢, w samym zyciu mozliwie, poza poznaniem i wiedza.

Nasza kultura jest we wszystkich swoich dziedzinach przepojona nauka,
dziatajaca w znacznym stopniu funkcjonalistycznie. Dotyczy to takze dzie-
dziny wartosci i norm, catosci orientacji duchowej cztowieka. Tu wiasnie
nauka natrafia na swoje granice. Mowi si¢ o kryzysie wierzytelnosci nauki,
nawet o kryzysie podstawowego zorientowania calej naszej kultury naukowe;.
W czym tkwi istota rzeczy? Sama nauka nie moze da¢ pelnej odpowiedzi na
pytanie o sens, ktore staje przed nami w tym kryzysie. Wypowiedzi naukowe sa
zawsze czastkowe. Sa uprawnione tylko w odniesieniu do okreslonych uprzed-
nio ustalen, sa w procesie postgpu i moga w nim by¢ korygowane i przekra-
czane. Przede wszystkim jednak: jak moze by¢ rezultatem ustalen naukowych
co$, co w pierwszym rzgdzie potwierdza stusznos¢ tych ustalen i wobec tego
musi by¢ juz w nich samych zatozone?

Zadna ze szczegdtowych nauk nie moze odpowiedzie¢ na pytanie o sens,
nie moze go nawet postawi¢ w ramach swoich zatozen. A przeciez to pytanie
o sens wymaga odpowiedzi bezzwlocznej. Jezeli zostanie naduzyte powszech-
ne zaufanie do nauki, moze si¢ ono tatwo przerodzi¢ we wrogo$¢ w stosunku do
nauki. W proznig, ktora si¢ tu wytwarza, wnikaja niespodziewanie ideologie.
Poczynaja sobie niekiedy tak, jakby byty ,,naukowe”, swoja sit¢ przekonywa-
nia zawdzigczaja jednak palacej potrzebie odpowiedzi na pytanie o sens oraz
pragnieniu przemian spotecznych i politycznych. Funkcjonalistyczna nauka,
ktéra odsungla wartosci i odcigta sig od prawdy, moze si¢ odda¢ catkowicie na
shuzbe takich ideologii, jedynie instrumentalnemu rozumowi zagraza zawsze,
ze nie bedzie wolny. W koncu pojawiaja si¢ nowe przesady, sekciarstwo i tzw.
,nhowe religie”; ich powstanie laczy si¢ z kryzysem podstawowego zoriento-
wania kultury.
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Wiara pozwala przejrze¢ te btedne drogi, pozwala ich unikna¢. Ale ogélny
kryzys dotyka takze naukowca wierzacego. Powinien postawic sobie pytanie,
w jakim duchu, w jakim zorientowaniu uprawia swoja nauke¢. Musi bezposred-
nio albo posrednio stana¢ przed zadaniem statego badania metod 1 ostateczne-
go celu nauki w aspekcie pytania o sens. JesteSmy wspotodpowiedzialni za t¢
kulture, jestesmy zobowiazani wspotdziata¢ w przezwyci¢zaniu kryzysu.

W tej sytuacji Kosciol nie doradza ostroznosci i powsciagliwosci. Kosciot
doradza odwagg i1 zdecydowanie.

Nie ma powodu unika¢ prawdy, nie ma powodu ba¢ si¢ prawdy. Prawda
1 wszystko, co jest prawdziwe, jest wielkim dobrem, ku ktoremu powinni$my
si¢ zwroci¢ z mitoscia 1 radoscia. Takze nauka jest droga ku temu, co praw-
dziwe; tu bowiem rozkwita rozum dany przez Boga, rozum z natury swojej
nastawiony na prawdeg poznania, a nie na btad.

Musi to dotyczy¢ takze nauki zorientowanej funkcjonalnie i technicznie.
Jest uproszczeniem rozumie¢ poznanie jedynie jako ,,metodg przynoszaca ocze-
kiwany skutek”, ale odwrotnie, jest czyms uprawnionym ocenia¢ skutek jako
legitymacjg poznania, z ktorego on ptynie. Nie mozemy uwazac $wiata technicz-
nego, ktory jest dzielem cztowieka, za krélestwo catkowicie dalekie od prawdy.
Swiat ten nie jest tez w zadnym razie pozbawiony sensu: jest prawda, ze warunki
ludzkiego zycia zmienilty si¢ w nim zdecydowanie na lepsze, a trudnosci, kto-
re plyna z niewlasciwych nastgpstw cywilizacji technicznej nie wystarcza, by
usprawiedliwi¢ zapomnienie o dobrach, ktdre przynosi ten postep.

NAUKA MUSI SIE UWIERZYTELNIC W SLUZBIE CZEOWIEKOWI

Nie ma powodu, zeby$Smy widzieli nasza kultur¢ naukowo-techniczna
w przeciwstawieniu do §wiata Bozego stworzenia. Jest oczywiscie rzecza ja-
sna, ze poznanie techniczne moze by¢ wykorzystane zarowno ku dobremu, jak
i ku ztemu. Kto bada dziatanie trucizny, moze swoje osiagnigcia spozytkowac
w leczeniu, ale takze w zabijaniu. Nie moze jednak by¢ watpliwosci, w jakim
kierunku mamy spoglada¢, aby odr6znic to, co dobre, od tego — co zte. Wiedza
techniczna nastawiona na przemienianie $wiata znajduje usprawiedliwienie
w shuzbie cztowiekowi i ludzkosci.

Nie mozna powiedzie¢, ze postep poszedt zbyt daleko, jak dlugo jeszcze
wielu ludzi, a nawet cale narody zyja w warunkach ponizajacych i niegodnych
czlowieka, ktoére mogtyby zosta¢ polepszone z pomoca wiedzy naukowo-tech-
nicznej. Leza jeszcze przed nami olbrzymie zadania, od ktorych nie wolno nam
si¢ uchyla¢. Ich wypetnienie jest braterska postuga blizniemu, ktora jesteSmy
mu tak samo winni, jak potrzebujacemu aktu mitosierdzia, ktéry zaradzi jego
biedzie.
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Oddajemy blizniemu braterska postugg, kiedy rozpoznajemy w nim tg god-
nos$¢, ktora przystuguje mu jako istocie etycznej; méwimy o godnosci osobo-
wej. Wiara poucza nas, ze czlowiek jest okres$lony przez to, iz jest obrazem
Boga; chrzescijanska tradycja dodaje do tego, ze czlowiek nie moze — juz ze
wzgledu na niego samego — by¢ narzedziem do jakiegokolwiek celu. Dlatego
osobowa godnos¢ cztowieka jest ta instancja, w §wietle ktorej nalezy osadzaé
wszelkie kulturowe zastosowanie wiedzy naukowo-technicznej.

Ma to tym wigksze znaczenie, ze sam cztowiek staje si¢ coraz bardziej
przedmiotem 1 obiektem badan technikéw nauki o cztowieku. Nie jest to
czyms niedozwolonym samo w sobie, bo czlowiek jest przeciez takze ,,natura”.
Oczywi$cie pojawiaja si¢ tu niebezpieczenstwa i problemy, ktore ze wzgledu
na globalny zasieg oddziatywan cywilizacji technicznej stawiaja juz dzisiaj
wigkszo$¢ narodow przed zupetnie nowymi zadaniami. Te niebezpieczenstwa
i problemy sa juz od dawna przedmiotem miedzynarodowej dyskusji. Swiad-
czy o wielkim poczuciu odpowiedzialnosci wspotczesnej nauki fakt, ze sama
stawia sobie te fundamentalne pytania i stara si¢ na nie odpowiedzie¢ srodkami
naukowymi. Nauki antropologiczne i spoleczne, a takze nauki humanistyczne
—nie na ostatnim miejscu filozofia i teologia — stanowia wszechstronna reflek-
sje wspotczesnego cztowieka nad soba samym i wlasna egzystencja w §wiecie
naukowo-technicznym. Duch nowozytnej $wiadomosci, ktory uskrzydla roz-
w0j nowoczesnego przyrodoznawstwa, postawit sobie jako cel takze naukowe
zbadanie cztowieka i jego srodowiska kulturalno-spotecznego. Do dzi$§ zgro-
madzono na tej drodze niemozliwa prawie do obje¢cia ilos¢ ustalen, ktorych
skutki dotycza zar6wno zycia spotecznego, jak i prywatnego. System spotecz-
ny wspotczesnych panstw, sposoby ochrony zdrowia i ksztalcenia, procesy
gospodarcze, osiagnigcia kulturalne — wszystko to jest w znacznym stopniu
naznaczone wptywem tych nauk. Nauka jednak nie pozbawia w ten sposdb
cztowieka jego wiasnej dojrzatosci. Takze w kulturze technicznej cztowiek
musi odpowiednio do swojej godnosci pozosta¢ wolny; wigcej jeszcze, sens
tej kultury musi stanowi¢: da¢ wigcej wolnosci cztowiekowi.

Rozpoznanie osobowej godnosci czlowieka i jej znaczenia nie dokonuje
si¢ jedynie na plaszczyznie wiary. Jest ono dostgpne takze dla rozumu natu-
ralnego, ktory rozrdznia prawdg 1 falsz, dobro i zto oraz uznaje wolno$¢ za
podstawowy warunek ludzkiego bytowania. Wszystko to stanowi znak coraz
bardziej powszechny i pocieszajacy; nie co innego oznacza bowiem mysl
o prawach cztowieka, mysl, przed ktéra nie moga si¢ uchyli¢ nawet ci, ktorzy
czynnie przeciwstawiaja si¢ tym prawom. Pozostaje wigc nadzieja i t¢ nadziejg
chcemy umocnic.

Mnozg si¢ rowniez glosy tych, ktdrzy nie chca pogodzic sig ze stata ograni-
czono$cia nauk 1 pytaja o t¢ jedyna i cata prawdg, w ktorej spetnia si¢ ludzkie
zycie. Wydaje sig, ze wiedza i badania naukowe rozwijajac si¢ w nieskonczo-
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nos$¢, jednoczesnie niepowstrzymanie powracaja do swoich zrodel. Stare pyta-
nie o zwiazek wzajemny wiedzy i wiary nie zostato przezwyci¢zone w rozwoju
nowoczesnych nauk; w §wiecie coraz bardziej unaukowionym ukazuje si¢
dopiero jego zywotne znaczenie.

Mowilismy dotad swiadomie o nauce, ktora stoi w stuzbie kultury i w ten
sposob w stuzbie cztowieka. Byloby to jednak zbyt mato, gdyby$Smy ograni-
czyli sig¢ do tego jedynie aspektu. Szczegolnie w obliczu kryzysu musimy pa-
migta¢ o tym, ze nauka nie jest jedynie shuzbg innym celom. Poznanie prawdy
ma sens samo w sobie. Jest ono dokonaniem o charakterze ludzkim i osobo-
wym, ludzkim dobrem wysokiej rangi. Czysta ,,teoria” sama jest pewna forma
ludzkiej praxis, a czlowiek wierzacy oczekuje najwyzszej praxis, jednoczacej
z Bogiem na wieki; jest ona widzeniem, jest wigc ,,teoria”.

Moéwimy o ,.kryzysie wierzytelnosci nauki”. Tak, nauka ma wtedy sens
1 stusznos¢, kiedy uznaje si¢ ja za zdolna do odkrywania prawdy i kiedy
w prawdzie uznaje si¢ dobro cztowieka. Wtedy jest tez usprawiedliwione za-
danie wolnosci nauki; jak bowiem inaczej mozna osiagnac¢ ludzkie dobro, jesli
nie w wolnosci? Nauka powinna by¢ wolna takze w tym sensie, ze nie beda jej
w sposob istotny okreslaty cele posrednie, potrzeby gospodarcze czy interesy
ekonomiczne. Nie znaczy to, ze powinna by¢ w sposob zasadniczy oddzielona
od praxis. Zeby jednak mogta oddziatywaé na praktyke, musi by$ najpierw
okreslona przez prawde, a wigc otwarta ku prawdzie.

Nauka — wolna i poddana tylko prawdzie, nie da si¢ dopasowa¢ do mo-
delu funkcjonalistycznego, ani do zadnego innego modelu, ktory zawgzalby
zrozumienie naukowej racjonalnosci. Nauka musi pozosta¢ otwarta, a takze
zrdznicowana; nie powinni§my si¢ ba¢ utraty jednoczacej orientacji podsta-
wowej. Jest ona dana w troisto$ci osobowego rozumu, wolnosci i prawdy;
w troistosci, na ktorej opiera si¢ i w ktorej jest zagwarantowana réznorodnosé
konkretnych urzeczywistnien.

Nie obawiam si¢ widzie¢ w horyzoncie tak pojetej racjonalnosci takze nauki
wiary. Kosciol zyczy sobie samodzielnych badan teologicznych, oddzielonych
od koscielnego Urzedu Nauczycielskiego, ale uznajacych jego nadrzedno$¢ we
wspolnej stuzbie prawdzie wiary i Ludowi Bozemu. Nie mozna wykluczy¢,
ze powstana napigcia czy nowe konflikty. Nie mozna przeciez wykluczy¢ tego
takze w stosunkach migdzy Ko$ciotem a naukami. Przyczyna jest skonczonos¢
naszego umystu, ktdrego zasigg jest ograniczony i ktory przy tym podlega big-
dom. A przeciez mozemy mie¢ zawsze nadziej¢ pojednawczego przezwycigzenia
trudnosci, skoro budujemy na zdolnosci tegoz rozumu do poznania prawdy.

W minionej epoce czolowi bojownicy nowozytnej nauki walczyli z Ko-
$ciotem pod hastami rozumu, wolnosci i postgpu. Dzisiaj, w obliczu kryzysu
sensu nauki, réznorodnych ograniczen jej wolnosci 1 zwatpienia w postgp,
fronty tej walki zostaly odwrécone. To Kosciot wystepuje dzisiaj w obronie:
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— rozumu 1 nauki, przyznajac jej zdolnos¢ do poznania prawdy, zdolnos¢,
ktora uwierzytelnia ja jako doskonatos$c ludzka;

—wolnosci nauki, dzigki ktorej zachowuje ona swoja godnos¢ jako osobo-
we dobro cztowieka;

— postepu w stuzbie ludzkosci, ktdrego potrzeba, by zabezpieczy¢ jej ist-
nienie i godnos¢.

Z tymi zadaniami Kos$ciot i chrzescijanie staja w centrum przemian do-
konujacych si¢ za naszych dni. Wtasciwe rozwiazanie palacych pytan o sens
ludzkiego bytowania, o wzorce dzialania jest mozliwe jedynie w odnowione;j
tacznos$ci mys$lenia naukowego z poszukujaca prawdy sita wiary. Dazenie do
nowego humanizmu, na ktorym moglby si¢ oprze¢ rozwoj ludzkosci trzecie-
go tysiaclecia, tylko wtedy zakonczy si¢ sukcesem, kiedy poznanie naukowe
ztaczy sig w nim ponownie w sposdb zywotny z prawda, ktora zostata ludziom
objawiona jako dar Bozy. Rozum czltowieka jest wspaniatym instrumentem
poznania i ksztaltowania §wiata. Aby si¢ jednak mogta urzeczywistni¢ pelnia
ludzkich mozliwosci, wymaga on otwarcia na Stowo wiecznej Prawdy, ktore
w Chrystusie stalo si¢ czlowiekiem.

Powiedzialem na wstgpie, ze nasze dzisiejsze spotkanie ma by¢ znakiem
gotowosci do dialogu migdzy nauka a Kosciotem. Czyz w tym, co zostato
powiedziane, nie ukazato sig¢ jasno, jak bardzo pilny jest ten dialog? Obie
strony powinny go kontynuowa¢ w sposob zdecydowany, uwazny i staty. Po-
trzebujemy siebie nawzajem.

W tej katedrze sa przechowywane i czczone relikwie Medrcow, ktorzy
u progu nowej ery, ktora si¢ rozpoczela, kiedy Bog stat si¢ czlowiekiem, wy-
ruszyli w drogg, aby zlozy¢ poklon prawdziwemu Panu §wiata. Ci mgzowie
—w ktorych zjednoczyla sig¢ wiedza ich czaséw — stali si¢ obrazem wszystkich
ludzi szukajacych prawdy. Wiedza, ktora osiaga rozum, znajduje swoje spet-
nienie w uwielbieniu Prawdy Bozej. Zblizajac si¢ do tej prawdy cztowiek nie
traci niczego ze swej wolnosci, w pelnym zaufania oddaniu si¢ temu Duchowi,
ktory jest nam przyobiecany w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, osiaga
petni¢ wolnosci i rzeczywiscie ludzkie spetnienie swojej egzystencji.

Naukowcow 1 studentow oraz wszystkich Panstwa zebranych tu dzisiaj
wzywam 1 proszeg, abyscie w waszym dazeniu do naukowego poznania mieli
zawsze przed oczyma ostateczny cel waszej pracy. Polecam wam przy tym
przede wszystkim cnotg mestwa, ktora pozwoli broni¢ nauki w $wiecie watpia-
cym, dalekim od prawdy i potrzebujacym sensu, a takze cnotg pokory, w ktorej
uznajemy skonczono$¢ naszego rozumu wobec przewyzszajacej go Prawdy.
Sa to cnoty Alberta Wielkiego.
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Kurzweil z prawa narastajqcych zwrotow oraz z informacyjnego obrazu Swiata
wyprowadza teleologiczng wizje szeroko rozumianej ewolucji. Buduje obraz swia-
ta zdeterminowanego przez ewolucjonizm. Ewolucja jest wedtug Kurzweila pro-
cesem tworzenia wzorcow (schematow) o rosnqcym poziomie uporzqdkowania.
To wiasnie w momencie osobliwosci dojdzie do polqczenia w jednosé najbardziej
skomplikowanego tworu ewolucji biologicznej, jakim jest ludzki umyst, z umystem
sztucznym, a synteza ta wywota faze wzmozonego rozwoju.

Celem artykutu jest scharakteryzowanie transhumanizmu jako ruchu filo-
zoficzno-spolecznego — przybliZenie jego genezy, definicji oraz roli we wspot-
czesnym $wiecie. Transhumanizm to obecnie nie tylko temat akademickich
rozwazan, ale takze ideologia inspirujaca najwigksze korporacje technologicz-
ne $wiata. Na Uniwersytecie Oksfordzkim od wielu lat dziata The Future of
Humanity Institute (Instytut Przysztosci Ludzkosci)!, w Cambridge stworzono
The Center for the Study of Existential Risk (Osrodek Badania Ryzyka Eg-
zystencjalnego)?, w Dolinie Krzemowej za$ zatozono Singularity University
(Uniwersytet Osobliwos$ci)® — wsrdd jego fundatorow znalazty si¢ korporacje
o zasiggu swiatowym, jak Google, Nokia czy Cisco. Czotowy ideolog trans-
humanizmu Ray Kurzweil jest obecnie dyrektorem technicznym korporacji
Google*, a kwestie zwiazane z transhumanizmem juz teraz sa przedmiotem
zainteresowania roznych gremiow politycznych o Swiatowym znaczeniu. War-
to w tym kontek$cie wymieni¢ chociazby finansowany przez Uni¢ Europejska
The Blue Brain Project’, czyli projekt stworzenia symulacji ludzkiego mézgu,
czy poczatek rywalizacji mocarstw, a takze korporacji o surowce zlokalizowa-
ne poza kula ziemska®. Fundacje stawiajace sobie za cel osiagnigcie przez czto-
wieka swoistej nie§miertelnosci powstaja pod egida majetnych ludzi nie tylko

! Zob. Future of Humanity Institute, University of Oxford, http:/www.fhi.ox.ac.uk.

2 Zob. Center for the Study of Existential Risk, University of Cambridge, http://cser.org.

3 Zob. Singularity University, http:/singularityu.org.

4 Zob. Ray Kurzweil Biography, http://www.kurzweilai.net/ray-kurzweil-biography.

3 Zob. The Blue Brain Project, http:/bluebrain.epfl.ch.

6 Zob.C. JTamasmie, US Congress Passes Bill on Space Mining, http://www.mining.com/
us-congress-passes-bill-on-space-mining/.
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na Zachodzie’, ale rowniez w Rosji®, a z kolei w Stanach Zjednoczonych The
Tranhumanist Party (Partia Transhumanistyczna) wystawia swojego kandydata
na prezydenta — jest nim Zoltan Istvan, ktory zamierza promowac¢ ideologig
transhumanistyczna w spoteczenstwie amerykanskim’. Dla $wiadomego ob-
serwatora przemian na swiecie staje si¢ obecnie konieczno$cia znajomos¢
podstaw ideowych transhumanizmu. Dlatego tez wazne jest przedstawienie
fundamentow tego ruchu.

Powodem, dla ktérego okreslam transhumanizm mianem ruchu, jest wielo-
watkowos$¢ dociekan myslicieli uwazajacych si¢ za transhumanistow, stanowiaca
odzwierciedlenie roznorodnosci reprezentowanych przez nich profesji. Gtowna
idea transhumanizmu sprowadza si¢ do postulatu poprawy bytu ludzkiego. Co
jednak odroznia transhumanizm od wielu innych nurtéw ,,melioracyjnych”,
opartych na powszechnej w filozofii Zachodu idei niedoskonatosci $wiata zasta-
nego i przekonaniu o koniecznosci doskonalenia ludzkiego bytu? Otéz centralng
rolg w realizacji swoich dazen transhumanisci przypisuja srodkom pojawiajacym
si¢ w wyniku postgpu naukowo-technicznego, tak juz dostgpnym, jak i moz-
liwym do uzyskania w blizszej badz dalszej przysztosci. Nurt ten wyznacza
przy tym niezwykle ambitny cel proponowanych udoskonalen, a mianowicie
przeniesienie bytu ludzkiego na nowy poziom egzystencji, okreslany jako post-
ludzki. Wszystkie dziatania zmierzajace do ,,poprawiania” cztowieka badz tez
otaczajacego go Swiata, wykorzystujace inzynieri¢ genetyczna, nanotechnologig,
sztuczng inteligencj¢ czy nawet zwykla protetyke, okazuja si¢ zatem przedmio-
tem zainteresowania transhumanistow.

Transhumanizm jest nowym nurtem intelektualnym, ale jego najistotniej-
szy aspekt — dazenie do doskonalenia cztowieka 1 walki z jego wrodzonymi
ograniczeniami — ma juz wielowiekowa tradycje. W kulturze Zachodu pragnie-
nie doskonatosci przywotuje na mysl probeg powrotu cztowieka do stanu sprzed
wygnania z raju. Braki w ,,uposazeniu” bytowym, ktére — w zaleznosci od
przyjmowanej koncepcji §wiata — traktowane sa jako skutek grzechu pierwo-
rodnego badz dziatania praw ewolucji — zmuszaja go do nieustannej walki ze
$wiatem natury. Konstrukcja metafizyczna osoby ludzkiej podpowiada jednak,
ze osoba nie spetnia si¢ w swojej bytowosci biologicznej 1 pragnie nie tylko
przezyé, ale rowniez nada¢ swojemu zyciu sens. Ow ruch zmierzajacy do
usensowniania ludzkiego zycia, polegajacy na jego transcendowaniu, obej-
muje rowniez przekraczanie jego najistotniejszych biologicznych ograniczen.

" Zob. Singularity University, http:/singularityu.org/community/founders/.

8 Zob.C. Pinchefsky, Dmitry Itskov Wants to Live Forever (He Wants You to Live Forver
Too, Forbes z 18 VI 2013, http:/www.forbes.com/sites/carolpinchefsky/2013/06/18/dmitry-itskov-
wants-to-live-forever-he-wants-you-to-live-forever-too/.

® Zob. Z. 1stvan, Should a Transhumanist Run for US President?, Huffingtonpost z 8 X 2014,
http://www.huffingtonpost.com/zoltan-istvan/should-a-transhumanist-be_b_5949688.html.
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Do niedawna pojgcie transcendowania taczono $cisle z duchowym wymiarem
zycia, na przyklad z praktykami religijnymi. Wraz z transhumanizmem otrzy-
mujemy jednak propozycj¢ nie tylko przezwycigzenia za pomoca techniki
naturalnych ograniczen cztowieka, ale przekroczenia na tej drodze granic sa-
mego czlowieczenstwa.

GENEZA POJECIA ,,TRANSHUMANIZM” ORAZ JEGO DEFINICJE

Mimo ze w powszechnym odczuciu transhumanizm kojarzy si¢ z roz-
wojem techniki i technologii, potaczenie czastek leksykalnych ,trans™ (fac.
transcendere — przekraczac) oraz ,,humane” (tac. humanus — cztowiek) pojawia
si¢ juz w Boskiej komedii Dantego' w kontekScie wykraczania ponad nature
ludzka. Podobny zabieg pojawia si¢ w wieku dwudziestym: Thomas S. Eliot
wykorzystuje termin ,,transhumanizowany” (ang. transhumanized) w swojej
sztuce Cocktail party" z roku 1950. Termin ,,transhumanizm” jako okreslenie
konkretnego pogladu pojawia si¢ po raz pierwszy w eseju biologa ewolucyj-
nego Juliana Huxleya. Pisze on: ,,Rodzaj ludzki, o ile tego zapragnie, moze
dokona¢ transcendencji siebie — nie tylko sporadycznie, jedna osoba w jeden
sposob, druga w inny, ale jako cato$¢, jako ludzkos¢. Potrzebujemy nazwy dla
tego nowego przekonania. By¢ moze transhumanizm si¢ sprawdzi: cztowiek
pozostanie cztowiekiem, ale transcendujacym samego siebie poprzez realizo-
wanie i rozwoj nowych mozliwo$ci swojej natury”'2.

Postulowana przez Huxleya nowa koncepcja transcendencji cztowieka
miala stanowi¢ pewne przeobrazenie proponowanego przez eugenikow projek-
tu spotecznej przemiany i byta propozycja odejscia od centralnie sterowanego
sposobu ,,oczyszczania” ludzko$ci z elementéw biologicznie szkodliwych na
rzecz promocji postawy $wiadomego kierowania swoja ewolucja przez po-
szczegolne jednostki w spoteczenstwie w celu podniesienia poziomu rozwoju
ludzkos$ci. W tym rozumieniu transhumanizm nie nawotywat do przyspie-
szenia ludzkiej ewolucji ani do radykalnej technicyzacji zycia, a jedynie do
swiadomego uczestnictwa w procesie ewolucji.

10 Trasumanar significar per verba non si poria; perd I’essemplo basti a cui esperienza grazia
serba”. D. Alighieri, Ladivina commedia di Dante Alighieri in un volume, ,,La Paradiso di Dante
Alighieri”, A Spese di Schletter, Wroctaw 1843. , Przecztowieczenie wyrazié¢ si¢ zgota, Stowami
nie da; przyktadem badz syty, Nim Pan do takich przemian cig powota”. T e n z e, Boska komedia,
,,Niebo”, piesn 1, w. 70-72, ttum. E. Porgbowicz, Greg, 2014, s. 21.

" Por. T.S. Eliot, Cocktail party, thtum. W. Juszczak, Universitas, Krakow 1999, s. 171.

2]. Hux 1ey, Transhumanism, w: tenze, In New Bottles for New Wine, Chatto & Windus,
London 1957, http://www.transhumanism.org/index.php/WTA/more/huxley. O ile nie podano ina-
czej, thumaczenie fragmentéw obcojezycznych — M.G.
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Mimo ze od czaséw Huxleya nawigzania do angielskiego terminu ,,transhu-
man” (transludzki, przekraczajacy ludzkie ograniczenia) pojawiaja si¢ u wielu
autorow, transhumanizm zostal zdefiniowany w obecnie przyjmowanym zna-
czeniu dopiero w roku 1990. Definicje t¢ w eseju Transhumanism: Towards
a Futurist Philosophy"sformutowat Max O’Connor, ktory aby da¢ wyraz swo-
im pogladom, zmienil nazwisko na More (ang. wigcej). Zgodnie z jego defi-
nicja transhumanizm to: ,,Klasa filozofii, ktore probuja kierowac nas w strong
kondycji postludzkiej. Transhumanizm podziela wiele elementow humanizmu
— przede wszystkim szacunek dla rozumu i nauki, akcentowanie postgpu i do-
cenianie roli czlowieczenstwa (czy transcztowieczenstwa) w doczesnym zyciu,
nie za$ w jakim$ nadnaturalnym «zyciu po $mierci». Transhumanizm rdzni sig
za$ od humanizmu przez to, ze przyzwala na radykalne zmiany w naturze i moz-
liwosciach naszego zycia proponowane przez rdézne nauki i technologie, jak
neuronauki i neurofarmakologia, przedtuzanie zycia, nanotechnologia, sztuczna
inteligencja czy zamieszkanie przestrzeni kosmicznej — i zmian tych oczekuje,
taczac te oczekiwania z racjonalng filozofia i systemem warto$ci”'*.

W mysl tej definicji doskonalenie cztowieka nie ma charakteru duchowe-
go (ani w sensie religijnym, ani §wieckim), lecz zasadza si¢ na ilosSciowym
poprawianiu kluczowych dla jego rozwoju parametrow biologicznych i psy-
chicznych za pomoca $rodkow, jakie oferuje nauka.

Zatozycielem dzisiejszego Swiatowego stowarzyszenia transhumanistow
World Transhumanist Association (obecnie Humanity Plus) byt — obok dyrek-
tora The Future of Humanity Institute Nicka Bostroma — David Pearce, rowniez
filozof z Oksfordu. Obaj ci mysliciele nakreslili wspolnie wizjg ruchu, ktory
mial rozpowszechnia¢ idee transhumanistyczne na drodze dyskusji w $rodo-
wiskach akademickich na calym $wiecie oraz przez doradztwo strategiczne
w projektach politycznych taczacych si¢ z wykorzystywaniem nowoczesnych
technologii. W celu ujednolicenia programu ruchu, ktory miat wyznacza¢ kanon
mysli transhumanistycznej, Bostrom podjat si¢ opracowania definicji transhu-
manizmu oraz syntezy jego gtdéwnych poje¢ w postaci Transhumanistycznego
FAQY. Wyro6znit tam dwa desygnaty terminu ,,transhumanizm”, wyodrebnia-
jac jego aspekt teoretyczny i praktyczny: ,,(1) Badanie konsekwencji, obietnic
1 potencjalnych zagrozen wynikajacych z uzycia nauki, techniki, 1 innych $rod-
kéw tworczych, majacych na celu przezwycigzenie podstawowych ludzkich
ograniczen. (2) Ruch intelektualno-kulturowy, pozytywnie odnoszacy si¢ do
mozliwosci, jak i potrzeby, fundamentalnej zmiany ludzkiej kondycji, szczegol-

13 Zob. M. M ore, Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy, ,,Extropy #6”, 1990, http://
pl.scribd.com/doc/257580713/Transhumanism-Toward-a-Futurist-Philosophy#scribd.

4 Tamze.

15Zob.N. Bostrom iin., Transhumanistyczne FAQ, 13 V 1999, http://www.transhumanism.
org/index.php/WTA/more/659/.
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nie poprzez wykorzystanie technologii do wyeliminowania procesu starzenia
si¢ 1 do ogromnego udoskonalenia intelektualnych, fizycznych i psychicznych
mozliwosci cztowieka™'e.

Bostrom oddziela teoretyczny oglad kwestii zwigzanych z relacja czto-
wieka do postepu technicznego od postawy praktycznej — opowiadania si¢ za
wykorzystywaniem dokonan techniki dla dobra ludzko$ci. W tym pierwszym
znaczeniu transhumanizm wskazuje na typ interdyscyplinarnych badan stano-
wiacych pewne polaczenie elementdw filozofii techniki, bioetyki oraz szeroko
pojetych nauk spotecznych, przy czym najistotniejsze sa dla niego zjawiska
prognozowane. W drugim rozumieniu transhumanizm to natomiast ruch spo-
teczno-kulturowy, ktorego celem jest praktyczne wykorzystanie technologii do
udoskonalenia istoty ludzkiej i wedtug ktorego technika ksztaltuje nie tylko
kulture, ale 1 sama naturg cztowieka. Element afirmacji postgpu technicznego
wskazuje na $wiatopogladowy charakter tego ruchu.

KSZTALTOWANIE SIE IDEOLOGII TRANSHUMANISTYCZNE]J
INSPIRACIJE I KLUCZOWE KONCEPCJE

Wigkszos¢ klasycznych mitologii kregu grecko-rzymskiego oraz Bliskiego
Wschodu (zar6wno mezopotamskich, jak 1 zydowskich) ma w swoich zasobach
historie o bohaterach probujacych — czgsto z fatalnym skutkiem — wyzwoli¢ si¢
z okowow przyrodzonych ograniczen danych ludziom przez bogow (Boga). Za-
réwno Gilgamesz z mitologii sumeryjskiej, pragnacy zyska¢ niesmiertelnos¢, jak
1 Prometeusz — tytan, ktory pozyskat ogien dla ludzi, czy Dedal, ktory dazyt do
tego, by cztowiek mogl wzbic si¢ w powietrze, stanowia pewien archetyp transhu-
manisty, chcacego uzyskac dla cztowieka ,,wigcej” niz to, co jest mu dane w sta-
nie naturalnym. W mitologii zydowskiej pojawia si¢ z kolei posta¢ golema, czyli
sztucznie stworzonego cztowieka, prototypu dzisiejszego wyobrazenia o robotach.
Do przednaukowych inspiracji transhumanizmu zaliczy¢ mozna takze dzieta alche-
mikow pragnacych odnalez¢ kamien filozoficzny czy eliksir nieSmiertelnosci'”.

Do filozoficznych fundamentow transhumanizmu naleza niewatpliwie hu-
manizm renesansowy 1 o§wieceniowy naturalizm. Ten pierwszy, do ktorego
glownych przedstawicieli zaliczat si¢ Giovanni Pico della Mirandola'®, przesu-

1® Tamze.

7 Por. N. Bostrom,A History of Transhumanist Thought, ,,Journal of Evolution and Tech-
nology” 14(2005) nr 1, s. 2. Zob. tez: W.R. N e w m a n, Promethean Ambitions: Alchemy and the
Quest to Perfect Nature, University of Chicago Press, Chicago 2004.

8 Por. B ostrom,A History of Transhumanist Thought,s. 2. Zob.P. della Miran-
d o la, Oratio de hominis dignitate. Mowa o godnosci czlowieka, thtum. Z. Nerczuk, M. Olszewski,
Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2010.
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nat cigzar zainteresowan myslicieli i artystow z Boga na czlowieka, drugi zas$
ogniskowat w dziele Francisa Bacona Novum organum, gdzie sformutowany
zostat poglad, ze cata rzeczywisto§¢ naturalna podlega metodzie naukowej,
a cztowiek uprawniony jest t¢ rzeczywistos$¢ zmienia¢. Inspiracjg dla pogladow
transhumanistycznych Bostrom dostrzega rowniez w mysli filozoféw francu-
skiego os§wiecenia, przede wszystkim w postulacie Nicolasa de Condorceta,
by ludzkie zycie przedtuza¢ za pomoca medycyny, i w przekonaniu Juliena
Offraya de la Mettriego, ze cztowiek jest tylko maszyna, ktora mozna odpo-
wiednio nakrgci¢. Najwazniejszym dla transhumanizmu myslicielem wydaje
si¢ jednak Charles Darwin, ktory w swojej teorii ewolucji przedstawit cztowie-
ka nie jako stworzenie wyroznione, a raczej jako pewien etap rozwoju jednej
z galezi naczelnych. W swoim artykule 4 History of Transhumanist Thought
Bostrom odwotuje si¢ rowniez do etycznych fundamentéw transhumanizmu,
ktore znacznie blizsze sa mysli Johna Stuarta Milla niz Friedricha Nietzschego.
Nadczlowiek Nietzschego stanowi bowiem zaprzeczenie idei, ze doskonalenie
ludzkosci ma by¢ procesem ogdlnoludzkim i opartym na postepie technolo-
gicznym, nie za$ wylacznie moralnym wytamaniem si¢ z ograniczen narzuca-
nych przez etyke chrzescijanska'®.

Najwigkszy wptyw na popularyzacje nowoczesnych koncepcji zwiaza-
nych z transhumanizmem ma fantastyka naukowa. Juz pierwsza powies¢ tego
gatunku, Frankenstein Mary Shelley®, dostarczyta przyktadu istoty sztucznie
stworzonej na wzor cztowieka, ktora stanowita pewien archetyp androida,
inteligentnej istoty powotanej do zycia nie wskutek interwencji boskich mocy
czy w wyniku naturalnych procesoéw, lecz dzigki osiagnigciom nauk przy-
rodniczych 1 techniki. Gatunek literacki, ktory na dobre wszedt do kanonu
literatury $wiatowej za sprawa takich pisarzy, jak Jules Verne czy Herbert
G. Wells, czerpatl istotne inspiracje z rozwijajacych si¢ w dziewigtnastym wie-
ku nauk przyrodniczych. Drugi z wymienionych autorow wielokrotnie zagle-
biat si¢ w spekulacje bliskie debatom podejmowanym przez wspotczesnych
transhumanistow. W Wehikule czasu®' Wells rozpatruje na przyktad potencjalng
ewolucyjna przysztos¢ cztowieka, w ktorej to klasa nizsza i wyzsza znana mu
z drugiej potowy dziewigtnastego wieku ulegla ewolucji, dzielac si¢ na dwa
odrebne gatunki (Morlokow i Elojow), a z kolei w Wyspie Doktora Moreau®
obrazuje przekazanie inteligencji ludzkiej zwierz¢tom — zabieg okreslany dzi$
angielskim stowem ,,uplifting”, ktérego mozliwos¢ jest obecnie przedmiotem

1 Por. B o s trom, A History of Transhumanist Thought, s. 4.

20 Zob. M. Shelley, Frankenstein, ttum. H. Goldmann, Muza, Warszawa 1998.

2l Zob. H.G. W e 1 | s, Wehikuf czasu, thum. F. Werminski, Ossolineum, Wroctaw—Warsza-
wa 1985.

22 Zob. ten ze, Wyspa Doktora Moreau, ttum. E. Krasinska, Alfa, Warszawa 1988.
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spekulacji transhumanistow®. W latach sze$c¢dziesiatych i siedemdziesiatych
dwudziestego wieku, w ztotej erze science-fiction, ideologiczny fundament po-
gladow transhumanistycznych polozyli pisarze tacy, jak Isaac Asimov, Arthur
C. Clark, czy Stanistaw Lem. Asimov zastynal wprowadzeniem do kultury tak
zwanych trzech praw robotyki, ktore mialy stanowi¢ podstawe etyki sztucznej
inteligencji w czasach, gdy komputery byly jeszcze bardzo prymitywne i mato
rozpowszechnione. W obecnych czasach rozne rodzaje sztucznej inteligencji
o réznym stopniu zaawansowania, poczawszy od zwyktych min przeciwpie-
chotnych, a skonczywszy na dronach*, w wielu przypadkach podejmuja auto-
nomiczne decyzje, ktére mozna okresli¢ jako decyzje o charakterze moralnym.
7 kolei Clarkowi przypisuje si¢ autorstwo zbioru praw majacych zastosowanie
w szeroko rozumianej futurologii. Najczesciej sposrod nich przywolywane
mowi, ze technologia na pewnym etapie zaawansowania staje si¢ nieodrdznial-
na od magii®®. Prawo to znajduje potwierdzenie w fakcie, ze liczne wynalazki,
ktore zawdzigczamy rozwojowi technologii, a ktorych istnienie wydaje si¢ dzi$
oczywiste, jak satelity, komputery czy szczepionki, dla wezesniejszych pokolen
byty po prostu niewyobrazalne. By¢ moze zatem postep naukowo-techniczny
w takich dziedzinach, jak nanotechnologia czy inzynieria genetyczna, ktory
z dzisiejszej perspektywy wydaje si¢ nierealny, jest tylko kwestia czasu. Lem
zas, dla ktorego science-fiction stanowita przede wszystkim sposob przedstawia-
nia mysli filozoficznej, w swoich powiesciach 1 esejach nie tylko przewidywat
zjawiska w rodzaju rzeczywistosci wirtualnej (w jego Summa technologiae na-
zwanej fantomatyka), bedace dzi$ przedmiotem debat transhumanistoéw, ale sta-
rat si¢ takze ukazac, jak moglaby wyglada¢ (niekoniecznie sztuczna) inteligencja
W znaczny sposob przekraczajaca obecna inteligencje ludzka*. W pozniejszym
czasie niektorzy pisarze science-fiction, na przyktad FM 2030, Donna Haraway
czy Vernor Vinge, juz nie tylko spekulowali na temat konsekwencji postepu
technicznego, ale prowadzili tez otwartq kampani¢ propagujaca idee transhuma-
nistyczne, z ktorych wylonily si¢ manifesty lezace u podstaw tego ruchu.
Chcac wskaza¢ najsilniejsze inspiracje dla rozwoju transhumanizmu, na-
lezy niewatpliwie zwroci¢ sig¢ ku §wiatu nauki. Mozna wlasciwie powiedziec,
ze kazdy przetom, ktory przyczynial si¢ do znaczacego przezwycigzenia przez

3 Zob. G. Dvorsky, All Together Now: Developmental and Ethical Considerations for
Biologically Uplifting Nonhuman Animals, ,,Journal of Evolution and Technology” 18(2008) nr 1,
s. 129-142.

2 Szerzej na ten temat zob. M.E. Dempsey,, Eyes of the Army”: U.S. Army Roadmap for
Unmanned Aircraft Systems 2010-2035, http://www-rucker.army.mil/usaace/uas/US%20Army%20
UAS%20R0adMap%202010%202035.pdf.

3 Por. A.C. Clarke, Hazards of Prophecy: The Failure of Imagination, w: tenze, Profiles of
the Future: An Enquiry into the Limits of the Possible, Harper & Row, New York 1962, s. 14.

% Zob. S. L e m, Summa technologiae, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1964.
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cztowieka jego naturalnych ograniczen w najszerszym ich rozumieniu, byt kro-
kiem wstgpnym do realizacji projektu transhumanistycznego. Opanowanie ognia
czy osiadly tryb zycia bedacy konsekwencja rewolucji neolitycznej umozliwily
znaczne poszerzenie antroposfery i wypracowanie istotnej przewagi cztowieka nad
natura w sensie otaczajacej go flory i fauny. Transhumanistow interesuja jednak
przede wszystkim te odkrycia, ktore umozliwiaja radykalna modyfikacje natural-
nego stanu i uposazenia cztlowieka, wprowadzajac zarazem wyrazna jakosciowa
zmiang w jego funkcjonowaniu. Do odkry¢ tego rodzaju zaliczy¢ mozna chocby
szczepionki przeciwko chorobom wieku dziecigcego, istnieje bowiem Scista zalez-
nos¢ migdzy zastosowaniem tego rodzaju szczepien u dziecka a jego przezyciem
do wieku dojrzatego. Zaleznosci takiej nie obserwujemy natomiast migdzy przezy-
ciem do wieku dojrzatego a posiadaniem samochodu, ktory takze jest osiagnigciem
technologicznym. Istota transhumanizmu nie jest zatem wprowadzanie zmiany
w otoczeniu cztowieka czy tworzenie dlan doskonalszych narzedzi, ale wypraco-
wanie petnej synergii migdzy cztowiekiem jako istota mys$laca a jego otoczeniem,
ktore uleglo istotnej zmianie wskutek postgpu technicznego. Transhumanisci do-
strzegaja tez, ze wraz z tym postgpem ludzkos¢ napotyka coraz nowe problemy
i zaczyna by¢ ngkana przez choroby cywilizacyjne, ktore pojawily si¢ na przyktad
wskutek faktu, ze ludzie zyja obecnie znacznie dtuzej, niz przewidywataby ewo-
lucja, 1 bytuja w wigkszych skupiskach. Najistotniejsze dla spetnienia postulatow
transhumanistow okazuja si¢ wigc szeroko rozumiane nauki biomedyczne oraz
informatyka. Te pierwsze to w ostatnich latach przede wszystkim inzynieria gene-
tyczna i bionika, a szczegdlne znaczenie maja prace nad wykorzystaniem komorek
macierzystych w celu odtwarzania organéw oraz hamowania procesu starzenia.
Osiagnigcia biologii i medycyny istotnie wplywaja na rozwiazywanie problemow
zwiazanych z postepem cywilizacyjnym, do ktorych nalezy powszechno$¢ chorob
nowotworowych, choroby Alzheimera oraz innych dolegliwo$ci zwiazanych ze
starzeniem si¢ — przede wszystkim w spoleczenstwach krajow rozwinigtych. Roz-
woj nauk biomedycznych stwarza takze mozliwo$¢ zrewolucjonizowania podej-
scia do ptciowosci oraz prokreacyjnej sfery cztowieka — mozliwos¢ zaptodnienia
in vitro, regulacji hormonalnej czy zmiany pici prowadzi do szeroko dyskutowa-
nych i niejednokrotnie kontrowersyjnych przemian obyczajowych. Z kolei cecha
szczegolna informatyki jest to, ze stara si¢ ona przeprowadzac symulacje proceséw
stricte intelektualnych, na mocy klasycznej definicji cztowieka jako zywej istoty
rozumnej wiazanych z istota cztowieczenstwa, a nawet chce zmierza¢ do procesow
tych doskonalenia. Informatyka, a zwtaszcza jej dziedzina zwiazana ze sztuczna
inteligencja, od czasow Alana Turinga®” i Johna von Neumanna® dostarczala in-

2 Por. A. Turin g, Computing Machinery and Intelligence, ,Mind” 59(1950) nr 236, s. 433-460.
8 Zob.J. von Neumann, Theory of Self-Reproducing Automata, red. A.W. Burks, Uni-
versity of Illinois Press, Urbana—London 1966.
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spiracji protoplastom transhumanizmu, migdzy innymi Irvingowi J. Goodowi*
i Marvinowi Minsky’emu?’, ktorzy przewidywali, ze komputer o odpowiedniej
mocy moze przescigna¢ cztowieka pod wzgledem inteligencji. Zawrotny postep
w tej dziedzinie, obrazowany za pomoca tak zwanego prawa Moore’a®!, sklania
zar6wno transhumanistoéw, jak tez ich krytykéw do rozwazan nad funkcjonowa-
niem cztowieka wraz z inteligentnymi maszynami w §wiecie przysztosci.

Transhumanizm poddaje krytyce zdroworozsadkowe przeswiadczenie, ze
postep naukowo-techniczny ma charakter liniowy, przeciwstawiajac tej intuicji
swoja wlasna interpretacjg prawa Moore’a. W oryginalnym sformutowaniu jest
ono dlugofalowa prognoza dotyczaca tendencji podwajania si¢ mniej wigcej
co dwa lata liczby tranzystoréw na ptytce uktadu scalonego, sformutowana
w roku 1965 przez Gordona Moore’a, wspotzatozyciela korporacji Intel®.
Prognoza ta, dotyczaca wykladniczego wzrostu wydajnosci uktadow scalo-
nych, ktoremu towarzyszyt spadek ceny tranzystorow, okazala si¢ nad wyraz
trafha w odniesieniu do tej galezi przemystu (kluczowej dla rozwoju sztuczne;j
inteligencji), trend ten za$§ utrzymat si¢ nie — jak pierwotnie przewidywano
— przez jedna dekadg, ale trwa do dzis. Na podstawie prawa Moore’a Ray
Kurzweil sformutowat poglad, Zze w §wiecie technologii postgp wykladniczy
jest powszechny i — co najwazniejsze — zaktada nawarstwianie si¢ jej rezulta-
tow do momentu osiagnigcia na jej wykresie parabolicznym punktu przegigcia
zwanego osobliwos$cia technologiczna.

Zdaniem transhumanistow droge do zaistnienia osobliwos$ci technologicz-
nej maja utorowac trzy jednostkowe rewolucje: w naukach biomedycznych (na
polu genetyki), w miniaturyzacji zdalnych robotéw (na polu nanotechnologii)
oraz w rozwoju coraz wyzszych sztucznych inteligencji (na polu robotyki).
Pierwszy etap rewolucji, ktora juz si¢ rozpoczeta, to rozwoj inzynierii genetycz-
nej, bedacej wedlug transhumanistow pierwszym krokiem do przezwycigzenia
ludzkich ograniczen wynikajacych z naszego uwarunkowanego ewolucyjnie
biologicznego uposazenia. Odkad w roku 2003 zostat odkodowany ludzki ge-
nom?*, znane stato si¢ swoiste oprogramowanie, ktore odpowiada za funkcjo-
nowanie ludzkiego organizmu. Okazalo sig, ze tylko 1,1-1,4% catego genomu
koduje biatka, w tym te odpowiedzialne za funkcjonowanie ludzkiego mézgu,

¥ Zob. L.J. Good, Speculations Concerning the First Ultraintelligent Machine, w: Advances
in Computers, t. 6, red. F. Alt, M. Ruminoff, Academic Press, New York 1965, s. 31-88.

3 Zob. M. Minsky, The Society of Mind, Simon and Schuster, New York 1987.

31 Zob. G.E. Mo ore, Cramming More Components onto Integrated Circuits, ,,Proceedings of
the IEE” 86(1998) nr 1, s. 82-85 (zob. https://www.cs.utexas.edu/~fussell/courses/cs352h/papers/
moore.pdf).

32 Zob. tamze.

33 Zob. Human Genome Project Information Archive, http:/www.ornl.gov/sci/techresources/
Human_Genome/home.shtml.
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lecz dopiero teraz prowadzone sa badania nad tym, w jaki sposob tak mata
ilo§¢ informacji moze kodowac tak ztozony uktad, jakim jest mozg. W rezul-
tacie stosowania terapii genowej czy wykorzystania komoérek macierzystych
rozwigzywane beda roznorodne problemy w obrebie medycyny, poczawszy od
pokonywania choréb cywilizacyjnych, az do spowolnienia badz nawet cofnig-
cia procesOw starzenia. Do przezwycigzenia glodu na §wiecie juz teraz przy-
czyni¢ si¢ moze produkcja modyfikowanych genetycznie roslin, a takze migsa
uzyskanego w wyniku klonowania tkanek zwierzgcych. Zastosowanie ostatniej
z wymienionych technologii moze sta¢ si¢ powszechne, jesli powstana fabryki
migsa wytwarzanego z wykorzystaniem procedur in vitro, ktérego produkcja
pozwoli unikna¢ krzywdzenia jakichkolwiek zwierzat. Takie zautomatyzo-
wane zaktady produkcji zywnosci moglyby w stosunkowo niedtugim czasie
zastapi¢ tradycyjna produkcje migsa. Wazna opcje stanowia tez modyfikacje
genetyczne, ktore moga shuzy¢ nie tylko celom terapeutycznym, ale takze
poprawianiu mozliwosci — w tym intelektualnych — cztowieka.

Na kolejnym etapie rozwoju technologii, ktéry ma doprowadzi¢ do poja-
wienia si¢ osobliwosci, wystapi efekt jednoczesnego wzrostu poziomu skom-
plikowania robotow oraz ich miniaturyzacji — nanotechnologia. Wyzwanie,
ktore Richard Feynman rzucit inzynierom w swoim przemowieniu z roku
1959 zatytutowanym Theres Plenty of Room at the Bottom* a dotyczacym
tworzenia precyzyjnych urzadzen mogacych operowaé na poziomie czaste-
czek i atoméw szybko doprowadzito do sukcesow zwlaszcza w technologii
produkcji materiatow i w biotechnologii. Czotowy propagator nanotechnologii
K. Eric Drexler® przewiduje powstanie miniaturowych, zdalnie sterowanych
inteligentnych robotow, tak zwanych nanobotow, ktore beda w stanie manipu-
lowaé materia na poziomie molekut i organizowac si¢ w zaleznosci od potrzeb,
tworzac wspolpracujace ze sobg zespoly.

Ostatnim etapem tej rewolucji ma by¢ doprowadzenie do wytworzenia
sztucznej inteligencji, ktora bedzie samodzielnie si¢ ulepszaé. Juz obecnie
coraz wigcej prac wykonuja automaty. Sztuczna inteligencja wykorzystywana
jest przez wojsko w wywiadzie i logistyce, w finansach do przewidywania
kursow akcji oraz w diagnostyce medycznej; powstaja takze pierwsze roboty-
-naukowcy. Dzigki taczeniu wspomnianych juz metod symulacji ludzkiego
moézgu mozna bedzie tworzy¢ coraz bardziej skomplikowane maszyny zdolne
nasladowa¢ procesy taczace si¢ z ludzkim mysleniem. Gdy za$ to nastapi,

3 Zob.R.P. Feynman, Plenty of Room at the Bottom (Przemowienie wygloszone do Ame-
rican Physical Society w grudniu 1959 roku), http:/www.pa.msu.edu/~yang/RFeynman_plenty-
Space.pdf.

3 Zob. E. Drexler, Nanosystems: Molecular Machinery, Manufacturing, and Computation,
Wiley, New York 1991.
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roboty beda w stanie zwolni¢ ludzi z obowiazku pracy, co wywota nowa re-
wolucj¢ ekonomiczna.

Dowodem, ze rewolucja okreslana jako GRIN (od pierwszych liter stow
»genetyka”, ,robotyka”, ,informatyka”, ,nanotechnologia™) si¢ ziscita, jest
osiagnigcie tak zwanego punktu przegigcia na wykresie logarytmicznym poste-
pu technicznego, czyli osobliwosci technologicznej. Termin ten, zaczerpnigty
z nauk $cistych, pojawia si¢ w zblizonym konteks$cie we wspomnieniu Stani-
stawa Ulama poswigconym Johannowi von Neumannowi*®. Kurzweil z kolei
z prawa narastajacych zwrotow oraz z informacyjnego obrazu $wiata, w ktory
wpisuje si¢ funkcjonalistyczne pojmowanie umystu jako software, a mozgu jak
hardware, wyprowadza pewna teleologiczna wizj¢ szeroko rozumianej ewo-
lucji. Buduje w zwiazku z tym cato$ciowy obraz $wiata zdeterminowanego
przez ewolucjonizm, ktory wykracza poza §wiat biologii. Ewolucja jest wedtug
Kurzweila procesem tworzenia wzorcow (schematéw) o rosnagcym poziomie
uporzadkowania®’. Wzorce sa tutaj uymowane jako kombinacje informacji (bi-
tow). To wtasnie w momencie osobliwosci dojdzie do polaczenia w jednos¢
najbardziej skomplikowanego tworu ewolucji biologicznej, jakim jest ludzki
umyst, z umystem sztucznym, a synteza ta wywola faz¢ wzmozonego rozwoju.
Stosunek ludzkiej inteligencji biologicznej do inteligencji wytworzonej sztucz-
nie bedzie systematycznie malat — ta za$ eksplozja inteligencji otworzy czto-
wiekowi mozliwo$¢ rozwiazania wielu problemow trapiacych ludzkos¢, jak
gltdd, choroby, starzenie si¢ czy zanieczyszczenie srodowiska naturalnego.

Jedna z najodwazniejszych prognoz zwiazanych z nastapieniem osobliwo-
sci technologicznej dotyczy mozliwos$ci transferu umystu (ang. mind uploading)
— ,,zgrania” umystu do systemu niebiologicznego, na przyktad komputera®, co
mogloby umozliwi¢ ludziom funkcjonowanie w srodowisku cyfrowym. W ten
sposob czlowiek bytby w stanie w petni sprzegnac¢ si¢ ze sztuczng inteligencja
1 osiagna¢ wzgledna forme nie§miertelnosci. Moglby tez wowczas w postaci im-
pulsu elektromagnetycznego podrozowac po wszech§wiecie z predkoscia $wiatla.
Umyst w postaci cyfrowej podlegatby zas wszelkim usprawnieniom znacznie
szybciej, niz ma to miejsce w przypadku biologicznego mézgu. Najbardziej za-
awansowana hipoteza zwiazana z osobliwoscia dotyczy rozwoju poza obrgbem
naszej planety, a nawet poza naszym uktadem planetarnym powstatej w ten sposob
sztucznej superinteligencji, ktora do dalszej ekspansji bedzie wykorzystywac

% Zob. S. Ul am, Tribute to John von Neumann, ,Bulletin of the American Mathematical
Society”, 64(1958) nr 3(654) cz. 2, s. 1-49.

3 Por. R. Kurzweil, Nadchodzi osobliwosé. Kiedy czlowiek przekroczy granice biologii,
thum. E. Chodkowska, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warszawa 2013, s. 14.

3 Szerzej na ten temat zob. A. Sandberg,N. Bostrom, Whole Brain Emulation: A Road-
map, Technical Report 2008/3, Future of Humanity Institute, Oxford University, Oxford 2008.
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materig, osiagajac w ten sposob kolejne szczeble rozwoju cywilizacyjnego
wedtug skali Nikolaia S. Kardasheva®.

NAJWAZNIEJSZE NURTY TRANSHUMANIZMU

Transhumanizm nie stanowi jednorodnego tworu §wiatopogladowego. Juz
w latach osiemdziesiatych dwudziestego wieku powstawaty odrgbne nurty
tego ruchu, rozwijajace poszczegolne idee ogolnie pojetej problematyki trans-
humanistycznej. Nurty transhumanizmu mozna podzieli¢ na filozoficzno-§wia-
topogladowe oraz polityczno-spoleczne. Do pierwszej kategorii zaliczaja sig:
abolicjonizm, ekstropianizm, immortalizm i singulitarianizm, do drugiej zas$
postgenderyzm, technogajanizm i transhumanizm demokratyczny.

W przypadku transhumanizmu jako ,,abolicjonizm” okresla si¢ poglad
w bioetyce, zgodnie z ktorym najwyzszym celem osobistego rozwoju cztowie-
ka jest maksymalizacja szczg$cia osiagana dzigki eliminacji cierpienia. Pro-
pagatorem tego nurtu jest wspomniany juz filozof benthamista David Pearce,
ktory w swoim manifescie The Hedonistic Imperative® stwierdza, ze przeszko-
d¢ w osiagnigciu przez cztowieka pelni szczescia stanowia biologiczne ogra-
niczenia psychiki ludzkiej wynikajace z ewolucyjnego przystosowania ludzi
jako organizmow zywych do celéw reprodukcyjnych, nie zas do szczgscia jako
takiego. Szczgscie traktuje on jako fenomen naturalny, ktory mozna mierzy¢
za pomocg odpowiednich parametrow fizycznych w ludzkim mézgu jako stan
pewnego odchylenia od typowego samopoczucia cztowieka. Ten naturalny
wyznacznik zdrowia psychicznego stale dazy do réwnowagi, ale powoduje
takze niedosyt, ktory sprawia, ze wciaz dazymy do zaspokajania kolejnych
potrzeb. Mechanizm ten — okre$lany w psychologii mianem ,,hedonistycznego
kotowrotu™*! — stanowi gtowna przeszkode w osiagnieciu szczescia. Abolicjo-
nisci stoja na stanowisku, ze nalezy dazy¢ do usunigcia zrodet cierpienia oraz
eliminacji naturalnych blokad uniemozliwiajacych osiagnigcie stanu szczgscia.
Ingerencyjna biotechnologia moze w sposob trwaty dokona¢ maksymalizacji
ludzkiego szczg$cia i — podobnie jak wywolujace jedynie czasowy skutek sub-
stancje psychoaktywne oraz leki antydepresyjne — moze by¢ wykorzystywana
w terapii. Abolicjonizm odwotuje si¢ do prognoz rozwoju technologii najpraw-
dopodobniej mozliwych do realizacji w stosunkowo krotkiej perspektywie

¥ Zob.N. Kardashev, Cosmology and Civilizations, ,,Astrophysics and Space Science”
1997,t. 252, nr 1, s. 25-40.

40 Zob. D. Pearce, The Hedonistic Imperative, http://www.hedweb.com/hedab.htm.

# Por.P. Brickman,D. Campbell, Hedonic Relativism and Planning the Good Society,
w: Adaptation-Level Theory: A Symposium, red. M.H. Apley, Academic Press, New York, 1971,
s. 288.
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czasowej. Opublikowano juz na przyktad informacje o terapii genowej, ktora
w duzym stopniu eliminuje ryzyko wystapienia u cztowieka depresji*.

Z kolei ekstropianizm nawiazuje do idei ekstropii zaproponowanej przez
filozofa Maxa More’a, autora pierwszego systematycznego manifestu transhu-
manistycznego®. ,,Ekstropia” stanowi antonim ,,entropii” — za pomoca terminu
»ekstropia” okresla si¢ wigc dazenie do doskonalenia (w przeciwienstwie do
tendencji do rozpadu). Ekstropianizm wskazuje zatem na potrzebg rozwoju szer-
szego niz wykraczanie poza uwarunkowania biologiczne, nie jest bowiem wy-
kluczone, ze wskutek postgpu technologicznego wytworza sig istoty obdarzone
$wiadomoscia (na przyktad sztuczna inteligencja czy hybrydy ludzko-zwierzg-
ce). ,,Element humanistyczny” moze zatem w przysztosci straci¢ na znaczeniu.
Gloryfikacji przez ekstropianistow technologii modyfikujacych mozliwos$ci
intelektualne cztowieka towarzyszyly postulaty obalenia praw do wiasno$ci
intelektualne;j, regulacji patentowych oraz kontroli panstwowej — ich zdaniem
przyczyniaja si¢ one bowiem do spowolnienia rozwoju technicznego.

Immortalizm to natomiast nurt promujacy ideg tak zwanego radykalnego
przedhuzania zycia dzigki wykorzystaniu inzynierii genetycznej, komorek ma-
cierzystych oraz nanotechnologii. Do kluczowych postaci tego ruchu naleza bio-
gerontolodzy Aubrey de Grey* i Marios Kyriazis*. Punktem wyjscia koncepcji
immortalistycznych jest fakt, ze komoérki ludzkie maja ograniczona mozliwosé
podziatow, przez co dtugos¢ zycia cztowieka jest poniekad ograniczona przez
biologig. Wedtug de Greya 6w mechanizm autodegradacji, majacy swoje uza-
sadnienie w ewolucji biologicznej, traci sens w projekcie transhumanistycznym,
ktory zaktada przezwycigzenie biologicznych ograniczen.

Impulsem do powstania singulitarianizmu stala si¢ koncepcja osobliwo-
$ci technologicznej (ang. technological singularity). Singulitary$ci wierza,
ze zaistnienie osobliwosci technologicznej, czyli hipotetycznego momentu
w rozwoju naszej cywilizacji, w ktorym maszyny przescigna cztowieka pod
wzgledem intelektualnym, jest nie tylko mozliwe, ale potrzebne. Najbardziej
rozbudowana koncepcja osobliwos$ci oraz opis dotyczacych jej prognoz po-
jawiaja si¢ w ksiazce Raya Kurzweila Nadchodzi osobliwos¢. Nie wszyscy
jednak przedstawiciele singulitarianizmu prezentuja postaweg, ktdora mozna

4 Zob.C. Heurteaux iin., Deletion of the Background Potassium Channel TREK-1 Results
in a Depression-Resistant Phenotype, ,,Nature Neuroscience” 9( 2006) nr 9, s. 1134-1141.

4 Zob. M. M o r e, Principles of Extropy (Version 3.11): An Evolving Framework of Values
and Standards for Continuously Improving the Human Condition, Extropy Institute 2003, https://
lifeboat.com/ex/the.principles.of.extropy.

4 Zob.A. de Grey, M. R ae, Ending Aging: The Rejuvenation Breakthroughs that Could
Reverse Human Aging in Our Lifetime, St. Martin’s Press, New York 2007.

4 Zob. M. Kyriazis, Indefinite Lifespans: A Natural Consequence of the Global Brain,
,h+ Magazine” z 4 111 2011, http://hplusmagazine.com/2011/03/04/indefinite-lifespans-a-natural-
consequence-of-the-global-brain/.
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okresli¢ jako absolutny optymizm. Hugo de Garis, specjalista z zakresu sztucz-
nej inteligencji i autor pracy The Artilect War*®, przewiduje, ze sztuczne in-
telekty (artilekty) nie beda miaty pozytku z ludzkos$ci biologicznej i o ile sig
z nimi nie potaczymy, ludzko$¢ w postaci, w jakiej ja znamy, czeka zagtada.

Postgenderyzm to z kolei ruch luzno zwiazany z transhumanizmem, a gtow-
na teza, ktora glosza jego zwolennicy, mowi, ze role spoteczne wynikajace
z naturalnego podziatu na picie sa niekorzystne dla indywidualnego rozwoju
jednostki 1 maja spotecznie negatywne konsekwencje. W zwiazku z faktem,
ze wiele roznic migdzy cialem megzczyzny a cialem kobiety jest rezultatem
dzialania czynnikéw funkcjonalnych i czysto fizjologicznych, istota postgen-
deryzmu staje si¢ dazenie do niwelacji tych rdéznic za pomoca zaawansowanej
technologii, przede wszystkim inzynierii genetycznej i cybernetyki. Podwaliny
tego ruchu zostaly potozone przez Donng Haraway w eseju 4 Cyborg Ma-
nifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism in the Late Twentieth
Century [,,Manifest cyborga. Nauka, technologia i socjalistyczny feminizm
pod koniec dwudziestego wieku”]¥, w ktorym przedstawia ona teze, ze ko-
biety dopiero wtedy stang si¢ niezalezne od mezczyzn, gdy zostana zwolnione
z roli reprodukcyjnej. Proces ten mialby nastapi¢ na drodze odseparowania
ludzkiej prokreacji od seksualnosci dzigki technice klonowania badz wyko-
rzystaniu partenogenezy (dzieworddztwa) czy sztucznych macic. Poglad tego
rodzaju zostat wlaczony do gtdwnego nurtu transhumanizmu przez filozofa
George’a Dvorsky’ego oraz socjologa Jamesa Hughesa. W swojej analizie
postgenderyzmu mowia oni nawet o sytuacji, w ktorej czlowiek potaczony
w petni z rzeczywistoscia cyfrowa bedzie mogt zmienia¢ swoja plciowosé
w zaleznosci od upodoban®.

Technogajanizm, ktory powstal na przecigciu transhumanizmu i ekolo-
gizmu, nawotuje do wykorzystywania nowych, nieinwazyjnych technologii
w celu odtworzenia naturalnego ekosystemu i doprowadzenia do harmonijnej
koegzystencji cztowieka ze srodowiskiem naturalnym. W odroznieniu od licz-
nych ekologéw tradycyjnych przedstawiciele tego nurtu uwazaja, ze postep
technologiczny prowadzacy do bardziej odpowiedzialnego wykorzystania
zasobow naturalnych stanowi szans¢ na powstrzymanie wyniszczania srodo-
wiska naturalnego, a nawet zapewni mozliwo$¢ odtworzenia juz zniszczonych

% Zob.H. de Garis, The Artilect War: Cosmists vs. Terrans: A Bitter Controversy Concer-
ning Whether Humanity Should Build Godlike Massively Intelligent Machines, ETC Publications,
Palm Springs 2005.

4 Zob.D.J. Haraw ay, A Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism
in the Late Twentieth Century, w: taz, Simians, Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature,
Routledge, New York 1991, s. 149-181.

% Zob.G. Dvorsky,J. Hughes, Postgenderism: Beyond the Gender Binary, http://ieet.
org/archive/IEET-03-PostGender.pdf.
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ekosystemow i takiego przystosowania — przez terraformowanie — innych pla-
net, ze mozna bedzie przenies¢ na nie zycie. Za przedstawicieli technogaja-
nizmu uznaje si¢ miedzy innymi Michaela L. Rosenzweiga®, Waltera Truetta
Andersona® i pisarza science-fiction Bruce’a Sterlinga®'.

Wraz z powstaniem struktur organizacyjnych transhumanizmu, a miano-
wicie World Transhumanist Association (organizacji przeksztatconej z czasem
w Humanity Plus), oraz ustanowieniem w roku 2004 przez Nicka Bostroma®
oraz bioetyka z Princeton Jamesa Hughesa® Institute for Ethics and Emer-
ging Technologies mozna mowic, ze transhumanizm stat si¢ odrgbnym nurtem
dyskursu filozoficznego. Transhumanizm w swojej demokratycznej odmianie
ujmuje postep technologiczny i jego wplyw na cztowieka jako fakt spotecz-
ny, analizuje roznorakie konsekwencje tych zmian i postuluje jak najszerszy
dostep do dobr, ktore sa ich rezultatem. W odréznieniu do ekstropianistow
transhumanisci demokratyczni uwazaja, ze moralnie wskazane bytoby umoz-
liwienie wszystkim osobom osiagnigcia stanu postludzkiego jako preferowa-
nego sposobu funkcjonowania cztowieka.

KRYTYKA TRANSHUMANIZMU

Nie jest zaskoczeniem, ze radykalne postulaty transhumanistow budza
postawy sceptyczne, a takze otwarcie krytyczne. Dyskusja z pogladami trans-
humanistycznymi, zwlaszcza z jego skrajnymi ideami dotyczacymi osobli-
wosci technologicznej, transferu umystu do komputera czy inteligentnego
wszech$wiata, zaczyna si¢ oczywiscie od postawienia pytania o mozliwos¢
zrealizowania tych wizji w sensie fizycznym. O wiele bardziej zasadnicze
znaczenie ma jednak dyskusja, ktora toczy sig¢ na gruncie etyki, dotyczaca
antropologicznych podstaw doskonalenia cztowieka oraz konsekwencji spo-
tecznych tego rodzaju dziatan. Przeciwnicy transhumanizmu nie tylko kryty-
kuja motywacje jego zwolennikow, ale stawiaja rowniez pytania dotyczace
podejmowania dziatan niekwestionowanych w srodowisku transhumanistow:

4 Zob.M.L. Rosenzweig, Win-Win Ecology: How The Earth’s Species Can Survive in
The Midst of Human Enterprise, Clarendon Press, Oxford 2005.

50 Zob. WT. Anderson, To Govern Evolution: Further Adventures of the Political Animal,
Harcourt, New York 1987.

St Zob. B. Sterling, Viridian: The Manifesto of January 3, 2000, http://www.viridiandesign.
org/manifesto.html.

2 Zob. N. B o strom, Wartosci transhumanistyczne, ttum. S. Szostak, E. Binswanger-Ste-
fanska, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,6014.

53 Zob.J. Hu ghes, Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond to the Rede-
signed Human of the Future, Westview Press, Boulder 2004. Praca ta stanowi opracowanie polito-
logiczne dotyczace transhumanizmu.
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Czy doskonalenie aparatu poznawczego cztowieka jest moralnie stuszne? Czy
nalezy rozwija¢ sztuczng inteligencj¢? Czy warto ,,zy¢ w nieskonczono$¢”?
Najpowazniejsza o$ konfliktu stanowi pytanie o natur¢ ludzka oraz o miejsce
cztowieka w §wiecie.

Pierwsza grupa gltosow krytycznych wobec transhumanizmu skupia si¢
na podwazeniu fundamentalnych zatozen tego projektu. O ile niewielu na-
ukowcoéw kwestionuje dzi§ mozliwosci samych nauk biomedycznych, o tyle
zrodtem watpliwosci, a nawet dylematéw moralnych staja si¢ ich rezultaty
niemajace juz charakteru probabilistycznego, jak na przyktad mozliwosé
wykorzystywania terapii genowej, tworzenia organizméw modyfikowanych
genetycznie, klonowania czy przeprowadzania zabiegdéw in vitro.

Postawy sceptyczne budzi tez optymistyczne podejscie transhumanistow
do mozliwosci powstania sztucznej inteligencji (poréwnywalnej z ludzka badz
japrzewyzszajacej), ktorej pojawienie si¢ stanowi wedtug Kurzweila warunek
konieczny wystapienia osobliwosci technologicznej. Krytyka ta ma rézne na-
tgzenie: niektdrzy oponenci transhumanizmu twierdza po prostu, ze maszyna
nie jest w stanie posias¢ inteligencji badz §wiadomosci, inni za$ zaktadaja, ze
zmiany tego rodzaju sa mozliwe, ale moga nastapi¢ w znacznie dtuzszej skali
czasowej, niz w swoim artykule o prowokacyjnym tytule When Machines
Outsmart Humans>* przewiduje Bostrom, ktory spodziewa si¢, ze odpowied-
nio inteligentne maszyny pojawia si¢ juz w pierwszej polowie dwudziestego
pierwszego wieku. Filozof Jerry Ravetz zwraca uwagg na fakt, ze o ile postep
w dziedzinie hardware’u zachodzi w tempie wyktadniczym, o tyle rozwoj
w dziedzinie software’u, czyli oprogramowania, ktére mogtoby symulowac
ludzki mézg, dokonuje si¢ znacznie wolniej*®. Mimo ze powstaja coraz dosko-
nalsze 1 wydajniejsze procesory, programy komputerowe generuja btedy, nad
ktérymi musi zapanowac cztowiek.

Chociaz Bostrom przyznaje, ze rozwdj sztucznej inteligencji bedzie trwat
jeszcze bardzo dhugo, to jednak przywotuje empiryczne przyktady coraz now-
szych jej zastosowan nie tylko w dziedzinach $cisle zwiazanych z matematyka
(takich jak symulacja koniunktury gietdowej, gra w szachy czy loty w kosmos),
ale rowniez w innych obszarach — i zauwaza, ze na przyklad wytwarzanie co-
raz sprawniejszych urzadzen do rozpoznawania twarzy czy transkrypcji gtosu
uzmystawia cztowiekowi, iz maszyny moga wytworzy¢ forme inteligencji
nieodr6znialng od ludzkiej, a nawet ja przewyzszajaca*.

% Zob. N. B o s tr o m, When Machines Outsmart Humans, ,,Futures” 35(2003) nr 7,
s. 759-764.

% Zob.J. Ravetz, Outsmarting Turing, ,,Futures” 35(2003) nr 7, s. 765-768.

% Zob.N. Bostrom,C. Shulman, How Hard Is Artificial Intelligence? Evolutionary
Arguments and Selection Effects, ,,Journal of Consciousness Studies” 19(2012) nr 7-8, s. 103-130.
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W ostatnich latach, gdy w projekty rozwoju sztucznej inteligencji zaczgly
si¢ angazowa¢ Stany Zjednoczone®’, Rosja*®, Unia Europejska® czy korpo-
racja Google®, mozliwo$¢ stworzenia tego rodzaju inteligencji i modyfikacji
cztowieka za jej pomoca jest coraz rzadziej podawana w watpliwo$¢, zarazem
jednak pojawia si¢ coraz wigcej glosow kwestionujacych potrzebg rozwoju
tych badan.

Poniewaz transhumanizm w swojej istocie wyraza pragnienie zmiany czto-
wieka, a efektem tej zmiany moze okazac sig¢ eliminacja cztowieka w takiej po-
staci, w jakiej go znamy, oponenci tej idei przedstawiaja argumenty dotyczace
samej koncepcji cztowieka, odnoszac si¢ do jego statusu bytu wyrdznionego.
Wyrazane przez nich stanowisko okreslane jest jako biokonserwatyzm. Do
czotowych biokonserwatystow nalezy bioetyk Leon Kass, przewodniczacy ko-
misji bioetyki w Bialym Domu za czas6w administracji prezydenta George’a W.
Busha. Kass twierdzi, ze wszelkie zmiany prowadzace do modyfikacji cztowie-
ka, nawet gdy wprowadzane sa w dobrej wierze, moga by¢ sprzeczne z natura
ludzka i w rezultacie okazuja si¢ dla cztowieka moralnie upokarzajace®'.

Inny typ argumentacji stosowanej przez biokonserwatystow odwotuje si¢
do pojecia godnosci ludzkiej. Bostrom uwaza, ze kwestia godnos$ci jest wazna,
aczkolwiek pojecia tego czgsto si¢ naduzywa, wykorzystujac jego niejedno-
znaczno$¢ semantyczna. Godnos¢ mozna bowiem zdefiniowac jako okreslony
status moralny, ktory sprawia, ze bytowi ludzkiemu przystuguje poszanowanie,
ale mozna rowniez przez nia rozumie¢ — jako warto$¢ — doskonato$¢ moralng
osoby. Wartos¢ ta mogtaby cechowa¢ takze postludzi, aczkolwiek niektorzy
mysliciele, na przyktad Francis Fukuyama, nie sa sktonni zgodzi¢ si¢ z taka
teza. W swojej ksiazce Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechno-
logicznej®* Fukuyama pisze o tak zwanym czynniku X, ktory odréznia ludzi
od wszystkich innych istot zywych®.

Obserwacja Fukuyamy zdaje si¢ przeczy¢ wspotczesnej tendencji do po-
szerzania zbioru jednostek uznawanych za pelnoprawnych obywateli obda-
rzonych pelna moralna godnoscia, do ktérego to zbioru mogliby zaliczaé si¢
rowniez hipotetyczni dzis postludzie. Fukuyama poréwnuje dazenia transhu-
manistéw do dzialan niszczacych $rodowisko naturalne, odzierania planety

57 Zob. Brain Initiative, http://www.whitehouse.gov/infographics/brain-initiative.

58 Zob. Global Future 2045, http://2045.com/.

59 Zob. Blue Brain Project, http:/bluebrain.epfl.ch/.

0 Research at Google, Artificial Intelligence and Machine Learning, http://research.google.com/
pubs/ArtificiallntelligenceandMachineLearning.html.

" Por. L. K as s, Ageless Bodies, Happy Souls: Biotechnology and the Pursuit of Perfection,
,,The New Atlantis” 2003, nr 1, s. 25.

62 Zob. F. Fuk uyam a, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
tlum. B. Pietrzyk, Znak, Krakow 2004.

% Por. tamze, s. 185.
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z lasow czy pozbawiania jej innych urokliwych miejsc, tyle ze w tym wypadku
niszczycielskie maja by¢ dla samej natury ludzkiej ,,genetyczne buldozery
i psychotropowe galerie handlowe”*. Autor Korica cztowieka nawotuje do
pokory wobec natury ludzkiej, tak jak pod wptywem réznych ruchow ekolo-
gicznych pokorni stali§my si¢ wobec srodowiska.

Z kolei Hans Jonas wysuwal argument, ze technologiczne projektowanie
nowych ludzi moze sttumic nasza zdolnos¢ do podejmowania wolnych decy-
zji®. Tym samym tropem podaza Jiirgen Habermas, wskazujac, iz dziecko,
ktore bedzie Swiadome, ze zostalo zaprojektowane w sposob intencjonalny,
by¢ moze nie bedzie mogto pogodzi¢ si¢ z faktem, ze pozbawiono je wolnosci
wyboru®. Filozof ten twierdzi, ze manipulowanie zarodkiem ludzkim i two-
rzenie udoskonalonych hybryd przyczynitoby si¢ do rozpadu ludzkiej natury
— cztowiek nie bylby juz ,,cudem”, a jedynie zaprojektowanym na zamowienie
produktem genetycznym®’.

Polem najostrzejszej polemiki z transhumanizmem jest sfera aksjologii.
Jesli nawet ulepszanie czlowieka czy tworzenie sztucznej inteligencji za po-
moca technologii okaze si¢ mozliwe, to pozostaje fundamentalne pytanie, czy
zmiany te warto wprowadzac¢. Cena, ktora nalezato bgdzie zaptaci¢ za dluzsze
zycie badz za wigksze mozliwosci intelektualne, moze okazac si¢ dla ludzkosci
zbyt wysoka.

Jednym z czotowych krytykéw transhumanizmu jest na tym polu wspo-
mniany juz Leon Kass®. Argumentuje on, ze postep — zwlaszcza w dziedzinie
inzynierii genetycznej — moze przyczynic si¢ do poglebienia podzialéw kla-
sowych, a wrecz do celowego ponizania jednostek niezmodyfikowanych®.
W tym kontekscie Kass przywotuje migdzy innymi przyktad podzielonego
na kasty (od alfa do epsilon) spoteczenstwa przysztosci z powiesci Aldousa
Huxleya Nowy wspanialy swiat®, w ktorym ludzie modyfikowani sa za po-
mocg substancji psychotropowych, tak aby pehili okreslone (przywddcze
badz niewolnicze) role spoteczne — system ten ma charakter totalitarny, ale

¢ We may unwittingly invite the transhumanists to deface humanity with their genetic bull-
dozers and psychotropic shopping malls”. T e n z e, Transhumanism, ,,Foreign Policy” z 23 X 2009
(zob. http://foreignpolicy.com/2009/10/23/transhumanism/).

% Por. H. J o n as, Technik, Medizin und Ethik: Zur Praxis des Prinzips Verantwortung,
Suhrkamp, Frankfurt am Main 1985, s. 12.

% Por.J. Habermas, Przyszios¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalne;j?,
thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Gdansk 2003, s. 66.

7 Por. tamze, s. 87.

% Zob. Kass,dz. cyt.

% Por. ten ze, Life, Liberty, and the Defense of Dignity: The Challenge for Bioethics, Enco-
unter Books, San Francisco, s. 48.

0 Zob. A. Hux1ey, Nowy wspanialy swiat, ttum. B. Baran, Warszawskie Wydawnictwo
Literackie Muza, Warszawa 2011.
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w spoleczenstwie panuje harmonia, poniewaz kazdy jest psychosomatycz-
nie zdeterminowany do pelnienia jasno okreslonej roli. Analogiczna, choé
uwspolczesniona wersje eugenicznej wizji przysziosci przedstawia film Gat-
taca, w ktorym spoteczenstwo dzieli si¢ na ludzi poczgtych w sposob natu-
ralny i w sposob sztuczny, przy czym ci drudzy tworzeni sa w taki sposob,
aby posiadali okreslone cechy genetyczne. W Gattace panuje dyskryminacja
ludzi, ktorzy przyszli na §wiat poza programem eugenicznym — nie maja oni
dostepu do wszystkich zawodow (w przypadku ubiegania si¢ o pracg rozmowa
kwalifikacyjna ogranicza si¢ do sprawdzenia kodu genetycznego kandydata)
1 osiagnigcie awansow zyciowych jest dla nich o wiele trudniejsze’".

Innego rodzaju obawe formutuje bioetyk George Annas, ktory twierdzi, ze
migdzy zmodyfikowanymi technologicznie postludzmi a ludzmi niezmody-
fikowanymi moze doj$¢ do wojny. Podobne hipotezy stawiaja Lori Andrews
i Rosario Isasi, ktorzy twierdza, ze klonowanie i wszelkie modyfikacje gene-
tyczne czlowieka nalezy uznac¢ za zbrodnie przeciwko ludzkosci, poniewaz mo-
dyfikacje tego rodzaju moga prowadzi¢ do powstania rasy osobnikow o wiele
doskonalszych od ludzi, ktore beda cheiaty ludzi zniewoli¢ lub zniszczy¢™.

Pomimo wszystkich tych zastrzezen projekt transhumanistyczny zapewne
bedzie w mniejszym badz wigkszym zakresie w wielu réznych ptaszczyznach
realizowany, chociazby ze wzgledu na nieustanny wyscig zbrojen migdzy mo-
carstwami, dla ktorych postgp techniczny jest rownoznaczny z mozliwoscia
zdobycia przewagi nad przeciwnikiem. Jak si¢ to zazwyczaj dzieje, rowniez
w nieodleglej przysztosci ludzkos¢ bedzie zapewne funkcjonowaé w niesta-
bilnej harmonii do czasu, kiedy nastapi zmiana paradygmatu ekonomicznego
1 politycznego. Trudno jednak powiedzie¢, czy zmiana ta bedzie dla niej tak
radykalna, jak transformacja, ktora spowodowaé ma pojawienie si¢ osobli-
wosci technologicznej. Jak przyznaja sami transhumanisci, skutkow nastania
osobliwosci technologicznej nie sposob z naszej perspektywy przewidziec.

" Gattaca — szok przysziosci, Stany Zjednoczone, 1997, rez. A. Niccol.

 Por.G. Annas,L. Andrews,R. Isasi, Protecting the Endangered Human: Toward
an International Treaty Prohibiting Cloning and Inheritable Alterations, ,,American Journal of Law
and Medicine” 28(2002) nr 2-3, s. 162.
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Komputery — niezaleznie od ich ,,mocy” — wraz z ich programami sq tylko narze-
dziem stworzonym przez cztowieka. Sq maszynami wspierajqcymi obecnie nasze
czynnosci umystowe, podobnie jak inne maszyny wspieraly i nadal wspierajq
nasze czynnosci fizyczne. Zasadniczo wszystkie ludzkie czynnosci sq psychofizycz-
ne. W popychaniu zepsutego samochodu na plan pierwszy wysuwa sie wysitek
fizyczny, w wyciqganiu pierwiastka z jakiejs liczby zas wysilek umystowy, w obu
wypadkach trzeba jednak mysle¢ i wykonywa¢ jakies dzialania motoryczne.

Kiedy w ostatnich dekadach dwudziestego wieku powstawata kognitywistyka
(ang. cognitive science), nowa dyscyplina naukowa usilujaca zintegrowa¢ wiedzg
0 ludzkim umysle i ludzkich procesach poznawczych rozproszona w odrgbnych
dyscyplinach wiedzy, postawiono pytanie, jakie podstawy filozoficzne nalezatoby
wybrac¢ dla tej nowej nauki o cztowieku. Animatorzy kognitywistyki najczesciej
wybierali koncepcje Kartezjusza lub innych tworcéw nowozytnej filozofii', chociaz
byt to okres, w ktoérym publikowano wiele prac podkreslajacych anachronicznos¢
Kartezjanskiej wizji ludzkiego umyshi>. Wprawdzie nowa dyscyplina nie zinte-
growala calej dostepnej wiedzy o ludzkim umysle, dos¢ trwale jednak potaczyta
teorie i praktyke sztucznej inteligencji z psychologia i filozofia umystu. Popularna
w tej syntezie komputerowa metafora ludzkiego umyshu nie tylko przetrwata prze-
miang cognitive science w cognitive neuroscience’, ale tez przenikngta do innych
dyscyplin naukowych i do potocznej s$wiadomosci. Twierdzenie, ze ludzki umyst
ma si¢ tak do ludzkiego mézgu jak program komputerowy do komputerowego
hardware, niepostrzezenie zamienito si¢ w pewnik, ze umyst ludzki to jedynie
rodzaj komputerowego programu. Taki poglad mozna bylo zaakceptowac jako
zatozenie metodologiczne (lub strategie badawcza®), z czasem jednak zyskat on
znaczenie ontologiczne. Zaczgto utozsamiac ludzkie myslenie — czy tez wszyst-

' Zob. np. J. Fodor, Methodological Solipsism Considered as a Research Strategy in Cogni-
tive Psychology, w: Husserl, Intentionality and Cognitive Science, red. H.L. Dreyfus, H. Hall, The
MIT Press, London 1984, s. 277-303.

2 Zob.J.Searle, What is Intentional State, w: Husserl, Intentionality and Cognitive Science,
s. 259-277, R. R o r ty, Filozofia a zwierciadlo natury, thum. M. Szczubiatka, Spacja, Warsza-
wa 1994.

3 Zob. P. Thagard, Mind: Introduction to Cognitive Science, The MIT Press, London 2005.

4 Zob.Fodor,dz. cyt.
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kie ludzkie procesy poznawcze — z maszynowym ,,przetwarzaniem informacji’.
Im szybciej rozwijata si¢ technika elektroniczna, tym weziej rozumiano fenomen
ludzkiej $wiadomosci®. Taki sposob naukowego i potocznego myslenia moglby
nie budzi¢ zadnych obaw, gdyby nie fakt, Ze potaczyt si¢ on Scisle z praktyka
i edukacja, a przede wszystkim zaczat ksztaltowac¢ ludzki system wartosci i — jak
sadzg — wyznacza¢ kierunek rozwoju ludzkiej cywilizacji. Transhumanizm, mod-
ny obecnie ,,kierunek filozoficzny”, nie tylko snuje fantasmagorie o uniesmiertel-
nieniu cztowieka przez ,,implementacj¢” jego umystu w jakim$ komputerowym
hardware’, ale domaga sig przyznania ,,praw czlowieka” sztucznej inteligencji czy
robotom w nig wyposazonym. Niniejszy tekst jest proba odpowiedzi na pytanie,
na czym polega pomieszanie poje¢, ktore przyczynia si¢ do powaznego — przez
niektorych przynajmniej — traktowania pogladow transhumanistow.

POMYLKA PIERWSZA
DWA ODNIESIENIA TERMINU ,,FUNKCJA”

Kognitywisci badajacy czynnosci umystowe (umystowe zjawiska) borykaja
si¢ z tak zwanym problemem psychofizycznym, z koniecznoscia udzielenia ja-
snej odpowiedzi na pytanie, jak procesy umystowe (albo psychiczne) majq si¢
do procesow 1 zjawisk zachodzacych w ludzkim mozgu. Czy shusznie zaktadamy
(niekiedy), ze ,,umysl” i ,,m6zg” to dwie nazwy tej samej rzeczy? Jesli tak, to
dlaczego méwimy o czynnosciach umystowych, a nie o czynnosciach (procesach)
mozgowych? Dlaczego przez wieki filozofowie rozwazali problem psychofizyczny
jako problem relacji ontologicznych i przyczynowo-skutkowych migdzy umystem
a mézgiem? Mniej wigcej od wieku siedemnastego filozofowie zywia przekona-
nie, ze procesy umystowe sa ,,subiektywne”, a mozgowe (neurofizjologiczne)
,obiektywne”, ze mozemy bada¢ ludzkie umysty metodami psychologicznymi,
opartymi na introspekcji, ludzkie mozgi zas obiektywnie i eksperymentalnie. Czy
w zwiazku z tym odrzucamy identycznos¢ mozgu i umystu?

Mozna ujaé problem psychofizyczny jako problem relacji z jednej strony
mig¢dzy umystem jako takim a jego funkcjami, z drugiej za§ — migdzy aktami
psychicznymi a czynno$ciami mozgu.

5 Zob.PH.Lindsay, D.A. N orman, Procesy przetwarzania informacji u cziowieka.
Wprowadzenie do psychologii, ttum. A. Kowaliszyn, PWN, Warszawa 1984.

6 Zob.J.Searle, Consciousness, Explanatory Inversion, and Cognitive Science, ,,Behavioral
and Brain Science” 13(1990) nr 4, s. 585-596; t e n z e, Swiadomosé, inwersja wyjasnier: i nauki
kognitywne, thum. E.M. Hunca, w: Modele umystu, red. Z. Chlewinski, PWN, Warszawa 1999,
s. 144-177.

" Zob.D.Herbert, Becoming God: Transhumanism and the Quest for Cybernetic Immortality,
Joshua Press, Ontario 2014.



44 Jerzy BOBRYK

Kazimierz Twardowski zwrdcit uwage na fakt, ze termin ,,funkcja” ma
dwa odrebne znaczenia i odniesienia®. Pierwsze z nich jest matematyczne lub
quasi-matematyczne: Jesli méwimy, ze ,,X jest funkcja Y”, to wskazujemy,
ze ilos$¢ albo warto$¢ X zmienia si¢ wraz ze zmiang ilosci albo wartosci Y. Na
przyktad w fizyce twierdzi sig, ze ci$nienie gazu jest funkcja jego temperatury,
bo (przy niezmiennej obj¢tosci) zmianom temperatury towarzysza zmiany
cisnienia. Drugie znaczenie terminu ,,funkcja” odnosi si¢ do czynnosci albo
celu dziatania rzeczy lub osoby — na przyktad funkcja serca jest przetaczanie
krwi, a funkcjami nauczyciela wychowanie lub nauczanie kogos.

Te dwa odrgbne znaczenia uwiklane sa w dyskusje filozoficzno-
-psychologiczne. Powiadamy przeciez: ,,psychika jest funkcja moézgu”, i mamy
wtedy na mysli jedno z dwu znaczen tego zwrotu (a niekiedy niestety obydwa
na raz). Mozna to stwierdzenie rozumie¢ quasi-matematycznie, zaktadajac, ze
zmianom stanéw mozgu towarzysza zmiany stanow psychicznych, albo jako
wyraz pogladu, ze mézg wykonuje czynnosci (funkcje) psychiczne, takie jak
mysSlenie, spostrzeganie czy doznawanie emocji.

Zdaniem Twardowskiego zwrot ,,psychika jest funkcja mézgu”, niewatpli-
wie nalezy uzna¢ za prawdziwy, jesli rozumiemy go quasi-matematycznie, bo
faktycznie nasze stany psychiczne zmieniaja si¢ wraz ze zmiang standéw moz-
gu’. Ten sam zwrot jednak — kontynuuje Twardowski — raczej nie jest praw-
dziwy, gdy stowo ,,funkcja” rozumiemy jako ,,czynno$¢”. Wydaje si¢ bowiem
watpliwe, ze sam mdzg mogtby wykonywac czynnosci psychiczne, nalezaloby
raczej zatozy¢, ze wszystkie czynnosci wykonuje caty cztowiek'. Po
odizolowaniu mézgu od reszty ciala — gdyby bylo to mozliwe — z pewnoscia
rozpadlyby si¢ ludzkie funkcje psychiczne. Mozemy to zilustrowaé historia
rodem z literatury science fiction, postugujac si¢ obrazem mozgu oddzielo-
nego chirurgicznie od ciata i w jaki$§ sposob podtrzymywanego przy zyciu.
Taki mézg, odizolowany od doznan ptynacych z receptorow, jezeli w ogole
bylby w stanie wykonywac¢ jakie$ czynnos$ci psychiczne, to prawdopodobnie
okazalby si¢ bardziej szalony od kazdego z szalencow''.

$ Zob. K. Twardow sk i, Psychologia wobec fizjologii i filozofii, w: tenze, Wybrane pisma
filozoficzne, PWN, Warszawa 1965, s. 95n.

° Zob. tamze. Podobnie, cho¢ bardziej radykalnie (bo wskazujac kierunek oddziatywan przy-
czynowych), rozumie to John Searle: ,,Zjawiska umystowe, wszelkie §wiadome i nieSwiadome zja-
wiska psychiczne, doznania wzrokowe czy stuchowe, doznania bolu, taskotki, swedzenie, mysli,
z pewnoscia cato$¢ naszego zycia psychicznego, sa efektem proceséw zachodzacych w naszym
moézgu” (J. S e arle, Unyst, mozg i nauka, thum. J. Bobryk, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1995, s. 15).

1 Por. Twardowski,dz cyt., s. 95n.

I Posrednim dowodem na zasadno$¢ tej tezy sa wyniki eksperymentow z tak zwang depry-
wacja sensoryczng. W badaniach tych cztowiek zanurzony jest w cieczy, by nie odczuwat ciazenia,
nie moze si¢ poruszac, niczego nie widzi i nie styszy oraz nie dotyka. Prowadzi to zawsze do (na
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Co jest warunkiem koniecznym, a co dostatecznym istnienia czynnos$ci
i funkcji psychicznych? Wspotczesni psychologowie, uprawiajacy swoja dys-
cypling w oderwaniu od filozofii, nie zawsze udzielaja na to pytanie odpowie-
dzi dobrze przemyslanych. Najczgsciej przyjmuja — cho¢ nie zawsze czynia
to w sposob w petni uswiadomiony — koncepcje, ktora w filozofii okresla si¢
mianem teorii identyczno$ci'?, utozsamiajaca umyst z mézgiem, a czynnosci
umystowe z procesami moézgowymi. Teoria identycznosci prowadzi jednak do
szeregu trudnosci®®. Po§wigémy zatem tej sprawie nieco uwagi.

Warto tu przypomnie¢, ze zarbwno mato znany na §wiecie, zmarly przed
przeszto siedemdziesigciu laty Kazimierz Twardowski, jak i bardzo znany,
tworzacy obecnie John Searle maja w kwestii stosunku procesow moézgowych
do czynnosci psychicznych bardzo zblizone poglady. Obydwaj postuguja si¢
pochodzacym z pism Franciszka Brentany pojgciem intencjonalnosci i zgadza-
jasig, ze jest ona atrybutem ludzkich aktow §wiadomosci (czynno$ci myslenia).
Ich poglady dotyczace ontologii zjawisk psychicznych sa jednak odmienne:
Twardowski, jak si¢ wydaje, jest przedstawicielem tradycyjnego dualizmu,
Searle za$ reprezentuje tak zwany ,,nowy dualizm” czy tez ,,metodologiczny
dualizm” (a wigc nie monizm, nie solipsyzm i nie kartezjanski dualizm). Zda-
niem Searle’a trzeba rozrozni¢ dwa p oziomy naukowego opisu ludzkich
czynnosci (funkcji) umystowych: poziom umystowy (psychiczny) i poziom
neurofizjologiczny. Wprawdzie, jak pisze Searle, ,,bol oraz inne zjawiska umy-
stowe sa po prostu wlasciwosciami mézgu (i prawdopodobnie reszty osrod-
kowego uktadu nerwowego)”'¥, nie mozna jednak powiedzie¢, ze neurony
doswiadczaja bolu albo sa spragnione'®. Podobnie nie mozna powiedzie¢, ze
czasteczka wody jest mokra. W obu przypadkach (zjawisk psychicznych i fi-
zycznych) sa to r6zne — i nieredukowalne do siebie — poziomy opisu (mozgowy
1 umystowy, mikrofizyczny i makrofizyczny). Jak terminy mentalistyczne sa
bezuzyteczne w opisach mézgu, a terminy dotyczace procesdéw médzgowych
nie przektadaja si¢ na terminy uzywane w psychologii, tak terminy (i pojg-
cia) mikrofizyki nie przektadaja si¢ wprost na pojecia makrofizyki (i odwrot-
nie), chociaz to, co si¢ dzieje w $wiecie mikrofizyki, jest przyczyna zjawisk
,,makro”.

szczgScie przejsciowego) rozpadu funkeji psychicznych, chociaz osoba badana nie traci wlasnego
ciala, a jedynie maksymalnie ograniczone sa bodzce z niego plynace.

12Zob.DM. A r m s t r on g, Materialistyczna teoria umystu, ttum. H. Krahelska, PWN,
Warszawa 1982.

13 Zob. tamze. Zob. tezz DM. Armstrong, N.Malcolm, Consciousness and Causality:
A Debate on the Nature of Mind, Blackwell, Oxford 1984.

“ Searle, Unyst, mozg i nauka,s. 17.

15 Por. tamze, s. 19n.
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POMYLKA DRUGA
NIEODROZNIANIE NARZEDZIA SLUZACEGO DZIALANIU
OD PODMIOTU DZIALANIA

Komputery —niezaleznie od ich ,,mocy” (pojemnos$ci pamigci czy szybko-
$ci dziatania) — wraz z ich programami sa tylko narzedziem stworzonym przez
cztowieka. Sa maszynami wspierajacymi obecnie nasze czynnosci umystowe,
podobnie jak inne maszyny wspieraty i nadal wspieraja nasze czynnosci fizycz-
ne. Zasadniczo wszystkie ludzkie czynnosci sa psychofizyczne. W popychaniu
zepsutego samochodu na plan pierwszy wysuwa si¢ wysitek fizyczny, w wy-
ciaganiu pierwiastka z jakiejs liczby za$ wysitek umystowy, w obu wypadkach
trzeba jednak mysle¢ 1 wykonywac jakie$ dzialania motoryczne.

Nie jest prawda, ze komputer to pierwsze narzedzie wspierajace nas w proce-
sach umystowych. Pierwszym tego rodzaju narz¢dziem nie byt nawet arytmometr,
lecz ,,wspornik™ ludzkiej pamigci, jaki stanowi pismo'¢. Nie jest tez nowoscia, ze
komputery (czyli automaty) moga dziata¢ skutecznie pod nieobecnos¢ cztowie-
ka. Od wiekéw dziataja tak na przyktad wnyki 1 putapki mysliwskie.

Trzeba tu jednak podkresli¢, ze cztowiek nie bytby tym, kim jest, ani nie
bylby taki, jaki jest, gdyby nie jego narze¢dzia i wynalazki techniczne. Noze,
oszczepy, tuki, mtyny, wiatraki, zegary, samochody, narty, szybowce, samoloty,
wiosta, todzie podwodne i statki kosmiczne sa przedtuzeniem ludzkiego ciata.
Pomagaja czlowiekowi w wykonywaniu wielu czynnosci, ale tez zmieniaja
sposob ich wykonania i znaczaco rozszerzaja repertuar ludzkich form dziata-
nia. Cztowiek wyposazony w papier i pidro czy tarczg i miecz nie jest takim
samym cztowiekiem, jak kto$ ich pozbawiony. Z tego jednak nie wynika, ze
piodro pisze powiesci, a miecz wywotuje wojny. Powiedzenie, ze ,.komputer
mysli” ma tyle sensu, co stwierdzenie, ze ,, Wolodyjowski byt pierwsza szabla
Rzeczpospolitej”. W obu wypadkach mamy do czynienia z figura retoryczna
zwang synekdocha (nie jest to nawet metafora).

POMYLKA TRZECIA
POMIESZANIE CZYNNOSCI SWIADOMYCH
7Z PROCESAMI KONTROLOWANYMI
[ CZYNNOSCI NIESWIADOMYCH Z PROCESAMI AUTOMATYCZNYMI

Bezsilnos¢ wspotczesnej psychologii wobec pytania, jak odrozni¢ $wia-
dome procesy psychiczne od procesow nieswiadomych, najlepiej obrazuje

16 Zob. E.A.Havelock, Muza uczy sie pisa¢, Rozwazania o moralnosci i pismiennosci w kul-
turze Zachodu, thum. P. Majewski, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2006.
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trzeci z pigciu toméw podrecznika psychologii, napisany przez Philipa G.
Zimbardo, Roberta L. Johnsona i Vivian McCann'’. Tom nosi tytut Struktura
i funkcje swiadomosci, nie dowiemy si¢ jednak z tej pracy, czym jest §wiado-
mos¢ ani jak to si¢ dzieje, ze pewne procesy psychiczne sa Swiadome, inne
za$ nie sa. Autorzy definiuja swiadomos¢ jako ,,aktywnos¢ mozgowa, ktora
generuje nasze reprezentacje umystowe $wiata i biezace mys$li”'8, Zwazywszy
na fakt, ze przyjmuje si¢ w psychologii, iz mysli i inne procesy psychiczne,
w tym procesy poznawcze, takze sa zwiazane (a zdaniem wielu nawet toz-
same) z aktywno$cia mozgu i tworzeniem reprezentacji, nalezy stwierdzic,
ze podana definicja nie zawiera zadnej informacji, nie pozwala bowiem na
odroznienie nieswiadomych i $wiadomych procesow psychicznych. Jeszcze
mniej dowiadujemy si¢ z rozdzialdow podrecznika poswigconych ,,poziomom
swiadomosci” 1 ,,odmiennym stanom §wiadomosci”.

Sprawa gmatwa si¢ ostatecznie, gdy dotrzemy do stow: ,,Wspotczesna
perspektywa poznawcza czg¢sto postuguje sig inng metafora do opisu umystu:
metafora komputerowa. To ujecie przyrownuje swiadomos¢ do tego, co poja-
wia si¢ na ekranie komputera, podczas gdy procesy nieswiadome sa niczym
elektroniczna aktywno$¢ toczaca si¢ w tle gleboko w jego wnetrzu". Z przy-
toczonych stow wynika, ze §wiadomos¢ jest nie tyle aktywnoscia czegos, ile
wytworem tej aktywnoS$ci. Zaprzecza si¢ tu wige wezesniej podanej definicji.
Tres¢ cytowanego podrgcznika wskazuje na to, ze po trwajacej pottora wieku
instytucjonalnej odrgbnosci psychologii, psychologowie zapomnieli niemal
o wszystkim, co powiedziano o $wiadomos$ci w czasach, gdy ich dziedzina
byta $cisle zwiazana z filozofia?® (a moze nawet o elementarnej logice)?!.

Jednym ze sposobow uniknigcia konsekwencji niewiedzy psychologdéw na
temat $wiadomosci i réznic migdzy taka aktywnoscia mozgu, ktora prowadzi
do $wiadomosci, a aktywnoscia, ktora nie konczy si¢ $wiadomymi doznania-

7 Zob.PH.Zimbardo,R.L.Johnson, V.Mc Cann, Psychologia. Kluczowe koncepcje,
t. 3, Struktura i funkcje swiadomosci, thtum. M. Guzowska-Dabrowska, E. Czerniawska, A. Gruszka,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.

18 Tamze, s. 196.

19 Tamze, s. 202.

2 Jezeli wykorzystuje si¢ metaforg, to powinno sig to czyni¢ w celach heurystycznych; naleza-
loby zatem zastanowi¢ si¢ nad proponowana w metaforze analogia mi¢dzy komputerem a cztowie-
kiem, uswiadomi¢ sobie nie tylko podobienstwa, ale takze roznice. W przeciwnym wypadku me-
tafora stanie sig przeszkoda epistemologiczna. Spytajmy zatem: Czy obraz wyswietlany na ekranie
komputera jest potrzebny do czegokolwiek komputerowi, czy bez tego obrazu nie mogltby on dalej
dziata¢? Zgodnie z moja wiedza obraz ten jest potrzebny nie komputerowi, lecz jego uzytkownikowi.
Potrzebny jest do komunikacji uzytkownika z komputerem. Czy z tego wynika jaki§ wniosek majacy
znaczenie dla naszego rozumienia §wiadomosci, jej struktury i funkcji? Uwazam, ze tak.

2! Do zagadnienia ,,amnezji wspotczesnej psychologii” powrdce w dalszych partiach tekstu. Jest
ona zwiazana migdzy innymi wlasnie z radykalnym oddzieleniem tej dyscypliny od filozofii.
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mi, jest popularna we wspodtczesnej psychologii zamiana tradycyjnego po-
dzialu swiadome—nieswiadome na dychotomi¢ kontrolowane—automatyczne.
Obydwa podzialy, cho¢ zblizone w swoim znaczeniu, dotycza jednak nieco
innych roznic. Jesli mozna przyjac, ze to, co swiadome (a raczej us§wiadomio-
ne), kontrolowane jest przez podmiot, to znaczenia terminow ,,nieswiadomy”
1 ,,automatyczny” nie pokrywaja si¢. Ponadto stowa ,,$§wiadome” uzywa si¢
do opisu aktow dziatania i (lub) czynnosci, a wspotczesna psychologia mowi
o niekontrolowanych lub kontrolowanych procesach. W jezyku polskim stowo
»proces” ma dwa gtowne znaczenia: Moze odnosi¢ si¢ do ciagu czynnosci
wykonywanych przez rézne osoby (jak na przyktad proces sadowy lub prze-
waod doktorski), moze jednak takze denotowac cos bardziej elementarnego od
czynnosci lub bedacego jej podstawa (na przyktad proces wydzielania §liny
podczas czynnosci jedzenia lub proces przewodzenia impulsoéw elektrycznych
w moézgu podczas myslenia). Psychologowie?? czgsto uzywaja stowa ,,proces”
1,,czynnos$¢” zamiennie i chyba nie bardzo wiedza, kiedy o czym moéwia i pi-
sza, nieprecyzyjnie postuguja si¢ tez terminem ,,automatyczne”. Co$ moze by¢
automatyczne — wtedy nalezaloby raczej postuzy¢ si¢ stowem ,,odruchowe”
— od poczatku (na przyktad odruch zreniczny) lub tez zautomatyzowane w wy-
niku dlugotrwalego ¢wiczenia (na przyktad automatyczne naciskanie odpo-
wiednich klawiszy klawiatury komputera lub koordynowanie ruchow myszka
komputerowa z ruchami kursora na ekranie). Zautomatyzowanie czynnosci
—zawsze czg$ciowe — w standardowych warunkach utatwia (przede wszystkim
przyspiesza) jej wykonywanie, zawsze jednak moze (i z regulty musi) ulec
»cofnigciu” (na przyktad wtedy, gdy zaczynamy pracowac z klawiatura innego
typu). W odniesieniu do czynnosci — inaczej niz w przypadku wrodzonych
odruchéw — podziat na automatyczne i kontrolowane jest wzgledny.

DEZINTEGRACJA HUMANISTYKI

Przedstawionych wyzej ,,pomytek” fatwo mozna by uniknac¢, a moze nawet
popehienie ich okazatoby si¢ niemozliwe, gdyby nauki humanistyczne — ze
wzgledu na odmienng konotacje¢ termindéw ,,nauka” 1 ,,science” chetnie nazy-
wane obecnie naukami spotecznymi — byty w lepszej niz sa kondycji. Alsdair
Maclntyre na poczatku gtosnej przed laty pracy Dziedzictowo cnoty (ang. After
Virtue) napisat: ,,Wyobrazmy sobie, ze nauki przyrodnicze ucierpiaty wskutek

22 Nie dotyczy to psychologow polskich, ktorzy od czasow Kazimierza Twardowskiego
i jego pracy O czynnoSciach i wytworach wiedza (lub powinni wiedzie¢), czym jest czynnosc.
Zob.K. Twardowski, Oczynnosciach i wytworach.Kilka uwag z pogranicza psychologii, gra-
matyki i logiki, w: tenze, Wybrane pisma filozoficzne, PWN, Warszawa 1965, s. 217-240.
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jakiejs$ katastrofy [...]. Zostaty im juz tylko fragmenty: znajomo$¢ eksperymen-
tow oderwana od jakiejkolwiek znajomosci kontekstu teoretycznego, ktory
nadawat im sens; czg$ci teorii niezwiazanych ani z innymi fragmentami teorii,
ktdre sa im znane, ani z eksperymentami; instrumenty, o ktorych przeznaczeniu
juz zapomniano, kawatki rozdziatow ksiazek, pojedyncze stronice artykutow,
nie zawsze czytelne [...]. Niemniej jednak wszystkie te fragmenty uzyskuja
nowe zycie w zbiorze praktyk i dziatan [...]. Dorosli tocza spory dotyczace
zalet teorii wzglednosci, teorii ewolucji i teorii flogistonu, chociaz maja o nich
tylko bardzo fragmentaryczna wiedzg. Dzieci ucza si¢ na pamig¢¢ zachowanych
czesci tablicy okresowej pierwiastkow i recytuja gtosno niektore twierdzenia
Euklidesa. Nikt, albo prawie nikt nie u§wiadamia sobie, ze ich czynnoS$ci nie
sa nauka w zadnym sensie. [...] Bylby to swiat, w ktérym jezyk nauk przy-
rodniczych, albo przynajmniej jego czgs$¢, nadal jest w uzyciu, ale dzieje sig
to w sposob wysoce chaotyczny [...]. Po co konstruuj¢ ten wymyslony $wiat
zamieszkaty przez fikcyjnych pseudouczonych i rzeczywistych, autentycznych
filozofow? Otz cheiatbym postawi¢ hipotezg, ze w prawdziwym zamiesz-
kiwanym przez nas $wiecie, j¢zyk moralnosci jest w stanie takiego wtasnie
wielkiego nieuporzadkowania?,

Uwazam, ze powyzsze porownanie jest adekwatne takze do jezyka (a moze
po prostu stanu) calej niemal wspotczesnej humanistyki, a z pewnoscia do jezyka
wspotczesnej psychologii, ktéra po instytucjonalnym oddzieleniu od filozofii
znalazta si¢ w stanie chaosu i rozdrobnienia na ,,szkoty”, ,,podejscia”, ,,mini-
paradygmaty” i,.kierunki”. Obecnie podstawowe pojecia psychologii, takie jak
,psychika”, , swiadomosc¢”, ,,myslenie”, ,,zachowanie”, ,,dziatanie” czy ,,umyst”,
maja dos¢ mglisty sens, a ich znaczenie definiowane bywa na nowo, ilekro¢
pojawi si¢ nowy ,.kierunek” czy nawet nowa teoria. Dobrym przyktadem jest tu
zmiana jezyka psychologii (calej psychologii, a nie tylko psychologii procesow
poznawczych), ktdra nastapita wraz z pojawieniem sig teorii sztucznej inteligen-
cji i cognitive science?®. Od tego czasu nie mowi si¢ juz, ze ludzie mysla, lecz
ze ,,przetwarzaja informacje”, chociaz ani cybernetyka, ani kognitywistyka nie
wypracowaly zadnego jednolitego rozumienia terminu ,,informacja”.

Czym zatem byta wspomniana przez Maclntyre’a ,,katastrofa” i dlaczego
jej nie zauwazono? Zapewne dlatego, ze odbyta si¢ ona w kilku krokach.
Najpierw wigkszo$¢ dyscyplin humanistycznych zerwata instytucjonalne
i metodologiczne wigzi z filozofia. Nastepnie wigkszo$¢ wyemancypowanych

B A.Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. A. Chmielewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 21-23. Pierwsze angloj¢zyczne wydanie tej pracy
ukazato si¢ w roku 1981.

24 Ostatnio nastapita nowa rewolucja jezykowa, ktora zamienita psychologie handlu na ,,neu-
romarketing”, teologi¢ (czy tez niektore jej wersje) na ,,neuroteologi¢” a cognitive science na ,,neu-
roscience”.
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dyscyplin humanistycznych ,,data si¢ uwies¢” filozofii scjentyzmu i pozyty-
wizmu. Poniewaz formalnie zerwano juz wi¢z z filozofia, pewne poglady
filozoficzne odrzucano lub akceptowano w pewnym stopniu nieSwiadomie,
czyli bez szczegdtowych analiz przyjmowano jakie$ rozwiazanie filozoficzne
w sposob amatorski, a w kazdym razie bezdyskusyjny. Kolejny krok uczynio-
no niedawno, w nastgpstwie gtebokich i intensywnych reform nauczania (tak
akademickiego, jak i szkolnego) spowodowanych cyfryzacja tego procesu.
Reformy te przeprowadzono w okresie, kiedy dokonywata si¢ pospieszna
1 w duzym stopniu nieprzemyslana (podyktowana, by¢ moze, koniecznoscia
ekonomiczna) komercjalizacja nauki i dydaktyki.

,Katastrofy” humanistycznej nie zauwazono dlatego, ze nie chciano jej
zauwazy¢. Przewaza opinia (bardzo czgsto prezentowana takze przez samych
tworcow nauk spotecznych), ze dyscypliny humanistyczne sa ,,zacofane” i mniej
przydatne niz nauki przyrodnicze, poniewaz nie maja praktycznego zastosowania.
,Podejrzane” sa tez ich metody badawcze i cele dociekan®. Niewiele 0sob juz pa-
migta, czym sig rozni ,,rozumienie” od ,,wyjasniania” oraz na czym polegaly ijak
byly uzasadniane dawne argumenty przemawiajace za koniecznos$cia badania hi-
storii zmieniajacych si¢ przeciez ludzkich sposobow myslenia i postgpowania.

W nastgpstwie takich przemian nowoczesna, zcyfryzowana i zglobalizo-
wana (za pomoca Internetu) nauka stata si¢ naukaprowincjonalna.
Zwrocit na to uwage Thomas S. Eliot. ,,W naszej epoce — pisat — kiedy ludzie
sktonni sa, bardziej niz kiedykolwiek, myli¢ madros$¢ z wiedza, a wiedzg z in-
formacja i usitujg rozwiaza¢ problemy zyciowe w terminach techniki, rodzi
si¢ nowa odmiana prowincjonalizmu, ktdra zapewne prosi si¢ 0 inna nazwe.
Jest to prowincjonalizm nie przestrzeni, ale czasu; dla niego historia to jedynie
kronika ludzkich wynalazkow, ktore swoje odstuzyly i zostaly wyrzucone na
smietnik; dla niego $wiat jest wylacznie wtasnoscia zyjacych, w ktorej umarli
nie maja zadnego udziatu. Tego rodzaju prowincjonalizm niesie ze soba tg
grozbe, ze my wszyscy, wszystkie ludy planety, mozemy sta¢ si¢ prowincjo-
nalnymi, a ci, ktorym si¢ to nie podoba, moga tylko zosta¢ pustelnikami’?¢.

Problem polega jednak na tym, ze takich, ktérym nie podoba si¢ ,,prowin-
cjonalny” sposob myslenia cztowieka cyfrowego, jest wigcej, a jednoczesnie
zaniedbane nauki humanistyczne nie sa w stanie postawi¢ wlasciwej diagnozy
tego stanu rzeczy, a tym bardziej zaproponowac jakiej$ sensownej terapii. Nie

2 Moze dlatego wielu przedstawicieli nauk spotecznych i humanistycznych dokonato ostatnio
— cynicznie lub naiwnie — przewrotu polegajacego na faktycznej lub pozornej zamianie ich nauk na
»heuronauki”. Zmusza do tego bowiem polityka finansowania nauki. Najtatwiej mozna uzyskac fi-
nansowanie prowadzonych badan, jesli sa one zwiazane z technologia cyfrowa lub badaniem mézgu.
Szczegoblnie korzystne okazuja si¢ wigc badania mézgu z uzyciem komputerow.

% T.S.Eliot, Kto to jest klasyk, ttum. H. Preczkowska, w: tenze, Kto to jest klasyk i inne eseje,
thum. M. Heydel i in., Wydawnictwo Znak, Krakow 1998, s. 84.
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wszyscy dobrze znosza dlugie zycie pustelnicze, bo jest ono raczej sprzecz-
ne z ludzka natura. Kultura masowa proponuje jedynie, aby ,,zabawic si¢ na
$mier¢”?, i stymuluje myslenie ahistoryczne®.

Czczos$¢ humanistyki laczy si¢ ze staboscia refleksji moralnej. Zagubieni
1 wbrew pozorom oddzieleni od siebie konsumenci papki internetowej pragna
niekiedy autentycznej wigzi z innymi ludzmi i w konsekwencji wpadaja w ra-
miona pseudonauki, pseudosztuki, pseudoautorytetow, pseudoreligii czy tez
radykalnych organizacji politycznych.

TRANSHUMANIZM JAKO EKSCENTRYCZNA FILOZOFIA TECHNIKI

Chociaz rozwoj techniki dokonuje si¢ z coraz wigkszym przyspieszeniem
i niemozliwe jest jego powstrzymanie, to jednak filozofia techniki w niewiel-
kim zakresie dociera do §wiadomosci potocznej i w niewystarczajacym stopniu
do $wiadomosci uczonych. Refleksja filozoficzna jeszcze do niedawna opierata
si¢ na dwu filarach: dobrej pamigci przesztosci i krytycznym spojrzeniu na
aktualny sposob myslenia.

Ruch transhumanistyczny, sam siebie okreslajacy mianem filozofii (specy-
ficznej filozofii techniki), wydaje si¢ modelowym przyktadem filozoficznego
,prowincjonalizmu”.

W jednym z punktéw Transhumanist Declaration [,,Deklaracji tranhumani-
zmu’’] przedstawiciele tego ruchu o$wiadczaja: ,,Opowiadamy si¢ za morfolo-
giczna wolnoscia, czyli prawem kazdego do potegowania mozliwosci swojego
ciala, wlasnych mysli i emocji. Taka wolno$¢ obejmuje prawo do uzywania
(a takze nieuzywania) techniki i technologii w celu poszerzenia zycia, zachowania
wlasnego ja przez uzycie kriotechologii, techniki cyfrowej, lub wybrania innych
srodkow do takiej poszerzajacej mozliwosci modyfikacji”?. Nie znalaztem w pu-
blikacjach zwolennikow transhumanizmu jakiejkolwiek proby podjecia refleksji
nad mozliwymi spotecznymi i1 psychologicznymi skutkami wcielenia w Zycie
tego punktu manifestu®. Kontekstem tezy o ludzkiej wolnosci morfologicznej
jest —w opinii trahshumanistow — pozadana autoewolucja gatunku ludzkiego.

27 Zob. N. P o s t m a n, Zabawi¢ si¢ na smier¢, thum. L. Niedzielski, Wydawnictwo Muza,
Warszawa 2002.

2 Na przyktad przez ukazywanie Herkulesa chodzacego w spodniach, imperiéw galaktycz-
nych zorganizowanych w sposob feudalny czy rycerzy walczacych na miecze na poktadach statkow
kosmicznych.

2 Transhumanist Declaration, w: The Transhumanist Reader, red. M. More, N. Vita-More,
John Wiley & Sons, Malden—Oxford—Chichester 2013, s. 54n. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie
fragmentow obcojezycznych — J.B.

30 Watki takie rzadko wystepuja takze u oponentéw transhumanizmu. Zob. np. JP.Dupuy,
Cybernetics Is Antihumanism: Advanced Technologies and the Rebellion Against the Human Condi-
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Kolejny wazny obszar refleksji reprezentantéw transhumanizmu stanowi
problematyka przysztych relacji migdzy cztowiekiem a stworzonymi w przy-
szto$ci sztucznymi inteligentnymi systemami’!, ktore moga przewyzszac
ludzi swoja inteligencja. Przewidywanie, ze juz niebawem takie sztuczne in-
teligencje powstana, nie jest podawane w watpliwos¢ w obszarze myslenia
transhumanistycznego. Chociaz jak dotad nie ma zadnych realnych powodow,
by uzna¢ istnienie prawdziwie myslacych maszyn i troszczy¢ sig o ich los
(czego transhumansci nie biora pod uwagg), to jednak trzeba przyjac aktualne
istnienie roznorodnych ,,wzmacniaczy” ludzkich intelektow. Jak powiedziano,
czgsto umyka naszej uwadze fakt, Ze istnieja one od dawna i nie pojawity sig
wraz z powstaniem komputerdow.

Automatyczno$¢ i niesamodzielnos¢ tak zwanej sztucznej inteligencji (tej
obecnej i tej z najblizszej przysztosci) nie wydaje sig studzi¢ optymizmu trans-
humanistéw. Podobnie jak w ostatnich dekadach dwudziestego wieku czynili
to przedstawiciele kognitywistyki*, transhumanisci uwazaja, ze cztowiek juz
wkrotce stworzy sztuczna inteligencjg, ktora bytaby od niego ,,madrzejsza”,
ona za$ stworzy oczywiscie intelekty potgzniejsze od siebie — i tak dalej...».

Jednym z tematéw podejmowanych w ramach rozwazan o autoewolucji
ludzkosci jest idea przeniesienia ludzkich umystow (jazni, osobowosci, ,,du-
sz”*) z biologicznych ciat do maszyn czy komputerow — w kazdym razie do
sztucznych wytworow techniki — co ma stanowi¢ sposob uzyskania przez ludzi
nie$miertelno$ci**. Powazne potraktowanie tego pomystu przez zwolennikow
transhumanizmu — a takze przez jego przeciwnikow — jest oczywiscie skutkiem
nierozstrzygnigtych (uwazanych jednak przez wielu myslicieli za rozstrzygnig-
te) sporow filozoficzno-kognitywistycznych dotyczacych sztucznej inteligencji
1 komputerowych symulacji ludzkiego myslenia.

tion, w: Transhumanism and its Critics, red. G.R. Hansell, W. Grassie, Metanexus Institute, Phila-
delphia 2011.

3 Por. M. Rothblatt, Mind is Deeper Than Matter: Transgenderism, Transhumanism, and
Freedom of Form, w: The Transhumanist Reader, s. 317n.; B. G o e r t z e |, Artificial Intelligence
and the Future of Humanity, w: The Transhumanist Reader, s.128n.

¥ Marvin Minsky powiedziat, ze potgga mysli sztucznych mozgdw bedzie tak wielka, iz ,,jesli
bedziemy mieli odrobing szczg$cia, zatrzymajg nas sobie jako domowych ulubiencow” (cyt. za:
N. P ostman, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, tham. A. Tanalska-Dulgba, Warszawskie
Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 1995, s. 136).

3 Ten hipotetyczny (wszakze nie wedtug transhumanistow) proces nazywany jest ,,eksplozja
inteligencji”.

3 Na uwagg zastuguje fakt, ze nie istnieja standardowe sposoby rozumienia tych terminow:
w pewnych kontekstach maja one te same, w innych za$ rdzne znaczenia i odniesienia.

¥ Nie chodzi tutaj o niesmiertelno$¢ gatunku ludzkiego jako catosci, lecz o niesmiertelnosé
jednostek, ktorych umysty mozna bgdzie w przysztosci implementowa¢ w komputerach.
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Zastanowmy si¢ zatem, co miatoby zosta¢ przeniesione z biologicznych ciat
ludzkich do maszyn lub innych wytworéw technologii. W odpowiedzi na to pyta-
nie najczgsciej mowi si¢ o przeniesieniu ludzkiego umyshu. Rzecz jednak w tym,
ze filozoficznego problemu, czym jest umysl, jak dotad nie rozstrzygnigto. Jezeli
jest on czym$ w rodzaju niematerialnej duszy (zgodnie z pogladem gloszonym
przez dawnych filozofow, wspotczes$nie zas na przyktad przez Johna C. Eccle-
sa’*), to niczego przenosi¢ zardwno nie trzeba (poniewaz tak rozumiana dusza
z definicji jest nie§miertelna), jak i nie mozna (jest bowiem niematerialna). Jesli
natomiast zalozymy — zgodnie z twierdzeniem przedstawicieli analitycznego be-
hawioryzmu?®’ oraz polskich tworcow teorii czynno$ci*® — ze umyst jest sposobem
uzywania ciata lub suma dyspozycji do okre§lonego zachowania si¢, to zmiana
ciala oznacza radykalna zmiang umystu. Nie mozna zatem mowi¢ o tozsamosci
umystu w ciele biologicznym 1 ,,umystu” w ciele mechanicznym. Jezeli za$
przyjmiemy teori¢ tozsamosci mozgu i umystu®’, to oczywiscie — teoretycznie
rzecz ujmujac —mozliwe staje si¢ przeniesienie mozgu z ciata biologicznego do
ciala mechanicznego. Tkanka mozgowa nie jest jednak nie§miertelna. Pozostaje
nam zatem (mozliwe w przysztosci — wedhug transhumanistow i kognitywistow)
wierne skopiowanie w komputerze (lub innym artefakcie) struktury potaczen
migdzy neuronami danego biologicznego mozgu.

Warto tu jednak przypomnie¢, ze kazdy ludzki mozg sktada si¢ z okoto
dziesigciu miliardoéw neuronéw: N=10'°, kazdy z neuronéw ma za$ okoto dzie-
sigciu tysigey polaczen z innymi neuronami: n=10%. W konsekwencji szacun-
kowa ocena réznorodnosci ludzkich moézgdéw wynosi okoto n’N~10'3. Nawet
jesli udatoby sig te potaczenia poznac, to skopiowanie ich struktury nie wydaje
si¢ realne (czyli wykonalne w jakims$ rozsadnym przedziale czasu), poniewaz
podana wyzej liczba okreslana jest w matematyce jako liczba niezmierna*.

Weiaz jednak filozoficzne pytanie, czy kopia okreslonego cztowieka (umy-
shu, mozgu) jest tym samym czlowiekiem (umystem, mozgiem) pozostaje nie-
rozstrzygnigte.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze reprezentanci transhumanizmu pra-

L9

gna niejako ,,wydziedziczy¢” ludzi z ich ciat, i traktuja to jako kolejny etap ewo-

% Zob. J.C.E c cles, The Human Mystery, Springer, Berlin—Heidelberg 1979

31 Zob. G. Ry l e, Czym jest umyst?, ttum. W. Marciszewski, PWN, Warszawa 1970.

38 Zob.np. Twardowski, Oczynnosciach i wytworach. Stanowisko Twardowskiego moz-
na interpretowac¢ w ten sposob, chociaz mozliwe sa rowniez interpretacje dualistyczne, gdyz jego
poglady na istote zjawisk psychicznych ulegaty zmianom. Ponadto trzeba pamigta¢, ze Twardowski
nigdy nie mieszal zagadnien z obszaréw nauki i religii.

¥ Zob. D. Arm s tron g, Materialistyczna teoria umystu, thum. H. Krahelska, PWN, War-
szawa 1982.

40 Por. A. S c o tt, Schody do umystu. Nowa kontrowersyjna wiedza o swiadomosci, thum. H. Ba-
ranska, Wydawnictwa Naukowo-Techniczne, Warszawa 1999, s. 229.
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lucji gatunku Homo sapiens. Nie podejmuja przy tym refleksji nad mozliwymi
spotecznymi skutkami stosowania zasady ,,wolno$ci morfologicznej™!.

Dos$¢ ograniczona wydaje si¢ takze wiedza transhumanistow z zakresu
historii filozofii. Transhumanizm bywa niekiedy — nawet przez jego tworcow
—mylony lub utozsamiany z posthumanizmem®*. Zgodnie z wtasnymi deklara-
cjami, transhumanizm ,,broni zasadniczych idei oswiecenia i jego ideatow™*,
przede wszystkim racjonalizmu, metod naukowych, praw cztowieka i jego
wolnosci. Juz cytowany wyzej fragment Transhumanist Declaration wskazuje,
ze wolnos¢, o ktdrej tam mowa, nie jest wolnoscia w ujgciu Spinozjanskim, nie
towarzyszy jej bowiem zrozumienie koniecznosci i ograniczen. Trudno tez po-
wiedzie¢, co miatoby oznaczac ,,przywiazanie do racjonalizmu”* badz metod
naukowych. Jezeli nauka — tak jak pojmuja ja transhumanisci — miataby wy-
magac¢ wykluczenia jakiejkolwiek refleksji deontologicznej lub aksjologiczne;,
to koncepcja taka bytaby jedynie karykatura scjentyzmu; jesli zas tego rodzaju
refleksja zostalaby dopuszczona, to nalezatoby w jej ramach ustosunkowac sig
na przyktad do Kantowskiego imperatywu praktycznego: ,,Postgpuj tak, bys
cztowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat
zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka™.

Etyka rozwijana przez transhumanistow budzi wiele watpliwosci. Troszcza
si¢ oni 0 prawa istot, ktore jeszcze nie istnieja, takich jak inteligentne roboty
(wszak nie istniejq jeszcze roboty, ktorych elektroniczny odpowiednik ukta-
du nerwowego byltby bardziej ztozony od uktadu nerwowego owada*) czy
zmodyfikowanych zwierzat, ktore (na przyktad w wyniku manipulacji gene-
tycznych) uzyskaja inteligencje zblizona do ludzkiej. Nie przejawiaja jednak
podobne;j troski o osoby ludzkie. W refleks;ji transhumanistycznej zagubiono
pojecie osoby ludzkiej, ktore powstato w kulturze Zachodu i ma dla tej kultury
donioste znaczenie*’.

4 By¢ moze zreszta nie warto powaznie odnosi¢ si¢ do fantazji transhumanistéw. Podobne idee
o$mieszyt juz Stanistaw Lem, ktorego prace sa ttumaczone na inne jezyki i dosy¢ dobrze znane na
Zachodzie.

42 Zob.N.Bostrom, Why I Want to be a Posthuman When I Grow Up, w: The Transhumanist
Reader, s. 28-53.

# W oryginale: ,,continues to champion the core of the Enlightenment ideas and ideals” (M. M ore,
The Philosophy of Transhumanism, w: The Transhumanist Reader, s. 10).

# Tamze.

1. K ant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warszawa 1984,
S. 62.

4 Zaktadam tu, ze robot posiadajacy odpowiednik ludzkiego ciata, w przeciwienstwie do
komputera, jest (lub moze by¢ w przysztosci) bardziej podobny do czlowieka niz komputer, moze
bowiem dziata¢ wrealnym swiecie.

41 Szerzej na ten temat zob. J. B o b ry k, The Classical Vision of the Mind and Contemporary
Cognitive Psychology, thum. I. Odrowaz-Pieniazek, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 1988.
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Ekscentryczne sa tez funkcjonujace w transhumanizmie pojgcia nauki i ra-
cjonalizmu. By¢ moze w dalekiej przysztosci uda si¢ stworzy¢ maszyny sa-
mopowielajace si¢ i modyfikujace wtasne programy dzialania. Jakie sa jednak
podstawy, by sadzi¢, ze beda to istoty Swiadome i inteligentne*®, posiadajace
wolng wolg, a wigc moralnie odpowiedzialne za swoje czyny? Zwolennicy
kognitywistyki odpowiadaja na to pytanie, stawiajac inne: W jaki sposob mo-
zemy udowodni¢ istnienie Swiadomosci i wolnej woli u ludzi innych niz my
sami?*. Wykazanie prawdziwosci tej tezy nie jest mozliwe, tak jak niemozliwe
jest udowodnienie tezy przeciwnej>.

Nie to jednak jest najwazniejsze. Istotny jest fakt, ze stanowione przez ludzi
prawo 1 wydawane przez nich oceny moralne, sg takie a nie inne, bo opieraja si¢
na zatozeniu, ze cztowiek ma wolna wolg. Bez tego zalozenia zar6wno nagradza-
nie za bohaterskie czyny, jak i karanie za przestgpstwa byloby zupehie nieracjo-
nalne. Oczywiscie mozna sobie wyobrazi¢ spoteczenstwo, w ktorym nie czci sig
bohaterow i nie karze zbrodniarzy. Kto jednak chciatby zy¢ w takim $wiecie?

Powrd¢my jednak do realiow. Istnieja automaty, bardzo ztozone i1 szybko
dzialajace maszyny zwane sztuczng inteligencja. Ludzie wykazuja sktonno$¢
— w jakiej$ mierze wynikajaca z wygodnictwa czy nawet z lenistwa — do an-
tropomorfizacji takich maszyn i przypisywania im cech, ktorych one jeszcze
nie maja. Nadal tez ludzie Zywia przekonanie, ze technika rozwigze wszystkie
problemy, nawet te, ktore sama stwarza. Jakie moga by¢ (chociaz nie musza,
jesli zalozymy wolnos$¢ ludzkiej woli) tego nastepstwa?

CZLOWIEK PODLACZONY DO INTERNETU

Genialni uczeni oddali w rece ludzko$ci komputery i sieci komputerowe,
nie przygotowali jednak instrukcji, jak rozsadnie mozna si¢ postugiwac tymi
wynalazkami. Najwigkszym problemem obecnej epoki jest tatwos¢ uzycia
techniki elektronicznej i jej uniwersalno$¢. Urzadzenia oparte na technice cy-

* Searle w swoim eksperymencie myslowym zwanym ,,chinskim pokojem” argumentowat, ze
nie mamy i nie bedziemy mieli powodow, by méwi¢ o §wiadomosci i inteligencji maszyn cyfrowych.
Por. Searle, Unyst, mozg i nauka, s. 25-37.

4 Por. tamze, s. 77-89. Searle zauwaza, ze wszystkim naszym aktom dziatania, nawet czyn-
nosciom wykonywanym z pistoletem przystawionym do glowy, towarzyszy przeswiadczenie, ze
moglibysmy postapi¢ inaczej. Takiego prze§wiadczenia nie ma natomiast ktos, kto wykonuje ru-
chy w nastepstwie elektrycznej stymulacji jego kory mézgowej. Sciste zwiazki woli i §wiadomo-
$ci ukazuje John Searle w innej jeszcze pracy: Umyst. Krotkie wprowadzenie (ttum. J. Kartowski,
Wydawnictwo Rebis, Poznan 2010). Rozwija tam tez ideg przyczynowosci mentalnej (ang. mental
causation) (por. tamze, s. 195-217).

0" Analogicznie nie da si¢ udowodnic ani obali¢ solipsyzmu, a takze ekscytujacego transhuma-
nistow przypuszczenia, ze zyjemy w wirtualnym $wiecie symulacji komputerowych.
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frowej sq obecnie tanie i dostgpne niemal dla wszystkich, niemal kazdy za po-
moca laptopa lub zwyktego telefonu komorkowego moze w dowolnym czasie
1 miejscu potaczy¢ si¢ z Internetem, jego zasoby moze nie tylko odczytywac
1 ogladag, ale takze w dowolny sposdb — ograniczony jedynie mozliwosciami
techniki cyfrowej —uzupetnia¢. Z Internetu korzystaja dorosli i dzieci, mgdrcy
1 glupcy, ludzie zdrowi i chorzy psychicznie, rozwinigci moralnie i uposle-
dzeni pod tym wzgledem. Dlatego odnajdujemy w Internecie tresci madre
i glupstwa, rzeczy szkodliwe i pozyteczne. Swiatowa sie¢ komputerowa i jej
rozliczne elektroniczne urzadzenia peryferyjne moga by¢ wykorzystywane na
rozmaite sposoby. Moga petni¢ — i petnia — funkcje i role, ktore do niedawna
podejmowali wytacznie ludzie: nauczycieli, kaznodziejow, przewodnikow
duchowych, doradcow, towarzyszow zabaw, spowiednikow, ,,przyjaciotek od
serca”, wzoroOw osobowych, sedziow i wychowawcow, a nawet nianiek. Fakt
ten — wraz z rozpowszechnionym przekonaniem, ze komputer mysli — spo-
wodowalt, ze staliSmy si¢ ,,dzie¢mi Internetu”, dzie¢mi, a zarazem sierotami.
Internet taczy ludzi, a jednocze$nie ich dzieli. Co wigcej, izoluje nas od rze-
czywisto$ci fizycznej i rzeczywistosci spotecznej, podsuwajac rzeczywistos$¢
wirtualna, ktora jest barwniejsza, cieckawsza, a przede wszystkim tatwiejsza
(w kazdym sensie tego stowa) i pozornie niewymagajaca przyjmowania od-
powiedzialnosci za to, co w niej czynimy (a raczej wydaje si¢ nam, ze czyni-
my). Choroba sieroca prowadzi niekiedy do schizofrenii. Cyfrowa schizofrenia
polega na tym, ze mozemy mie¢ wiele ,,ja”’; nasze ,,ja w realu” to tylko jedno
z nich — nie zawsze najsilniejsze i najwazniejsze.

Wspolczesna literatura i film ukazuja niekiedy spoteczne i psychologiczne
skutki naduzywania Internetu. Zdarza sig, Ze czynia to w sposob trafhiejszy
1 glgbszy niz nauki humanistyczne i spoteczne. Internet zmienia jednak takze
sztuke, czesto nie jest ona zwierciadtem rzeczywistosci, a staje si¢ zwiercia-
dlem rzeczywisto$ci wirtualnej (powstaja na przyktad filmy fabularne inspiro-
wane grami komputerowymi, a wlasciwie po§wigcone bohaterom tych gier).

Tropimy przestgpcow w Internecie 1 najczgsciej skazujemy ich za przestep-
stwa, ktorych tam dokonali. Za pomoca Internetu zaspokajamy niektore nasze
potrzeby poznawcze, pewne potrzeby erotyczne, ambicje, potrzebg uznania,
skutecznego dziatania 1 wiele innych. Mozna powiedzie¢, ze kochamy nasza
technike elektroniczna i jej wytwory. Tylko czy jest to ,,mito$¢ szczgsliwa™?
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OD TRANSCENDENCIJI CZEOWIEKA
DO TRANSGRESJI CZLOWIECZENSTWA
Proba filozoficzno-socjologicznej konceptualizacji transhumanizmu

Transcendowanie granic kulturowych dokonuje sie jedynie po to, aby w ich miej-
sce ustanawiac¢ nowe. W obliczu smierci Boga, znikniecia centralnego miejsca
kultury oraz Swiatopogladu religijno-metafizycznego, transcendencja przeistacza
sie w transgresje. Podobnie jak transcendencja, transgresja dqzy do przekra-
czania granic — jednak nie w celu ustanawiania ich na nowo w postaci nowych
form uobecniania absolutu. Kluczowym elementem transgresji jest doswiadczenie
wewnetrzne, ktore nie tylko odrzuca wszelkie pozytywne odniesienia do absolutu,
ale w ostatecznym rozrachunku kieruje sie ku nicosci.

We wstepnym rozdziale swojej ksiazki zatytutowanej Wiec myslisz, zZe
jestes cztowiekiem Felipe Fernandez-Armesto zwraca uwagg na pewien para-
doks: ,,W ciagu ostatnich trzydziestu czy czterdziestu lat wlozylismy ogromne
ilosci mysli, uczu¢, skarbow 1 krwi w to, co nazywamy warto$ciami ludzkimi,
prawami czlowieka, obrona ludzkiej godnosci i ludzkiego zycia. W tym sa-
mym czasie, spokojnie, lecz nieublagalnie, nauka i filozofia wspdlnie podwa-
zaty tradycyjna koncepcj¢ cztowieczenstwa™'.

W niniejszych rozwazaniach postaram si¢ dokona¢ analizy transhumani-
zmu — jednego z najbardziej obecnie popularnych i wplywowych ruchow in-
telektualnych i kulturowych, wedhug ktorego ,,$mierc cztowieka’ nie tylko nie
stanowi zlowieszczego proroctwa, ale wprost przeciwnie, wydaje si¢ nadzieja
na stworzenie nowej, lepszej kondycji zycia oraz egzystencji. Artykul bedzie
zatem obejmowat probg konceptualizacji: cheialbym przedstawic syntetyczny
opis problematyki transhumanizmu w szerokim kontekscie mysli filozoficzno-
-socjologicznej.

Moja hipoteza brzmi nast¢pujaco: Transhumanizm stanowi wyraz kondy-
cji kulturowej, ktora od konca dziewigtnastego wieku zmierza do redefinicji
podstawowych parametréw zycia spolecznego. W efekcie jestesmy obecnie
swiadkami odej$cia od obrazu cztowieczenstwa opartegona transcenden-
cj1i 1iprzej$cia do obrazu postcztowieczenstwa opartegona transgresji
wszelkich dotychczasowo obowiazujacych zasad kulturowych. Doktadne
uwzglednienie tej fundamentalnej réznicy ideowo-pojeciowej migdzy trans-

'"F.Fernandez-Armesto, Wiec myslisz, ze jestes cztowiekiem? Krétka historia ludzkosci,
ttum. P. Kruk, Rebis, Poznan 2006, s. 13.
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cendencja a transgresja jest niezwykle istotne, albowiem — jak bedg chciat
pokaza¢ — transgresyjny transhumanizm nie tylko dazy do ,,$mierci cztowie-
ka”, ale implikuje ponadto koniec kultury jako takiej. Celem artykutu jest
zaproponowanie takiej perspektywy analitycznej, ktora z filozoficzno-socjolo-
gicznego punktu widzenia ukazataby zarowno fundamentalng doniostos¢, jak
1 spoteczno-kulturowe implikacje koncepcji transhumanistycznych.

SMIERC BOGA ORAZ SMIERC CZELOWIEKA
JAKO KLUCZOWE MOMENTY DESTRUKCJI KULTURY
OPARTEJ NA TRANSCENDENCJI

Wedlug jednego z najbardziej wplywowych myslicieli postnietzscheanskich
Michela Foucaulta obecna epoka nie tyle objawila ,,nieobecnos¢ czy $mierc
Boga, ile kres cztowieka. Wbrew niektérym zarzutom i nieporozumieniom
Foucault, piszac te stowa, nie miat na mysli po prostu fizycznej eliminacji
ludzkosci, lecz zatamanie si¢ nowoczesnego porzadku dyskursywnego oraz
systemu wiedzy, ktora mozna okresli¢ jako e piste m e. Diagnoze te podziela
Fernandez-Armesto, ktéry w podobnym kontekscie pisze: ,,Nasze rozumienie
tego, co to znaczy by¢ cztowiekiem, stoi teraz pod znakiem zapytania™. Ne
sposoOb zatem pojmowac ,,$mierci cztowieka” w oderwaniu od catego kontek-
stu historyczno-kulturowego ponowoczesnosci, czyli epoki, w ktorej wszyscy
—mimowolnie badZ $wiadomie — znajduja si¢ ,,w kregu oddzialywania™ mysli
Nietzschego. Idac tropem Martina Heideggera, iz ,,kazdy mysliciel mysli tyl-
ko je dna mysl™, Jan Krasicki zauwaza, ze w przypadku Nietzschego ta
centralng mysla byto whasnie: ,,Bog umart!”¢. Temu jednak w pewnym sensie
wydaje sig przeczy¢ Foucault, ktory zaznacza, ze ,,mysl Nietzschego gtosi nie
tyle $mier¢ Boga, ile [...] koniec jego zabdjcy”’. Czy zatem ,,$mieré Boga”
bytaby jedynie symbolicznym szyfrem ,,$mierci cztowieka™?

2 M.Foucault, Stowairzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. Komendant,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2006, s. 345.

Fernandez-Armesto,dz cyt,s. 13.

* R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, ttum. D. Stroinska, Czytelnik, Warszawa 2003,
s. 371.

>M. Heidegger, Nietzsche, t. 1, thum. A. Gniazdowski i in., Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1998, s. 477.

°F. Nietzsche, Wiedza radosna, nr 125, thtum L. Staff, Zielona Sowa, Krakow 2006,
s. 111. Por. J. Krasicki, Od,smierci Boga” do , smierci cztowieka”. Z genealogii i recepcji
posthumanizmu Fryderyka Nietzschego, w: Od ,,smierci Boga” do ,,smierci cztowieka”. Rodowody,
konteksty, destrukcje we wspotczesnej mysli filozoficznej, red. J. Krasicki, S. Kijaczko, Uniwersytet
Opolski, Opole 2001, s. 11.

"Foucault,dz cyt,s. 346.
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Wiele wskazuje na to, ze bunt Nietzschego przeciwko chrzescijanstwu
nie byt jedynie buntem (anty)metafizycznym, chrzescijanstwo bowiem — jak
stwierdza Heidegger — stanowito zdaniem tego mysliciela polityczno-$wiato-
wy system wladzy ksztattujacy zachodnia ludzkos$¢ oraz kulturg nowoczesna®.
Bedac przede wszystkim krytykiem kultury nowoczesnej, Nietzsche przeko-
nywal, iz w epoce, ktora chlubi si¢, ze stanowi ,,epoke wiedzy”, nie przystoi
,ktamliwy” $wiatopoglad oparty na religii i metafizyce’. Zamiast wigc za-
stanawia¢ sig, czy dla Nietzschego wazniejsza byta koncepcja $mierci Boga
niz $mierci czlowieka, mozemy przyjaé, ze na najbardziej fundamentalnym
poziomie dazyt on do przezwycigzenia §wiatopogladu metafizyczno-religijne-
go jak faktu spolecznego w rozumieniu Emile’a Durkheima. Osiagnigcie tego
celu oznaczatoby, ze idee religijno-metafizyczne straca swoja moc narzucania
si¢ woli jednostki, co z kolei sprawi, ze przestang one tak tworzy¢, jak i legi-
tymizowa¢ aksjo-normatywny porzadek spoteczny. Mozna zatem
w kwestii ,,Smierci cztowieka” zaryzykowa¢ stwierdzenie nastgpujace: idea
czlowieka zostata zakwestionowana, gdyz jest ona $cisle zwiazana ze $wiatopo-
gladem religijno-metafizycznym, ktory wspolczesnie traci swoja obowiazujaca
moc na poziomie spoteczno-kulturowym. Aby zrozumie¢ konsekwencj¢ $mierci
czlowieka, trzeba zatem najpierw w pelni pojac skutki zalamania si¢ religijno-
-metafizycznego $wiatopogladu, ktorego szyfrem kulturowym jest idea Boga.

Jakub Gomulka zauwaza, ze Swiatopoglad teistyczny stanowi porzadek
hierarchiczny, wertykalny, ktorego ,,najwazniejszym punktem jest to, co na
szczycie”!? lub ,koto z wyréznionym punktem centralnym”" i od ktorego
rozpoczyna si¢ dopiero ,,tworzenie wszelkiej struktury”!'?. W tym sensie Swia-
topoglad religijno-metafizyczny, oparty na transcendencji, wyraza si¢ $cista
hierarchia, ,,r6znica metafizyczna”'® miedzy ,,warstwa powierzchniowa”!*
a ,,warstwa gleboka”"?, ktora jest ,,prawdziwsza”'® i stanowi «zasade» tej
pierwszej”!”. W kulturze opartej na takim $wiatopogladzie réznica metafi-

8 Por. M. Heide gger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bég umart”, thum. J. Gierasimiuk,
w: tenze, Drogi lasu, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 179.

® Por. F. Nietzsche, Antychrzescijanin. Przeklenstwo chrzescijanstwa, ttum. G. Sowinski,
Nomos, Krakow 1999, s. 73.

0J. Gomutka, Dliaczego dowody na istnienie Boga nie sq konkluzywne?, w: (Nie)konklu-
zywnos¢ dowodow na istnienie Boga, red. Z. Sajdek, D. Bentke, Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11
w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakow 2013, s. 26.

I Tamze.

12 Tamze.

1 Tamze.

4 Tamze.

15 Tamze.

16 Tamze.

17 Tamze, s. 27.
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zyczna przejawiala si¢ w ontologicznym oddzieleniu sfery duchowej od sfery
cielesnej przy jednoczesnym uznaniu wyzszosci tej pierwszej, ktora usprawiedli-
wiala realizacjg pragnien cielesnych pod warunkiem odniesienia ich do poziomu
,hiematerialnego™'®. Poglad Gomutki doskonale wpisuje si¢ w filozofig¢ kultury
Georga Simmela, ktory zinterpretowat antymetafizyczna oraz antyteistyczng mysl
Nietzschego jako symboliczny wyraz decentralizacji kultury. Kwestia
ta ma zasadnicze znaczenie dla poruszonej tu problematyki i wymaga szczeg6l-
nej uwagi. Ot6z zdaniem Simmela ,,najwyrazniej”"? o kulturze mozna moéwic
dopiero wtedy, ,,gdy tworczy duch zycia wydal pewne twory, w ktorych znajduje
swoj wyraz, formy swojego urzeczywistnienia, a ktore w nastepstwie wchtaniaja
w siebie przyplywy kolejnych fal zycia, nadaja im tres¢ i forme, przestrzen dzia-
tania i tad”?. Z perspektywy historycznej sposob nadawania ,,tworczemu ducho-
wi zycia” formy i treSci bynajmniej nie byl procesem przypadkowym: Simmel
przekonuje, ze az do konca dziewigtnastego wieku porzadek kulturowy polegat
na tym, iz w kazdej wielkiej epoce mozna byto odnalez¢ je d n a centralng
ide¢ w postaci pojecia metafizycznego, ktére nadawato zyciu granice, tad, forme
itres¢?'. Jednak od konca dziewigtnastego wieku zycie rozpoczyna swoj konflikt
z kultura, gdyz zaczeto odczuwac ograniczenia plynace ze scentralizowanego
porzadku ideowo-pojeciowego jako czego$ ,,mu narzuconego’™. Simmel pod-
kresla, ze w tym konflikcie migdzy Zyciem a kultura Zycie bynajmniej nie walczy
o nowa forme kultury, lecz odrzuca wszelka wtadze kulturowa jak o tak a>.
Nieprzypadkowo Simmel wiaze swoja mysl z kluczowa idea Nietzschego, gdyz
—jak z kolei zauwaza Martin Heidegger — swoim powiedzeniem Nietzsche nie
wyrazat wlasnego $wiatopogladu ateistycznego, lecz kondycje kulturowa, w kto-
rej ,,Swiat nadzmystowy utracit swa skutkujaca sit¢”** 1 nie daje juz ,,zadnego
zycia”?. Najistotniejsza cecha zycia jest bowiem wedlug Simmela zdolno$¢ do
transcendencji*. Transcendencja zycia polega jego zdaniem na tym, Ze moze ono
wyrazi¢ si¢ jedynie w formach, ktére wciaz przetamuje na rzecz ustanowienia

8 J. Kopania, Etyczny wymiar cielesnosci. Inspiracje kartezjanskie, Aureus, Krakow 2002,
s. 125.

Y G. Simm el, Konflikt nowoczesnej kultury. Wykiad, ttum. W. Kunicki w: tenze, Filozofia
kultury. Wybor esejow, red. R. Mitoraj, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2007,
s. 53.

2 Tamze.

2l Por. tamze, s. 55n.

22 Tamze, s. 55.

2 Por. tamze.

* Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bog umart”, s. 177.

» Tamze.

Por. G. Simmel, Filozofia Zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne, thum. M. Tokarzewska,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2007, s. 26.
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nowych form?’. Jej istotg stanowi zatem jednoczesne wznoszenie, jak i przetamy-
wanie ograniczen, ktore sama ustanawia®. Innymi stowy, z tego punktu
widzenia transcendencja polega na nieustannym tworzeniu oraz rozwoju kultury,
albowiem zycie moze ,,dopiero jako co$ uformowanego™ stac si¢ zjawiskiem.
Chciatbym teraz odnies¢ powyzej naszkicowana problematyke do pyta-
nia dotyczacego idei cztowieczenstwa. Usitujac okresli¢ najbardziej kluczowy
wyznacznik cztowieczenstwa, Roman Ingarden zauwazyl, ze ,,istnieje pewien
zbior szczegdlnych wartosci, ktore cztowiek sobie ustala i usituje realizowac,
a nawet do ich realizowania czuje si¢ powotany”*. Ingarden zaznaczyl, ze po-
szczegblne tresci owych wartosci moga si¢ co prawda zmienia¢ w zaleznosci
od typu cztowieka 1 epoki historycznej — niemniej znamienny pozostaje fakt,
ze zamiast zadowoli¢ si¢ zastang rzeczywistoscia materialna, cztowiek odczu-
wa pehig szczgscia dopiero wowcezas, gdy poswigca sig realizowaniu takich
wartosci, ktore przekraczaja horyzonty jego wiedzy, gdyz nie znajduja oparcia
w rzeczywisto$ci materialnej. Dlatego cztowiek jest zardbwno zmuszony, jak i po-
wolany do tworzenia kultury: musi wytwarza¢ realne warunki zaistnienia tych
wartosci, ktorych nie odnajduje w $wiecie materialnym®!. Wyrastajac ,,ponad
samego siebie”?, cztowiek — twierdzi Ingarden — zmierza w rozmaity sposob,
w zalezno$ci od kontekstu historycznego, do sfery i jakosci absolutnej*>. Owo
dazenie do absolutu wyraza si¢ wigc w uobecnionych w kulturze ideach, pojeg-
ciach 1 warto$ciach, ktore z kolei stanowia jakosciowy wyraz cztowieczenstwa.
Mozemy zatem postawi¢ hipotezg, ze z perspektywy swiatopogladu opartego na
transcendencji podstawa cztowieczenstwa jest jakosciowa réznica miedzy natura
a kultura. Innymi stowy méwiac, na poziomie antropologicznym ro6znica meta-
fizyczna migdzy duchem a cialem wyraza si¢ w rdznicy socjologicznej migdzy
kultura a natura, wprowadzajac tym samym du aliz m natura—kultura, ktory
wyznacza lini¢ demarkacyjna migdzy czlowieczenstwem a zwierzgcoscia.
Laczac mysl Simmela z mys$la Ingardena, mozna wigc wysuna¢ nastepuja-
cy wniosek: czlowieczenstwo wyraza si¢ w zdolnosci nadawania zyciu takiej
formy i tresci, aby w postaci scentralizowanego porzadku ideowo-pojeciowego
wyrazalo ono pragnienie absolutu, ktore z kolei uobecnia si¢ w poszczegol-
nych wytworach kulturowych?®*. Majac to na uwadze, jesteSmy w stanie nieco

27 Por. tamze, s. 32.

28 Por. tamze, s. 30.

¥ Simm e l, Konflikt nowoczesnej kultury. Wykiad, s. 55.

% R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1987, s. 22.

31 Por. tamze, s. 23.

2 Tamze, s. 25.

¥ Por. tamze, s. 22n.

3 Chciatbym niniejszym przestrzec przed nieporozumieniem, jakoby omawiana tu koncep-
cja cztowieczenstwa jako bytowosci zdolnej do transcendencji sugerowala, ze czlowiek dopiero
wowczas w pelni realizuje swoje cztowieczenstwo, gdy jest religijny. Koncepcja ta ma raczej na



62 Markus LIPOWICZ

lepiej rozumie¢ problematyke ,,$mierci cztowieka”, czyli kondycji spoteczno-
-kulturowej, w ktorej — by raz jeszcze przywotac stowa Fernandeza-Armesta
— ,,nasze rozumienie tego, co to znaczy by¢ cztowiekiem, stoi [...] pod znakiem
zapytania”. Istota problemu wydaje sig to, ze wyjatkowos¢ kultury jako
wlasciwej przestrzeni warto$ci 1 u d z k i ¢ h* stangta pod koniec dziewigt-
nastego wieku pod znakiem zapytania. L.acznikiem migedzy Nietzscheanska
$miercia Boga a ponowoczesna $miercia czlowieka jest zakwestionowanie
dotychczasowego sensu ludzkiej egzystencji: daznosci, by w spolecznie obo-
wiazujacych ideach i pojgciach kulturowych wyraza¢ specyficznie ludzki, to
znaczy transcendentny sposob zycia. Idac tropem Simmela, ktory
twierdzi, ze ,,transcendencja jest immanentna zyciu™, trzeba by decentralizacjg
kultury zinterpretowac nie tylko jako ,,powszechne nieszczescie kultury”?’, ale
przede wszystkim jako zatamanie si¢ dotychczasowego pogladu na temat zycia
ludzkiego oraz cztowieczenstwa. Odejscie od scentralizowanego porzadku kul-
turowego jest rownoznaczne z odej$ciem od teleologicznej struktury procesu
zyciowego, w ktorym transcendencja zycia uobecniata si¢ w poszczegdlnych
tresciach kulturowych, te za§ podlegaty ciaglym zmianom. Wraz z decentrali-
zacja kultury zycie staje si¢ bezcelowe, nie zmierza ku zadnej konkretnej idei,
tresci czy formie. Stynne powiedzenie Nietzschego ,,Bog umarl!” odnositoby
si¢ wigc do spostrzezenia, ze zycie przestato by¢ rozumiane przez pryzmat
immanentnej mu transcendencji, ktora uobecniata si¢ w kulturze. Warto wigc
zapytac sig, co zastapito wpisana w ludzki byt tendencj¢ do odniesienia swojej
egzystencji do transcendencji.

celu zasygnalizowanie, ze to, co w sposob jakosciowy wyrdznia cztowieka na tle innych gatunkow
zwierzecych, to wlasnie owo weiaz przez nauke nie w pelni wytlumaczone pragnienie ludzkie,
aby na poziomie §wiadomos$ci wykroczy¢ poza granice zjawisk fizycznych oraz zycia doczesnego.
Ekskluzywnos¢ (niektorzy powiedzieliby ,,szowinizm gatunkowy”) tej koncepcji polega na tym,
iz wskazuje ona, ze gdyby cztowiek stracil specyficzne dla niego pragnienie poszukiwania logosu
w postaci inteligibilnego centrum oraz ontologicznego zrodta wszechswiata lub gdyby zostat tego
pragnienia pozbawiony, jego sposo6b zycia coprawda wciaz zasadniczo réznitby sig od spo-
sobu egzystencji zwierzat zamieszkujacych nasza planetg, ale wowczas mozna by uznaé cztowieka
za wybitnie pod wzglgdem umiejetnosci umystowych zaawansowany gatunek, ktory na poziomie ja-
kosciowym nie wyrdznia si¢ jednak niczym szczegdlnym ze §wiata zwierzgcego. Nalezatoby wtedy
w przypadku gatunku ludzkiego mowic jedynie o réznicach ilosciowych, na przyktad, ze cztowiek
jest bardzie]j uzdolniony do skomplikowanych oraz abstrakcyjnych operacji umystowych niz
inne byty ozywione czy w mniejszy modnich stopniu uzalezniony od zmian klimatycz-
nych. Krétko méwiac, proponowana tutaj koncepcja cztowieczenstwa wskazuje, ze tylko pragnienie
transcendencji, wertykalny modus egzystencji, powoduje, iz jesteSmy w stanie wprowadzi¢ linig
demarkacyjna migdzy czlowieczenstwem a (nawet bardzo wysoko pod wzgledem umystowym)
rozwinigta zwierzgcoscia. W tym sensie mozna by czlowieczenstwo uznaé za pewien potencjal,
z ktérego jednostka ludzka moze, aczkolwiek bynajmniej nie musi skorzystac.

3 Por. Ingarden,dz. cyt,s. 24.

% Simm el, Konflikt nowoczesnej kultury. Wyklad, s. 55.

37 Tamze.



Od transcendencji cztowieka do transgresji czlowieczeristwa 63

Transcendowanie granic kulturowych dokonuje si¢ jedynie po to, aby w ich
miejsce ustanawia¢ nowe, ktore w bardziej adekwatny sposob beda pod po-
stacig obecnych w kulturze idei, poje¢ i wartosci wyraza¢ ludzka tesknote za
absolutem?®. W obliczu $§mierci Boga, czyli zniknigcia centralnego miejsca kul-
tury oraz §wiatopogladu religijno-metafizycznego, transcendencja przeistacza
si¢ w inng posta¢ zycia, mianowicie w trans gresj ¢ Podobnie jak trans-
cendencja, transgresja niewatpliwie dazy do przekraczania granic — jednak nie
w celu ustanawiania ich na nowo w postaci nowych form uobecniania absolutu
badz innych ,,wyzszych” idei, transcendentnych wobec zycia. Kluczowym
elementem transgresji jest bowiem doswiadczenie wewnetrzne, ktore nie tyl-
ko odrzuca wszelkie pozytywne odniesienia do absolutu, ale w ostatecznym
rozrachunku kieruje si¢ ku nic o § c i. Dlatego — jak przekonywat jeden
z najwybitniejszych teoretykéw 1 promotordéw transgresji w dwudziestym
wieku Georges Bataille — najwigksza przeszkoda dla do§wiadczenia transgre-
sji jest ,,dogmatyka”, przyjete z gory zatozenia zawsze bowiem wyznaczaja
wewngtrznemu 1 subiektywnemu do$§wiadczeniu granice, ktore wedtug fran-
cuskiego mysliciela sg ,,nieuzasadnione”. Widzimy wigc, ze glos transgresji
to glos zycia zbuntowanego przeciwko kulturze opartej na transcendencji,
w ktorej rozmaite idee absolutu uobecniaja si¢ w sferze spotecznej i maja
wladzg ograniczania zycia na gruncie obowiazujacych wartosci i norm.

W bezposrednim pordwnaniu okazuje sig, ze transgresja nie tylko nie jest
odmiana lub rodzajem transcendencji, lecz stanowi jej przeciwienstwo oraz
bezposrednie zaprzeczenie®. W odrdznieniu bowiem od Simmela, wedlug
ktérego tworzenie $wiata ludzkiego, czyli kultury, nie wynika z negacji, lecz
z rozwinigcia natury wskutek tworczego ruchu zycia, Bataille przekonuje do
czego$ wprost przeciwnego: ,,Cztowieczenstwo zaczgto sig z chwila, gdy istota

3% Absolut, jak chciatbym raz jeszcze podkreslié, nie m o ze pozosta¢ nieokreslony, gdyz
jako centralny punkt odniesienia jest on w zalezno$ci od kontekstu rozwojowego kultury w rézny
sposob uobecniany, czego najlepszych dowodow dostarczaja niezwykle bogata symbolika religijna
oraz najwybitniejsze dziela sztuki. Jako szczegdlnie wyrazny przyktad stuzy¢ moga w tym kon-
tek$cie sakramenty Kosciota — przede wszystkim Eucharystia — jako oddzielone od sfery profanum
obszary zycia ludzkiego, w ktorych Bog jestob e cny w sposob szczegdlny. Warto zaznaczy¢,
iz bez uobecniania centrum, z ktdra to aktywnoscia mamy do czynienia w przypadku wyrazania
sacrum przez znaki i symbole, transcendencja przestaje by¢ mozliwa — Bog ,,umiera” w chwili, kiedy
ludzka tgsknota za absolutem nie znajduje kulturowego wyrazu.

¥ G. Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne [Fragmenty], ttum. M. Ochab, w: Osoby, red.
M. Janion, S. Rosiek, Wydawnictwo Morskie Gdansk, Gdansk 1984, s. 266.

40 Wydaje sig, ze wiele zamieszania w polskim $rodowisku akademickim mogta wywotaé mo-
nografia Transgresja i kultura autorstwa Jozefa Kozieleckiego (Wydawnictwo ,,Zak”, Warszawa
2002). Cata zawarto$¢ merytoryczna tej ksiazki wyrasta z pomieszania podstawowych poje¢ i nie-
uwzglednienia przez jej autora istotnej réznicy migdzy kultura oparta na transcendencji a kultura
oparta na transgresji.
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ludzka [...] sprobowata powiedzie¢ naturze n i e”*'. Owo ,,nie” w stosunku
do natury wyrazato si¢ zdaniem Bataille’a w tworzeniu granic zycia w postaci
zakazow, ktore jednak wraz z odejsciem od metafizycznej koncepcji rzeczy-
wistosci stracity sens, co z kolei spowodowato, ze ,,thumione dotad impulsy
doszty do glosu™*. Odczarowany z transcendencji byt kulturowy wydaje si¢
z tej perspektywy jedynie wladcza forma zarzadzania zyciem, redukujaca po-
szczegolne pragnienia ludzkie do funkcji uzytecznosci spotecznej. Nie powin-
no zatem dziwi¢, ze Bataille dochodzi do wniosku, iz zakaz ,,jest po to, zeby
go gwatci¢™3. Ow gwalt, czyli przemoc wobec granic kulturowych, jest jego
zdaniem szczegolnie cenny, gdyz stanowi wyraz negacji transcendencji, czyli
profanacjg. O tym bezposrednim przeciwienstwie transgresji i transcendencji
dobitnie §wiadcza stowa Foucaulta: w §wiecie pozbawionym ,,pozytywne-
go sensu sacrum”™* transgresja realizuje si¢ przez profanacjg, bedaca gestem
zwracajacym si¢ do Boga, ktory jest nicobecny®. Krotko méwiac: transgresja
jest negacja, anihilacja transcendencji*.

Ze wzgledu na te roztacznos$¢ transcendencji i transgresji nie powinno
dziwi¢, ze — jak zauwaza Jean Durangon — transgresji ,,nie da si¢ [...] tatwo
uchwyci¢”", bedac bowiem doswiadczeniem czystej negacji, jest ona takze
ugruntowanaw nieobecno$ci scentralizowanego porzadku znaczen
1 sensow, ktory stanowitby z punktu widzenia doswiadczenia wewngtrznego
fakt spoteczny. Nieprzypadkowo Bataille z duza sympatia odwolywat si¢ do
pogladow Dionizego Pseudo-Areopagity, dla ktérego — przynajmniej wedtug
Mistrza Eckharta — ,,Bog jest nicoscia™®, i krytykowat jednoczesnie teologig
pozytywna, ktora przez swoje dogmaty niszczy bezposrednios¢ subiektywne-
go doswiadczenia transgresji. I chociaz nawet po $mierci Boga nadal istnieja
granice kulturowe, transgresja powotana jest do tego, by doswiadczac ich
wylacznie na drodze ich przekraczania, negacji. Wypada w tym miejscu po-
stawi¢ pytania: Skoro dotychczas zycie ludzkie realizowato cztowieczenstwo

4 G. Bataille, Erotyzm, ttum. M Ochab, stowo/obraz terytoria, Gdansk 1999, s. 66.

# Tamze, s. 71. Bataille przedstawia ten proces na przyktadzie studium religii autorstwa Rogera
Cailloisa. Nie ogranicza si¢ jednak do hipotez dotyczacych poszczegolnych ludow, lecz tworzy wia-
sng antropologig, ktora jest catkowicie sprzeczna z antropologia oparta na metafizyce zachodnie;.

4 Tamze, s. 69.

# M. Foucault, Przedmowa do transgresji, ttum. T. Komendant, w: Osoby, s. 302.

4 Por. tamze, s. 302n.

* Mozna by takze — w sposob nieco tagodniejszy — uznac, ze transgresja stanowi reakcjg na
upadek ludzkiego potencjatu czy tez ludzkiej gotowos$ci do transcendencji. Bytoby to bliskie stano-
wisku samego Nietzschego, wedlug ktorego to wlasnie metafizyka i chrzescijanstwo same dokonaty
aktu autodestrukcji. Nie sposob kontynuowac tutaj tego watku, wymagatoby to bowiem odrgbnej
analizy pojgciowe;.

4J. Durang¢on, Transgresja u Bataille’a, w: Osoby, s. 321.

® Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne [Fragmenty], s. 267.
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na gruncie transcendencji, to jak wyglada i jak bgdzie wyglada¢ zycie oparte
na transgresji? Jesli transgresja stanowi negacjg transcendencji, to czy w takim
wypadku mozna jeszcze mowic o zyciu ludzkim?

Skoro za$ transgresja jest ruchem, ktory odpowiada zwatpieniu w sens
transcendencji, i z tego powodu pragnie doswiadczy¢ nowych wymiarow eg-
zystencji poprzez przekraczanie granic kulturowych, to nie powinno dziwi¢, ze
wedtug Bataille’a transgresja stanowi ,,podr6z do kresu mozliwosci cztowie-
ka”®. Wszystko wydaje wskazywaé, ze o ile transcendencja ukonstytuowata
cztowieczenstwo, o tyle transgresja, jako sita antytranscendentna,
wiedzie do jego konca. Ale co doktadnie oznacza z tego punktu widzenia
,kres” cztowieka? Jak zauwaza Krzysztof Matuszewski, transgresja zmierza
ku anihilacji ,,przytomnego ja*°, ktére stoi na drodze ku suwerennosci bytu
ludzkiego®'. Mamy tu wigc do czynienia z anihilacja duchowa, nie za$ fizycz-
na. Co ciekawe, Matuszewski zwraca uwagg, ze proces taki wiaze si¢ takze
z tendencja do ,,anihilacji kultury”®, co w petni pokrywa si¢ z tym, co stara-
tem si¢ ukaza¢, positkujac si¢ mysla Simmela oraz Ingardena. Kultura, ktora
utracita swoj transcendentny punkt odniesienia, trudno jest legitymizowacé
porzadek spoteczny ograniczajacy suwerennosc¢ jednostki. W efekcie kultura
taka oskarzana jest o reifikacje cztowieka®, z czego wyzwoli¢ moze jedynie
doswiadczenie transgresji. Kim jednak bedzie czlowiek po wyzwoleniu si¢
z kultury albo — nieco ostroznej to formutujac — po ,,demontazu kulturowe-
go status quo™*?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba najpierw w najogolniejszym
zarysie przedstawi¢ $wiat, w ktorym 6w nowy modus egzystencji miatby
funkcjonowa¢. Wraz z odrzuceniem §wiatopogladu wertykalnego, opartego
na roznicy metafizycznej, usytuowanie ciata ludzkiego w swiecie ulega ra-
dykalnej zmianie, sam $wiat po ,,$§mierci Boga” przedstawia si¢ bowiem jako

4 Tamze, s. 269. Gwoli $cistosci nalezy jednak zaznaczy¢, ze chociaz Bataille pragnat ponow-
nych narodzin cztowieka w postaci bostwa, to raczej mato prawdopodobne jest, ze bytby on wielkim
zwolennikiem transhumanizmu, ktdrego istotg bardziej szczegétowo sprobuje omowi¢ w drugiej
czesci niniejszych rozwazan. Wedtug autora Erotyzmu boska egzystencja nie bytaby bowiem sktonna
poddac si¢ kulturze opartej na kalkulacji uzytecznosci, celowej racjonalnosci czy wydajnosci pracy.
Transhumanizm — jak zobaczymy — zajmuje w tych kwestiach stosunkowo dwuznaczne stanowisko.
Szczegdlna warto§¢ mysli Bataille’a dla obecnej analizy polega raczej na tym, ze jego kluczowe po-
jecie transgresji wsposob bardzo rzetelny oddaje wspolczesny kierunek zmian kulturowych,
ktore z kolei stanowia ideowa podstawg dla dalszych przemian, w tym anihilacji cztowieczenstwa
(by¢ moze nawet ludzkosci).

0 K. Matuszewski, Postowie, w: G. Bataille, Teoria religii, thum. K. Matuszewski, Wy-
dawnictwo KR, Warszawa 1996, s. 107.

3t Por. tamze, s. 111.

2 Tamze, s. 106.

33 Por. tamze, s. 107.

3% Tamze, s. 108.
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,,obraz ptaskiej przestrzeni otoczonej wciaz rozszerzajacym si¢ horyzontem”>,

ktory rozwija sig, przynajmniej potencjalnie, ,,w nieskonczonos$¢”. Innymi
stowy: bedac nieograniczone przez wtadzg sfery duchowej, ciato ludzkie oraz
jego pragnienia nie znajduja zadnego zewngtrznego punktu odniesienia ani
ograniczenia — staja si¢ autoreferencyjne. Nieprzypadkowo dotykamy tutaj
fundamentalnej problematyki kultury wspotczesnej, ktora cechuje kult ciata,
paradoksalnie ukierunkowany ,,w stron¢ ucieczki od ciata™’ i jego negacji.
Spostrzezenie Bartosza Wypycha w peti potwierdza powyzsza konstatacj¢
odnosnie do transgresji jako antytranscendencji kierujacej si¢ ku nicosci.
Odrywajac bowiem zycie ludzkie od transcendencji, transgresja sprowadza
cala egzystencj¢ do wymiaru cielesnego, ktory sam z siebie kieruje si¢ ku
destrukcyjnej samorealizacii. Swiadectwo tego, jak zauwaza Wypych, to choéby
wspotczesna niech¢é do ukrywania zabiegdéw chirurgii plastycznej oraz ten-
dencja do ujawniania wszelkich form manipulacji cielesnej jako takich®®. Ciato
podlega obecnie technologicznemu przetworzeniu, polegajacemu na ,,zonglowa-
niu wlasna tozsamoscia™™’, pozbawiona ,,wymiaru esencjonalnego™®. Ten brak
etycznego ugruntowania zycia sprawia, ze ciato ludzkie (analogicznie do sztuki
w dobie ponowoczesnej) musi wciaz dowodzi¢ swojej ,,przydatnosci”® w po-
staci ,,auto-estetyzacji”®2. Wypych stusznie zauwaza, ze poszczegolne znaczenia
transgresji postcielesnej wydaja si¢ mie¢ charakter indywidualny, albowiem nic
W ponowoczesnosci, w epoce pozbawionej centralnego punktu odniesienia me-
tafizycznego, nie moze przeciez mie¢ znaczenia obiektywnego®.
Ponowoczesne strategie autoreferencyjnego wyzwolenia si¢ z ograniczen
cielesno$ci poprzez fetyszyzacje oraz modyfikacje fizyczna musza z definicji
pozosta¢ niepelne i tym samym skazane na porazke. Albowiem tak dlugo, jak
cztowiek zachowa w sobie czastke czlowieczenstwa, tak dlugo jego aspira-
cje beda wciaz sigga¢ wyzej, ku transcendencji — a zatem stang si¢ droga do
absolutu. Transgresji nie pozostaje wigc nic innego, niz postulowac¢ powr6t
Boga, ktory jednak nie bylby Bogiem zewngtrznym, transcendentnym, lecz
wewngetrznym, pochodzacym z suwerennej woli cztowieka — ,,zabdjcy” Boga.

¥ Gomutka,dz. cyt.,s. 27

% Tamze.

7' B. Wypy ch, Transgresja ponowoczesnego ciala, w: Granice i ograniczenia: O doswiad-
czeniu granic i ich przekraczaniu, red. M. Szulakiewicz, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2010, s. 289.

% Por. tamze.

% Tamze, s. 289.

% Tamze, s. 291.

o Tamze, s. 290.

2 Tamze, s. 291. Trudno bowiem ustali¢ obicktywne znaczenia w §wiecie pozbawionym trans-
cendentnego punktu odniesienia, ktory stanowitby centrum kultury.

% Por. tamze, s. 291.
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Zauwazmy, ze w tym wiasnie kierunku zmierzala mysl Nietzschego, wedtug
ktérego nadcztowiek ,,jest spetniong realizacja catego potencjatu ludzkiego
i w tym sensie jest odpowiedzia na «$mier¢ Boga»™*. W tym ostatnim zdaniu
Safranskiego chciatbym podkresli¢ zwrot ,realizacji catego potencjatu ludz-
kiego”, wszystko wskazuje bowiem na to, ze zdaniem Nietzschego Bog sta-
nowit ideg, ktora za posrednictwem wartosci moralnych ogranicza mozliwos¢
samorealizacji cztowieka. Po odrzuceniu $§wiatopogladu teistycznego, opartego
na réznicy metafizycznej, nic juz nie wydaje si¢ przeciwstawia¢ owej ludzkiej
samorealizacji. W takiej kondycji kulturowej pojgcie cztowieczenstwa staje sig
ruchome, gdyz nie posiada statego — czyli transcendentnego wobec struktury
pojeciowej — punktu odniesienia®®. Zamiast jedynie dotyka¢ albo nawet prze-
kracza¢ granice cztowieczenstwa na poziomie indywidualnym, mozna takze
uczyni¢ krok dalej i sprobowac¢ doprowadzi¢ do transgresji cztowieczenstwa
na poziomie spotecznym, gatunkowym, a nawet ontologicznym.

Taka wtasnie proba oraz ostateczna konsekwencja ponowoczesnej kondy-
cji (post)kulturowej jest wspodlczesny dyskurs transhumanizmu.

TRANSHUMANIZM
CZYLI TRANSGRESJA CZLOWIECZENSTWA... I NIE TYLKO

W pierwszej czgsci niniejszych rozwazan staratem si¢ naszkicowaé klu-
czowe zalezno$ci migdzy transcendencja, cztowieczenstwem i dualizmem
natury i kultury. Warto jednak zaznaczy¢, ze w rozumieniu Bataille’a trans-
gresja nie byta zwigzanaz ratio i techne, gdyz podobnie jak Nietzsche,
starat si¢ on wykroczy¢ poza zachodnia tradycj¢ zarowno racjonalizmu, jak
1 humanizmu. Historia jednak nieraz udowodnita, Ze stosunkowo czgsto idee
realizuja si¢ w sposob sprzeczny z ich gldownymi zatozeniami®. Nie inaczej
przedstawia si¢ sytuacja w przypadku idei transgresji: zamiast wyzwolenia
od ,,przytomnego ja’ przejscie od transcendencji ku transgresji doprowadzito
do powstania specyficznej transgresyjno-pozytywistycznej hybrydy. Wskutek

¢ Safranski,dz. cyt,s. 312.

% Gomulka pisze, iz punkt centralny porzadku wertykalnego ,,niesie ze soba intuicjg pros-
toty i1 nieztozonos$ci. Od niego dopiero rozpoczyna si¢ tworzenie wszelkiej struktury. Jest wigc
wyrozniony i odmienny od wszystkiego innego, a przez to tatwo pomysle¢ o nim jako oddzielonym”
(Gomutka, dz cyt., s. 26). Stowa te przypominaja mys$l Jacques’a Derridy, ze centrum, ktore
funduje strukturg, samo nie jest i nie moze by¢ elementem struktury, gdyz musi pozostawac¢ od-
dzielone od ciagtych permutacji, gry znakow na peryferiach (zob. J. D errid a, Struktura, znak i gra
w dyskursie nauk humanistycznych, w: tenze, Pismo i roznica, thum. K. Ktosinski, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2004, s. 483-504.

8 Zob. R. B o ud o n, Efekt odwrécenia. Niezamierzone skutki dzialan spolecznych, tham.
A. Karpowicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008.
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rozwoju technologicznego idea nadczlowieka zaczgta oznacza¢ realng mozli-
wos¢ przeistoczenia cztowieka na poziomie materialnym, fizjologicznym. Nie
jest to zreszta sprzeczne z sama my$la Nietzschego, ktory zgodnie ze swoim
antychrze$cijanskim antyidealizmem przekonywat, ze cztowiek jest tylk o
cialem, a samo zaistnienie $wiadomosci thumaczy¢ mozna jako wynik ko-
niecznosci przystosowania si¢ czlowieka do warunkow zycia kolektywnego®’.
Jednym z kluczowych efektéw wspotczesnej hybrydyzacji transgresyjnego
antyidealizmu i racjonalnosci scjentystycznej jest wiasnie ruch intelektualny
zwany powszechnietranshumanizme m.

,» Iranshumanizm — zauwaza Rafat IInicki — zaktada technicyzacj¢ cztowie-
ka bez koniecznos$ci zachowania ludzkosci w jej obecnym ksztatcie®. W tym
sensie transhumanizm stanowi (w najwigkszym uproszczeniu mowiac) poglad
gloszacy, ze za pomoca rozwoju technologicznego pokona¢ bgdzie mozna
ostateczna przeszkode w rozwoju cztowieka, czyli samegocztowiek a.
Wedhug dyrektora The Future of Humanity Institute na Uniwersytecie Oks-
fordzkim Nicka Bostroma ruch transhumanistyczny wspiera realne mozliwosci
1 potwierdza atrakcyjno$¢ mysli, ktore zmierzaja do fundamentalnej poprawy
kondycji ludzkiej za pomoca techniki, aby migdzy innymi podnie$¢ poziom
intelektualny oraz wydajno$¢ psychofizyczng cztowieka®. Ponadto transhu-
manizm bada nie tylko konsekwencje, obietnice czy potencjalne zagrozenia
ptynace z tych rozwigzan technologicznych, ale podejmuje réwniez proble-
matyke etyczng, dotyczaca korzystania z technologii, ktore zmierzalyby do
przezwycigzenia dotychczasowych ograniczen cztowieka”. Kolejnym celem
transhumanizmu jest wyzwolenie cztowieka od dolegliwosci takich, jak cho-
roby, staro$¢, smutek, zmgczenie czy nienawis¢, oraz zwigkszenie wydolno-
sci w zakresie doswiadczania radosci, mitosci, wrazliwosci artystycznej czy
spokoju wewngtrznego’'. Transhumanizm dazy jednak nie tylko do ,,nieskon-
czonej ekspansji w roznych sferach zycia”’?, w szczegbdlnosci do przekrocze-
nia ograniczen czasu i przestrzeni, ale takze do ,,nieustannej transformacji

" Por.Nietzsche, Wiedza radosna, nr 354, s. 195.

% R. Ilnicki, Bog cyborgéw i Bog maszyn. Technologiczne rozwiniecie metafizyki, w: Sfery
refleksji religioznawczej, red. R. Ilnicki, J. Iwanicki, Wydawnictwo Naukowe Wydziatu Nauk Spo-
fecznych Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Poznan 2012, s. 21.

% Por. N. B o s trom, The Transhumanist FAQ: A General Introduction. Version 2.1 (2003),
World Transhumanist Association, Oxford 2003, s. 4, http://www.nickbostrom.com/views/transhu-
manist.pdf.

0 Por. tamze, s. 4.

7! Por. tamze, S. 5.

2 J.Wadow sk i, Miedzy transhumanizmem a transpersonalizmem. Neoczlowieczernstwo
w globalnym swiecie?, w: Esencja czlowieczenstwa. Prawda ludzka a cywilizacja, red. H. Roma-
nowska-Lakomy, Eneteia, Warszawa 2010, s. 374.
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zarowno intelektualnej, jak i behawioralnej”” oraz cechuje si¢ optymistyczna
postawa wobec wszelkiego rodzaju aplikacji technologicznych i decentrali-
zacji wladzy’™.

Kluczowy moment tego ,,wyzwolenia si¢ od cztowieka” stanowi zakwestio-
nowanie ontologicznego statusu cztowieczenstwa, ktorego wyznacznikiem jest
wyjatkowo$¢ gatunku ludzkiego. Odejscie od idei wyjatkowosci cztowieczen-
stwa sprawia, ze istota ludzka przestaje si¢ wyr6znia¢ na tle reszty przyrody, co
z kolei wiaze si¢ z przetamaniem dualizmu natura—kultura. W szczegdlnosci ba-
dania genetyczne wydaja si¢ podsuwac wniosek, ze ro6znica migdzy cztlowiekiem
a innymi gatunkami zwierzgcymi jest niewielka, niewyrazna, a nawet arbitral-
na’”. Wiazac cztowieka ,,ze wszystkim, co nieludzkie” — czyli Swiatem zwierzat
i roslin — wspotczesna nauka wydaje si¢ legitymizowac transhumanistyczny od-
wrét od podbudowanego metafizycznie $wiatopogladu antropocentrycznego’.
Takze mysl socjologiczna w swojej znacznej czesci sukcesywnie odchodzi od
fundamentalnej przestanki teoretycznej, jakoby to cztowiek miat by¢ jedynym
badz gléwnym aktorem spotecznym. Obok pradow postmodernistycznych warto
zwroci¢ uwage na wyjatkowo popularna teorig aktora-sieci (ang. Actor—Network
Theory, ANT), wedle ktorej cztowiek juz dawno przeistoczyl si¢ w hybryde
antropologiczno-technologiczna, czyli w ¢ y b o r g a. Rzeczy — jak przekonuje
jeden z tworcow tej teorii Bruno Latour — nie sa jedynie posrednikiem interakcji
miedzyludzkich, lecz aktywnie, w sposob podmiotowy, uczestnicza w zyciu spo-
tecznym, tworzac tym samym wielowymiarowa sie¢ dziatan i operacji spotecz-
nych. Skoro rzeczy staty si¢ nie tylko niezb¢gdnymi dodatkami, lecz podmiotami
zycia spotecznego, to ich fizyczna integracja w ciata ludzkie wydaje si¢ nie tylko
mozliwa, ale pozostaje co najwyzej kwestia czasu.

W odpowiedzi na zarzuty dotyczace ostatecznego kwestionowania przez
transhumanizm ontologicznego statusu cztowieka i jego $wiata, czyli kultury,
zwolennicy tego pradu myslowego przekonuja, ze ich podejscie bynajmniej
nie wyklucza glownych przekazow chrzescijanstwa, oni takze daza bowiem do
doswiadczenia transcendencji, tyle Ze osiaganej za pomoca narzedzi technolo-
gicznych (nie za$ modlitwy)”’. Wedtug transhumanizmu znajdujemy si¢ obec-

3 Tamze.

™ Por. tamze. Ostatni z wymienionych przez Wadowskiego punktow, czyli decentralizacja
wladzy, wydaje mi si¢ niepewny. Uwazam, ze transhumanizm korzysta raczej z decentralizowanej
kondycji kulturowej, aby — w dalszej perspektywie — tym silniej moc scentralizowaé¢ mechanizmy
wladzy i panowania. Sa to jednak obecnie tylko spekulacje, nie bedg wige tej kwestii rozwijac.

»Por.Fernandez-Armesto,dz cyt,s. 155.

% Por. A. Zw o lins ki, Transhumanizm jako technokratyczna wersja idei samozbawienia,
w: Zbawienie bez Zbawiciela? Idea samozbawienia i jej kulturowe konsekwencje, red. R. Ptaszek,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 155.

7 Por. R.Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy czlowiek przekroczy granice biologii,
thum. E. Chodakowska, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warszawa 2013, s. 367, M. Klichowski,
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nie w fazie przejSciowej, w okresie cyborgizacji cztowieka. Proces ten, ktore-
go materialnym korelatem jest wspolczesny ,.transcztowiek”, czyli przejsciowa
hybryda antropotechnologiczna, zmierza do wytworzenia ,,postcztowieka”,
ktory bylby odpowiednikiem Nietzscheanskiego nadcztowicka’. Jak zauwaza
Michat Klichowski: ,, Transhumanizm obiecuje wigc cztowiekowi to, co dotych-
czas gwarantowala religia””, czyli ,,postcztowieczy raj”™’, z ta jednak istotna
roéznica, ze nie prowadzi do zbawienia poprzez ,,duchowe praktyki, ale przez
implementacj¢ w cztowieku rozwiazan techniki™®'. Rafat Ilnicki z kolei zasta-
nawia si¢ nad mozliwoscia nadejscia nowej ,,technologicznej transcendencji”®?,
czyli — innymi stowy — nad mozliwoscia ,,hybryd techniki i transcendencji”™.
Odnosnie do obrazu i doswiadczenia Boga przez postludzi Ilnicki stwierdza:
,» Iranscendencja wiasciwa dla transhumanizmu oznacza dionizyjska przestrzen
metamorfozy, poniewaz nie moze ona juz nawet zosta¢ pomyslana jako Bog*.
W innym miejscu Ilnicki przekonuje, ze transhumanizm ,,oferuje [...] whasci-
wie kazda metafizyke — moze przybra¢ posta¢ platonizmu, utylitaryzmu czy
jakiejkolwiek innej formacji myslowej”®. Jest to stanowisko wyjatkowo nieko-
herentne, albowiem ,,dionizyjska przestrzen metamorfozy” wilasnie wyklucza
transcendencj¢ w rozumieniu chrzescijanskim i platonskim — nieprzypadkowo
przeciez zar6wno Nietzsche, jak i Bataille w wielu miejscach przeciwstawiali
transgresyjnego Dionizosa chrzescijanskiemu pojgciu transcendentnego Boga.
Na podstawie tego, co zostato juz powiedziane, mozemy wigc z cala pewnos$cia
stwierdzi¢, ze w obliczu tak rozumianego przezwycigzenia czlowieczenstwa nie
mozna mowic o jakiejkolwiek transcendencji, bez wzgledu na to, jaka forme czy
tez posta¢ miataby ona przybra¢. Chcac bowiem przemienic¢ cztowieka w techno-
logicznie przetworzony byt, cyborga, transhumanizm nie opowiada si¢ po stronie
transcendencji, araczejjej zaprzecza, dazac do niemetafizycznej nieSmier-
telnosci®, ktora —jak za D.G. Jonesem krytycznie zauwaza Klichowski — bedzie

Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch edukacji, Wydawnictwo UAM,
Poznan 2014, s. 119. Nieprzypadkowo zwolennicy nadejscia postludzkosci przytaczaja stowa Teilhar-
da de Chardin, ktory, jak zauwaza Klichowski, ,,uznawal wytwory techniki za elementy rozwoju
chrzedcijanina, za narzedzie budowania $wiata bliskiego Bogu” (tamze, s. 119).

8 Por. tamze, s. 111.

7 Tamze, s. 112.

8% Tamze.

81 Tamze, s. 113.

82 R.I1nicki, Bog cyborgow. Technika i transcendencja, Wydawnictwo UAM, Poznan 2011,
s. 181.

8 Tamze, s. 184.

8 Tamze, s. 182.

8 Tenze, Bog cyborgow i Bog maszyn. Technologiczne rozwiniecie metafizyki, s. 22.

8 Por. ten ze, Bog cyborgow. Technika i transcendencja, s. 149.
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niczym ,,plytkie wieczne trwanie™’. Z tego punktu widzenia transhumanizm
wydaje si¢ zarowno konsekwencja ponowoczesnego kryzysu transcendencji,
jak i radykalna nan odpowiedzia. Transgresja sktania cztowieka do pokonania
ostatecznej granicy, ktora utracila swoj metafizyczny, sakralny wymiar — czyli
siebie samego®. Wedlug zwolennikow transhumanizmu owo przekroczenie
cztowieka nie jest jedynie mozliwos$cia, lecz stanowi co$ w rodzaju koniecz-
nosci dziejowej, albowiem — jak niemal proroczo stwierdza Kurzweil —,,jest to
ostateczne przeznaczenie Osobliwosci 1 Wszech$wiata™.

Jak oceni¢ transhumanizm pod katem zmiany spoteczno-kulturowe;j, ktorej
korzenie siggaja konca dziewigtnastego wieku? Otdz przede wszystkim nalezy
zauwazy¢, ze kluczowa problematyka transhumanizmu wiaze si¢ z idea ,,samo-
zbawienia” cztowieka. Samo pojecie zbawienia odnosi si¢ do wiary oraz na-
dziei wyzwolenia cztowieka z niepewnej kondycji egzystencjalnej na ziemi®.
Podczas gdy w przypadku uznawania transcendencji dazenie do zbawienia
polega na przyjeciu zewngtrznego, absolutnego punktu odniesienia, transgresja
dazy do wyzwolenia si¢ od samego podmiotu cierpiacego — czyli cztowieka.
Owo dazenie do wyzwolenia si¢ od cztowieka wydaje si¢ Scisle zwiazane —
jak zauwaza Leszek Koczanowicz — z ,,dramatem nowoczesno$ci’™!, czyli
,przeczuciem katastrofy”?. Rzeczywisto$¢ spoteczna stracita swoja dawna
stabilno$¢, ktorej miejsce zajeta wszechogarniajaca ambiwalencja, zar6wno
poznawcza, jak i normatywna’. W tej kondycji spotecznej wytwarza si¢ ,,kul-
tura angor animi”, kultura lgku, ktora sprawia, ze przyszto$¢ jawi si¢ wspot-
czesnemu cztowiekowi jako nadchodzaca ,,bestia”*. Skoro wspotczesny $wiat

8 Klichowski,dz. cyt., s. 144.

8 Nie sposob nie przytoczy¢ tu stow Foucaulta, ze ,,kres cztowieka” (Fouc ault, Stowa
i rzeczy, s. 345) stanowi przesunigcie na poziomie porzadku wiedzy, ktore sprawia, ,,ze skonczonosc
czlowieka stata sig jego koncem” (tamze, s. 345n.).

¥ Kurzweil,dz cyt,s. 35.

0 W Stowniku jezyka polskiego zbawienie jest definiowane jako ,,to, co daje ratunek, ocalenie”
(Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, PWN, Warszawa 1968, s. 907). Z kolei w Ency-
klopedii katolickiej zbawienie okres$lane jest jako ,,dzialanie Boze polegajace na wybawieniu 0sob
stworzonych od grzechu, zta oraz $mierci wiecznej oraz udzieleniu im niekonczenie doskonatej
petni zycia we wspodlnocie z Bogiem, w Bogu i przez Boga” (Encyklopedia katolicka, t. 20, red.
E. Gigilewicz i in., Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II,
Lublin 2014, s. 1299), co z kolei odnosi si¢ do pojecia przebdstwienia.

' T en ze, Angor animi, czyli kultura leku, ,,Ethos” 27(2014) nr 4(108), s. 133.

2 Tamze.

% Koczanowicz zauwaza, ze najbardziej systematycznego opisu niestabilnej natury nowocze-
sno$ci dostarcza ksiazka Ulricha Becka Spofeczenstwo ryzyka, ktorej autor przekonuje, ze spote-
czenstwo wspolczesne jest ,,spolteczenstwem katastrof™ (tamze, s. 134n.). Por. U. B e ck, Spofeczen-
stwo ryzyka. W drodze ku innej nowoczesnosci, ttum. S. Ciesla, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2002, s. 33.

“Koczanowicz dz cyt.,s. 135.
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wydaje si¢ poza zasiggiem kontroli ludzkiej, a nadzieja zbawienia przestata
wraz z transcendencja stanowi¢ staly element przekazu kulturowego, to nic
dziwnego, ze cztowiek zaczat szuka¢ nowej formy ratunku egzystencjalnego.
Odkad w $wiadomosci ludzkiej metafizyka, religia i transcendencja przestaty
nie tylko gwarantowac ontologiczny status czlowieczenstwa, ale rowniez za-
pewniac nadziej¢ zbawienia, cztowiek zwrdcit si¢ ku mysli technologicznej,
ktora ,,dostarcza ludzkosci nowych niepojetych mocy, chroni zdrowie, daje
nie$miertelno§¢”?.

IInicki zauwaza, ze w czasach wspoéiczesnych cztowiek ,,utracit kulturowe
umocowanie w symbolach prowadzacych go ku transcendencji, stara si¢ prze-
nies¢ je do $wiata techniki™®. Warto by jednak moim zdaniem doda¢, Ze starania
tego rodzaju skazane sa na niepowodzenie, gdyz wykraczajac poza ludzk a
transcendencjg, docieramy co najwyzej do krolestwa postludzkiej trans-
gresji. Przeistoczenie antropologii w ,,antropotechnologi¢™” wydaje si¢ z tego
punktu widzenia w petni zrozumiate: po odrzuceniu wertykalnego porzadku
Swiata na rzecz jego porzadku horyzontalnego to wilasnie technika wydaje si¢
dostarcza¢ nadziei na pokonanie wszelkich granic psychofizycznych i spo-
teczno-kulturowych, a wigec granic mozliwosci (nad)ludzkiej samorealizacji’®.
Samorealizacja ta miataby ostatecznie doprowadzi¢ cztowieka do przeisto-
czenia si¢ w ,,bostwo”, czyli byt ,,absolutnie samowystarczalny”*’. Powyzsze
uwagi jasno pokazuja, ze wyeliminowanie transcendencji stanowi konieczny
warunek legitymizacji ,,zrzucenia z siebie ograniczen stworzenia”'”, w jego
efekcie bowiem nie pozostaje juz zadna wyzsza sfera ,,ducha”, ktéra formu-
lowataby obowiazujace ograniczenia rozwoju. Z punktu widzenia ,,$mierci
Boga” transhumanizm moze by¢ nawet, w duchu nietzscheanskim, chwalony
jako ,,wiedza radosna” (hiszp. la gaya ciencia), albowiem — jak przekonuje
Ray Kurzweil — nadchodzi osobliwos¢, czyli era, w ktorej ,,tempo zmian tech-
nologicznych begdzie tak szybkie, a jego wplyw tak gleboki, ze zycie ludzkie
zmieni si¢ w sposob nicodwracalny”!%!,

Abstrahujac od empirycznej wiarygodnosci niektorych, by¢ moze zbyt
daleko idacych przewidywan futurologicznych, chciatbym skierowa¢ uwage
na socjologiczny wymiar tej problematyki. Ot6z sama koncepcja hybrydyzacji

“ Kurzweil,dz cyt,s. 151

% T1nicki, Bdg cyborgow i Bog maszyn. Technologiczne rozwinigcie metafizyki, s. 15.

7 J. Wadow s ki, Transhumanizm — nowa utopia XXI wieku, w: Festiwal Filozofii,
t. 1, Utopia — wczoraj i dzis, red. T. Sieczkowski, D. Misztal, Wydawnictwo Adam Marszatek, To-
run 2010, s. 451.

% Por. t e n z e, Miedzy transhumanizmem a transpersonalizmem. Neoczlowieczenstwo w glo-
balnym swiecie?, s. 374.

® Zwolinski,dz cyt.,s. 151.

190 Tamze.

M Kurzweil, dz cyt.,s. 23.
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cztowieka z technologia nie jest wymystem transhumanistéw: juz podczas dru-
giej wojny swiatowej Jos¢ Manuel Rodriguez Delgado rozpoczat pod kuratela
faszystowskiego rezimu w Hiszpanii swoje badania ,,nad kontrola ludzi przez
oddziatywanie na odlegto$¢”!'. Po wojnie, juz jako dyrektor wydziatu neurop-
sychiatrii na Uniwersytecie Yale, Delgado usitowat stworzy¢ program, ktory
za posrednictwem elektronicznego oddziatywania na mozg (za pomoca zmi-
niaturyzowanych elektrod) pozwalalby na utrzymanie kontroli politycznej oraz
psychologicznej nad catym spoteczenstwem'®. Od konca lat szes¢dziesiatych
ubiegtego wieku amerykanska Narodowa Agencja Aeronautyki 1 Przestrzeni
Kosmicznej (NASA) starata si¢ wyprodukowa¢ implanty ,,wielko$ci matych
monet”™. Podczas operacji ,,Pustynna Burza” (ang. Desert Storm) w czasie
pierwszej wojny w Zatoce Perskiej bardziej zaawansowane implanty testowa-
no na zokierzach w celu ich skutecznej zdalnej lokalizacji. Kolejny przyktad
z tej serii dziatan to proba zwigkszenia wydajnosci ludzkiego méozgu przez
stworzenie interfejsu mézg—komputer (ang. brain-computer interface — BCI),
umozliwiajacego bezposrednia komunikacj¢ miedzy mozgiem a urzadzeniem
zewnetrznym, w tym wypadku komputerem. Dzigki tego rodzaju ekspery-
mentom relacja cztowiek—komputer w przysztosci nie bedzie si¢ opierac si¢
na interwencji manualnej (przez przystowiowe ,,kliknigcie”), ale uruchamiana
bedzie za pomoca samej mysli'®. Tego rodzaju postep technologiczny prawdo-
podobnie umozliwi tez powstanie nowych zastosowan neuroprotetyki'®.

W niedalekiej przysztosci cztowiek miatby zatem przeistoczy¢ si¢ w cy-
borga, ktorego nie obowiazywalyby juz prawa naturalne ani zasady zycia kul-
turowego. Koreluje to z mysla Nietzschego, wedtug ktérego nadcztowiek to
— jak zauwaza Klichowski — istota ,,maksymalnie tworcza”'"’, zyjaca ,,pelnia
tego $wiata, ale jakby ponad jego prawami”!®®. Droga do ,,bycia bostwem”
oznacza zerwanie z wszelkimi zewngtrznymi punktami odniesienia, czyli ze
$wiatopogladem opartym na wertykalnym porzadku znaczen, ktory uobec-
niajac si¢ w kulturze, ogranicza samorealizacje horyzontalna na poziomie

12 Zwolinski,dz. cyt.,s. 152.

193 Por. tamze.

104 Tamze.

105 Por. Wadows ki, Migdzy transhumanizmem a transpersonalizmem. Neoczlowieczenstwo
w globalnym swiecie?, s. 376.

1% Por. Zwolinski,dz. cyt.,s. 153. Nie sposob w tym miejscu przynajmniej nie wspomnieé
o stwierdzeniu Sigmunda Freuda, ze wraz z przetwarzaniem przyrody i rozwojem techniki czlowiek
,stal si¢ kim$ w rodzaju boga-protezy” (S. F r e u d, Pisma spoteczne, thum. A. Ochocki, M. Porgba,
R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 1998, s. 186). W czasach Freuda owe narzady pomocnicze
nie byly jednak jeszcze zro$nigte z ludzkim cialem, a poslugiwanie si¢ nimi wymagato wysitku.
Wspotczesny rozwoj technologii wydaje si¢ przezwycigzac ten dystans.

W K 1lichowski, Narodziny cyborgizacji, s. 100.

18 Tamze.
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aksjologicznym i normatywnym. Chcialbym za Agata Rosochocka podkre-
§li¢, ze transformacja ta $cisle wiaze si¢ ze ,,$miercia Boga”, ktora ,,wyjela
ciato z kontekstu scenariusza uwznios$lajacego i sensotworczego. Jednoczesnie
technologia dominujaca epoke coraz $mielej wkracza w ciato badz tez jest
z cialem wymienna czy wrgcz wobec niego zwycigska™'?. Nie nalezy zatem
transhumanizmu lekcewazy¢ jako nieistotnej mrzonki naiwnych zwolenni-
kéw i1 fanatykow postepu technologicznego. Wspotczesny rozwoj naukowy
przy jednoczesnej marginalizacji metafizyki spowodowat bowiem, Ze pytania
dotyczace natury cztowieka, jego istoty czy esencji, zostaty zastapione ekspe-
rymentowaniem na cztowieku''’. Transhumanizm interpretowaé mozna jako
system przewidywan, ktory co prawda opiera si¢ w duzej mierze na spekulacji,
ale nie jest oderwany od autentycznych przemian cywilizacyjnych''!. Przewi-
dywania te dotycza przede wszystkim fundamentalnej dla mysli socjologicz-
nej kwestii integracji spotecznej. Warto za Simmelem przypomnie¢, ze na
najbardziej elementarnym poziomie §wiadomos$¢ bycia cztowiekiem stanowi
warunek $wiadomosci bycia ,,uspotecznionym”''?. Czy moze zatem istnie¢
spoteczenstwo bez cztowieka?

Ot6z jeszcze przed powstaniem teorii aktora-sieci, ktora kwestionuje wy-
tacznos¢ podmiotowosci ludzkiej w budowaniu i reprodukc;ji relacji spotecz-
nych, teoria systemowa Niklasa Luhmanna takze kwestionowata hipoteze,
jakoby czastka elementarng spoteczenstwa byt cztowiek. System spoteczny,
jak przekonuje Luhmann, powstaje wowczas, gdy konstytuuje si¢ autorefe-
rencyjny zwiazek komunikacyjny (niem. autopoietischer Kommunikation-
szusammenhang), ktory z kolei poprzez ograniczenie odpowiednich operacji
komunikacyjnych odgranicza si¢ od otoczenia''®. W tym sensie zdaniem Luh-
manna spoleczenstwo nie sktada sig, a przynajmniej nie musi si¢ sktadac z lu-
dzi badz dziatan (ludzkich), buduje je bowiem komunikacja. Zgodnie z takim
ujeciem systemowym (nie-humanistycznym) integracja spoleczna zalezy od
wydajnosci przetwarzania danych oraz skuteczno$ci operacji interakcyjno-
-kooperacyjnych. Transhumanizm wydaje si¢ wigc implicite sugerowac

19 A, Rosochacka, Potworne ciala protetyczne. Obcosé uwewnetrzniona, ,,Swiat i Sto-
wo” 2012 nr 1(18), s. 127.

0 Por.Zwolinski,dz cyt.,s. 151

I Por. Klichowski,dz. cyt., s. 115. Za Woodym Evansem Klichowski przywotuje przyktad
nawigacji satelitarnej w smartfonie: jeszcze dwadziescia pigc lat temu niemal kazdy z nas uznatby
spekulacje dotyczaca jej mozliwosci za nierealistyczna i niepowazna. Klichowski konkluduje: ,, Swiat
cyborgow to technoutopia, a za 25 lat (lub szybciej), sami zostaniemy cyborgami” (tamze).

2°G. Simmel, Dygresja w zwiqzku z zagadnieniem, jak mozliwe jest spoleczenstwo,
w: tenze, Pisma socjologiczne, red. H.J. Dahme, O. Rammstedt, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008,
s. 427. Por. tamze, s. 425-427.

13 Por. N. Luh m ann, Okologische Kommunikation. Kann die moderne Gesellschaft sich auf
okologische Gefdhrdungen einstellen?, Westdeutscher Verlag, Opladen 1986, s. 269.
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oraz wspiera¢ socjologiczne podejscie systemowo-sieciowe, ktore abstrahuje
od ucielesnione;j istoty ludzkiej jako fundamentalnego nosnika zycia spotecz-
nego. W §wiecie pozbawionym transcendentnego sensu zycia, przepelnionym
cierpieniem 1 osobistymi tragediami, transhumanizm wydaje si¢ niezwykla
obietnicg niemal catkowitego uniezaleznienia si¢ czlowieka od swojego cia-
ta'%, Wydaje sig, ze wspomniana w pierwszej czesci tych rozwazan hipoteza
Wypycha, iz ponowoczesna estetyzacja cielesna wyraza pragnienie ucieczki od
cielesnos$ci, znajduje tutaj nie tylko potwierdzenie, ale petna realizacj¢ — takze
na poziomie wyobrazni socjologiczne;j.

Zaktadajac, ze cialo ludzkie przestaloby w przysztosci stanowi¢ konieczny
no$nik swiadomosci ludzkiej, nic nie staloby juz na przeszkodzie, aby osobo-
wosc¢ ludzka ,,przela¢” w swiat wirtualny — tak aby nowym no$nikiem $wiado-
mosci moglo sig stac ,,bioniczne ciato”!>. Aby takiemu cztowiekowi-cyborgowi
umili¢ zycie oraz zwigkszy¢ jego sprawnos$¢ psychofizyczna, transhumanizm
proponuje aplikacj¢ sztucznej inteligencji, nanotechnologie molekularne, neu-
rologiczne interfejsy, substancje psychoaktywne, terapie przeciwko starzeniu
si¢ oraz wszechobecno$¢ zminiaturyzowanych komputerow!'. Obok redefinicji
zycia ludzkiego na poziomie indywidualnym celem transhumanizmu byloby
wigce ukonstytuowanie takiej kondycji spotecznej, w ktorej trudy, cierpienia
1 bole zostalyby zminimalizowane, a bodZce dajace poczucie radosci i przyjem-
nosci —zmaksymalizowane. Genetyka, robotyka, informatyka oraz nanotechno-
logia (okreslane zbiorczo za pomoca akronimu GRIN) miatyby wyeliminowac
wszelkie dolegliwosci, a nawet w przysztosci zapewnié (post)cztowiekowi
nie$miertelno$¢!'”. Hedonistyczna postawa wobec zycia nie wptywalaby zda-
niem zwolennikéw transhumanizmu ujemnie na integracj¢ spoteczna, gdyz
trudnymi zadaniami dotyczacymi optymalizacji zycia spolecznego miataby si¢
zaja¢ wspomniana sztuczna inteligencja, ktéra odciazytaby czlowieka-cyborga
od stresujacych obowigzkow zwyktego smiertelnika. Jak wida¢, transhumanizm
nie tylko pragnie wyzwoli¢ cztowieka jako jednostke od przykrych dolegliwos$ci
psychofizycznych, ale ponadto stanowi niezwykle kuszaca oferte wyzwolenia
cztowieka od zmudnej edukacji oraz koniecznosci wychowania, czyli dwoch
najbardziej podstawowych narzgdzi socjalizacji, uspotecznienia''®.

Widaé zatem, ze gdy rozbicie ,.koherentnego obrazu ciata”''® wykracza
poza sfer¢ pomocy medycznej 1 zaczyna dotyczy¢ sfery ogoélnoludzkiej na

14 Por, W ad ow s ki, Transhumanizm — nowa utopia XXI wieku, s. 450.

5 Por. tenze, Miedzy transhumanizmem a transpersonalizmem. Neoczlowieczenstwo w glo-
balnym swiecie?, s. 376.

6 Por. tenze, Transhumanizm — nowa utopia XXI wieku, s. 451.

7 Por. tamze, s. 450n.

8 Por. Klichowski,dz cyt,s. 115.

" Rosochacka,dz. cyt.,s. 127.
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poziomie ambicji transgresyjnych, mozna takze zaobserwowac rozbicie kohe-
rentnego obrazu spoteczenstwa. Problem edukacji i wychowania wydaje si¢
w tym kontekscie szczegodlnie istotny. Jak zauwaza Klichowski, ,,zmierzch
edukacji”'* wiaze si¢ bezposrednio z gltownymi pogladami transhumanistycz-
nymi, ktore z kolei maja swoje zrodta w ,,eugenicznych sposobach mysle-
nia”'?!. Skoro $§wiat nie znajduje si¢ pod opieka transcendentne;j sity boskiej,
lecz stanowi mniej lub bardziej przypadkowy rezultat proceséw ewolucyj-
nych, to wszelkie ingerencje na rzecz ulepszenia procesu ewolucji wydaja
si¢ etycznie usprawiedliwione. Mato tego, zaktadajac, iz potrzeba procesow
edukacyjno-wychowawczych wynika z faktu, ze czlowiek stanowi ,,niedo-
skonata wypadkowa interakcji przypadkowej kombinacji genetycznej ze
srodowiskiem”'??, redukcja badz eliminacja ludzkiej niedoskonatosci bytaby
roOwnoznaczna z eliminacja potrzeby tychze proceséw. Ksztaltowanie i sty-
mulacja cztowieka-cyborga poprzez inzynieri¢ genetyczna bytyby wigc nie
tylko mozliwe, ale wrecz wskazane, gdyz niosa one w sobie obietnice wigkszej
skutecznosci, precyzji oraz efektywnosci'?®. Stosowana na szeroka skalg in-
zynieria genetyczna bytaby w ostatecznym rozrachunku inzynieria spoteczna,
ktorej tak bardzo domagat si¢ pierwszy przedstawiciel mysli socjologicznej
Auguste Comte. Wspodlczesnym przyktadem mozliwej inzynierii spotecznej
jest projekt budowy miasta — PlanIT Valley w Portugalii. Ta wizja miasta
przypomina uktad nerwowy — organizm wyposazony w mozg, czyli komputer
centralny, w ktorym przechowywane oraz przetwarzane bgda wszystkie dane
dotyczace cech mieszkancow'*. Andrzej Zwolinski pisze: ,,Komputer cen-
tralny bedzie mial informacje o stanie zdrowia, czasie pobytu czy zajeciach
kazdego obywatela. Miasto ma by¢ zaopatrzone w kilka milionow czujnikow
— §rednio jeden na metr kwadratowy. [...] Bedzie nim zarzadzal superkompu-
ter, ktorego cyfrowym centrum bedzie system Urban OS, opracowany przez
McLaren Electronic System — producenta sensorow dla bolidow Formuty 1.
Oprogramowanie dostarczy firma Microsoft”!%,

Trudno w tym konteks$cie nie pomysle¢ o koncepcji wtadzy normalizujace;j
wedtug Michela Foucaulta: tego rodzaju wtadza nie represjonuje, lecz czyni
z podporzadkowanych sobie ludzi zdyscyplinowane jednostki (jest to ,,wtadza
dyscyplinarna”) oraz reguluje ich wydajno$¢ zyciowa na poziomie kolektywnym

20K lichowski,dz. cyt,s. 161.

12l Tamze.

122 Tamze, s. 163.

123 Por. tamze, s. 162.

124 Por. H. Knight, The Green City That Has a Brain, ,,The New Scientist” nr 2781 z 29 X 2010,
s. 22n.

15 Zwolinski,dz cyt.,s. 157
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(jako ,,biowtadza”)'?¢. , Postludzie” byliby wigc idealnym, wrgcz wymarzonym
przedmiotem wladzy i panowania, ich wtasna podmiotowos¢ zostataby bowiem
wpisana w system zbiorowego zarzadzania kapitalem postludzkim.

Reasumujac, na gruncie transgresji cztowieczenstwa transhumanizm wska-
zuje nie tylko na potrzebeg przeistoczenia czlowieka w cyborga, ale takze na
koniecznos¢ transgresji podstawowych zasad integracji spotecznej. W warun-
kach transhumanizmu cale zycie ludzkie musiatoby zosta¢ ,,przemys$lane na
nowo” tak na poziomie indywidualnym, jak i zbiorowym, czyli zdefiniowane
,w oderwaniu od wszelkich tradycyjnych, utartych kulturowo czy uzasadnio-
nych $wiatopogladow, sposobdw jego ujmowania”'?’. Mieliby$my tu wigc do
czynienia z trojwymiarowa $§ mier ¢ iq: Smiercia Boga, czyli zmierzchem
transcendencji jako centrum kultury; $§miercia cztowieka, czyli odejsciem od
idei cztowieczenstwa jako istoty ludzkosci; oraz Smiercia spoteczenstwa re-
produkujacego sig przez edukacj¢ i wychowanie cztowieka. Ogniwem tacza-
cym te zjawiska jest jednak w sposob implicite zalozony (aczkolwiek niestety
chyba nie zawsze przez zwolennikdéw transhumanizmu u§wiadomiony) koniec
kultury jako wyodrgbnionego z przyrody specyficznie ludzkiego §wiata, w kto-
rym tesknota za absolutem uobecniata si¢ w rozmaitych formach i tresciach.
W postkulturze to postcziowiek stanowitby autoreferencyjny absolut w po-
staci samowystarczalnego postboga. Czy na tym miatoby polega¢ ostateczne
,,Zbawienie” czlowieka?

PROBA WNIOSKOW
POSTEP KU NICOSCI?

Jan Wadowski zauwaza, ze historycznie mozna wyrdzni¢ dwie wizje czto-
wieka: wertykalna, religijna oraz horyzontalna, laicka'*®. Pierwsza wiaze si¢

126 Zaliczanie mysli Foucaulta do koncepcji promujacych transgresj¢ cztowieczenstwa w ro-
zumieniu transhumanistycznym bytoby jednak bledem. Chociaz pozostawat on pod silnym wptywem
mysli Nietzscheanskiej oraz calej intelektualnej tradycji francuskiej mysli transgresyjnej, to byt takze
radykalnym krytykiem nowoczesnych dazen oraz ambicji inzynierii spotecznej. Promowana przez
niego transgresja nie miata charakteru spotecznego, wyrazala natomiast specyficzng odmiang indy-
widualizmu poststrukturalistycznego, o ktorym pisatem w innym miejscu. Zob. M. Lipowicz,
Krytyka nowoczesnych stosunkow spotecznych jako podstawa ponowoczesnej sztuki Zycia — egzy-
stencjalny wymiar dzieta Michela Foucault, ,,Analiza i Egzystencja” 2013, nr 21, s. 43-67.

27 Klichowski,dz cyt.,s. 114,

128 Wadowski zaznacza, ze sa to koncepcje bardzo uproszczone, niczym ,,kulturowe optimum,
do ktorego zadna nigdy nie doszta w czystej postaci” (W a d o w s k 1, Miedzy transhumanizmem
a transpersonalizmem. Neoczltowieczenstwo w globalnym swiecie?, s. 372. Jest to uwaga bardzo
istotna, ktora jednoczesnie przypomina aktualno$¢ koncepcji typoéw idealnych Maxa Webera jako
narzg¢dzia badawczego nauk humanistycznych i spotecznych, w szczegdlnosci socjologii.
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silnie z ,,tak czy inaczej pojmowana transcendencja”'® i tym samym koreluje
z metafizycznym obrazem $wiata; druga ktadzie nacisk na wartosci i cele do-
czesne'*’. Zamiast odnosi¢ si¢ do sfery, ktora jest poza czasem i przestrzenia,
humanizm laicki staral si¢ rozciagna¢ terazniejszo$¢ droga nieustannego postg-
pu warunkéw istnienia ludzkiego w kierunku nieskonczonosci. Dlatego kon-
sekwentnym rozwinigciem laickiego humanizmu jest wtasnie transhumanizm,
albowiem zwolennicy tego ruchu intelektualnego przeksztatcili ,,wiar¢ w Boga
dajacego mozliwos¢ wejscia do raju”’*! w ,,wiarg¢ w siebie samego”'*?, czyli
w cztowieka zdolnego do ,,wiecznego progresu”'** (ang. perpetual progress)
poprzez pokonanie samego siebie (ang. self-overcoming), czyli do niepoha-
mowanej ekstropii, ktora stanowi wyraz buntu przeciwko $wiatu opartemu
na entropii. Ten aspekt wydaje si¢ najbardziej konsekwentnym rozwinigciem
mys$li Nietzschego, jak bowiem zauwaza Safranski, ,,nadcztowiek jest wolny
od religii: nie stracit jej, lecz wziat z powrotem do siebie”'*. Wedlug trans-
humanistéw postep naukowy, czyli proces wasko pojetej racjonalizacji, nie
powinien jedynie optymalizowac ludzkiego zycia na ziemi, ale takze dazy¢ do
przekroczenia dotychczasowych barier zaréwno biologicznych, jak i spotecz-
no-kulturowych, ktére ograniczaja potencjat ludzkiej samorealizacji. W tym
sensie transhumanizm stanowi przyktad bliskiego zwiazku migdzy nauka
a my$leniem utopijnym — tyle ze w tym wypadku dazenie do ,.kompletnego
poznania”'¥ przeksztalca si¢ wide¢ kompletne] transgresji i transfor-
macji bytu ludzkiego.

Transhumanizm nie jest oczywiscie zjawiskiem jednolitym — w jego ramach
istnieja bowiem rozne podejscia oraz ich rozmaite wariacje. Niemniej wydaje
sig, ze kazda z tych wariacji wiaze si¢ w taki badz inny sposob z fundamentalng
zmiana kulturowa, ktéra poglebia si¢ od konca dziewigtnastego wieku i ktorej
najwazniejszym rzecznikiem — przynajmniej z historycznego punktu widzenia
— byl wlasnie Nietzsche. To on zauwazyt, iz kultura nowoczesna odchodzi od
swojego metafizycznego centrum, co powoduje, ze zycie ludzkie przestaje si¢
opieraé na transcendencji. Zyjemy w czasach, w ktorych szerzy sie poglad,
ze zbawienia, czyli wyzwolenia cztowieka z niedoli zycia ziemskiego, nie
nalezy juz oczekiwa¢ z zewngtrz, pod postacia laski, lecz nalezy samemu
wykracza¢ poza dotychczasowe granice egzystencjalne. PrzejsScie od taski

129 Tamze, s. 371.

130 Por. tamze, s. 372.

Bl Klichowski,dz cyt.,s. 117.

132 Tamze. s. 118.

133 Tamze, s. 117.

B34 Safranski,dz cyt.,s. 313.

135 Zob. A. Lekka-Kowalik, Myslenie utopijne w nauce, o nauce i dzieki nauce. Zrédlo
inspiracji czy zagrozen?, ,,Ethos” 27(2014) nr 3(107), s. 108-131.
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do samorealizacji wiaze si¢ z zerwaniem z transcendencja na rzecz trans-
gresji, ktora wspotczesnie wyraza si¢ migdzy innymi whasnie w ruchu trans-
humanistycznym. Karol Tarnowski zauwaza, ze ,transcendowanie”'*® ku
cztowieczenstwu jest §cisle zwiazane z ideq sensu zycia, ktora z kolei stano-
wi ,,korelat zbawienia”!?’. Jednak wraz ze $miercia Boga umiera takze idea
zbawienia zewngtrznego, co w sposob konieczny prowadzi do destrukeji do-
tychczasowych przekonan dotyczacych sensu zycia. Tym samym takze dawne
,»transcendowanie ku cztowieczenstwu” konsekwentnie przeksztalcasigw trans-
gresje od cztowieczenstwa Tym samym transhumanizm
niewatpliwie stanowi wyraz ponowoczesnej kondycji spoteczno-kulturowej —
aczkolwiek sprawia, ze jesteSmy zmuszeni nieco zrewidowac¢ oraz uzupeic
swoje dotychczasowe przekonania dotyczace samej ponowoczesnosci. O ile
zgodzi¢ si¢ mozna z kluczowa i popularng hipoteza Jeana-Frangois Lyotarda, ze
ponowoczesno$¢ wyznacza kres ,,wielkich narracji”'*%, o tyle doda¢ nalezy, ze
sprawa dotyczy jedynie narracji opartychna transcendencji oraznaidei
cztowieczenstwa. W istocie jesteSmy obecnie §wiadkami triumfu metanarracji
opartejna trans gresji oraz postcztowieczenstwie, ktora nie wiaze idei
postepu z idea poprawy kondycji ludzkiej, lecz z idea przezwycigzenia samego
cztowieka. Czyz nie taki wlasnie byl cel samego Nietzschego, ktory jest nie
tylko ,,patronem” wspotczesnego transhumanizmu i posthumanizmu, ale przede
wszystkim gtéwnym punktem odniesienia dla mysli ponowoczesnej?'*’
Transhumanizm wydaje si¢ pierwsza wielka narracja oparta na idei trans-
gresji. W obecnym artykule staralem si¢ podkresli¢, ze podczas gdy w osta-
tecznym rachunku punktem odniesienia dla transcendencji wydaje si¢ absolut
jako petnia bycia, transgresja nie ma zadnych zewngtrznych punktéw odnie-
sienia, gdyz stanowi absolutna negacj¢. W ostatecznej konsekwencji musi
takze prowadzi¢ do negacji negujacego, czyli cztowieka wraz z jego Swiatem,
ktéry stanowi kultura. Warto pamigtac, ze ten kierunek intelektualny korzysta
nie tylko z ponowoczesnego chaosu normatywnego, ale przede wszystkim
z relatywizmu terminologicznego. To wiasnie na gruncie rozmycia wielu pod-
stawowych metafizycznych poje¢ kultury zachodniej ponowoczesnosci udato

136 K. Tarnow s ki, Czlowiek i transcendencja, Znak, Krakow 1995, s. 40.

137 Tamze, s. 42. Por. tamze, s. 36-44.

13 Zob. I.F. Ly otard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, ttum. M. Kowalska,
J. Migasinski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 20.

13 Chciatbym zauwazy¢, ze pojgcie narracji bynajmniej nie ma na celu umniejszenia znaczenia
ani powagi poruszonej tu problematyki. Pojecie to wydaje mi si¢ kluczowe dla zrozumienia istoty
ludzkiej jako bytu poszukujacego sensu zycia, logosu. Przejscie ku nowej formie narracji — narracji
transgresyjnej — oznacza, ze cztowiek stara si¢ odnalez¢ nowa jako$¢ sensu istnienia. O ile bowiem
dotychczas pragnat zbawienia wertykalnego, czyli zbawienia plynacego z zewngtrz (,,z gory™),
o tyle wspotczesnie coraz bardziej pragnie zbawienia horyzontalnego, ktorego zrodtem jest on sam,
a przede wszystkim jego zdolno$¢ do przemiany zaréwno egzystencjalnej, jak i gatunkowe;.
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si¢ wykreowa¢ cata mnogos¢ roznorodnych pogladow, swoistych ,,propozy-
cji ontologicznych”, ktére w taki badz inny sposob usituja zakwestionowac
podstawowe parametry ludzkiej egzystencji'®. Dlatego tym bardziej istotna
wydaje si¢ jednoznaczna konceptualizacja wspotczesnej problematyki kulturo-
wej na gruncie kluczowych pojec¢ transcendencji i transgresji, ktére w sposob
precyzyjny wskazuja na najbardziej podstawowe implikacje transhumanizmu
tak na poziomie filozoficznym, jak i socjologicznym.

Transhumanizm stanowi jeden z wielu — aczkolwiek zapewne jeden z naj-
bardziej doniostych — wskaznikow zmeczenia wspotczesnej kultury sama soba
1 podejmowania przez nia desperackich prob wyjscia poza dotychczasowe
ramy zycia. Po ,,$mierci Boga” tesknota za kims$ oraz czyms ,,lepszym” od
cztowieka i jego kultury wydaje si¢ coraz bardziej nasila¢. Mozna wigc sadzic,
ze przysztos¢ cztowieka zaleze¢ bedzie od tego, na ile uda si¢ mu ponownie
odnalez¢ mozliwosci doswiadczenia transcendencji. Wydaje sig, iz na podsta-
wie tego, co staratem si¢ wytozy¢, mozna z dos¢ duza doza pewnos$ci postawic
hipotezg, ze dla cztowieka nie ma innej alternatywy niz transcendencja — o ile
oczywiscie pragnieon pozostaé¢ cztowiekiem. Innymistowy
mowiac, koniec transcendencji nieuchronnie prowadzi do konca cztowieka,
a postcztowiek osiagnie ostateczny cel transgresji: nic o § €.

10 Warto tutaj przytoczy¢ poglad Alicji Kepinskiej: ,,Fragmentacji tego $wiata i przyrostowi
coraz to innych §wiatow, czyli mnozeniu propozycji ontologicznych sprzyja zanik dawnych [...] po-
dziatow”, ktore powodowaty, ze ciato ludzkie ,,funkcjonowato zawsze w uporzadkowanej kulturowo
przestrzeni, w ktorej jakosci byly wyraznie rozdzielone” (A. K ¢ p i 11 s k a, Bliskos¢ ,,Obcego”,
w: Klan cyborgow. Mariaz cztowieka z technologiq, red. G. Gajewska, J. Jagielski, Wydawnictwo
Fundacji Collegium Europaeum Gnesnense, Gniezno 2008, s. 64). Niemniej w przypadku ponowo-
czesnosci kwestia ontologii (metafizyki) jest niejednoznaczna, jak bowiem zauwazyt Habermas,
antymetafizyka Nietzscheaniska oraz postmodernistyczna paradoksalnie zawiera takze zatozenia
(krypto)metafizyczne. Zob. J. Hab e rm a s, Nachmetaphysisches Denken. Philosophische Aufsditze,
Suhrkamp, Frankfurt am Main 1992.
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TRANSHUMANIZM A KONCEPCJA OSOBY

Idea takiego przezwyciezenia biologii, ktore bedzie zarazem jej udoskonaleniem,
a nastepnie zastqpienia jej przez sztuczne wytwory technologii lokuje cztowieka
w jednowymiarowej rzeczywistosci tego, co fizykalne i biologiczne, a z czasem
postbiologiczne. W wizji tego procesu dostrzec mozna laicki ekwiwalent myslenia
religijnego, w ktorym stalq czesciq doktryny jest przejscie do nowego wymiaru
zycia — doskonalszego i wiecznego. Owo przejscie do wiekszej doskonatosci musi
sie jednak dokonac¢ kosztem rezygnacji z tego, kim cztowiek jest w ramach swojej
obecnej kondycji bytowej.

Dyskusje w ramach transhumanizmu tocza si¢ juz od dtugiego czasu, a ich
charakter jest zlozony. Wyrastaja z pewnych przewidywan futurystycznych, ale
biora pod uwagg takze czynniki naturalne. Do tych ostatnich mozna zaliczy¢
zardOwno subiektywne nastawienia i oczekiwania, ktore towarzysza ludzkiemu
zyciu, jak i czynniki obiektywne, tworzace nasza kulturg. Jesli spojrze¢ na
zasadnicze przekonanie transhumanistow, ze cztowiek moze udoskonala¢ si¢
w taki sposob, ze w koncu stanie si¢ inng istota — istota wyzszego rzedu, to
mozna wskaza¢ na obecnos$¢ przestanek, ktore w pewien sposob twierdzenie to
wspieraja. Z jednej strony cate zycie ludzkie zorientowane jest na doskonalenie
si¢ 1 przezwycigzanie réznych barier. Co wigcej, cztowiekowi jego wlasne
istnienie jawi si¢ jako majace formule otwarta' i cechujace si¢ mozliwoscia
statej modyfikacji. Nie mozna na przyktad — zaktadajac, ze nie bierzemy pod
uwage uwarunkowan empirycznych i srodowiskowych — wyznaczy¢ temu
istnieniu zadnych wyraznych ograniczen: cztowiek moze zy¢ pigcdziesiat albo
siedemdziesiat lat, moglby rowniez zy¢ lat trzysta. Owo ludzkie dazenie do
uwolnienia si¢ od ograniczen wykorzystuja transhumanisci, co znalazto swoj
wyraz w manifescie transhumanistycznym?. Z drugiej strony rozwoj nauk bio-
medycznych sprawia, iz ludzkie ,,trwanie” staje si¢ coraz dtuzsze i przezywane
jest w lepszej kondycji zdrowotnej. Rozwoj genetyki, w szczegolnosci inzy-
nierii genetycznej, i spodziewany postgp medycyny regeneratywnej wskazuja,

"Por.T. Nagel, Smieré, w: tenze, Pytania ostateczne, thum. A. Romaniuk, Fundacja Aletheia,
Warszawa 1997, s. 21. Por tez: te n z e, Death, w: tenze, Mortal Questions, Cambridge University
Press, Cambridge 1979, s. 9n.

2 Jak pisze autor tego manifestu Simon Young: ,,Jak humanizm uwolnit nas od wigzéw prze-
sadu, tak niech transhumanizm uwolni nas od wigzow biologii” (S. Y o u n g, Designer Evolution:
A Transhumanist Manifesto, Prometheus Books, Amherst 2006, s. 32). O ile nie podano inaczej,
tlumaczenie fragmentow obcojezycznych — G.H.
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ze wkrotce ludzkie Zycie moze sig istotnie zmieni¢ zarOwno w jego wymiarze
ilosciowym (dlugosci tego zycia), jak i jakosciowym (na przyktad cztowiek
przez dlugie lata zachowywac bedzie dobre zdrowie). Rowniez te obiektywne
mozliwosci staja si¢ pozywka dla nadziei transhumanistow. By¢ moze prowa-
dzone przez nich rozwazania warto zatem potraktowa¢ powaznie?

Uwazne przypatrywanie si¢ postulatom stawianym przez transhumanistow
ujawnia jednak wiele trudno$ci natury naukowej?, spotecznej* oraz filozoficzne;.
W niniejszym artykule zamierzam skoncentrowac si¢ wtasnie na tym ostatnim
wymiarze 1 przeanalizowa¢ jedno zagadnienie — kwestig istnienia osobowego.
W szczeg6lnosci podejme namyst nad postulatem tak zwanego przesytania
(ang. uploading) osoby. Wyraza on propozycj¢ przenoszenia osob ludzkich na
urzadzenia elektroniczne oraz ich ulepszania za pomoca najnowszych technik
komputerowych, a nastgpnie zapisywania na pozaludzkich nosnikach. W swo-
ich rozwazaniach, chociaz wskaze na wiazace si¢ z tym postulatem trudnosci
natury technicznej, nie zamierzam jednak ostatecznie rozstrzygac jego prak-
tycznej realizowalnosci, pozostawiajac to zadanie specjalistom z zakresu nauk
technicznych, informatycznych i biomedycznych. Moim celem jest zasadniczo
przesledzenie sposobu, w jaki postulat ten jest formutowany, a nastepnie doko-
nanie filozoficznej oceny koncepcji osoby, o ktorej mowia transhumanisci.

PRAWO PRZYSPIESZENIA A OSOBA LUDZKA

Ray Kurzweil, na ktérego mysli si¢ zasadniczo skoncentrujg, opisuje tak
zwane prawo przyspieszajacych zwrotow, ktore odnosi najpierw do proceséw
ewolucyjnych, a nastgpnie do postgpu technologicznego. Autor 6w, dokonujac
przegladu historii ewolucji, zauwaza, ze proces 6w sukcesywnie przyspieszat,
wprowadzajac coraz wigksze uporzadkowanie w §wiecie istot zywych i — kon-
sekwentnie — prowadzac do ich rosnacej ztozonosci. Kurzweil przypisuje to
,coraz bardziej wyrafinowanym $rodkom zapisywania informacji i operowania
nimi”, co z kolei doprowadzito jego zdaniem do sytuacji, w ktorej ,,innowacje

tworzone przez ewolucj¢ pobudzaja i umozliwiaja jeszcze szybsza ewolucjg’™.

3 Pojawia sie przede wszystkim pytanie, czy wspotczesny stan wiedzy, a nawet spodziewane
w najblizszej przysztosci osiagnigcia usprawiedliwiaja radykalizm postulatow transhumanistow.

* Pod uwagg trzeba wzia¢ zmiany w strukturze spotecznej, ktére beda konsekwencja chociaz-
by radykalnego wydtuzenia zycia. Pewien obraz nieznanych dotad probleméw spotecznych poja-
wiajacych si¢ w spoteczenstwach, ktére doswiadczaja takiej wtasnie zmiany, przedstawia Francis
Fukuyama (por. F. Fukuyama, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
thum. B. Pietrzyk, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 97).

S R. Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy czlowiek przekroczy granice biologii,
thum. E. Chodakowska, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warszawa 2013, s. 53.



Transhumanizm a koncepcja osoby 85

Kurzweil traktuje postgp technologiczny jako czg$¢ porzadku ewolucyjnego,
niejako jego kontynuacjg, a zatem wskazuje na funkcjonowanie prawa przy-
spieszonych zwrotow rowniez w tej dziedzinie. Co wigcej, podkresla on, ze
w przypadku aktywnos$ci technologicznej dostrzegamy coraz wigksze przy-
spieszenie procesoOw skutkujacych coraz wyzszym uporzadkowaniem i zto-
zonoscia (przyspieszenie to jest znacznie wigksze niz w przypadku procesow
ewolucyjnych). Zdaniem Kurzweila zar6wno naturalne zjawiska ewolucyjne,
jak 1 ewolucjg, ktoéra kieruje postgp technologiczny, charakteryzuje wzrost
o charakterze wyktadniczym®.

Wzrost potencjatu wiedzy i technologii dokonujacy si¢ w takim wiasnie tem-
pie moze za$ doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej zlozono$¢ maszyn oraz instru-
mentoéw zrowna si¢ ze ztozono$cia ludzkiego organizmu, a nawet ja przewyzszy.
Wprowadzajac analogi¢ migdzy cztowiekiem a maszyna o takim stopniu zaawan-
sowania 1 traktujac cztowieka jako biokomputer, mozna powiedzie¢, ze tym, co
je taczy, jest niewatpliwie przekaz i przetwarzanie informacji. Wskazujac na ten
fakt, Kurzweil twierdzi: ,,Kazda forma ludzkiej wiedzy 1 artystycznej ekspresji —
pomysty i projekty naukowe oraz inzynieryjne, literatura, muzyka, zdjecia, filmy
—moze by¢ wyrazona za pomoca informacji cyfrowe;. [...] Nasze mozgi rowniez
dziataja cyfrowo, przez dyskretne pobudzenie neuronow. Sieci naszych potaczen
migdzyneuronowych moga by¢ opisane cyfrowo, a budowa naszych mézgow jest
okreslona przez zaskakujaco krotki cyfrowy kod genetyczny’”.

Jesli tym, co taczy organizm ludzki i maszyng, jest wlasnie informacja, to
W sposoOb naturalny powstaje skojarzenie, ze mi¢dzy organizmem ludzkim a ma-
szyna mozna informacje przesyta¢. Kurzweil wskazuje, ze uzyskiwanie szczego-
towej wiedzy na temat struktury ludzkiego mézgu czy uktadu nerwowego bedzie
si¢ dokonywato za pomoca tak zwanych nanorobotow, urzadzen wielkosci ludz-
kich komorek krwi, ktore beda sie przemieszczaly si¢ w naczyniach wlosowatych,
skanujac istotne cechy neuronéw. Nanoroboty te beda rowniez mialy mozliwos¢
bezprzewodowej komunikacji migdzy soba oraz z urzadzeniem zewngtrznym,
w szczegolnosci z komputerem, ktory bedzie gromadzit przekazywane w ten spo-
sOb dane®. Pojawi si¢ wowczas mozliwo$¢ skanowania mozgu i jego kopiowania.
,,Kopiowanie ludzkiego mézgu oznacza skanowanie wszystkich jego najistotniej-
szych szczegdtow, a nastepnie przenoszenie tych szczegdtoéw na odpowiednio
potezne podtoze obliczeniowe. Proces ten mogtby uchwyci¢ cala osobowosé

osoby, jej pamig¢, umiejetnosci i histori¢”™ — pisze Kurzweil.

¢ Por. tamze, s. 54n.

7 Tamze, s. 86.

8 Por. tamze, s. 162n.

° Tamze, s. 193. Kurzweil zauwaza, ze osobowo$¢ cztowieka jest pochodna uktadu nerwowego,
ktéry obejmuje cate ciato. Zarazem jednak glowna lokalizacja elementow, ktore decyduja o osobo-
wosci, miesci si¢ w mozgu (por. tamze, s. 195).
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Dziatania te zostang utatwione przez wprowadzenie do ludzkiego organi-
zmu juz nie tylko nanorobotdw, ale rowniez innego rodzaju implantdéw, ktore
dostarcza niebiologicznej podstawy inteligencji i sprawia, ze czlowiek wejdzie
w posiadanie inteligencji niebiologicznej. Jej kopiowanie bgdzie z oczywi-
stych wzgledow tatwiejsze. Przenoszenie jej na komputery kolejnych, naste-
pujacych po sobie generacji pozwoli zas nie tylko na przesytanie objetych nig
informacji, ale takze na ich radykalne przetwarzanie, wzmacnianie i udosko-
nalanie. W tym kontek$cie Kurzweil mowi o pojawieniu si¢ ,,0sobliwosci”
jako istnienia, ktore cechowac si¢ bedzie inteligencja przewyzszajaca miliard
razy poziom calej dzisiejszej inteligencji ludzkiej'’. Zasadniczo bedzie to juz
inteligencja niebiologiczna jako efekt stalego wymieniania tresci nosnikow
inteligencji i osobowosci u cztowieka. Kurzweil rozwaza rozne warianty prze-
jecia kontroli nad ludzka inteligencja oraz innymi sktadnikami osobowosci.
Jednym z nich mogtaby jego zdaniem by¢ proba ,,zaladowania” ,,wzorcoOw
cztowieka do odpowiedniego, niebiologicznego myslacego substratu™!!. By¢
moze chodzi tu o komputer badz o jaki$ twor czlekopodobny, ktory zdolny
bylby przyjac te informacje i zapewni¢ im mechanizmy ekspresji'?. Z drugiej
strony jednak by¢ moze Kurzweil ma na mysli istnienie postludzkie, czyli
jakas kontynuacjg istnienia naturalnego.

W tym drugim przypadku bedziemy zapewne mie¢ do czynienia z po-
wstaniem cyborgdw, czyli istnien taczacych w sobie elementy biologiczne
i technologiczne®. Kurzweil mowi w tym kontekscie o trendzie, ,,w ramach
ktorego coraz bardziej taczymy si¢ z nasza technologia”'*. Przewiduje powsta-
nie jednostek, na ktorych konstytucj¢ materialng bedziemy wywiera¢ coraz
wigkszy wplyw: beda to na przyktad wersje ludzkiego ciata 2.0 i 3.0. Futu-

10 Por. tamze, s. 134.

' Tamze, s. 370. Podobny postulat wyraza Julian Savulescu, ktory stwierdza: ,,Przesytanie
tresci ludzkich umystow do systemow charakteryzujacych sig sztuczng inteligencjg stanowi jedna
z najbardziej zawansowanych mozliwosci ludzkiego postepu” (J. Savulescu, The Human Preju-
dice and the Moral Status of Enhanced Beings: What Do We Owe the Gods?, w: Moral Enhancement,
red. J. Savulescu, N. Bostrom, Oxford University Press, Oxford 2009, s. 214).

12 W tym kontekscie Nicholas Agar pyta, czym rozni sig zastapienie czlowieka przez superin-
teligentne maszyny od sytuacji, w ktorej dochodzi do wyginigcia rodzaju ludzkiego i wprowadzenia
w jego miejsce samoreplikujacych sig robotow. Na ile mozemy powiedzieé, ze przysztos¢ okreslona
przez pojawienie si¢ tych sztucznych istnien begdzie nadal nasza przysztoscia? (por. N. A gar,
Humanity’s End: Why We Should Reject Radical Enhancement, The MIT Press, Cambridge, Mas-
sachusetts—London 2010, s. 53). Dalsze rozwazania w ramach niniejszego artykutu potwierdzaja
zasadno$¢ tych watpliwosci.

13 Poglady podobne jak Kurzweil, a szczegdlnie przekonanie, ze cztowiek na pewnym etapie
rozwoju stanie si¢ cyborgiem, glosza tacy transhumanisci, jak Hans Moravec czy Kevin Warwick
(zob. np. H. M oravec, Robot: Mere Machine to Transcendent Mind, Oxford University Press, Ox-
ford—New York 1999; K. W arwick, I, Cyborg, University of Illinois Press, Urbana—Chicago 2004).

4 Kurzweil, dz. cyt.,s. 305.
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rysta ten stwierdza wprost: ,,Bedzie wiele odmian wersji 2.0 ludzkiego ciata,
a kazdy organ i uktad begdzie mial wlasny tok opracowania i doskonalenia. [...]
Jedna z cech wersji 3.0 bedzie zdolnos¢ do zmiany naszych cial”!s. Cecha tego
ostatniego wariantu stanie si¢ na przyktad posiadanie mézgu w znacznej czg$ci
niebiologicznego. Wtasciwa mu niebiologiczna inteligencja bedzie przypomi-
nac inteligencje ludzka ze wzgledu na swe pochodzenie, ale zarazem zostanie
ulepszona i poszerzona.

Przedstawiona wizja wpisuje si¢ w typowy dla transhumanizmu postulat
przezwycigzenia biologii. Kurzweil niedwuznacznie twierdzi, ze znajdujemy
si¢ juz niedaleko przejscia od tego postulatu do jego realizacji. ,,Musimy prze-
zwycigzy¢ nasze dziedzictwo genetyczne, poniewaz naszymi ciatami rzadza
przestarzate programy genetyczne, ktore wyksztatcity si¢ jeszcze w minione;j
epoce. Mamy juz wiedzg umozliwiajaca zatatwienie tej kwestii”'® — pisze. Jest
jednak $wiadomy, ze doskonalenie ludzkiej cielesnos$ci to ingerencja w co$
wigcej niz same jej elementy konstytutywne, i dodaje: ,,Moje ciato jest tym-
czasowe. Co miesiac dochodzi do niemal catkowitej wymiany jego czastek.
Trwaly jest jedynie wzorzec mojego ciata i mézgu. MoglibysSmy podjaé probe
poprawy wspomnianych wzorcow w drodze optymalizacji zdrowia naszych
cial i poszerzenia zasiggu naszych umystow”!’. Twierdzenia te w istocie nie
koncza dyskusji, w ktérej centrum pojawia sig nie tylko techniczna wykonal-
nos$¢ tych dziatan, ale rowniez ich wiarygodnos¢ filozoficzna, a raczej dyskusje
te otwieraja.

CZELOWIEK I OSOBA WEDLUG TRANSHUMANIZMU

Mozna zapyta¢, jaki filozoficzny obraz cztowieka i osoby wylania si¢ z za-
prezentowanych rozwazan. Ot6z nie ulega watpliwosci, ze mamy tu do czynie-
nia z koncepcjami naturalistycznymi. Ostatnia z przytoczonych wypowiedzi
Kurzweila wskazuje, ze cztowiek sktada si¢ wylacznie z czastek cielesnych
1 wzorcow, ktore formuja jego ciato oraz mozg. Jest on pozbawiony pierwiast-
ka nie-naturalnego, na przyktad duszy czy niematerialnego umystu. Jes§li nawet
w rozwazaniach tych pojawia si¢ termin taki, jak ,,umyst”, to jego desygnat za-
wsze pojmowany jest jako pozostajacy w zwiazku przyczynowym z méozgiem
(mozg postrzegany jest zatem jako podstawowa przyczyna umystu). Ponadto
sama idea takiego przezwycigzenia biologii, ktore bedzie zarazem jej udo-
skonaleniem, a nastgpnie zastapienia jej przez sztuczne wytwory technologii

15 Tamze, s. 306.
16 Tamze, s. 365.
17 Tamze.
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lokuje cztowieka w jednowymiarowej rzeczywistosci tego, co fizykalne i bio-
logiczne, a z czasem postbiologiczne. W wizji tego procesu dostrzec mozna
laicki ekwiwalent myslenia religijnego, w ktorym stata czgscia doktryny jest
przejscie do nowego wymiaru zycia — doskonalszego i wiecznego. Owo przej-
scie do wigkszej doskonalosci musi si¢ jednak dokona¢ kosztem rezygnacji
z tego, kim cztowiek jest w ramach swojej obecnej kondycji bytowe;j's.

Zastandwmy si¢ jednak nad sama relacja migdzy tym, co ludzkie, a tym,
co osobowe. Chociaz Kurzweil nie prowadzi wprost takich analiz, to jed-
nak w jego pogladach mozna dostrzec pojawienie si¢ tego rodzaju podziatu.
Juz same bowiem tezy na temat osobowosci, pamigci, umiejgtnosci i histo-
rii majacych swoj nosnik wskazuja, ze kwestie dotyczace tego, co ludzkie,
1 tego, co osobowe, mozna od siebie oddzieli¢ i odrgbnie analizowaé. Chociaz
Kurzweil kladzie wigkszy nacisk na to, co jest ,,wpisane” w no$nik, to sam
no$nik rowniez pozostaje w kregu jego zainteresowania. Nosnikiem tym jest
najpierw zwykte ludzkie ciato (1.0), pdzniej cialo czg¢sciowo udoskonalone
(2.0), a ostatecznie ciato bardzo zaawansowane i w istocie wymienialne (3.0).
Patrzac filozoficznie, mozna wigc powiedzieé, ze stajemy tu wobec pewnego
typu dualizmu. Nie jest to jednak dualizm klasyczny, platonsko-kartezjanski,
a raczej dualizm dotyczacy tego, co naturalne'. To bowiem, co obecne na
nos$niku, wydaje si¢ pozostawa¢ z nim w istotnym zwiazku w aspekcie po-
chodzenia (cho¢ pdzniej moze by¢ przetwarzane i modyfikowane). W ramach
wspotczesnych dyskusji wokot naturalizmu mozna by uznac to stanowisko za
przyklad nieredukcjonistycznego naturalizmu.

Czym jest jednak w tym wypadku informacja ,,wpisana w no$nik™? Z po-
wyzszych wypowiedzi Kurzweila wynika, ze chodzi o dane dotyczace ludz-

18 Jeden z krytykdw transhumanizmu twierdzi, ze tendencja ta kieruje sig logika sprzeczng we-
wngetrznie. Oto w celu zrealizowania potencjalnos$ci cztowieka proponuje si¢ zniszczenie ludzkiego
ciala. Byloby to jednak unicestwienie tego, co — w istotnej mierze — czyni cztowieka cztowiekiem.
Pomimo calej retoryki ulepszania funkeji cielesnych projektem posthumanizmu kieruje zatem posta-
wa niechgci wobec ludzkiej cielesnosci (por. B. Waters, The Future of the Human Species, ,,Ethics
& Medicine” 25(2009) nr 3, s. 170).

9 W istocie jest to wspoOlczesne rozwinigcie monizmu materialistycznego. Istnieje jednak
pewna réznica migdzy tradycyjnym materializmem a wspotczesnym naturalizmem. Ze wzglgdu
na niejasno$¢ terminu ,,materia” wskazuje si¢ wspotczesnie na sferg tego, co fizykalne, stad tez
naturalizm jest niekiedy okreslany mianem fizykalizmu (por. J. D u p r é, Human Nature and the
Limits of Science, Clarendon Press, Oxford 2001, s. 5). Inny wspdlczesny komentator jest zdania,
ze problem materializmu jest typowy dla ontologii, natomiast problem naturalizmu jest wlasciwy
dla teorii poznania. Twierdzi on, ze ,,podczas gdy w ramach materializmu utrzymuje sig, ze istnieje
zasadniczo tylko jeden rodzaj bytu, ktérym jest materia, tak w ramach naturalizmu twierdzi sig, ze
istnieje zasadniczo jeden rodzaj wyjasnienia, to znaczy wyjasnienie fizyczne, nawet jesli istnieje
wiele rodzajow bytow” (J.D. M adden, Mind, Matter & Nature: A Thomistic Proposal for the Phi-
losophy of Mind, The Catholic University of America Press, Washington, D.C., 2013, s. 6). By¢ moze
jednak mamy tu do czynienia z dwoma wersjami naturalizmu: ontologiczna i teoriopoznawcza.
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kiej osobowosci, pamigci, umiejgtnosci i historii danej jednostki. Za pomoca
najnowszych technik skanowania wlasnosci te zostana bowiem zmienione
w wiazke informacji 1 w tej postaci przetransferowane do urzadzen kompute-
rowych, ktore beda na nich dokonywaty dalszych operacji. Problematyczne
oczywiscie jest to, czy informacje uzyskane ze skanowania neuronow beda
zarazem informacjami na temat wtasnosci psychicznych i osobowosciowych.
Byliby$my bliscy udzielenia pozytywnej odpowiedzi na to pytanie tylko wte-
dy, kiedy przyjeliby$my, ze wlasnos$ci te sa emergentami mézgu i uktadu ner-
wowego (rozpatrywanymi w ramach nieredukcjonistycznego naturalizmu).
Jednak i w tym punkcie pojawiaja si¢ pewne kontrowersje. Otoz po pierwsze,
sam emergent jest czyms wigcej niz suma wlasnosci struktur, ktore go wytwo-
rzyly. Po drugie, skanowanie samych struktur moézgu i uktadu nerwowego, ro-
zumianych jako mikrostruktury, nie prowadzi do poznania pewnych wtasnosci,
ktore konstytuuja si¢ na poziomie makro®.

Jesli nawet przyjmiemy, ze z czasem pojawia si¢ urzadzenia do skanowa-
nia makrostruktur, to jednak nadal stoimy przed powaznymi watpliwo$ciami
natury filozoficznej. Ot6z w $wietle transhumanizmu osoba jawi si¢ jako wiaz-
ka informacji, co wydaje si¢ kontynuacja naturalistycznej koncepcji osoby,
w ktorej jest ona traktowana jako wiazka wyzszych wlasnosci psychicznych.
To ostatnie ujgcie pojawia si¢ stosunkowo czgsto w debatach bioetycznych
i okreslane jest mianem personalizmu naturalistycznego®' badz tak zwanego
personizmu??. Tego rodzaju ujgcie osoby zasadniczo si¢gga swymi korzeniami
mysli Johna Locke’a i jego rozwazan dotyczacych tozsamosci osoby. Chociaz
filozof ten nie zajmowat si¢ metafizyka osoby, a jedynie tym, co czyni osobg
tym samym istnieniem w réznych miejscach i w ré6znym czasie, to jednak
wskazywatl, ze mozna o niej mowi¢ przez wyszczegolnienie wyzszych funkcji
psychicznych?. Ten wilasnie tor rozumowania podjeli filozofowie naturali-

20 Jeden z krytykow idei ,,przesytania” osoby wskazuje w tym kontekscie na takie struktury,
jak psychologiczne motywacje czy zbiorowa nie§wiadomos$¢ (zob. B. T o n n, Will Psychological
Disorders Afflict Uploaded Personalities?, ,,World Future Review” 3(2011) nr 4, s. 25-34).

2 Zob. np. I.W. Walters, What Is a Person? An Ethical Exploration, University of Illinois
Press, Urbana—Chicago 1997.

22 Personizm, podobnie zreszta jak personalizm naturalistyczny, jest zasadniczo stanowiskiem
etycznym. Na jego gruncie, wskazujac, dlaczego dopuszczalne moze by¢ usmiercenie czlowieka, ale
niedopuszczalne jest u§miercenie osoby, charakteryzuje si¢ osobg jako istnienie posiadajace moralny
status. Status ten jednak wynika z posiadania okreslnych wlasnosci osobowych. Zwykle chodzi o tak
zwane cechy osobowe, ktore w istocie sa cechami dojrzale rozwinigtej osobowosci, jak na przyktad
$wiadomos¢, samoswiadomos¢ czy zdolno$¢ do wchodzenia w relacje. Tak wige rozstrzygnigcia
etyczne sa w znacznej mierze uzaleznione od ustalen typowych dla antropologii. Méwiac o perso-
nizmie, zwykle wskazuje si¢ na poglady Petera Singera i Michaela Tooleya (por. Savulescu,
dz. cyt., s. 220n.).

2 W ujeciu Locke’a osoba oznacza ,,istote myslaca i inteligentna, obdarzona rozumem i zdol-
noscia refleks;ji, istotg, ktora moze ujmowac siebie mysla jako sama siebie, to znaczy: jako t¢ sama
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styczni, podajac rézne zbiory wilasnosci psychicznych, ktore sprawiaja, ze
cztowiek (albo nawet inne istnienie) staje si¢ osoba. Najbardziej rozbudowany
zestaw owych elementéw wyszczegolnil Joseph Fletcher, wskazujac na pigt-
nascie roznych czynnikow>.

Wiazkowa koncepcja osoby, bez wzgledu na to, czy ujmuje osobg jako
wiazke wlasnos$ci psychicznych, czy informacji, ma swoje wewngtrzne trud-
nosci. Mowiac o wiazkowej koncepcji osoby, nalezatoby bowiem najpierw
opisa¢ wiazkowa koncepcje substancji i towarzyszace jej problemy®. Ot6z
zwykle elementy konstytuujace tak pojmowang substancj¢ sa tozsame rodza-
jowo. W tym konteks$cie mowi si¢ o substancji jednokategorialnej w ramach
jednokategorialnej ontologii (ang. one-category ontology)*. Dla naturalistow
sa to po prostu elementy o charakterze empirycznym badz empirycznie stwier-
dzalnym. Zaden inny rodzajowo sktadnik substancji nie jest tu uwzgledniany.
Cynthia Macdonald pisze: ,,Zwiazek migdzy substancja a ztaczonymi z nig
wlasno$ciami jest tak bliski, ze substancje nie sa czyms$ «ponad i obok» swoich
wlasnos$ci. Oznacza to, ze substancja jest okreslona 1 wyczerpywana przez
wlasnosci, z ktérymi jest typowo polaczona i ktore posiada. Ponadto znacze-
nie, w jakim substancja posiada lub ma wtasnos$ci, polega na byciu przez nie
konstytuowana?’.

Problem, ktory si¢ tu pojawia, dotyczy kwestii, co aktywnie prowadzi do
ukonstytuowania sig takiej substancji. Czy sa to jej elementy sktadowe? Jesli
tak, to w jaki sposob tworza one taka, a nie inng ,,kompozycj¢” bytowa? Co
stanowi sil¢ substancjotworcza, skoro elementy konstytutywne to czynniki,
ktore maja charakter wytacznie naturalny? Naturalisci méwia w tym kontek-
scie o wspotwystgpowaniu tych czynnikow, ich kolokacji czy kombinacji. To
jednak nadal nie thumaczy sily ani dynamizmu niezbednych do zaistnienia

w roznych czasach i miejscach myslaca rzecz. Moze to za$ uczyni¢ jedynie dzigki $wiadomosci
swojego «ja»” (J. L ocke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, thum. B.J. Gawecki, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1955, t. 1, s. 471).

2 Do czynnikow tych Fletcher zalicza: inteligencje, samo$wiadomo$¢, samokontrole, poczucie
czasu, poczucie przysztosci, zmyst przesztosci, zdolno$¢ do wchodzenia w relacje z innymi, troske
o innych, komunikacje¢ z innymi, kontrolg istnienia, ciekawo$¢, zdolno§¢ do zmian, rbwnowage
migdzy rozumem a uczuciami, posiadanie cech specyficznych oraz funkcjonowanie kory mézgowej
(por.J. Fletcher, Humanhood: Essays in Biomedical Ethics, Prometheus Books, Buffalo 1979,
s. 11n.).

2 Szerzej na temat tej kwestii por. T. S zu b k a, Problem substancji w filozofii analitycznej,
w: Substancja, natura, prawo naturalne, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien, P. Gondek, Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 169-175; G. Hotub, Problem osoby we wspotczesnych
debatach bioetycznych, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2010, s. 207-210.

% Por. M.J. L oux, Metaphysics: A Contemporary Introduction, Routledge, New York—O-
xon 2008, s. 92.

2 C. Macdonald, Varieties of Things: Foundations of Contemporary Metaphysics, Black-
well Publishing, Malden 2005, s. 82.
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substancji. Konsubstancjacja czy wspoturzeczywistnienie — ktdre rowniez po-
jawiaja si¢ w propozycjach tych filozofow — wskazuja natomiast na obecnosc
1 aktywno$¢ czegos, co wykracza ponad elementy jednokategorialne (o cha-
rakterze naturalnym), a wigc jakiej$ zasady, ktéra ma moc ,,organizowania”
struktury bytowe;j.

W konteks$cie dyskusji transhumanistycznych Kurzweil wspomnia o wzor-
cu ciata i mozgu. Wzorzec ten moglby petnié rolg pewnej formy czy tez zasady
konstytuujacej osobg. Musiatby on jednak mie¢ charakter inny niz elementy,
ktore formowalby w okreslony rodzaj ,.kompozycji” bytowej. Ztozonos¢ ist-
nienia ludzkiego, a w jeszcze wigkszym stopniu istnienia postludzkiego doma-
ga si¢ tymczasem, aby zasada ta byla czyms jakosciowo wyzszym. Powyzsza
koncepcja nie spetnia tego wymogu, poniewaz Kurzweil zaktada, ze bedziemy
mogli wzorce te przetwarza¢ i modyfikowac, co z kolei wskazuje, ze nie beda
one elementami wyzszego rzedu. Tak wigc skopiowanie informacji o istnieniu
osobowym mozna sobie jeszcze wyobrazi¢, ale ich transfer do nowego nosni-
ka wymagatby uprzedniego albo rownoczesnego zaszczepienia owej wyzszej
zasady organizujacej. Dostarczone informacje musza bowiem zostac przejgte
przez funkcjonujaca strukture formalna, ktora sprawi, ze ukonstytuuja si¢ one
w aktywna osobg postludzka. W innym przypadku zostana tylko biernie zde-
ponowane w bardzo zaawansowanej bazie danych.

Inne zagadnienie stanowi kwestia tozsamosci. Ray Kurzweil rozwaza ja
w odniesieniu do osoby postludzkiej, ktora powstata wskutek procesu skano-
wania 1 zapisania na nowym nosniku. Czy bedzie to ta sama osoba, od ktorej
pobrano informacje? Nie jest to problem nowy, od dawna bowiem dyskutuje
si¢ go w ramach debat dotyczacych tozsamosci osobowej®. Kurzweil udziela
na to pytanie odpowiedzi negatywnej: kopia danej osoby nie jest juz nig sama.
Wyraznie stwierdza: ,,Jezeli przeprowadzisz eksperyment myslowy, staje si¢
jasne, ze kopia moze wygladac 1 dziata¢ doktadnie tak samo jak ja, lecz nie
jest ona mng”?. Tak wigc skanowanie i przestanie osoby nie stanowi formy
radykalnego przedluzenia jej zycia. Wskutek tych dziatan powstaje inne ist-
nienie, ktore najwyzej w punkcie wyjscia ma t¢ sama tozsamos¢. Mozna tez
powiedzie¢, ze z drugiej strony zniszczenie oryginatu wcale nie oznacza, ze
osoba — w jakim$ znaczeniu — przetrwala w kopii. Kurzweil rozwiazuje ten
problem w nastgpujacy sposob: ,,Jezeli skopiujemy mnie i zniszczymy orygi-
nal, bedzie to oznacza¢ koniec mnie [...]. Jako Ze kopia bgdzie mnie jednak

2 Derek Parfit na przyktad w ramach eksperymentéw myslowych (ang. thought experiments)
rozwaza tak zwang tozsamo$¢ rozgal¢ziona (ang. branching identity) (por. D. P ar fit, Racje
i osoby, ttum. W.M. Hensel, M. Warchala, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 296n.;
zob. tez: ten ze, Reasons and Persons, Clarendon Press, Oxford 1984, s. 253n.).

¥ Kurzweil,dz cyt,s. 376.
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przekonujaco uosabia¢, nikt nie zauwazy rdznicy, niemniej bedzie to koniec
mnie samego’™’.

Takie postawienie sprawy jest jednak ktopotliwe dla samego transhuma-
nizmu. Ot6z — jak wskazaliSmy powyzej — podstawowa deklaracja tego ruchu
kieruje nasze usitowania w strong przezwycigzenia barier biologii. Tak wigc
chodzi w nim o trwanie czlowieka przy stopniowym uniezaleznianiu si¢ przez
niego od ograniczen naturalnych. Jesli jednak procesy kopiowania osoby i jej
ponownego zapisu na inny nosnik nie sa forma przedtuzenia jej istnienia, to po-
jawia si¢ wowczas pytanie, po co podejmowac tak skomplikowane dzialania.
Jedyna odpowiedzia jest chyba to, ze chodzi o przedtuzenie istnienia wiazki
informacji odzwierciedlajacej dang osobowos¢. Jak pokazalismy, sama wiazka
nie jest jednak osoba, stad idea przesytu osoby (ang. person uploading) ozna-
cza co najwyzej mnozenie (rozprzestrzenianie) jakiegos zbioru informacji.

Na zakonczenie naszych rozwazan zastanowmy si¢ nad problemem su-
biektywnosci osoby. Jest to kwestia niezmiernie wazna, poniewaz osoba jest
soba w znacznej mierze wskutek posiadania ,,wngtrza”, czyli swojego subiek-
tywnego $wiata. Swiat 6w obejmuje cala game subiektywnych przezyé i do-
swiadczen. Na ile wigc kopiowanie osoby i jej przenoszenie bytoby zarazem
przenoszeniem subiektywnosci jednostki ludzkiej?

Kurzweil rozwaza t¢ kwestig, podejmujac namyst nad $swiadomoscia
pochodzaca od inteligencji biologicznej. Uznajac istnienia ponadludzkie za
kontynuacj¢ gatunku ludzkiego, stwierdza: ,,W koncu «oni» beda nami, wigc
nie bedzie istotnych réznic migdzy inteligencja biologiczng i niebiologiczna.
Co wigcej, owe podmioty niebiologiczne beda wyjatkowo inteligentne, wigc
zdotaja przekonac innych ludzi [...] ze sa $wiadome™'. WypowiedzZ ta jest
jednak czysta deklaracja, nadal bowiem nie wiemy, w jaki sposob dojdzie
do uksztattowania si¢ w owych istnieniach §wiadomosci na wzoér swiado-
mosci ludzkiej. Kurzweil jest tego swiadomy 1 poszukuje odpowiedzi Scisle
filozoficznej. Dostrzega, ze mowienie o $wiadomosci w trzeciej osobie, jako
o pewnym obiektywnie stwierdzalnym zjawisku, nie jest tym samym, co su-
biektywne przezywanie swiadomosci.

W tym punkcie pojawiaja si¢ problemy, z ktorymi autor ten stabo sobie
radzi, co — w szerszej perspektywie — odzwierciedla trudnos$ci catego stanowi-
ska transhumanistycznego. Otdz przewidziany przez niego skuteczny transfer
ludzkich doswiadczen, ktorego datg okresla on na rok 2029, ma by¢ transferem
informacji odnoszacych si¢ do wrazen zmystowych lub do pewnych neuro-
logicznych korelatow emocji, nie bedzie jednak pozwala¢ na przeniesienie
swiadomosci subiektywnej. Kurzweil wskazuje, ze kopiowanie i przenoszenie

3 Tamze.
31 Tamze, s. 371.
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powyzszych danych ,,nie zapewni, ze do§wiadczenia wewngtrzne osoby wysy-
tajacej beda identyczne z doswiadczeniami osoby odbierajacej, poniewaz mozg
tej drugiej jest inny”2. A zatem nie otrzymujemy od Kurzweila zadowalajace-
g0 rozwiazania tej kwestii. Ogranicza si¢ on do ogolnikowego stwierdzenia,
ze mozna sobie wyobrazi¢ $wiat bez Swiadomosci subiektywnej**.

Znaturalizowana swiadomos¢ jest zatem ujmowana przez Kurzweila jako
przebieg pewnych procesow empirycznych, zwiazanych z podtozem neuro-
nowym. Stad w istocie trudno jest zrozumie¢ glgbsze poktady §wiadomosci.
Problem pojawia sig nie tylko w odniesieniu do jej wariantu osobowego, su-
biektywnego, ale rowniez do §wiadomosci zwiazanej z mysleniem abstrakcyj-
nym, tak zwanej $wiadomosci niefenomenalne;j, czyli takiej, ktorej operacjom
nie towarzysza dane naoczne*. Funkcjonuje ona w tworzeniu wielu nauk,
do ktorych odwotuje si¢ Kurzweil, a szczegdlnie matematyki. Dostarcza ona
rowniez podstawy filozofii i w znacznej mierze futurologii uprawianej przez
tego wtasnie mysliciela (na przyktad w przypadku rozwazan na temat istnien
mozliwych). Jesli zatem Kurzweil nie potrafi wskaza¢ miejsca tego waznego
rodzaju s$wiadomos$ci w rozwijanym przez siebie projekcie istnienia postludz-
kiego, to brak ten w znacznej mierze ostabia jego namyst i sit¢ wysuwanych
przezen propozycji.

Wylaniajaca si¢ z transhumanizmu koncepcja osoby wpisuje si¢ w para-
dygmat my$lenia naturalistycznego. Osoba jest w niej uymowana przez pryzmat
wyzszych wlasnosci psychicznych, ktére mozna przetransponowaé na wiazke
informacji, a nastgpnie podda¢ ré6znym przeksztalceniom. W dobie triumfow
technologii informatycznej wizja ta rozpala wyobraznig i1 rodzi przekonanie,
ze z pomoca nauk szczegotowych mozemy rozwiazac istotne problemy filozo-
ficzne, na przyktad odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest osoba. Trudno jednak
zarazem nie dostrzec pojawiajacego si¢ tu scjentyzmu, a w szczegdlnosci re-
dukcjonizmu naturalistycznego.

Mozna wskaza¢ na liczne problemy, ktore ujawniaja si¢ na gruncie wiaz-
kowej koncepcji osoby, a ktore koncepcja ta przejeta od wiazkowej koncepcji

2 Tamze, s. 372.

3 Por. tamze, s. 373.

3 Rozdzielenie proceséw psychicznych otwartych na badania empiryczne i tredci $wiadomo-
$ci, ktore wymykaja si¢ poznaniu empirycznemu, jest zasadniczo dzietem fenomenologéw (przede
wszystkim Edmunda Husserla, ktéry odwotywat si¢ do badan Franza Brentano). Wspotczesni na-
turaliSci wielokrotnie ignoruja to wazne rozréznienie i chca wyjasnic tres¢ aktu §wiadomego, spro-
wadzajac ja do procesu psychicznego.
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substancji. Nalezy do nich w szczeg6lnos$ci brak zasady inicjujacej istnienie
1 jednoczacej trwanie tego rodzaju bytowosci. Problem ten ujawnit si¢ z cata
moca juz w ramach krytyki wewngtrznej tej koncepcji. W obrgbie krytyki
zewngtrznej dostrzegamy natomiast, ze wigzkowa koncepcja osoby pozwala
na badanie osoby jedynie w bardzo powierzchowny sposob i nie umozliwia
dostrzegania jej specyfiki, o ktorej w znacznej mierze rozstrzyga zycie we-
wnetrzne. Podejscie naturalistyczne jest nieadekwatne do poznania same;j
struktury 1 zawarto$ci poszczegodlnych cech osobowych. Dobrym przykladem
jest jego niewydolnos¢ w thumaczeniu fenomenu §wiadomosci. Tak wigc wy-
korzystywane w wiazkowej koncepcji osoby narzedzia poznawcze, wiasciwe
dla fenomenalizmu, nie sa zdolne do ujecia istnienia osobowego, ktore w isto-
cie transcenduje pojedyncze wlasnos$ci, a nawet cata ich wiazke, i — co wigcej
— stanowi ich warunek™.

Chociaz prezentowana przez transhumanistow koncepcja osoby moze
si¢ wpisywa¢ w pewien typ ontologii naturalistycznej, to zarazem stanowi
przyktad myslenia postmetafizycznego. Jak moéwi Marek Szulakiewicz, jest
to typ odwroconej metafizyki osoby?®. W rezultacie nie mozemy moéwic o ist-
nieniu osoby jako osoby. Jesli nawet wchodzi w gre jaki$ typ istnienia quasi-
-osobowego, to niewatpliwie jest on funkcja procesow i zjawisk naturalnych.

¥ Alternatywne stanowisko dotyczace poznania osoby ukazuje na przyktad Karol Wojtyta, kto-
ry opiera swoje ujgcie na arystotelesowskim rozumieniu indukcji. Jak stwierdza, ,,jest to umystowe
ujgcie jednosci znaczeniowej w wielosci i ztozonosci znaczeniowe;. [...] Indukcja prowadzi do tej pro-
stoty doswiadczenia cztowieka, jaka stwierdzamy przy calej jego ztozonosci”. Zob. K. W ojtyta,
Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1994, s. 63. Tak wigc przez wielos¢ cech osobowych dochodzimy do poznania same;j
osoby i1 — patrzac z drugiej strony — cechy te nie konstytuuja osoby, ale ja ujawniaja.

% Filozof ten okresla to postmetafizyczne podejscie do osoby w nastgpujacy sposob: ,,Jestto[...]
odwrdcenie dotychczasowego kierunku metafizyki. Proces ten przebiega w postmetafizycznej kultu-
rze dwustopniowo. Najpierw nie rozumie si¢ juz tego, ze osoba jest bytem samodzielnym w istnieniu.
Pézniej — nie rezygnujac z myslenia metafizycznego — zaczyna si¢ przyjmowac okreslone wlasnosci
za warunek uznania osoby, sadzac, ze uda si¢ odzyskac (i okresli¢) byt osoby przez wlasnosci.
I wreszcie, gdy tych «wlasnosci» juz sig nie dostrzega, rezygnuje si¢ z kategorii osoby. To znaczy,
jesli nie dostrzega si¢ samodzielnos$ci, rozumnos$ci, samodeterminowania, konstytuowania swojej
jednostkowej natury, cz¢sto nie dostrzega sig¢ zawartosci ontycznej osoby” (M. Szulakiewicz,
Dialog i metafizyka. W poszukiwaniu nowej filozofii pierwszej, Wydawnictwo Adam Marszatek,
Torun 2006, s. 229n.).
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ARYSTOTELESOWSKA ETYKA CNOT
I POSTHUMANISTYCZNY PROJEKT
DOSKONALENIA NATURY LUDZKIEJ*

Praktyczne realizacje postulatu usprawnienia poziomu motywacyjnego za pomocq
technologii biomedycznych budzq kontrowersje. Przeciwnicy ingerencji ulepsza-
Jacych formulujq szereg zarzutow, z ktorych wiekszos¢ kierowana jest przeciwko
zalozeniom dotyczqcym, po pierwsze, rozumienia podstaw moralnosci, po dru-
gie — podmiotu sqdow i dziatan moralnych. Najczesciej przywolywany argument
wskazuje, ze modyfikujace ingerencje genetyczne mogq trwale zmienic strukture
naszego doswiadczenia moralnego.

Mozesz mi powiedzie¢ Sokratesie, czy cnoty [...] moz-
na si¢ nauczyé, czy tez nauczy¢ si¢ jej nie mozna, ale
ja ¢wiczeniem mozna zdoby¢? Czy tez ani ¢wiczeniem,
ani nauka si¢ jej nie zdobywa, tylko ona przyshuguje
ludziom z natury albo w innym jakims$ sposobie?
Platon, Menon

Dobro za$ samo przez sig [ktorego szukamy] jest przy-
puszczalnie czyms, co tkwi w posiadajacym je osobniku
i nietatwo moze mu by¢ wydarte.

Arystoteles, Etyka nikomachejska

Posthumanizm (lub transhumanizm) w najogoélniejszym sensie oznacza
szeroko pojete dazenie do ulepszenia natury ludzkiej za pomoca ingerencji
biomedycznych. Zwolennicy wykorzystywania oferowanych przez nauke
neurotechnologii, biotechnologii i nanotechnologii' w celu poprawy gatunku
ludzkiego (migdzy innymi Julian Savulescu, Nick Bostrom, Ingmar Persson,
Nicolas Agar czy John Harris?) traktuja je jako kolejne narzedzia — znacznie

“Praca powstata w wyniku realizacji projektu badawczego nr 2012/07/D/HS1/01099 finanso-
wanego ze $Srodkéw Narodowego Centrum Nauki.

! Zob. D. Birnb ach er, Posthumanity, Transhumanism and Human Nature, w: Medical
Enhancement and Posthumanity, red. B. Gordijn, R. Chadwick, Springer, Berlin 2008, s. 95-106.

2 Zob. Enhancing Human Capacities, red. J. Savulescu, R. ter Meulen, G. Kahane, Wiley—Black-
well, Oxford 2011; J. Sa v ule s cu, Procreative Beneficence: Why Should We Select the Best
Children, ,,Bioethics” 15(2001) nr 5-6, s. 413-426;J. Savulescu, G. Kahane, The Moral
Obligation to Create Children with the Best Chance of the Best Life, ,,Bioethics” 23(2009) nr 5,
8. 274-290; Human Enhancement, red. J. Savulescu, N. Bostrom, Oxford University Press, Oxford 2013;
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skuteczniejsze niz dotychczas uzywane — sluzace realizacji najstarszego pra-
gnienia i jednoczesnie najwigkszego zadania cztowieka, aby uczynic siebie oraz
swiat, w ktorym zyje, lepszymi niz sq w rzeczywistosci. Stanowisko posthuma-
nizmu nie jest wewngtrznie jednolite. Istnieja znaczne rozbieznosci w kwestii
uzasadniania oraz wyznaczania granic stosowania technologii biomedycznych
w celu udoskonalenia naszego gatunkowego wyposazenia®. Rzecznicy idei
ulepszania cztowieka za pomoca biomedycyny (w tym inzynierii genetycznej)
wykorzystali wnioski ptynace z niejednoznacznego ujgcia natury ludzkie;.
Powszechnym zalozeniem wszystkich filozoficznych manifestow mowiacych
o rozwoju cztowieka jest przekonanie, ze natura nie wyznaczyta zadnego kresu
naszym mozliwos$ciom i zdolno$ciom?*.

W stynnym credo renesansowego humanizmu zawartym w Mowie o god-
nosci cztowieka Pico della Mirandola pisze o nieokreslonos$ci natury ludzkiej
oraz o nieograniczonej woli cztowieka, pozwalajacej mu ksztattowaé samego
siebie. ,,Nie przydajemy tobie Adamie ani ustalonego miejsca, ani wlasciwego
ksztaltu, ani zadnego szczegolnego daru, bys$ zgodnie z wyborem i zgodnie ze
swoim zdaniem posiadt i zajal to miejsce, przyjat t¢ postac i ten dar, ktory swo-
bodnie sobie wybierzesz. Ustanowione przez Nas prawa ograniczaja okreslong
naturg innych stworzen. Ty, niczym nieograniczony, dzigki swej woli, w ktorej
mocy Cig pozostawitem, sam ja sobie wyznaczysz [...]. Mozesz wyrodzi¢ sig
W nizsze stworzenia, w zwierzeta, mozesz zosta¢ odrodzony dzigki postano-
wieniom swojego umystu w istotach wyzszych i boskich™.

Niektorzy zwolennicy posthumanizmu, nawiazujac do powyzszego frag-
mentu, twierdza, ze biotechnologiczne ulepszanie czlowieka moze przyczynic¢
si¢ do ,,wzmocnienia jego godnosci. Ich zdaniem idea transhumanizmu stano-
wi kontynuacj¢ podjetego przez wiloskiego filozofa imperatywu przekraczania
samego siebie. Jednakze idea samodoskonalenia, o ktdrej pisze Pico zainspiro-
wany starozytna mysla etyczna, odnosi si¢ do nieograniczonego (niemajacego
wyznaczonego kresu) rozwoju duchowe go czlowieka — wskazuje, ze od

N. A gar, Liberal Eugenics: In Defence of Human Enhancement, Wiley, Oxford 2008; 1. Persson,
J.Savulescu, Unfit for the Future: The Need for Moral Enhancement, Oxford University Press,
Oxford 2012; J. Harris, Enhancing Evolution: The Ethical Case for Making Better People, Prince-
ton University Press, Priceton—Oxford 2007.

3 Mowiac o posthumanistycznym projekcie ulepszania cztowieka, mam na mysli nie realizacjg
celow terapeutycznych (usuwanie dysfunkcji organizmu) przez biologiczna modyfikacj¢ gatunku
ludzkiego, lecz dazenie do wyposazenia cztowieka w nowe cechy.

* Por. AN.Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, ttum. E. Hartleb,
PWN, Warszawa 1957, s. 213-236.

5G.Pico della Mirandola, Mowa o godnosci cztowieka, ttum. Z. Nerczuk, M. Ol-
szewski, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2010, s. 39.

¢ Zob.N. B o s trom, Dignity and Enhancement, http://www.nickbostrom.com/ethics/dignity-
enhancement.pdf.
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nas zalezy, jak wykorzystamy tkwiacy w nas potencjat tworczy. W tym sensie
— jak zauwaza Pico della Mirandola — natura ludzka nie zostata raz na zawsze
jednoznacznie okreslona.

Podstawowga przestanke posthumanistycznego sposobu myslenia o roz-
woju czlowieka stanowi przekonanie, ze wspdlnym elementem wszystkich
projektéw doskonalenia kondycji ludzkiej jest ich gtéwny cel, natomiast r6z-
nice migdzy nimi wyrazaja si¢ w wyborze drog i srodkow do jego osiagnigcia.
Twierdzenie to opiera si¢ na pewnym uproszczeniu: na braku uscislenia pojec
doskonatos$ci oraz dazenia do doskonatosci, konstytutywnych dla ré6znych teo-
rii etycznych oraz dla posthumanistyczych projektow ulepszania cztowieka.
Niescistos¢ terminologiczna sprawia, ze rozbieznosci pojawiaja si¢ nie tylko
na poziomie srodkéw osiagania celu, lecz mozna je dostrzec juz w odniesieniu
do samego celu, co wynika ze stosowania odmiennych sensow pojecia dosko-
natosci, wokot ktorego konstruowane sa poszezeg6lne stanowiska etyczne’. Ze
wzgledu na szerokie pole semantyczne pojgcie to nie jest dobrym kryterium
rozrozniania ujec etyki. Jesli zatem zwolennicy posthumanistycznego projektu
ulepszania ludzkiej kondycji, czerpiac okreslone watki z wybranych systemow
etycznych, powotuja si¢ na wspdlne wszystkim koncepcjom rozumienie celu
doskonalenia, czynia to w sposob nieuprawiony. Majac na uwadze historig roz-
woju pojecia doskonato$ci, w ktorej wyraznie zaznacza si¢ zerwanie z tradycja
starozytna 1 Sredniowieczna, jakie nastapilo w nowozytnej filozofii moralne;,
trudno jest mowic o jednosci celow®. Jesli mieliby$my wskazac¢ rodowdd sensu
doskonatos$ci, ktorym postuguja si¢ rzecznicy transhumanizmu, nalezatoby go
wyprowadzi¢ z nowozytnego uprzywilejowania technicznego znaczenia tego
pojecia’. Wspotczesna debata nad posthumanistycznym projektem ulepszania
cztowieka, ktora w wielkim skrécie dotyczy sporu o zasadnos$¢ uznania bio-
medycznych technologii doskonalenia jako nowych $rodkéw do osiagnigcia
,»tego samego celu”, ktory dotychczas osiagano poprzez edukacje, wychowanie
i trening, jest w istocie o wiele bardziej ztozona.

W dyskusji nad wykorzystywaniem ingerencji biomedycznej w celu popra-
wy psychofizycznych zdolnosci cztowieka mozna wyrdznic¢ trzy ujecia. Wy-
chodza one z zalozen nalezacych do odmiennych tradycji etycznych — migdzy

’” Problem niejednoznacznosci pojecia doskonatosci w kontekscie jego uzytecznosci w konstru-
owaniu teorii etycznych omawia szerzej Jacek Jastal w artykule Etyka cnot a perfekcjonizm etyczny
(w: Wspolczesna etyka cnot: mozliwosci i ograniczenia, red. N. Szutta, Wydawnictwo Naukowe
Semper, Warszawa 2010, s. 145-158).

8 Na temat zerwania z tradycja antyku i $redniowiecza w etyce zob. N. Hartmann, O istocie
wartosci etycznych, thum. J. Filek, ,,Logos i Ethos” 3(1993) nr 2, s. 185-224.

° Na temat historycznego rozwoju pojgcia doskonatosci i jego stosowaniu w projektach starozyt-
nych oraz w posthumanistycznym modelu ulepszania moralnego zob. np. A. Warmb i er, Rozwdj
Swiadomosci moralnej i formy doskonalenia motywacji, w: Spor o podmiotowosé¢ — perspektywa
interdyscyplinarna, red. A. Warmbier, Universitas, Krakow 2016 (w druku).
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ktorymi toczy si¢ dzisiaj w filozofii moralnej zasadniczy spor — i1 ktada nacisk
na odrgbne konteksty problemowe, postuguja si¢ tez wyznaczonymi przez ich
ramy réznymi rodzajami uzasadniania. Pierwsze ujgcie, oparte na przestankach
utylitarystycznych, koncentruje si¢ przede wszystkim na skutkach dziatania, co
w efekcie ogranicza debatg do rozpatrywania korzysci i szkod, jakie mogtoby
przynies¢ stosowanie biomedycznych technologii doskonalenia. Podejscie
to zasadniczo charakteryzuje zwolennikow transhumanizmu. Drugie ujecie
oparte jest na kategoriach praw i autonomii. Ujgcie trzecie, ktore czgsto bywa
marginalizowane (zwtlaszcza przez rzecznikow idei ulepszania), koncentru-
je si¢ wokot problematyki podmiotu zwiazanej z warunkami rozwoju oraz
zachowaniem moralnej integralno$ci osoby!'’. W zalezno$ci od tego, z ktora
koncepcja mamy do czynienia, formutowana na jej gruncie argumentacja two-
rzy calkowicie odmienne perspektywy etyczne, zaktadajace nieredukowalne
do siebie nawzajem koncepcje podmiotowosci.

Uprzywilejowanie podejscia utylitarystycznego sprawia, ze dyskusja wo-
kot posthumanistycznego projektu doskonalenia sprowadzona zostaje albo do
obrony ujgcia opartego na konsekwencjalistycznym sposobie wartosciowania,
albo do krytyki przyjetych w nim zatozen. Krytyka taka jest potrzebna o tyle,
o ile pokazuje braki i niescisto$ci argumentacji formulowanej w granicach
wyznaczanych przez utylitarystyczny sposob mys$lenia. W tym jednak wy-
czerpuje sig¢ jej warto$¢. Poruszanie si¢ w obrgbie jednego modelu nie po-
zwala na stworzenie alternatywnego ujgcia. By¢ moze pozadane bytoby takie
przedefiniowanie konsekwencjalizmu, ktére wykorzystujac elementy innej
perspektywy etycznej, w ostatecznym rozrachunku odpowiadatoby na pytanie
o mozliwos$¢ dopuszczenia ,.,kompromisowej” wersji posthumanistycznego
projektu ulepszenia ludzkiej kondycji, potaczonego z tradycyjna wizja rozwoju
podmiotu moralnego — rozwoju pojmowanego jako indywidualne i autono-
miczne dazenie do doskonatosci''. Rozwazenie problemu, czy tak rozumiana
wersja konsekwencjalizmu stanowi bardziej obiecujaca posta¢ transhumani-
zmu, jest juz jednak czg$cia odrebnej debaty, ktorej nie bede w tym miejscu
podejmowac.

10" Zasadniczo wystepuja trzy odmienne typy argumentacji: formutowana z poziomu zatozen
konsekwencjalistycznych, prowadzona z pozycji deontologicznej oraz dotyczaca poziomu zatozen
zwiazanych z rozwojem podmiotu dos§wiadczenia moralnego. Nierozréznianie tych perspektyw
rodzi wiele nieporozumien, utrudniajac rzeczowa debatg, jak to miato miejsce na przyktad w pole-
mice Frances M. Kamm z Michaelem Sandelem; krytyka Kamm ograniczyta sig jedynie do obrony
podejscia konsekwencjalistycznego. Zob. FM. K a m m, What Is and Is Not Wrong With Enhance-
ment?, w: Human Enhancement, red. J. Savulescu, N. Bostrom, Oxford University Press, Ox-
ford 2013, s. 91-130.

' Na temat mozliwo$ci wypracowania stanowiska, ktore dopuszczatoby podobna wersje kom-
promisu, zob. W. L e w an d o w s k i, Genetyczne udoskonalanie a moralna doskonatosé, ,,Ety-
ka” 2013, nr 47, s. 67-83.
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Konfrontacja z argumentacja na rzecz ulepszania kondycji ludzkiej za
pomoca technologii biomedycznych, dokonana jedynie z poziomu zatozen
uzasadniajacych konsekwencjalistyczny punkt widzenia, pomija wazny
aspekt — proces ksztattowania si¢ $wiadomosci moralnej osoby (tozsamosci
normatywne;j)'?, z ktora zwiazana jest mozliwos$¢ autonomicznego i odpowie-
dzialnego dziatania. Ze wzgledu na ztozonos¢ i zakres problemowy sporu o do-
skonalenie nalezy przyja¢ szersza perspektywe badawcza, gdyz — jak stusznie
zauwaza Michael Sandel — spor ten nie dotyczy jedynie racji pragmatycznych,
lecz przede wszystkim kwestii zwigzanych z normatywnos$cia moralna, ktora
wymaga konstytutywnej relacji bycia odpowiednim podmiotem i podlegania
odpowiednim normom'®. W ksiazce Przeciwko udoskonalaniu czlowieka. Ety-
ka w czasach inzynierii genetycznej Sandel stwierdza: ,,Inzynieria genetyczna
nie jest niedopuszczalna tylko dlatego, ze jej koszty spoteczne prawdopo-
dobnie przewyzsza korzysci. Nie uwazam tez, ze ludzie, ktorzy modyfikuja
genetycznie swoje dzieci albo siebie samych, kieruja si¢ zawsze pragnieniem
doskonatos$ci, a 6w motyw jest grzechem, ktorego nie moze zmy¢ nawet naj-
lepszy skutek takich praktyk. Sugeruje natomiast, ze przywotywane czgsto
kategorie praw i autonomii z jednej strony, a szacunku kosztow i korzysci
z drugiej, nie pozwalaja w petni uchwyci¢ perspektywy moralnej w debacie
nad udoskonalaniem czlowieka. Udoskonalanie martwi mnie nie jako pojedyn-
czy akt, lecz jako nawykowy sposob myslenia i styl zycia'.

W niniejszym artykule skupiam si¢ na zbudowaniu rzeczowej alternatywy
dla posthumanistycznego projektu doskonalenia, si¢gajac po narz¢dzia Arysto-
telesowskiej, eudajmonistycznej filozofii moralnej. Rozpoczng od przedstawie-
nia zalozen i celow transhumanizmu. Z uwagi na szeroki zakres problematyki
zwiazanej z promowaniem udoskonalania gatunku ludzkiego ograniczg si¢ do
jednego aspektu dyskusji, mianowicie do kategorii udoskonalania moralnego.
W drugiej czgsci artykutu, wychodzac od naturalistycznych zatozen ulepszania
biomedycznego pokaze, ze doswiadczenie moralne dziatajacego podmiotu jest
bogatsze niz to opisuja koncepcje naturalistyczne. W tym kontekscie wskaze
na racje powrotu do Arystotelesowskiej tradycji aretycznej oraz na jej zalety.
W trzeciej czesci artykutu przejde do analizy dwoch modelow dziatania mo-

12 W kwestii stosowania pojecia tozsamosci normatywnej zob. Ch.M. Kors gaard, Personal
Identity and the Unity of Agency: A Kantian Response to Parfit, ,,Philosophy and Public Affairs”
18(1989) nr 2, s. 101-132.

13 Krytyke etycznego naturalizmu w kontekscie ksztattowania podmiotu moralnego, przedsta-
wit Robert Pitat w artykule Refleksja i kompetencja moralna, (w: tenze, Powinnos¢ i samowiedza.
Studia z filozofii praktycznej, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, War-
szawa 2013, s. 169-188).

1 Intuicji tych Sandel niestety nie rozwija. Por. M. S a n d e 1, Przeciwko udoskonalaniu
cztowieka. Etyka w czasach inzynierii genetycznej, thum. O. Siara, Kurhaus Publishing, Warsza-
wa 2014, s. 87.
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ralnego. Najpierw zaprezentuj¢ promowany przez zwolennikdw ulepszania
moralnego (ang. moral enhancement) model dzialania wspomaganego bio-
medycznie (na przyktad za pomoca modyfikacji genetycznej), a nast¢pnie
przeciwstawi¢ mu model dziatania wyptywajacego z cnoty. Analizujac zato-
zenia posthumanistycznego projektu doskonalenia moralnego, bedg sig starata
dowies¢, ze model ten, w przeciwienstwie do modelu teoretycznego, ktory
czerpie inspiracje z Arystotelesowskiej etyki cnot, po pierwsze nie pozwala
na cato$ciowe ujgcie podmiotu moralnego (na przyktad znaczaco ogranicza
problematyke zlozonosci relacji emocji do sfery rozumu i poznania oraz ich
roli w dzialaniu), po drugie — co stanowi konsekwencj¢ poprzedniego ograni-
czenia — nie podejmuje waznego z punktu widzenia rozwoju tozsamosci mo-
ralnej osoby problemu relacji ksztattowania dyspozycji charakterologicznych
podmiotu do mozliwosci zachowania jego moralnej integralnosci.

POSTHUMANISTYCZNY PROJEKT DOSKONALENIA KONDYCJI LUDZKIEJ
ZALOZENIA 1 CELE

Podstawowe zalozenie transhumanizmu glosi, ze obecna kondycja ludz-
ka nie jest ostatnim etapem dilugiego procesu ewolucyjnego, lecz stanowi
zaledwie jeden z epizodow rozwoju cztowieka — rozwoju zmierzajacego do
osiagnigcia maksimum jego mozliwosci fizycznych, umystowo-poznawczych,
emocjonalnych i moralnych'. Kluczowa dla tego nurtu, szeroko stosowana
kategoria wzmocnienia, ulepszenia cztowieka (ang. human enhancement)
dotyczy doskonalenia za pomoca $rodkow farmaceutycznych, interwencji
chirurgicznych oraz modyfikacji genetycznej w celu poprawienia tego, co
w ludzkiej kondycji pozostaje jeszcze niedoskonate. Zdaniem zwolennikow
transhumanizmu kolejnym etapem rozwoju ludzko$ci bedzie zainicjowanie
przez cztowieka transformacji gatunkowej, dokonywanej za pomoca zdoby-
czy nauk 1 techniki. W efekcie tej zmiany ,,wytworzona” zostanie jednostka,
ktorej zdolnosci fizyczne 1 kognitywne oraz cechy psychologiczne przekrocza
dotychczasowa kondycje ludzka. Przekroczenie ograniczen natury ludzkiej
1 realizowanie jej nowych mozliwo$ci ma polega¢ na podniesieniu ponad
zwykly poziom zdolnos$ci kognitywnych cztowieka (inteligencji, szybkos$ci
przetwarzania informacji, pamigci), fizycznej sprawnos$ci jego organizmu
(wzrostu, sity), dtugosci zycia oraz cech psychicznych (regulowania rodzaju
oraz intensywnosci przezywanych uczu¢ i emocji).

15 Szerzej na ten temat zob. N. Bostrom, A. Sandberg, Cognitive Enhancement:
Method, Ethics, Regulatory Challenges, ,,Science and Engineering Ethics” 15(2009) nr 3, s. 311-341;
N. B o s trom, In Defence of Posthuman Dignity, ,,Bioethics” 19(2005) nr 3, s. 202-214.
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Nick Bostrom twierdzi, ze kondycja ,,postcztowieka” bgdzie cechowac
osobg posiadajaca przynajmniej jedna ponadprzecigtng wlasnos¢ — taka, ktora
przekracza normalna zdolno$¢ wtasciwa gatunkowi ludzkiemu'®. Proces tech-
nicznego doskonalenia beda kontynuowac przyszli ,,postludzie”, ktorych forma
bytowa ulegnie tak wielkiemu przeksztalceniu, ze nastapi zerwanie ciaglosci
gatunkowej migdzy nimi a dotychczasowym cztowiekiem — a wraz z nig utraca
oni dotychczasowa ludzka perspektywe, czyli normatywna koncepcjg funkcjo-
nowania cztowieka w dostgpnych mu okoliczno$ciach kulturowych!”.

Transhumanizm mozna zatem najkrocej scharakteryzowac jako sposob
myslenia o przysztym rozwoju ludzkos$ci oparty na zatozeniu, ze potencjat
rozwojowy kondycji ludzkiej nie lezy w przypadkowych mutacjach czy do-
borze naturalnym, lecz zalezy od decyzji samego cztowieka, ktory — jak pisze
Julian Huxley —,,zostat nagle mianowany dyrektorem zarzadzajacym najwigk-
szym przedsigbiorstwem ze wszystkich — ewolucja — mianowany bez pytania
o zdanie oraz bez odpowiedniego ostrzezenia i przygotowania”'®. | Co wigcej
—dodaje Huxley — nie moze on odmowic¢ podjgcia sig tej pracy. Czegokolwiek
cztowiek chce badz nie chce, czy jest Swiadom tego, co robi, czy nie, w rzeczy
samej, determinuje on przyszty kierunek ewolucji na tej ziemi. To jest przezna-
czenie, od ktérego nie da si¢ uciec, a im wczesniej si¢ to skonstatuje i zacznie
si¢ w to wierzy¢, tym lepiej bedzie dla wszystkich, ktorych to dotyczy™".

Czotowi zwolennicy biotechnologicznego ulepszania natury ludzkiej
twierdza, ze doskonalenie nie jest kwestia dopuszczalnosci, lecz jest naszym
moralnym obowiazkiem?. W artykule Procreative Beneficence Julian Sa-
vulescu przedstawia uzasadnienie tezy o moralnym obowiazku dokonania
selekcji genetycznej w celu doprowadzenia do urodzenia dziecka z lepszym
niz przecigtne uposazeniem genetycznym?'. W swej argumentacji Savulescu
powoluje si¢ na wymog zachowania warunkow racjonalnosci, czyli wykorzy-

16 Zob. N. B o s trom, Why I Want to be a Posthuman When I Grow Up, w: The Transhu-
manist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology, and Philosophy
of the Human Future, red. M. More, N. Vita-More, John Wiley & Sons, Malden—Oxford—Chiches-
ter 2013, s. 28-53.

7 Ciekawa argumentacjg odpierajaca zarzuty uprzedzenia wobec ingerencji ulepszajacych ludz-
ka kondycj¢ oraz szowinizmu gatunkowego przedstawia Bernard Williams w artykule The Human
Prejudice (w: tenze, Philosophy as a Humanistic Discipline, Princeton University Press, Prince-
ton 2006, s. 135-152).

8 J.Huxley, Transhumanizm, ttum. M Soniewicka, ,,Ethics in Progress” 6(2015) nr 1, s. 18.
Zob. tez: te n z e, Transhumanism, ,,Journal of Humanistic Psychology” 8(1968) nr 1, s. 73-76.

Y Tenze, Transhumanizm, s. 18.

2 Zob. J. Harris, Enhancement Is a Moral Duty, w: tenze, Enhancing Evolution, s. 19-35;
tenze, What Enhancements Are and Why They Matter, w: tenze, Enhancing Evolution, s. 36-58.

2 Por. Savules cu, Procreative Beneficence: Why Should We Select the Best Children?,
s. 413n.
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stanie wszelkich dostgpnych informacji w celu wybrania zarodka z lepszy-
mi predyspozycjami genetycznymi. Moralny aspekt wymogu racjonalnosci
okresla on jako zasade zyczliwo$ci prokreacyjnej (ang. principle of procre-
ative beneficence), zgodnie z ktora rodzice powinni na podstawie dostgpnych
informacji wybra¢ sposrod potencjalnych dzieci to, ktore prawdopodobnie
bedzie wiodlo zycie najlepsze lub co najmniej tak dobre, jak zycie innych?.
Podobne racje prezentuje Bostrom, odpowiadajac na zarzut wysuwany przez
przeciwnikéw transhumanizmu, Ze ingerencja genetyczna nie tylko zmieni
status normatywny zarodka, lecz trwale zakioci mozliwo$¢ autonomicznego
dzialania jednostki oraz naruszy podstawy mozliwosci moralnej oceny takie-
go dziatania®. Bostrom twierdzi, Ze ingerencja biomedyczna nie ograniczy
autonomii ,,zaprojektowanych” osob, lecz wrecz ja powigkszy, rozszerzajac
zakres mozliwych do realizacji planow zyciowych poprzez dostep do wigkszej
iloéci dobr pierwotnych, czyli podstawowych sprawnosci i zdolnosci, takich
jak zdrowie, inteligencja, talenty czy zdolnos¢ do samokontroli*.
Transhumanistyczne wizje rozwoju ludzkosci nie sa jedynie zaproszeniem
do snucia refleksji na temat tego, czym cztowiek moze stac si¢ w przysztosci.
W koncepcjach tych podejmuje si¢ takze kwesti¢ zagrozen wynikajacych ze
stosowania zdobyczy nauki i techniki w celu poprawiania ludzkiej kondy-
cji. Persson 1 Savulescu w jednym z artykutéw stwierdzaja, ze doskonaleniu
fizycznych oraz kognitywnych zdolnosci cztowieka musi towarzyszy¢ row-
noczesne ulepszanie na poziomie motywacyjnym (doskonalenie moralne),
poniewaz rozwoj nauki i technologii, ktoremu ludzkos¢ zawdzigcza mozli-
wos¢ przezwycigzenia swoich ograniczen, moze paradoksalnie przyczynic¢
sig do jej zagtady®. Zagrozenia te w sposob bardziej szczegdtowy opisat Tom
Douglas. Jego zdaniem mozna wskaza¢ co najmniej pig¢ rodzajow krzywdy
stanowiacych potencjalne konsekwencje ingerencji doskonalacych. Pierwszy

22 Por. tamze, s. 415. Zob. tezz: Savulescu,Kahane,dz. cyt.

3 Zob. J. Hab erm as, Przyszlos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberal-
nej?, thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2003; San d e I, dz.
cyt.; L. K a s s, Life, Liberty, and the Defense of Dignity, Encounter Books, San Francisco 2002;
F. Fukuyama, Our Posthuman Future: Consequences of the Biotechnology Revolution, Profile
Books, New York 2002; B. M ¢ K i b b e n, Enough: Staying Human in an Engineered Age,
St. Martin’s Griffin, New York 2004.

2 Por. B o s trom, In Defence of Posthuman Dignity, s. 212. Zob. tez: G.O. Schae fer,
G.Kahane,J. Savulescu, Autonomy and Enhancement, ,Neuroethics” 7(2014) nr 2, 123-136. Na
temat argumentu dotyczacego warunkow realizacji mozliwych planow zyciowych por. J. R aw I s,
Teoria sprawiedliwosci, thum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 45-60.

3 Zob.L.Persson,J. Savulescu, The Perils of Cognitive Enhancement and the Urgent
Imperative to Enhance the Moral Character of Humanity, ,,Journal of Applied Philosophy” 25(2008)
nr3,s. 162-177. Por. tez: A. Buchan an, Better than Human. The Promise and Perils of Enhancing
Ourselves, Oxford University Press, Oxford 2011, s. 34.
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jej rodzaj dotyczy niewlasciwego wykorzystywania ulepszajacych technologii
do dziatan o charakterze militarnym. Krzywda drugiego rodzaju moze by¢ wy-
rzadzana w wyniku zaistnienia stanu niepozadanej przewagi konkurencyjnej
osob ulepszonych nad tymi, ktore nie zostaty poddane takiej ingerencji. Trzeci
rodzaj krzywdy wiaze si¢ ze spolecznym naciskiem na osoby nieulepszone,
do ktérego moze prowadzi¢ znaczny wzrost liczby 0sob ulepszonych. Po-
wstata dysproporcja moglaby doprowadzi¢ na przyktad do uchwalenia prawa
uznajacego ,,doskonalenie” za powszechny obowiazek. Zagrozenie czwartego
rodzaju stanowi mozliwos$¢ pojawienia si¢ u 0osob o ulepszonych zdolnosciach
kognitywno-umystowych wigkszej sktonnos$ci do krzywdzenia innych wsku-
tek zmniejszenia wrazliwos$ci 1 empatii wobec 0sob nieulepszonych. Zdaniem
Douglasa sytuacja taka moze mie¢ miejsce, jesli wzmocnieniu kognitywno-
umystowemu nie bgdzie towarzyszyto ulepszenie sfery emocjonalnej. Piaty
rodzaj zagrozenia oznacza uznanie dopuszczalnosci krzywdy przez znajdowa-
nie okolicznosci usprawiedliwiajacych dyskryminowanie os6b niepoddanych
ingerencjom ulepszajacym albo wrecz wykluczenie tych osob z dyskursu pu-
blicznego oraz zréwnanie ich praw obywatelskich z prawami dzieci lub 0s6b
uposledzonych?.

Wedhug zwolennikoéw transhumanizmu wymienione zagrozenia przema-
wiaja za konieczno$cig ulepszenia ludzkiej moralno$ci za pomoca $rodkow
biotechnologicznych. Niektorzy z nich, jak na przyktad John Harris, uwazaja,
ze zwigkszenie zdolno$ci kognitywnych cztowieka bedzie skutkowalo wzmoc-
nieniem odpowiednich dyspozycji do zachowan moralnych przez usprawnie-
nie procesu namystu, ktory poprzedza wybor wlasciwych racji dziatania?’.
Stanowisko to nie znajduje wielu rzecznikow wsrdd pozostatych zwolennikow
transhumanizmu, ktérzy uznaja co najmniej dopuszczalnos¢ biomedycznego
wspomagania moralnych dyspozycji oraz ,,wytwarzania” odpowiedniego uwa-
runkowania emocjonalnego, stanowiacego podstawe usposobienia utatwiajace-
go zachowanie kooperacyjne®®. Ulepszanie moralne jest przez nich rozumiane
jako stwarzanie w cztowieku dyspozycji zwigkszajacych prawdopodobien-
stwo, ze wyda on wlasciwy sad o tym, ktora z mozliwych linii dziatania jest
stuszna, a takze podnoszacych szanse, ze bgdzie on dziata¢ zgodnie z tym

% Zob. T.Douglas, The Harms of Enhancement and the Conclusive Reasons View,
w: ,,Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics” 24(2015) nr 1, s. 23-36.

7 Harris jako jeden z nielicznych zwolennikow transhumanizmu kontestuje sama ideg biome-
dycznego ulepszania ludzkiej moralnosci (ang. moral enhancement), powotujac si¢ przede wszystkim
na argument z ,,wolnosci do upadku” (zob. J. Harris, Moral Enhancement and Freedom, ,,Bio-
ethics” 25(2011) nr 2, s. 102-111.

2 Na temat zroznicowania stanowisk w kwestii moralnego aspektu ulepszania moralnego
(pogladéw Savulescu, Davida DeGrazii i Douglasa) zob. T. D o u g 1 a s, The Morality of Moral
Neuroenhancement, w: Handbook of Neuroethics, red. J. Clausen, N. Levy, Springer, Dor-
drecht 2015, s. 1227-1249.
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sadem®. W artykule Moral Enhancement Douglas wyjasnia: ,,Sugesti¢, bySmy
ulepszali siebie moralnie, mozemy pojmowac¢ na wiele sposobow. Aby wy-
mieni¢ kilka z nich, wskazmy na uczynienie siebie bardziej prawym (ang. vir-
tuous), bardziej godnym pochwaty, bardziej zdolnym do odpowiedzialnosci
moralnej lub bardziej sklonnym do dziatania czy zachowania lepszego pod
wzgledem moralnym. Nie bedg jej jednak rozumie¢ w zaden z wymienionych
sposobow. Potraktuj¢ ja jako sugesti¢ wzbudzania w sobie lepszych moralnie
motywow [...]. Przez motywy rozumiem psychologiczne — mentalne lub neu-
ronalne — stany lub procesy, ktore przy nieobecnosci motywow przeciwnych,
sprawiaja, ze osoba dziata™.

Praktyczne realizacje postulatu usprawnienia poziomu motywacyjnego za
pomoca technologii biomedycznych budza spore kontrowersje. Przeciwnicy
ingerencji ulepszajacych formutuja szereg zarzutow, z ktorych wigkszos¢ kie-
rowana jest przeciwko zatozeniom dotyczacym, po pierwsze, rozumienia pod-
staw moralnos$ci, po drugie — podmiotu sadow i dziatan moralnych. Najcze¢sciej
przywotywany przez nich argument wskazuje, ze modyfikujace ingerencje
genetyczne moga trwale zmieni¢ strukturg naszego doswiadczenia moral-
nego*'. Rozwijajac t¢ mysl Habermas dodaje, ze ulepszanie biomedyczne
(modyfikacja genetyczna) narusza swiadomo$¢ autonomii osoby, podwazajac
normatywna samowiedzg (naturalne przestanki swiadomosci, ze osoba moze
dziala¢ autonomicznie i odpowiedzialnie), poniewaz ,,naturalna geneza stano-
wi niezbedny warunek, aby$smy mogli pojmowac si¢ jako autorzy wtasnego
zycia i jako rownoprawni cztonkowie moralnej wspdlnoty”?. Argument ten
czesto jest mylnie interpretowany, poniewaz nie rozroznia si¢ w nim sfery
wolnosci wyboru migdzy ré6znymi preferencjami, dotyczacymi realizowania
okreslonych planéw zyciowych, oraz tego, co t¢ sferg definiuje.

Habermas ukazuje konieczno$¢ rozbudowania opisu sfery podmiotowej
oraz zbadania podstaw do$wiadczenia siebie jako autonomicznego i odpowie-
dzialnego sprawcy dzialania (ang. agent). Swiadomo$¢ sprawstwa odstania zas

2 Por.J.Savulescu,l. Persson, Moral Enhancement, Freedom, and the God Machine,
,»The Monist” 95(2012) nr 3, s. 403.

3 T.Douglas, Moral Enhancement, ,,Journal of Applied Philosophy” 25(2008) nr 3, s. 229.
Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcojgzycznych — A.W.

3 Zob.Habermas,dz cyt;Sandel, dz cyt; F. Fukuyam a, Koniec czlowieka. Kon-
sekwencje rewolucji biotechnologicznej, ttum. B. Pietrzyk, Znak, Krakow 2004.

2 Por.Habermas, dz. cyt., s. 50, 84n. Argument ten odnosi si¢ do dwdch poje¢ kluczowych
dla rozumowania Habermasa: pojgcia autonomii i warunkéw jej zachowania oraz pojgcia tozsamosci
osobowej (samorozumienia).

¥ Na temat chybionych interpretacji Habermasowskiego argumentu z autonomii zob. J. Pu g h,
Autonomy, Natality, and Freedom: A Liberal Re-examination of Habermas in the Enhancement
Debate, ,,Bioethics” 29(2015) nr 3, s. 145-152; B.G. Prusak, Rethinking ,, Liberal Eugenics”: Reflec-
tions and Questions on Habermas on Bioethics, ,,Hastings Center Report” 35(2005) nr 6, s. 31-42.



Arystotelesowska etyka cnot... 105

dwa istotne momenty: fakt, ze dzialajacy podejmuje inicjatywe oraz ze tylko
on jest tym, kto t¢ inicjatywg podejmuje*. W procesie oceny podejmowanych
decyzjiiich realizacji w dzialaniu podmiot zalezny jest od r6znorodnych czyn-
nikow. Najpro$ciej rzecz ujmujac, czynniki owe mozna podzieli¢ na te, ktore
uwarunkowane sa przez racje oraz te, ktére uwarunkowane sa przez nature.
Pytanie o powodzenie projektu ulepszenia moralnego powinno zatem zostac
poprzedzone refleksja nad podmiotowymi warunkami dziatania moralnego.

NATURALIZM, ETYKA DOSKONALENIA
ITARYSTOTELESOWSKA TEORIA CNOTY

Spor o ulepszanie moralne cztowieka odnosi si¢ do dwoch zasadniczych
kwestii. Pierwsza, ktorej zwolennicy transhumanizmu nie formutuja wprost,
dotyczy sposobu okreslania podstaw moralno$ci. Druga wiaze sig ze stosowa-
niem odmiennych (o roznym stopniu ztozonosci) modeli opisujacych procesy
zaangazowane w podejmowanie i realizowanie decyzji moralnych. Idea bio-
medycznego doskonalenia moralnego oparta jest na naturalistycznej koncepcji
uzasadnienia moralnosci®. Przyjecie redukcjonistycznej perspektywy opisu
doswiadczenia moralnego z géry wyznacza sens pojecia doskonatosci, za-
ktadajacy okreslone rozumienie kompetencji do zachowan moralnych. Mark
Walker, przedstawiajac ,,Projekt Cnoty Genetycznej” (ang. The Genetic Virtue

3* Interesujaca analize perspektywy dziatajacego podmiotu jako uczestnika ,,publicznego
procesu podawania i przyjmowania racji” w kontekscie sporu z antropologiami zorientowanymi
naturalistycznie przedstawia Jirgen Habermas w artykulach: Wolnos¢ i determinizm (w: tenze,
Miedzy naturalizmem a religiq. Rozprawy filozoficzne, thum. M. Pankoéw, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2012, s. 133-158) oraz ,, Sam przeciez jestem czesciq natury” — Adorno o uwikia-
niu rozumu w nature. Rozwazania o stosunku miedzy wolnosciq a nieudostepnialnosciq (tamze,
s. 159-182).

% Przeciwstawiajac perspektywg naturalizowania moralno$ci perspektywe zaktadajaca obec-
nos¢ elementow niedajacych wyjasnic naturalistycznie, nie zamierzam obstawac przy prostej opozy-
¢ji naturalizmu i stanowisk wykluczajacych jakikolwiek rodzaj uwarunkowania wolnosci. Schemat
reduckjonizm—antyredukcjonizm pozwala lepiej uchwyci¢ dwie zasadnicze linie argumentacyjne
w sporze o podstawg moralnosci. W konteks$cie dziatania moralnego pierwsze stanowisko odwotuje
si¢ do przyczynowej teorii dziatania; drugie — bardziej zréznicowane wewngtrznie, si¢gajace do
argumentow wywodzacych si¢ z réznych tradycji filozoficznych — mozna okresli¢ za Habermasem
jako niescjentystyczny lub ,,migkki” naturalizm (zob. J. Ha b e r m a s, Miedzy naturalizmem a re-
ligiq. Rozprawy filozoficzne, ttum. M. Pankow, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012).
Na temat transhumanistycznych zatozen dotyczacych podstaw moralnosci i dziatania moralnego
zob. A. W armbier, Moral Perfection and the Demand for Human Enhancement, ,,Ethics in Prog-
ress” 6(2015) nr 1, s. 23-37. Zob. tez: M. Sonie wic k a, Biologiczne podstawy moralnosci w kon-
tekscie genetycznego ulepszania cztowieka, w: Naturalizacja prawa: interpretacje, red. J. Stelmach,
B. Brozek, K. Eliasz, Wolters Kluwer, Warszawa 2015, s. 279-298.
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Project)* —interdyscyplinarne przedsigwzigcie taczace badania filozofow, psy-
chologéw i genetykow — twierdzi, ze ulepszanie moralne dotyczy genetycznych
korelatow prawego (ang. virtuous) zachowania. Tezg, ze cnoty zaleza od korela-
tow biologicznych, opiera on na zalozeniach, ze cnoty stanowia czes$¢ charakte-
ru cztowieka, sa cechami pojmowanymi jako trwate dyspozycje do okreslonych
zachowan, oraz ze cechy charakteru sa uwarunkowane genetycznie®’.

Podstawowa przestanka projektu Walkera gtosi, ze jezeli geny wyptywaja
na ludzkie zachowanie (lecz go nie determinuja), to ingerencja w indywidualne
uwarunkowania genetyczne wywrze wplyw na to, w jaki sposob geny beda
oddzialywa¢ na zachowanie przysziej osoby. Inzynieria genetyczna cnoty ma
stuzy¢ promowaniu tych genéw, ktore zdaniem autora przyczyniaja si¢ do
nabycia trwatych dyspozycji do okreslonych zachowan. Walker twierdzi, ze
w przysztosci, posiadajac odpowiednia wiedzg, bedzie mozna wykorzystac
technike diagnostyki preimplantacyjnej w celu dokonania selekcji embrionow
pod wzgledem genetycznych dyspozycji moralnych?®.

W swojej argumentacji Walker wprost odwotuje si¢ do Arystotelesowskiej
teorii cnoty, interpretuje ja jednak, nie uwzgledniajac kluczowych dla zrozu-
mienia jej istoty elementow koncepcji Stagiryty. W finalnej czg$ci artykulu
Enhancing Genetic Virtue. A Project for Twenty-first Century Humanity?
Walker stwierdza: ,,Nadzieja wiazana z projektem cnoty genetycznej nie jest
uczynienie ludzi prawymi (ang. virtuous), lecz lepiej uposazonymi (ang. better
equipped) do tego, aby nauczyli sig, jak by¢ prawymi. W tym sensie projekt ten
zgodny jest z przekonaniem Arystotelesa, ze «cnoty nie stajq si¢ udziatem na-
szym ani dzigki naturze, ani wbrew naturze, lecz z natury jestesmy tylko zdolni
do ich nabywania, a rozwijamy je w sobie dzigki przyzwyczajeniu». Mozna do
tego doda¢, ze niektorzy ludzie z natury sa bardziej podatni (ang. receptive),
to znaczy zdolni do nauczenia si¢ tego, jak by¢ prawymi, niz inni”*.

Zdaniem Walkera i innych zwolennikéw transhumanizmu oznacza to, ze
mozna i nalezy tg ,,naturalng podatno$¢” odpowiednio genetycznie skorygo-
wac, aby uczyni¢ ludzi z natury bardziej zdolnymi do uczenia sig, jak by¢
dzielnymi etycznie (ang. virtuous). U podstaw tego przekonania lezy btgdna
przestanka dotyczaca samej istoty cnoty oraz procesu jej nabywania. Definiu-
jac cnote moralna jako dyspozycje, Arystoteles nie wiaze jej z podatnoscia (re-
ceptywnoscia). Cnota (gr. arete) rozumiana jako trwata dyspozycja (gr. hexis,

% Zob.M. W alker, Enhancing Genetic Virtue. A Project for Twenty-First Century Humanity?,
,,Politics and the Life Sciences” 28(2009) nr 2, s. 27-47.

37 Por. tamze, s. 27.

¥ Mowiac o dyspozycjach moralnych do nabywania cnét, Walker koncentruje swoje rozwazania
wokot prawdomownosci, sprawiedliwosci oraz troski o innych. Por. tamze, s. 28, 30-34.

3 Tamze, s. 39. Thum. fragm. Etyki nikomachejskiej za: Arystoteles, Etyka nikomachejska,
ks. I1, rozdz. 1, 1103 a, thum. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 104.
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tac. habitus) nie jest rownoznaczna ze statyczna, niezmienng wtasno$cia lub
tendencja, ktora wystgpuje w okreslonych warunkach*®. Innymi stowy, hexis
w sensie, jaki przypisuje jej Stagiryta, nie jest tozsama z jakas$ specyficznie
moralna zdolnoscia (kompetencja moralna) pozwalajaca na formutowanie
sadow moralnych i podejmowanie moralnych decyzji. Cnoty moralne nie
sa zdolno$ciami, poniewaz ,,zdolnosci posiadamy z natury, cnoty zas i wady
etyczne nie sa nam wrodzone™!'.\W czwartym rozdziale drugiej ksiegi Etyki
nikomachejskiej Arystoteles wymienia trzy warunki nabycia cnoty i dzialania
ze wzgledu na nia: ,,postgpowanie zas§ zgodne z poszczegolnymi cnotami jest
np. sprawiedliwe czy umiarkowane, nie jesli posiada samo pewne wlasci-
wosci, lecz jesli nadto podmiot jego w chwili dziatania posiada pewne dys-
pozycje, to znaczy, jesli dziata, po pierwsze, § wiad o m i e; po drugie, n a
podstawie postanowienia, i topostanowienia powzigtego
nieze wzglgdunacos$ innego; potrzecie, dzigki trwatemu
iniewzruszonemu usposobieniu” [podkr.— A.W.]**. W roz-
dziale szostym tej samej ksiggi czytamy: ,,Tak zatem cnota jest trwata
dyspozycjaodnoszacasi¢ do wyboru, polegajaca na postawie
posredniej ze wzgledu na nas, okreslanej przez sad rozumu, tak jak okreslitby
ja cztowiek roztropny”* [podkr. — A.W.].

W komentarzu do Etyki nikomachejskiej Tomasz z Akwinu w nastgpujacy
sposOb omawia wskazane w dziele Arystotelesa sktadowe znaczenia pojgcia
cnoty moralnej: ,,W definicji cnoty [Arystoteles] wymienia za$ cztery sktadni-
ki. Pierwszym z nich jest rodzaj, ktory podaje, mowiac, ze cnota jest dyspozy-
cja [...]. Drugim jest akt cnoty moralnej, dyspozycje trzeba bowiem okresli¢
przez akt. Ten za$ podaje, mowiac, ze cnota jest dyspozycja odnoszaca si¢ do
decyzji, tj. dziatajaca w wyniku decyzji. Tym, co najistotniejsze w cnocie, jest
bowiem decyzja, jak pokazuje si¢ dalej. A poniewaz akt nalezy okresli¢ przez
przedmiot, wigc po trzecie podaje przedmiot czy tez rezultat dzialania, mo-
wiac, ze cnota jest dyspozycja polegajaca na postawie posredniej ze wzgledu
nanas [...]. Jak jednak zostalo powiedziane powyzej, cnota moralna jest wia-

40 Zob.J. Annas, Intelligent Virtue, Oxford University Press, Oxford 2011 (zwt. rozdz. ,Virtue,
Character, and Disposition”, s. 8-15).

“ Arystoteles, Etyka nikomachejska, ks. 11, rozdz. 5, 1106 a, s. 110.

4 Tamze, ks. II, rozdz. 4, 1105 a, s. 109.

® Cytza: W.Galewicz, Wstep thumacza, w: $w. Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach.
Summa teologii I-11, 49-67, ttum. W. Galewicz, Wydawnictwo Antyk, Kety 2006, s. 10. W tym miej-
scu korzystam z przektadu Wlodzimierza Galewicza, termin ,,hexis” ttumaczg jednak jako ,,trwata
dyspozycja”, nie za$ — jak proponuje Galewicz — jako ,,dyspozycja”. Por. tez: Arystoteles, dz.
cyt., ks. I, rozdz. 6, 1106 b-1107a, s. 113.

Natemat przektadu tego fragmentu Etyki nikomachejskiej por. tez: T. I r w i n, Glossary to
Nicomachean Ethics, w: Aristotle, Nicomachean Ethics, thum. T. Irwin, Hackett Publishing
Co., Indianapolis 1999, s. 322.
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snos$cia [wtadzy] pragnienia, ktore uczestniczy w rozumie. Dlatego trzeba byto
doda¢ czwarta czes¢ [definicji], ktéra podaje przyczyne dobrej natury cnoty,
moéwiac [ze jest to posrednia postawa] okreslana przez sad rozumu [...]. Adla
wyjasnienia tego ostatniego punktu [Arystoteles] dodaje, ze chodzi o srodek
okreslony w taki sposob, w jaki okreslitby go cztowiek roztropny™*.

Przedstawiajac projekt inzynierii genetycznej cnoty, Walker zaktada, ze
Z uposazenia genetycznego mozna wywies¢ nabywanie dyspozycji do okre-
slonego dziatania moralnego. Arystotelesowska teorig cnoty traktuje jako pew-
nego rodzaju nadbudowg biologicznego wyjasnienia zachowan moralnych,
ktora — jak twierdzi — zasadniczo mozna z takim wyjasnianiem uzgodnic. Jego
zdaniem celem ingerencji genetycznej jest usprawnienie mechanizmu wpty-
wajacego na zachowanie moralne osoby.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze odkrycie i opisanie sposobu, w jaki stano-
wimy czg$¢ przyrody, nie jest tozsame z uzasadnieniem teorii biologicznych
podstaw dzialania moralnego. Wskazanie genetycznego podioza zachowania
osoby, nie jest argumentem wystarczajacym, by uzna¢ istnienie empirycznie
poznawalnego komponentu cnoty moralnej. Procesu nabywania cnoty moral-
nej, ktora jest dyspozycja dziatajaca w wyniku decyzji (gr. prohairesis), nie
mozna sprowadzi¢ do wyjasnien przyczynowych. Jak pisze Habermas: ,,Pod-
stawy 1 racje nie sa zadnymi obserwowalnymi, fizycznymi stanami rzeczy,
ktore podlegaja zmianom zgodnie z prawami przyrody”*. Perspektywa natu-
ralistyczna, na ktorej oparty jest eksperyment myslowy Walkera, nie zapewnia
nam narzedzi pozwalajacych opisa¢ wewnetrzna relacje miedzy podmiotem
dzialania moralnego a jego wyborami. Arystotelesowska teoria cnoty ukazuje
wielopoziomowos$¢ sprawstwa wyrazajacq si¢ w tym, ze podmiot moralny
uwaza siebie za sprawce swych dziatan, dziata na podstawie postanowienia
(to znaczy zobowiazuje si¢ zda¢ z niego sprawe, przedstawiajac racje swego
dzialania) oraz jest §wiadomy siebie jako tego, kto odnosi si¢ do wlasnych
pragnien i nawykow, przeksztatcajac je w motywujace racje dziatania.

Arystotelesowskiej kategorii dyspozycji do okreslonego zachowania mo-
ralnego nie da si¢ wywies¢ i wyjasni¢ w jezyku biologicznych sktonnosci
z tych samych powodow, dla ktorych niemozliwe jest uzgodnienie sposobow
rozumienia warto$ci moralnych prezentowanych przez Immanuela Kanta
i Charlesa Darwina*. Projekt inzynierii genetycznej cnoty do pewnego stop-
nia przypomina powrdt starego problemu w nowej formie. ,,To, Ze rozum jest

“ Cytza:Galewiczs. 15n. Por.§w.Tomasz z Akwinu, Sententia libri Ethicorum,
ks. I, 7, nry 4-5.

“® Habermas, Wolnosé i determinizm, s. 143.

6 Na temat niemozliwo$ci dokonania syntezy tych dwoch ujeé por. L. K otak ow sk i, Nie-
pewnos¢ epoki demokracji, Wydawnictwo Znak, Krakow 2014, s. 118-123.
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czym$ innym niz przyroda, a mimo to jest przeciez jej momentem, stanowi
jego prehistorig, ktora stala si¢ immanentng determinacja™’.

Jedno z rozwiazan antynomii wolnosci i determinizmu, zwtaszcza w kon-
tekscie sporu o ulepszanie moralne, wskazuje argumentacja Johna McDowella,
ktory dokonuje przesunigcia w samym pojeciu natury*®, odrézniajac pierwsza
natur¢ — krolestwo praw przyrody, ktore obejmuje wrodzone sktonnosci, od
natury drugiej — przestrzeni racji, niepodlegajacej wyjasnieniu nauk empi-
rycznych. Wprowadzone przez niego rozroznienie z jednej strony pozwala
przezwycigzy¢ Kartezjanska naukg o dwoch substancjach 1 Kantowska kon-
cepcje dwoch swiatow: krolestwa transcendentalnej wolnosci 1 powiazanych
prawami fenomenéw przyrodniczych, z drugiej zas — stanowi alternatywe
dla wspotczesnych projektow naturalizacji moralnosci. Druga natura nie jest
wynikiem opisywanych przez nauke deterministycznych relacji przyczyno-
wych, lecz zaktada uprzednie wzgledem tych obserwacji rozumienie, posiada
bowiem niedajaca si¢ do nich sprowadzi¢ zawarto$¢ konceptualna — a zatem
ma racjonalny charakter®. Antyredukcjonistyczne stanowisko McDowella nie
jest podejsciem antynaturalistycznym, nie odwotuje si¢ do supranaturalnych
idei, lecz rozwija koncepcjg wolno$ci uwarunkowanej, ktora zakorzeniona jest
w zywych organizmach dziatajacych osob, w historii ich zycia oraz w indywi-
dualnym charakterze tych osob wyksztalconym w jej toku.

DWA MODELE DZIAL ANIA MORALNEGO
MODEL DZIAL ANIA WSPOMAGANEGO BIOMEDYCZNIE

Zwolennicy idei ulepszania moralnosci nie tylko zaktadaja, ze z uposa-
Zenia genetycznego mozna wywies¢ nabywanie dyspozycji do nauczenia si¢
tego, jak by¢ prawym, ale uznaja, ze za pomoca technologii biomedycznych
bedzie mozna wptyna¢ na rodzaj przezywanych emocji oraz regulowac¢ ich
intensywno$¢. Douglas przyjmuje, ze mozemy wskaza¢ podstawowe emo-
cje zwiazane z posiadaniem dobrych i ztych motywow moralnych. Twierdzi
on, ze awersja oraz agresja wobec czlonkow okreslonych grup rasowych sa
genetycznie uwarunkowanymi stanami emocjonalnymi. W konsekwencji do-
chodzi do przekonania, ze redukcja poziomu doswiadczania pewnych emocji

7 TW. A d o r n o, Dialektyka negatywna, ttum. K. Krzemieniowa, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1986, s. 403.

4 Zob.J. M ¢ D o w ell, Mind and World: With a New Introduction by the Author, Harvard
University Press, Cambridge 1996; zob. tez: t e n z e, Two Sorts of Naturalism, w: tenze, Mind, Value,
and Reality, Harvard University Press, Cambridge 2001, s. 167-197.

4 Por. ten ze, Mind and World, s. 9n.
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stanowitaby moralne udoskonalenie polegajace na poprawie motywacji mo-
ralnych®. Aby zobrazowa¢ przedstawiona tezg, Douglas konstruuje model
decyzji oparty na uprzywilejowanym w nowozytnosci, a wywodzacym sig
z tradycji przedfilozoficznej rozdzieleniu sfery rozumu i sfery emocji. W sche-
macie tym przyjmuje si¢, Ze emocje co najwyzej w ograniczonym stopniu
poddaja si¢ kontroli podmiotu, stanowiac bierna reakcje na to, co mu si¢ przy-
darza i czego on doswiadcza. W konsekwencji uznania biologicznego podtoza
sfery emocjonalnej autor postuluje zastosowanie srodkéw biomedycznych,
ktore regulowalyby zewngtrznie poziom przezywanych emocji oraz wskazuje
na ptynace z tego korzysci. Przedstawiony przez Douglasa model dziatania
moralnego zaktada sposob przezywania stanow emocjonalnych, w ktorym
emocje funkcjonuja w izolacji oraz sa jedynie odczuciami, nie maja struktury
kognitywnej i nie sa powiazane z przekonaniami (ich wystapienie nie wymaga
zywienia przekonan).

Analizujac przyktad dotyczacy sktonno$ci do agresji wobec czlonkow
okreslonych grup rasowych, Douglas nie bierze pod uwage, ze w pewnych
sytuacjach emocjom zwigzanym z przezywaniem awersji moga towarzy-
szy¢ niewlasciwe przekonania. Jesli obnizymy w kim$ poziom negatywne;j
emocji, a osoba ta zachowa niezmieniony zespot przekonan generujacy ja
lub wspomagajacy, to prawdopodobienstwo wystapienia u tej osoby lepszych
moralnie motywacji nie jest wigksze niz przed redukcja emocji. Staboscia
argumentacji Douglasa jest pomijanie kompleksowos$ci proceséw poznaw-
czo-motywacyjno-afektywnych zaangazowanych w $§wiadome dokonywanie
wyborow moralnych. Ostateczna jednostkowa decyzj¢ poprzedza bowiem zes-
p6t prowadzacych do niej proceséw, na przyktad ciag wczesniejszych dziatan
wynikajacych z przyjetych postaw oraz przekonan dotyczacych migdzy innymi
wzorca obejmujacego moralnie doskonate wlasnosci osobowe.

Reasumujac, w swoim modelu decyzji Douglas nie uwzglednia faktu, ze
dzialajacy podmiot poprzez namyst dochodzi do racjonalnie umotywowanego
stanowiska w sposob nieprzypadkowy (niepozbawiony podstaw), ze podsta-
wa decyzji moralnej jest migdzy innymi motywacja przez racje (racjami sa
okreslone postawy, przekonania i ukierunkowanie na pewne warto$ci). Autor
ten nie dostrzega rowniez, ze emocje — na przyklad zwiazane z awersja wobec
0so6b nalezacych do pewnych grup rasowych — nie sa ,,nagie”, lecz opieraja sig
na jakich$ przekonaniach lub zostaja wywolane przez ich przyjecie. Ponadto
okreslone emocje pojawiaja si¢ w duzej mierze pod wptywem praktykowa-
nia okreslonych nawykow nabytych w roéznych okolicznos$ciach 1 wskutek
oddzialywania réznych czynnikow. Dlatego tez reakcje emocjonalne mozna
(przynajmniej do pewnego stopnia) ksztattowac, porzucajac stare nawyki oraz

% Por.Douglas,dz. cyt., s. 231.
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ustanawiajac nowe. Ustanawianiu nowego nawyku musi przy tym towarzyszy¢
stata obecnos¢ wzorcow, z ktorymi podmiot si¢ identyfikuje.

DZIALANIE WYPLYWAJACE Z CNOTY

Najlepsza obrong przed falszywymi uczuciami jest roz-
budzanie uczu¢ wlasciwych.
C.S. Lewis, Koniec cztowieczenstwa

Kwestie emocji i charakteru stanowia wazne elementy problematyki roz-
woju swiadomosci moralnej, ktory zaklada ztozona relacje zachodzaca miedzy
pragnieniami, namystem, wola i dziataniem. Staboscia posthumanistycznych
projektéw ulepszania moralnosci jest zbyt ubogi opis sytuacji moralnej pod-
miotu. Moralno$¢ to sposob realizowania wartosci osobowych, ktory wymaga
poznania i rozumienia ich jako$ci oraz hierarchii. Warunkiem rozwoju moral-
nego jest pojawiajace si¢ w cztowieku pragnienie i dazenie do jego realizacji®'.
Arystotelesowska etyka cnot™, stanowiaca jeden ze starozytnych projektow
dazenia do doskonatosci, opisuje wieloptaszczyznowy rodzaj zaleznosci, w ja-
kiej pozostaja wzglgdem siebie sfera namystu, decyzji, woli i emocji. Zgodnie
z zasadnicza idea etyki cnodt rozwijanie wrazliwos$ci moralnej opiera si¢ na
indywidualnym stosunku cztowieka do wtasnego dziatania. Cnoty sa umiejgt-
nosciami, dyspozycjami zwiazanymi z racjonalnos$cia praktyczna i realizacja
celow cztowieka. Dotycza one postanowienia oraz sposobu, w jaki cztowiek
,,radzi sobie” z tym, co przezywa, oraz tworzy samego siebie®’. Arystotelesow-
ski model dzialania opisuje ztozono$¢ proceséw zaangazowanych w §wiadome
podejmowanie decyzji moralnych, wskazujac na wieloptaszczyznowa strukture
sprawstwa. Opis sytuacji decyzyjnej nie ogranicza si¢ do przedstawienia stanu
umystu w chwili decyzji, lecz uwzglednia wielo$¢ procesoOw zachodzacych
wskutek wezesniejszych wyborow, ktore ksztattuja charakter i ktore po czgsci
wplywaja na to, jakie racje dostgpne sa podmiotowi w chwili podejmowania
okreslonego dziatania’*. Dyspozycja moralna jest czyms, co podmiot nabywa
przez $wiadome powtarzanie wybordéw i utrwalanie nawyku podejmowania
wiasciwych decyzji. Uzyskanie cnoty nie oznacza jednak ostatecznego roz-

S Zob. W.Strézewski, Trzy moralnosci, w: tenze: Istnienie i wartos¢, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1981, s. 235-242.

52 Z uwagi na wielo$¢ interpretacji Arystotelesowkiej etyki cnét nie sposdb dzisiaj mowié o jed-
nej etyce cnot lub tez o jakiej$ uniwersalnej wyktadni cnoty. Szerzej na ten temat zob. J. Jastal,
Natura cnoty. Problematyka emocji w neoarystotelesowskiej etyce cnot, Ksiggarnia Akademicka,
Krakow 20009.

5 Por. J. Ann as, The Morality of Happiness, Oxford University Press, Oxford 1993, s. 49.

5% Por. np. tamze, s. 27-46.
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wigzania problemu akrazji, ,,stabosci moralnej woli”%. Dazenie do bycia pod-
miotem moralnym zdolnym do wiasciwego dziatania wymaga swiadomego
ksztattowania okreslonych postaw oraz cech podmiotowych. Racjonalnos¢
praktyczna jest wlasnie wynikiem procesu ksztattowania motywacji i zdolno-
sci do wartosciowania. Arystoteles dostrzega analogi¢ migdzy umiejetnoscia
a cnota. Bycie dzielnym etycznie nie oznacza bowiem dziatania w sposob
moralnie pozadany, lecz zrozumienie sensu tego, co i dlaczego decydujg si¢
uczyni€. Jak stusznie zauwaza Julia Annas: ,,Cnota jest dyspozycja, ktora taczy
si¢ z wyborem na dwa sposoby. Powstaje ona poprzez powtarzanie wybo-
row i rozwijanie nawykow [niezbednych] do takich wyborow. Nie jest jednak
bezmys$lnym nawykiem nabytym w wyniku powtarzanych do$wiadczen bez
udziatu namystu i postanowienia. Chociaz wigc rzeczywiscie przeobraza sig
w stalg tendencj¢ dziatania i decydowania raczej w taki a nie inny sposob,
przeobrazenie to nie jest spowodowane przez $rodki nieracjonalne — zwykle
powtarzanie, t¢pa nauke czy dziatanie mechaniczne. Jest po prostu efektem
tego, ze kto$ powtarza te same decyzje — jego rozumowanie okazuje si¢ spojne,
a ponawiany namyst nie daje mu powodu do zmiany punktu widzenia. Powsta-
jaca w efekcie coraz wigksza spojnos¢ zachowania i reagowania nie przeradza
si¢ w nieracjonalna site, stanowiaca zagrozenie dla dalszego ¢wiczenia si¢ pod-
miotu [...] w racjonalnos$ci. Nalezy raczej na to patrze¢ jak na proces, w efekcie
ktorego podmiot coraz lepiej wykorzystuje swoja racjonalnos¢ — dyspozycje
ktore rozwija, sa wynikiem jego namystu i postanowienia, co mozna naby¢
W sposob bezrozumny”*°,

Arystoteles nie traktuje jednak cnoty jako umiejgtnosci. Porownanie cnoty
do umiejgtnosci stuzy mu do tego, aby zaznaczy¢ ,,potrzebg wyrabiania nawy-
kéw niezbednych do wytworzenia wiarygodnego intelektualnego pojmowania
lezacego u podstaw praktykowania umiejgtnosci”’. Namyst 1 rozumienie sg
koniecznymi warunkami wewngtrznego zobowiazania do praktykowania okre-
slonych postaw. Zobowiazanie zaktada gotowos¢ przedstawienia racji swego
dziatania. Doskonato$¢ moralna pozostaje zawsze odniesiona do wartosci, kto-
ra podmiot uznaje za naczelna. W tym sensie reakcje emocjonalne moga by¢
ksztaltowane przez §wiadome i dobrowolne odniesienie do idealu normujace-

55 Na potrzebe rozwazan zawartych w tym artykule proponuje zawezi¢ pojecie akrazji, ,,stabosci
woli”, wylacznie do wyborow o charakterze moralnym. Pomijam w tym miejscu sformutowana przez
Johna L. Austina krytyke mylnego uznania stabo$ci moralnej za stabo$¢ woli — bledu pochodza-
cego jego zdaniem od Platona, a powtdrzonego przez Arystotelesa (por. J.L. A u s tin, Mowienie
i poznawanie. Rozprawy i wykiady filozoficzne, ttum. B. Chwedenczuk, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1993, s. 265).

% J. Annas, Cnoty, ttum. J. Jastal, w: Etyka i charakter, red. J. Jastal, Aureus, Krakow 2004,
s. 91. Por. t a z, The Morality of Happiness, s. 51.

" A nnas, Morality of Happiness, s. 68.
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go. Posthumanistyczne projekty doskonalenia moralnego catkowicie pomijaja
ten fakt, nie dostrzegajac tym samym z jednej strony roli czynnika czasu,
z drugiej — kontekstu doskonalenia, ktorym jest calo$¢ zachowan osoby.

Zasadniczym polem konfrontacji migdzy zwolennikami posthumani-
stycznych projektow ulepszania moralnego a rzecznikami tradycyjnej wizji
ludzkiego rozwoju jako indywidualnego i autonomicznego dazenia do mo-
ralnej doskonatosci jest kwestia podmiotowosci. Podstawowa stabo§¢ mode-
lu dziatania moralnego wspomaganego biomedycznie stanowi zbyt ubogie
instrumentarium pojgciowe, za pomoca ktorego opisuje si¢ w nim sytuacje
moralng indywidualnego podmiotu. Zwolennicy transhumanizmu zaktadaja
model doswiadczenia moralnego, w ktorym okreslone cechy charakteru oraz
emocje badane sa w izolacji od pozostatych sfer Zycia moralnego, i dlatego nie
udaje im si¢ rozwiaza¢ problemu integralnosci moralnej osoby. Mechanizm
rozwoju zycia wewnetrznego jest zbyt zlozony, by mozna go byto wyjasni¢
przyczynowo. Podmiotami moralnymi stajemy si¢ w czasie przez dokonywa-
nie wyborow, ktore urzeczywistniamy w konkretnych zachowaniach. Postawy
moralne sa ksztaltowane, nie za$ ,,wytwarzane”. Etyka ulepszania biomedycz-
nego i1 Arystotelesowska etyka cnot odnosza si¢ do dwoch réznych sensow
doskonalenia osobowos$ci moralnej. Ze wzgledu na odmienne rozumienie celu
rozwoju moralnego cztowieka ujec¢ tych nie sposob ze soba pogodzic.
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RELIGIA I BOG W SWIECIE TRANSHUMANIZMU

Posthumanisci podkreslajq, ze biologiczna natura cztowieka nie musi podlegac
takim samym ograniczeniom, jakim podlega natura zwierzqt. Kwestionujq przede
wszystkim ograniczonos¢ pola istnienia cztowieka, zdeterminowanego dtugosciq
zycia. Wyrazem tego jest niezwykle popularny aksjomat ,, religii transhumanistycz-
nej”, czyli wiara w transfer umystu do komputera, umozliwiajqcy tworzenie kopii
zapasowych samego siebie i ,, transmitowanie siebie” z predkosciq swiatla.

Truizmem jest stwierdzenie uznajace fakt niebywatego w dziejach rozwoju
nauk empirycznych 1 technologii. W roku 1965 Gordon E. Moore w artykule
opublikowanym w ,,Electronics” stwierdzit, ze od chwili wytworzenia w roku
1959 prototypowego microchipu, wytwarzany wowczas stopien ztozonosci
masowo produkowanych uktadéw scalonych (a zarazem ekonomicznie opty-
malna liczba zawartych w nich tranzystorow), podwaja si¢ co roku. W oparciu
o t¢ obserwacj¢ sformutowat tezg, ze tak wysokie tempo rozwoju utrzyma si¢
przez nastgpne dziesig¢ lat'. Profesor Caltechu Carter Mead nazwatl te regutg
»prawem Moore’a”. Niezwykle $miate w chwili oglaszania prawo wkrotce
okazato si¢ zbyt nieSmiate. Juz w roku 2002, wraz z wprowadzeniem na rynek
uktadu scalonego z miliardem tranzystorow, dokonato si¢ dwudzieste sibdme
podwojenie’. Oznacza to, ze wytwarzana w $wiecie realnym warto$¢ zwielo-
krotnita si¢ ponad sto miliondw razy w ciagu niespetna pot wieku. Jest to przy-
ktad tak zwanego wzrostu eksponencjalnego, czyli wyktadniczego®. Wzrost ten
zwykli$my nazywacé rewolucja naukowo-techniczna, w ktorej dominujaca rolg
odgrywa wiedza zdobywana w procesie nauki 1 wytwarzania technologii.

Nietrudno zarazem zauwazy¢, ze dynamicznemu rozwojowi nauki i tech-
nologii odpowiada rownie dynamiczny wptyw tych dziedzin na materialna
oraz duchowa egzystencje wspodtczesnego czlowieka i na spoleczenstwo.

Tej prostej konstatacji towarzyszy inna, rownie prosta — postep naukowo-
-techniczny jest zjawiskiem ambiwalentnym. Z jednej strony pomaga prze-
zwycigzy¢ szereg trudnosci, decyduje o usprawnieniu i prolongacji ludzkiego

' Zob. G.EE. M o o r e, Cramming More Components onto Integrated Circuits, ,,Electro-
nics” 38(1965), nr 8, s. 114-117 (https:/www.cs.utexas.edu/~fussell/courses/cs352h/papers/moore.pdf).

2 Por. J. Garreau, Radykalna ewolucja. Czy czlowiek udoskonalony przez nauke i technike
bedzie jeszcze czlowiekiem?, ttum. A. Michalski, A. Kloch, Prészynski i S-ka, Warszawa 2007.
s.315; G. Gilder, Moore’s Quantum Leap, http://www.wired.com/2002/01/gilder/.

3 Por.Garreau,dz. cyt., s. 55n.
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zycia, a zarazem wplywa na podnoszenie jakos$ci tego przedtuzonego zycia,
z drugiej strony za$ inspiruje do tworzenia badz realizacji utopijnych wizji
nowego cztowieka.

Najbardziej wyrazistym przyktadem tych utopijnych wiz;ji stat si¢ transhu-
manizm. Sam termin ,,transhumanizm” pochodzi — co do$¢ zgodnie podkresla
si¢ w literaturze — od Juliana Huxleya (brata Aldousa). Pojecie to Huxley
wywiodt ze stow ,.transistory human”, ktore mozna tez przetozy¢ jako: ,,przej-
sciowa forma cztowieka”, co w zwigztej formie bywa oznaczane symbolami:
,H+”, ,h+” lub ,>H”.

POSTCZLOWIEK

Wspdlne przekonanie lezace u podstaw réznych odmian transhumanizmu
zawarte zostatlo w swoistym manifescie Huxley’a: ,,Gatunek ludzki moze, jesli
sobie tego zyczy, przekroczy¢ siebie — nie tylko sporadycznie, przez jakas jed-
nostke tu czy tam, w ten czy inny sposob, ale w catosci, jako ludzkos¢. Potrzebu-
jemy nazwy dla tej nowej wiary. By¢ moze transhumanizm bedzie odpowiedni:
cztowiek pozostanie cztowiekiem, ale przekraczajacym samego siebie poprzez
realizowanie nowych mozliwos$ci ludzkiej natury i dla ludzkiej natury™.

Transhumanizm wychodzi z zatozenia, Ze cztowiek w swym obecnym
ksztalcie jest zaledwie stadium przejsciowym, ludzkos¢ bowiem osiagneta etap
transgresji ukierunkowanej poza cztowieczenstwo, w strong stanu postludz-
kiego (ang. posthuman). Proces ten prowadzi do przemiany, ktéra — zdaniem
jej protagonistow — jest racjonalna i oczekiwana, stanowi niekwestionowany
wyraz postgpu. Owa racjonalno$¢ bywa mocno podkreslana: ,, Transhumanisci
wyjatkowo cenig sobie rozum (obok pragmatyzmu i zycia). Oni mysla kate-
goriami naukowo-technicznymi’.

Przemiana transhumanistyczna, a zarazem zwiazane z nig usprawnienia,
ukierunkowane sa na radykalne zwigkszenie trwato$ci zdrowia i eliminacje
dotykajacych cztowieka chorob, a takze niepotrzebnego cierpienia. Redukcji
zjawisk negatywnych ma towarzyszy¢ wzrost ludzkiej sprawnosci intelektu-
alnej, fizycznej oraz emocjonalnej. Ekspansja nowego gatunku — postludzi
— wykazywa¢ bedzie wrgez nieograniczony dynamizm. Bedzie si¢ ona wpi-
sywac z jednej stronny w kolonizacj¢ przestrzeni kosmicznej, z drugiej za$
w perspektywe tworzenia superinteligentnych maszyn.

4 Cyt.za: M. Soniewick a, Transhumanizm: kilka uwag na temat filozoficznych zro-
del sporu o ide¢ biomedycznego ulepszania moralnego, ,,Ethics in Progress” 6(2015) nr 1, s. 38n.
Por. J. Hux 1 ey, Transhumanism, ,,Journal of Humanistic Psychology” 8(1968) nr 1, s. 76.

> M. Sien ko, Transhumanizm, http://www.racjonalista.pl/kk.php/d,242.
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Powyzsze podejscie wymaga zmiany stosunku do natury ludzkiej — nie
mozna jej postrzegac jako rzeczywistosci statej, ale nalezy traktowac ja jako
»prace w toku”, otwarty proces, niedopracowany poczatek.

W tej perspektywie ,transcztowiek” oznacza ogniwo posrednie miedzy
cztowiekiem wspodtczesnym a postcztowiekiem. Ten ostatni ma zosta¢ wykre-
owany przez zespolenie ciata ludzkiego z maszyna. Zanim to jednak nastapi,
nalezy wypracowa¢ tak zwana wolno$¢ morfologiczna, ktorej wyrazem jest
ksztaltowanie ciata zgodnie z zaplanowanym uprzednio wzorcem.

Wydaje sig, ze mozna w tym miejscu uczyni¢ pewna dygresjg. Otoz roz-
powszechniane dzi$ formy modyfikacji narzadow zewngtrznych oraz wygla-
du ciata osob transseksualnych, czyli ingerencje chirurgiczne i hormonalne
majace na celu tak zwana zmiang plci, wpisuja si¢ w proces ksztattowania
,wolnosci morfologiczne;j™.

Celem, do ktérego zmierza transhumanizm, nie jest jednak tylko modyfika-
cja struktury cielesnej, ale dokonanie ,,transferu umystu” (ang. mind uploading),
czyli przeniesienia umystu z formy biologicznej do komputera’. Efektem final-
nym tego procesu bedzie twor okreslany mianem cyborga badz humanoida.

Twor ten ma si¢ charakteryzowac¢ mozliwosciami, ktore radykalnie i wrecz
nieskonczenie przewyzszaja optymalne, a nawet szczytowe mozliwosci naj-
wybitniejszego, ale zwyktego, ,,nieposzerzonego” cztowieka. Ma on uzyskac
nowa cielesnos$¢ — niepodatna na choroby, wolng od bolu i procesow starze-
nia si¢. Nie bedzie odczuwat zmeczenia, irytacji czy nudy. Z kolei odczucia
jednoznacznie kojarzone jako pozytywne 1 wzbogacajace ludzka osobowos¢,
takie jak doswiadczanie mitosci lub pigkna sztuki, zostana w tym finalnym
produkcie rozszerzone.

Jak twierdzi Max More® w swoim eseju z roku 1990, transhumanizm moze
by¢ postrzegany jako swoista kontynuacja renesansowego humanizmu, przede

¢ Waznym etapem na drodze do ,,wolno$ci morfologicznej” ma by¢ skonstruowanie tak zwanej
sztucznej macicy. Urzadzenie to miatoby umozliwi¢ radykalne przezwycigzenie sterotypizacji ptci
i zniewolenia kobiety przez cielesnos¢. Rozwoj technologii stwarza zatem szansg na realizacjg po-
stulatéw znanych od czasow Simone de Beauvoir. Zob. A. Sm a j d o1, In Defense of Ectogenesis,
,»Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics” 21(2012) nr 1,s. 90-103;J.J. Thweatt-Bates, Ar-
tificial Wombs and Cyborg Births: Postgenderism and Theology, w: Transhumanism and Transcen-
dence: Christian Hope in an Age of Technological Enhancement, red. R. Cole-Turner, Georgetown
University Press, Washington 2011, s. 101-114.

" Zob.np. A. Piore, The Neuroscientist who Wants to Upload Humanity to a Computer, http://
www.popsci.com/article/science/neuroscientist-who-wants-upload-humanity-computer; T. Le wis,
S. Writer, The Singularity Is Near: Mind Uploading by 2045?, www.livescience.com/37499-i-
mmortality-by-2045-conference.html.

8 Max More, urodzony jako Max T. O’Connor, jeden z czotowych przedstawicieli transhu-
manizmu, jest autorem rozprawy doktorskiej (ukonczonej w roku 1995 na University of Southern
California) The Diachronic Self: Identity, Continuity, and Transformation, w ktorej podejmuje za-
gadnienia natury $mierci i trwania jednostki mimo istotnych zmian, jakim podlega ona w czasie.
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wszystkim ze wzgledu na szacunek dla rozumu 1 nauki, szczegdlne akcento-
wanie postgpu oraz dowartosciowanie roli cztowieczenstwa (w tym wypadku
transcztowieczenstwa) w zyciu doczesnym, a nie nadprzyrodzonym?®.

Jakkolwiek moze si¢ wydawac, ze transhumanizm jest projektem skon-
centrowanym wylacznie na kreowaniu nowej jednostki ludzkiej, trudno nie
zauwazy¢, ze ma on ambicje o wiele szersze, zmierza bowiem do stworze-
nia nowych, technokratycznych ideologii spotecznych. Zazwyczaj wyroznia
si¢ nastepujace koncepcje: nanosocjalizm (obejmuje on tak zwany socjalizm
transhumanistyczny, czyli symbiozg tradycyjnego socjalizmu oraz idei trans-
humanizmu); transhumanizm demokratyczny (ktérego rdzeniem jest tradycyj-
na demokracja — demokracja liberalna, bezposrednia i wzbogacona oczywiscie
ideami transhumanizmu) oraz transhumanizm wiasciwy.

Transhumanizm wiasciwy dzieli si¢ na:

(1) ekstropianizm, ktéry przewiduje wdrazanie zasad ekstropii — sym-
bolizujacej ciagly postep, i stosowanie technologii w celu wyeliminowania
cierpienia (zdaniem samego More’a ekstropia przejmuje funkcjg religii, gdyz
oferuje wizj¢ raju na ziemi, nieSmiertelnosci i nieograniczonych mozliwosci
autokreacji'?);

(2) posthumanizm, dazacy do stracenia cztowieka z piedestatu wladcy
wszelkiego stworzenia i architekta konczacego boskie dzieto;

(3) nurt prometeistyczny, ktorego centralnym elementem jest kosmoteizm,
stanowiacy rodzaj swiatopogladu gloszacego istnienie wewngtrznego sensu
i celu fenomenu zycia w kosmosie, pewnego rodzaju ,,ukrytego fadu”;

(4) syngularytarianizm, oparty na przekonaniu, ze technologiczna osobli-
wos¢ jest pozadana dla rozwoju ludzkosci, 1 na wierze, ze wskutek poszerzenia
wiedzy o centralnym uktadzie nerwowym i wspomagania go technologiami
(takimi, jak m6zgowe nanoboty) dokona si¢ w niedalekiej przysztosci transfer
swiadomosci do komputera, dzigki czemu postcztowiek uzyska nieskonczone
istnienie;

(5) transutopianizm, ktory wprowadza do transhumanizmu elementy techno-
utopizmu, czyli bezgranicznej akceptacji i wrecz apologii techniki.

Jego glownym dzietem sg Principles of Extropy. Okreslit on transhumanizm jako klasg filozofii,
ktoére probuja kierowac nas w strong kondycji postludzkie;j.

% Zob. M. M o r e, Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy, http://web.archive.org/
web/20130806172107/http:/www.maxmore.com:80/transhum.htm.

" Por. E. D avis, TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informacji, ttum. J. Kierul,
Rebis, Poznan 2002, s. 156n. Zob. M.M. L e §, E-misja posthumanizmu, http://historiaimedia.org/
wp-content/uploads/downloads/2012/06/Les_e-misja_posthumanizmu.pdf. Szczegdtowe omowie-
nie ideologii ekstropian zob. Ekstropianie albo niecierpliwos¢ umystu, oprac. J. Cyran, ,,Nowa Fan-
tastyka” 2002, nr 10.
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PARARELIGIA

Teza, ze cztowiek jest projektem niedokonczonym, niepelnym, ze cztowie-
czenstwo jako takie jest etapem w procesie ukierunkowanym na postcziowieka,
nie jest tozsama z postulatem rozwoju cztowieka i jego udoskonalenia. Swiad-
czy o tym juz sama terminologia: nie mowi si¢ wszak o ,,nowym cztowieku”,
co wskazywatoby na koncepcje uzupehiania brakow i udoskonalania jednostki
ludzkiej, ale o ,,postcztowieku”, co sugeruje radykalna zmiang ontyczna.

Odrzucony lub zbanalizowany zostaje dotychczasowy opis (a $cislej —
opisy) genezy cztowieka. Tworzy si¢ natomiast nowe genealogie czy raczej
postgenealogie postcztowieka. Odejscie od tradycyjnie przyjmowanej genezy
cztowieka nie ogranicza sig jednak tylko do odrzucenia samego jej opisu, ale —
co znacznie bardziej istotne — oznacza zanegowanie natury ludzkiej. A przeciez
antropologia i etyka marksistowska dowodza w sposdb nader przekonujacy,
ze odrzucenie natury musi by¢ bezwzglednie zwiazane z odrzuceniem Boga
Stworcy.

Wokot problemu natury cztowieka narastato 1 wciaz narasta wiele kon-
trowersji. Paul R. Ehrlich, naukowiec zajmujacy si¢ problemami ochrony
srodowiska, wyrazit nadzieje, ze ludzie przestana mowic¢ o naturze ludzkiej,
poniewaz jest to pojecie bez znaczenia!l. W odpowiedzi na owa proklamacje
konca natury, Francis Fukuyama w swej ksiazce Koniec cztowieka probuje
zredefiniowac 1 uwspolczesni¢ pojecie natury ludzkiej. Pisze: ,,Natura ludzka
jest suma zachowan oraz cech typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajacych
z czynnikow genetycznych, nie za$ srodowiskowych”'?. Chociaz ujecie takie
zmierza w strong redukcji natury ludzkiej do struktury genetycznej, to jednak
wiasnie poglady Fukuyamy postrzegane sa jako wyraznie opozycyjne wobec
koncepcji posthumanistycznych.

Koncepcje te bowiem jednoznacznie odrzucaja jakakolwiek normatyw-
no$¢ wynikajaca z aktualnej struktury bytu ludzkiego, proklamuja natomiast
zasade, ze mysli, uczucia oraz doswiadczenia ludzi zyjacych obecnie stanowia
zaledwie niewielka czastke pelnych mozliwosci cztowieka. Posthumanisci
podkreslaja, ze biologiczna natura czlowieka nie musi podlega¢ takim samym
ograniczeniom, jakim podlega natura zwierzat. Kwestionuja przede wszystkim
ograniczonos$¢ pola istnienia cztowieka, zdeterminowanego dtugoscia zycia.
Na przyktad Nick Bostrom akcentuje bardzo dobitnie, ze istnieja nieodkryte
jeszcze, ogromne poklady ludzkich mozliwosci, ktorych eksploracja domaga

"' Por. F. F uk uy am a, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
thum. B. Pietrzyk, Znak, Krakow 2004, s. 174. Zob. tez: P.R. E hr1i ¢ h, Human Natures: Genes,
Cultures, and the Human Prospect, Island Press, Washington 2000.

2 Fukuyama,dz. cyt.,s. 174.
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si¢ poszerzenia tak zwanej wydajnosci intelektualnej'. Wyrazem tego jest
niezwykle popularny aksjomat ,religii transhumanistycznej”, czyli wiara
w transfer umystu do komputera, umozliwiajacy tworzenie kopii zapasowych
samego siebie i1 ,,transmitowanie siebie” z predkoscig §wiatta.

W tej perspektywie niezbyt przekonujace dla transhumanistow moga by¢
wywody Larry’ego Arnharta, autora Darwinian Natural Right: The Biologi-
cal Ethics of Human Nature, ktory wylicza dwadzies$cia naturalnych pragnien,
jako uniwersalnych cech przynaleznych jedynie naturze ludzkiej'*. Posrod nich
szczegblne miejsce zajmuje zdolnos$¢ poznania. W klasycznym ujgciu poznanie
jest zetknigciem podmiotu poznajacego z przedmiotem poznawanym. Sw. To-
masz twierdzil, ze byt poznajacy posiada istot¢ (lac. forma) rzeczy poznawanej
w poznawczym ,,0odbiciu” (fac. species)'. Poznania zatem nie nalezy myli¢
z doznaniem, ktore jest jedynie reakcja zywego organizmu na pewien bodziec.
W poznaniu ,,podmiot poznajacy przyjmuje niejako w siebie sama tres¢, sama
istot¢ przedmiotu poznawanego™'¢. Karol Wojtyta w Rozwazaniach o istocie
cztowieka opisuje akt poznania w sposob nastgpujacy: ,,W akcie poznania do-
konuje si¢ pewne przejgcie, a jesli chodzi o umystowy proces poznawczy — to
raczej pewne ujecie przedmiotu poznawanego przez podmiot. Nie wystarcza
wigc samo tylko wprowadzenie owego przedmiotu «na teren» podmiotu po-
znajacego, ale przejgcie 1 utworzenie tegoz przedmiotu dokonywa si¢ w nowy
sposob —w poznawczym obrazie lub odbiciu (species). Taki opis faktu poznania
wskazuje, ze powstaje on przy pomocy jakiejs wewngtrznej sity, ktora dokonuje
owego przejecia i poznawczego wyrazenia przedmiotu w akcie poznania. Taki
sens procesu i aktu poznawczego odnosi si¢ do kazdego poznania, zarowno zmy-
stowego, jak umystowego, odnosi si¢ jednakze w sposob nie jednoznaczny, ale
analogiczny. Taka analogia zachodzi migdzy wrazeniem lub tez wyobrazeniem,
w ktorym dokonuje sig przejgcie 1 uksztattowanie odbicia konkretnej przedmio-
towej jakosci zmystowej, a pojeciem, w ktorym odzwierciedla si¢ w umysle
sama istota danego przedmiotu, wyabstrahowana z konkretnych wyobrazen™'’.

Role poznania jako czynnika konstytutywnego dla podmiotowosci czto-
wieka Jan Pawet II ukazal w cennym (a chyba zapoznanym) przemoéwieniu-
-wyktadzie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w czasie swojej papie-
skiej wizyty: ,,Cztowiek «od poczatku» odrdznia siebie od catego widzialnego

13 Zob. N. B o s tro m, Wartosci transhumanistyczne, ttum. E. Binswanger-Stefaniska, S. Szo-
stak, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,6014.

“ Por. Fukuyama,dz cyt.,s. 186; L. Arnhart, Darwinian Natural Right: The Biological
Ethics of Human Nature, State University of New York Press, Albany, New York, 1998, s. 31-36.

5 Por.$w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae,1,q. 14, a. 1; tenze, Suma teologiczna,
t. 2, thum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1975, s. 42.

8 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie czlowieka, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003, s. 32.

17 Tamze, s. 33.
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wszech$wiata, a w szczegolnosci od §wiata istot poniekad sobie najblizszych.
Wszystkie one sa dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich pod-
miotem. Ta sama Ksigega Rodzaju méwi o cztowieku jako istocie stworzonej na
obraz Boga i Jego podobienstwo. Co wigcej, w §wietle powyzszego tekstu jest
réwnoczesnie jasne, ze owa podmiotowos¢ cztowieka taczy si¢ w sposdb podsta-
wowy z poznaniem. Cztowiek jest podmiotem posrod §wiata przedmiotow dlate-
g0, ze jest zdolny poznawczo obiektywizowac¢ wszystko, co go otacza. Dlatego,
Ze przez swoj umysl zwrocony jest «z natury» ku prawdzie. W prawdzie zawiera
si¢ zrodto transcendencji cztowicka wobec wszechswiata, w ktorym zyje”®.

Jak si¢ wydaje, kluczowe znaczenie ma tutaj odniesienie podmiotowosci
zwigzane] z poznaniem do faktu stworzenia na obraz i podobienstwo Boze.
W typowych wersjach transhumanizmu (posthumanizmu) podkresla si¢ nato-
miast przede wszystkim informatyzacje ludzkiego umystu: ,,inteligencja staje
si¢ bardziej wlasciwoscia formalnej manipulacji symboli niz zarzadzeniem
(ang. enaction) w ludzkim $wiecie”". Postcztowiek to ,,forma catkowicie
racjonalistyczna, odcielesniona, sie¢ weztow przetwarzajacych informacje,
czysty umyst dziatajacy w systemowym srodowisku informatycznym”?°. Nie-
trudno zauwazy¢, ze takiej wizji cztowieka nie da si¢ pogodzi¢ z imago Dei.

Kazda koncepcja religijna stara si¢ w pewnej mierze odpowiedzie¢ na
podstawowe pytania cztowieka dotyczace genezy jego istnienia oraz sensu
tegoz istnienia, ktory to problem integralnie zwigzany jest z kwestia Zycia po
$mierci. Rowniez w koncepcjach posthumanistycznych odnalez¢ mozna proby
odpowiedzi na pytanie o istnienie zycia wiecznego.

Jako przyktad koncepcji zwiazanej ze specyficzna wiara w nie$miertel-
no$¢ warto tu przytoczy¢ poglady Raéla, zatozyciela Ruchu Raelianskiego?'.
Jakkolwiek przekonania Raéla zasadniczo r6znig si¢ od zdyscyplinowanych
intelektualnie pogladow transhumanistow, stanowiac — absurdalng skadinad
— iluzje, to jednak sa one wypadkowa pogladow niektorych przedstawicieli
nauk biologicznych roszczacych sobie pretensje do doglebnych ingerencji
w strukture biologiczng cztowieka, od inzynierii genetycznej po klonowanie.
Ingerencje te niejednokrotnie ukazywane sa w perspektywie teologicznej*.

8 JanPawetll Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemowienie o do $wiata nauki,
KUL, Aula im. Stefana Kard. Wyszynskiego, Lublin 9 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.,
numer specjalny, 8-14 VI 1987, s. 18.

¥ M.F. B e n d | e, Teleportation, Cyborgs and the Posthuman Ideology, ,,Social Semio-
tics” 12(2002) nr 1, s. 47.

20 Tamze, s. 52.

21 Raél to pseudonim Claude’a Maurice’a Marcela Vorilhona. Zanim zostat guru raelian, byt
piosenkarzem i dziennikarzem sportowym.

22 Na wymiar teologiczny wskazuja sugestywne tytuty niektorych publikacji dotyczacych tego
rodzaju dziatan. Zob.np. . Wilmut,K.Campbell, C. Tud ge, Ponowny akt stworzenia. Dolly
i era panowania nad biologiq, thum. M. Koraszewska, Rebis, Poznan 2002.
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Raél promuje klonowanie jako droge do niesmiertelnosci, traktowanej
jako fakt, ktory ma typowo naukowe uwarunkowania. Zdaniem tworcy sekty
raelian ludzko$¢ przez cate swe dzieje pragneta si¢ zblizy¢ do granicy nie-
$miertelnosci, ktora we wszystkich mitologiach 1 religiach zarezerwowana
byta tylko dla bostw. Wspotczesnie cztowiek moze si¢ przekonac, ze owa
granic¢ wyznaczaja mozliwosci naukowo-technologiczne, a postep w tej dzie-
dzinie, jaki obserwujemy w obecnym czasie, wskazuje na to, ze wieczne zycie
staje si¢ osiagalne®.

Uzyskanie niesmiertelnosci przez jednostke ludzka ma zaleze¢ od oceny
wartos$ci jej zycia, ktorej to oceny dokonuje Elohim, a §cislej — komputer
obserwujacy losy kazdego cztowieka. Ten specyficzny rodzaj sadu odbywa
si¢ bez udziatu podsadnego. Jak pisze Raél, to ,,twoj plan komérkowy [...]
w godzing sadu wystawi bilans twojego zycia”**. Aby zastuzy¢ sobie na owo
specyficznie pojmowane zbawienie, nalezy ,,0siagna¢ wystarczajacy poziom
zrozumienia nieskonczonos$ci” i wykazaé si¢ szczegdlnymi zaslugami wo-
bec Elohim, na przyktad ,,umozliwi¢ ziemskiej ludzkos$ci oddalenie si¢ od
prymitywnego poziomu poprzez swoje odkrycia, swoje pisma, swoj sposob
organizowania spoleczenstwa, swoje wzorowe akty braterstwa, mitosci i al-
truizmu”?,

Jesli komputerowa weryfikacja wypadnie pozytywnie, w specjalnej ma-
szynie stworzona zostanie kopia cztowieka na podstawie planu komorkowego
dostarczonego wczesniej, podczas sktadania akcesu do Ruchu Raelianskiego.
Kopia ta otrzymuje §wiadomos¢ oryginatu, wgrywane (ang. download) sa do
niej wspomnienia czlowieka, przechowywane dotad w pamigci superkompu-
tera. Po pozytywnej weryfikacji pozostaje zatem juz tylko korzystanie z przy-
jemnosci tak przedtuzonego zycia w sposob, jaki uzna si¢ za stosowny.

Raél przekonuje swoich wyznawcow, ze podczas jego pobytu na macie-
rzystej planecie Elohim, w obecnos$ci Proroka stworzona zostata kopia jego
samego, Raéla, ktora jednak zaraz zniszczono, poniewaz byta bezuzyteczna.
Wytworzenie tej kopii dokonato si¢ w specjalnej maszynie, do ktérej wprowa-
dzono niewielka ilos¢ komorek Raéla i po blizej nieokreslonej chwili otrzy-
mano jego genetyczny duplikat?®®.

Pierwotnie relacja Raéla nie zawierata zadnych odniesien do nauki, pi-
sal po prostu o ,,ogromnej maszynie, ktora produkuje biologiczne roboty”*’.
Z czasem jednak, wraz z pojawieniem si¢ informacji o mozliwosci klonowa-

2 Por.J. A damczak, Na wstepie, ,,Raelianin”, Wiosna 56, nr 19, s. 1.

2 Raél, Przybysze z kosmosu zabrali mnie na swojq planete, w: tenze, Przekaz dany mi przez
przybyszow z kosmosu, thum. Raelianie, [b.m.w.] 1995, s. 148.

% Tamze, s. 137.

% Por. tamze, s. 137-148.

27 Tamze, s. 140.
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nia reprodukcyjnego, zmodyfikowat swoja koncepcjg, zastepujac kopiowanie
klonowaniem. Réznica migdzy klonowaniem a kopiowaniem polega na tym,
ze przy obecnej technologii hipotetyczne uzyskanie klonu cztowieka moz-
liwe byloby wylacznie na etapie niemowlgecym, kopiowanie natomiast nie
podlega ograniczeniom zwiazanym z wiekiem?®. Ragl i raelianie sa przeko-
nani, ze w niedalekiej przysztosci bedzie mozliwe klonowanie na zasadzie
kopiowania, dzigki technologii nazywanej przyspieszonym rozwojem (ang. ac-
celerated growth process — AGP)¥. Uzyskana zostanie w ten sposob fizyczna
kopia, podobna do czystego twardego dysku komputera®. Nastegpnym krokiem
bytoby wgarnie do niej pamigci i osobowosci czlowieka, uprzednio zapisanej
w komputerze. ,,Wezytujemy oprogramowanie na czysty dysk twardy, jakim
byt klon. Budzimy si¢ z cala nasza pamigcia i osobowoscia w mtodym ciele,
1 od nowa mozemy przezy¢ normalny cykl zycia... po czym znow si¢ odtwo-
rzy¢ nieskonczong ilo$¢ razy’'. Swoja koncepcje Raél odnosi do buddyzmu
1 uwaza ja za nowa interpretacjg reinkarnacji. ,,Klonowanie pozwoli «duszy»
na reinkarnacj¢ w nowym ciele, by zyskac¢ w ten sposob nowa szansg’* — pisze
guru realian.

Inny sposob osiagnigcia nieSmiertelnosci proponuje wspomniany juz syn-
gularytarianizm, reprezentowany przez Raymonda Kurzweila. Jak zauwaza
biolog i autor powiesci fantastyczno-naukowych Wawrzyniec Podrzucki, fu-
turystyczne idee Kurzweila, zwlaszcza projekt digitalizacji (ang. uploading)
swiadomosci i przenoszenia jej na niebiologiczny i duzo trwalszy substrat,
zdaja si¢ mie¢ swoje zrodta w literaturze science fiction®’. Amerykanski infor-
matyk i futurolog przez uploading ludzkiego mozgu rozumie zeskanowanie
wszystkich jego istotnych detali tak, aby uchwycona zostata cata osobowos¢
cztowieka, jego pamig¢, zdolnosci i historia, a nast¢pnie odtworzenie ich
w formie cyfrowej**. W charakterystyczny i typowy dla tej odmiany transhu-
manizmu sposob postuluje on uzycie nanotechnologii. Pisze: ,,Uchwycenie
takiego poziomu detali bedzie wymagato skanowania moézgu od wewnatrz
przy uzyciu nanobotow, ktoéra to technologia bedzie dostgpna pod koniec lat
dwudziestych. Zatem, rozsadne jest przyjgcie wezesnych lat trzydziestych
jako ram czasowych, w ktérych osiagniemy wymagana dla uploadingu moc

2 Por. L.R. K a s s, Dlaczego powinnismy zakazac klonowania czlowieka?, w: Klonowanie
czlowieka, red. B. Chyrowicz, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1999, s. 164.

¥ Por. R a € 1, Tak dla klonowania czltowieka. Wieczne zZycie dzieki nauce, thum. Realianie,
[b.m.w.] 2002, s. 12 (http://pl.racl.org/download.php?view.69).

3 Por. tamze, s. 12.

31 Tamze.

32 Tamze, s. 17.

¥ Zob. W.Podrzucki, Load me up, Scotty, czyli transfer sSwiadomosci, http://www.blog.
podrzucki.eu/?p=334.

3 Zob. tamze.
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obliczeniowa, pojemnos$¢ sztucznych pamigci oraz technologii skanowania
mozgu”®,

Zasadnicza kwestia jest tu wiara w transfer swiadomosci (przy catej nie-
jednoznacznosci tego pojgcia) oraz w mozliwos¢ zastosowania nanobotow
W sposob bezinwazyjny, nienaruszajacy struktury mozgu. W §wietle danych
neurologii tego rodzaju rozwigzania pozostaja wlasnie w sferze wiary, a nie
empirycznych uzasadnionych prognoz.

Transhumanizm niesie zatem z soba wizj¢ parareligii obdarowujacej czto-
wieka nadzieja nieSmiertelno$ci. W tej perspektywie pojawia si¢ wszakze
ostateczne pytanie o0 mozliwo$¢ i obraz boga stworzonego (ewentualnie) na
obraz postcztowieka.

PSEUDO-BOG

Victoria Nelson w ksigzce Sekretne Zycie lalek w bardzo interesujacy
sposob okresla charakter owej parareligii. Pisze: ,,Jako cztonkowie zlaicyzo-
wanego spoteczenstwa, w ktorym kult sztuki zastapit bezposrednie biblijne
objawienie, zwracamy si¢ do tworéw wyobrazni, aby dowiedzie¢ sig, w jaki
SposoOb nasze wcigz zywe pragnienie wiary w transcendentng rzeczywisto$¢
przetrwato poza obrgbem naszej §wiadomosci™.

Rafat Ilnicki zas w swojej ksiazce Bog cyborgow niejako dopowiada: ,,Nie
byloby to zagrozeniem, gdyby poza popkulturowym imaginarium istnial po-
ziom, ktory umozliwialby potaczenie techniki i transcendencji. Sztuczna trans-
cendencja to estetyka pozbawiona wzniostosci — ograniczona do obrazowosci,
do kultury popularnej zastaniajacej transcendencj¢. Trwa ona we wiasnych
ekstatycznych reprezentacjach™’.

Wydaje sig, ze ten swoisty dialog okresla sedno quasi-objawienia para-
religii cyborgow. Jest nim ,,wlasna ekstatyczna reprezentacja” nie tyle jej
wyznawcow, ile wlasnie tworcow. W wyobrazeniu owego ,,boga cyborgow”
mozna dostrzec probe reinterpretacji i nobilitacji pojecia demiurga. Wyobra-
zenie to pozostaje w opozycji do gnostyckiej wizji demiurga, ktora kreowata
wizerunek Boga w ograniczonym stopniu ,,wydolnego” i tworczego. Wspot-
czesna technika bowiem — jak pisze Ilnicki — ,,steruje nie tylko materia, ktorej

% Cytza:Podrzucki,dz. cyt. Zob. R.Kurzweil, Nadchodzi Osobliwosé. Kiedy cztowiek
przekroczy granice biologii, thum. A. Chodkowski, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warsza-
wa 2013.

% V. N elson, Sekretne zycie lalek, ttum. A. Kowalcze-Pawlik, Universitas, Krakow 2009,
s. VIIL.

T R.11nicki, Bdg cyborgow. Technika i transcendencja. Wydawnictwo Naukowe Wydziatu
Nauk Spotecznych UAM, Poznan 2011, s. 198.
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wedlug gnostykow odpowiadala najnizsza forma poznania (§wiat materialny to
ciato gnijacego demona), ale takze psyche (nasza Swiadomoscia) oraz pneuma
(duchem, iskra boza)**. Wiele nurtéw tradycyjnej antropologii wykluczato
mozliwos¢ sterowania duchem. Wspolczesna technologia i nauka poddaja kry-
tyce to stanowisko, wskazujac, ze mozna zarzadza¢ wszystkim, a jedynym
problemem jest tu brak znajomosci stosownych regut. Przezwycigzenie tego
ograniczenia pozostaje jednak tylko kwestia czasu.

Wyznawcy ,,Boga cyborgow” zdaja si¢ podkreslac, ze w przeciwienstwie
do tradycyjnej religii, ktora zaktadata wiarg 1 praktyke, nowa ,religia” wyma-
ga zdolnosci widzenia tego, co stanowi zastong, ograniczenie transcendencji
w teowirtualnym srodowisku. Umiejgtnos¢ ta umozliwia — ich zdaniem — kry-
tycyzm w ocenie ksztattu rozwoju technologii i weryfikacj¢ autentycznosci
transcendencji. Rodzi si¢ tu jednak pytanie o obiektywne kryterium owe;j
autentycznos$ci czy tez prawdy, ktore pozwolitoby odrézni¢ ja od tego, co
odnosi si¢ do teowirtualnosci eksploatowanej przez technonauke prowadzaca
do produkgji fatszywych technologicznych transcendencji.

W swojej monografii Ilnicki wskazuje, ze srodowisko, w ktorym coraz
intensywniej rozwija si¢ cyberteologia, stanowia ruchy neomesjanskie i apo-
kaliptyczne, bedace ,,reakcja na szok, ktory przezywa dusza doswiadczajaca
trudnosci w kontakcie z transcendencja 1 niemogaca go przezwycigzy¢ bez
nowych instrukcji taczenia. Mozna ten stan okresli¢ mianem ciemnej nocy
duszy cyborgdéw”’.

Wydaje sig, ze obok aspektow neomesjanskiego i apokaliptycznego, waz-
ny jest tez wymiar panteistyczny cyberteolgii. Bog cyborgéw w swej istocie
stanowi element powszechnej, panteistycznej rzeczywistosci technologii. Cy-
borgi sa zaposredniczone w tej rzeczywistosci, a zarazem w pewnym zakresie
wobec niej zdystansowane, sam za$ bog cyborgdw jawi si¢ jako obwod uktadu
dynamicznej relacji techniki 1 transcendencji. ,,Gdy transcendencj¢ zastania
technika, rozpoczyna si¢ proces sakralizacji immanencji, w ktory zwinigte
zostaja sztuczne transcendencje. Hybrydy techniki i transcendencji sa zamy-
kane w technologicznych obwodach falszywych transcendencji, co powoduje,
ze bog cyborgdéw jest odlaczany od $wiatdw zycia cyborgdéw. Sakralizacja
immanencji to tworzenie sztucznych obszaréw duchowosci pojgtej jako in-
strumentalnie eksploatowana teowirtualno$¢”*’ — pisze Ilnicki.

Trudno tu wszak o precyzyjne okreslenie ,,falszywej” 1,,prawdziwej” trans-
cendencji, niejasna tez pozostaje relacja migdzy nimi. Wydaje sig, ze w isto-
cie w transhumanizmie wskazuje si¢ raczej na mozliwo$¢ transgresji, jako

% Tamze, s. 199.
¥ Tamze, s. 203.
40 Tamze.
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ze transcendencja wyznacza horyzont radykalnie przekraczajacy istniejaca
rzeczywisto$¢*'. W perspektywie panteistycznej bog cyborgow pozostaje ele-
mentem zlozonego uktadu. ,,Odlaczanie” go od $wiatow zycia cyborgow, jak
i ewentualne do nich ,,przylaczanie”, sugeruje czysto technologiczny proces,
niemajacy nic wspolnego z chrzescijanska wizja inkarnacji Boga. Ilnicki za-
uwaza: ,,Nie jest to Chrystus-maszyna czy Chrystus-program doswiadczenia,
ale moc metafizyczna wchodzaca w relacje z technika. W ten sposob réwniez
personalizm chrzescijanski jest hybrydyzowany. Nie moze doj$¢ do petnego
wcielenia si¢ Chrystusa w technologig, poniewaz technologia jako Zrédtowo
nieludzka nie moze zosta¢ sprowadzona do postaci organu duchowego. Stad
tez «oczekiwanie na nazwanie», bowiem technologia jest ukryta tendencja
chrzescijanska. Nie moze on jej kontrolowac, tylko na nia reagowaé — po-
przez inwencjg techniczna, a takze inwencj¢ duchowa. Jednak wszelkie proby
nadania imienia (czyli nazwy) tej anonimowe;j tendencji musza prowadzi¢ do
uznania jej za hybrydg, ktora przybiera zmienne formy niepozwalajace na
jednoznaczne okreslenie zwiazku techniki i transcendencji™*.

Niektorzy badacze ,,cyberteologii”* wskazuja na jej zrodta w Hegla filozo-
fii Boga. W systemie Hegla Absolut to cato§¢ poddana procesowi dialektycz-
nemu, w ktérym dokonuje sig jej rozwoj ,,0d idei, jako bytu w sobie, poprzez
przyrodg jako byt wyalienowany, do cztowieka, ktory jest bytem w sobie i dla
siebie”*. Ostatecznie Absolut ujawnia si¢ w duchu ludzkim. W ten sposob
Bog zostaje nieodlacznie zwigzany z cztowiekiem, co oznacza ubdstwienie
cztowieka. Szczyt boskosci pozbawiony jest jednak wymiaru osobowego.

Wskazujac na zrodha koncepcji cyberteologicznej, mozna tez odwotywac
si¢ do pewnych przestanek rozwoju samych wirtualnych technik cyberprze-
strzeni. Wlasnie owa cyberprzestrzen stanowi nowa formeg, nowy wyraz He-
glowskiego ducha absolutnego, taczac w sobie totalno$¢ i nieskonczonos¢.
W tak rozumianej cyberprzestrzeni osadzony zostaje bog cyborgow — bog
transhumanistow. Jego obraz, kreowany w toku postepujacej technicyzacji,
zyskuje wciaz nowe atrybuty.

Rafat Ilnicki stwierdza w swojej pracy: ,,Bog cyborgéw nie jest Absolu-
tem spreparowanym przez cyborgi, aby zaspokoi¢ ich metafizyczne tgsknoty,

4 Zob. Transhumanism and Transcendence: Christian Hope in an Age of Technological Enhance-
ment, red. R. Cole-Turner, Georgetown University Press, Washington 2011; J.P. Bis h o p, Trans-
humanism, Metaphysics and the Posthuman God, ,,Journal of Medicine and Philosophy” 35(2010)
nr 6, s. 700-720 (por. zwt. s. 716-718).

“TIlnicki,dz. cyt.,s. 207.

# K.Mainzer, Computer — Fliigel des Geistes? Die Evolution computergestiitzter Technik,
Wissenschaft, Kultur und Philosophie, de Gruyter, Berlin—Nowy Jork 1994, s. 762.

4 Z7J.Zdybicka, hasto ,,Bog”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, red. A. Mary-
niarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, s. 668.
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lecz aktywna postacia transcendencji, ktora przez swoje hybrydy z technika
dostarcza cyborgom wlasnego obrazu. Zatem mistyk-cyborg czy tez cyborg
pograzony w sztucznej transcendencji bedzie produkowat odmienne obrazy
Boga”¥. Trudno jednak dostrzec istotna réznice miedzy Bogiem cyborgow
jako aktywna postacia transcendencji a obrazem boga cyborgdéw jako produk-
tem ich metafizycznych tesknot.

Niezaleznie od ekwilibrystyki stownej fundamentalnie wazne pozostaje
wszystko to, co jest niedopowiedziane i niejednoznaczne. Czy bog cyborgdow
istnieje niezaleznie, czy tez osadzony jest w teowirtualnej przestrzeni? Czy jest
wobec tej przestrzeni transcendentny, czy immanentny? Czy jest osoba, czy tez
jedynie elementem wirtualnej rzeczywisto$ci panteistycznej? Pytania mozna
mnozy¢. Wydaje si¢ jednak, ze u podstaw odpowiedzi na nie lezy antynomia
migdzy rola filozofii §wiadomosci a filozofii rzeczywistosci (bytu), o ktorej
wielokrotnie mowit sw. Jan Pawet II.

W ksiazce Przekroczyc prog nadziei, komentujac wspotczesna kulture,
Papiez pisal o filozofii nowozytne;j: ,,Dzieje tej filozofii rozpoczynaja si¢ wraz
z Kartezjuszem, ktoéry myslenie w pewnym sensie oderwal od catej egzystencji,
a zwiazatl je z samym rozumem: «Cogito, ergo sumy» (Mysle, wigc jestem). Inaczej
niz $w. Tomasz, dla ktorego nie myslenie decyduje o istnieniu, ale istnienie o my-
sleniu: mysle w taki sposob, jak mysle, poniewaz jestem tym, kim jestem — czyli
stworzeniem — 1 poniewaz On jest Tym, kim jest, czyli niestworzona Absolutng
Tajemnica. Gdyby nie byt Tajemnica, nie potrzeba by byto Objawienia. Scislej
mowiac — samo-objawienia si¢ Boga™*. Trawestujac dalsze stowa Papieza, po-
wiedzmy: ,,Gdyby cztowiek mogt swoim rozumem stworzonym i ograniczonym
do wymiaru wilasnej podmiotowosci przekroczy¢ calq t¢ odleglos¢, jaka dzieli
stworzenie od Stworcy — byt przygodny i niekonieczny od Bytu Koniecznego™’,
wowczas istnienie Boga cyborgéw mogloby stanowi¢ powazny temat refleksji
czy tez — w pewnym sensie — wyzwanie dla tradycyjnej teologii.

Cyberteologia, ufajac bezgranicznie mozliwosciom technologii, przede
wszystkim wyznaje wiar¢ w 6smy dzien stworzenia jako poczatek — postuzmy
si¢ tytutem antyutopii Aldousa Huxley’a — ,,nowego wspaniatego Swiata”.
Przyznaje w tym §wiecie miejsce ,,bogu cyborgow”, ktéry stanowi produkt
technologii 1 zaspokaja tgsknoty metafizyczne cztowieka, odpowiadajac jed-
nak raczej na jego estetyczne niz egzystencjalne potrzeby. Nie jest to Bog
obecny w $wiecie ludzkich spraw, nie jest to Bog bedacy stworca czy zbawca
cztowieka.

® Tlnicki,dz cyt., s. 202.

4 Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Redakcja
Wydawnictw KUL Lublin 1994, s. 47.

4 Tamze.
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Cztowiek w $wiecie transhumanizmu nie potrzebuje zbawienia ptynacego
,,z gory”. Tak jak stwarza sam siebie, tak tez dokonuje autosoteriologii. Jak za-
uwaza IInicki, ,,bycie ku $mierci — eschatologiczny impuls w zyciu podmiotow
— zostaje zastapione przez obietnice nieSmiertelnosci, czyli wiar¢ w nie§mier-
telne bycie techniki, sztuczna transcendencje¢ techniki”*. W ten sposob jednak
cztowiek — mniej lub bardziej cynicznie — zaklamuje wtasna historig. Odrzuca
histori¢ zbawienia, a to nie pozostaje bez konsekwencji. Jak bowiem zauwazat
Jan Pawetl II: ,,Historia zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejow
cztowieka, ile problem sensu jego bytowania. Jest ona wigc historia i zarazem
metafizyka. Jest w pewnym sensie najbardziej integralna teologia — teologia
wszystkich spotkan pomigdzy Bogiem i $§wiatem™.

® Tlnicki,dz. cyt.,s. 204.
¥ Przekroczy¢ prog nadziei, s. 61.
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Wraz z nadejsciem ery komputerow ludzie zyskali wspolnq niematerialng, wirtualng
przestrzen, przeznaczonq dla nieograniczonej ilosci eksploratorow w tym samym
czasie. Cyberprzestrzen wraz z rzeczywistosciq wirtualng dajqcq do niej dostep
naszym zmystom stanowi nowy wymiar, stworzony na potrzeby ludzkiego funkcjono-
wania, nowe wirtualne ,,ziemie”, po ktorych mozemy si¢ poruszac, nowe wirtualne
swiaty, ktore mozemy eksplorowac. W sieciowym funkcjonowaniu ludzkie ciato traci
Jednak na znaczeniu, gdyz zostaje unieruchomione, podporzqdkowane wzrokowi,
stajqc sie glownie narzedziem obstugi komputera i odbiornikiem bodzcow.

Joel Garreau, autor ksiazki Radykalna ewolucja. Czy cztowiek udoskonalony
przez nauke i technike bedzie jeszcze cztowiekiem?, pisat: ,,Udoskonalanie ludz-
kiej natury dokonuje si¢ za sprawa czterech dziedzin, okreslanych wspolnym
akronimem GRIN: genetyki, robotyki, informatyki i nanotechnologii. Dziedziny
te, Scisle ze soba wspotpracujac 1 wykorzystujac wzajemnie swoje rezultaty,
nadaty powolnym dotychczas ewolucyjnym zmianom cztowieka galopujace
tempo”'. Obecnie grupe kluczowych w tym zakresie dziedzin nauki i techniki
nalezatoby rozszerzy¢ o biotechnologig, neurologi¢ i neurofarmakologie, a takze
wiele innych dyscyplin i subdyscyplin, ktore w sposob posredni lub bezposredni
biora udziat w udoskonalaniu ludzkiego ciata oraz jego zdolno$ci i mozliwosci
fizycznych i mentalnych. Za pomoca ich zdobyczy ludzko$¢ przejmuje wtadze
nad wlasng ewolucja (ang. self-directed human evolution, enhancing human evo-
lution)?, zastgpujac 6w proces biologiczny wprowadzaniem radykalnych zmian
w ludzkiej naturze® za pomoca technologii. Jednakze we wspotczesnej zinfor-

''J. Garreau, Radykalna ewolucja. Czy cztowiek udoskonalony przez nauke i technike bedzie
Jjeszcze cztowiekiem?, ttum. A. Kloch, A. Michalski, Proszynski i S-ka, Warszawa 2005, s. 10n.

2 Por. M. K lichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch
edukacji, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2014, s. 103 (https:/repozytorium.amu.edu.pl/
jspui/bitstream/10593/12406/4/narodziny _cyborgizacji.pdf).

* Michat Klichowski opisuje ewolucj¢ jako proces dwuetapowy: ,,W pierwszej fazie — dla nas
juz historycznej, ewolucja byta «Slepay, co oznacza, ze cztowiek nie miat nad nia zadnej kontroli.
Druga faza — transhumanistyczna — charakteryzuje si¢ «wyrwaniem czltowieka z uciskow biologii»,
uwolnieniem go od przypadkowych zmian, adaptacji i przeniesieniem ludzkosci na kolejny etap
gatunku” (por. tamze, s. 109).
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matyzowanej 1 podporzadkowanej globalnemu obiegowi informacji rzeczywi-
stosci, w ktorej najwyzszy poziom dotychczasowego rozwoju cywilizacyjnego
osiagnely spoteczenstwa informacyjne, zdaje si¢ krolowa¢ informatyka.

Informatyka, jedyna dyscyplina, ktéra wdarta si¢ szturmem na tereny
wszystkich pozostatych nauk, przyniosta systemowe rozwiazania, algorytmy,
oprogramowanie i hardware oraz wyposazyta w nie z czasem kazdy warsztat
naukowy i techniczny. Dokonata btyskawicznej ekspansji na pozostate sfery
ludzkiej aktywnosci: produkcje, transport, komunikacje, konsumpcjg, rozryw-
ke, sztukg. Informatyka dokonata rowniez drugiego ,,0zywienia” urzadzen:
pierwszym bylo ich poruszenie przez prad (osiagnigcia elektroniki), drugim
— wyposazenie w ,,mikroprocesorowe mozgi”’ i ,,cyfrowe dusze”.

To wtasnie informatyka jest nauka, ktora — jak prognozuja niektorzy trans-
humanisci opowiadajacy si¢ za immortalistycznym scenariuszem drogi do
postcztowieczenstwa — pozwoli w przysztosci na pokonanie przez ludzkosé
zjawiska $mierci (,,technoanulowanie $mierci”™, ,,unie§miertelnienie-przez-
-technologi¢™) dzigki procesowi zwanemu w jezyku angielskim ,,mind up-
loading™. Ma on polega¢ na ,,wgraniu”, ,,zatadowaniu” umystu do komputera
lub systemu informatycznego’, stworzeniu komputerowego modelu swiado-
mosci — mysli, pamigci, zdolnos$ci umystowych, preferencji, opinii i skojarzen
— danego czlowieka w oparciu o konwergencj¢ zaawansowanych technologii
informatycznych z naukami kognitywnymi, psychologia i socjologia®. W ten
sposob mind uploading ma zapewnia¢ cyberniesmiertelnos¢ (ang. cyberim-
mortality)’. Bedzie ona rownoznaczna z osiagnigciem postaci cyborga osta-
tecznego'?, bezcielesnej, postbiologicznej istoty, czyli jednostki, ktorej ,,umyst
bedzie mogt istnie¢ (w ciele robota lub w pewnym technosystemie) bez pro-
cesOw biologicznych™!!,

4 Tamze, s. 135.

S R.Ilnicki, Bdg cyborgow. Technika i transcendencja, Wydawnictwo Naukowe Wydziatu
Nauk Spotecznych UAM, Poznan 2013, s. 166 (https:/ilnicki.files.wordpress.com/2013/02/rafal-
ilnicki-be3b3g-cyborge3b3w-technika-i-transcendencja.pdf).

¢ Koncepcja ,,mind uploading” (czy inaczej ,,downloading” lub ,,brain reconstruction) wraz
z prognozowanymi hipotetycznymi metodami i technologiami stuzacymi jej urzeczywistnieniu
zostaty omdwione na stronie internetowej organizacji Humanity+ (dawniej: World Transhumanist
Association, w skrocie WTA). Por. Transhumanist FAQ, rozdz. ,,What is Uploading?”, http:/humani-
typlus.org/philosophy/transhumanist-faq/#answer_29).

7 Nick Bostrom pisat o0 mozliwosci przyjgcia przez jazn formy informacyjnego modelu wgra-
nego w potezna superszybka sie¢ komputerowa (thum. fragm. — EEM.W.) (cyt. za: J.P. Bishop,
Transhumanism, Metaphysics, and the Posthuman God, ,,Journal of Medicine and Philosophy”
35(2010) nr 6, s. 701).

8 Por. C. Toumey, Atom and Eve, ,Nature Nanotechnology” 3(2008) nr 1, s. 2.

° Por. tamze.

0 Por,Klichowski,dz cyt.,s. 111.

" Tamze, s. 110.
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Na razie jednak informatyka wspiera rozwiagzania technologiczne mozliwe
do realizacji przy obecnym stanie nauki i techniki, pozostawiajac koncepcje
cyberniesmiertelnosci w sferze futurystycznych projektow. U konca dwudzie-
stego wieku rozwdj mikroelektroniki 1 rewolucja teleinformatyczna przyniosty
powszechna komputeryzacjg, a miniaturyzacja i state zwigkszanie mocy oblicze-
niowej przy rownoczesnym spadku cen umozliwity wyposazenie w komputery
wielu sprzg¢tow codziennego uzytku, a nawet najmniejszych urzadzen osobistych.
Z tego powodu wspolczesne nam czasy niektdrzy proponuja nazywac erg infor-
matyczna'?, w ktorej komputery oraz sieciowos$¢ wywieraja wielowymiarowy
wplyw na uzytkownika, stanowiac przy tym zrédto licznych przemian zgodnych
z duchem transhumanizmu. Przemiany te wzbudzaja napiecia w dyskursie na
temat cielesno$ci oraz zmuszaja do rozwazenia roli ciata oraz zmystow w zde-
terminowanej technologicznie rzeczywisto$ci obecnych czasow.

Transhumanistyczne spojrzenie na ciato to spojrzenie przez pryzmat
problemoéw i niedogodnosci, jakie ono stwarza, oraz biologicznych ograni-
czen dla uwigzionego w nim 1 ograniczanego nim umystu. Jak ogtasza World
Transhumanist Association, ,,naturalne” nie zawsze oznacza ,,dobre”, dlatego
transhumanisci nie zamierzaja godzi¢ si¢ na obecny stan ludzkiej kondycji'®.
Transhumanizm postuluje wykorzystanie wszelkich zdobyczy nauki i techniki
w celu poprawy zdrowia, zwalczania chorob, eliminacji niepotrzebnego cier-
pienia, powigkszania intelektualnych, fizycznych 1 emocjonalnych zdolnosci
cztowieka'4, a w efekcie wydhuzenia ludzkiego zycia, eliminacji starzenia sig,
ostatecznie za§ rowniez Smierci. World Transhumanist Association prognozuje,
ze postludzie moga posiadac¢ biologiczne ciala, ktore beda w coraz wigkszym
stopniu dopeliane elementami systematycznymi i technologia (w zwiazku
z czym dokonane zostanie przeprojektowanie (ang. redesign) organizmu
cztowieka'?), moga by¢ jedynie wspierani przez mind uploading'® lub sta¢ si¢
catkowicie syntetycznymi'’ sztucznymi inteligencjami.

Zgodnie z oczekiwaniami transhumanistow, skomputeryzowane urza-
dzenia przyniosly liczne mozliwosci rozszerzania zdolnosci ludzkiego ciata

2 Por, W.Marciszewski,P.Stacewicz Unysl — Komputer — Swiat. O zagadce
umystu z informatycznego punktu widzenia, Akademicka Oficyna Wydawnicza EXIT, Warsza-
wa 2011, s. 145-147.

13 Zob. J.de Mul, Transhumanism — The Convergence of Evolution, Humanism and Informa-
tion Technology, http://www.transhumanism.org/index.php/th/more/288/.

4 Zob. N. B o s t r o m, Transhumanist Values, http://www.nickbostrom.com/ethics/
values.html.

15 Por. Transhumanist FAQ.

16 Por. tamze.

17 Ray Kurzweil glosi, ze ,,cialo (jego biologiczne procesy) jest umystowi potrzebne tylko do
czasu technologicznej osobliwosci — przyniesie ona bowiem catkowite uwolnienie umystu od biolo-
gii, a zatem likwidacjg ciata” (K 11 ¢ h o w s k i, dz. cyt., s. 126).
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1 percepcji, co z czasem doprowadzito do powszechnej ingerencji technologii
w cielesnos¢.

Nick Bostrom, autor eseju na temat rozwoju mysli transhumanistyczne;,
stwierdza, ze biezaca kondycje cztowieka nalezy rozpatrywaé nie jako kon-
cowy punkt ewolucji, ale jako pewna jej fazg'®. W fazie tej kroluje transczto-
wiek — ,,cztowiek przejsciowy [...], ktod, kto ze wzgledu na swoja zyciowa
technoorientacjg stanowi ewolucyjne tacze przekierowujace cztowieka do ery
postcziowieczej”"”. Autorka niniejszego artykutu wychodzi z zatozenia, iz
wspolczesnych ludzi korzystajacych z opisywanych w dalszej czgsci artyku-
tu technologii mozna uzna¢ za transludzi. Celem artykutu jest wlaczenie sig¢
w dyskurs o cielesnosci w kontekscie mysli tranhumanistycznej i obecnego
stanu postgpu naukowo-technicznego poprzez prezentacj¢ wybranych zagad-
nien ukazujacych relacje ciato—komputer i ciato—siec.

CIALO ZLICZONE 1 WYDAINE

W roku 1960 Manfred Clynes i Nathan Kline opublikowali artykut Cyborgs
and Space, w ktoérym scharakteryzowali posta¢ cyborga jako osobg modyfi-
kujaca wlasne ciato przez uzupelnianie go egzogenicznymi sktadnikami —
urzadzeniami poszerzajacymi funkcje kontroli regulacyjnej organizmu. Istota
cyborga byt dla badaczy system organizacyjny, w ktorym kontrola funkcji
zyciowych (ale tez rozwiazywanie ewentualnych problemoéw i nanoszenie
korekt) jest wykonywana automatycznie i nieSwiadomie?.

Wizja Clynesa i Kline’a oraz stworzona przez nich koncepcja cyborga
wspotgraja z transhumanistycznymi postulatami radykalnego poszerzania
mozliwos$ci ludzkiego organizmu dzigki zdobyczom technologii. Chociaz ba-
dacze proponowali rozszerzanie funkcji kontroli organizmu na potrzeby ko-
smicznych podrozy i eksplorowania srodowisk pozaziemskich, wspotczesnie
cyborgizacja w wersji ,,light” (to znaczy nieinwazyjna) ma miejsce w naszym
codziennym funkcjonowaniu, a analiza i nadzorowanie pracy ciala staje si¢ nie
tyle medyczna potrzeba, ile nowa moda, elementem lifestyle’u czy narzedziem
stuzacym podniesieniu efektywnosci.

,Nowy nurt, zwany «quantified self» [...] pomaga pozna¢ siebie poprzez
liczby isensory [...]. Jego istota [...] jest zbieranie danych na temat codzienne-

8 Por. N. B o s trom, A History of Tranhumanist Thought, s. 13 n., www.nickbostrom.com/
papers/history.pdf (ttum. fragm. — EM.W.).

¥ Klichowski,dz cyt.,s. 100.

20 Por. M. Clynes,N.Kline, Cyborgs and Space, ,,Astronautics”, September 1960, s. 30,
http://www.scribd.com/doc/2962194/Cyborgs-and-Space-Clynes-Kline?autodown=pdf.



Miejsce i rola ciata oraz zmystow... 135

go funkcjonowania organizmu oraz ich analiza shuzaca samodoskonaleniu™?'.
Nazwa tego spoteczno-technologicznego zjawiska, zwiazanego z determino-
wanym technologicznie nowym podejsciem do ciala w $wiadomos$ci wspot-
czesnych ludzi, pochodzi od angielskiego czasownika ,,to quantify” — ,,okresli¢
ilos§ciowo”, ,,zmierzy¢”?2. Mottem przewodnim srodowiska Quantified Self>
jest hasto ,,Samopoznanie dzigki liczbom” (ang. ,,self knowledge through num-
bers”), idea przewodnia — kwantyfikacja, kontrola i optymalizacja codziennego
funkcjonowania organizmu. Jest to propozycja inkorporacji technologii do
realizacji takich celow, jak zarzadzenie czasem i1 wtasng produktywnoscia,
analiza aktywnosci ruchowej, wsparcie ¢wiczen, treningdw sportowych, od-
chudzania oraz leczenia, dbanie o formg i dobre samopoczucie.

Kontroli podlegaja rozne funkcje i czynniki sktadajace si¢ na ogdlny psycho-
fizyczny stan uzytkownika: dlugo$¢ snu, tgtno, spozywane kalorie, aktywnos¢
fizyczna (migdzy innymi liczba krokow, pokonany dystans), poziom koncentracji,
stan aktywnosci poszczeg6lnych znaczacych obszarow mozgu, jakos¢ snu, po-
ziom stresu. ,,Zwolennicy tego trendu zamieniaja swoje smartfony w przydatne
laboratoria**, wspomagane przez liczne dedykowane ,,samozliczaniu” aplikacje.
Celowi temu stuzy takze przez wiele innych urzadzen (tak zwanych trackerow>)
z wbudowanymi odpowiednimi czujnikami, takich jak opaski na glowe, ramig
i nadgarstek oraz bransoletki, inteligentne zegarki (ang. smartwatches), pulsometry
czy maski na oczy. Niektdre z nich wyposazone sa w elektroencefalograflub aparat
do EKG, pozwalajace na neurokwantyfikacje?. Urzadzenia z segmentu Quantified
Self staja si¢ prywatnymi trenerami uzytkownika — proponuja spersonalizowana
forme treningu, motywuja, przypominaja o koniecznosci ruchu. Sa przydatne takze
do kwantyfikacji snu — monitoruja 1 zapisuja fazy snu, a dzigki funkc;ji inteligent-
nego budzika budza uzytkownika w najdogodniejszym momencie.

Warto zauwazy¢, ze w przypadku zjawiska Quantified Self technologie cy-
frowe nie petnia funkcji jedynie narzgdzi, ale stanowia wiasciwie podstawowa

2 P. Walewski, Licz si¢ ze sobq, ,,Polityka” 2014, nr 4(2943), s. 98.

22 Hasto ,,Quantify”, w: Bab.la, http:/pl.bab.la/slownik/angielski-polski/quantify.

2 W tym miejscu nalezy wprowadzi¢ rozroznienie na ,,Quantified Self” pisane wielka litera,
czyli nazwe migdzynarodowej wspolnoty i wspotpracy osob realizujacych w swoim codziennym
zyciu idee samopoznania i samodoskonalenia dzigki ,,samozliczaniu” i (lub) lobbujacych na rzecz
popularyzacji takich urzadzen (uzytkownikow i tworcow), oraz ,,quantified self” pisane mata litera,
rozumiane jako trend czy tez moda na ,,samozliczanie” stuzace zdrowiu, rekreacji i zarzadzaniu
wlasna produktywnoscia.

% Walewski,dz cyt,s. 98.

¥ Trackery to urzadzenia nalezace do kategorii ,,wearable devices”; sa mate, bezprzewodowe
i wyposazone w rozmaite czujniki rejestrujace aktywnos¢ uzytkownika.

% Zob. A.Przegalinska, Zarzqdzanie sobq. Quantified Self i nowe trendy wearable
technologies, referat wygtoszony 4 III 2015 na konferencji ,,CyberRE 5.0, https://www.youtube.
com/watch?v=BQalL84seDw.
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inspiracje dla idei ,,samozliczania”. Zroédlem owej inspiracji jest bowiem ma-
tematyczny jezyk komputerow opierajacy si¢ na liczbowym (a nie stownym)
ujmowaniu i opisie rzeczywistosci.

W promowanym przez Quantified Self podejsciu do ciata widac silne daze-
nie do jego parametryzacji i traktowania go jak maszyny, od ktorej wymaga sig
najwyzszej sprawnos$ci oraz maksymalizacji mozliwosci 1 osiaganych efektow.
Podejscie takie mozna podsumowac hastem: ,,Wykorzystaj jak najlepiej swoj
potencjal” (ang. ,,Get the most out of your potential”), ktére wedtug Jeffrey’a
P. Bishopa stanowi podsumowanie transhumanistycznej filozofii*’. Ujawnia
ono intensywne skupienie na ciele, dajace si¢ tatwo skojarzy¢ z dazeniem do
realizacji odwiecznego ludzkiego marzenia o osiagnigciu jego doskonatosci
1 niesmiertelnosci. Popularno$¢ Quantified Self jako trendu lifestyle’owego
zdaje si¢ oddala¢ wizj¢ powszechnego przeniesienia umystoéw do komputera
i $wiadczy¢ o niechgci, przynajmniej czesci ludzkiej populacji, do porzucenia
ciata. Mimo wszystko trend ten wpisuje si¢ w szerszy transhumanistyczny styl
zycia®®, ktory wptywa na podstawowe sfery aktywnosci cztowieka dazacego
do samoudoskonalenia.

CIALO USIECIOWIONE

Czlowiek funkcjonuje w fizycznym $wiecie za pomoca swojej ,,cielesnej
aparatury”, ktora — w historii naszego gatunku — osiagneta ksztalt bliski dzi-
siejszemu wczesniej niz stato si¢ to z mozliwos$ciami naszego intelektu. Ciato,
w filozofii 1 my$leniu religijnym oddzielane najczgsciej od duszy czy mysli,
stanowito narzedzie ludzkiego zakorzenienia w §wiecie fizycznym. Przez
tysiaclecia ludzie upatrywali sposobno$ci do wedrowki duszy w oderwaniu
od ciala w odmiennych stanach $wiadomosci, transgresyjnych praktykach
szamanskich (mistycznych wedrowkach, ,,magicznym locie”), epifanicznych
wizjach zaswiatow, seansach spirytystycznych, w zjawisku $mierci klinicznej,
po $mierci faktycznej czy w reinkarnacji (transmigracji duszy).

Z kolei wedrowki ludzkiej mysli, w ktorych ciato bierze udziat jedynie
jako biologiczny hardware umystu i jego ,,opakowanie”, tocza si¢ codziennie
w wyobrazni ludzi. Ten wymiar mentalnego funkcjonowania jest jednak do-
stepny jedynie konkretnej osobie, ktora snuje wyobrazenia. Wraz z nadejsciem
ery komputeréw ludzie zyskali pewna wspo6lna niematerialna, wirtualna prze-
strzen, przeznaczona dla nieograniczonej ilosci eksploratorow w tym samym

2 Por. Bishop,dz. cyt.,s. 709.
28 Por. G. D vorsKky, Better Living through Transhumanism, ,,JJournal of Evolution & Tech-
nology”, 19(2008) nr 1, s. 62.
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czasie. Cyberprzestrzen, bo o niej mowa, wraz z rzeczywisto$cia wirtualng
dajaca do niej dostep naszym zmystom, stanowi nowy wymiar, stworzony
na potrzeby ludzkiego funkcjonowania, nowe wirtualne ,,ziemie”, po ktérych
mozemy si¢ poruszac, nowe wirtualne swiaty, ktére mozemy eksplorowac. ,,In-
ternet przestat pelni¢ jedynie funkcj¢ medium komunikacji, a zaczat stanowic
konkurencyjne srodowisko spoteczne™”.

Eksploracja tego wymiaru wymaga uzycia zmystow (gtownie wzroku i shu-
chu, a takze dotyku i propriocepcji), w sieciowym funkcjonowaniu ludzkie
ciato traci jednak na dotychczasowym znaczeniu, gdyz zostaje unierucho-
mione, podporzadkowane wzrokowi, stajac si¢ gtownie narzedziem obstugi
komputera i odbiornikiem bodzcow.

Spoteczne funkcjonowanie uzytkownika sieci, opierajace si¢ na komuni-
kacji z innymi internautami, nie wymaga pokazywania innym swojego ciala
(pomijajac uzycie wideokomunikatorow). Komunikacja tekstowa odbiera,
a glosowa ogranicza mozliwo$¢ odczytywania i wysytania sygnatow niewer-
balnych, sptycajac przy tym kontakt i oddalajac narzedzia tak pomocne przeciez
we wlasciwym zrozumieniu drugiej strony. Poniewaz komunikacja niewerbalna
poprzedzata werbalna (oraz oczywiscie tekstowa), a zatem stanowi najstarsza
znana cztowiekowi formg¢ porozumiewania si¢ z innymi, jej wyltaczenie utrud-
nia, a czasami nawet uniemozliwia zrozumienie przekazu, a szczeg6lnie emocji
1 nastrojow nadajacej komunikat strony. Stowo mowione jest silniej niz stowo
pisane nacechowane emocjonalnie, gdyz towarzysza mu liczne niewerbalne
sygnaly, takie jak mimika, gesty, intonacja, ruch i pozycja ciata. Sposobem na
zastapienie sygnatow mimicznych stato si¢ stworzenie systemu semigrafiki*®
emocjonalnej tworzacej tak zwane emotikony, a pdzniej wyposazenie komuni-
katorow tekstowych, wiadomosci sms i e-maili w emotikony graficzne.

Emotikony stanowia elektroniczny sposob wyposazenia tekstowego ko-
munikatu w wizualng prezentacj¢ emocji, nastrojow, postaw oraz innych
,»cielesnych komentarzy” przy uzyciu odpowiedniej semigrafiki stworzonej ze
znakow interpunkcyjnych i specjalnych albo grafiki przedstawiajacej wyrazy
mimiczne. Emotikony opierajace si¢ na znakach tekstowych mozna podzieli¢
na: utozone prostopadle (emotikony klasyczne, inaczej: zwyczajne, zachod-
nie) oraz rownolegle do linii tekstu (tak zwane mangowe)®!. Wyrazaja one

¥ K. Krzysztofek, Spoleczenstwo w dobie Internetu: refleksyjne czy algorytmiczne?,
w: Re: internet — spoleczne aspekty medium. Polskie konteksty i interpretacje, red. L. Jonak, Wy-
dawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 20006, s. 11.

30 Semigrafika to sposob odwzorowania grafiki w trybie tekstowym przy uzyciu odpowiedniej
kompozycji znakow” (hasto ,,Semigrafika”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, http:/pl.wikipedia.
org/wiki/Semigrafika).

31 Zob. hasto ,,Lista emotikonéw”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, https:/pl.wikipedia.org/
wiki/Lista_emotikon%C3%B3w.
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podstawowe emocje i nastroje (wraz z pewnym ich stopniowaniem), takie
jak: zadowolenie, rado$¢, duma, niezadowolenie, smutek, ztos¢, zdziwienie,
zniechecenie, niesmak, irytacja, a takze akty mimiczne: usémiech, zmruzenie
oka, $miech, ptacz, pocatunek, pokazanie jezyka, ziewnigcie. W odréznieniu
od emotikondéw semigraficznych, prezentujacych proste, konturowe ksztatty
odpowiadajace jedynie oczom, nosowi i ustom, w emotikonach graficznych
przedstawiana jest cata ,twarz”, czgsto wyposazona w rozmaite atrybuty —
przedmioty i znaki uscislajace emocje lub nadajace dodatkowy kontekst??.

Uzycie emotikondw przynosi dwa efekty: uzupetia przekaz tekstowy
0 wyrazy mimiczne oraz pozwala na ich utrwalenie, podczas gdy w komu-
nikacji bezposredniej osobistej (ang. face-to-face) sa one chwilowe 1 ulotne.
W tekstowo-graficznej komunikacji elektronicznej nie ma znaczenia, czy pre-
zentacji emocji, nastroju lub postawy dokonano w komunikacji bezposredniej
nieosobistej (w warunkach jednosci czasu, lecz oddzielno$ci miejsca nadawa-
nia-odbierania komunikatu®?) czy niebezposredniej nieosobistej (w warunkach
oddzielnosci zarowno czasu, jak 1 miejsca) — komunikat emocjonalny zostaje
utrwalony pod postacia emotikonu.

Potrzeba uzywania emotikonéw w sieciowej komunikacji dowodzi, ze sys-
tem sygnalow niewerbalnych, a zatem i ciato, dla wspotczesnych uzytkowni-
kéw nadal stanowi konieczny element petnego i1 jednoznacznego nadawania
1 dekodowania komunikatow. Transhumanisci prognozuja jednak pojawienie
si¢ w przysztosci technologii, ktorych wprowadzenie mialoby umozliwié¢
pelnowartosciowa komunikacj¢ bez wykorzystania ciata’, a zatem w sposob
zupelnie nieosiagalny dla biologicznej istoty, wyposazonej w naturalna apa-
ratur¢ zmystowa.

CIALO WIRTUALNE

Jak to juz zasygnalizowano wczes$niej, spoteczne funkcjonowanie uzytkow-
nika sieci nie wymaga pokazywania innym swojego ciata, w cyberprzestrzeni
istnieja jednak ,,miejsca”, w ktorych do interakcji z cyfrowym $rodowiskiem
niezbgdne jest przybranie przez uzytkownika wirtualnego ciata w postaci awa-
tara. Wirtualne $wiaty (ang. virtual worlds), bo o nich mowa, to rozbudowane
graficznie i aktualizowane w czasie rzeczywistym srodowiska sieciowe, dajace

3 Obecnie w roznych komunikatorach tekstowych do dyspozycji uzytkownika oddawane sa
obrazki (obiekty i symbole), ktore — podobnie jak emotikony — moga przekazywa¢ emocjonalne
komunikaty i konteksty.

3 Por. K. Wojcik, Public relations od A do Z, t. 1, Analiza sytuacji wyjsciowej, planowanie
dziatalnosci, Agencja Wydawnicza Placet, Warszawa 1997, s. 58-60.

3 Na przyktad poprzez bezposrednia komunikacj¢ wgranych w system jazni-umystow.
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uzytkownikom wolnos$¢ dziatania, w tym takze mozliwo$¢ tworzenia nowych
elementow tych srodowisk™®. Jak stwierdza Tom Boellstorff ,,«$wiat» oznacza
tu z reguly obszerny kontekst spoteczny z elementami wizualnymi i interak-
tywnymi, podobnie jak «$rodowisko» czy «przestrzen»’®.

,»W cyber-przestrzeni mozliwosci przebierania si¢ w wirtualne ciala sa nie-
ograniczone. Cialo mozna tam wybiera¢ i tworzy¢ w sposob catkowicie dowol-
ny, jest ono kowalne i postuszne [...]. Mozna je posktadac [...], (re)konstruowaé
i przeksztatca¢ — w zaleznosci od potrzeb czy nastroju™’. To, jak szeroki jest
zakres mozliwosci modyfikacji awatara, ukazuje panel uzytkownika, oddany do
dyspozycji rezydentow wirtualnego $wiata online Second Life*®: ,,Uzytkownik
moze samodzielnie 1 dowolng ilo§¢ razy modyfikowa¢ wyglad swojego awata-
ra, zmieniajac jego ubior oraz cechy fizyczne, takie jak ksztatt poszczegdlnych
czgsci ciata, kolor skory, wlosow 1 oczu, pte¢ 1 wiek, a nawet gatunek (awatar
moze przybra¢ posta¢ zwierzecia, hybrydy, istoty fikcyjnej)”™. Moze réwniez
stworzy¢ cala baze postaci — dowolna ilo§¢ roznych awataréw, ktore zapisuje
w folderze jako ,,stroje”®. ,,W takiej sytuacji uzytkownik w kilka sekund moze
«zatozy¢y», niczym ubranie, zupetnie nowa tozsamos¢ (wyglad i pte¢)™!.

3 Por. A. Zwiefka-Chwatek, Drugie zZycie polityka. O kampaniach politycznych i ko-
munikacji z wyborcami w Second Life, w: Media i spoleczenstwo. Nowe strategie komunikacyjne,
red. M. Sokotowski, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2008, s. 395.

¥ T, Boellestorff, Dojrzewanie w Second Life. Antropologia czlowieka wirtualnego,
thum. A. Sadza, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2012, s. 33.

7'A. Gromkow sk a, Tozsamos¢ w cyber-przestrzeni — (re)konstrukcje i (re)prezentacje,
w: ,,Kultura wspotczesna” 1999, nr 3, s. 40.

3 Cialo awatara w Second Life moze by¢ modyfikowane pod wzgledem figury, wlasciwosci
skory, owlosienia 1 wlasciwosci oczu. Zakladka ,Figura” (ang. ,,Shape”) uwzglednia modyfikacje
wzrostu, grubosci ciala i zawartosci tkanki thuszczowej oraz wygladu poszczegoélnych czgsci — na
przyktad sama glowa moze by¢ modyfikowana w zakresie az jedenastu czynnikow, takich jak: wiel-
kosé¢, ksztalt, ksztalt czota, wielko$¢ brwi, formowanie gornej (dolnej) czgsci policzkdéw czy kosci
policzkowych. Podobnie mozna zmienia¢ oczy (migdzy innymi stopien otwarcia oczu, gtgbokos¢
osadzenia, rozstaw, woreczek tzowy, dtugos¢ rzgs, napuchnigcie powiek), uszy, nos, usta, podbrodek,
tutdw oraz nogi. Z kolei skora awatara (ang. ,,Skin”), ktora jest tekstura, moze by¢ modyfikowana
pod wzgledem poziomu pigmentacji, rumienca, koloru, efektow makijazu, ale takze detali ciata
itwarzy (funkcjonujacych jako tekstury), takich jak zmarszczki czy piegi. Pelny katalog dostgpnych
modyfikacjipor.J. Lindner, J. Gillespie, Second Life. Zycie, mitos¢, zarabianie pieniedzy,
thum. N. Mtynczak, BestPress, Warszawa 2007, s. 29-37.

¥ E.M. Walewska, Bezcielesne spolecznosci. Marzenie o wolnosci a zasady obowiqzujqce
mieszkancow wirtualnych swiatow na przykladzie Second Life, w: Prawo w wirtualnych swiatach,
red. K. Grzybeczyk A. Auleytner, J. Kulesza, Difin, Warszawa 2013, s. 29.

W PorM.Rymaszewski,WJ.Au,M.Wallace,C.Winters,C.Ondrejka,
B.Batstone-Cunningham, Second Life. Przewodnik gracza, thum. T. Misiorek, Helion,
Gliwice 2009, s. 88.

HEM-Walewska,P.Swierczek, Okreowaniu wirtualnych tozsamosci w Second
Life na przykiadzie perypetii bohatera ,,Sali samobdojcow” w rezyserii Jana Komasy, w: ,,Zeszyty
Komunikacji Kulturowej” 2011, nr 2, s. 101.
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Wocielenie si¢ w awatara pozwala uzytkownikowi na uwolnienie si¢ od
cech prawdziwego ciala, ktore sa powodem do niezadowolenia czy wstydu
(niedoskonato$ci urody, oszpecenie) albo stanowia ograniczenie normalne;j
aktywnosci (niepelnosprawnos$¢, choroba). ,,Ubieranie” wirtualnego ciata
stwarza takze mozliwo$¢ wyzwolenia z pet biologii (wymogow karmienia
1 leczenia ciala, zapewniania mu odpoczynku czy dbania o higieng) oraz fizyki
(awatary moga latac i teleportowaé si¢), ktore ograniczaja ciatlo w ,,realu”.
W ten sposob wirtualne $wiaty urzeczywistniaja — zgodnie z mozliwo$ciami,
jakie stwarza obecne zaawansowanie techniki — transhumanistyczne wizje
poszerzania mozliwo$ci ludzkiego ciata, przygotowujac uzytkownikow do
mozliwych (i oczekiwanych) dalszych przemian.

Wirtualne $wiaty nie proponuja modelu bezcielesnej partycypacji (z jakim
mamy do czynienia w wigkszosci bezcielesnych spotecznosci sieciowych), lecz
przeciwnie — celebruja (wirtualng) cielesnos¢ i skupiaja si¢ na niej. Uzycie per-
spektywy trzecioosobowej w przypadku Second Life podkresla jednak osobnos¢
postaci awatara, co zdaje si¢ nie pozwala¢ na pelne cielesne utozsamienie.

Ujawniajaca si¢ w $wiatach wirtualnych silna potrzeba posiadania — cho¢-
by wirtualnego — ciala, uczestnictwa w $wiecie za posrednictwem ciata, ,,legi-
tymowania” si¢ nim przed innymi, a takze jego wptyw na poczucie tozsamosci
cztowieka zdajq si¢ stanowi¢ przeszkodg w realizacji transhumanistycznej wi-
zji cyberimmortalizmu poprzez przeniesienie umystu (ang. mind uploading).
Transhumanisci zrzeszeni w Humanity+ rozwiewaja jednak watpliwosci, pi-
szac, ze postrzeganie tej koncepcji jako koniecznie odrzucajacej cielesnosc,
a przez to oferujacej zycie ubozsze o doswiadczenia zmystowe, jest bledem
1 nieporozumieniem. Mind uploading moze bowiem wykorzystywa¢ wirtualne,
symulowane ciata, do ktorych bedzie wysytac sygnaty ,,przektadane” na sy-
mulacj¢ bodzcoOw odbieranych przez naturalne zmysty — w ten sposob, dzigki
zaawansowanej wirtualnej rzeczywistosci, ,,zatadowany umyst” bedzie mogt
doswiadczac jedzenia i picia, seksu oraz wszelkich innych form interakcji
dostepnych naturalnemu ciatu®?.

CIALO ODZYSKANE

Piotr Zawojski w swojej ksiazce Cyberkultura. Syntopia sztuki, nauki
i technologii stwierdza, ze ,,cyberprzestrzen jest rodzajem «geograficznej»
ekstensji obszaru naszego dziatania”®. Podobna diagnoz¢ stawia Piotr Sitarski

2 Por. Transhumanist FAQ, rozdz. ,What is Uploading?”.
# P. Zawojski, Cyberkultura. Syntopia sztuki, nauki i technologii, Wydawnictwo Poltext,
Warszawa 2010, s. 86.
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w Rozmowie z cyfrowym cieniem, gdzie pisze: ,,W odroznieniu od rzeczywi-
stosci wirtualnej cyberprzestrzen nie jest medium, ale raczej obszarem, pod
pewnymi wzgledami analogicznym do przestrzeni geograficznej. Rzeczywi-
stos¢ wirtualna mozna natomiast uznac¢ za sposob transponowania tego obszaru
na przestrzen dostepna ludzkim doznaniom™*,

Do niedawna cyberprzestrzen stanowita wymiar zupetnie oddzielony od
$wiata materialnego, obecnie jednak dochodzi do potaczenia wymiaru fizycz-
nego i1 wirtualnego w postaci rzeczywistosci rozszerzonej (ang. augmented
reality). Generowanie tej rzeczywistosci polega na nalozeniu na postrzegany
przez cztowieka $wiat fizyczny warstwy wirtualnych danych, takich jak obraz,
tekst czy materiat filmowy. Rzeczywisto$¢ rozszerzona dostgpna jest ludz-
kiej percepcji w zaposredniczeniu, na przyktad przez wyswietlajacy ja ekran
urzadzenia (na przyktad smartfona, tabletu), przez pryzmat okularow Google
Glass lub potprzezroczyste szkto gogli HoloLens*. W dwoch pierwszych
przyktadach dostgpna jest glownie wzrokowo, w trzecim — mamy mozliwos¢
wchodzenia w (wirtualnie) dotykowa interakcje z wyswietlanymi obiektami
i manipulowania nimi.

Opracowanie technologii rozszerzajacych rzeczywisto$¢ pozwala na
,odzyskanie” ciata przez uzytkownika, ktory dotychczas, na potrzeby funk-
cjonowania w sieciowym $rodowisku, musial je mocno zdyscyplinowaé —
unieruchomi¢, podporzadkowa¢ wzrokowi 1 uczyni¢ gtownie narz¢dziem
obstugi komputera i odbiornikiem bodzcéw. Pojawienie si¢ rzeczywistosci
rozszerzonej uwalnia ciato i pozwala mu na powrét do zwyczajnej, swobod-

“ P. Sitarski, Rozmowa z cyfrowym cieniem. Model komunikacyjny rzeczywistoSci wirtu-
alnej, Rabid, Krakow 2002, s. 12.

4 Na potrzeby smartfondw i tabletow zostaly stworzone specjalne aplikacje generujace rze-
czywisto$¢ rozszerzona (takie jak Layar czy Wikitude), ktore w czasie rzeczywistym uzupetniaja
widok otoczenia rejestrowanego przez kamer¢ w urzadzeniu o dane wirtualne. Najczgsciej sa one
przeznaczone do utatwiania nawigacji w przestrzeni miasta, rozszerzania informacji o lokalizacjach
i obiektach oraz wzbogacania przekazoéw reklamowych. Okulary rozszerzajace rzeczywisto$¢ Goo-
gle Glass wyposazone sa w miniaturowy pryzmat umieszczony na oprawce (widoczny w goérnym
prawym rogu pola widzenia prawego oka), ktory wyswietla dodatkowa warstwe danych. W ich
przypadku rozszerzenie polega nie tylko na uzupetniania widoku ulic o graficzny interfejs nawi-
gacji, ale takze na wyswietlaniu prognozy pogody, rozktadu jazdy czy graficznego interfejsu przy
okazji takich czynnosci, jak wykonywanie potaczen telefonicznych. Z kolei w goglach HoloLens,
opracowanych przez firm¢ Microsoft, ,,zasada dzialania wyswietlacza opiera si¢ na fotonach od-
bijajacych si¢ od warstw soczewek i wpadajacych do oka, tworzacych w ten sposob wtapiajace si¢
w otoczenie trojwymiarowe obiekty” (Microsoft przedstawia HoloLens, http:/www.vrhunters.pl/
microsoft-przedstawia-hololens/). Materiaty promocyjne zapowiadaja, ze gogle maja stuzy¢ miedzy
innymi do poglebiania immersji w do§wiadczeniach zwiazanych z uczestnictwem w grach, wirtual-
nego projektowania, wyswietlania wirtualnego ekranu telewizyjnego oraz rozszerzania mozliwosci
wideokomunikatorow o transmisje szkicowanych znakow, ktore uzytkownik widzi jako natozone
na otoczenie.
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nej, dynamicznej aktywnos$ci w dowolnej przestrzeni, teraz juz uzupeinione;j
(rozszerzonej) o wirtualne elementy*.

Technologie generujace rzeczywisto$¢ rozszerzong przetamaty snute u po-
czatkow istnienia wirtualnosci koncepcje obcowania z virtual reality poprzez
doswiadczenie przenoszenia swiadomosci do autonomicznego, a zatem odse-
parowanego i zamknigtego srodowiska, ktoremu towarzyszy petnozmystowe
zanurzenie ciata w strumieniu cyfrowo wytwarzanych bodzcéw (ang. full body
immersion). Rzeczywisto$¢ rozszerzona, zamiast pogltebiania izolacji $wiado-
mosci 1 ciata od $wiata fizycznego, proponuje syntez¢ obu wymiarow 1 wia-
czenie rzeczywistosci wirtualnej do codziennego funkcjonowania w ,,realu”’.
Tym samym oddalona zostaje konieczno$¢ ubierania ciata w specjalne gogle,
okablowany hetmofon i skafander, jak w filmie Kosiarz umystow*.

CIALO W KOMUNIKACIJI Z INTERFEJSAMI

Michal Ostrowicki pisze o wspodtczesnym czlowieku jako zawieszonym
migdzy $wiatami, balansujacym na granicy $wiata fizycznego i wirtualnej rze-
czywistosci srodowiska elektronicznego®. Granice t¢ wyznaczaja interfejsy,
ktore sa posrednikami umozliwiajacymi komunikacjg stronom postugujacym
si¢ zupelnie odmiennymi jezykami. Ostrowicki stwierdza, ze wspotczesnie
zyjemy w galaktyce interfejsow. Do stow badacza mozna doda¢ obserwacje,
iz jest ona wyjatkowo niespokojna i niestabilna, gdyz dochodzi w niej do
ciaglych wybuchow i transformacji rodzacych nowe sity i obiekty.

Dotyk stanowi najbardziej rozwinigty zmyst nowonarodzonego dziecka.
Chociaz w toku rozwoju cztowieka zmyst dotyku jest pierwszym kanatem jego
komunikacji ze §wiatem®, to jednak wzrok stanowi dzi§ zmyst dominujacy
u przedstawicieli zachodnich spoteczenstw. Wynalezienie 1 ekspansja pisma
fonetycznego mialy zasadniczy wpltyw na ksztattowanie si¢ sposobu mysle-

* Co prawda opisywane uwolnienie ciata towarzyszy takze nieaugmentacyjnym mobilnym
urzadzeniom komunikacyjnym, ale w ich przypadku dostgp do owego zhybrydyzowanego widoku
ijego programdéw narzgdziowych nie jest mozliwy.

47 Cho¢ oczywiscie — przynajmniej na razie — nie ma tu mozliwosci generowania wirtualnych
wrazen odbieranych wszystkimi zmystami.

# Ten kierunek rozwoju rzeczywisto$ci wirtualnej jest jednak stale obecny — aktualnie promuja
go gogle dla graczy Oculus Rift.

* Por. M. O strowicki, Pomiedzy Swiatami, w: Interfejsy sztuki, red. A. Porczak, Wydaw-
nictwo Akademii Sztuk Pigknych w Krakowie, Krakow 2008, s. 107 (http:/www.ostrowicki.art.pl/
Pomiedzy swiatami.pdf).

50 Jak pisze Diane Ackerman w Historii naturalnej zmystow, ,,dotyk jest pierwszym zmystem,
ktory si¢ zapala i zwykle ostatnim, ktory si¢ wypala” (D. A ¢k e r m an, Historia naturalna zmystow,
Wydawnictwo Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1994, s. 84).
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nia mieszkancow Okcydentu i doprowadzity do wyksztalcenia si¢ ,,linearne;j
poetyki” zalfabetyzowanego §wiata. Jak pisal Marshall McLuhan, ,,jedynie
kultury alfabetyczne opanowaly poslugiwanie si¢ potaczonymi ze soba se-
kwencjami linearnymi jako wszechobecnymi formami psychicznej i spolecz-
nej organizacji’™'.

Nasz ,,wzrokocentryzm” i zakorzenienie w kulturze pi$miennej znalazly
odzwierciedlenie w komunikacji z komputerami u poczatkéw ich istnienia.
Poczatkowo komunikacja ta odbywata si¢ w trybie tekstowym — przez obstuge
interfejsu tekstowego oraz tekstowe komendy wpisywane w wiersz polecen;
nastgpnie pojawit si¢ graficzny interfejs uzytkownika. W obu tych rodzajach
interfejsu dotyk — konieczny do obstugi klawiatury i myszki — byt zmystem
podrzednym wzgledem wzroku, stuzyt bowiem jedynie jako narzedzie do wy-
konywania skomplikowanych zadan powierzonych wzrokowi i podporzadko-
wanych jego domenie — pismu. Z czasem pojawity si¢ nowe sposoby interakcji
ze skomputeryzowanymi urzadzeniami — zaczgly one coraz bardziej angazo-
wa¢ ciato. Jeden z nich nadal szczegoélne znaczenie podrzednemu wezesniej
zmystowi dotyku (i czynnos$ci dotykania), drugi zaangazowat w interakcje
cztowiek—komputer zmyst propriocepcji i kinestezji oraz cate cialo uzytkow-
nika (wykorzystywane jako zywy kontroler ruchu), natomiast trzeci — mowe
1 zmyst stuchu. W ten sposob — powtarzajac za Wolfgangiem Welshem — mo-
zemy powiedzie¢, ze karty zmystowosci zostaly przetasowane na nowo??,
a glowny ludzki zmyst dystansu , wzrok, utracit niepodzielne panowanie™.

INTERFEJS DOTYKOWY

Pierwszy ze wspomnianych nowych sposobdéw interakcji opiera si¢ na
bezposrednim kontakcie uzytkownika z interfejsem, bez pomocy urzadzen
wejsciowych, takich jak myszka czy touchpad*. Ten rodzaj interfejsu zostat upo-
wszechniony w urzadzeniach wyposazonych w ekrany dotykowe (ang. touch-
screen), czyli wyswietlacze reagujace na bezposredni dotyk palcow uzytkowni-

S' M. M c L uhan, Zrozumieé media. Przedluzenia cztowieka, ttum. N. Szczucka, Wydawnic-
two Naukowo-Techniczne, Warszawa 2004, s. 135.

52 Por. W. W e 1 s h, Estetyka poza estetykq, red. K. Wilkoszewska, thum. K. Guczalska, Towa-
rzystwo Autorow i Wydawcoéw Prac Naukowych Universitas, Krakéw 2005, s. 127.

53 Istnieja interfejsy i programy, ktore pozwalaja na czgsciowe (interfejsy glosowe, osobisci
asystenci glosowi) lub nawet catkowite (program VoiceOver) wykluczenie zmystu wzroku z procesu
obstugi urzadzen komunikacyjnych i przegladania Internetu. Stanowia one wyjatkowa pomoc dla
0s6b niedowidzacych i niewidomych.

3% Aby skomplikowac¢ sprawe, mozna dodac, ze myszka Magic Mouse firmy Apple wyposazona
jest we wlasny wbudowany wielodotykowy touchpad, gdyz jej powierzchnia reaguje na gesty Multi
Touch.
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ka. Wyposazony w odpowiednie sensory wyswietlacz® umozliwia kontrolowa-
nie interfejsow graficznych za pomoca odpowiednich gestow wykonywanych
opuszkami palcoOw przesuwanymi na powierzchni ekranu. ,,W gruncie rzeczy
jest to potaczenie dwoéch funkcji w jednym urzadzeniu — ekranu i urzadzenia
wejsciowego’™,

Pierwszy komputer wyposazony w ekran dotykowy trafit do komercyjnej
sprzedazy w roku 1983 (HP Series 100 HP-150c¢)’. Powszechnie uzywane dzi-
siaj urzadzenia z ekranami dotykowymi to smartfony, tablety, laptopy i ekrany
komputerdéw stacjonarnych, e-czytniki, cyfrowe kamery 1 aparaty, przeno$ne
konsole do gier czy samochodowe urzadzenia nawigacyjne (ruchome i wbu-
dowane). Panele dotykowe wbudowywane sa rowniez w infoboxy, bankomaty,
automaty biletowe, samoobstugowe kioski do sktadania zamowien w restau-
racjach McDonald, elektronicznie obstugiwane ,,krany” z napojami w restau-
racjach KFC, elektroniczne no$niki reklamy zewngtrznej, interaktywne witryny
sklepowe 1 wiele innych sprzgtéw. Jak pisze Derrick de Kerckhove w artykule
Umyst dotyku. Obraz, ciato, taktylnosé, fotografia, ,,obecnie elektrycznosc i jej
liczne aplikacje w elektronice i technologiach bezprzewodowych przywracaja
dotyk jako wiodaca opcje zmystowa™8. Nadejscie ,,wtornej taktylno$ci” zdaje
si¢ potwierdza¢ teza gloszaca, ze ,kultura przechodzi od obrazu (icon) do
przycisku (button) [...], a przycisk jest czasownikiem”. , Klikasz w ikong,
a ona robi co$ dla ciebie, dziata”®’. Wydaje sig, ze obecnie wizualno$¢ jest pod-
porzadkowana czynno$ci dotykowej, a nie odwrotnie — jak byto dotychczas.

Niektore ekrany dotykowe sa w stanie rejestrowac jedynie jeden punkt sty-
ku, inne wiele takich punktéw — w tym drugim przypadku funkcja ,,multi-to-
uch” (pol. ,,wielodotyk™, ,,wielokrotny dotyk™) pozwala na obstuge urzadzenia
dwoma lub kilkoma palcami jednoczesnie. Upowszechnienie ekranéw doty-
kowych doprowadzito do wyksztatcenia si¢ osobliwego jezyka komunikacji

55 Na temat rodzajéw konstrukeji ekranow dotykowych (ekranow rezystancyjnych, pojemno-
Sciowych, ekranéw wykorzystujacych efekt akustycznej fali powierzchniowej, optycznych ekranow
pracujacych w podczerwieni, ekrandéw z indukcja elektromagnetyczna) zob. Jak ekrany rozpozna-
Jja dotyk? Podstawowe zasady dziatania paneli dotykowych, http://www.eizo.pl/baza-wiedzy/jak-
ekrany-rozpoznaja-dotyk/.

% Tamze.

57 Zob. hasto ,,Touchscreen”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, http://en.wikipedia.org/wiki/
Touchscreen.

¥ D.de Kerckhove, Unyst dotyku. Obraz, cialo, taktylnosé, fotografia, ttum. A. Maj,
w: Kody McLuhana. Topografia nowych mediow, red. A. Maj, M. Derda-Nowakowski, Wydaw-
nictwo Naukowe ExMachina, Katowice 2009, s. 46. Sygnalizowany tutaj watek interkonektywnej
rzeczywisto$ci cyfrowej zostat szeroko opisany w esejach autorstwa de Kerckhove’a zawartych
W powyzszym tomie.

¥ Tenze, Przeciw architekturze (architektura inteligencji), ttum. M. Stanisz, w: Kody McLu-
hana. Topografia nowych mediow, s. 40.

 Tenze, Unyst dotyku, s. 47.
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migdzy cztowiekiem a urzadzeniem, opartego na skodyfikowanych gestach do-
tykowych®! stuzacych obstudze urzadzenia. Dotknigcie, (stuknigcie) (ang. tap-
ping), gest przesunigcia palcem w poziomie (ang. swiping), gest odsuwania od
siebie (na ekranie) palca wskazujacego 1 kciuka (powigkszanie) 1 gest odwroty
(pomniejszanie) — to juz powszechnie znane komendy wchodzace w zakres
tego jezyka. Jak pokazuje srodowisko systemu operacyjnego Mac OS X, jezyk
ten moze by¢ jednak o wiele bardziej skomplikowany®.

W tym miejscu warto takze wspomnie¢ o ekranach najnowszego typu,
wprowadzonych po raz pierwszy w i-Phonie 6s 1 6s Plus (Apple), korzysta-
jacych z technologii 3D Touch (nie nalezy jej jednak myli¢ z koncepcja 3D
Touch proponowana dla smartfonéw Lumia, a opisana w dalszej czesci arty-
kutu). W zaleznosci od sity nacisku palca uzytkownika na taki ekran mozliwe
jest wywotanie réznych funkcji. 3D Touch rozpoznaje dwa poziomy nacisku
—przyktad: zwykte ,,tapnigcie” w hipertacze zawarte w wiadomosci tekstowej
powoduje jego otwarcie, silniejsze nacis$nigcie otwiera podglad strony w do-
tychczasowym oknie, natomiast jeszcze silniejsze doci$nigcie palca otwiera
hipertacze w oknie nowego programu®.

Projektowanie interfejsow dotykowych, szczegdlnie osobistych urzadzen
komunikacyjnych, stanowi obszar ciagltego rozwoju i innowacji. W Microsoft
Research (oddziale firmy Microsoft, gdzie prowadzone sa prace badawczo-
rozwojowe w dziedzinie informatyki) aktualnie trwaja prace nad projektem in-
terfejsu dotykowego Skinput, ktory jeszcze mocniej zaangazuje cialo — widok
tego interfejsu wyswietlany jest (za pomoca miniaturowego projektora) bezpo-
srednio na przedramieniu lub dtoni uzytkownika, a dotykowa obstuga mozliwa
jest dzigki czujnikom rejestrujacym® miejsce dotknigcia palcem skory lub ge-
sty wykonane palcami. Interfejs nie potrzebuje fizycznego ekranu dotykowego,
gdyz bazuje na projekcji obrazu na ciele. Interakcja ze Skinput mozliwa jest
poprzez ,,stuknigcia” (ang. tap) w ciato, natomiast podobny projekt interfejsu
o nazwie OmniTouch® rozpoznaje takze niektore sposrod znanych gestow

8 Nalezy wprowadzi¢ rozrdznienie na gesty dotykowe, wykonywane na powierzchni urzadzen
dotykowych, oraz gesty bezdotykowe, wykonywane nad lub przed urzadzeniami je rejestrujacymi.
Rozréznienie to jest istotne dla ukazania wyraznych réznic migdzy interfejsem dotykowym a inter-
fejsem gestowym, opisanym w dalszej czgsci artykutu.

2 Zob. Mac — podstawy: gesty Multi-Touch, https://support.apple.com/pl-pl/HT4721.

8 Zob. 3D Touch. The Next Generation of Multi-Touch, http://www.apple.com/iphone-6s/3d-
touch/.

% Czujniki odczytuja sygnaly bio-akustyczne wysylane podczas stukania palcami w ciato. Na
temat szczegotow dzialania urzadzenia zob. PH. P a t e 1, Skinput Technology, http://www.slide-
share.net/patelpranav93/skinput-40098291; Skinput: Appropriating the Body as an Input Surface
(CHI 2010), https://www.youtube.com/watch?v=g3XPUdWIRyg.

8 W przypadku OmniTouch ekranem do projekcji graficznej czg$ci interfejsu moze zostaé nie
tylko dton czy przedramig, ale i dowolna ptaska powierzchnia (na przyktad notatnik czy $ciana) lub
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obstlugi ekranéw dotykowych, takie jak przewijanie elementéw (ang. swip-
ing) czy powigkszanie (pomniejszanie) (oczywiscie takze na powierzchni ,,cie-
lesnego ekranu”), a ponadto pozwala uzywac palca jako rysika.

Na to, jak wazny dla ludzkiej komunikacji jest dotyk, wskazuje roéwniez
pojawienie si¢ na liscie funkcjonalnosci skomputeryzowanych urzadzen ko-
munikacyjnych funkcji przesytania ,,wiadomosci gestowych” (ang. gestural
messages). Przyktadem urzadzenia obstugiwanego gestami dotykowymi, i —co
wigcej — umozliwiajacego nadawanie tego rodzaju wiadomosci, jest inteligent-
ny zegarek firmy Apple (Apple Watch), wyposazony w funkcj¢ Digital Touch,
ktdora pozwala na przesylanie znajomym (réwniez posiadajacym to urzadzenie)
stuknig¢, ktore odczuja oni fizycznie na swoim nadgarstku, a takze przesytania
zapisu swojego tetna w formie pulsacyjnego wrazenia czuciowego®. Ma tu
miejsce zjawisko, ktore mozna by nazwac transmisja dotyku albo nawet symu-
lacja bliskosci na odleglos¢ — rodzajem poglebionej i poszerzonej o wrazenia
dotykowe teleobecnosci. Podobne urzadzenia pozwalaja uzytkownikom na
pokonanie dzielacej ich odlegtosci 1 wzbogacenie zaposredniczonej elektro-
nicznie komunikacji o realne doswiadczenia czuciowe.

Warto nadmieni¢, ze przesylanie zapisu t¢tna wpisuje si¢ rowniez w przed-
stawiany wcze$niej watek quantified self oraz zagadnienie telemedycyny, czyli
$wiadczenia ustug opieki zdrowotnej na odlegto$¢. Ta pozornie ,,romantyczna”
funkcja moze mie¢ bowiem inne, powazne, bo medyczne zastosowanie — moze
stuzy¢ do przeprowadzania przez lekarza swego rodzaju badania na odlegtos¢.
Na podstawie przestanego zapisu tetna lekarz jest w stanie wstgpnie rozpoznaé
nieprawidtowosci, po czym skierowa¢ pacjenta na badania lub wezwaé na
pilng wizytg.

Nadawanie komunikatow gestami dotykowymi stanowi takze podsta-
we ,,inteligentnych kamieni” (ang. smartstones). Smartsone to wyposazony
w liczne czujniki komunikator w formie sptaszczonego otoczaka, pozbawiony
jednak ekranu. ,,By przesyta¢ wiadomosci migdzy dwoma urzadzeniami wy-
starczy je dotyka¢ w okreslony sposob”®’, przez tapping, swiping, proste gesty
oraz wstrzasy. Tworcy zakodowali w komunikatorze dwanascie komend, ktore
uzytkownik moze jednak dowolnie modyfikowac¢. ,,Przyktadowo przejecha-
nie palcem po kamieniu od géry do dotu spowoduje wibracje 1 wyswietlenie

dwie powierzchnie réwnoczesnie (osobne funkcjonalnos$ci), a dotknigcia graficznych elementow
odczytywane sg przez system sledzacy ruchy palcow. Na temat dziatania oraz mozliwosci Omni-
Touch zob. OmniTouch — Demo Video — ACM UIST 2011, https://www.youtube.com/watch?v=P-
z171bjOFnS.

% Zob. Apple Watch — Guided Tour: Digital Touch, https:/www.youtube.com/watch?v=qPYt-
z6vSMOw&app=desktop.

7 Smartstones — kamienie do niewerbalnej komunikacji, http://www.chip.pl/news/sprzet/ga-
dzety/2015/02/smartstones-kamienie-do-niewerbalnej-komunikacji.
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na urzadzeniu odbiorcy czerwonej linii prostej. To znak: «przyjedZz do mnie
teraz». Rysujac za$§ ksztatt kotka mozemy prosto odpowiedzie¢: «OK». By
wlasnorgcznie skonfigurowaé urzadzenie, konieczne bedzie odpalenie de-
dykowanej aplikacji. Tam ustawimy wlasny «szyfr», kolory, rodzaj wibracji
czy dzwigki”®. Komunikaty nadawane przez urzadzenie moga by¢ odbierane
przez blizniaczy komunikator, ale takze przez smartfona (wtedy wyswietlaja
si¢ na ekranie odbiorcy w formie tekstowej). Urzadzenie ma utatwia¢ zwykta
komunikacj¢ z najblizszymi, ale takze wspomaga¢ komunikacj¢ z osobami
niemogacymi mowi¢ czy osobami starszymi, ktore maja trudnos$ci z obstuga
skomputeryzowanych urzadzen®.

Ostatnio do smartfonéw zaczgto wprowadza¢ rowniez ,,bezdotykowy in-
terfejs dotykowy”, oparty na ruchach wykonywanych nad ekranem urzadzenia
bez dotykania jego powierzchni, ale czgsto imitujacych dotykanie elementow.
W roku 2011 firma Samsung wprowadzita na rynek smartfona Galaxy Note
wyposazonego w funkcje Air View, ktora pozwala na podgladanie zawarto-
sci lub tresci wskazywanego (bezdotykowo) elementu (na przyklad SMS-a
w skrzynce odbiorczej). Poczatkowo do wskazywania uzywany byt rysik, nato-
miast w modelu Samsung Galaxy S4 jest to juz palec uzytkownika. Galaxy S4
ma takze funkcje Air Gesture — umozliwia ona obstuge wybranych narze-
dzi bez dotykania ekranu (na przyktad przewijanie stron w przegladarce czy
przegladanie fotografii). Tworcy podobnych rozwiazan nie zamierzaja jednak
ograniczy¢ si¢ do projektéw opartych na dziataniu w dwoch tylko wymiarach.
W roku 2013 firma Apple uzyskata patent na rozwiazanie rozpoznajace ruchy
palcow uzytkownika wykonywane nad ekranem w trzech wymiarach’; po-
dobna funkcj¢ — 0 nazwie 3D Touch — od kilku lat planowano wprowadzi¢ do
smartfonow Lumia. Patent Apple zawiera takze opis trybu ,,sculpting””!, ktory
ma umozliwia¢ formowanie cyfrowego obiektu wyswietlanego na ekranie po-
przez gesty wykonywane w trzech wymiarach nad ekranem.

W osobistych urzadzeniach komunikacyjnych dotyk uzyskuje jeszcze
jedna funkcje¢ — stanowi sposob identyfikacji witasciciela oraz wskazanych
przez niego zaufanych osob, ktore maja prawo korzysta¢ z urzadzenia. Funkcja
Pattern Lock, wprowadzona na urzadzeniach mobilnych z systemem Android,
shuzy do odblokowywania sprzgtu w sposob dotykowy poprzez odtworzenie
zakodowanego wzoru — uzytkownik aczy szereg punktoéw, ,,rysujac” palcem

8 Tamze.

% Wiecej na temat dzialania ,,inteligentnych kamieni” zob. Smartstone Communicator [HD]
Download This Show, https://www.youtube.com/watch?v=pzmduHnxHs0.

0 Zob. Apple otrzymuje patent na kontrole gestami 3D urzqdzern z ekranem dotykowym, http://www.
appleworld.pl/apple-otrzymuje-patent-na-kontrole-gestami-3d-urzadzen-z-ekranem-dotykowym/.

' Synonimiczne pojgcia ,,digital sculpting”, ,,sculpt modeling”, ,,3D sculpting” pochodza od
angielskiego czasownika ,,to sculpt” oznaczajacego czynnos¢ rzezbienia.
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po ekranie. Niektore urzadzenia (na przyklad notebooki firmy HP, smartfony
iPhone i tablety iPad, posiadajace czytnik Touch ID) wyposazone sa w czyt-
niki linii papilarnych pozwalajace na odblokowanie urzadzenia, logowanie do
programéw lub automatyczne wstawianie haset na stronach internetowych.
Dzigki takiej funkcjonalnosci dotyk staje si¢ bioniczna wizytoéwka uzytkow-
nika, kluczem do ukrytego przed §wiatem osobistego interfejsu i elementem
tozsamosci uzytkownika, dzigki ktoremu urzadzenie moze ,,rozpoznaé” wia-
Sciciela 1 otworzy¢ si¢ na komunikacje.

Oczywiscie same urzadzenia rowniez moga wysyla¢ bodzce taktylne.
Oprocz znanej juz od lat funkcji wibracji, interfejsy osobistych urzadzen ko-
munikacyjnych wyposazane sa — obecnie juz powszechnie — w technologi¢
zapewniajaca dotykowe sprzgzenie zwrotne (ang. haptic feedback, tactile feed-
back). Najczesciej jej dziatanie odczuwane jest jako delikatna wibracja (czgsto
potaczona z dzwigkiem, co stwarza wrazenie ,,brzeknigcia”) w odpowiedzi na
dotyk jakiego$ elementu wyswietlanego na ekranie’.

Od lat trwaja prace nad poglgbieniem mozliwosci ekrandw dotykowych
w zakresie generowania (symulowania?) wrazen dotykowych — szczegolnie
wywotywania wrazenia odczuwania rozmaitych faktur. Juz w roku 2011 firma
Senseg zaprezentowala technologi¢ E-Sence, ktéra pozwala odczué faktury,
a takze wypuktos¢, wklgstos¢, szorstkos¢ czy $lisko$¢. Firmowy produkt —
Feelscreen (w postaci ultracienkiej powtoki na ekrany dotykowe oparte na
dziataniu sit elektromagnetycznych migdzy skora a tak zwanymi tikselami’)
— zostat zaliczony przez magazyn ,,Time” do grupy pigcdziesigciu najlepszych
wynalazkéw roku 2011.

Omoéwione powyzej interfejsy dotykowe wykorzystuja opuszki palcow
uzytkownika jako gtdéwne narzedzie obstugi, nie jest to jednak jedyny trend
na rynku dotykowych urzadzen komunikacyjnych. Przyktad opaski Myo po-
kazuje, ze narzady ukryte pod powierzchnia skory moga by¢ bezinwazyjnie
wlaczane w t¢ komunikacj¢. Opaska wyposazona jest w czujniki rejestrujace
ruchy i skurcze mig$ni i $ciggien przedramienia uzytkownika, a wykonywanie
okreslonych ruchéw generuje odpowiednia komendg przesytana za pomo-
ca modutu Bluetooth do urzadzenia (na przyktad drona, konsoli do gier czy
komputera)’™. Ten rodzaj interfejsu wymaga od uzytkownika swiadomego za-
rzadzania ruchami rak i gestami oraz nauczenia si¢ tworzonego w ten sposob
specyficznego jezyka komunikacji z urzadzeniem.

2 Zob. What is ,,haptic feedback”?, ,,Mobileburn”, http://www.mobileburn.com/definition.
jsp?term=haptic+feedback.

3 Por. Senseg feelscreen pozwoli zaadoptowac Internet dla niewidomych, http://www.telix.pl/
artykul/senseg-feelscreen-pozwoli-zaadoptowac-internet-dla-niewidomych-3,46525.html

™ Zob. Digits: Is the Myo Arm Band Worth $200?, https://www.youtube.com/watch?v=jVD-
PrEvBvWw.
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INTERFEJS GESTOWY

Utrwalony juz sposob rozumienia obstugi gestami — znany z konsol do
gier oraz inteligentnych telewizoréw (ang. smart tv) — odnosi si¢ do interfej-
su, w ktorym urzadzenie wejSciowe to ciato ludzkie lub specjalny kontroler,
a urzadzenie wyjsciowe to wyswietlacz graficzny’”. Kontrolery ruchu, takie jak
pilot Wii Remote czy kontroler PlayStation Move Motion Controller, pozwa-
laja na manipulowanie wskaznikiem lub przedmiotami w grach poprzez odpo-
wiednie ruchy kontrolera’. Sterowanie inteligentnym telewizorem odbywa si¢
za pomoca ruchow rak, z kolei w przypadku urzadzen takich, jak Kinect dla
konsoli Xbox 360, cate ciato uzytkownika (funkcjonujace jako ,,zywy kon-
troler”), znajdujace si¢ w zasiegu ,,wzroku” czujnika ruchu, stuzy do obstugi
interfejsu. Interfejsy gestowe najmocniej angazuja ciato uzytkownika, a na
szczycie hierarchii zmystow stawiaja ex aequo propriocepcjg i kinestezje’’.

Ruchy glowy i gatek ocznych rowniez moga postuzy¢ do sterowania. Na przy-
ktad smartfon Samsung Galaxy S3 (i kolejne modele) wyposazony jest w techno-
logi¢ sledzenia wzroku, ktora wygasza ekran, jezeli uzytkownik odwroci na dtuze;j
wzrok, oraz funkcje inteligentnego wstrzymywania, w podobnej sytuacji zatrzy-
mujaca odtwarzanie filmu. Nowy kierunek rozwoju podobnych interfejsow moze
wytyczy¢ firma Umoove, ktora stworzyta oprogramowanie pozwalajace na czg-
sciowa obstugg interfejsu telefonu czy tabletu ruchami glowy i gatek ocznych’.

Interfejsy oparte na gestach wprowadzaja wazna zmiang w interakcji
cztowiek—komputer takze z ,,punktu widzenia” samego urzadzenia i jego
»cielesnosci”. W dwoch pierwszych rodzajach interfejsow opisanych w tym
rozdziale operator jest aktywny, a urzadzenie stanowi jedynie biernego od-
biorce komunikatow. W interfejsie tekstowym bowiem (dostownie) odczytuje
ono skodyfikowane polecenia operatora, w dotykowym zas — ,,odczuwa” je.
W interfejsie gestowym natomiast urzadzenie staje si¢ aktywne w szczegolny
sposOb — zaczyna obserwowac uzytkownika, spoglada¢ na niego, szuka¢ go
,wzrokiem” i $ledzi¢ jego poczynania w przestrzeni. Uzywa do tego swoistego

5 Zob. hasto ,,Interfejs”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, https:/pl.wikipedia.org/wiki/
Interfejs_u%C5%BCytkownika.

76 Zob. hasto ,,Wii Remote”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, https:/pl.wikipedia.org/wiki/
Wii_Remote.

7 Propriocepcja to zmyst odczuwania samego siebie, czucia pozycji i ruchu ciata w przestrzeni
[...] Kinestezja (zmyst kinestetyczny) to u§wiadamianie sobie potozenia stawow i ruchéw poszcze-
golnych czesci ciata bez kontroli wzroku”. Terapia taktylna, w: ,Notatnik Nauczyciela Wspomaga-
jacego”, s. 62, http://www.przedszkole.zielonall.pl/wp-content/uploads/2011/12/terapia-taktylna-
istota-artyku%C5%821.pdf.

% Zob. T. K r e 1 a, Sterowanie za pomocq wzroku w kazdym smartfonie? To mozliwe!, ,,Spi-
der’s Web. Opinie i analizy na temat technologii”, http:/www.spidersweb.pl/2013/03/eye-tracking-
sterowanie-wzrokiem.html.
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elektronicznego ,,narzadu” wzroku, najcz¢sciej wizualnie przypominajacego
ludzkie oko — oka kamery”. Faktycznie jednak nowoczesne gadzety sa wypo-
sazone w dodatkowe, obce czlowiekowi ,,zmysly”. W przypadku urzadzenia
Kinect jest to zmyst pomiaru odlegtosci za pomoca $wiatla strukturalnego. ,,Pro-
miennik podczerwieni wyswietla przed kamera chmure punktow, ktorych poto-
zenia rejestrowane sa przez kamere z filtrem podczerwonym. [...] Informacja
o odlegtosci we wszystkich punktach daje mozliwo$¢ programowego odczytania
np. sylwetki cztowieka i wykrycia jego gestykulacji”®. Obecnie trwaja prace nad
poszerzeniem palety zmystow, ktorych maszyny beda uzywac do odczytywania
gestow uzytkownika. Zupehie nowa technologi¢ wprowadza prototyp miniatu-
rowego radaru Soli (projekt firmy Google) — bgdzie on w stanie ,,przechwycic¢
ruch uzytkownika, a nastgpnie przetozy¢ to na komendeg, wykorzystujac efekt
Dopplera czy spektrogram™!. Radar ma rozpoznawac pojawienie si¢ ruchu, ale
takze mierzy¢ jego predkosé i odlegto$¢®. Inna propozycje stanowi technologia
ultradzwigkowej kontroli gestami. ,,Wada dotychczasowych rozwiazan opartych
na optyce bylo to, ze dlon musiata znajdowac si¢ w zasiggu kamery lub sensora.
Technologia ultradzwigkowa obstuguje natomiast przestrzen aktywna w zakresie
180 stopni wokot catego przodu urzadzenia™®.

Rodzace si¢ obecnie technologie urzeczywistniaja pomysty tworcow li-
teratury 1 filmu z gatunku science fiction. Interfejsy gestowe, ktore znamy
z filmowej trylogii Matrix czy Raportu mniejszosci, sa obecnie nasladowane
przez kolejne pojawiajace si¢ urzadzenia. Przykladem moga by¢ wspomniane
okulary holograficzne HoloLens, ktore wyposazone zostaty w czujniki gestow
uzytkownika. Dzigki nim mozliwa stanie si¢ obstuga wirtualnego interfejsu,
ale takze manipulowanie wirtualnymi obiektami, wyswietlanymi na tle real-
nego otoczenia, w ktorym uzytkownik przebywa.

INTERFEJS GLOSOWY

Trzeci rodzaj interfejsu angazuje aparat mowy oraz zmyst stuchu uzytkow-
nika. Ten rodzaj interfejsu opiera si¢ na rozpoznawaniu mowy i sterowaniu

" Do tej pory najpopularniejszym rozwiazaniem technicznym takiej obstugi byty kamery
optyczne rejestrujace ruch”. L. S a n o ¢ k i, Kontrola smartfona dzieki ultradzwigkom?, ,,Kom-
puter Swiat”, http://www.komputerswiat.pl/nowosci/smartfony/2014/41/kontrola-smartfona-dzieki-
ultradzwiekom.aspx.

8 Hasto ,,Kinect”, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, https:/pl.wikipedia.org/wiki/Kinect.

Y. Musialik, Projekt Soli — zastapi ,.fizyczng” kontrole nad inteligentnym zegarkiem,
Conowego.pl, http://www.conowego.pl/aktualnosci/projekt-soli-zastapi-fizyczna-kontrole-nad-int-
eligentnym-zegarkiem-13408/.

82 Zob. tamze.

% Sanocki,dz. cyt.
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urzadzeniem za pomoca komend glosowych, a takze syntetyzowaniu mowy
przez samo urzadzenie. Interfejs taki moze stanowi¢ integralna czg$¢ opro-
gramowania bazowego (na przyklad w formie osobistego asystenta gtosowe-
go* w urzadzeniach mobilnych, domowego asystenta glosowego albo funkcji
glosowego sterowania w smart tv) lub zosta¢ pobrany w formie dodatkowe;j
aplikacji (na przyktad do wyszukiwania glosowego). Najbardziej znanymi
asystentami sa: Siri (Speech Interpretation and Recognition Interface) w urza-
dzeniach z systemem Apple i0OS, Cortana w urzadzeniach z WindowsPho-
ne oraz Windows 10, Google Now w urzadzeniach z Androidem oraz Alexa
w urzadzeniu Amazon Echo. Interfejs glosowy moze by¢ uzywany do obstugi
podstawowych funkcji urzadzenia (jak pisanie SMS-6w, wybieranie polaczen,
ustawianie alarméw, zapisywanie wydarzen w kalendarzu, ustawianie przypo-
mnien, zmiana programu telewizyjnego czy kontrola poziomu glosnosci), ale
takze do eksplorowania sieci czy obstugi portali spotecznosciowych. Z kolei
glosowa aktywnos$¢ asystentoéw umozliwia uzyskiwanie odpowiedzi na pole-
cenia i zapytania operatora, a takze budzenie czy przypominanie o spotkaniach
1 wydarzeniach.

Asystent glosowy to funkcja, ktora ,,ozywia” urzadzenia w szczeg6lny
sposob. Dzigki wyposazeniu go w ludzki glos — kobiecy lub meski — i nadaniu
imienia (na przyklad Siri czy Alexa), ktorym uzytkownik si¢ do niego zwraca,
by go ,,przywolac”, a takze dzigki wypowiedziom w pierwszej osobie, asystent
zostaje ,,uosobiony”, przez co komunikacja cztowieka z komputerem staje si¢
podobna do naturalnej komunikacji migdzyludzkiej. Asystenci coraz bardziej
przypominaja HAL-a 9000 z Odysei kosmicznej czy Samanthg z filmu Ona.
Tym bardziej, ze ich odpowiedzi brzmia jak naturalna mowa.

Obstuga glosowa ,,uwalnia” rece uzytkownika, zwalniajac go z konieczno-
$ci ciaglej manualnej manipulacji przy urzadzeniu. Wtasciwos$¢ ta jest niezbed-
na do efektywnej obstugi okularéw generujacych rzeczywisto$¢ rozszerzona.
W przypadku Google Glass ma to szczegdlne znaczenie, poniewaz okulary sa
przedmiotem codziennego uzytku, ich ciagte dotykanie bytoby wigc uciazli-
we. Z kolei w przypadku HoloLens glosowa obstuga pozwala na jednoczesna
gestowq obsluge generowanych elementow wirtualnych.

Dyskurs naukowy na temat cielesno$ci oraz roli ciata i zmystow w zde-
terminowanej technologicznie rzeczywisto$ci obecnych czasow jest bogaty

8 Inne czgsto uzywane okreslenia to: ,,inteligentny asystent”, ,,wirtualny asystent”, ,,asystent
wiedzy” i ,,nawigator wiedzy” (jak w przypadku Siri).
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w watki 1 zagadnienia, ktore trudno zebra¢ i w pelni przedstawi¢ w jednej
pracy. Celem niniejszego artykutu bylo oméwienie jedynie kilku wybranych
zagadnien ukazujacych relacje ciato—komputer i ciato—sie¢ w kontek§cie mysli
tranhumanistycznej 1 obecnego stanu postgpu naukowo-technicznego — przy
zatozeniu, iz wspotczesny cztowiek jest ,transcztowiekiem” podazajacym
w kierunku trudnego do przewidzenia i zdefiniowania postcztowieczenstwa.
Autorka pragneta zwroci¢ uwage nie na inwazyjne sposoby ingerencji w fi-
zyczny hardware cztowieka®, a na przemiany powierzchowne (na przyktad
w formie ,,naktadek” i ,,przypinek” do ciata, ubieralnych akcesoriow), ,,soft-
ware’owe” (dotyczace psychiki i mentalnosci, na przyklad zmiany podejscia
do ciata i sposobow jego postrzegania) oraz zwigzane w komunikacja uzyt-
kownik—komputer (problem nowych rodzajow interfejsow i wprowadzanych
przez nie sposobow angazowania ciata oraz zmystow).

8 Mam tu na mysli na przyktad hybrydyczne zespolenie z maszyna poprzez rozmaite wszczepy,
syntetyczne organy, zaawansowane transplantacje, chirurgig plastyczna, udoskonalanie genetyczne
czy wykorzystanie nanobotow we wngtrzu organizmu.
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INZYNIERIA KLIMATU A INZYNIERIA CZEOWIEKA
Dyskursy na temat srodowiska w epoce antropocenu*

Przy wprowadzaniu kazdej nowej technologii potrzebny jest czas na jej adaptacje,
nauke i testowanie ewentualnych konsekwencji, zarowno zamierzonych, jak i tych
zaskakujqcych i niepozqdanych. Czesto moga one wystqpi¢ w obszarach odleglych
od kontekstu, w ktorym wprowadzamy zmiane. Badacze techniki podkreslajq, ze
kazda innowacja przynosi tez destrukcje: zastane sposoby postepowania zostajq
wyparte przez nowe. PrzezornoS¢ podpowiada, ze dramatycznych transformacji
na globalnq skale powinnismy unikac.

W roku 2000 biolog Eugene F. Stoermer oraz badacz atmosfery Paul
J. Crutzen (laureat Nagrody Nobla w dziedzinie chemii z 1995 roku) zapro-
ponowali, by wspotczesna epoke geologiczna nazwac ,,antropocenem”, czyli
,»era cztowieka”. Co znamienne, owa sugestia ze strony badaczy reprezen-
tujacych nauki $ciste pojawita si¢ w czasach, kiedy w naukach humanistycz-
nych i spolecznych coraz czgsciej postulowano porzucenie antropocentryzmu.
Krytyka arogancji wpisanej w mysl antropocentryczng stata si¢ jedna z pod-
stawowych inspiracji tworzenia krytycznych modeli posthumanistycznych?.
Zrédtem innych inspiracji staty si¢ nowe mozliwosci technologii cyfrowych
oraz biomedycznych, wypracowanych przez laboratoria. W ramach koncepcji
posthumanistycznych podjgto wzmozona refleksj¢ na temat przekraczania jed-
noznacznych dotad dualizméw: pozaludzkie—ludzkie, natura—spoteczenstwo,
zwierze—cztowiek, wytworzone—zywe czy maszyna—Sswiadomos$¢. Figurami
poddawanymi namystowi oraz intensywnie reinterpretowanymi staly si¢: an-
droidy, chimery, symbionty, monstra i hybrydy?, a warto$ciami, wokot ktorych
koncentrowaty si¢ dyskusje filozofow i artystow, byly: udoskonalanie, postep,
odpowiedzialnos¢ 1 ostroznos¢.

Mozna przypuszczac, ze Stoermer i Crutzen kierowali si¢ przede wszystkim
zamiarem wyeksponowania obecnego wplywu cztowieka na planete: glebe,

" Autorka dziekuje recenzentom artykutu za cenne uwagi i sugestie.

""'Zob. P.J. Crutzen, E.F. Stoermer, The, Anthropocene”, ,,Global Change Newslet-
ter” 2000, nr 41, s. 17n.

2 Zgodnie z ta tendencja czasopismo ,,Time” czlowiekiem roku 1983 ogtosito komputer.
Por. N. Badmin gton, Theorizing Posthumanism, ,,Cultural Critique” 2003, nr 53, s. 12.

3 Zob. M. B a k k e, Bio-transfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu, Wydawnictwo Na-
ukowe UAM, Poznan 2012.
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zasoby wodne, atmosferg 1 biosferg. Zdaniem obu naukowcow bezprecedensowy
stopien przetworzenia Srodowiska naturalnego w pelni uzasadniat wysunigta przez
nich propozycj¢. Wielu interpretatoréw uznato jednak, ze wprowadzenie kategorii
antropocenu podwaza sensowno$¢ dalszego stosowania kategorii natury.

Nieuniknione ograniczenia planety sa waznym przedmiotem wspotczes-
nych debat politycznych. Destabilizacja klimatu stanowi tylko jedno z szeregu
podobnych wyzwan stojacych dzi$ przed ludzkoscia — brak dostgpu do czystej
wody pitnej, degradacja gleb, wylesianie, deregulacja homeostazy oceanow,
szkodliwe skutki przemystowego rolnictwa i hodowli zwierzat to palace pro-
blemy spoteczne w wielu czgsciach §wiata. W dyskusjach dotyczacych naszych
postaw 1 warto$ci, kosztow ryzyka oraz priorytetow ekonomicznych coraz
czesciej uwzgledniane sa czynniki uznawane dotad za czysto przyrodnicze
czy tez naturalne, na przyktad pszczoty zagrozone wymarciem, uszczuplane
zasoby wodne u zrédet rzek, pogoda, ktora nie powinna by¢ modyfikowana,
czy wreszcie ekosystemy wymagajace ochrony”. Staje si¢ przy tym jasne, ze
sama przyroda (natura) nie moze juz dtuzej by¢ uymowana jako dobro niepro-
blematyczne. Jak lapidarnie ujgli to dwaj brytyjscy socjologowie srodowiska
Phil Macnaghten i John Urry, ,,nie istnieje przyroda oczekujaca po prostu na
ochrong, lecz raczej wszystkie formy jej ochrony implikuja sad w kwestii tego,
co wilasciwie jest przyroda™.

Badacze srodowiska zaczgli podkreslaé, ze obecnie nie sposob juz zloka-
lizowa¢ granicy migdzy tym, co naturalne, a tym, co wytworzone przez czto-
wieka, migdzy nieskazonym otoczeniem a obszarem ludzkiej praxis — granica
ta nie ma bowiem absolutnego charakteru®. W epoce postnaturalnej, w ktorej
zyjemy, powrdt do natury (w tym takze natury ludzkiej) stanowiacej stabilne
i dane z gory, bierne i nieme tlo naszego dziatania, nie wydaje si¢ mozliwy,
poniewaz poddajemy ja przetworzeniu.

* Na temat kontrowersji dotyczacej wymierania pszczot w USA oraz stosowania pestycydow
zob.S. Suryanarayanan, D.L. Kleinman, Be(e)coming Experts. The Controversy
over Insecticides in the Honey Bee Colony Collapse Disorder, ,,Social Studies of Science” 43(2013)
nr 2, s. 215-240. Co ciekawe, autorzy ukazuja dynamikg tego sporu, stawiajac zarazem pytanie o jego
wplyw na nasze pojmowanie natury oraz wiedzy eksperckiej. Temat sporu o prawo danych wspol-
not do pogody niepodlegajacej modyfikacji podjal na przyktad Roger Turner w referacie ,,Weather
Modification: Trust, Science, and Civic Epistemology”, przygotowanym na konferencj¢ European
Association for the Study of Science and Technology (4S-EASST) w Paryzu w roku 2004. Na temat
historii przedsigwzig¢ kontroli klimatu i pogody zob. J.R. Fle min g, Fixing the Sky: The Checkered
History of Weather and Climate Control, Columbia University Press, New York 2010.

SP.Macnaghten, J. Urry, Alternatywne przyrody. Nowe myslenie o przyrodzie i spole-
czenstwie, thum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005, s. 38.

¢ Por.J. Passmore, Enwironmentalizm, w: Przewodnik po wspélczesnej filozofii politycznej,
red. R. E. Goodin, F. Pettit, ttum. C. Cieslinski, M. Poreba, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 2002, s. 608.
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W niniejszym artykule przedstawiam dwa coraz szerzej dyskutowane pro-
jekty epoki antropocenu. Pochodza one z obszaru technonauki, ale dotyczy¢
moga nas wszystkich. Pierwszy z nich to inzynieria klimatu (ang. climate
engineering, geoengineering), drugi to inzynieria cztowieka (ang. human en-
gineering). Stanowia one zastanawiajace, a zarazem zaskakujace odpowiedzi
na ryzyko katastrofy klimatycznej — jedno z najpowazniejszych wyzwan po-
litycznych naszych czasow. W tekscie wskazuj¢ na podobienstwa i rdznice
migdzy tymi projektami, a takze §ledzg ich retoryke i zalozenia aksjologiczne.
Podejmujg probe odpowiedzi na pytanie, w ramach jakiej matrycy myslowe;j
czy tez paradygmatu filozoficznego mogty one powstac. Oba projekty ukazuje
jako przedsigwzigcia etycznie 1 politycznie problematyczne.

WYZWANIA POSTHUMANIZMU
SPOSOBY ROZUMIENIA POSTHUMANIZMU

Tendencje teoretyczne i filozoficzne okreslane mianem posthumanizmu
czy tez wspotczesnie z nim kojarzone przyjmuja rdéznorodng posta¢. Mamy
tu do czynienia z pewnym zamg¢tem pojgciowym i pomieszaniem postulatow.
Celem wprowadzenia prowizorycznego porzadku na potrzeby tego artykutu,
wskazemy zatem najwazniejsze sposoby rozumienia tego stanowiska, przy
czym niektore z nich moga wspotwystgpowaé w obregbie koncepcji jednego
autora czy autorki.

(1) Transhumanizm (bioliberalizm) to poglad ultrantropocentryczny, wy-
razajacy entuzjastyczne nastawienie do idei ulepszania czy udoskonalania
cztowieka (ang. human enhancement) i cyborgizacji. Pierwsze sformutowa-
nia tego stanowiska pojawity si¢ w artykule Nathana Clynesa oraz Manfreda
Kline’a Cyborgs and Space’ oraz ksiazce Roberta Pepperella The Posthuman
Condition: Consciousness Beyond the Brain®, a wspotczesnie wyrazane jest
ono w pracach Jamesa Hughesa, Johna Harrisa, Nicka Bostroma czy Juliana
Savulescu’. Transhumanisci poktadaja nadzieje w tym, ze przyszie rewolucje

" Por. M.E.Clynes,N.S.Kline, Cyborgs and Space. Astronautics, w: The Cyborg Hand-
book, red. C.H. Gray, H.J. Figueroa-Sarriera, S. Mentor, Routledge, London—New York 1960, s. 30n.

8 Zob.R.Pepperell, The Posthuman Condition: Consciousness Beyond the Brain, Intellect
Books, Oxford 1995.

9 Zob.N.B o strom, In Defence of Posthuman Dignity, ,,Bioethics” 19(2005) nr 3, s. 202-214;
Human Enhancement, red. N. Bostrom, J. Savulescu, Oxford University Press, New York 2009;
J.Harris, Enhancing Evolution: The Ethical Case for Making Better People, Princeton University
Press, Princeton 2007; J. Hu g h e s, Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond to
the Redesigned Human Future, Westview Press, Cambridge, Massachusetts, 2004.
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naukowe w obszarze informatyki (sztucznej inteligencji), farmakologii i bio-
medycyny spowoduja poprawe jakosci zycia cztowieka (w zakresie zdrowia,
dhugosci zycia, zdolnosci poznawczych i sensorycznych). Co istotne, chodzi
nie tyle o interwencje terapeutyczne, profilaktyczne czy diagnostyczne, ile
o wykraczajace poza nie modyfikacje ulepszajace.

(2) Posthumanizm (antyhumanizm) filozoficzny, kulturowy, literaturoznaw-
czy, o proweniencji poststrukturalistycznej i wydzwigku apokaliptycznym,
gloszacy ,,$mier¢ cztowieka”, ,,$mieré¢ Autora”, ,kres podmiotu”, ukazuje
ideologiczne uwiktania humanistyki oraz ograniczenia humanizmu. Inspiro-
wany jest pracami Michela Foucaulta, Jacquesa Derridy i Jacquesa Lacana.
Odwotuje si¢ do figury cyborga, rozumianego jako autonomiczna hybryda
maszyny i czlowieka, ktora podlega procesom samoregulacji. Poglad ten za-
prezentowany zostal na przyktad w publikacjach Katherine N. Hayles i Elaine
L. Graham'.

(3) Posthumanizm studiow nad zwierzgtami (ang. animal studies) czy
ros$linami (ang. plant studies) to odmiana posthumanizmu wyrastajaca z ame-
rykanskich studiow kulturowych i badan dotyczacych praw zwierzat. R6zni-
ca miedzy cztowiekiem a zwierzgciem jest tu na nowo problematyzowana,
w efekcie czego samo pojecie cztowieczenstwa podlega transformacji. Post-
humanizm tego typu zabiega o zmiang zarowno sposobow reprezentowania
tego, co ludzkie (i zwierzgce), jak 1 praktyk dotyczacych roslin oraz zwierzat.
W tym konteks$cie nalezy wymieni¢ przede wszystkim prace Barbary H. Smith,
Cary’ego Wolfe’ego oraz dorobek Donny Haraway, wprowadzajacej kategorig
gatunkow towarzyszacych (ang. companion species) 1 postugujacej si¢ — obok
figury cyborga — figura psa''. Ta odmiana posthumanizmu réwniez podkresla
swa zalezno$¢ od filozofii Derridy (wyjatkiem jest tutaj Haraway)'2.

(4) Posthumanizm o inspiracjach postkolonialnych i feministycznych obej-
muje przede wszystkim kosmopolityczny posthumanizm Rosi Braidotti oraz

0 Zob.Badmington,dz cyt; KN.Hayles, How We Became Posthuman: Virtu-
al Bodies in Cybernetics, Literature and Informatics, Chicago University Press, Chicago 1999;
E.L. G rah am, Representations of the Post/Human: Monsters, Aliens, and Others in Popular
Culture, Manchester University Press, Manchester 2002.

1" Zob. B.H. S m i t h, Animal Relatives, Difficult Relations, ,Differences” 15(2004) nr 1,
s. 1-23; C. W o 1 f e, What Is Posthumanism?, University of Minnesota Press, Minneapolis 2010;
D.J. Haraway, The Companion Species Manifesto: Dogs, People, and Significant Otherness,
Prickly Paradigm Press, Chicago 2003; t a z, When Species Meet, University of Minnesota Press,
Minnesota 2008.

12.Zob. J. D errida, The Animal That Therefore I Am (More to Follow), ttum. D. Wil-
lis, ,,Critical Inquiry” 28(2001/2002) nr 2, s. 49-77; t e n z e, And Say The Animal Responded?,
thum. D. Willis, w: Zoontologies: The Question of the Animal, red. C. Wolfe, University of Minnesota
Press, Minneapolis 2003.
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ekologiczny posthumanizm Vandany Shivy'. Autorki te postuluja zdecydo-
wang korektg zachodniego humanizmu, majaca na celu uwzglednienie relacji
czlowieka z innymi gatunkami oraz przyroda. Braidotti i Shiva ukazuja przy
tym podmiot ludzki jako usytuowany, konstytuowany przez relacje z innymi,
otaczajacymi go bytami.

(5) Posthumanizm wystepujacy w obrebie tak zwanych studiow nad na-
uka oraz technologia (ang. science and technology studies — STS) uwypukla
niebagatelng rolg¢ czynnikow pozaludzkich (ang. non-humans) w procesach
cywilizacyjnych oraz we wspotczesnym swiecie 1 ukazuje fundamentalne zna-
czenie materialnego usytuowania praktyk laboratoryjnych oraz instrumentow
badawczych, ktorych wykorzystanie sprzyja sukcesowi praktycznemu tech-
nonauki, a w dalszej kolejnosci — procesom industrializacji. Jest on motywo-
wany politycznie i pojawia si¢ w odpowiedzi na problemy charakteryzujace
spoteczenstwo ryzyka — epoke postsrodowiskowa, w ktorej o sSrodowisku nie-
skazonym interwencjami cztowieka nie moze juz by¢ mowy'!. Zaznaczmy,
ze sposob pojmowania posthumanizmu wytaniajacy si¢ ze studiéw nad nauka
oraz technologia jest autorce niniejszego artykutu najlepiej znany, a takze naj-
blizszy teoretycznie.

W ramach tego typu posthumanizmu na szczegdlng uwagg zashuguja wpty-
wowa teoria aktora-sieci (ang. actor-network theory — ANT) Brunona Latoura,
Michela Callona, Johna Lawa 1 ich wspotpracownikow, a takze Andrew Pic-
keringa teoria magla praktyki oraz stanowisko Langdona Winnera'®. Ujgcia te
okresla sig jako postkonstruktywistyczne. Podkreslaja one wage sprawczos$ci
czynnikow pozaludzkich. Wystepuje tu postulat prowadzenia polityki rzeczy,

3 Zob.R.Braidotti, Poczlowieku, thum. J. Bednarek, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2014; V. S h i v a, Biopiracy: The Plunder of Nature and Knowledge, South End Press,
Cambridge, Massachusetts, 1997.

4 Niemiecki socjolog Ulrich Beck pisze o problemie nowoczesnego ryzyka systemowego, prze-
ciwstawiajac mu kalkulowalne ryzyko tradycyjne, Anthony Giddens za$ nazywa ryzyko systemowe
wytworzona niepewnoscia (ang. manufactured uncertainty). Zob. U. B e ck, Spoleczenstwo ryzyka.
W drodze do innej nowoczesnosci, thum. S. Ciesla, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2002;
A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczenstwo w epoce poznej nowoczesnosci,
thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002.

15 Zob. np. B. L at o ur, Polityka natury. Nauki wkraczajq do demokracji, thum. A. Czarnacka,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009; t e n z e, Technologia jako utrwalone spoteczen-
stwo, thum. L. Afeltowicz, ,,Avant” 4(2013) nr 1, s. 17-48; Studia nad naukq oraz technologiq. Wybor
tekstow, red. E. Binczyk, A. Derra, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2014; A. Pickering,
The Mangle of Practice: Time, Agency and Science, University of Chicago Press, Chicago—London
1995; L. Winner, Do Artifacts Have Politics?, w: tenze, The Whale and the Reactor: a Search for
Limits in an Age of High Technology, Chicago University Press, Chicago—London 1986, s. 19-39. Na
temat tendencji posthumanistycznych w nurcie STS zob. E. Bin ¢ zy k, Posthumanist Tendencies
in Science and Technology Studies, ,,Political Dialogues. Journal of Biopolitics and Contemporarty
Political Theories” 15(2013) nr 1, s. 8-17.
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umozliwiajacej reprezentowanie czynnikow pozaludzkich (klimatu, innych
gatunkow, ekosystemow, infrastruktur technologicznych) w sporach politycz-
nych. Postkonstruktywizm ukazuje réwniez procesy delegowania kompetencji
poznawczych a nawet norm moralnych i opresji politycznych do infrastruktur
technologicznych i otaczajacych nas przedmiotow. Opisuje si¢ postepujace
procesy hybrydyzacji zbiorowosci, problematyzujac pojecie natury!'®.

Latour w swoich pracach (z ktérych coraz wigcej ukazuje si¢ w jezyku
polskim), postuluje odejscie od kategorii spoteczenstwa i zastapienie jej pojg-
ciem zbiorowosci (ang. collective). Zbiorowo$¢ tworza ludzie w intensywny
sposob powiazani z czynnikami pozaludzkimi, przy czym czynniki pozaludz-
kie rozumiane sa bardzo szeroko, obejmuja to, co uznajemy za byty naturalne
(klimat, gatunki czy wirusy), infrastruktury technologiczne, otaczajace nas
przedmioty i urzadzenia, reguty prawa, instytucje i normy spoteczne, a takze
idee 1 warto$ci. Byty zaludniajace nasz $wiat tworza heterogeniczne sieci,
ujawniajac nierzadko zaskakujace zalezno$ci.

Posthumanizm teorii aktora-sieci wywotluje powazne reperkusje teoretycz-
ne w naukach spotecznych. Jak wynika z licznych prac empirycznych prowa-
dzonych z wykorzystaniem narz¢dzi tej teorii, Zrodla sprawczosci oraz wladzy,
a takze uwarunkowania skutecznego dziatania na odleglos¢ sa mozliwe do
rozpoznania dopiero w modelach, ktére uwzgledniaja sprawczos¢ czynnikow
pozaludzkich. Zdaniem Latoura, Callona czy Winnera socjologia winna przejs¢
na pozycje posthumanistyczne, poniewaz sg one konceptualnie i aplikacyjnie
obiecujace. Nalezy uwaznie przygladac si¢ procesom dystrybucji kompetencji
migdzy ludzmi oraz czynnikami pozaludzkimi, a takze mechanizmom delego-
wania sprawczos$ci do infrastruktur materialnych. Nie dostrzegajac dzialania
technologii, nie rozumiemy wspolczesnego spoteczenstwa globalnego!”.

16 Zob. K. A sdal, The Problematic Nature of Nature: The Post-Constructivist Challenge to
Environmental History, ,History and Theory, Theme Issue” 42(2003) nr 4, s. 60-74. Artykut Kristin
Asdal ukazuje amerykanska histori¢ srodowiska (ang. environmental history) jako dziedzing, do
ktorej aplikuje si¢ obecnie tezy gloszace historycznos¢ natury (przyrody, ekosystemow). W oparciu
o koncepcje takich badaczy, jak Latour czy Haraway $ledzi si¢ obecnie przesady ideologiczne wyste-
pujace w obrgbie ekologii (rasistowskie, imperialistyczne, genderowe lub tez zwiazane z przesadna
koncentracja na estetycznych wartosciach biatych przedstawicieli kultury Zachodu).

7" Zob. T. Mitchell, Carbon Democracy: Political Power in the Age of Oil, Verso, London
2011. Mitchell wykorzystuje cickawe pojecie obligatoryjnych punktow przejscia (pochodzace z teorii
aktora-sieci). Pokazuje, ze w epoce zaleznosci od wegla byly nimi kopalnie, stocznie i koleje — od
tych instytucji zalezat komfort energetyczny gospodarek poszczegdlnych panstw. Gornicy i stocz-
niowcy dzigki organizowaniu si¢ w zwiazki zawodowe potrafili wynegocjowac tworzenie instytucji
panstwa dobrobytu. Grupy te kontrolowaty obligatoryjne punkty przejécia w sieci dostaw wegla,
miaty wige w rgkach kartg przetargowa. W epoce naftowej tankowce kraza po oceanach, elastycznie
nawigowane do okres$lonych portow w zaleznos$ci od decyzji producentéw ropy. Nie sa tak zalezni
od robotnikow, a rola zwiazkow zawodowych stabnie.
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Nalezy zaznaczy¢, ze spo$rod omawianych wyzej pogladow jedynie trans-
humanizm charakteryzuje si¢ technoentuzjazmem, pozostate natomiast nale-
zy okresli¢ jako zdecydowanie sceptyczne wobec postgpu technologicznego.
W tym kontekscie warto wspomnie¢ o biokonserwatyzmie, odnoszacym si¢
krytycznie do technologicznego entuzjazmu transhumanistow. Najczgsciej
przywotywanymi przedstawicielami biokonserwatyzmu sa Jeremy Rifkin,
Francis Fukuyama oraz Michael Sandel's. Postuluja oni zwigkszenie dozy
ostrozno$ci wobec innowacji technologicznych i1 biomedycznych. Przez kry-
tykow biokonserwatyzm bywa okreslany jako sentymentalny, poniewaz wy-
stgpuja w nim argumenty odnoszace si¢ do kategorii natury ludzkiej czy tez
godnosci cztowieka, majace podloze esencjalistyczne, a nawet religijne (jak
argument podkreslajacy nietykalnos¢ sakralizowanych roznic ontologicznych,
podnoszacy ryzyko ,,zabawy w Boga”).

Nalezy jednak podkresli¢, ze ostrozne podejscie do odkry¢ naukowych oraz
innowacji technologicznych nie musi wynika¢ z pobudek konserwatywnych.
Na przyktad zwolennicy tak zwanej zasady ostroznosci czy zasady przezor-
nosci (szeroko komentowanej w obrebie studiow nad nauka oraz technologia)
wychodza od politycznego problemu istnienia tak zwanego ryzyka systemo-
wego (jak na przyktad ryzyko ekologiczne). Postuluja oni wprowadzenie ocen
etycznych oraz politycznych dotyczacych ewentualnych konsekwencji badan
oraz innowacji juz w samych programach badawczych. Dyskusje dotyczace
monitorowania technonauki i jej laboratoriow w ich opinii nie powinny toczy¢
si¢ po fakcie opracowania jakiego$ odkrycia czy innowacji'®. Podobnie Jiirgen
Habermas, zwracajac uwagg na niepozadane konsekwencje prawne i politycz-
ne niektorych biotechnologii czy rozwigzan biomedycznych, odwotuje si¢
wylacznie do argumentacji o charakterze moralnym, socjologicznym?.

Nauka oraz inzynieria ukazywane sa w obrgbie krytycznego posthumani-
zmu w sposob niestandardowy — uwypukla si¢ ich polityczna role. W ujeciu
wspomnianej wyzej Haraway, ktora taczy badania STS z osiagnigciami wspot-
czesnego feminizmu, interwencje laboratoryjne (szczegélnie w obrgbie tak
zwanych mokrych technologii: biomedycyny i biotechnologii) rozumiane sa

18 Zob.J.Rifkin, Algeny: A New Word, A New World, Viking, New York 1983; F. Fukuyama,
Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, ttum. B. Pietrzyk, Wydawnictwo
Znak, Krakéw 2008; M.J. Sandel, Przeciwko udoskonalaniu cztowieka. Etyka w czasach inzynierii
genetycznej, thum. O. Siara, Kurhaus Publishing, Warszawa 2014.

¥ Zob. E. Binczyk, Technonauka w spoleczenstwie ryzyka. Filozofia wobec niepozqda-
nych nastepstw praktycznego sukcesu nauki, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2012; zob. tez:
R. Andorno, The Precautionary Principle: A New Legal Standard for a Technological Age,
,Journal of International Biotechnology Law” 1(2004) nr 1, s. 11-19.

0 Zob.J.Habermas, Przyszlos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?,
thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2003.
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jako stabilizowanie naturo-kultur?'. Nie zachowuje si¢ ,,higieny ontologicz-
nej”?, poniewaz sakralizowane dotad granice migdzy tym, co ludzkie i zwie-
rzgce, a tym, co wytworzone i komercjalizowane sa czgsto przesuwane.

BRUNONA LATOURA POLITYKA NATURY

Jak podkresla wielu komentatorow, w epoce antropocenu konieczne jest
prowadzenie rozwaznej polityki srodowiskowej na zupetnie innych zasa-
dach niz dotychczas, z wykorzystaniem nowych kategorii, modeli i metafor.
Wiasciwe sposoby politycznego przedstawiania palacych pytan publicznych
antropocenu jeszcze nie istnieja, nigdy wczesniej bowiem z tak bolesnymi
ograniczeniami naszej planety si¢ nie mierzylismy.

W odpowiedzi na wyzwania czasow postsrodowiskowych Latour propo-
nuje w swojej ksiazce Polityka natury dos¢ powazna transformacje sposo-
bu myslenia o politycznych celach wspotczesnych ruchow ekologicznych?.
Przyjrzyjmy sig nieco blizej jego postulatom, by nastgpnie odnies¢ je do obu
projektéw: inzynierii klimatu oraz inzynierii czlowieka.

Przede wszystkim — zdaniem francuskiego socjologa — nie ma sensu sto-
sowanie retoryki ochrony (nieproblematyzowanej) natury. W istocie bowiem
aktywisci-ekolodzy nie skupiaja si¢ na abstrakcyjnej naturze, ale raczej na
konkretnych biotopach, sytuacjach czy problemach®*. Najwigksza zaleta poli-
tycznej ekologii jest to, ze nie wyrdznia ona ostatecznie zadnego absolutnego
porzadku — w jej ramach to, co z innego punktu widzenia wydaje si¢ btahe,
jak cho¢by zagrozone stoniatka czy kilka wielorybodw uwigzionych w lodzie,
moze okazac si¢ palacym priorytetem politycznym.

Jak twierdzi Latour, rzeczywistymi przedmiotami sporu sa niejednorod-
ne ontologicznie, hybrydyczne powiazania migdzy roznymi elementami. Ich
ostateczna posta¢ jest dopiero negocjowana z wykorzystaniem ekspertyz
oraz instrumentow pomiarowych, regut prawa i1 z uwzglednieniem interesow
konsumenckich. Nie chodzi juz o ochrong przyrody (przed przemystem czy

2 Zob.DJ. Haraway, A Game of Cat’s Cradle: Science Studies, Feminist Theory, Cul-
tural Studies, ,,Configurations” 2(1994) nr 1, s. 59-71; t a z, Zwierzeta laboratoryjne i ich ludzie,
thum. A. Ostolski, ,,Krytyka Polityczna” 2008, nr 15, s. 102-116; A. D e r r a, Sztuczna natura, czyli
naukowe modyfikowanie swiata, w: taz, Kobiety (w) nauce. Problem pici we wspolczesnej filozofii
nauki i w praktyce badawczej, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2013, s. 176-203.

2 Okreslenie to pochodzi z pracy Representations of the Post/Human. Zob. Grah am, dz. cyt.

2 Por. L atour, Polityka natury, s. 42-45.

24 Takie samo stanowisko prezentuje Haraway, ktéra mowi o $mierci kategorii natury, podkre-
slajac, ze mamy raczej do czynienia z sieciami powiazan. Por. Asd al, dz. cyt.,s. 71n.
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ludZmi), ale o uwazne monitorowanie wzrastajacej roznorodnosci powiazan,
ktoére konstytuuja nasz §wiat.

Tematem polityki srodowiskowej epoki antropocenu trzeba zatem czyni¢
stabilng przyszto$¢ zbiorowosci zlozonej z ludzi i czynnikéw pozaludzkich,
nawzajem zaleznych od siebie, i stawi¢ czola temu, ze zaden polityczny ruch
ekologiczny nie jest w stanie przedstawi¢ uniwersalnej definicji wspdlnego
dobra, dla natury ,,w ogdle”.

Nalezy bra¢ pod uwagg, ze eksperci doradzajacy zarowno decydentom, jak
1 aktywistom czgsto nie sa zdolni od osiagnigcia jednoznacznych konsensusow.
W dobie wzrastajacej ztozonosci powiazan migdzy tym, co spoteczne, natu-
ralne i nowymi propozycjami technologicznymi nie potrafimy jednoznacznie
okresli¢ ryzyka, konsekwencji ani zwiazkéw przyczynowych. Winnismy to
podkresla¢. Musimy prowadzi¢ polityke w sytuacji niepewnosci i ograniczonej
wiedzy.

W opinii Latoura sekularna metafora Gai (zamiast takich alternatyw, jak
dyskutowana wyzej ,,natura” czy harmonijny ,,system przyrody”) moglaby
okaza¢ si¢ wygodnym narze¢dziem stuzacym politycznej reprezentacji naszego
obecnego potozenia. Nie mamy juz do czynienia z rzadzaca si¢ obiektywnymi
prawami natura, w imieniu ktorej jednoznacznie moga wypowiadac si¢ eks-
perci nauk Scistych. Nie zmagamy sig tez z kontrolowalnym, cybernetycznym
systemem przyrody o przewidywalnych reakcjach.

Gai nie nalezy pojmowac jako obiektu jednorodnego ontologicznie, stano-
wi ona raczej mozaikg zaleznosci, jest przy tym lokalna, a nie uniwersalna®.
Kazdy owad, mikrob i organizm na planecie, podejmujac wysitki zawtasz-
czania terytorium oraz reprodukcji, narazony bywa na wiele form ryzyka. To,
co materialne, naturalne, polityczne i techniczne, narracje i instytucje tworza
gesty galimatias zaleznos$ci. Nic nie jest dane z gory, zawsze moga wystapic
niespodziewane rezultaty.

Gaja jest (paradoksalnie) super-wrazliwa na ludzkie ingerencje, a zarazem
obojetna. Jak pokazal James Lovelock, ktory pod koniec lat siedemdziesiatych
dwudziestego wieku wraz z biolozka Lynn Margulis sformutowat ,,hipoteze
Gai”*, przetrwanie gatunku ludzkiego nie jest niezbgdnym warunkiem biolo-
gicznej rownowagi na naszej planecie. Gaja przetrwa, to raczej ludzko$¢ znaj-
duje si¢ w sytuacji ekologicznego zagrozenia. Jakimi wobec tego sposobami
probuje si¢ zapobiec katastrofie?

3 Zob. B. Latour, Waiting for Gaia: Composing the Common World through Arts and Poli-
tics, wyktad w The French Institute, Londyn, listopad 2011, http.://www.bruno-latour.fr/node/446.
% Zob.J.Lovelock, Gaja, ttum. M. Ryszkiewicz, Proszynski i S-ka, Warszawa 2003.
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PRZYSZLOSC KLIMATU — PRZYSZEOSC POSTCZLOWIEKA

Najpowazniejszym problemem epoki antropocenu i czasoOw postsrodowi-
skowych jest niewatpliwie ryzyko destabilizacji klimatu. Wszystko wskazuje na
to, ze zmiana klimatu zostata wywotana dziatalnoscia cztowieka w epoce indu-
strialnej: emisjami gazow cieplarnianych, wycinaniem lasow, hodowla zwierzat
i spalaniem paliw kopalnych w transporcie, energetyce i przemysle?’.

Wspolczesne spory o przysztos¢ klimatu eksponuja nieredukowalne po-
wiazanie eksperckiej wiedzy przyrodniczej z doradztwem politycznym oraz
rozstrzygnigciami o charakterze aksjologicznym. Ryzyko katastrofy klima-
tycznej oznacza konieczno$¢ transformacji dotychczasowego sposobu ro-
zumienia polityki. Stanowi ono wzorcowy przyktad nowoczesnego ryzyka
systemowego, o ktorym pisze Beck. Proby zaradzenia destabilizacji klimatu
z pewnoscia wywolaja wiele trudnosci politycznych, przyrodniczych, eko-
nomicznych i spolecznych, co stoi w sprzecznosci z sama logika rozwiazan
optymalnych, racjonalnych i kalkulowanych.

Nie mamy tu do czynienia z problemem, ktorego istote oraz kontekst
mozemy jednoznacznie okreslic?®. Nie istnieje prosty algorytm gwarantujacy
rozwiazanie globalnej niepewnosci, ktora wywotalismy. Nigdy wcze$niej ludz-
ko$¢ nie musiata stawic¢ czota wyzwaniu takiej skali, jak potrzeba solidarnego,
globalnego zareagowania na niebezpieczenstwo katastrofy klimatycznej. To
nie tylko problem naukowy czy przyrodniczy — przekonuja nas o tym ekono-
miczne koszty anomalii pogodowych, jak réwniez mozliwe konflikty nowego
typu, ktore trzeba bra¢ pod uwage®.

Ewentualna skuteczna reakcja polityczna na ryzyko katastrofy klimatycznej
musiataby wiazac¢ sig z redefinicja dotychczasowych sposoboéw postgpowania.
Nalezatoby odmieni¢ §wiatowa polityke energetyczna, relacje migdzynarodo-
we, polityke dotyczaca bezpieczenstwa, wreszcie: zmodyfikowac gospodarki

27 Zob. Intergovernmental Panel on Climate Change, Synthesis Report. Contribution of Working
Groups I, Il and 11l to the Fourth Assessment Report of the Intergovernmental Panel on Climate
Change, red. R.K. Pachauri, A. Resinger, IPCC, Genewa 2007; Intergovernmental Panel on Climate
Change, Synthesis Report. Contribution of Working Groups 1, Il and 111 to the Fifth Assessment Re-
port of the Intergovernmental Panel on Climate Change, red. R.K. Pachauri, L.A. Meyer, IPCC, Ge-
newa 2014; N.H. Stern, Globalny tad. Zmiany klimatu a powstanie nowej epoki postepu i dostatku,
thum. A. Orzechowska-Barcz, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010; A. Giddens,
Klimatyczna katastrofa, ttum. M. Glowacka-Grajper, Proszynski i S-ka, Warszawa 2010.

28 Szczegdly komponowania w obrgbie nauk klimatycznych spdjnego obrazu problemu zmia-
ny klimatycznej przedstawia ksiazka Paula Edwardsa. Zob. P.N. Ed w ar d s, 4 Vast Machi-
ne: Computer Models, Climate Data, and the Politics of Global Warming, MIT Press, Cambridge,
Massachusetts, 2010; zob. tez: E. B in ¢ z y k, Problem sceptycyzmu wobec zmiany klimatycznej
a postkonstruktywizm, ,,Przeglad Kulturoznawczy” 2013, nr 1(15), s. 48-66.

2 Zob.H. W elzer, Wojny klimatyczne, thum. M. Sutowski, Wydawnictwo Krytyki Politycz-
nej, Warszawa 2010.
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zafiksowane na wzro$cie produkcji, inwestycji i konsumpcji*’. Nic dziwnego
zatem, ze szukamy rozwiazan alternatywnych, planow awaryjnych, a by¢ moze
tez drog ucieczki od tego zagrozenia prowadzacych ,,na skroty”.

FANTAZJA REGULOWANIA KLIMATU — GEOINZYNIERIA

Wspotczesna inzynieria klimatu®! to projekt najbardziej ambitny i najszerzej
zakrojony sposrod wszystkich dotychczasowych idei ingerencji w warunki pogo-
dowe. Warto zaznaczy¢, ze juz wczesniej stosowano technologie umozliwiajace
modyfikacj¢ pogody*. Obecnie obowiazuje nas konwencja Organizacji Naro-
dow Zjednoczonych o zakazie uzywania technicznych srodkéw oddziatywania na
srodowisko w celach militarnych lub jakichkolwiek innych celach wrogich (The
Environmental Modification Convention, ENMOD). Ustanowiono ja w roku 1977,
weszla w zycie w roku 1978. Do roku 2015 zostata podpisana przez siedemdziesiat
siedem panstw. Zabrania ona militarnego i wrogiego wykorzystywania takich me-
tod modyfikacji pogody, jak cho¢by wywolywanie opadow (ang. cloud seeding).
Jest jednak dos¢ nieprecyzyjna. Nie wynika z niej na przyktad jednoznacznie ko-
niecznos$¢ zablokowania wszelkich badan w dziedzinie inzynierii klimatu.

Wplywowymi zwolennikami geoinzynierii sa obecnie migdzy innymi: fizyk
z wyksztalcenia David Keith, klimatolodzy Ken Caldeira oraz John Sheperd,
a takze wspominany tu juz chemik oraz badacz atmosfery Crutzen, wspotautor
propozycji okreslania wspotczesnej epoki geologicznej mianem antropocenu®.

Precyzyjne okres$lenie kryteridow pozwalajacych na uznanie danej technolo-
gii czy interwencji za przyktad geoinzynierii sprawia pewne trudnosci. Z cala
pewnoscia kluczowe jest tu kryterium celu: winno nim by¢ powstrzymanie
procesoOw wzmagajacych destabilizacj¢ klimatu. Inzynieria klimatu — w opo-
zycji do wezesniejszych technik modyfikacji pogody — to rowniez taki rodzaj
interwencji, ktore prowadzone sa na szeroka, planetarna skalg.

3 Coraz czg$ciej pojawiaja si¢ proby modyfikowania mys$li makroekonomicznej w odpowiedzi
na problemy ekologiczne. Ujgciem tego typu jest stanowisko Tima Jacksona. Zob. E. Binczyk,
Fantazja wiecznego bogacenia sie a irracjonalnosé¢ poznego kapitalizmu, w: T. Jackson, Dobro-
byt bez wzrostu. Ekonomia dla planety o ograniczonych mozliwosciach, ttam. M. Polakowski,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 7-22,

31 Okreslenia ,,geoinzynieria” i ,,inzynieria klimatu” stosowane sa w literaturze zamiennie.

32 Por. S. Y earley, Nature and the Environment in Science and Technology Studies, w: The
Handbook of Science and Technology Studies, red. E. J. Hackett, O. Amsterdamska, M. Lynch,
L. Wajcman, MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 2008, s. 939.

3 Zob.np.D. Keith, 4 Case for Climate Engineering, MIT Press, Cambridge, Massachusetts,
2013; te n z e, Geoengineering the Climate: History and Prospect, ,,Annual Review of Energy and
the Environment™ 25(2000), s. 245-284; HD.Matthews,L.Cao,K. Caldeir a, Sensitivity
of Ocean Acidification to Geoengineered Climate Stabilization, ,,Geophysical Research Letters”
36(2009) nr 10 (http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1029/2009GL037488/pdf).
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Raport Royal Society z roku 2009, zatytulowany Geoengineering the Cli-
mate: Science, Governance and Uncertainty**, omawia dwa podstawowe typy
geoinzynierii. Jeden z nich obejmuje takie rozwiazania, jak wprowadzanie
do stratosfery drobnych czastek odbijajacych promienie stoneczne (ang. stra-
tospheric aerosol injection) — metoda ta polega na rozpylaniu w stratosferze
aerozoli absorbujacych promieniowanie — oraz namnazanie alg w oceanach
(miatyby one konsumowa¢ nadmiar dwutlenku wegla). Drugi typ dziatan okre-
slanych mianem inzynierii klimatu ma nieco inng naturg: dotyczy on techno-
logii usuwania dwutlenku wegla.

Sposréd wymienionych wyzej rozwiazan projekt rozpylania w stratosferze
aerozoli absorbujacych promieniowanie uznawany jest za najbardziej reali-
styczny. Spekuluje sig, ze mogltby by¢ najtatwiejszy do wdrozenia i najtanszy,
podejmowany jest wigc powazny namyst nad jego uruchomieniem. Chodzi-
toby o umieszczenie w stratosferze ogromnych ilosci siarczku wodoru albo
dwutlenku siarki (od okoto miliona do poéttora miliona ton siarki). Przetrwa-
lyby one tam przez kilka lat, stopniowo utleniajac si¢ i tworzac drobne czastki
aerosolu siarczanu rozpraszajacego promienie stoneczne.

Pierwsze testy w warunkach pozalaboratoryjnych dotyczace rozprasza-
nia siarki w stratosferze miaty rozpocza¢ si¢ w Norfolk w Wielkiej Brytanii
w sierpniu 2011 roku. Badania te jednak zarzucono i w roku 2012 zamknigto
projekt, migdzy innymi na skutek debaty publicznej zainicjowanej protestem
kanadyjskich aktywistow-ekologow. Stalo si¢ bowiem jasne, ze realizacja
eksperymentow geoinzynieryjnych w stratosferze mogtaby przyczyni¢ si¢ do
wykorzystywania aberracji pogodowych w regionie, w ktorym testy zostatyby
przeprowadzone, jako pretekstow do dochodzenia powaznych odszkodowan®.

Z kolei w latach 1995-2012 wykonano okoto dziesigciu eksperymentow
uzyzniania wod oceanicznych zelazem w postaci siarczanu zelazawego (ang.
iron fertilization). Mialy one intensyfikowa¢ proces namnazania alg, ktore
moglyby pochtania¢ dwutlenek wegla. W oparciu o odwotanie do Konwencji
o roznorodnosci biologicznej*® ONZ z roku 1992 oraz Konwencji Londynskiej
regulujacej sktadowanie zanieczyszczen i chemikaliow w oceanach, badania
te rowniez probowano zablokowac?’.

3 Zob. Geoengineering the Climate: Science Governance and Uncertainty, Royal Society, Lon-
don 2009 (https://royalsociety.org/~/media/Royal Society Content/policy/publications/2009/8693.
pdf).

¥ Por. M. Hulm e, Can Science Fix Climate Change? A Case Against Climate Engineering,
Polity Press, Cambridge, Massachusetts, 2014, s. 57n.

¥ Konwencja o réznorodnosci biologicznej, http://www.nid.pl/upload/iblock/ed8/ed8f84604¢78-
aecc827b0a0d162a7870.pdf.

3 Por. E. Kintisch, Hack the Planet: Science’s Best Hope — or Worst Nightmare — for Avert-
ing Climate Catastrophe, Wiley & Sons, Hoboken, New Jersey, 2010, s. 217n.
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MODYFIKOWANIE CZLOWIEKA ODPOWIEDZIA NA RYZYKO KLIMATYCZNE

W aspekcie oceny projektu geoinzynierii na szczegdlna uwage zastuguja
postulaty dotyczace inzynierii cztowieka wyrazone w artykule S. Matthew
Liao, Andreasa Sandberga i Rebeki Roache, zatytutowanym Human Engi-
neering and Climate Change®. Nalezy podkresli¢, ze Sandberg i Roache publi-
kowali tez artykuly we wspolautorstwie ze wspomnianym wyzej Bostromem
— jednym z czotowych transhumanistow?’.

Projekty z zakresu inzynierii czlowieka w petni wpisujq si¢ w ultraantro-
pocentryczny, entuzjastyczny wzgledem postegpu technonauki nurt transhuma-
nizmu. W jednej z najnowszych prac na temat obiecujacych perspektyw tej
dziedziny Eric Seedhouse omawia przyszte technologie biologii syntetycznej,
klonowania organéw oraz ich drukowania (ang. bioprinting). Autor kresli opty-
mistyczne wizje ulepszania dzieci, udoskonalania sportowcow, projektowania
ludzi zdolnych do zycia pod woda, przystosowanych do lotéw kosmicznych
lub wytrzymatych na brak snu czy tez odpornych na bdl superzotnierzy*.

Co dla nas szczegolnie interesujace, Liao, Sandberg i Roache oferuja
obiecujaca — w ich przekonaniu — alternatywe wtasnie wzgledem inzynierii
klimatu, ktora uznaja za przedsigwzigcie niezwykle ryzykowne. Ubolewaja
tez nad nieskuteczno$cia dotychczasowych transnarodowych rozwiazan po-
litycznych, takich jak podatki weglowe czy systemy redukcji emisji gazow
cieplarnianych.

Zdaniem tych autorow biomedyczna transformacja cztowieka stanowi
mniejsze zto, wiaze si¢ bowiem z reperkusjami o wyzszym stopniu przewidy-
walnos$ci niz ewentualne skutki uboczne inzynierii klimatu. Jej wprowadzeniu
moglyby rzecz jasna towarzyszy¢ rozwiazania rownolegle (polityczne, eko-
nomiczne 1 inne, na przyklad zalesianie). Staboscia inzynierii czlowieka jest
natomiast to, ze dotyczy ona posrednich sposobdw reagowania na problem
katastrofy klimatycznej. Liao, Sandberg i Roache zalecaja jednak zachowanie
otwarto$ci wobec tego rodzaju rozwiazan, albowiem samo zagrozenie jest

¥ Zob.SM.Liao,A.Sandberg, R.Roache, Human Engineering and Climate Change,
,.Ethics, Policy and the Environment” 15(2012) nr 2, s. 206-221. Dzigkuj¢ panu Januszowi Guzow-
skiemu, doktorantowi z Instytutu Filozofii UMK, za zwrdcenie uwagi na ten tekst.

¥ Zob.N. Bostrom, R. Roache, Ethical Issues in Human Enhancement, w: New Waves
in Applied Ethics, red. J. Ryberg, T. Petersen, C. Wolf, Palgrave Macmillan, London—New York 2007,
s.120-152;N. Bostrom, A. Sandberg, The Wisdom of Nature: An Evolutionary Heuristic for
Human Enhancement, w: Human Enhancement, red. J. Savulescu, N. Bostrom, Oxford University
Press, Oxford—New York 2011, s. 375-417.

40 Zob.E.Seedhouse, Beyond Human: Engineering our Future Evolution, Springer-Verlag,
Berlin—Heidelberg 2014. Drukowanie organdw, na przyktad zastawek serca czy nerek, to technolo-
gia polegajaca na wykorzystaniu materiatéw biologicznych (czastek, komorek, tkanek) do procesu
konstrukeji nowych elementow.
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bezprecedensowe, indolencja politykow zatrwazajaca, skuteczno$¢ zas w wy-
padku inzynierii cztowieka — gwarantowana w satysfakcjonujacym zakresie.

Poddawanie si¢ metodom inzynierii cztowieka miatoby by¢ — w zamysle
autorow Human Engineering and Climate Change — dobrowolne, dopuszcza
si¢ jednak stosowanie zachet ze strony panstwa (w formie ulg podatkowych)
lub ze strony systemu ochrony zdrowia poszczegolnych krajow. Liao, Sandberg
i Roache przypominaja, ze podlegajac biopolitycznemu aparatowi panstwowe-
mu, akceptowali$my juz podobnego typu technologie, na przyktad dodawanie
zwiazkow fluoru do wody dostarczanej obywatelom, majace na celu poprawe
stanu uzgbienia populacji, czy obowiazkowe szczepienia*'. Rowniez apliko-
wanie réznego rodzaju srodkoéw ,,doskonalacych” zdolno$ci poznawcze czto-
wieka spotyka si¢ z aprobata (autorzy podaja tu przyktad badania, w ktérym
rodzice deklarowali che¢ podawania zdrowym dzieciom Ritalinu — leku na
ADHD wywotujacego szereg efektow ubocznych — w celu podniesienia ich
zdolnos$ci koncentracji).

Liao, Sandberg i Roache proponuja, aby bez uprzedzen rozwazy¢ kilka
innowacji z zakresu inzynierii cztowieka, opartych na cz¢sciowo stosowanych
juz (na mniejsza skale) procedurach biomedycznych. Po pierwsze zatem, skoro
znaczna czgs$¢ gazow cieplarnianych emitowanych obecnie na naszej planecie
wytwarzana jest przy przemystowej produkcji czerwonego migsa, moze war-
to byloby zrazi¢ populacje do jego konsumpcji ¥*. Mozna by tego dokonac,
uczulajac obywateli na czerwone migso tak, by jego spozycie wywotywato
nieprzyjemne dolegliwosci (na przyktad mdlosci). Stymulowanie systemu
immunologicznego czlowieka w taki sposob, aby reagowat on na biatko po-
chodzace od wybranych gatunkéw zwierzat, wydaje si¢ wykonalne.

Po drugie, nalezatloby moze zmniejszy¢ fizycznie przyszte pokolenia, redu-
kujac wzrost poszczegdlnych jednostek o okoto pigtnastu centymetrow. Oszczed-
nosci, ktére moglyby wynikna¢ z tego rozwiazania, przetozylyby si¢ na redukcje
emisji gazow cieplarnianych. Mozna wykorzysta¢ w tym celu udoskonalona
terapi¢ hormonalna, stosowang obecnie w wielu amerykanskich klinikach do
zahamowania wzrostu dzieci nadmiernie wysokich. Mozna by réwniez opraco-
wac technologie stuzace redukcji wagi dzieci, ktore beda si¢ rodzity.

Po trzecie, warto rozwazy¢ wzmozone ograniczanie rozrodczosci. Mniej-
sza liczba obywateli oznacza przeciez mniejszy stopien emisji gazow cie-
plarnianych. Zwolennicy inzynierii cztowieka proponuja zatem poprawe

I Nie znaczy to jednak, Ze rozwiazania tego typu nie podwazaja wolnosci i swobod obywateli,
wiazac si¢ z nowymi typami biowtadzy.

# Autorzy przytaczaja migdzy innymi opracowanie, w ktorym oszacowano, ze jest to az 51%
catkowitej emisji. Zob. R. Goodland,J. Anhan g Livestock and Climate Change: What If
the Key Actors in Climate Change Are... Cows, Pigs and Chickens?, ,,World Watch” 22(2009) nr 6,
s. 10-19.
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wyksztatcenia kobiet, ktory to proces wedtug wielu uznanych badan spotecz-
nych skorelowany jest ze zmniejszeniem rozrodczosci.

Liao, Sandberg i Roache biora pod uwage rowniez stosowanie farmako-
logicznych technik wzmacniania empatii oraz altruizmu. Mialoby to spowo-
dowa¢ wigksze zaangazowanie obywateli w dziatania na rzecz rozwiazan
niskoemisyjnych. Autorzy przywoluja badania ukazujace ,,prospoteczne”
efekty dziatania hormonu oksytocyny oraz inhibitora wychwytu zwrotnego
noradrenaliny. Podkres$laja oni, ze oksytocyna jest juz obecnie przepisywana
pacjentom jako lekarstwo w celu wspomozenia zdolno$ci empatycznych.

Zapoznajac si¢ ze wspominanymi propozycjami, trudno uciec od wrazenia,
ze zwolennicy inzynierii cztowieka zartuja z czytelnikow, pragnac zestawic
swoje pomysty z duzo bardziej niebezpiecznymi fantazjami geoinzynierow do-
tyczacymi zarzadzania termostatem Ziemi. Logika omawianej tu argumentacji
wydaje si¢ zasadna: efekty dziatania poszczegolnych technik inzynierii klima-
tu nie sa jeszcze znane, natomiast inzynieria czlowieka operuje innowacjami,
ktore sa juz obecnie stosowane. Autorzy Human Engineering and Climate
Change prosza nas zatem, aby traktowa¢ wymienione rozwigzania powaznie
1 podkreslaja, ze ich udane wprowadzenie na rynek oraz w przestrzen zacho-
wan ludzkich wydaje si¢ realne.

W dalszej czgs$ci artykutu zastanowimy si¢ nad tym, jakie zatozenia ak-
sjologiczne 1 rozstrzygnigcia retoryczne wiaza si¢ z obydwoma oméwionymi
wyzej projektami: inzynierig klimatu i inzynierig cztowieka.

PULAPKI RETORYKI SRODOWISKOWEJ ANTROPOCENU
RETORYKA PROFESJONALIZMU

Istotng funkcjg retoryczna w przypadku obu projektow spetnia juz sama
metafora inzynierii. Coraz czgsciej pojawia si¢ ona w odniesieniu do nowych
obszarow technonauki: styszymy nie tylko o znanej naukom spotecznym in-
zynierii spotecznej, geoinzynierach i inzynierii cztowieka, ale tez o inzynierii
tkankowej albo genetycznej (ang. genetic engineering)®. Jedno tylko opra-
cowanie — Medical Devices and Human Engineering — wymienia inzynieri¢
biomedyczna, inzynieri¢ rehabilitacyjng oraz inzynieri¢ ludzkich zdolnosci/
osiagni¢¢ (ang. human performance engineering). Dziedziny te obejmuja
badania dotyczace urzadzen medycznych, takich jak rozruszniki serca czy

4 Co ciekawe, termin ,,inzynieria genetyczna” pojawit si¢ w roku 1949 i poczatkowo odnosit
do technologii reprodukcji, a nie biologii molekularnej. Zob. C. S t e r n, Selection and Eugenics,
»Science” nr 110(2852) z 26 VIII 1949, s. 201-208. Por. Seedhouss e, dz. cyt., s. vi.
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zewngtrzne defibrylatory, tworzenia biomaterialow, biosensorow, sztucznych
organdw, sztucznych szczepionek oraz testow diagnostycznych*,

Metafora inzynierii klimatu czy czlowieka przywotuje wizjg tworczego
wykorzystania inwencji 1 wyrafinowanych umiej¢tnosci ludzkich. Czerpie
ona swa zywotno$¢ z szerszego, pozytywnie wartosciowanego wyobrazenia
postepu naukowo-technicznego, odwotuje si¢ do podziwu, jaki zazwyczaj
wzbudza kreatywnos$¢, wyobraznia i profesjonalizm inzynierow. Sugeruje, ze
inzynierowie cztowieka czy inzynierowie klimatu w zrgczny sposob pozwola
ludzkos$ci wybrnaé z patowej sytuacji, w ktorej si¢ znalazta.

Inzynierowie to znawcy pozwalajacych si¢ przewidywaé, zazwyczaj bez-
piecznych, mechanicznych technologii, na ktorych mozemy si¢ oprze¢. Mo-
zemy im ufa¢, rozwiazuja oni problemy techniczne w optymalny, racjonalny
sposob. Domeng profesjonalizmu inzZynierii jest wszak to, co wytworzone
przez cztlowieka. Czgsto wydaje si¢ nam, ze skoro co$ sami wyprodukowali-
$my, tatwo nam bedzie nad tym zapanowac. Czy wlasnie z tego typu sytuacja
mamy do czynienia w przypadku ryzyka katastrofy klimatycznej? Nic bardziej
mylacego.

Nazwa ,,inzynieria klimatu” wzbudza jednak nadziejg, ze bedziemy umieli
zarzadzac i kierowa¢ stworzonym przez ludzkos$¢ problemem — zapanujemy
nad klimatem, bedziemy go ,,regulowac”, ,,stabilizowac¢”, ,,chroni¢”, a nawet
»haprawiac” 1 ,,leczy¢”. Postgp naukowo-technologiczny pozwoli nam prze-
kroczy¢ kolejne ograniczenia. Koncentracja na technicznym profesjonalizmie
pozwala problem systemowej destabilizacji klimatu oraz mozliwych anomalii
pogodowych po prostu odsuna¢ na bok.

Stosowanie terminu ,,inzynieria” w odniesieniu do klimatu czy cztowieka
moze rowniez prowadzi¢ do przeoczenia warunku, ze ewentualne interwencje
postulowane przez zwolennikow realizacji obu projektow musiatyby przyjaé
posta¢ globalng, wielowymiarowa. Objetyby zatem swym zasiggiem dzieci,
rolnikow, producentow czy politykéw. Nie dotycza one tylko inzynierow. I nie
dotycza tez naukowcow.

,PLANY AWARYJNE” ORAZ ,MNIEJSZE Z£.O0”

Funkcje perswazyjne spetnia takze metafora solidnego ,,planu awaryjne-
g0”. Zwolennicy inzynierii klimatu argumentuja, ze ich rozwiazania pozwola
nam ,,kupi¢ niezbedny czas” w trudnym procesie przej$cia do gospodarki nis-
koemisyjnej. Ich zdaniem powinni$my rozwija¢ badania z zakresu inzynierii

# Zob. Medical Devices and Human Engineering, red. J.D. Bronzino, D.R. Peterson,
CRC Press, New York 2014.
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klimatu ,,na wszelki wypadek”, traktujac ja jako jedna z wielu mozliwych
opcji.

Co jeszcze ciekawsze, zwolennicy inzynierii cztowieka przekonuja, ze ich
rozwiazania stanowia nie tylko bezpieczny plan awaryjny, ale 1 zdecydowanie
,mniejsze zto” wzgledem niepokojacej oraz ryzykownej opcji geoinzynierow.
Nalezy podkresli¢, ze obie wspomniane tu figury retoryczne z cata pewnoscia
urzekna osoby nastawione pragmatycznie, pozbawione ztudzen.

ULUDA STEROWALNOSCI A CHAOS EKSPERYMENTOWANIA

InZynieria klimatu i inzynieria cztowieka obiecuja kontrolg i sterowalno$¢
tam, gdzie nastgpuje proliferacja trudnych do przewidzenia efektow ubocznych.
Przyzna¢ jednak nalezy, ze obie te utopie inspiruja do postawienia waznych
pytan dotyczacych samej istoty strategicznego planowania dlugoterminowego
i budowania scenariuszy pozadanej przysztosci®.

Funkcje perswazyjna w debacie dotyczacej geoinzynierii spetnia juz samo
koncentrowanie si¢ na pomiarach globalnej temperatury*®. To wtasnie ten ruch
interpretacyjny umozliwia wprowadzenie do dyskusji wyobrazenia termostatu
Ziemi — stworzonego przez geoinzynierdw urzadzenia, ktore w bezpieczny
1 przewidywalny sposéb pozwoli nam podtrzymywac¢ wygodna dla nas, stata
temperaturg. Samo to wyobrazenie jest kwintesencja fantazji kontroli wpisanej
w omawiany projekt.

Zdaniem Davida Hulme’a — brytyjskiego badacza klimatu z King’s College
w Londynie, autora ksiazki Can Science Fix Climate Change? A Case Against
Climate Engineering — problem destabilizacji klimatu nie dotyczy jedynie
temperatury, ktéra mozna by rozpatrywac¢ w oderwaniu od innych zmiennych.
,»Wlasnie ze wzgledu na swe globalne pochodzenie, globalna temperatura sama
w sobie jest empiryczna niemozliwoscia. Nigdzie nie istnieje i1 przez nikogo
nie moze by¢ doswiadczona™’. Koncentracja na problemie globalnej tempera-
tury wzmacnia jedynie grozne iluzje sterowalnosci, prowadzi do trywializacji
problemu, pozwala zachowac¢ przekonanie, ze usung go proste rozwiazania,
takie jak regulacja termostatu Ziemi.

4 Zob. E. Bin ¢ zyk, Monitorowanie technologii a nieusuwalne granice sterowalnosci (na
przyktadzie krytyki projektu inZynierii klimatu), ,,Studia BAS — Biura Analiz Sejmowych” 2015,
nr 3(43), s. 113-136 (tom ten, zatytutlowany Technology Assessment. Problematyka oceny technologii,
zredagowali Mirostaw Gwiazdowicz i Piotr Stankiewicz).

4 Por. Hulme, dz. cyt., s. 116. Sformutowania odwotujace si¢ do wskaznika 2°C znajdziemy
migdzy innymi w raportach Migdzyrzadowego Zespotu do spraw Zmian Klimatu (IPCC).

4 Por. Hulme, dz. cyt., s. 39.



170 Ewa BINCZYK

Jak si¢ okazuje, inzynieria klimatu oferuje o wiele bogatszy repertuar nie-
przewidywalnych i niepozadanych konsekwencji niz inzynieria cztowieka.
Wszystkie dostgpne modele rozpylania w stratosferze aerozoli absorbujacych
promieniowanie wskazuja na to, ze skutkiem zastosowania tej metody bytaby
przede wszystkim powazna rekonfiguracja istniejacej obecnie mozaiki regional-
nych i lokalnych uwarunkowan klimatycznych*®. Skuteczne ochtodzenie stratos-
fery moze nie tylko wywota¢ lokalne aberracje pogodowe, ale tez doprowadzi¢
do niepozadanych zmian catego systemu atmosferycznego, a takze biosfery.

InZynieria klimatu rozpocznie erg niekonczacego sig¢ eksperymentowania,
prawdopodobnie wigc potrzebne beda dalsze ingerencje i kolejne ,,plany awa-
ryjne”. Jak pisze Eli Kintisch w ksiazce Hack the Planet: Science s Best Hope
— or Worst Nightmare — for Averting Climate Catastrophe, zamiast sterowania
termostatem Ziemi mozemy zaprojektowac¢ nastgpnym pokoleniom przysztosé¢
w Nieprzewidywalnym Globalnym Terrarium®.

ZASLEPIENIE OBIETNICAMI SCJENTYZMU

Zaréwno inzynieria klimatu, jak i inzynieria cztowieka wykorzystuja
perswazyjnos¢ o§wieceniowych nadziei scjentyzmu. Zgodnie z logika scjen-
tystycznego optymizmu, wobec zmian klimatycznych o charakterze antro-
pogenicznym inzynierowie klimatu proponujq ,,jeszcze wigcej tego samego”
— jeszcze intensywniejsze interwencje w Srodowisko lub w cztowieka™.

Oba projekty rozwijane oraz dyskutowane sg przy tym w obregbie szerszej
matrycy zalozen tak zwanego instrumentalizmu technologicznego, jako roz-
wiazania dotyczace przede wszystkim sfery przyrodniczej (atmosfery badz tez
ciata ludzkiego). Instrumentalizm technologiczny glosi, ze to nie sama techno-
nauka, ale niewlasciwe zastosowanie jej osiagni¢¢ wywoluje destabilizujace
skutki spoteczne oraz polityczne. Odkrycia naukowe sa nieproblematycznie
dobre, a innowacje technologiczne — z definicji korzystne dla ludzkosci.
W efekcie niepokojace kwestie spoteczno-polityczne zwigzane z odkryciami
nie s brane pod uwagg. Instrumentalizm technologiczny przedstawia wszyst-
kie osiagnigcia technonauki jako co najmniej neutralne.

Zgodnie z zasada instrumentalizmu technologicznego opracowywanie inno-
wacji nie wymaga uprzedniego przedyskutowania ich dalekosi¢znych reperkusji
prawnych, estetycznych czy ekonomicznych. A przeciez w obu omawianych tu
przypadkach nalezatoby rozpocza¢ namyst wlasnie od pytan: Kogo beda doty-

4 Por. tamze, s. 51.
# Por. Kintisch,dz. cyt.,s. 243.
% Por. Hulme, dz. cyt., s. 104.
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czy¢ innowacje geoinzynieréw oraz inzynierii cztowieka? Kto powinien o tym
decydowac? Jak roztoza si¢ koszty? Komu przypadna niewyobrazalne zyski?
Czy trafig one w rgce podmiotéw prywatnych, czy raczej najsilniejszych panstw?
Kto zapewni niezbgdne rekompensaty dla pokrzywdzonych (na przyktad dla
przemystu migsnego czy regionow dotknigtych anomaliami pogodowymi)?

Trzeba zaznaczy¢, ze Liao, Sandberg i Roache biora pod uwage pewne nie-
bezpieczenstwa wynikajace z realizacji postulowanych przez nich innowacji
biomedycznych. Przede wszystkim chodzi jednak o ryzyko o charakterze me-
dycznym, zdrowotnym. Zwolennicy inzynierii czlowieka wspominaja tez do§¢
pobieznie dwa typy zagrozen spotecznych: podatno$¢ empatycznych wspol-
not na wykorzystywanie przez osoby niepoddane modyfikacji oraz problem
nierownej dystrybucji technik inzynierii czlowieka (z uwagi na nierownosci
ekonomiczne §wiata). Czy postulowane przez inzynieréw cztowieka innowa-
cje biomedyczne gwarantuja zachowanie stabilnej przysztosci spoteczenstw?

Co istotne, juz samo zaistnienie projektéw inzynierii klimatu oraz inzynie-
rii cztowieka ukazuje nicadekwatno$¢ scjentystycznego zatozenia, ze w ob-
rebie laboratoriow dokonuje si¢ jedynie nieproblematycznych odkry¢ praw
rzadzacych przyroda. Jak widzimy, opracowuje si¢ tu takze rozwiazania, ktére
w nieodwracalny sposob moga odmieni¢ nasze praktyki dotyczace najbardziej
fundamentalnych spraw.

POCHOPNE DYSKONTOWANIE PRZYSZEOSCI

Mozemy zaryzykowac tezg, ze retoryka obu projektow juz wywoluje nieod-
wracalne szkody. Omawiane koncepty odsuwaja nasza uwage od wciaz jeszcze
mozliwych do zrealizowania, instytucjonalnych, transnarodowych rozwigzan
wspierajacych polityke niskoemisyjna. Samo postulowanie rozwijania inzynie-
rii klimatu czy czlowieka wzmacnia mechanizm dyskontowania przysztosci.
Polega on na tym, ze zgodnie z zasada: ,,niemartwienia si¢ na zapas” koncentru-
jemy sig na biezacych problemach, z ulga bagatelizujac przyszte zagrozenia.

Liao, Sandberg i Roache przyznaja w swym artykule, ze proces realizo-
wania ich propozycji oznacza¢ begdzie, iz mniej zasobéw przeznaczymy na
badanie pomystow konkurencyjnych. Z cata pewnoscia ewentualne badania
w obu dyskutowanych tu dziedzinach moga ostabi¢ impet i polityczna wole
dzialan na rzecz rozwiazan alternatywnych.

IGNOROWANIE PROWIZORY CZNOSCI

Co gorsza, oba projekty wygladaja na rozwiazania z gruntu tymczasowe.
Ani redukcja wzrostu przysztych pokolen, ani nawet schtadzanie atmosfery nie
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zatrzymaja przeciez procesOw zanieczyszczania powietrza, gleby i oceanow
ponizej stratosfery, jezeli bedziemy postepowali tak, jak dotychczas. Projekt
rozpylania siarki w stratosferze pomija ryzyko dalszego zakwaszania wod
oceanicznych oraz gleby. Wydaje si¢ jednak, ze ryzyko to schodzi na dalszy
plan, skoro pracujemy nad czyms$ powazniejszym — nad regulacja klimatu lub
redukcja emisji gazoéw cieplarnianych przez obnizenie rozrodczosci i tworze-
nie empatycznych wspolnot.

Rzecz jasna, w wypadku rozpylenia w stratosferze aerozoli absorbujacych
promieniowanie, mozliwos¢ czerpania energii ze zrodel odnawialnych opar-
tych na energii stonecznej zostanie zredukowana. Do obecnych szkdd $rodo-
wiskowych dotacza szkody wywotane technikami wprowadzania siarki do
stratosfery (na przyktad wykorzystaniem samolotow, pociskow czy artylerii).
Wszak wigkszo$¢ rozwiazan geoinzynierii w praktyce opiera si¢ na szerokim
zastosowaniu technologii stricte militarnych.

MASKOWANIE POLITYCZNEJ NIEODPOWIEDZIALNOSCI

Scjentystyczna retoryka inzynierii klimatu maskuje podstawowy i niezwy-
kle grozny problem braku wyobrazni politycznej jej autorow. Wspomniany
wyzej Hulme zwraca uwagg na fakt, ze zwolennicy inzynierii klimatu odpo-
wiedzialni sa nie tylko za to, w jaki sposob ich rozwigzania beda testowane
i wdrazane, ale tez za to, jakie konflikty przyniosa. Rozpylanie siarki w strato-
sferze moze doprowadzi¢ do zniszczenia niektorych regionow rolniczych oraz
wzmocnienia dominacji krajow, ktoére je sponsoruja. Z chwila implementacji
rozwiazan inzynierii klimatu szkody na pewno si¢ pojawia’'. Przewiduje sig,
ze projekt rozpylania siarki w stratosferze znacznie pogorszy sytuacj¢ pogo-
dowa w rejonie subsaharyjskim®?. A jesli skonfliktowane panstwa zaczetyby
dokonywac ingerencji, dziatajac przeciwko sobie? Jesli nie zostana utworzone
ponadnarodowe, szczegdtowe regulacje dotyczace inzynierii klimatu, ktore
bylyby skutecznie egzekwowane, scenariusze tego typu moga okazac si¢ re-
alistyczne™.

W jaki jednak sposob miatyby si¢ wyltoni¢ owe regulacje, a nastgpnie
ponadnarodowy konsensus polityczny odnos$nie do sposobu zarzadzania ter-
mostatem Ziemi, skoro obecnie najwyrazniej nie umiemy wypracowaé kon-

51 Chodzi o problem nieréwnej dystrybucji ryzyka, naswietlony w pracach Becka i szerzej,
w nurcie socjologii ryzyka. Zob. B e ¢ k, dz. cyt.; por. Bin ¢ zy k, Technonauka w spoteczenstwie
ryzyka, s. 215-269.

32 Por. M. B u n z 1, Geoengineering Harms and Compensation, ,,Stanford Journal of Law,
Science & Policy” 4(2011), s. 71.

% Por. Kintisch,dz. cyt.,s. 220-222.
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sensusu dotyczacego skutecznej redukcji emisji gazéw cieplarnianych? Jesli
nie bgdziemy potrafili sensownie zarzadzaé procesem implementacji inzynierii
klimatu, nie powinniSmy w ogole prowadzi¢ badan w tym obszarze.

DEMONTOWANIE WARUNKOW BRZEGOWYCH
PRAKTYKA, DOSWIADCZENIEM I WYZWANIEM ANTROPOCENU

Weczesniejsze technologie tworzenia hybryd, cyborgow czy modyfikowa-
nia pogody, a tym bardziej wspotczesne projekty inzynierii klimatu oraz inzy-
nierii cztowieka pozwalaja na przekraczanie kolejnych, sakralizowanych dotad
granic ontologicznych migdzy tym, co naturalne, a tym, co technologicznie
wytwarzane, a zatem zarzadzane i politycznie negocjowane. Wprowadzenie
obu projektow bedzie si¢ wiazato z powazna rekonfiguracja hybrydycznych
powiazan, z ktorych obecnie sktada sig¢ zbiorowo$¢ ludzi i czynnikéw poza-
ludzkich. Sadzg, ze uwazny monitoring ewentualnych konsekwencji geoinzy-
nierii 1 inzynierii cztowieka jest naszym cywilizacyjnym obowiazkiem.

Nie ulega watpliwos$ci, ze udana implementacja omawianych wyzej in-
nowacji oznacza¢ bedzie demontaz swego rodzaju warunkéw brzegowych
naszego dotychczasowego dziatania. Jednak im wyzszy stopien stabilnosci,
tym wyzszy poziom kalkulowalnosci. Kazdy scenariusz mozliwej zmiany kon-
centruje si¢ zaledwie na wybranych zmiennych w obrgbie spetryfikowanego
kontekstu stabilnych regut (ustroju demokratycznego, gatunkowych ograni-
czen cztowieka, rzadow prawa, rynku podlegajacego okreslonym uregulowa-
niom, zastanych instytucji czy wigzi spotecznych). Stabilnos¢ klimatu oraz
niezmienno$¢ cielesnej i poznawczej charakterystyki cztowieka gwarantowaly
dotad sterowalnos¢. Jak mozemy si¢ spodziewac, w warunkach nadmierne-
go chaosu udane planowanie scenariuszy przysztosci nie bgdzie moglo mie¢
miejsca, a tym bardziej nie powiedzie si¢ ocena wartosci, kosztow, zalet czy
ryzyka zwiazanego z dang propozycja.

Przy wprowadzaniu kazdej nowej technologii potrzebny jest czas na jej
adaptacje¢, nauke i testowanie ewentualnych konsekwencji, zarowno zamie-
rzonych, jak 1 tych zaskakujacych i niepozadanych. Czgsto moga one wystapic¢
w obszarach odlegtych od kontekstu, w ktorym wprowadzamy zmiang. Bada-
cze techniki podkreslaja, ze kazda innowacja przynosi tez destrukcjg: zastane
sposoby postgpowania zostaja wyparte przez nowe. Przezorno$¢ podpowiada,
ze dramatycznych transformacji na globalng skal¢ powinnis$my unikac.

Tymczasem zaréwno w przypadku geoinzynierii, jak i inzynierii cztowieka
chodzi o znaczna ilo$¢ roznorodnych zmiennych. Oba typy interwencji bytyby
raczej nieodwracalne. Co wigcej, interwencje z zakresu inzynierii klimatu nie
mogtyby by¢ stopniowe. Czy naprawde znalezliSmy si¢ juz w sytuacji pilnej
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potrzeby tak drastycznych planéw awaryjnych? Nie umiejac zrezygnowac
z naszego ekonomicznego i produkcyjnego status quo wymagajacego emisji
rosnacej ilosci gazow cieplarnianych, poszukujemy alternatyw, drog na skroty,
wybierajac migdzy wigkszym a mniejszym ziem.

Kontrargument ,,igrania z natura”, tak czgsto wykorzystywany w odnie-
sieniu do transhumanizmu, nie stosuje si¢ do inzynierii czlowieka, albowiem
jest ona wprowadzana ni mniej, ni wigcej, tylko wlasnie w celu zachowania
stabilnos$ci natury (klimatu, planety). Jak wida¢, samo pojgcie natury uczyni-
liSmy problematycznym. Oba jej rozumienia — jako przyrody 1 natury ludzkiej
— sa rozgrywane przeciwko sobie. Posthumanisci maja racjg: pojecie to nie
spelnia juz roli instancji rozstrzygajacej, na ktoérej moglibySmy oprze¢ nasze
ekspertyzy i wybory polityczne.

Chyba jednak zadne absolutne zerwanie z ideatami humanizmu jeszcze
nie nastapito. To my, ludzie tworzymy postnaturalistyczne reprezentacje Gai,
moéwimy o solidnych planach awaryjnych i wyborze mniejszego zta. Czlo-
wiek rozwaza rolg czynnikodw pozaludzkich, okresla zagrozenia antropocenu
i staje przed problemem odpowiedzialnosci. Dyskutujac wyzwania polityczne
posthumanizmu, poruszamy si¢ w obrgbie aksjologii humanizmu. Co wigcej,
humanizm ten zachowuje swa o$§wieceniowa charakterystyke. Nadal bezwa-
runkowym zaufaniem darzymy postgp naukowo-techniczny, zakladamy, ze
laboratoria wytwarzaja neutralne rozwiazania, a naukowcy dokonuja jedy-
nie nieproblematycznych odkry¢. Rzadko kwestionujemy technologiczny
instrumentalizm. W ogéle nie bierzemy pod uwage mozliwo$ci osiagnigcia
skutecznej redukcji emisji gazéw cieplarnianych przez wykorzystanie regu-
lacji w sferze rynku oraz przemystu (migsnego, zbrojeniowego, drzewnego
i innych).

Pesymizm Liao, Sandberga i Roache co do mozliwo$ci wprowadzenia
jakichkolwiek transnarodowych regulacji emisji gazow cieplarnianych przyj-
muje zadziwiajaco groteskowa forme: zamiast obciazenia przemyshu migsnego
adekwatnymi podatkami srodowiskowymi proponuja oni biopolityke uczula-
nia obywateli na czerwone migso.

Inzynieria czlowieka bazuje na innowacjach sprawdzonych, czgsciowo juz
wykorzystywanych. Oferuje nam zdecydowanie wyzszy stopien przewidywal-
nosci skutkéw spotecznych, politycznych czy ekonomicznych. Modyfikowanie
cztowieka w mniejszym tez stopniu niz geoinzynieria zagraza migdzynaro-
dowemu bezpieczenstwu. Sadzg, ze wobec perspektywy dyskutowania sen-
sownosci zaktdcania homeostazy oceanow czy tez regulowania klimatu przez
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rozpylanie siarki w stratosferze — nie mamy wystarczajacych powodow od-
gornego wykluczania inzynierii czlowieka. Ze wzgledu na ryzyko katastrofy
klimatycznej demontowanie warunkéw brzegowych dotychczasowego funk-
cjonowania cztowieka staje si¢ na naszych oczach praktyka, doswiadczeniem
i najwigkszym wyzwaniem posthumanizmu. Czyz ten wlasnie fakt nie okresla
podstawowej charakterystyki epoki antropocenu, ,,ery czlowieka”?
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W OBRONIE (TRADYCYJINEJ) MEDYCYNY

Obok tradycyjnej, esencjalistycznej koncepcji medycyny pojawity si¢ proby zbu-
dowania nowego ujecia tej dyscypliny i wlasciwej jej moralnosci. U jego podstaw
znajduje sie przekonanie, ze cele medycyny nie stanowiq niezmiennej rzeczywis-
tosci, lecz wynik umowy miedzy spoteczenstwem a lekarzami. Takq wizje zaktada
koncepcja kontraktualistyczna, w ktorej odrzucane jest istnienie wewnetrznej
moralnosci medycyny, opartej na statych, zwiqzanych z jej istotq celach. Cele
medycyny wynikajq w tym nowym ujeciu jedynie z umowy, jakq zawiera Srodowi-
sko medyczne z resztq spoteczenstwa.

Przeczytawszy tytul tego artykulu, mozna postawi¢ pytanie, przed kim lub
przed czym nalezy broni¢ medycyny, i czy w ogdle istnieje potrzeba jej obrony.
Medycyna jest jedna z tych dziedzin aktywnosci ludzkiej, ktore najbardziej in-
teresuja reprezentantoOw tak zwanego transhumanizmu, stanowiska gloszacego
—najogolniej rzecz ujmujac — postulat ulepszenia gatunku ludzkiego'. Cele wska-
zywane przez transhumanistow czgsto przypominaja cele medycyny. Wszyscy
przedstawiciele tego nurtu sa zgodni co do najbardziej podstawowych z nich:
poprawy jakosci zycia ludzkiego, uwolnienia cztowieka od choréb i niepetno-
sprawnosci, zwigkszenia mozliwosci ludzkich, takich jak sita fizyczna, pamig¢
iinne zdolno$ci umystowe, a takze wydtuzenie zycia ludzkiego?®. Cele te miatyby
zostac osiagnigte poprzez ingerencje w ontyczna strukturg cztlowieka.

Punkt wyjscia refleksji transhumanistow wydaje si¢ zatem wspdlny — jest
nim dazenie do zmiany ludzkiej natury. Czg$¢ myslicieli tego nurtu poprzestaje
na postulowaniu udoskonalenia gatunku ludzkiego i osiagnigcia maksymalnie
dhugiego zycia wolnego od cielesnych niedogodnosci. Niektorzy jednak uwa-
zaja za mozliwa nawet biologiczna niesmiertelno$¢ czlowieka. Sa tez i tacy,
ktérych marzeniem jest catkowite uwolnienie czlowieka od jego cielesnosci.

'"Por. K. A d am s k i, Transhumanizm — miedzy utopiq, biotechnologiaq a gnozq, ,,Roczniki
Teologii Moralnej” 4(2012), s. 107.

2 Zob.J. W ad o w s k i, Transhumanizm — nowa utopia XXI wieku, w: Utopia — wczoraj i dzis,
red T. Sieczkowski, D. Misztal, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2010, s. 446-465; Transhu-
manist Declaration, http:/humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration; L. Sy ku I s k i,
Rosja i postcztowiek. Rosyjski transhumanizm i idea niesmiertelnosci, http://geopolityka.net/rosja-
i-postczlowiek-rosyjski-transhumanizm-i-idea-niesmiertelnosci; K. S u 1 e j, Ludzkos¢ to za mato.
Transhumanisci wierzq w nowego lepszego cztowieka i twierdzq, ze wiedzq, jak go stworzy¢, http:/na-
temat.pl/24095,ludzkosc-to-za-malo-transhumanisci-wierza-w-nowego-lepszego-czlowieka-i-twierdza-
ze-wiedza-jak-go-stworzyc.
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Do realizacji tych celéw potrzeba medycyny: po pierwsze jako nauki — z jej
poszczegb6lnymi dyscyplinami: fizjologia, genetyka, neurologia czy mikrochi-
rurgia, po drugie jako praktyki umozliwiajacej przeprowadzanie r6znorodnych
dziatan na organizmie ludzkim. Udoskonalanie ludzkiej cielesnosci 1 wydtuza-
nie zycia nie byloby mozliwe bez wgladu w ludzki kod genetyczny i manipu-
lowania nim, zastgpowania zniszczonych organow, ingerowania w gospodarke
hormonalna i enzymatyczng organizmu. To wszystko wymaga wspotpracy
lekarzy i udostgpniania wiedzy zgromadzonej przez nauki medyczne. W tym
miejscu pojawia si¢ pytanie, czy specjaliSci w zakresie medycyny powinni
wspotpracowac z osobami kierujacymi si¢ ideologia transhumanistyczng —
1czy w ogole jest to mozliwe. Aby udzieli¢ na nie odpowiedzi, nalezy najpierw
porowna¢ cele transhumanizmu z celami medycyny. Jesli cel (gr. telos) ich
dziatan okaze si¢ wspolny, potaczenie sit i dazenie do jego realizacji moze
by¢ stuszne. Nie bedzie tak, jesli cele, jakimi si¢ kieruja, okaza si¢ rozbiezne
lub przeciwstawne. Nie bez znaczenia jest takze to, czy obie strony uznaja
stusznos$¢ dziatan podejmowanych dla osiagnigcia wspolnego celu. Jesli jedna
ze stron uzna, ze $rodki, ktorymi postuguje si¢ druga, sa moralnie watpliwe,
nie powinna przystawac na wspolpracg. Dlatego istotna role w poszukiwaniu
odpowiedzi na postawione pytanie odgrywa réowniez poréwnanie srodkow,
ktére strony wybieraja do osiagnigcia swoich celow. Identyfikacja i porowna-
nie dobr, do ktorych daza transhumanizm i medycyna, oraz srodkow, ktoérymi
si¢ postuguja, a takze odniesienie ich do antropologii i rozstrzygnigcie, ktora
z tych dziedzin jest zgodna z natura czlowieka, stanowi cel tego artykutu.

TRANSHUMANIZM

Transhumanizm jest teorig postulujaca ulepszenie gatunku ludzkiego dzig-
ki zastosowaniu osiagni¢¢ nauki, gtownie nowoczesnych technologii’. Podsta-
wowy postulat transhumanistow stanowi maksymalizacja zdolno$ci cztowieka
oraz opoOznienie starzenia si¢ organizmu ludzkiego, ostatecznym za$ celem
— w ujeciu najbardziej radykalnych przedstawicieli tego nurtu — jest koniec
cztowieczenstwa w postaci, jaka znamy, i stworzenie postcztowieka, maja-
cego zastapi¢ ,,niedoskonaly” gatunek ludzki. Nowo powstaty gatunek bylby
— W zamiarze jego tworcow — ztozony z cyborgow wyposazonych w ludzka
swiadomos¢ i spotegowane zdolnosci umystowe®.

3 Zob. A.-Muchowska, Eugenika a transhumanizm. Nowe srodki i stare cele?, w: Wspolczesny
cztowiek w spoteczenstwie informacyjnym. Egzystencja — ideologia — moralnos¢, red. R. Stefanski,
A. Zamojski, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun—Kielce 2010, s. 357-365.

* Por. Wadowski,dz. cyt., s. 450.
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Wspdlna cecha roznych wariantéw transhumanizmu jest dazenie do cat-
kowitej lub przynajmniej czg¢§ciowej zmiany ludzkiej natury®. W przypadku
transhumanizmu umiarkowanego chodzi o ulepszenie biologicznej, najczgsciej
genetycznej, struktury cztowieka. Tego rodzaju interwencja miataby uwolni¢
go od chordb i kalectwa i obdarzy¢ go zdolnosciami wielokrotnie przekracza-
jacymi naturalne. Zwigkszeniu uleglyby gtownie jego mozliwosci umystowe,
motoryczne, a takze regeneracyjne. Zycie ludzkie znacznie by sie wydtuzyto,
a na horyzoncie pojawitaby si¢ mozliwo$¢ cielesnej niesmiertelno$ci. Do osia-
gnigcia tych celow konieczne jest przynajmniej czgsciowe rozszyfrowanie
kodu genetycznego i umiejgtno$¢ wywierania wptywu na ekspresje genéw: po-
zytywnego na geny pozadane i negatywnego na geny, ktore z punktu widzenia
projektu transhumanizmu nalezatoby wyeliminowac. Osiagnigcia genetykow
napawaja transhumanistow nadzieja na nieodlegle zrealizowanie tych idei.
Przewiduje si¢ wprowadzanie do genomu ludzkiego sztucznych genow, ktore
po zintegrowaniu z naturalnymi miatyby zastgpowac geny uszkodzone lub
niekorzystne z punktu widzenia gerontologii. Naukowcy pracuja takze nad
metoda tak zwanego ,,0szukiwania genéw”, polegajaca w pewnym sensie na
wprowadzaniu organizmu w bfad co do jego wieku. Pomyst ten zwiazany
jest z odkryciem, ze niektdre geny odpowiadajace za starzenie si¢ organizmu
1jego $mier¢ uaktywniaja si¢ wraz z wiekiem. Gdyby udato si¢ ,,0szuka¢” geny
inicjujace starzenie co do wieku organizmu, to nigdy nie rozpocz¢tyby swojej
aktywnosci. Postgpowanie takie niesie jednak ze soba wiele niebezpieczenstw.
Budowa i funkcjonowanie kodu genetycznego sa niezwykle skomplikowane,
z tego tez wzgledu sama mozliwos$¢ doglebnego poznania zasad rzadzacych
ekspresja genow wydaje si¢ bardzo trudna do zrealizowania, przynajmniej
w najblizszych latach. Trudno jest rowniez przewidzie¢ skutki zmiany genomu
ludzkiego®. Wedtug gerontologii biomedycznej dtugos¢ zycia uzalezniona jest
nie tylko od czynnikow genetycznych, lecz takze od procesow oksydacji, czy-
li utleniania komorkowego. Przedtuzenie zycia wymagatoby zatem réwniez
zastosowania technik przeciwdziatajacych tym procesom.

Kolejna technologie stuzaca udoskonaleniu i wydluzeniu zycia stanowi
wymiana uszkodzonych badz zuzytych narzadow. Metoda ta obarczona jest
wieloma trudno$ciami, jak na przyktad deficyt organdow do przeszczepow,
koniecznos$¢ czekania w rejestrach biorcow czy stosowania immunosupresji
po przeszczepie allogenicznym. Aby wymiana narzadow stala si¢ powszechnie
dostepna, a jej stosowanie byto tatwiejsze, nalezy — zdaniem wielu naukowcow

5 Por. Adamski,dz. cyt., s. 107.

¢ Zob. A.Nasternak, Biotechnologia jako problem spoleczenstwa informacyjnego na przy-
ktadzie koncepcji , konca swiata” Francisa Fukuyamy, w: Wspotczesny czlowiek w spoteczenstwie
informacyjnym, s. 350- 356.
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— uzyska¢ mozliwo$¢ klonowania czlowieka dla pozyskania niejako ,,czgsci
zamiennych”. Podejmowane sa rOwniez proby sztucznego wyhodowania na-
rzadow z embrionalnych komoérek macierzystych oraz prace nad urzadzeniami,
ktore mogtyby zastapic¢ lub wspomoc naturalne narzady, przejmujac ich funk-
cje’. Z powodzeniem stosuje si¢ juz migdzy innymi bioniczne oko lub reke,
ktére w duzym stopniu spetniaja funkcje naturalnych narzadow. Przewiduje
si¢ mozliwos¢ zbudowania nanorobotow, ktorych zadaniem bytoby krazenie
w krwioobiegu, rozpoznawanie proceséw chorobowych i podejmowanie in-
terwencji naprawczych®.

Drugim istotnym postulatem transhumanistéw jest wzmocnienie mozliwo-
$ci intelektualnych i1 sensorycznych cztowieka. Cel ten bylby osiagalny dzigki
rozwojowi nauk o mézgu, nanomedycynie, neurofarmakologii czy konstru-
owaniu urzadzen takich, jak implanty mézgowe dziatajace samodzielnie lub
stanowiace interfejs mozg—komputer, co umozliwiatoby bezposrednia komu-
nikacje¢ miedzy mézgiem a zewngtrznym komputerem”’.

Z uwagi na fakt, ze efektywne metody przedtuzania zycia ludzkiego nie
sa jeszcze dostepne, transhumanisci — wierzac w powodzenie swego projektu
— rozwijaja krionike, czyli techniki krioprezerwacji (zamrazania) ludzkiego
ciata. Dokonuje si¢ jej w chwili stwierdzenia zgonu, aby ,,przechowac” dana
osobg do chwili, gdy przywrdcenie zycia i naprawa jej uszkodzonych tkanek
bedzie technicznie mozliwa'®,

Wedlug umiarkowanych transhumanistéw ewolucja cztowieka miata-
by zatem polega¢ na maksymalnym wydtuzeniu jego biologicznego zycia,
uczynieniu ludzkiego ciata wolnym od chordb, niedoskonatosci, umozliwie-
niu szybkiej 1 stosunkowo nieskomplikowanej wymiany zniszczonych czg-
$ci, a w ostatecznosci na wyzwoleniu cztowieka od $Smierci. Ponadto dzigki
wzmocnieniu funkcji umystowych cztowiek mogltby wielokrotnie zwigkszy¢
swoja wydajnos¢ intelektualna. Dzigki zastosowaniu proponowanych tech-
nologii nastapitaby zmiana ludzkiej natury: z istoty zniszczalnej, Smiertelnej
cztowiek statby sig istota nie§miertelng, z bytu rozumnego, samodzielnie po-
znajacego, odkrywajacego 1 kontemplujacego $wiat zmienitby si¢ w swoisty
,bank pamigci”, przechowujacy i przetwarzajacy informacje.

Najbardziej radykalni transhumanisci, postulujacy mozliwos¢ 1 powinnos¢
stworzenia postcztowieka, swoj gtoéwny cel widza w uwolnieniu czlowieka
od jego stabej cielesnosci i ,,przelaniu” ludzkiej $wiadomosci w mechanicz-

" Por. Wadowski,dz. cyt., s. 450. Zob. tez: Implanty i sztuczne narzqdy, http://ib.us.edu.pl/
index.php/o-studiach/implanty-i-sztuczne-narzady.

8 Por. A. Sulikow sk i, Posthumanizm a prawoznawstwo, Wydawnictwo Uniwersytetu
Opolskiego, Opole 2013, s. 134.

° Por. tamze, s. 135n.

1 Por. Adamski,dz cyt.,s. 112.
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ne ciato'!. Przejsciowy etap migdzy cztowiekiem a postcztowiekiem upatruja
w cyborgizacji, czyli zastgpowaniu biologicznych organow sterowanymi neu-
rologicznie bionicznymi narzadami. Istotna fazg¢ ich projektu stanowi transfer
umystu, zaktadajacy mozliwo$¢ odtaczenia swiadomosci od ludzkiego ciata
i przeniesienia jej do zewngtrznego nosnika, a nastgpnie do robotycznego ciata
lub jakiego$ centralnego komputera'>. W zalozeniu tym mamy do czynienia
z redukcja natury ludzkiej do czystej swiadomosci. Wedtug tej wersji trans-
humanizmu cztowiek mialby sta¢ si¢ amorficzna, niesSmiertelna superinteli-

gencja.

MEDYCYNA

Medycyna jest specyficzna aktywnoscia ludzka powstala w odpowiedzi
na powszechne doswiadczenie choroby i potrzeby pomocy'®. Dyscyplina ta
faczy si¢ w punkcie wyjscia z egzystencjalnie trudnym momentem fizycznego
1 psychicznego cierpienia oraz poszukiwania sposobu powrotu do stanu nor-
malnego funkcjonowania. Doswiadczenie to jest konstytutywne dla medycyny
1 wstepnie ja okresla. Wydaje sig, ze u jej podstaw lezy ludzka wrazliwosc,
zdolno$¢ do empatii, syntonii, a takze pragnienie niesienia drugiemu ratunku,
dzialania na jego rzecz i dla jego dobra. Gdyby czlowiek nie byt istota ulega-
jaca chorobom i odczuwajaca bol, medycyna prawdopodobnie w ogole by nie
powstata. Zasadniczy cel (gr. telos) uzasadniajacy jej istnienie stanowi pomoc
cierpiacemu i dlatego jest ona aktywno$cig wtdérng wobec natury cztowieka.
Istotg¢ medycyny, $cisle zwiazana z jej geneza i celem, stanowi zatem odpo-
wiedz na doswiadczenie choroby. Tak rozumiana natura medycyny oraz jej
telos sa wige zrodlem i wyznacznikiem jej zadan. Podstawowe cele medycyny,
stanowiace rozwinigcie celu gldéwnego, ze wzgledu na ktory zaistniata, oraz
wynikajace ze statej natury praktyki medycznej, pozostaja wigc niezmienne.
Takie ujecie medycyny mozna okresli¢ jako tradycyjne badz esencjalistyczne.
Jego korzenie siggaja poczatkow tej dyscypliny, jej zatozen zawartych migedzy
innymi w przysiedze Hipokratesa. Najwyzsza wartoscia w tradycyjnie rozu-
mianej medycynie jest dobro pacjenta, co znajduje odzwierciedlenie w wielu
dokumentach dotyczacych zawodu lekarza i kodeksach etyki lekarskiej'.

'Por. Sulikowski,dz cyt.,s. 134.

12.Zob. AM. Wierzbicki, Kultura chrzescijariska wobec pluralizmu kultur, ,,Roczniki
Filozoficzne” 60(2012) nr 4, s. 41-52.

B3 Por. T.Biesaga, Spor o podstawy etyki medycznej, Wydawnictwo Naukowe UPJPII,
Krakow 2014, s. 69.

4 W Deklaracji Genewskiej podkreslono, ze praca lekarza jest praca dla dobra ludzkosci,
a glowna troska pozostaje zdrowie chorego. Podobnie przysigga lekarska obecnie sktadana przez
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Wspolczesnym przedstawicielem esencjalistycznej koncepcji medycyny
jest miedzy innymi amerykanski filozof Edmund Pellegrino. Autor ten rozwi-
nal tradycyjna wizje medycyny, w nawiazaniu do koncepcji reprezentowane;j
przez Alasdaire’a Maclntyre’a, wedlug ktorej cele danej praktyki dziela sig
na wewngetrzne, nicodlacznie z nig zwiazane, oraz zewngetrzne, zwigzane z nia
przygodnie'®. Wedlug Pellegrino cele wewngtrzne wynikaja z istoty praktyki
medycznej i wyznaczaja wewngtrzna moralno$¢ medycyny, bedac jej celami
wiasciwymi; ich realizacja jest moralna powinnoscia lekarza'®. Stanowia one
obiektywna rzeczywisto$¢, ktora odkrywamy, a wyznacza je fenomen choro-
by, potrzeba pomocy, pragnienie udzielenia na nia profesjonalnej odpowiedzi
i proby podejmowane w tym kierunku'’. Wiasciwe cele medycyny sa zatem
niezmienne, ugruntowane w istocie spotkania osoby chorej z osoba niosaca
pomoc. W ujeciu tym za ich zroédto uznaje si¢ konkretne doswiadczenie eg-
zystencjalne, a ich uzasadnienie odnajdywane jest — jak podkreslat Pellegrino
—w klinicznym spotkaniu chorego z lekarzem'®. Medycyna rozumiana trady-
cyjnie, uznajac za najwicksza warto$¢ dobro pacjenta, jest zatem zorientowana
terapeutycznie i humanistycznie. Poniewaz najwazniejszym — w $wietle tej
koncepcji — celem medycyny jest leczenie i pomoc'®, wlasnie w odniesieniu
do niego nalezy formutowac zadania szczegdtowe tej dyscypliny. Nie rozwia-
zuje to jednak wszystkich problemow. Pozostaje bowiem kwestia rozumienia
leczenia, a doktadniej wyznaczenia jego granic. Leczenie taczy sig $cisle z po-
jeciami zdrowia i choroby, ktore bywaja réznie rozumiane i definiowane®.
Najbardziej rozpowszechniona, zdroworozsadkowa definicja zdrowia okresla
je jako brak choroby, inne definicje — jako dobrostan bio-psycho-spoteczny?'.
Szersze rozumienia pojecia zdrowia wskazuja na konieczno$¢ objecia nim
nie tylko ciata i psychiki, lecz takze spotecznego, ekonomicznego, a nawet
kulturowego wymiaru zycia cztowieka. W ujeciach takich zdrowie jest czyms$

mtodych lekarzy w Polsce stwierdza, ze zadaniem lekarza jest przeciwdziatanie cierpieniu i zapo-
bieganie chorobom oraz niesienie pomocy chorym majace na celu wytacznie ich dobro”. Z. K orta,
Przysiega Hipokratesa a inne kodeksy etyki lekarskiej, w: Etyka personalistyczna, red. T. Biesaga,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2006, s. 78.

15 Zob. A. M acIntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1996.

1 Por. ED.Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine, w: The Philosophy of
Medicine Reborn, red. H.T. Engelhardt, F. Jotterand, University of Notre Dame Press, Notre Dame,
Indiana, 2011, s. 65.

" Por.Biesaga,dz. cyt.,s. 91.

8 Por.Pellegrino,dz cyt,s. 66.

Y Por.Biesaga,dz. cyt,s. 70.

20 Zob. P. J a n i k, hasto ,,Zdrowie”, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2009, s. 679n.

2 Por. R. S eremet, Holizm i zdrowie, http://www.seremet.org/who_zdrowie.html.
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wigcej niz tylko brakiem choroby, oznacza raczej zblizanie si¢ do stanu pewnej
doskonatosci®?. Przyjecie szerszych definicji zdrowia skutkuje innym rozu-
mieniem leczenia niz w przypadku definicji we¢zszych. Jesli pojecie zdrowia
zawiera na przyktad zadowolenie z wygladu fizycznego, to zmiang wygladu
wedtug okreslonych preferencji nalezatoby uzna¢ za leczenie.

Wiasciwa definicja zdrowia jest zatem nieodzowna do zrozumienia pojgcia
leczenia. W odréznieniu leczenia od tego, co nim nie jest, wazna rolg odgrywa
rowniez zdefiniowanie natury ludzkiej, zwlaszcza w aspekcie biologicznego
funkcjonowania cztowieka, czyli okreslenie, jakie elementy sktadaja si¢ na
biologiczna nature czlowieka w poszczegolnych fazach jego istnienia. W tym
kontekscie leczenia wymagatyby stany znacznie odbiegajace od powszechnie
wystepujacych na danym etapie rozwoju jednostki. Leon Kass zaproponowat
definicjg, wedtug ktorej zdrowie to ,.funkcjonowanie cztowieka zgodnie ze
specyficzng dla niego sprawnoscia”*. Definicja ta dobrze ukazuje, ze natura
cztowieka w sposob dynamiczny wyznacza granice wlasciwego funkcjonowa-
nia ludzkiego organizmu. Sprawno$¢ cielesna nie jest stala, lecz zmienia sig
z wiekiem, co rowniez nalezy bra¢ pod uwagg, okreslajac, czy mamy do czy-
nienia ze stanem zdrowia, czy choroby. Mozna zatem powiedzie¢, ze leczenie
jest ,,wyrownywaniem do natury” z uwzglednieniem wlasciwego organizmowi
dynamizmu.

Obok tradycyjnej, esencjalistycznej koncepcji medycyny pojawily si¢ pro-
by zbudowania nowego ujgcia tej dyscypliny i wlasciwej jej moralnosci. U jego
podstaw znajduje si¢ przekonanie, ze cele medycyny nie stanowia niezmienne;j
rzeczywistosci, lecz wynik umowy migedzy spoteczenstwem a lekarzami. Taka
wizj¢ zaktada koncepcja kontraktualistyczna, w ktorej odrzucane jest istnienie
wewngtrznej moralnosci medycyny, opartej na statych, zwiazanych z jej istota
celach. Cele medycyny wynikaja w tym nowym ujgciu jedynie z umowy, jaka
zawiera srodowisko medyczne z reszta spoteczenstwa. Sa one zmienne, zalez-
ne od kontekstu kulturowego i historycznego, aktualnych potrzeb i pragnien
spoteczenstwa. Lekarz staje si¢ uprawniony do ich spetniania, jesli tylko je
akceptuje. Przedstawicielem kontraktualistycznej etyki i koncepcji medycyny
jest migdzy innymi Robert M. Veatch?.

Kontraktualistyczna wizja medycyny wprowadza cele niemajace trwate-
go uzasadnienia. Jak si¢ wydaje, ujecie takie mogtoby dopuscié, by celem
medycyny staty si¢ — za zgoda spoteczenstwa — na przyktad eliminacja oso6b
starszych i niepetnosprawnych, usprawnienie natury ludzkiej lub zniszczenie

2 Por.Janik, dz. cyt.,s. 679.

2 Por. T.Biesaga, Wilasciwe i niewlasciwe cele medycyny, ,Medycyna Praktyczna” 2004,
nr5,s. 22.

2 Por. W. G al e w ic z, Moralnos¢ i profesjonalizm. Spor o pozycje etyk zawodowych, Uni-
versitas, Krakow 2010, s.100.
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dotychczasowej natury cztowieka i stworzenie nowego rodzaju bytu. Dlatego tez
medycyna kontraktualistyczna jest otwarta na przyjecie idei transhumanizmu.

POSTRZEGANIE DOBRA PACJENTA

Akceptacja lekarza dla nowych zadan odpowiadajacych oczekiwaniom
spoteczenstwa nie moze jednak zmienia¢ celow medycyny, nie jest bowiem
zdolna zmieni¢ jej natury ani natury relacji, dla ktérej medycyna zaistniata.
Lekarz nie moze rozstrzygac¢, co w danej sytuacji jest dobre dla pacjenta, bez
odwotania si¢ do obiektywnej prawdy o nim — o tym, kim pacjent jest i co
stanowi jego dobro — a takze o zawodowych celach lekarza. Realizacja wizji
kontraktualistycznej ustanawia natomiast nowa relacjg i nowy typ dzialalnosci,
ktora traci kluczowe znamiona medycyny, stajac si¢ tylko wykorzystywaniem
sztuki medycznej. Otwarcie medycyny na transhumanizm musi nastgpowac
kosztem pominigcia glgbszego rozumienia prawdy o czlowieku oraz narzuce-
nia medycynie celow zewngtrznych, czgsto niezgodnych z jej wewngtrznymi
celami.

Cele narzucane medycynie przez spoleczenstwo, takze przez zwolennikow
transhumanizmu, niewynikajace z istoty medycyny, nie powinny by¢ trak-
towane jako jej rzeczywiste cele, lecz jako cele falszywe. Zaliczy¢ do nich
mozna oczekiwania wynikajace z niektorych pragnien i frustracji pacjentow,
a takze walke ze $miercig®. Lekarze zainteresowani zwroceniem medycyny
w kierunku transhumanizmu moga argumentowac, ze podejmowane przez nich
dziatania rowniez maja na celu dobro pacjenta. Poniewaz brak im integralnego
spojrzenia na osobg, dobro, na ktore si¢ powoluja, okazuje si¢ pozorne. Sama
wiedza empiryczna nie wystarczy do okreslenia dziatania stusznego, czyli
odpowiadajacego godnosci osoby, stanowiacego wyraz jej afirmacji. Potrzeb-
na jest jeszcze wiedza o tym, kim jest adresat dziatan medycznych i co jest
dla niego dobre nie tylko z punktu widzenia dobra technicznego, charakte-
ryzujacego poszczegdlne dziedziny ludzkiej dziatalnosci. Okreslenie dobra
pacjenta wymaga uwzglednienia prawdy o nim jako osobie, o jego bytowe;j
petni. Przystgpujac do rozpoznania dobra pacjenta, nalezy zatem pamigtac, ze
jako osoba jest on bytem cielesno-duchowym, i dziatanie medyczne powinno
uwzglednia¢ nierozerwalnos$¢ obu tych wymiaréw. Dobro pacjenta integruje
bowiem pewne dobra sktadowe wynikajace z natury osoby ludzkiej i nie moze
zosta¢ ograniczone do dobra $cisle medycznego, zwiazanego z jego cialem.
Osoba faczy w sobie cielesnos¢ z byciem §wiadomym podmiotem, posiada
swoje wlasne doswiadczenia i przezycia — rowniez one powinny by¢ brane pod

% Por. Biesaga, Wilasciwe i niewlasciwe cele medycyny, s. 24.
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uwagg przy okreslaniu calosciowego dobra pacjenta. Nalezy uwzglednic takze
dobro duchowe pacjenta zwiazane z jego zyciowymi wyborami i najwazniej-
szymi wyznawanymi przezen wartosciami. Dobro osoby ludzkiej, scalajace
wszystkie te skladniki, zwiazane jest z jej wewnetrzna, niezbywalna warto-
$cia okreslana jako godnos¢ osobowa. Wynika ona z natury osoby, jedynej
w $wiecie naturalnym istoty §wiadomej, istniejacej w stosunku do tego Swiata
»inaczej i wyzej”%.

Na dobro pacjenta sktadaja si¢ zatem: dobro medyczne (wynikajace z do-
robku nauk empirycznych), dobro przez niego przezywane (jego doswiad-
czenia, przezycia, zyciowe plany), dobro osoby ludzkiej (zwiazane z jej
godnoscia) oraz dobro duchowe (zwiazane z najwazniejszymi wartosciami
W zyciu pacjenta)?’.

Dobra te tworza swoista hierarchi¢. Wedlug Pellegrino najwyzej w owej
hierarchii stoi dobro duchowe pacjenta, nast¢pnie dobro pacjenta jako osoby,
dobro przezywane przez pacjenta i dobro medyczne®. Odwrdcenie hierarchii
niesie zagrozenie dla osoby ludzkiej oraz narusza podstawy ethosu lekarskie-
g0, szczegolnie kiedy na pierwszy plan wysuwa si¢ dobro przezywane przez
pacjenta zwigzane z jego pragnieniami.

Skupianie uwagi jedynie na wymiarze cielesnym cztowieka znieksztat-
ca powotanie medycyny i zagraza integralnie rozumianemu dobru chorego.
Dlatego podejmowanie dzialan medycznych bez uwzglednienia pozostatych
wymiaro6w moze nie odpowiada¢ jego rzeczywistemu dobru. Z drugiej strony,
ciato jest konstytutywnym elementem bycia cztowiekiem, poprzez nie czto-
wiek si¢ wyraza i jest dostgpny dla swiata®. Z tego powodu wszelkie dziatania
zmierzajace do uwolnienia czlowieka od jego cielesnos$ci, charakterystyczne
dla transhumanizmu, godza w natur¢ osoby ludzkiej, starajac si¢ zniszczy¢ jej
konstytutywny element — jako takie nie stuza dobru pacjenta, a przez to takze
nie moga by¢ wiazane z medycyna. Redukcja cielesnego wymiaru cztowieka
uderza w dobro pacjenta jako osoby, poniewaz ten wymiar ludzkiego bytowa-
nia takze uczestniczy w jego osobowej godnosci.

Warto zwroci¢ uwage na charakter relacji, jaka nawiazywana jest miedzy
lekarzem a pacjentem. Stanowi ona niezmiernie wazny element medycyny,
w relacji tej bowiem znajduje swoj wyraz gtowny cel praktyki medyczne;j.
W tradycyjnie pojmowanej medycynie celem, ze wzgledu na ktory nawiazuje
si¢ relacja lekarz—pacjent, jest pomoc choremu i leczenie, gdy to mozliwe, oraz

2 T.Styczen SDS, Osoba —podmiot we wspdlnocie, w: tenze, Objawiac osobe, Towarzystwo
Naukowe KUL~Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin 2013, s. 45.

7 Por.Pellegrino,dz. cyt.,s. 72-75.

28 Por. tamze, s. 177.

¥ Por.K.Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2011, s. 244n.
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opieka, gdy pacjenta nie da si¢ juz skutecznie leczy¢. Obecnie prowadzone sa
dyskusje nad kilkoma modelami relacji miedzy lekarzem a pacjentem®’. Wiele
znich odbiega od tradycyjnego modelu, skierowanego na realizacj¢ wewngtrz-
nych celow medycyny — modelu, w ktorym gtéwna wartos¢ stanowi dobro
chorego. Wiele modeli nastawionych jest na realizacj¢ celow zewngtrznych
wzgledem medycyny, takich jak spelnianie pragnien pacjentow czy zawarcie
jak najkorzystniejszego dla obu stron kontraktu. Prawdziwe cele medycyny
schodza tu na dalszy plan lub w ogdle nie sa realizowane, relacja lekarz—pa-
cjent zostaje zatem znieksztalcona.

Lekarz, jesli chce pozosta¢ wierny swemu zawodowemu powotaniu, nie
moze sta¢ si¢ bezkrytycznym ustugodawca. Zawsze powinien mie¢ na uwa-
dze calosciowe dobro pacjenta. Lekarz pozostaje przede wszystkim osoba
1 dlatego — jak kazda osoba ludzka — powinien dziata¢ zgodnie z wlasnym
sumieniem oraz tak, aby jego dziatanie wyrazalo afirmacj¢ zard6wno osoby
drugiego, jak i jego wtasnej. Nie powinien by¢ zmuszany do wykonywania
zadan, ktorych nie moze zaakceptowac ze wzgledow moralnych. Powinien na-
tomiast zachowa¢ mozliwo$¢ odmowy ich podjgcia i wyjasnienia pacjentowi,
ze dziatania, ktorych ten oczekuje, uderzaja w okreslona wartos¢. Aktywnos¢
zawodowa pozostaje forma realizacji siebie jako osoby (jestem zatem moralnie
odpowiedzialna za to, co robig, wykonujac mdj zawod) — w tym konteks$cie
zycia zawodowego 1 prywatnego nie da si¢ rozdzieli¢. Aby nie ugiac si¢ pod
cigzarem oczekiwan spolecznych, lekarz powinien odznaczaé si¢ pewnymi
sprawnos$ciami moralnymi: roztropno$cia, dobroczynnoscia, sprawiedliwo-
$cia, intelektualng uczciwoscia oraz zdolnoscia niwelowania wptywu wtasne-
go interesu na podejmowane decyzje’'. Lekarz posiadajacy te usprawnienia
staje si¢ straznikiem celow i wartosci medycyny.

MEDYCYNA A TRANSHUMANIZM

Porownanie celow medycyny i transhumanizmu nasuwa nastgpujace wnio-
ski. W medycynie tradycyjnej najwyzsza warto$cia jest dobro indywidualnego
cztowieka, a jej celem — przywrdocenie mu sprawnosci w ramach jego ludzkiej
natury. W ujeciu transhumanistycznym natomiast cztowiek stanowi narzgdzie,
istotg przejsciowa, wartosciowe sa tylko pewne jego cechy. Cel transhuma-
nizmu stanowi udoskonalenie catej ludzkosci, stworzenie nowego gatunku

% Por. G. H o t u b, Osoba w labiryncie decyzji moralnych, Wydawnictwo Sw. Stanistawa,
Krakow 2014, s. 239-251. Por. tez: T. Bi e s a g a, Autonomia lekarza i pacjenta a cel medycyny,
,»Medycyna Praktyczna” 2005, nr 6, s. 21.

' Por.Pellegrino,dz cyt.,s. 271-273. Por. tez: Ho tu b, dz. cyt., s. 110.
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wedtug kryteriow opartych na utopijnej wizji spoteczenstwa. U podstaw nurtu
transhumanistycznego lezy ideologia postulujaca uczynienie cztowieka istota
wyzsza, zmierzajaca do przejgcia sterow ewolucji, przekazania boskich kom-
petencji nauce i postepowi technicznemu. Prowadzi¢ to moze do totalitaryzmu,
w ktorym niespelnienie okreslonych kryteriow, brak oczekiwanych cech staje
si¢ podstawa do wykluczenia niektérych osob z grona ludzkiej wspolnoty.
Wybor migdzy medycyna a transhumanizmem to wybor migdzy leczeniem
cztowieka chorego w ramach jego ludzkiej natury a tworzeniem innego ga-
tunku wedtug okreslonych preferencji.

Transhumanizm zawiera wprawdzie idee uwolnienia cztowieka od cier-
pienia i chorob, ich realizacja oznaczataby jednak zniszczenie wraz z cier-
pieniem réwniez czlowieka. W nurcie tym przedmiotu zainteresowania nie
stanowi ratowanie ludzkiego zycia, lecz jego diametralna zmiana. Wydaje
sig, ze u podstaw transhumanizmu lezy niewtasciwy stosunek do cierpienia
1 $mierci. Rozumiane sa one jako co$ pozbawionego sensu, co tylko ogranicza
cztowieka — jako co$, od czego nalezy go uwolni¢. Zupemie inny stosunek
do cierpienia i $mierci ma medycyna. Wprawdzie walczy ona z cierpieniem
— lecz tylko wtedy, gdy mozna je usuna¢, nie niszczac osoby. Walczy tez ze
$miercia, ale — jak méwi Leon Kass — tylko ze $miercia, ktora przychodzi
za wezesnie. Gdy cierpienia nie mozna usunaé, medycyna pozostaje przy
cierpiacym cztowieku, stara si¢ mu pomoc, tagodzi¢ bdl, stworzy¢ poczucie
bezpieczenstwa, podkreslaé godno$é osoby cierpiacej. Smieré zas szanuje jako
naturalny etap ludzkiego istnienia, wynikajacy z natury czlowieka. Dlatego
tez podejmuje dziatania na rzecz dobrego umierania, odchodzenia w spokoju,
bez bolu, z godnoscia.

Fenomen klinicznego spotkania ukazuje, ze medycyna nastawiona jest nie
tylko humanitarnie (ma nie$¢ pomoc cztowiekowi), ale takze personalistycz-
nie (ma pomoc osobie ,,godnie by¢”). W sytuacji ,,ontologicznego ataku’*
choroby, doswiadczenia kruchosci zycia i zagrozenia istnienia w szczego6lny
sposob uwidacznia si¢ godno$¢ osoby. Czgsto wlasnie dopiero wobec choroby
i cierpienia drugiego wyrazniej uswiadamiamy sobie jego osobowa godnos¢.

Medycyna i1 transhumanizm rdznig si¢ nie tylko celami, ale takze akcepto-
wanymi Srodkami do ich osiagnigcia — dziatania postulowane przez transhu-
manistow sa zatem niestuszne z punktu widzenia medycyny.

Dotyczy to na przyktad walki z oznakami starzenia si¢. Wspotczesna me-
dycyna estetyczna dysponuje szybkimi i matoinwazyjnymi metodami znaczne-
go odmtadzania ciata, przez co zabiegi te staja si¢ fatwo dostgpne i stosunkowo
tanie, nie niosa tez tak duzego zagrozenia, jakie stwarzaty w przesztosci. Czy

32 Por. Biesaga, Wlasciwe i niewlasciwe cele medycyny, s. 24.
¥ Ten ze, Spor o podstawy etyki medycznej, s. 93.
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podejmowanie zabiegdw medycyny estetycznej motywowane jedynie zmianami
wygladu zwiazanymi z uptywem lat rzeczywiscie shuzy cztowiekowi? Odmta-
dzanie za pomoca takich zabiegdw ma wptyw nie tylko na ciato, ale takze na
sfere duchowa. Oznaki uptywu czasu widoczne na naszych twarzach maja swoj
cel — przypominaja, ze jesteSmy $miertelni, a nasze doczesne istnienie dobiegnie
kiedys konca. Usunigcie skutkow naturalnego starzenia stanowi probg pewnego
zafalszowania tej prawdy. Moze utrudni¢ duchowy rozwdj, spowodowac wzrost
egocentryzmu, skupienie si¢ glownie na sprawach doczesnych. Jak stwierdzili-
$my wczesniej, o shusznosci medycznych dzialah decyduje nie tylko potrzeba
pacjenta i techniczna mozliwos¢, ale calosciowo ujgta natura ludzka. Z tego
punktu widzenia dziatania w ramach medycyny estetycznej inspirowane chgcia
,cofnigcia” uplywu lat sa dziataniami wykraczajacymi poza rzeczywiste cele
medycyny i przyktadem wykorzystywania wiedzy medycznej do innych celow.

Wiedza i umiejgtnosci z roznych dziedzin nauki zgromadzone przez trans-
humanistéw niosa duze mozliwosci, wiele z rozwijanych przez nich techno-
logii mogloby znalez¢ zastosowanie w medycynie rozumianej tradycyjnie
jako leczenie. Nalezy jednak doktadnie je przeanalizowac i okresli¢ dla nich
granice, by nie niszczyly czlowieka, ale autentycznie mu stuzyly.

U poczatkow istnienia medycyny wiedza lekarska byta $cisle chroniona.
Przysigga Hipokratesa zobowiazywata nowych adeptow sztuki do nierozpow-
szechniania jej. Juz pionierzy medycyny mieli Swiadomos$¢ faktu, ze umiejgt-
nosci, jakimi dysponuja, maja ogromne znaczenie, ze moga zosta¢ uzyte dla
dobra cztowieka, ale takze stuzy¢ do jego niszczenia. Z czasem wiedza ta stata
si¢ ogolnodostepna, nie chroni jej dzisiaj zadna tajemnica. W sytuacji, gdy
wszyscy jestesmy odbiorcami wiedzy medycznej, jestesmy tez odpowiedzialni
za jej wykorzystanie.

Poréwnanie celow tradycyjnej medycyny i transhumanizmu pozwala na
sformutowanie wniosku, ze cele, do jakich daza te dyscypliny, sa r6zne. Cho-
ciaz laczy je wiele celow szczegdtowych, ich ostateczne cele sa radykalnie
odmiennie. Jedynie tradycyjna medycyna faktycznie odpowiada naturze i do-
bru osoby ludzkiej. Refleksja nad wspotpraca transhumanistéw z lekarzami
przeprowadzana jedynie na terenie nauk empirycznych nie uzasadnia osta-
tecznych wnioskdéw dotyczacych jej mozliwosci. Uzasadnienie takie przynosi
dopiero przejscie na poziom rozwazan filozoficznych. Medycyna stanowi
aktywnos¢ w pewien sposob wyjatkowa, a tym, co ja wyrdznia sposrod wielu
innych dziedzin ludzkiego poznania i dziatania, jest jej bezposredni zwiazek
z ludzkim istnieniem. Dotyka ona spraw najbardziej podstawowych dla eg-
zystencji cztowieka. Dlatego tez potrzeba doktadnej, glgbokiej refleksji, do
ktdrej zaproszeni powinni czuc si¢ nie tylko lekarze, genetycy, biotechnolodzy
1 inni przedstawiciele nauk biomedycznych, ale takze filozofowie, zwlaszcza
antropolodzy i etycy.
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Poniewaz tradycyjna medycyna broni Zycia 1 zdrowia osoby ludzkiej 1 nie-
jako stoi na strazy jej natury, obrona tradycyjnej wizji medycyny jest w duzej
mierze obrong cztowieka. Przyzwolenie na stawianie medycynie roznorod-
nych, pozadanych przez spoleczenstwo celow i na ich realizowanie stanowi
powazne zagrozenie dla osoby, prowadzi bowiem do znieksztalcenia obrazu
cztowieka. Niestety kontraktualistyczna wizja medycyny jest juz realizowana
w wielu czegsciach §wiata. W jej ramach mieszcza sig takze pomysty transhu-
manistéw. Ze wzgledu na pluralizm pogladéw prawdopodobnie niemozliwe
jest zahamowanie rozwoju transhumanistycznie zorientowanej medycyny kon-
traktualistycznej. Nalezy zatem dazy¢ do zapewnienia lekarzowi prawnej gwa-
rancji mozliwo$ci odmowy wykonania zadan, ktore jego zdaniem nie wynikaja
z potrzeby leczenia lub pomocy nieuleczalnie choremu. Niedopuszczalne sa
takie dziatania ze strony wladz, jak ograniczanie dostgpu do pewnych specja-
lizacji tym lekarzom, ktorzy deklaruja zamiar skorzystania z klauzuli sumienia
w sytuacji, gdy spehienie oczekiwanych od nich zadan uznaja za niezgod-
ne z lekarskim powotaniem. Z drugiej strony, lekarze bedacy zwolennikami
idei transhumanistycznych winni uswiadomic¢ sobie, ze zaprzestajac leczenia
w rozumieniu tradycyjnej medycyny i realizujac ideologi¢ transhumanistycz-
na, w istocie przestaja by¢ lekarzami. Transhumanizm to idea tylko pozornie
atrakcyjna. W rzeczywisto$ci niszczy ona ethos lekarski i medycyng, niszczy
spoteczenstwa 1 dotychczasowa kulturg poprzez przekreslenie do§wiadczenia
cennos$ci osoby — takiej, jaka jest zgodnie z ze swoja natura.
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CZLOWIEK — SPOLECZENSTWO — TECHNOLOGIE
Migdzy humanizmem
a transhumanizmem i posthumanizmem

Jakie znaczenie dla naszej refleksji o cztowieczenstwie i spoleczenstwie ludzkim
bedzie mial fakt, ze podmiotu nie bedzie mozna oddzieli¢ od przedmiotu, a wymiar
biologiczny i neuronalny sprzezony zostanie z wymiarem nie-ludzkim (technicz-
nym)? Czym bedzie wtedy kultura, jakie bedq jej fundamenty? Czy zoon politikon
nie przeksztalci sie w zoon technikon? Juz dzis w swiadomosci wielu uzytkow-
nikow komputera maszyna ta jawi sie jako hipermedium, nie jako narzedzie, ale
jako nowy INNY.

W tradycji humanistycznej, ufundowanej na ré6znych odmianach perso-
nalizmu, mig¢dzy innymi personalizmu chrzescijanskiego, pojgcie podmiotu
ludzkiego bylo jasne: jest nim integralna jednostka obdarzona rozumem, $wia-
domoscia 1 mozliwoscia dziatania. Tak tez pojmowano istot¢ podmiotowego
podejscia do narzedzi. Ludzie mieli nad nimi wtadzg, konfigurowali je i for-
matowali pod katem wiasnych potrzeb, tworczo je eksploatujac. Uwazano, ze
tylko istoty ludzkie wykazuja zdolno$¢ sprawcza (a zatem moga sprawowac
wiadzg 1 ponosi¢ odpowiedzialnosc¢) i sytuuja si¢ ponad tworami spolecznymi
oraz technikami, wykazujac zdolno$¢ samodzielnego myslenia, rozumienia
i kontrolowania $wiata naturalnego. W nowoczesnym spoteczenstwie, ktore
umiescito na swoich sztandarach hasta wolnos$ci, humanizmu, praw cztowieka
1 podmiotowosci, sprawczos¢ jednostki ludzkiej rosta. Dzi$ jednak niewie-
le pozostato z tak jednoznacznego pojmowania humanizmu. Nieuchronnie
rzutuje to na humanistyke, na ktora przeznacza si¢ coraz mniej sSrodkdéw, co
wywoluje niepokoj nie tylko w Polsce, ale w catej Unii Europejskiej, kto-
rej wielomiliardowe programy ramowe t¢ dziedzing poznania marginali-
Zuja.

Dlaczego sig tak dzieje? Otoz od wielu lat toruje sobie drogg przekona-
nie, ze humanistyka, a nawet szerzej — nauki spoteczne, ustepuja pola na-
ukom S$cistym 1 przyrodniczym w kwestii wiedzy o spoteczenstwie. Obszary
tradycyjnie przypisywane humanistyce sa coraz mocniej penetrowane przez
»twarde” nauki przyrodnicze oraz matematyke. W ten sposob w obszarze nauk
spotecznych tworza si¢ przyczotki przyrodoznawstwa. Juz od dawna przy-
czolek taki stanowi cybernetyka, ktora wzbogaca badania spoteczne. Obecnie
mowi si¢ tez o nowej nauce sieci, ktora od lat dziewigc¢dziesiatych ubieglego
wieku rozwijaja matematycy 1 fizycy, migdzy innymi ze szkoty Alberta-Laszlo
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Barabasiego'. Przeniesiona na grunt nauk spolecznych cybernetyka zaowo-
cowala nowym nurtem badan — analiza sieci spotecznych. Z obszaru biologii
natomiast na grunt nauk spotecznych, zwlaszcza psychologii, przeszczepiona
zostata neurobiologia, ktora jako spoteczna neuronauka data podstawy neuro-
kognitywistyce. Z kolei ze sfery informatyki, zwlaszcza z obszaru sztucznej
inteligencji oraz robotyki, zapozyczono badania nad algorytmami, migdzy
innymi mréwkowymi, ktore wyjasniaja zjawisko ,,inteligencji roju” (ang. swarm
intelligence)”. Sa one pomocne w rozumieniu inteligencji kolektywnej (ang. smart
mobs) — technologii kooperacji w sieci’.

Humanistyka znalazta si¢ w trudnej sytuacji, poniewaz nie stoi za nia au-
torytet ,,twardej nauki” i1 grozi jej zepchnigcie na margines badan naukowych,
gdzie bedzie traktowana jako hermeneutyka, a jej miejsce zajma nauki przy-
rodnicze i matematyka, ktore ciesza si¢ autorytetem i oferuja wiedzg uznawana
za przydatna do rozumienia proceséw zachodzacych w stechnicyzowanym
spoteczenstwie®.

Istnieje dos¢ mocno ugruntowany poglad, ze wiedza o cztowieczenstwie
1 spoleczenstwie, zwlaszcza o nowych fenomenach, ciagle jeszcze kreowana
jest przez spoteczne imaginaria — by uzy¢ okreslenia Charlesa Taylora — nie
za$ przez empirig, ktorej nadal jest relatywnie mato, mamy tu bowiem do czy-
nienia z historia w toku rozwoju (ang. history in the making). Ciagle niewiele
jest empirycznie sprawdzalnych teorii spotecznych, a funkcjonuje wiele czesto
sprzecznych ze soba dyskursow i wyobrazen na temat tego, czym spoteczen-
stwo jest lub czym sig staje’. W tej sytuacji opis kazdego zjawiska, jesli ma by¢
w miarg¢ wyczerpujacy, musi lokowac si¢ w polu roznych dyskursow. Mono-
dyskursywnie mozna méwic jedynie o faktach i ustaleniach, ktore nie budza
sporéw ani sprzecznego wartosciowania. Tam za$, gdzie w gr¢ wchodzi warto-
sciowanie, ocenia¢ dane zjawisko spoleczne mozna tylko transdyskursywnie.
Odnoszac tg tez¢ do spoteczenstwa technologicznego, nalezy stwierdzi¢, ze
wiedza o nim stanowi raczej zbidr imaginariow niz jednolita socjologiczna
teorig, ktora mogtlaby zyska¢ szersza aprobate.

1'Zob. AL. Barab asi, Bursts: The Hidden Pattern Behind Everything We Do, from Your
E-mail to Bloody Crusades, Penguin Group, New York 2010.

2 Zob.H. Rheingold, Smart Mobs: The Next Social Revolution. Transforming Cultures and
Communities in the Age of Instant Access, Basic Books, Cambridge, Massachusetts, 2002.

3Zob.H. Rheingold,R.A. Savery, AK. Vian, Technologies of Cooperation, Institute
for the Future, Palo Alto, California, 2005.

* Szerzej na ten temat zob. L. Afeltowicz K. Pietrowicz Maszyny spoleczne.
Wszystko ujdzie, o ile dziata, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013; K. Krzysztofek,
W strone maszyn spotecznych. Jaka bedzie socjologia, ktorej nie znamy?, ,,Studia Socjologicz-
ne” 2011, nr 2(201), s. 123-146.

3 Zob. Ch. T aylor, Nowoczesne imaginaria spoleczne, Znak, Krakow 2010.
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PODMIOTOWOSC I SPRAWCZOSC

Nasila si¢ obecnie przekonanie, ze humanistyczne rozumienie rzeczywisto-
Sci jest przestarzate i nieadekwatne. W zwiazku z rewolucjami technologicz-
nymi mozna si¢ coraz czg¢sciej spotka¢ z pogladem, ze sprawcami (aktorami)
dzialania staja si¢ przedmioty, narzgdzia, a zatem mamy do czynienia réwniez
ze sprawczoscia nie-ludzka czy tez pozaludzka.

Whytania si¢ zatem pytanie, czy cztowiek jako system bio-info-antropo-tech-
niczny zachowuje dzi§ wplyw na rzeczywisto$¢, czy tez go traci, konstruujac
narzgdzia, ktore w wywieraniu tego wptywu w coraz wigkszym stopniu go
wyreczaja. Mozna tu sformutowac trzy rézne hipotezy: (1) Wszyscy stajemy
si¢ coraz bardziej sprawczy, poniewaz tak zwane smart machines wymuszaja
coraz wyzsza ogolna inteligencje ludzka; uwolnienie od rutyny pobudza
tworczos¢, a wige sprawczos¢ w skali masowej. (2) Coraz bardziej inteligentni
stawac si¢ beda nieliczni ludzie; chociaz bowiem smart machines wymuszaé
beda coraz wyzszy poziom intelektualny, dotyczy¢ to bedzie jedynie waskiej
elity programujacej systemy cyfrowe, a wszyscy inni beda przez te systemy
algorytmizowani. (3) ,,Wszyscy ghupiejemy” — przekazujac coraz bardziej
ztozone zadania algorytmom, redukujemy swoje wlasne zdolnosci sprawcze;
nie bedziemy zatem w stanie tworzy¢ coraz bardziej wyrafinowanych maszyn,
a wigc postep technologiczny ulegnie w jakiejs perspektywie zahamowaniu.

Stajemy zatem wobec dylematu: Czy uwolnione od nadmiaru informacji
,moce obliczeniowe” naszego mézgu dokonaja cudow, na przyktad wymysla
lek na raka albo sposob przemierzania bezkresow w utamku sekundy? Czy tez
raczej czeka nas kompletne zidiocenie, czego obawial si¢ Lem, a informacyjny
cicer cum caule zastapi porzadnie posortowana i skategoryzowana wiedzg? Jak
dalece zatem komputery (serwery) — czy tez og6élnie maszyny jako nowocze-
$ni niewolnicy (shuzacy) — zastepuja dawnego stuge (tac. servus), wyrgczajac
ludzi, a ponickad ich ubezwtasnowolniajac?®.

Na znaczeniu zyskuje poglad, ze w coraz mniejszym stopniu mamy dzi$
do czynienia z podmiotowoscia czysto ludzka, oddajemy bowiem maszynom
wiele funkcji badawczych, poznawczych czy analitycznych przynaleznych
cztowiekowi od zarania jego dziejow, tak jak wczesniej zdalisSmy si¢ na energig
elektrycznosci, pary 1 silnika spalinowego oraz na postrzeganie §wiata przez
roéznorakie przedtuzenia zmystow. Coraz czg¢stszy jest tez poglad, ze psycho-
farmakologia, hybrydyzacja biocyfrowa, genetyczne wspomaganie oraz inne
tego rodzaju dziatania odbieraja cztowiekowi podmiotowos¢ i sprawczos¢ —

6 Zob.J. Chabik, Walka postu z karnawalem, czyli jak swiat 2.0 powoli zastepuje swiat 1.0
i co z tego dla nas wynika, ,,Computerworld” z 25 12010, http://www.computerworld.pl/news/366518/
Walka.postu.z.karnawalem.html.
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stowem: odbieraja mu czlowieczenstwo, czyniac go sterownym z zewnatrz
1 przesuwajac umiejscowienie kontroli (ang. locus of control) poza niego sa-
mego’. Jesli nawet nie jest to jeszcze sprawczos¢ pozaludzka (ang. non-human
agency), to mamy juz na pewno do czynienia ze wspoOlsprawczoscia (ang. co-
-agency).

Funkcjonowanie spoteczenstwa od zawsze zalezne byto od najprostszych
narzedzi, a juz od kilku stuleci opiera si¢ ono na wykorzystaniu techniki maszy-
nowej — dzieje sig tak od czasu upowszechnienia silnika parowego i elektrycz-
nosci, bez ktorej nie mozna by sobie wyobrazi¢ zycia w epoce industrialnej ani
catej infrastruktury industrializmu. Nauki spoteczne od chwili swoich narodzin
interesowaly si¢ jednak gtéwnie aktorami ludzkimi oraz zmianami, jakie w ich
zyciu — tak indywidualnym, jak i grupowym — wywotywaly przemiany tech-
nologiczne. Rozumienie spoteczenstwa jako pewnego systemu ograniczano
zatem do ludzi i do relacji, w jakie ludzie wchodza; w tym sensie niewiele
byto miejsca dla narzedzi jako tworu konstytuujacego spoteczenstwo. Mimo
ze socjologia wiedzy stusznie zwraca uwagg na rolg, jaka w procesie tworzenia
wiedzy, jej wymiany i aplikacji odgrywaja interakcje migdzy ludzmi, rzadko
badana relacja cztowiek—narzedzie jest rowniez wazna. Tymczasem nasza re-
fleksja na temat tego, jaka rol¢ odgrywaja narzedzia i jakie oczekiwania zywia
wobec nich ludzie, jest nadal raczej uboga®.

Czym w ogole jest narzedzie? Neil Postman wyrazat przekonanie, ze ludzie
zachowywali kontrol¢ nad technika w fazie narzgdziowej oraz w fazie tech-
nokratycznej (maszyny) (chociaz w tym drugim przypadku kontrola ta byta
juz mniejsza), natomiast w obecnej fazie — Technopolu, kontrole nad technika
tracimy, smart machines same wchodza bowiem w interakcje migdzy soba,
staja sig coraz bardziej autonomiczne i pelnia rolg raczej pana niz stugi’. Brian
Arthur méwi z kolei o ,,pracy maszyn”, ktore same si¢ ze soba komunikuja
w ramach komunikacji migdzyalgorytmowej (ang. inter-algorythm communi-
cation)'®. Coraz bardziej zatem stawia si¢ na pracg maszyn, umozliwiajac im
wzajemna komunikacjg, udzial w niej cztowieka ostabia bowiem ich dziatanie,
spowalniajac transmisj¢ danych.

7 Stad proby personalizacji interfejsu, ktory powinien wspotgraé z osobowoscia uzytkownika,
na przyklad stanowcze, rozkazujace interfejsy przeznaczone dla uzytkownikéw z zewngtrznym
osrodkiem kontroli, przekonanych o braku wtasnej kontroli nad rzeczywistoscia.

8 Zob. T. D a n t, Material Culture in the Social World: Values, Activities, Lifestyles, Open
University Press, Buckingham 1999.

® Zob. N. P o stm an, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, ttum. A. Tanalska-Duleba,
PIW, Warszawa 1995.

©'W.B. Arthur, The Second Economy, ,McKinsey Quarterly”, pazdziernik 2011, http:/www.
mckinsey.com/insights/strategy/the second_economy October.
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W epoce technologii informacyjnych (IT) problem narzgdzi staje si¢ coraz
bardziej skomplikowany, poniewaz zmaterializowane jest w nich coraz wigcej
wiedzy, ktorej obecnos¢ w pewnym sensie pozwala narz¢dziom na zastgpowa-
nie w interakcjach ludzkiego partnera, niejako na wyrgczanie go. Nie mamy
juz wigc do czynienia z siecia wylacznie interpersonalna, ale réwniez z dys-
pozytywem techno-ludzkim: z siecia, ktora (dziatajacy i poznawczy) podmiot-
-sprawca tworzy z innymi ludzmi, ale w ktora wtaczone sa rowniez przedmio-
ty, idee, informacje oraz inne byty nieosobowe. Tych przedmiotdéw i narzedzi
— z komputerem na czele — potrzeba obecnie coraz wigcej. Mozna wrecz
powiedzie¢, ze narzedzie staje si¢ bardziej widoczne niz jego uzytkownik.
Sama relacja cztowiek—komputer jawi si¢ jako wyjatkowo skomplikowana,
a na procesy poznawcze coraz istotniejszy wplyw wywieraja przedmioty ma-
terialne 1 niematerialne, ktorymi si¢ otaczamy i w ktorych zawarta jest wiedza
(jak komputery, oprogramowanie czy bazy danych).

Mozna obecnie mowi¢ o dwoch gtownych nurtach refleksji nad relacja
cztowiek—technologie, czy szerzej czlowiek—byty nie-ludzkie. Pierwszy z nich,
rozwijany w ramach teorii ,,nauka — technologia — spoteczenstwo” (ang. Science
— Technology — Society, STS) akcentuje potrzebe ,,negocjacji spotecznych”
z technologia wskutek przewazajacego dzi§ podporzadkowania technolo-
gii uzytkownikowi, ktory si¢ nia postuguje. Drugi nurt, faczacy si¢ z teoria
»aktora-sieci” (ang. Actor—Network Theory, ANT), jest natomiast wyrazem
stanowiska gloszacego réwnowazno$¢ podmiotu i przedmiotu w relacji ich
wzajemnego oddzialywania na siebie oraz w zakresie sity tego oddzialywania.
Przedmioty i technologia zajmuja wazne miejsce w tych rozwazaniach, ale
obie perspektywy teoretyczne sprowadzaja si¢ do badan nad srodowiskiem
fizycznym, analogowym'!.

Podejscie wypracowane w ramach Actor—Network Theory rozwingli fran-
cuscy socjologowie Michel Callon'? i Bruno Latour’, a takze Brytyjczycy
John Law i John Hassard'*. Nawiazywali oni do koncepcji Gillesa Deleuze’a
1 Michela Foucaulta, wykorzystywali dorobek etnometodologii oraz interak-
cjonizmu symbolicznego i odwotywali si¢ do filozofii Martina Heideggera,
ktory juz kilkadziesiat lat wezesniej, gdy industrializm miat sig jeszcze dobrze,

1" Zob.N. Juchniewicz, (De)materializacja praktyk spolecznych. Spoleczenstwo na styku
analogowosci i wirtualnosci, niepublikowany konspekt dysertacji doktorskiej przygotowywanej na
Uniwersytecie SWPS, Warszawa 2014.

12.Zob. M. C all o n, Techno-Economic Networks and Irreversibility, w: A Sociology of
Monsters: Essays on Power, Technology and Domination, red. J. Law, Routledge, London—New
York 1991, s. 132-161.

13 Zob. B. Latour, On Actor—Network Theory: A Few Clarifications Plus More Than a Few
Complications, ,,Soziale Welt”, 47(1996) nr 4, s. 369-38]1.

14 Zob. Actor Network Theory and After, red. J. Law, J. Hassard, Blackwell, Oxford 1999.



196 Kazimierz KRZYSZTOFEK

wieszczyl, ze kultura przechodzi w technike. Ta szkota mysli socjologicznej
powstata w ramach filozofii i socjologii nauki, a reprezentujacy ja badacze
przyjmuja zatozenie, ze sprawczo$¢ (ang. agency) cechuje rowniez byty okre-
slane jako nie-ludzie, czyli komputery i maszyny. W niektorych dyskursach
prowadzonych w ramach tej szkoty mozna si¢ spotka¢ z kwestionowaniem
istnienia spoteczenstwa'’. Alek Tarkowski stwierdza: ,,Badanie nie tylko ludzi,
ale takze nie-ludzi oraz sposobow, w jakie te grupy oddziatuja na siebie, nie
jest uznawane za zadanie nauk spotecznych. Socjologowie badaja ludzi, takze
ich teksty 1 symbole, ale rzadko kiedy rowniez przedmioty [...] w celu zrozu-
mienia tego, co nazywamy spotecznym, niezmiernie wazne jest rownoczesne
zrozumienie sfery okreslonej jako niespoteczna™'®.

EKSPLORACJA VERSUS ,,IMPLORACJA”

Od czasu, gdy cztowiek zaczat si¢ postugiwac pierwszymi narzgdziami, ich
rola w zyciu jednostek i spoteczenstw stale rosta, a zmiana ta nabierata cech
procesu kumulatywnego. Przesycenie spotecznego swiata artefaktami tech-
nicznymi (technofaktami) stanowi wyrézniajaca ceche spoteczenstw wspot-
czesnych. Nie do utrzymania okazuje si¢ obowiazujacy od dawna w naukach
spotecznych dualizm kultury materialnej i kultury duchowej. Swiat ludzki
1 $wiat nie-ludzki przestaty by¢ odrgbnymi uniwersami kulturowymi.

W rozumieniu relacji aktor—sie¢ przydatne jest McLuhanowskie rozumie-
nie narzedzia jako przedtuzenia czlowieka. Za pomoca rozszerzen zmystow
jestesmy w stanie spostrzega¢ §wiat dotychczas niewidoczny. Cztowiek bez-
narzgdziowy pod wzgledem wptywania na srodowisko zewngtrzne niewiele
roznit sig¢ od zwierzat — zeby przetrwac, skazany byt na adaptacje do swojego
srodowiska, a jego sila sprawcza byta nikta. Wraz z pojawieniem si¢ pierw-
szych narzedzi (huby i krzesiwa, thuka pigsciowego czy toporka krzemiennego)
nie musial juz jednak tylko biernie si¢ przystosowywac: mogt zmienia¢ §wiat.
Kazdy kolejny wynalazek mozliwosci te poszerzat.

Z interesujacego nas punktu widzenia histori¢ ludzko$ci mozna odczytywac
jako historig narzedzi — przedtuzen ciata i zmyslow oraz interfejsow. Swoje
»przedluzenia” czlowiek wytwarzat dzigki podpatrywaniu przyrody, one za$
z kolei pozwalaty mu dostrzegac i coraz lepiej postrzega¢ §wiat niewidoczny

15 Teze taka sugeruje choéby podtytut artykutu Karin Knorr-Cetiny Sociality with Objects:
Social Relations in Post-Social Knowledge Societies (,,Theory, Culture & Society” 14(1997) nr 4,
s. 1-30).

1 A. Tarkowski,Social and Technical Construction of the Internet, Its Users and Uses
(praca doktorska, maszynopis), Instytut Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2008, s. 2. O ile nie
podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojgzycznych — K.K.
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dlan wczesniej 1 wydziera¢ mu kolejne tajemnice. Pozwolilo to takze na kon-
struowanie narzedzi, ktore w przyrodzie nie wystgpowaty, ale dla stworzenia
ktorych przyroda okazywata sig inspiracja — w ten sposob powstaty: silnik
parowy czy spalinowy jako kon mechaniczny, samolot, ktory nasladuje ptaki,
chociaz nie porusza skrzydtami, kinematograf, fotografia czy telewizja jako
przedtuzenie oka oraz radio czy telegraf jako przedtuzenie ucha. Byly one
analogami natury.

Aktorzy-przedmioty, czyli narze¢dzia, z ktorymi aktor-cztowiek wchodzi
w relacje w ramach nie-ludzkiej sieci, zmuszaja go do wkraczania w coraz to
wyzsze rewiry intelektualne. Jesli za§ w kolejnych generacjach technologii
zmaterializowanej jest coraz wigcej inteligencji czlowieka, to czy sytuacja ta
nie upodrzednia aktora ludzkiego, czy go nie algorytmizuje? W pytaniu tym
kryje si¢ dylemat: jesli sie¢ techno-ludzka ma by¢ coraz bardziej efektywna,
to w kogo nalezy wigcej inwestowaé — w technologie czy raczej w ludzi?
Wydaje sig, ze wbrew twierdzeniom o rosnacym znaczeniu kapitatu ludzkie-
go gros §rodkow przeznaczane jest na doskonalenie narzedzi. W systemie
cztowiek—technologie bardziej zawodny jest bowiem podsystem ,,cztowiek”,
na co wskazuje migdzy innymi analiza katastrof technicznych (lotniczych,
przemystowych czy informatycznych). Czgsciej od maszyn ,,psuja sig” dzi$
ludzie (w wyniku chocby stresu, depresji czy wypalenia). Mrzonka staje si¢
— tak bliska liberatom — wiara w nieograniczone mozliwos$ci cztowieka. Roz-
woj technologii, zwlaszcza biometrii czy telemetrii, jest skutkiem wtasnie
nieufnos$ci do cztowieka jako zrodta wiarygodnych informacji. Postep badan
nad mozgiem bedzie tej nieufnosci sprzyjal. Juz dzis korporacje, ktore prze-
znaczaja ogromne $rodki finansowe na reklame, zadaja maksymalnie zobiek-
tywizowanych danych na temat emocjonalnych reakcji swoich klientow na
komunikaty reklamowe — a reakcje te najlepiej rejestruje ciato migdalowate
w moézgu. Dysponowanie tego rodzaju danymi sprawia, ze nie mozna juz ni-
czego w badaniach konfabulowa¢. Dlatego tez znaczenia nabiera rejestracja
(emulacja) ludzkiego doswiadczenia, stanow afektywnych w sztucznych (cy-
frowych) systemach symbolicznych!’. Priorytet dla technologii w strategiach
inwestycyjnych korporacji nie uchyla naturalnie stuszno$ci twierdzenia, ze
zarazem toczy si¢ w §wiecie wojna o mozgi. Nie da sig ich bowiem zastapic¢
w pozyskiwaniu nowej wiedzy, ktora ma przyczynia¢ si¢ do powstawania
nowych narzedzi zasilajacych system aktorow sieciowych.

Obydwa nurty refleks;ji inspirowanej teoriami Science — Technology — Society
oraz Actor—Network Theory koncentrowaty si¢ na antropologii relacji cztowiek—
narzedzia—rzeczy, relatywnie mato miejsca poswigcajac artefaktom cyfrowym.

17 Zob. J. Kaczmar ek, Affective Conception of Information and Affect Representation in
Information Systems, ,,Zagadnienia Informacji Naukowej” 51(2013) nr 2, s. 64-77.
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Tymczasem cyfryzacja wnosi do dyskusji nowa jakos¢. Nie wiemy jeszcze zbyt
wiele na temat wszystkich jej konsekwencji, poniewaz mamy tu do czynienia
z procesem, ktory nadal trwa. Nie wiemy zatem, jakie emergencje ona wywota.

Inny byt charakter podmiotowosci cztowieka w starym ekosystemie, kto-
ry ograniczat si¢ do srodowiska fizycznego i w ktorym dominowaty materia
1 energia. Cztowiek pierwotny, a méwiac ogdlniej, cztowiek przednowocze-
sny zyl w $wiecie wszechwtadnej 1 wszechobecnej materii, majac niewielkie
mozliwosci jej przeksztatcania, o ktorych decydowata sita mig$ni wiasnych
1 zwierzgcych, sita wiatru, spadku wod czy prostych machin. Z kolei homo
industrialis wyzwolit olbrzymie zasoby energii pochodzacej z pary wodnej,
elektrycznosci czy paliw kopalnych. Informacja i wiedza odgrywaty w tych
procesach rolg istotna, lecz nie dominujaca. Polegaty one przede wszystkim
na przetwarzaniu przyrody, ktore dzigki wydajnym maszynom stawato si¢
coraz intensywniejsze. Efektem byt obserwowalny wzrost produkcji. Podczas
gdy dotychczasowe rewolucje techniczne wzmacniaty potencjal energetycz-
ny i percepcyjno-rejestracyjny (tworzac przedtuzenia ludzkich zmystow),
w epoce cyfrowej cztowiek zwigkszyt swoja sprawczos¢ dzigki olbrzymiemu
potencjatowi informacyjnemu. Rewolucja cyfrowa wkracza w sfer¢ umystu,
pozwalajac na zastgpowanie niektorych funkcji mozgu (jak na przyktad kal-
kulacyjnos¢, przetwarzanie, profilowanie i agregowanie danych) okreslonymi
narzgdziami (jak sztuczna pamig¢ czy sztuczna inteligencja).

Dzisiejszy cztowiek — niewazne, czy nazwiemy go ponowoczesnym, CZy
péznonowoczesnym — wykreowal ogromny potencjal informacyjny i nadal go
poszerza dzigki spirali kognitywnej, ktora stosuje w swoim dziataniu. Jest to
imperatyw dyktowany przez gtoéd informacji i ujawniajacy si¢ we wszystkich
sferach i ukierunkowaniach aktywnosci ludzkiej. Szczegdlnie istotna w spote-
czenstwie technologicznym staje si¢ ,,orientacja instrumentalna”, czyli domi-
nacja narzedzi nad cztowiekiem, ktora Neal Postman nazywa Technopolem.
Technosfera dominuje zatem nad logosfera. W technosferze wszystko musi
by¢ policzalne, skwantyfikowane i1 sproceduralizowane.

SPOR O SZTUCZNA INTELIGENCIJE

Zasadniczy spor o sprawczo$¢ toczy si¢ wokol swiadomosci oraz inteligen-
cji. Technologie cyfrowe najmocniej ingeruja w sfere¢ §wiadomosci, myslenia,
umyshu 1 mozgu. Dlatego tez nauki o czlowieczenstwie i1 spoteczenstwie musza
by¢ silnie zintegrowane z wiedza o nowych technologiach — w ten sposob
mozna bedzie zrozumie¢, jakie znaczenie bedzie miato dla cztowieka kon-
struowanie (w jakiej$ perspektywie czasowej) maszyn nie tylko samodzielnie,
,»ha swoj sposob” przetwarzajacych dane, ale takze myslacych, ktore — jak
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sadza liczni wizjonerzy nowych technologii — zrownaja si¢ pod tym wzgledem
z cztowiekiem lub nawet go przewyzsza'®.

W drugiej potowie dwudziestego wieku zaczeta rozwijac si¢ kognitywi-
styka, integrujaca przyrodnicze i humanistyczne nauki o mozgu oraz umysle
ludzkim. Jej celem jest zwigkszenie poznawczych i sprawczych mozliwo-
sci cztowieka. Poczatkowo miala ona by¢ nauka humanistyczna, ale obecnie
wyraznie steruje w kierunku neurokognitywistyki, ktora zmierza nie tyle do
badania umystu, co mdézgu — to za§ oznacza redukcjonizm, skoncentrowanie
si¢ na czynnikach neurofizjologicznych 1 wskaznikach ilosciowych. Badanie
umyshu zredukowane do badania mozgu réwnoznaczne jest z podporzadko-
waniem nauk o cztowieku jako podmiocie kultury naukom przyrodniczym.
W badaniach tego rodzaju preferuje si¢ metody ilosciowe oraz twarde dane
nie tylko o procesach biologicznych i neurofizjologicznych, ale takze o proce-
sach psychicznych czy stanach afektywnych!”. Badania te jednak nie zblizaja
nas zbytnio do stworzenia sztucznej inteligencji, bytoby tak natomiast, gdyby
udalo si¢ pozna¢ umyst w sensie §wiadomosci. Nie wiemy jednak, czym jest
swiadomos¢ i by¢ moze nigdy si¢ tego nie dowiemy — jak bowiem moéwit
Carl F. Weizsicker, mozg ludzki nie zostat stworzony po to, aby sam siebie ba-
dat, nie mozna by¢ wszak jednocze$nie podmiotem i przedmiotem poznania®.
Sprowadzajac procesy umystowe do wymiaru neurologicznego, nie dowiemy
sig, czym jest sprawczo$c¢, skoro zdecydowana wigkszo$¢ pracy méozgu doko-
nuje si¢ poza $wiadomoscia.

Nasza wiedza o inteligencji, $wiadomosci i mysleniu jest nader uboga.
Nadal dominuje przekonanie, ze inteligencja stanowi przymiot czlowieka i ze
w przysztosci tak wlasnie pozostanie, gdyz jest ona funkcja jego §wiadomosci,
a wigc jego cecha konstytutywna. Nie brak jednak opinii, ze do zjawiska in-
teligencji nie nalezy podchodzi¢ dychotomicznie, tworzac alternatywe: inteli-
gencja badz jej brak. Od dawna mowi si¢ bowiem o inteligencji zwierzat, ktore
w powszechnej opinii nie maja §wiadomosci poréwnywalnej ze swiadomos$cia
ludzka. Wszelkie przejawy §wiadomosci przypisywano dotychczas strukturom
bialkowym, ktére ewoluowaly przez miliony lat i zaowocowaty pojawieniem si¢
homo sapiens. Spor o szanse stworzenia sztucznej inteligencji nie okaze si¢ kon-
kluzywny, jesli bedziemy obstawac przy pogladzie, ze musi ona by¢ skonstruow-
ana na podobienstwo inteligencji ludzkiej czy tez — szerzej — organiczne;j.

Mowiac o sztucznej inteligencji, Marvin Minsky miat na mysli dziatanie
maszyn, ktore gdyby byto wykonywane przez czlowieka, wymagatoby inteli-

8 Por. J. B o bryk, Transhumanizm, cognitive science i wyzwania dla nauk spolecznych,
,»Studia Socjologiczne” 2014 nr 3(214), s. 9n.

1 Por. tamze.

2N C.F.Weizsaecker, Ausdruck einer Menscheitkrise, ,,Das Parlament” z. 23 II 1980.
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gencji naturalnej?'. Moze sig tez zdarzy¢, ze nawet nie zauwazymy pojawienia
si¢ jakiej$ zaawansowanej formy inteligencji maszynowej, ktora nie bgdzie
oparta na §wiadomosci, a ktora bedziemy musieli nazwac wtasnie inteligencja,
poniewaz nie znajdziemy na to lepszego okres$lenia, nie potrafiac jednoczesnie
wyjasni¢ natury pewnych anomalii w funkcjonowaniu sztucznych systemow
— co zdarza si¢ juz dzisiaj**>. Niewatpliwie sytuacje tego rodzaju beda wyste-
powacé coraz czgsciej, poniewaz systemy te staja si¢ coraz bardziej ztozone,
generujac zjawiska emergentne, ktorych nie jesteSmy w stanie przewidziec,
a kiedy juz je dostrzegamy, okazuje sig, ze nie potrafimy ich opisa¢, poniewaz
nie dysponujemy nowym j¢zykiem niezbgdnym do tego opisu.

Na konstruowanie systemow imitujacych ludzka inteligencje przeznaczane sa
olbrzymie srodki, ktore pozostaja w dyspozycji poteznych firm technologicznych.
Firmy te inwestujq dziesiatki miliardéw dolarow w technologie, ktore dzisiaj jesz-
cze nie przynosza zyskow (dobrym przyktadem sa tu samochody bez kierowcow),
ale w przysztosci stang si¢ zrodlem przewagi technologicznej i konkurencyjne;.
Moze to by¢ system Android nowej generacji lub inteligentna wyszukiwarka, ktora
przejmie kontrolg nad swoimi uzytkownikami. Wspoétzatozyciel Google’a Ser-
giej Brin zapowiada rozwdj sztucznej inteligencji, ktory w niedajacej si¢ jeszcze
okresli¢ perspektywie czasowej doprowadzi do zmiany o charakterze jakoscio-
wym: ,,W sferze sztucznej inteligencji dokonujemy istotnego postepu. Istnieje na
przyklad projekt mozgu bgdacego maszyna skupiona na uczeniu si¢. W zasadzie
uzywamy czegos podobnego do kierowania samochodami bez udziatu kierowcow.
Sztuczna inteligencja jest pomocna dla kilku ustug $wiadczonych przez Google.
[...] Mamy nadziejg, ze ktoregos dnia stworzymy sztuczna inteligencjg z prawdzi-
wego zdarzenia. Oczywiscie informatycy obiecuja to od dekad i jak dotad to si¢ nie
udato. Mysle wigce, ze byloby glupstwem stawianie tu jakichkolwiek prognoz. [...]
Mozemy po prostu przypuszczaé, ze pewnego dnia bedziemy w stanie stworzy¢
maszyny, ktore moga rozumowaé, myslec i dziata¢ lepiej od nas™>.

Jakie znaczenie dla naszej refleksji o czlowieczenstwie i spoteczenstwie
ludzkim bedzie miat fakt, ze podmiotu nie bedzie mozna oddzieli¢ od przed-
miotu, a wymiar biologiczny i neuronalny sprzgzony zostanie z wymiarem
nie-ludzkim (technicznym)? Czym be¢dzie wtedy kultura, jakie bgda jej fun-
damenty? Czy zoon politikon nie przeksztatci si¢ w zoon technikon? Juz
dzi§ w $wiadomosci wielu uzytkownikéw komputera maszyna ta jawi si¢

2 Zob. M. M i n s ky, Matter, Mind and Models, w: Semantic Information Processing,
red. M. Minsky, MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1968, s. 425-432.

22 Zob. O. Szewczyk, Sztuczna inteligencja juz jest?, ,,Gazeta Wyborcza” z 14-15 V1 2014,
s. 33.

B Cyt.za: R. Kedzierski, Zalozyciele Google przerazajq: ,,Stworzymy maszyny, ktore
myslq i dzialajq lepiej od nas”, ,,Gazeta Wyborcza” z 7 VII 2014, http:/technologie.gazeta.pl/inter-
net/1,104530,16281342,Zalozyciele_Google przerazaja__ Stworzymy maszyny .html.
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jako hipermedium, nie jako narz¢dzie, ale jako nowy INNY. Podobnie jest
z robotami: dla japonskich senioréw antropomorficzny robot pielggnacyjny,
przyobleczony w sztuczna skore, imitujaca skore ludzka, 1 wyrazajacy stany
emocjonalne dzigki silniczkom uruchamiajacym mig$nie mimiczne twarzy, nie
jest maszyna, a quasi-osoba (ang. non-human person). Jako taki jest bowiem
sprawca dziatan podtrzymujacych zycie tych ludzi. W odczuciu ludzi maszyny
maja moc sprawcza i nie czuja si¢ oni odpowiedzialni za bledy czy awarie
wywotane przez uzytkowane przez nich urzadzenia, nawet jesli jest to zte
uzytkowanie — bo przeciez maszyny te sa inteligentne®.

Na razie trudno jest jeszcze mowi¢ o ludzkich relacjach z komputerem,
ale na szlaku tym juz si¢ znalezliSmy. Potwierdzaja to badania Clifforda Nassa
i Byrona Reevesa, ktorzy ich wyniki opisali w ksiazce Media i ludzie*®. Na
podstawie eksperymentdw psychospotecznych pokusili si¢ oni o nowatorskie
ustalenia, ze wbrew intuicyjnym wyobrazeniom interakcje ludzkie z mediami
starymi i nowymi sa z zasady spoleczne i naturalne, tak jak interakcje z ludzmi.
Traktujac media jako istoty spoteczne, oczekujemy bowiem bezwiednie, ze
beda one przestrzegac¢ okreslonych norm i zasad zycia spotecznego. To za$
oznacza pewne upodabnianie si¢ czlowieka do komputera i odwrotnie. Na rzecz
tej tezy przemawia fakt, ze komputer staje si¢ coraz czesciej wykorzystywana
metafora mézgu. Traktujemy komputer jako zywa, spotecznie reagujaca istote.
W toku ewolucji gatunkowej nie wyksztatciliSmy mozliwosci neurologicznych
czy tez umiejgtnosci psychologicznych pozwalajacych odréznia¢ prawdziwe
relacje interpersonalne od kontaktow z pozbawiona §wiadomosci, intelektu
1 emocji maszyna. By¢ moze wyptywa to stad, ze techniki medialne wchodza
w symbiozg z czlowiekiem, w synergi¢ z jego naturalng multimedialnos$cia.
Istnienie interfejsu glosowego i dotykowego, a w niedalekiej przysztosci takze
myslowego, z pewnoscia przyczynia si¢ do wzmocnienia tych ustalen. Podobne
sytuacje —jak zostato juz to opisane — pojawiaja si¢ w przypadku relacji z hybry-
da: humanoidalnym robotem. Jak w takiej sytuacji ocenia¢ z punktu widzenia
etyki i prawa wlaczenie maszyn do procesu podejmowania decyzji? Czy kom-
puter badz robot moga za nas decydowac? Czy jesteSmy gotowi zaakceptowaé
taka funkcje maszyn i — w konsekwencji — algorytmizacj¢ cztowieka? Lek przed
utrata sprawczosci to przeciez gk przed samoubezwlasnowolnieniem.

Wyrazamy tu jednak przekonanie, ze perspektywa ludzka, humanistycz-
na, chociaz niewystarczajaca, jest nadal niezb¢dna do wyjasniania problemu
podmiotowosci cztowieka. Oznacza to, ze cztowiek nadal pozostanie podmio-
tem, a narzedzie narzedziem. Patrzac z tej perspektywy, nalezy stwierdzic,

2 Zob. Krzysztofek,dz. cyt.
% Zob.B. Reeves, C.Nass, Media i ludzie, ttum. H. Szczerkowska, PIW, Warsza-
wa 2000.
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ze technologie wspomagajace ludzi czy tez zmieniajace ich $wiadomos¢, jak
wspomniana psychofarmakologia, hybrydyzacja biocyfrowa badz genetyczne
wspomaganie, nie odbieraja cztowiekowi podmiotowosci ani sprawczosci —
pozostaja one atrybutami tych, ktorzy technologie te opracowuja 1 aplikuja.
Sprawczo$¢ pozostaje zatem ludzka, poniewaz narzedzia — wraz z ich imma-
nentnymi niedoskonato$ciami — sg wytworami ludzkimi, w ktorych uprzedmio-
towiona zostala inteligencja wytworzona w toku ewolucji w ludzkim moézgu.

Trzeba wigc dzi$ przyjac stanowisko méwiace, ze nie dysponujemy jeszcze
sztuczng inteligencja (ang. artificial intelligence), a jedynie inteligencja rozsze-
rzona (ang. extended intelligence) czy tez pomocnicza, czyli technologia cy-
frowa, ktora jedynie poprawia i poteguje ludzkie mozliwosci intelektualne, nie
przewyzszajac jednak ludzkiego intelektu ani mu nie doréwnujac?. Dobrym
przyktadem jest tu wielofunkcyjny system informatyczny o nazwie Watson:
nie tylko wygrywa on z ludzmi w grze Jeopardy, ale takze lepiej i szybciej
diagnozuje stan zdrowia noworodkow, ktore dzigki temu mozna szybciej wypi-
sywac ze szpitala, co przektada si¢ na realne oszczgdnosci finansowe. Bez tego
rodzaju systemow poszerzajacych potencjat intelektualny ludzie nie mogliby
osiaga¢ porownywalnych efektéw dziatania — nawet dysponujac odpowiedni-
mi kompetencjami, nie potrafiliby ich wykorzysta¢, poniewaz zabraktoby im
zdolnos$ci procesorycznych, obliczeniowych czy pamigciowych.

W kolektywie techno-ludzkim sprawczo$¢ pozostanie wigc w przewidy-
walnej przysztosci (jesli przyszto§¢ w ogole daje si¢ przewidywac) atrybutem
cztowieka. Ludzie i maszyny tworza jednak uktad symbiotyczny, bez ktérego
nie sposob si¢ dzi§ obejs$¢. Jak stwierdza David Rotman, ludzie sg potrzeb-
ni maszynom w roéwnym stopniu, jak maszyny ludziom, ale same maszyny
sa, kolokwialnie mowiac, ,,zbyt glupie”, aby moc ,,na swoich barkach”, sa-
modzielnie, utrzymaé coraz bardziej ztozone spoteczenstwo i1 gospodarke?’.
Ponadto atrybutem ludzkim pozostaje intencjonalnos¢. Wszedzie tam, gdzie
w gre wchodzi zdolno$¢ do oceny 1 wartosciowania, tam, gdzie wydawane sa
subiektywne sady na temat ludzi i zjawisk, maszyna bytaby stabym nasladow-
ca czlowieka, chyba ze nauczylaby si¢ logiki rozmytej (ang. fuzzy logic).

W STRONE TRANSHUMANIZMU

Na gruncie podmiotowosci cztowieka stoi rowniez nurt intelektualny nazy-
wany transhumanizmem. Mysleniu w tym duchu torowaty drogeg juz wczesniej-

% Zob. Bobryk,dz. cyt.
2 Zob. D. R otman, How Technology Is Destroying Jobs, ,,MIT Technology Review” z 12 VI
2013, http://www.technologyreview.com/featuredstory/515926/how-technology-is-destroying-jobs/.
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sze sposoby ujmowania techniki i stadiow jej rozwoju. Theodor Adorno i Max
Horkheimer stwierdzali przed kilkudziesigciu laty w Dialektyce oswiecenia,
ze technologie informacyjno-komunikacyjne wdzieraja si¢ w nasze zycie i za-
gniezdzaja si¢ w nim, stajac si¢ czescia duchowego srodowiska cztowieka®.
Jak pisat Steven L. Talbott w pracy The Future Does Not Compute®, chociaz
ciagle si¢ nam si¢ wydaje, ze panujemy nad maszyna, to nie mozemy uciec od
prawdy, ze ,,wchodzi” w nas ona poprzez interfejs.

Do twierdzen transhumanizmu nalezy teza o zrastaniu si¢ cztowieka z tech-
nologia, ktora staje si¢ dominujacym elementem kultury, w istocie zmieniajac ja
w technokulturg. Technokultura nie od dzi§ zapewnia ludziom ogromne mozli-
wosci, chociaz nie odbywa si¢ to bez komplikacji i naraza czlowieka na bol zwia-
zany z konieczno$cia nieustannego adaptowania si¢ do nowych uwarunkowan.
Te awantaze techniki dla rozwoju ludzkiego btyskotliwie ukazuje filozof techniki
Kevin Kelly — nie byloby Mozarta, powiada, gdyby nie byto instrumentow kla-
wiszowych, nie byloby geniuszy kina bez kinematografu. Zdaniem Kelly’ego
technika staje si¢ ,,siodmym krolestwem zycia”, tworzac nowy ekosystem™®.

W mysleniu o transczlowieku trzeba wyr6zni¢ kilka faz. W przypadku
pierwszej, najwczesniejszej, mozna mowic o transkorporalizmie, przedtuzaniu
ciata (za pomoca wszelkiego rodzaju protez), w przypadku drugiej — o trans-
sensualizmie (przedluzaniu zmystow), a w obecnej — o transintelektualizmie
(przedtuzaniu pewnych funkcji i modalno$ci umystowych). W ten sposdb moz-
na tez mowic¢ o synergicznym efekcie cztowieka jako sumy psyche, pneumy
1 somy oraz ich przedtuzen.

Whbrew temu, jak transhumanizm bywa odczytywany, stoi on mocno na
gruncie obrony podmiotowej mocy cztowieka. Wolnos¢ w tym rozumieniu wy-
raza si¢ w absolutnej swobodzie kierowania ewolucja wtasnego ciata i umystu.
W tym kontekscie Max More méwi o ,,wolnosci morfologicznej™'.

Potrzebna jest zatem odpowiedZ na pytanie, kim jest podmiot ludzki
dzialajacy w kolektywie z aktorem nie-ludzkim. Zdaniem Ewy Domanskiej
technika stwarza cztowiekowi szanse bycia mocnym podmiotem, ktérego
potencjat sprawczy moze wzrasta¢ dzigki technologiom zastgpujacym wiele
funkcji umystu. Domanska proponuje nowa ramg konceptualng analizy tego
problemu, okre$lajac t¢ ramg jako zwrot performatywny. Jej zdaniem nalezy

% Zob.M. Horkheimer, TW. A dorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne,
thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010.

2 Zob. S.L. Talbott, The Future Does Not Compute: Transcending the Machines in Our
Midst, O’Reilly & Associates, Sebastopol, California, 1995.

30 Zob. The Technium and the 7th Kingdom of Life: A Talk with Kevin Kelly, http://www.edge.
org/3rd_culture/kelly07/kelly07 index.html.

31 Zob. M. M or e, Technological Self-Transformation: Expanding Personal Extropy, ,,Extropy”
4(1993) nr 2, http:/www.maxmore.com/selftrns.htm.
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zakwestionowac dotychczasowe dyskursy w socjologii i naukach spotecznych,
ktoére odbieraty podmiotowi ludzkiemu sprawczos¢, czyniac zen podmiot sta-
by, nierozumiejacy, w jakim $wiecie si¢ znalazt. Zwrot ku performatywnosci
Domanska postrzega w kategoriach ,,silnego podmiotu”, ktéry nie ma juz cha-
rakteru tylko humanistycznego i homogenicznego, lecz hybrydyczny — dzigki
zasilaniu prokognitywnemu. Silny podmiot nie jest niesiony przez zmieniajacy
sig $wiat, nie jest samotny ani romantyczny, nie jest widzem, lecz inicjatorem,
jakkolwiek wspotformatowanym i1 wspotkonfigurowanym we wzajemnych
relacjach w kolektywach techno-ludzkich, ktore nie sa juz spoleczno$ciami
w znaczeniu, w jakim dotychczas pojmowalismy spoteczno$é¢®’. Mowa tu wigc
0 ,,zwrocie ku sprawczo$ci”, lecz nie jest to sprawczos¢ czysto ludzka, a ludzko-
nie-ludzka, a zatem zwrot 6w jest raczej zwrotem ku wspotsprawczosci. Kluczem
do rozumienia tej wspotsprawczosci jest wasnie wspotkonfigurowanie i wspot-
formatowanie, koadaptacja i koewolucja cztowieka i maszyny. Komunikacja
cyfrowa to bowiem interaktywnosc¢, ale takze responsywno$¢. Tymczasem ciagle
jeszcze sig nam wydaje, ze to my, ,,sprawcy”’, konfigurujemy nowe technologie
hardware’u i software’u, a przeciez one takze nas konfiguruja i formatuja, na
przyktad narzucajac nam kod komunikacji ograniczony do stu kilkudziesigciu
znakow (jak w przypadku wiadomosci tekstowych czy komunikatow na Twit-
terze), co przenosi si¢ na wszystkie sfery komunikacji spoteczne;.

Smart machines postrzegane sa jako szansa na wielki skok w dalszej
hominizacji naszego gatunku — jego wtadzy, podmiotowosci czy zasobow
intelektualnych. Poglady tego rodzaju nawiazuja do Nietzscheanskich idei
konca moralnosci, woli mocy czy nadcztowieka. Sami transhumanisci, miedzy
innymi dyrektor Future of Humanity Institute na Uniwersytecie Oksfordzkim
Nick Bostrom oraz badacze stanowiacy zespot tego instytutu, postuguja si¢
raczej pojeciem ,.humanity plus”, ktadac jednak akcent na humanizm; trans-
humanizm w tym rozumieniu nalezaloby zatem pojmowac nie jako radykalne
zerwanie z humanizmem, ale jako jego kontynuacj¢. W tym sensie transhu-
manizm nie narusza rownowagi ciagtosci istnienia gatunku ludzkiego, ani
tez nie wprowadza do niego zmiany. Oznacza natomiast taczenie sztucznego
1 naturalnego intelektu oraz sztucznych i naturalnych elementéw ludzkiego
ciata 1 zmystow. Technologia jawi si¢ tu jako efekt pracy i pomystowosci czto-
wieka i mozna ja traktowac¢ jako twor specyficznie naturalny, ktory powstat
w konsekwencji podejmowania od kilkuset lat okreslonych prob przez jeden
z gatunkow i1 popetniania przez niego btedow*. Technologia stanowi w tym
sensie jedynie kolejna gataz tego samego procesu. By¢ moze na przyktad nie

2 Por. E. Domanska,, Zwrot performatywny” we wspolczesnej humanistyce, ,,Teksty
Drugie” 2007, nr 5, s. 57n.
3 Zob. The Technium and the 7th Kingdom of Life: A Talk with Kevin Kelly.
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potrzebujemy juz wigcej sily, zdrowia czy odporno$ci na mroz. By¢ moze po-
trzebujemy tylko kreatywnosci, inteligencji i zdolnosci w obstudze urzadzen,
ktére wyrecza nasze ciata w walce o przetrwanie? By¢ moze ludzko$¢, ktora
podaza $ciezka ewolucji technologicznej, kontynuuje po prostu proces, ktory
opisywat Darwin?**,

Transhumanizm nie budzit obaw, dopoki ekstensje¢ cztowieczenstwa ogran-
iczano do zwielokrotnienia sity migs$ni czy ostrosci zmystow i nie odnoszo-
no jej do ludzkiego mozgu. Dzisiejsza rewolucja informacyjna to jednak co$
znacznie wigcej: obejmuje ona ekstensj¢ niektorych funkcji mozgu. Nie byto
to wyrazne, gdy komputer zastgpowat mozg tylko w jego funkcji kalkulatora
czy kondensatora pamigci. Nowa jakos¢ pojawila si¢ jednak wraz z uzyskaniem
ekstens;ji funkcji cerebralnych, zwtaszcza procesorycznej, czy z zastosowaniem
w maszynach — jak ,,Deep Blue”, ktora pokonala szachowego mistrza §wiata —
regut implikacji oraz inferencii, co kiedys $nito si¢ jedynie wizjonerom: Capkowi,
Asimovowi czy Lemowi.

Mamy tu w istocie do czynienia z problemem cyborgizacji cztowieka,
traktowanym powaznie w studiach kulturowych od czasu ,,Manifestu cy-
borga™ Donny Haraway. W istocie o cyborgizacji mowi si¢ i pisze juz od
dawna. W szerokim rozumieniu cyborgiem (angielskie stowo ,,cyborg” po-
wstato przez potaczenie pierwszych sylab stow ,,cybernetic organism”) byt
juz cztowiek postugujacy si¢ proteza, sztucznym uzgbieniem czy noszacy oku-
lary. W szerszym rozumieniu okreslenie ,,transhumanizm” opisuje wigc kazda
cyborgiczng ekstensje zmystow: wzroku, stuchu, dotyku. Marshall McLuhan
o mediach elektronicznych, ktore za jego zycia byly jeszcze wzglgdnie mato
skomplikowane, mowil wlasnie jako o ekstensjach cztowieka. Dzisiejsze trans-
ludzkie ekstensje to juz nie tylko ,,przedtuzenie”, to takze protezy sensualne,
interkoneksja zmyslowa osiagana dzigki rzeczywisto$ci wirtualnej, wszelkie
komputery wspotczulne, na przyklad inteligentne tkaniny, ktére beda ozigbia¢
lub ociepla¢ skorg w zaleznosci od temperatury ludzkiego ciata (czyli materiaty
Z pamigcia temperatury).

Istotne jest pytanie, czy sita sprawcza podmiotu zwigksza si¢ dzigki tech-
nologiom, czy tez nalezy raczej mowic o jej ograniczaniu. Odpowiadajac na tg
watpliwos¢, trzeba jednak w pierwszym rzg¢dzie rozwazy¢, czy mamy na mysli
czlowieka w sensie filogenetycznym (gatunkowym), czy tez ontogenetycznym
(osobniczym). Najkrécej mowiac, technologie na pewno zwickszaja potencjat

3% Zob. G. Krauzowic z, Czlowiek symbiotyczny, praca niepublikowana, powstata na
Uniwersytecie SWPS, Warszawa 2011.

3 Zob. DJ. Haraw ay, 4 Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism
in the Late Twentieth Century, w: taz, Simians, Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature,
Routledge, New York 1991, s. 149-181.
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sprawczy (kognitywny czy energetyczny) gatunku ludzkiego. Co sig za$ tyczy
konkretnych ludzi, to ,,na dwoje babka wrozyta”.

Problem, ktérego transhumanizm nie rozwiazuje, to niemozliwo$¢ dzie-
dziczenia cech udoskonalonego technicznie czlowieka. Cztowiek zmieniony
W pewnej cze¢sci w maszyng pozostanie cztowiekiem, dopoki tym technoor-
ganizmem begdzie zarzadzat mozg poprzez naturalny intelekt czy §wiadomos¢.
Jego ,,czgsci zamienne” beda zatem podlegac¢ sterowaniu przez mézg. Maszy-
ny pozwalaja bowiem cztowiekowi na zwigkszanie jego sprawczosci, ale go
zarazem formatuja. Cztowiek staje si¢ wowczas niczym narzedzie, ktore moze
wykonywac tylko okreslony zestaw zadan. Inne zestawy zadan wykonywane
sa przez inne narzg¢dzia. Wskutek cyborgizacji stajemy si¢ wigc jednoczesnie
mocno ograniczeni i wasko wyspecjalizowani.

Czy transhumanizm nie zdegeneruje zatem humanizmu, jesli przez bio-
cyfrowa hybrydyzacje, psychofarmakologi¢, wspomaganie genetyczne oraz
inne zabiegi biotechniczne i bioniczne (chocby przez stosowanie egzoszkieletu)
doprowadzi do produkcji czy tez hodowli supersprawczych, ale zmutowanych
jednostek, ktore beda przygotowane do radzenia sobie w ekstremalnych warun-
kach (na przyktad jednostek zdolnych do przetrwania w wieloletnich ekspedy-
cjach kosmicznych)? Spehitaby si¢ w ten sposob fantastyczna wizja specjacji
cztowieka, wyhodowania nowych podgatunkow, ,,demi-theonéw” (potbogow).
Amerykanski fizyk Michio Kaku twierdzi, ze dla ludzi zyjacych przed stu czy
dwustu laty ludzie dzisiejsi, dysponujacy potencjatem technologicznym, byliby
bogami*. Coraz wigkszej aktualno$ci nabiera zatem pytanie, czy pozostaniemy
jedynym gatunkiem, czy tez bedziemy ewoluowa¢ w kierunku ludzkosci wie-
logatunkowej, ztozonej z r6znych szczepoéw genetycznych?’.

Wedle innego stanowiska do przeksztalcania si¢ mézgu w komputer bio-
logiczny nalezy jednak podchodzi¢ ostroznie. Nie powinniSmy przyjmowac
,»haboznego” stosunku do komputera, a raczej zachowa¢ nabozny stosunek
do tego, w co zostaliSmy wyposazeni przez Stworcg czy tez natur¢ — do mo-
zgu mieszczacego kod wiedzy minionych pokolen. Sita ludzkiego umystu jest
komunikowanie si¢ na drodze tworzenia analogii, dzigki czemu nasz gatunek
przez pokolenia gromadzil wiedzg, ktéra jest oparta nie tylko na logice bi-
narnej, lecz rowniez na logice rozmytej. Tego za$ nie potrafi nawet najinteli-
gentniejszy komputer. Kilkadziesiat lat rozwoju technologii komputerowych
1 sieciowych nie zastapi tak tatwo, jak chcieliby nam to wmowi¢ ich entuzjasci,
naturalnego procesu wzajemnych oddziatywan migdzyludzkich oraz oddziaty-
wan migdzy ludZzmi a ich otoczeniem. Oczywiscie maszyna, ktdra coraz wigcej

3% Zob. M. K a ku, The Future of the Mind: The Scientific Quest to Understand, Enhance,
and Empower the Mind, Random House, London 2014.
31 Zob. The Technium and the 7th Kingdom of Life: A Talk with Kevin Kelly.
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potrafi, zmusza cztowieka do wkraczania na coraz wyzszy poziom intelektu-
alny. Czlowiek sam stworzyl sobie narzgdzie, ktore zmusza go, by stawat si¢
coraz bardziej tworczy. Sam komputer stat si¢ dlan inteligencja pomocnicza.
Na poczatku drugiego tysiaclecia komputer staje si¢ jakby metafora cztowieka
— mozg ludzki coraz czgsciej nazywany bywa procesorem. By¢ moze kiedy$
w jakims wojskowym kompleksie stworzona zostanie instalacja, ktéra swoim
potencjatem doréwna miliardom neuronéw znajdujacych si¢ w mozgu czto-
wieka’®, potencjat taki jednak bytby poréwnywalny ze znajomos$cia wszystkich
stow Hamleta bez jednoczesnej znajomosci kodu niezbgdnego do zrozumie-
nia semantyki dzieta. Mozna przytoczy¢ mnostwo argumentoéw §wiadczacych
o geniuszu ludzkiego umystu, chociazby alfabet — zestaw trzydziestu kilku
znakow (dwudziestu kilku liter i dziesigciu cyfr) — ktory pozwolit na zapisanie
olbrzymiej wiedzy, ktorej nie da si¢ nawet w przyblizeniu obliczy¢ w terabaj-
tach czy eksabajtach.

W mysleniu transhumanistycznym kryja si¢ zatem pewne putapki, ktore
precyzuje przywotywany tu Kevin Kelly. Wyraza je w stowach: im bardziej
technologia przyspiesza, tym mniej jestesmy pewni, kim jestesmy jako zaréw-
no gatunek, jak i poszczeg6lne jednostki. Przestajemy wiedzie¢, co znaczy by¢
cztowiekiem. Niemal codziennie nowe odkrycia i wynalazki zmuszaja nas do
bolesnego przewartosciowywania fundamentalnych aspektéw naszej egzy-
stencji. To za$ oznacza permanentny kryzys tozsamos$ci zarOwno na poziomie
gatunkowym, jak i osobniczym?®.

Mozna by rzec, ze cztowiek sam zastawia na siebie putapkg. Wynala-
zek komputera to milowy krok, ktory wymagat olbrzymiego wktadu mysli
1 wiedzy 1 ktory zwigkszyl mozliwosci intelektualne cztowieka. Sprawit on
jednak, ze czlowiek coraz mniej rozumie maszyny wymagajace inteligencji
subsydiarnej, sam nie rozumiejac, dlaczego jest inteligentny. Chociaz dobrze
rozumiat narzedzia epoki mechanicznej, nawet te skomplikowane, oprogramo-
wanie maszyn cyfrowych jawi mu si¢ jako ,,czarna skrzynka”, ktora w swym
wnetrzu zawiera jak gdyby potencjal magiczny. Oznacza to, ze technologie
cyfrowe intelektualnie wyprzedzaja przecigtnych ludzi. Krzywa uczenia staje
sig coraz bardziej stroma, przekraczajac mozliwo$ci poznawcze przecigtnych
uzytkownikdw maszyn cyfrowych. Konsekwencje tego moga okazac si¢ po-
wazne: technologie cyfrowe beda sig rozwijaé, ale rozwojowi temu nie bedzie
towarzyszy¢ rozw0j 1 doskonalenie cztowieka — a w kazdym razie rozwoj

% Por. Ch. Jonscher, Zycie okablowane. Kim jestesmy w epoce cyfrowej?, ttum. L. Niedziel-
ski, Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 2001, s. 262n.

¥ Zob. The Technium and the 7th Kingdom of Life: A Talk with Kevin Kelly. Zob. tez:
K. Krzysztofek, Miedzy kulturq a antropotechnologiq. Wizje spoteczenstwa informacyjnego:
Matrix, Bonne Societé, Déja vu?, ,,Ethos” 18(2005) nr 1-2(69-70), s. 187-204.
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i doskonalenie zdecydowanej wigkszosci ludzi®. Jesli za$ rozwdj ludzki nie
bedzie towarzyszy¢ rozwojowi techniki, to stawac si¢ ona bedzie systemem
coraz bardziej autonomicznym, o dziataniu ktérego nie decyduja ani wytacz-
nie, ani przede wszystkim potrzeby 1 cechy cztowieka. Uwolniony spod pa-
nowania czlowieka rozwdj techniki bgdzie zatem realizowac cele bedace nie
tyle celami cztowieka, ile celami systemu cztowiek—maszyna czy tez systemu
ludzie—technika*!.

W STRONE POSTHUMANIZMU
KONIEC PODMIOTU LUDZKIEGO?

Pojecie humanizmu jest tradycyjnie utozsamiane z pojgciem antropocen-
tryzmu wynoszacego czlowieka ponad wszystkie inne byty. Wskutek takiego
pojmowania cztowieczenstwa uwazano, ze cztowiekowi wolno bez ograniczen
korzysta¢ z ,,podboju przyrody”. Zdaniem posthumanistow natomiast w wieku
dwudziestym pierwszym rozumienie humanitas, wedle ktérego czlowiek jest
jedynym bytem przekraczajacym stan natury, a zatem podmiotem patrzacym
na natur¢ z wyzyn swojego czlowieczenstwa, musi ulec rewizji. Kryje si¢
w tym propozycja zdekonstruowania tradycyjnego humanizmu. Chcg jednak
obecnie zaproponowac¢ inne podejs$cie do problemu, a mianowicie rozumienie
posthumanizmu w kontekscie wptywu technologii na cztowieka*.

O ile bowiem transhumanizm zasadza si¢ na cyborgizacji cztowieka, to
posthumanizm w rozumieniu, jakie tu rozwazam, opiera si¢ raczej na androidy-
zacji maszyn. Stworzona przez ludzi sztuczna inteligencja przestanie by¢ przez
nich kontrolowana, doprowadzi do ich umaszynowienia i do ucztowieczania
maszyn. Cztowiek, bedac sprawca maszyn, pozbawi si¢ zarazem sprawczosci
na ich rzecz, a zatem juz w tym punkcie dojdzie do zerwania ciaglosci gatunku
ludzkiego i do jego zmiany. Pojawia si¢ wigc fundamentalne pytanie, po jakie
moce sigga tu cztowiek. Czy po Kopernikanskiej, Darwinowskiej i Freudow-
skiej ,,detronizacji” nie funduje sobie ,,detronizacji” kolejnej? Celem nie bgdzie
juz bowiem tylko multiplikacja energii ciala i zmystoéw, a ,,majstrowanie koto
moézgu”. Musimy si¢ liczy¢ z narodzinami cztowieka posthistorycznego. Skoro
istniat przedcztowiek (cztowiek prekulturowy, biologiczny), cztowiek-tworca
1 produkt kultury, to dlaczego nie miatoby by¢ postkultury 1 postcztowieka,
ktérego jakos¢ bedzie si¢ mierzy¢ produkcja i konsumpcja bitow? Zwraca na to

40 Por. J. Bobryk, Spadkobiercy Teuta. Ludzie i media, Wydawnictwo Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2001, s. 28.

4 Por. tamze, s. 29.

42 Szerzej na ten temat zob. K. Krzyszto fek, Czlowiek posthumanistyczny? ,Kultura
Wspotczesna” 1999 nr 1(19), s. 18-35.
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uwage Uwe J. Heuser, mowiac o paradoksie naszego myslenia: z jednej strony
akceptujemy darwinizm, z drugiej za$ rzadko myslimy o jego konsekwencjach:
o tym, ze zaden gatunek nie trwa wiecznie®. To bowiem oznaczatoby, ze czto-
wiek nie obroni si¢ jako istota wyjatkowa. Mozliwe zatem, ze zisci si¢ wizja
osobliwosci technologicznej (ang. technological singularity) w rozumieniu
Vernora Vinge’a, poszerzonym przez Raya Kurzweila*, ale pewnosci takiej nie
mamy. Sceptycy powiadaja, ze wymagatoby to stworzenia nie tyle sztucznej
inteligencji, ile sztucznej $wiadomosci, a na to raczej nie ma perspektyw.

Pojgcie posthumanizmu pojawia si¢ w obiegu intelektualnym migdzy in-
nymi w dyskusjach o sztuce. Definiuje si¢ go najczesciej jako stan, w ktorym
przezwycigzone zostaja ograniczenia naturalnej ,,ludzkiej formy”. Cztowieka
ma za$§ don doprowadzi¢ dazno$¢ do doskonalenia gatunku. Przekraczanie gra-
nic cztowieczenstwa juz si¢ rozpoczeto; nastepny krok natomiast bedzie miat
charakter nie naturalny czy nawet mutacyjny, ale technologiczny i nie bedzie
on oznaczal przyspieszenia ewolucji, lecz jej dyskontynuacje. W dziejach ob-
serwowalismy jak dotad skoki 1 nieciagtosci. Posthumanizm jawi si¢ natomiast
jako projekt podobny do prymitywnego mechanicyzmu Juliena Offray’a de
la Mettriego. Filozof ten uwazat cztowieka za nieco bardziej skomplikowana
maszyng, a posthumanisci w podobny sposob postrzegaja ludzki mozg jako
bardziej ztozony komputer.

Posthumanizm oznacza wyposazenie maszyny w catkowicie sztuczne ciato,
intelekt i zmysty. Napedzajace 6w projekt przekonanie o postgpie w tworzeniu
inteligencji dorownujacej inteligencji ludzkiej uzasadniane jest swoista retro-
gnoza. Szybkos¢ hominizacji naszego gatunku byta wynikiem przyspieszenia
ewolucji biologicznej. Na poczatku tego procesu grupy prakomorek staty si¢
zdolne do biokodowania — przekazywania informacji o swojej strukturze DNA
kolejnym generacjom prakomoérek. W ten sposob uruchomiony zostat gene-
tyczny paradygmat ewolucji, to znaczy nieprzerwany wzrost masy informacji
w tonie ziemskiej biosfery. Wedtug klasycznej, Darwinowskiej teorii ewolucji
informacja genetyczna ulega stalej transformacji i optymalizacji z punktu wi-
dzenia przetrwania organizmoéw zywych dzigki naturalnej selekcji, adaptacji
czy specjalizacji.

Zdaniem niektorych uczonych ewolucja juz spetnita swoja rolg. Sama
wiedza o biotechnologiach nie jest dzi$ jednak wystarczajaca. Potrzebne jest
globalne spojrzenie na spoteczny wymiar problemu rosnacej roli antropotech-
nologii. ,,Ewolucyjna rola pfci [...] stracila dla naszego gatunku znaczenie

# Por. UJ. Heuser, Czlowiek, istota przejsciowa, ,,Forum” 22411999, s. 15. Zob. tez: tenze, Das
letzte Jahrtausend des Homo sapiens geht zu Ende. Wer kommt nach uns?, ,,Die Zeit” z 30 XII 1998.

4 Zob.R. Kurzweil, The Age of Spiritual Machines: When Computers Exceed Human
Intelligence, Viking Penguin, New York 1999.
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— z chorobami walczymy od dawna dzigki medycynie, nie czekajac az zrobi
to za nas ewolucja. Zreszta ewolucja w krajach wysoko rozwinig¢tych — juz
prawie ustala, a metoda doskonalenia gatunku przez eliminacj¢ gorzej przy-
stosowanych jest nieefektywna i1 z wielu wzgledow nie do zaakceptowania
przez jedyny na Ziemi gatunek swiadomy swego istnienia. Doskonalenie przez
techniczne wynalazki jest nieporéwnanie szybsze, skuteczniejsze i moralnie
tatwiejsze do przyjecia™®. Dzigki tym wynalazkom ewolucja mogta zachodzi¢
w oderwaniu od powolnych proceséw zmiany kodu DNA, przy czym przy-
spieszeniu ulegat pozagenetyczny przekaz informacji, ktérym jest po prostu
kultura, dzi$ za$ w coraz wigkszym stopniu technokultura. Informacja zawarta
jest wige nie tylko w biokodowaniu DNA, lecz takze w technologii (jako sktad-
niku kultury) przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Bez watpienia jednak
w przypadku matlp i ludzi pierwotnych informacja ewoluujaca poza kodem
DNA stanowita jedynie dodatek do gtéwnego nurtu ewolucji, ktora przebiegata
w paradygmacie ewolucji biologiczne;j.

Pierwotnie zatem mieliSmy do czynienia z przyspieszeniem przekazu
informacji genetycznej i to wlasnie stworzyto czlowieka. Nastepnie funkcje
przyspieszenia ewolucyjnego przejela ewolucja kulturowa, ktorej najnowsza
posta¢ stanowi (r)ewolucja technologiczna. Ewolucja biologiczna osiagngta na
pewnym etapie punkt, w ktérym pojawilo si¢ zjawisko emergentne — wyposa-
zony w inteligencj¢ mozg, ,,.biologiczny komputer”, umozliwiajacy powstanie
nowego paradygmatu ewolucji: ewolucji technologicznej*.

By¢ moze jednak zbyt wczesnie mowimy o koncu ewolucji biologiczne;,
by¢ moze ewolucja ta trwa nadal, chociaz tego nie widzimy, gdyz nasze jed-
nostkowe zycie to jedynie sekunda na zegarze dziejéw. Niewykluczone, ze
oba tory ewolucji stopia si¢ jednak ze soba jako synergiczny efekt biologii
i technologii. Jesli za$ dotaczy do tego kultura, to efekt 6w ulegnie poszerzeniu
1 bedziemy mogli méwi¢ o biotechnokulturze. Widomym znakiem tej biotech-
noewolucji beda kiedy$ w przysztosci biokomputery czy neurokomputery,
zbudowane juz nie na zwiazkach nieorganicznego krzemu, ale na zwiazkach
wegla, ktory jest sktadnikiem srodowiska organicznego. Nie bedzie wigc ba-
riery migdzy organicznym cztowiekiem a organicznym komputerem.

W systemach totalitarnych sprawczo$¢ koncentrowata si¢ w rgkach wtadzy,
ktora ubezwtasnowolniata i nadzorowata rzadzonych, prowadzac ich ,,za raczke”
od kotyski do grobu. Wedle doktryny liberalnej to cztowiek jest sprawca —
kowalem wtasnego losu. Sytuacja si¢ jednak zmienia. Rzady liberalne pragna

4 Zob.M. Ryszkiewicz, 80 milionow lat bez seksu, ,,Gazeta Wyborcza” z 12 VII 2008,
s. 22.

4 Zob. M. K o sifiski, Przyspieszenie ewolucji, maszynopis, Uniwersytet SWPS, Warsza-
wa 2007.
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coraz wigcej nadzorowac. Biowtadza i1 biopolityka majq si¢ dobrze. Ros$nie
liczba ograniczen bioracych si¢ z przekonania rzadzacych, ze czlowiek zyjacy
w ztoZzonym, przesyconym technologiami §wiecie nie wie, jak zy¢, i sam jest
dla siebie najwigkszym szkodnikiem. Znaczy to jednak, ze do lamusa od-
chodzi koncepcja cztowieka promujaca rozwdj osobowosci, wiedzy i kryty-
cyzmu, a zyskuje na znaczeniu koncepcja cztowieka jako maszyny popedowej,
zespolu psychodynamicznego i behawioralnego (reagujacego na sterowanie
wzmocnieniami pozytywnymi i negatywnymi), sterowanego migdzy innymi
przez reklamg. PodejScie takie znakomicie ogranicza sprawczo$¢, a zwigksza
zewnatrzsterownosc¢.

SZANSE HUMANISTYKI

Czy w $wietle tych wywodow uzasadniony jest poglad, ze kryzys humani-
zmu jest tez odpowiedzialny za kryzys humanistyki? W refleksji nad zmiana
spoleczna ostatnich kilku lat stowo ,,kryzys” stato si¢ gwiazda leksykalna.
Rzadko moéwi si¢ o zmianie, transformacji, o przejsciu od czegos$ do czegos,
ktore to pojgcia sa aksjologicznie neutralne, dominuje natomiast mowa o kry-
zysie, ktory w zachodnim rozumieniu nacechowany jest negatywnie jako cos,
co pograza czy degraduje. Owo negatywne nacechowanie pojecia kryzysu
w kregu kultury Zachodu sprawia, ze elity 1 ,,ludzie z ulicy” petni sa lgkow,
niepewnosci 1 bolow adaptacji, stroniac od $miatych projektow, wizji, utopii
1 marzen, ktorych podejmowanie byto cecha charakterystyczna czaséw opty-
mizmu: o$wiecenia i epoki industrialnej. Nie ma tu miejsca na roztrzasanie,
z jakim typem zmiany spotecznej mamy do czynienia, jesli okreslamy ja sto-
wem ,.kryzys”. Kwestia ta wymagataby odrebnego namystu. Na uzytek tego
artykulu przyjmijmy, ze rozumie¢ przezen bgdziemy turbulentne przejscie
(i zwiazany z nim dyskomfort) od starego i oswojonego tadu do nowego po-
rzadku. Z sytuacjami takimi mieli$my juz do czynienia, ale czy tym razem
bedzie tak samo jak wczesniej? Bez odpowiedzi (na razie) pozostaje pytanie,
czy 06w nowy porzadek nie pozostanie nietadem, ktory bedziemy zmuszeni
uzna¢ za normg, a nie za stan przejSciowy. To za$ oznaczatoby, ze jestesSmy
skazani na permanentny kryzys, co brzmi oksymoronicznie.

Sita sprawcza czlowieka i1 jego podmiotowos¢ w najwigkszym stopniu
zaleza od tego, jakim aparatem i potencjatem poznawczym dysponuje. Aparat
ten byt i jest w duzym stopniu ograniczony z powodu ograniczen dyscyplin
naukowych. Wiadomo, ze satysfakcjonujacej wiedzy nie dostarcza samo-
dzielnie ani nauki $cisle w potaczeniu z przyrodniczymi czy inzynieryjnymi,
ani nauki spoteczne i humanistyka. Swiadom tego byt juz potowie ubiegltego
wieku Charles P. Snow, ktory wywotat dyskusje swoja koncepcja dwoch
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kultur, migdzy ktorymi — jak bySmy powiedzieli w dzisiejszym jgzyku — nie
ma ,,interfejsu”’. W ostatnich dekadach dyskusja ta odzywa, dzigki miedzy
innymi Johnowi Brockmanowi, ktory stwarza nadziej¢ na to, ze 6w ,,inter-
fejs” lezy w horyzoncie naszych mozliwosci, a wszystko wskazuje na to, ze
powstaje wilasnie ,.trzecia kultura™®. W tym sensie humanistyka przechodzi
kryzys, ale mozna si¢ pocieszac, ze co jej nie zabije, to ja wzmocni. Interpre-
tatywna, rozumiejaca, hermeneutyczna humanistyka nie wystarczy bowiem
do wyjasniania skomplikowanej wielopoziomowej rzeczywistosci. Jest jednak
niezbgdna, posiada niebagatelne zasoby, ktorych nie maja nauki w sensie sci-
ences, na przyktad inzynieryjne czy biomedycyna. Dane czy liczby odnoszace
si¢ do spoteczenstwa same w sobie nic nie znacza, kto§ musi je interpretowac,
odczytywac ich sens, strukturalizowac je i kontekstualizowac, bo tylko wtedy
uzyskuja one warto$¢ jako substrat do optymalizacji decyzji. Stowem, hu-
manistyka bez nauk $cistych i przyrodniczych nie poradzi sobie z poglgbianiem
wiedzy o zmieniajacym si¢ spoteczenstwie, ale one tez bez niej nie dadza sobie
rady z tymi problemami. Interdyscyplinarnosc¢ i transdyskursywnos¢ staja sig
zatem imperatywem. Mowi si¢ juz nawet o postsdyscyplinarnosci.

Powiada sig dzi$, ze nauka i technika pozwalaja ,,ulepsza¢” cztowieka. Co
jednak znaczy ,,ulepsza¢”? Jakimi kryteriami nalezy owa ,,lepszo$¢” mierzy¢?
Prace poswigcone temu zagadnieniu wydaja si¢ wskazywac nie na amelioracjg
moralna, lecz na psychosomatyczne doskonalenie cztowieka jako maszyny ge-
netycznej i biotechnicznej. W wariancie pesymistycznym — niestety najbardziej
realnym — humanistyka nie bgdzie mie¢ na to wplywu, ale humanisci powinni
przynajmniej umie¢ objasnic, po jakie nowe, nieznane wczesniej wladze sigga
dzi§ gatunek homo sapiens, a takze na ile adekwatna do nowej sytuacji jest
nasza wiedza o cztowieku i spoleczenstwie czy teoria kultury i moralnosci.

Wszystko to dzieje si¢ w warunkach chaosu postnormatywnego. Rygoryzm
etyczny jest dzi§ wspomnieniem, a bylby nam potrzebny jak nigdy. Skoro za$
etyka cierpi na relatywizm, to nie moze by¢ od niego wolna takze jej cora — bio-
etyka, ktoéra ma z zatozenia zapewnia¢ nauce i technice orientacje normatywna.
By¢ moze problemy bioetyki nabiora znaczenia, gdy bedzie jej potrzebowac
prawo, ktore nie moze si¢ obejs¢ bez Scistych kryteridéw okreslania tozsamosci
jednostki.

Cztowiek postugujacy si¢ coraz potezniejszymi narzgdziami kieruje dzi$
swoje zainteresowanie raczej ku sobie samemu i swojemu wnetrzu niz ku
swiatu. W dziejach dokonata si¢ juz kolonizacja $wiata, teraz za§ mamy do
czynienia z kolonizacja cztowieka. ,, Wkroczylismy w epoke — stwierdza Zbig-

4 Zob. Ch.P. Snow, The Two Cultures, Cambridge University Press, Cambridge 1993.
# Por.J. Brockm an, Nowy renesans. Granice nauki, ttum. P.J. Szwajcer, A. Eichler,
Wydawnictwo CiS, Warszawa 2005, s. 25-36.
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niew Brzezinski — w ktérej nauki przyrodnicze przeobrazaja si¢ z narzedzia
podboju srodowiska zewngtrznego w narzgdzie podboju — by tak rzec —
wewngetrznego srodowiska czlowieka. Inaczej mowiac, nauka przechodzi od
podboju natury do podboju samej istoty ludzkiej”*. Trzeba zatem powrdcic
do pytan postawionych na wstepie niniejszych rozwazan, jak z tym wszystkim
poradzi sobie antropologia, a wlasciwie humanistyka, ktéra sama ma ktopoty
Ze swoja tozsamoscia.

Bardzo wiele zaleze¢ bedzie od $wiadomosci. Jesli szerzy¢ si¢ bedzie
przekonanie, ze cztowiek nie jest skazany na to, w co wyposazyta go natura,
to pokusa wtasnej transformacji okaze si¢ zbyt silna, aby moc si¢ jej oprzec.
Wtedy za$ pojawianie si¢ co roku ,,nowego modelu homo sapiens” nie bedzie
juz elementem science fiction. Niektorzy prognosci wieszcza zmierzch utopii
spotecznych czy rewolucji. Po c6z bowiem liczy¢ na to, ze dzigki rewolucyjne;j
zmianie da si¢ stworzy¢ lepszego cztowieka, skoro mozna go zmieniaé psycho-
farmakologicznie, genetycznie badZ bioinformatycznie? A zmiana taka bedzie
o wiele bardziej skuteczna niz mozolny trud formowania ludzi za pomoca
,konwencjonalnych” metod, jakie dotychczas stosowano w dziejach.

¥ Z. Brzezinski, Klopoty dobrego hegemona, ,,Gazeta Wyborcza” z 4 VII 1998, s. 8.
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OD ODPOWIEDZIALNOSCI NAUKI I TECHNIKI
DO WSPOLODPOWIEDZIALNOSCI TECHNONAUKI

Problem wspotodpowiedzialnosci i wyzwania z nim zwiqzane pozostajq w okres-
lonych relacjach do wspotczesnych przemian spolecznych i kulturowych, ktore
w ogolnosci okreslane sq mianem modernizacji refleksyjnej. Koniecznosé kontro-
lowania ubocznych nastepstw wynikajqcych z rozwoju technonauki, traktowanych
dotqd czesto jako niekontrolowalne i w zwiqzku z tym pozostajqce poza polem
mocy i mozliwosci cztowieka, nalezy wlqczyé w obszar tego, co moze pozostawac
przynajmniej w jakims stopniu rozporzqdzalne.

Cywilizacyjne 1 kulturowe znaczenie nauki i techniki zmienia si¢, migdzy
innymi wraz ze zmianami dokonujacymi si¢ w sposobie ich funkcjonowania
1umiejscowienia w spoteczenstwie, ten zas ulegl i nadal ulega okre$lonym prze-
mianom, ktére w konsekwencji nie pozostaja rowniez oboj¢tne dla rozumienia
wymogow odpowiedzialno$ci nauki i techniki. Nauka i technika pozostaja we
wzajemnych zwiazkach i zalezno$ciach, co jednak nie znosi catkowicie rdznic
migdzy nimi, jak 1 migdzy ré6znymi dziedzinami nauki. Nauka tradycyjnie po-
strzegana byla jako narzedzie poznawania $wiata, technika za$ jako narzedzie
jego przeksztatcania, przy jednoczesnym wykorzystaniu wiedzy zdobytej przez
nauke. Nie w pelni jednak zdajemy sobie sprawg z mozliwosci, jakie niesie ze
soba potencjal zawarty w nauce i technice, nie posiadamy tez odpowiednio sku-
tecznych narzg¢dzi kontroli nastgpstw upowszechniania rezultatow nauki i tech-
niki. Mozliwo$ci te nie sg konca rozpoznane, a ich rozpoznanie utrudnione jest
takze przez sama dynamike proceséw rozwoju nauki i techniki. Trudno$ci ujaw-
niaja si¢ tez w odniesieniu do odpowiedzialnosci i jej wymagan wobec nauki
1 techniki. W niniejszym artykule zamierzamy wskaza¢ na wybrane aspekty tych
przemian w zakresie odpowiedzialno$ci nauki i techniki, ktore maja zwiazek tak
ze sposobem ich funkcjonowania w spoteczenstwie, jak i z upowszechnianiem
ich rezultatow. Odpowiedzialnos¢ ta uzalezniona jest takze od roznych czynni-
kéw zwiazanych z wewngtrznym sposobem funkcjonowania nauki i techniki,
zagadnienie to jednak wykracza poza obszar prowadzonych tu rozwazan'.

Skutki upowszechniania rezultatow nauki i techniki maja obecnie wymiar
globalny i $wiadcza o globalnych mozliwo$ciach panowania nad §wiatem po-

I W tym kontekscie pojawiajacy si¢ w tytule termin ,,technonauka” wskazywac¢ ma wilasnie
na zmiany w odniesieniu do odpowiedzialnosci, a nie jaka$ istotnie nowa posta¢ nauki i techniki,
bedaca wynikiem ich wzajemnego powiazania.
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zostajacych w dyspozycji cztowieka. Poszerzaniu zakresu tego panowania
towarzyszy jednak $wiadomos¢, ze §wiat wymyka si¢ spod naszej kontroli.
Globalnemu panowaniu towarzysza nieodtacznie globalne zagrozenia, a brak
mozliwosci ich wyeliminowania budzi swoiste poczucie bezradnosci. Sprawia
to, ze kondycj¢ cztowieka cechuje swoista ambiwalencja, zawieszenie pomig-
dzy moca i niemoca. Nauka i technika postrzegane jako narzedzia panowa-
nia nad $wiatem same wymagaja zatem panowania nad nimi i sprawowania
kontroli. Dziedziny te mozna analizowa¢ w r6znych aspektach, na przyktad
od strony stosowanych przez nie procedur badawczych lub tez skutkow upo-
wszechniania ich rezultatow w skali lokalnej i globalnej. Oba obszary: obszar
wewngtrznego 1 obszar zewngtrznego funkcjonowania, pozostaja w pewien
sposob od siebie zalezne, chociaz kazdy z nich zachowuje pewna swoisto$¢
1 autonomig. Przejawia si¢ to migdzy innymi w tym, jaka rol¢ wyznacza si¢
czynnikowi uprawomocniajacemu to, co si¢ dzieje we wskazanych obszarach
funkcjonowania nauki i techniki, oraz w tym, w jaki sposob dokonuje si¢
legitymizacji dziatan w tych obszarach.

Postgpujaca instrumentalizacja wiedzy, rosnace znaczenie wzgledoéw prak-
tycznych (na przyktad politycznych czy militarnych) i ekonomicznych (wiedza
traktowana jest jako towar), prowadzi w konsekwencji do powstania dwoch
odrgbnych, niewspotmiernych dyskursow: teoretycznego i praktycznego, co
rozbija jedno$¢ procesOw legitymizacji, ktore staja si¢ wieloplaszczyznowe
i zroznicowane. Jak pisze Stefan Amsterdamski: ,,Prawda [...] przestaje by¢
dla wszystkich wartoscia autoteliczna, wiedzg prawdziwa ceni si¢ przede
wszystkim za jej uzytecznos¢, uzytecznos$¢ za§, w odroznieniu od prawdy,
jest wartos$cia stopniowalna i relatywna wzgledem odbiorcy oraz sytuacji. Od-
biorca natomiast jest instytucja zatrudniajaca uczonego i finansujaca badania.
I nawet jesli nie jest tak, by wartos$ci te byty ze soba z reguly sprzeczne, nawet
jesli sadzi sig, ze wiedza uzyteczna moze by¢ jedynie wiedza prawdziwa, to
w okreslonej sytuacji i dla okreslonego odbiorcy nie wszelka wiedza prawdzi-
wa jest jednakowo uzyteczna’™. Dominujace znaczenie ma dzisiaj tak zwana
sfera badan i rozwoju (B+R), nastawiona bezposrednio na cele praktyczne i na
badania stosowane (aplikacyjne). Tradycyjne podziaty, jakie w tym wzgledzie
funkcjonowaty, zachowuja jednak nadal swa wazno$c¢, nie mozna bowiem cal-
kowicie zniwelowa¢ rdznic migdzy naukami humanistycznymi, spotecznymi
czy technicznymi. Co wigcej, pewne wspotczesne wyzwania dotycza na przy-
ktad wlaczenia nauk humanistycznych i spotecznych do proceséw decyzyj-
nych zwiagzanych z upowszechnianiem odkry¢ nauk technicznych. Nie znosi

2 S.Amsterdamski, Miedzy historiq a metodq. Spory o racjonalnos¢ nauki, PIW, War-
szawa 1983, s. 111. Zob. t e n z e, Tertium non datur? Szkice i polemiki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1994.
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to roznic migdzy tymi naukami, cho¢ w obszarze ich ewentualnego wspotdzia-
tania réznice te przestaja mie¢ istotne znaczenie. Tradycyjne podzialy moga
jednak by¢ postrzegane jako rodzaj przeszkody, szczegdlnie w odniesieniu
do wymogoéw dotyczacych odpowiedzialnosci za upowszechniane spolecznie
rezultaty nauki i techniki.

Wiedza jest nie tylko zbiorem informacji, lecz takze czynnikiem ksztatto-
wania i okre$lania zakresu mocy i mozliwosci cztowieka. Stanowi potencjat,
ktory moze by¢ wykorzystywany do réznych celow. W wyniku postepujacej
instrumentalizacji oraz dyferencjacji sposobow jej wykorzystywania nastg-
powaty procesy z jednej strony autonomizacji nauki i techniki, z drugiej zas
oddzielania si¢ legitymizacji wewngtrznej, odwolujacej si¢ do kryteriow we-
wnetrznej racjonalnosci, i legitymizacji zewngtrznej, odwotujace;j si¢ do innych
wartos$ci 1 powigzanej z celami 1 skutkami wykorzystywania odkry¢ tak nauki, jak
i techniki. Sama wiedza, jako neutralna, uprawomocniona byta poprzez kry-
teria racjonalnos$ci wewngtrznej (na przyklad metodologiczne), czym innym
za$ bylo jej uprawomocnienie zewngtrzne (aksjologiczne, praktyczne), gdzie
miarg stanowity w odpowiedni sposéb pojmowane skutecznos¢ i uzytecznose.
Rozbicie procesow legitymizacji byto wyrazem oddzielenia nauki i techni-
ki od etyki, dziedziny te tradycyjnie traktowano bowiem jako etycznie neu-
tralne.

Wzrost mocy i mozliwosci, jakich dostarczaja nauka i technika, sprawia, ze
one same staja si¢ zrodlem destrukcji tego modelu legitymizacji, ktory ograni-
czal si¢ do ram wewngetrznej racjonalnosci rzadzacej procesami powstawania
okreslonych ich rezultatow. Ingerencja wspotczesnej nauki i techniki w po-
rzadek §wiata dotyka bowiem migdzy innymi samego jego istnienia lub tez
zachowania tozsamosci jego czg$ci (na przyktad tozsamosci cztowieka i jego
natury zagrozonej przez ingerencje genetyczne). Powoduje to koniecznos¢
uczynienia tego, co staje si¢ dostgpne i rozporzadzalne dzigki nauce i technice,
przedmiotem etycznej kontroli, a nawet ograniczania tej rozporzadzalnosci.
Ingerencja cztowieka w porzadek natury, takze jego wlasnej, nie jest obojetna
dla niego samego, i to nie tylko w sensie instrumentalnym (dobrze lub zle stuzy
celom cztowieka), lecz w sposob bardziej fundamentalny, dotykajacy jego
kondycji 1 egzystencji. Z tej perspektywy okazuje sig, ze tradycja nowoczesna,
wytwarzajac okreslone procedury legitymizacji nauki i techniki, wytworzyta
zarazem to, co stato si¢ podstawa ich delegitymizacji. Procesy legitymizacji
wiedzy w ponowoczesnosci zaktadaja w konsekwencji koniecznos¢ powiaza-
nia tego, co w nowoczesnosci zostato rozdzielone, a mianowicie legitymizacji
teoretycznej, odwotujacej si¢ do obszaru wytwarzania wiedzy, i praktycznej,
dotyczacej jej wykorzystywania. Jednym z waznych narzedzi legitymizacji,
zardwno tej teoretycznej, jak 1 praktycznej, moze by¢ odpowiedzialnos¢ i wy-
petnianie jej wymogow.
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ODPOWIEDZIALNOSC NAUKI I TECHNIKI
WYZWANIA I PRZEMIANY

Problematyka odpowiedzialnosci nauki i techniki obejmuje w ogdlnosci
dwa wymienione wyzej obszary: wewngtrzny, prowadzacy do powstania
odpowiednich rezultatow, oraz zewngtrzny, zwiazany z ich wykorzystaniem
i upowszechnianiem sposobu ich funkcjonowania. Kazdy z tych obszaréw ma
wlasna dynamikg i w kazdym z nich obserwowac¢ mozemy okreslone procesy
zmian. W odniesieniu do wymogdéw zwiazanych z odpowiedzialno$cia wazne
pozostaja trzy wzajemnie powigzane ze soba obszary, a mianowicie: (1) spo-
sob funkcjonowania nauki i techniki jako okreslonych instytucji spotecznych;
(2) pojmowanie ich racjonalnosci jako odpowiedniego sposobu poznawania
$wiata i tworzenia okreslonych technik, przy czym racjonalno$¢ oznacza row-
niez kryteria oraz normy oceny rezultatow tych dziedzin — w tym wzgledzie
zakres pojecia racjonalnosci obejmuje gtownie odpowiednie zasady i reguly
metodologiczne; (3) ethos, szczegdlnie w odniesieniu do zakresu i przedmiotu
odpowiedzialnosci oraz do sposobu egzekwowania jej wymagan.

Procesy przemian nauki i techniki obserwowalne w odniesieniu do tych
trzech obszarow przektadaja si¢ na umiejscowienie i sposob funkcjonowania
nauki i techniki w okreslonych porzadkach spotecznych i kulturowych?®. Znaj-
duje to odzwierciedlenie takze w odniesieniu do problemu urzeczywistniania
odpowiedzialnosci nauki i techniki, z nim bowiem tacza si¢ zarowno kwestie
dotyczace wewngtrznego funkcjonowania nauki i techniki, jak i ich umiej-
scowienia w porzadku spolecznym i kulturowym. Mamy w tym wzgledzie
do czynienia z przebiegajacymi rownolegle procesami: zmianami w sposobie
rozumienia odpowiedzialno$ci i1 jej wymagan, co jest przedmiotem réznych
dyskusji i rozwazan teoretycznych, w tym takze filozoficznych i etycznych,
oraz zmianami w rozumieniu odpowiedzialnosci nauki i techniki, w tym takze
w odniesieniu do ich rezultatéw upowszechnianych spotecznie i prowadzacych
do réznorodnych, pozytywnych i negatywnych nastgpstw.

Zmiany te wzajemnie si¢ warunkuja, na przyktad trudnosci natury teore-
tycznej lub tez brak odpowiednich teoretycznych rozstrzygni¢é skutkuja nie-
kiedy proba przesunigcia okreslonych problemow na ptaszczyzng praktyczna,
co jednakze nie prowadzi do odpowiednio efektywnych i satysfakcjonujacych
rozwiazan. Przyktadem moze by¢ problem odpowiedzialnosci instytucjonalnej,
ktory byt przedmiotem dyskusji nie tylko w odniesieniu do nauki i techniki,
lecz takze do dziatalnosci gospodarczej. Kwestia odpowiedzialno$ci instytu-
cjonalnej zderza si¢ w tym przypadku z tradycyjnym rozumieniem odpowie-

3 Por. A. Kiepas, Czlowiek wobec wyzwar filozofii techniki. Wydawnictwo Gnome, Katowi-
ce 2000, s. 73n.
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dzialnosci, ograniczajacym ja do podmiotow indywidualnych. Ta tradycyjnie
rozumiana odpowiedzialno$¢ zwiazana byla ze sprawca i Swiadomie przez niego
spowodowanymi skutkami okreslonych dziatan i decyzji. Sprawcg pojmowano
jako podmiot indywidualny, dziatajacy zgodnie z odpowiednia intencja, czyli
wykazujacy wolg czynienia czego$ i zarazem $wiadomos¢ tego, co czyni, przy
czym swiadomo$¢ ta musiata mie¢ podstawy w odniesieniu do odpowiedniego
systemu wartosci jako kryterium oceny dziatan i ich skutkow — podmiotem od-
powiedzialno$ci byt zatem indywidualny podmiot intencjonalny. Za przedmiot
odpowiedzialno$ci uznawano tylko $wiadomie (intencjonalnie) powodowane
skutki odpowiednich dziatan, w polu odpowiedzialno$ci nie miescity si¢ skutki
uboczne, kumulatywne czy nieintencjonalne. Gtéwna instancja odpowiedzialno-
$ci miato by¢ sumienie indywidualnego sprawcy; odpowiedzialnos¢ ograniczata
si¢ do relacji z samym soba, byta to odpowiedzialnos¢ ,,przed soba samym™.
Tak pojmowana odpowiedzialnos¢, zwiazana z jednostkowym podmiotem,
nie wydaje si¢ adekwatna do wielu sytuacji, z jakimi mamy obecnie do czy-
nienia w r6znych obszarach aktywnosci cztowieka, w tym takze w dziedzinie
nauki i techniki. Wspotczesnie dziatania maja charakter zinstytucjonalizowany,
jednostki dziataja w ramach odpowiednich organizacji, a nie jako catkowicie
autonomiczne i samodzielne podmioty. To sprawia, ze w zderzeniu z tradycyjnie
pojmowana odpowiedzialno$cia podmiot dziatania (sprawca) i podmiot odpo-
wiedzialnosci nie pokrywaja sig ze soba. Skutki dziatan 1 decyzji intencjonalnych
sa czesto niezgodne z intencjami, pojawia si¢ bowiem wiele nastepstw kumula-
tywnych i nieintencjonalnych, przypadkowych i ubocznych. Coraz wigkszy staje
sig¢ zakres tych nastgpstw i wzrasta ich znaczenie, jednoczesnie pozostaja one
poza polem obejmowanym przez tradycyjne wymogi odpowiedzialnosci.
Swego czasu prowadzono dyskusje nad kwestig odpowiedzialno$ci instytu-
cjonalnej’. W dyskusji tej podejmowano problemy zwiazane z idea spotecznej
odpowiedzialnosci korporacji (ang. corporation social responsibility)®. Argu-
menty formulowane przez rézne strony sporu odnosnie do sfery gospodarczej
odnalez¢ mozna na przyktad w zbiorze artykutow Etyka biznesu opracowanym

* Zob.R.Ingarden, O odpowiedzialnosci i jej podstawach ontycznych, w: tenze, Ksiqzeczka
o cztowieku, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1987, s. 61-179; H. J o n a s, Zasada odpowiedzial-
nosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, thum. M. Klimowicz, Wydawnictwo Platan, Krakow
1996; J. F i1 e k, Ontologizacja odpowiedzialnosci. Analityczne i historyczne wprowadzenie w pro-
blematyke, Wydawnictwo Baran i Suszczynski, Krakow 1996.

5 Zob. M. M arin g, Kollektive und korporative Verantwortung. Begriffs- und Fallstudien aus
Wirtschaft, Technik und Alltag, LIT Verlag, Minster 2001.

¢ Zob. M. R y b a k, Etyka menedzera — spoleczna odpowiedzialnosé¢ przedsiebiorstwa, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004; Europejskie standardy etyki i spotecznej odpowiedzial-
nosci biznesu, red. W. Gasparski, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Przedsigbiorczosci i Zarzadzania
im. Leona Kozminskiego, Warszawa 2003.
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przez Leo V. Ryana i Jacka Sojke¢’. Analizujac debate wokot problemu spo-
tecznej odpowiedzialnos$ci organizacji, mozna zauwazy¢, ze przestanki, do
ktérych odwotuja si¢ adwersarze, sa podobne badz nawet identyczne, ale wy-
prowadzane sa z nich odmienne wnioski. W istocie teoretycznie spor nie zostat
dotad rozstrzygnigty, nadal nie ma adekwatnej do wspotczesnych warunkow
koncepcji odpowiedzialno$ci moralnej, uwzgledniajacej nie tylko podmioty
jednostkowe, lecz takze zbiorowe (korporacyjne).

Trudnosci w dokonaniu odpowiednich rozstrzygnig¢ teoretycznych do-
prowadzily do przesunigcia sporu z plaszczyzny teoretycznej na praktyczna,
co jednak nie wyeliminowato réznorodnych problemow i kontrowersji, jakie
wzbudza idea odpowiedzialno$ci instytucjonalnej®. Idea spotecznej odpowie-
dzialnosci organizacji moze mie¢ rowniez zastosowanie w odniesieniu do
instytucji nauki i techniki zajmujacych si¢ upowszechnianiem ich rezultatow.
Idea ta przewiduje zarowno stosowanie pewnych procedur, jak i realizowanie
odpowiednich norm i wartosci’, cho¢ jej praktyczne realizacje nie eliminuja
wszystkich problemow i trudno$ci zwiazanych z rozumieniem tego, czym jest
odpowiedzialno$¢ zbiorowa (instytucjonalna). Szczegolnie dotyczy to poja-
wiajacych si¢ konfliktow o podtozu normatywnym (aksjologicznym), ktére
nie sa jednoznacznie rozstrzygalne przez zalecane procedury.

Ogodlnie rzecz ujmujac, rola etyki w odniesieniu do réznych dziedzin
aktywnosci cztowieka, w tym takze nauki 1 techniki, moze przejawiac sig
w dwojaki sposob. Etyka moze stanowi¢ czynnik regulacji wewngtrznej, czyli
odpowiedniego ksztattowania zachowan i dziatan r6znych podmiotdéw (gtéwnie
indywidualnych) dziatajacych w ramach odpowiednich instytucji, na przyktad
poprzez kodeksy etyk zawodowych, etyczne sposoby podejmowania decyzji
czy etyczne zarzadzanie organizacjami'®. Moze tez by¢ czynnikiem regulacji
zewngtrznej — legitymizacji, czyli usprawiedliwiania i uprawomocniania dzia-
tan organizacji zajmujacych si¢ upowszechnianiem rezultatow nauki i techni-
ki. Realizacja regulacji zewngtrznej pozostaje w duzym stopniu problemem
otwartym 1 jest uzalezniona nie tylko od samych tych dziedzin, lecz takze od
ich relacji do odpowiednich porzadkow spotecznych i kulturowych.

7 Zob. Etyka biznesu. Z klasyki wspélczesnej mysli amerykanskiej, red. LV Ryan, J. Sojka,
W drodze, Poznan 1997.

8 Szerzej na ten temat zob. A. K i e p a s, Spoleczna odpowiedzialnosé biznesu w kontekscie
konfliktow zwiqzanych z rozwojem techniki, w: Etyczny wymiar odpowiedzialnego biznesu i kon-
sumeryzmu na poczqtku XXI wieku, red. L. Karczewski, H.A. Kretek, Wydawnictwo Panstwowe;j
Wyzszej Szkoty Zawodowej w Raciborzu, Raciborz 2013, s. 362-372.

° Zob. te n z e, Spoleczna odpowiedzialnosé jako podstawa zréwnowazonej przedsiebiorczosci,
w: Etyka biznesu i spoleczna odpowiedzialnosc organizacji jako wyzwanie XXI wieku, red. L. Karczew-
ski, H.A. Kretek, Oficyna Wydawnicza Politechniki Opolskiej, Opole 2013, s. 295-306.

19 W odniesieniu do nauki i techniki por. t € n z e, Moralne wyzwania nauki i techniki, Oficyna
Wydawnicza Warszgraf, Katowice—Warszawa 1992, s. 74n.
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Rola etyki jako czynnika regulacji zewngtrznej zwiazana jest juz bezpos$red-
nio z umiejscowieniem nauki i techniki w porzadku spotecznym i kulturowym.
Zalezy rowniez od tego, jak upowszechniane sa rezultaty nauki i techniki i jakie
mechanizmy kontrolne sa — badz nie sg — uruchamiane dla wyeliminowania po-
jawiajacych si¢ negatywnych skutkow tego upowszechniania. W tym wymiarze
rola etyki nie jest tak przejrzysta i wyrazna jak w pierwszym przypadku, jako
regulatora wewngtrznego. Rola ta ujawnia si¢ miedzy innymi w kontekscie od-
powiedzialno$ci i w stosowaniu jej wymagan do nauki i techniki. Zarysowane
wczesniej charakterystyczne cechy tradycyjnego rozumienia odpowiedzialno-
sci korespondowaly z wymogami etycznymi, jakie wiazano z dziatalno$cia
naukowa i techniczna. Wskazuje na to migdzy innymi pojmowanie ethosu na-
uki, ktory tradycyjnie obejmowat: (1) normg bezinteresownosci — celem nauki
jest bezinteresowne poszukiwanie prawdy; (2) normeg obiektywnos$ci — wartos¢
twierdzen naukowych nie zalezy od czasu, miejsca i osoby, ktora je wypowiada;
(3) normg krytycyzmu — nalezy zachowac¢ sceptycyzm wobec wszelkich teorii
oraz podawac ewentualne zastrzezenia do wiadomosci publicznej; (4) normg
intersubiektywnosci — wiedza naukowa nie podlega tajemnicy, a jej upublicz-
nianie jest takze jednym z czynnikow jej zmiany i korygowania''.

Wskazane tu normy zamykaly si¢ w granicach nauki, a takze techniki, poj-
mowanych zasadniczo jako w duzym stopniu autonomiczne i samokorygujace
si¢ systemy. Odpowiedzialno$¢ nauki 1 techniki ograniczata si¢ w tej perspek-
tywie do ich wewngtrznej racjonalnosci i w duzym stopniu mogta by¢ utoz-
samiana z metodologia, sprowadzata si¢ bowiem do wlasciwego stosowania
1 wypehiania norm metodologicznych odpowiednich dla okreslonych dziedzin
nauki i techniki. W konsekwencji byly one pojmowane wiasnie jako aksjolo-
gicznie niezalezne i etycznie neutralne. Uzytkowanie i upowszechnianie rezul-
tatow nauki i techniki wyraznie oddzielano od ich powstawania i tworzenia, co
mialo swoje dawne, starozytne korzenie zwiazane z odroznieniem sfer praxis
1 poiesis. Rozdzial ten utrwalony zostat w nowozytnym porzadku spotecznym
1 kulturowym poprzez ksztaltowanie si¢ nauki i techniki jako autonomicznych,
samopietycznych (samowytwarzajacych, samoregulujacych si¢) systemow!?.
Uznanie etycznej neutralno$ci nauki i techniki prowadzito do nastgpujacych kon-
sekwencji: Po pierwsze, uwazano, ze nauka 1 technika pozostaja poza dobrem

" Por. RK. M e r t on, Teoria socjologiczna i struktura spoteczna, ttum. J. Wertenstein-Zu-
tawski, J.J. Wiatr, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1982, s. 582n. Ten wykaz norm nie
byt zapewne w petni adekwatny, jesli chodzi o uwzglednianie rzeczywistych czynnikoéw majacych
wplyw na dziatania w dziedzinie nauki i techniki. Przedstawiamy go tylko jako przyktad ograni-
czonego do ram racjonalno$ci wewngtrznej sposobu pojmowania ethosu nauki.

12 Por. Kie pas, Czlowiek wobec wyzwar filozofii techniki, s. 17n. Odrebna kwestia pozostaje
pytanie, czy rzeczywiscie w tradycji nowozytnej udalo si¢ w petni zbudowac i utrwali¢ taki model
funkcjonowania nauki i techniki. Do tego zagadnienia powrécimy w dalszej czgséci artykutu.
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1 ztem, a wlasciwie sq swoistym dobrem, poniewaz nieustannie poszerzaja zasob
mozliwo$ci poznawczych i praktycznych czlowieka. Granice mozliwosci nauki
1 techniki wyznaczaly jednocze$nie granice niemocy czlowieka, moc za$ okre-
slata wiedza 1 zbudowane na niej umiejetnosci praktyczne. Granice migedzy moca
1 niemoca byly w ten sposob dos¢ wyraznie zarysowane, chociaz nigdy zostaty
do kofica wyznaczone i w pehni utrwalone. Po drugie, sposob wykorzystywania
i uzytkowania rezultatow nauki i techniki uznawano za przyczyng nie tylko
pozytywnych, ale i negatywnych skutkow, jakie w rezultacie tego uzytkowania
si¢ pojawialy. To decyzje uzytkownikow miaty tu decydujace znaczenie.

Poglebianie i poszerzanie si¢ $wiadomosci roznorodnych zagrozen, w tym
takze globalnych, doprowadzito na przetomie lat szes¢dziesiatych i siedemdzie-
siatych dwudziestego wieku do zmian w sposobie pojmowania nauki i techniki
oraz ich roli spotecznej. W filozofii techniki zjawisko to okreslane jest jako
,»ZWrot normatywny”’, wiazato si¢ ono bowiem przede wszystkim z odejsciem
od pojmowania nauki i techniki jako dziedzin etycznie neutralnych. Technike
zaczgto traktowac jako fenomen sam w sobie ambiwalentny, to znaczy jako no-
$nik zar6wno pozytywnych, jak i negatywnych mozliwosci, ktore do pewnego
stopnia pozostaja niezalezne od intencji uzytkownikoéw i ujawniaja si¢ zawsze
wraz z okreslonym sposobem uzytkowania i upowszechniania techniki. Po-
dobne przemiany zaobserwowac mozna takze w odniesieniu do nauki'®. Zwrot
normatywny wiazat si¢ migdzy innymi z powstaniem koncepcji warto§ciowa-
nia techniki (ang. technology assessment — TA) oraz z podejmowaniem prob
objecia kontrola 1 odpowiedzialnoscia nie tylko samych procesow tworzenia
nauki i techniki, lecz takze procesow upowszechniania ich rezultatow. Koncep-
cja warto§ciowania techniki zaktadata koniecznos$¢ przewidywania wszelkich
nastepstw wynikajacych z urzeczywistniania w skali spotecznej, z czasem tak-
ze globalnej, okreslonych odkry¢ nauki i techniki. Naukg i technikg zaczgto
w ten sposob traktowac tez jako instytucje bgdace nosnikiem nie tylko tego,
co pozytywne, ale i okreslonych zagrozen, ktore w miarg mozliwosci powinny
by¢ eliminowane zanim pojawia si¢ realnie wraz z upowszechnianiem odpo-
wiednich technik'.

Rozwdj koncepcji warto§ciowania techniki zwigzany byt migdzy inny-
mi z tak zwanym kryzysem ekspertow oraz z toczaca si¢ wezesniej dyskusja
nad relacja migdzy technika a spoteczenstwem. Zmniejszenie si¢ zaufania do
ekspertow i utrata wiary w autorytet nauki i techniki mialy wptyw na ksztatto-

13 Zob. R.Lizut, Technika a wartosci. Spor o aksjologicznq neutralnosé artefaktow, Wydaw-
nictwo Academicon, Lublin 2014.

4 Zob. A.Lekka-Kowalik, Odkrywanie aksjologicznego wymiaru nauki. Wydawnictwo
KUL, Lublin 2008.

5 Zob. LW. Z a ¢ h e 1, Idea i przestanki wartosciowania techniki, ,,Prakseologia” 1975,
nr 3-4(55-56), s. 135-160.
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wanie si¢ roznych koncepcji wartosciowania techniki. Réznorodne problemy
natury teoretycznej (aksjologicznej) i praktycznej sprawily, ze od momentu
powstania tych koncepcji narosto wokot nich wiele kontrowersji, a w wyniku
dyskusji uksztattowaty sie dwa modele TA: model TA jako doradztwa poli-
tycznego i partycypacyjne wartosciowanie techniki. Pierwszy z nich opiera sig
na podziale zadan miedzy nauke, technike i polityke. W ramach tego modelu
warto$ciowanie techniki postrzegane bylo jako narzgdzie wspierania okreslo-
nych decyzji politycznych dotyczacych techniki i jej upowszechniania. Drugi
model opiera si¢ na zalozeniu o istnieniu roznorodnych konfliktow w obsza-
rze techniki, a TA jest uznawane za sposob rozwiazywania tych konfliktow.
Uwzglednia sig tu udziat spoleczenstwa i jego grup w procesie dokonywania
wyboroéw technicznych'®,

Warto$ciowanie techniki zaktadato konieczno$¢ przewidywania réznorod-
nych — nie tylko bezposrednich, ale rowniez ubocznych i odlegltych w czasie
— nastgpstw upowszechniania okreslonych technik i w og6lnosci obejmowato
dwie wzajemnie ze soba powiazane czgsci: opisowa i normatywna. Czes¢
opisowa polegala na zidentyfikowaniu mozliwie wszystkich skutkow dane;j
techniki i dziedzin, w jakich moga si¢ one pojawi¢ wraz z jej uzytkowaniem
iupowszechnianiem. W praktyce okazywato si¢ oczywiscie, ze to rozpoznanie
nastepstw nigdy nie moze by¢ absolutnie petne, zwtaszcza, ze brano pod uwage
nie tylko skutki bezposrednie, ale rowniez uboczne i odlegte w czasie, a nasza
wiedza o stanach przysztych podlega tez roznym ograniczeniom. Oznacza-
o to takze pewien rodzaj ograniczenia efektywnos$ci procedur zwiazanych
z koncepcja wartosciowania techniki, chociaz istotniejsze trudnosci ujawnity
si¢ wraz z realizacja cze$ci normatywnej TA. Poszczegolne obszary, w jakich
pojawiac si¢ moga skutki upowszechniania techniki!’, zwiazane sa z roznymi
warto$ciami, ktoére moga stuzy¢ jako kryteria oceny tych skutkow. Ograniczone
znaczenie i zastosowanie majq takze rézne procedury optymalizacyjne, przede
wszystkim ze wzgledu na natur¢ Swiata wartosci, ktore wiazane sa z ocenami

© Por: A. Grunw ald, Technikfolgenabschdtzung. Konzeptionen und Kritik, w: Rationa-
le Technikfolgenbeurteilung. Konzepte und methodische Grundlagen, red. A. Grunwald, Springer
Verlag, Berlin—Heidelberg 1999, s. 12n. W ramach nurtu partycypacyjnego pojawia si¢ wiele roz-
nych inicjatyw postulujacych i realizujacych okreslone procedury zmierzajace do kontrolowania na-
stepstw rozwoju i upowszechniania danych technik. Nurt ten bgdziemy tu jednak traktowac catoscio-
Wwo, poniewaz ostatecznie problemem pozostaja w kazdym przypadku rozstrzygnigcia normatywne
(aksjologiczne), chociaz stosowanie odpowiednich procedur nie jest samo w sobie normatywnie
neutralne. Ocena tych procedur z tej perspektywy wymaga jednak odrgbnych badan.

" Przyktadowo wymienia sig tutaj skutki: techniczne, ekonomiczne, ekologiczne, zdrowotne,
dotyczace bezpieczenstwa czy tez jakosci zycia indywidualnego i spotecznego. W kazdym z tych
obszar6w moga pojawiac si¢ problemy ze znalezieniem jednej miary aksjologicznej dla okre$lonych
nastgpstw, a ponadto trzeba znalez¢ t¢ miarg dla wszystkich nastgpstw. Uczyni¢ to nalezy w miarg
mozliwosci jak najbardziej obiektywnie (sprawiedliwie) i nie w sposob partykularny.



Od odpowiedzialnosci nauki i techniki... 223

odpowiednich nastgpstw rozwoju techniki. Pojawiajace si¢ tu ograniczenia
sa charakterystyczne dla etyk konsekwencjonalistycznych i aksjologicznych.
Chodzi bowiem migdzy innymi o znalezienie takich wartosci, co do ktorych
mozliwy bedzie konsensus, 1 ktore jednoczes$nie umozliwia jednoznaczna oceng
techniki i jej roznorodnych skutkow. Etyka warto$ci napotyka tu na granice
zwiazane nie tylko z sama natura wartosci, lecz takze z pluralizmem preferenc;ji:
rozne jednostki i grupy spoteczne uznaja odmienne wartosci za priorytetowe.
Modele partycypacyjne z kolei zaktadaja konieczno$¢ udziatu w procesie warto-
sciowania techniki mozliwie wszystkich zainteresowanych, w tym szczeg6lnie
tych, ktorzy pozostaja lub beda pozostawac pod wptywem réznych negatywnych
nastgpstw rozwoju techniki. Mamy tu do czynienia z wigksza liczba podmio-
tow uczestniczacych w procesie dokonywania okreslonych wyborow technicz-
nych niz w przypadku modelu doradztwa politycznego. Zaden z tych modeli
nie rozstrzyga jednak wiazacych si¢ z warto§ciowaniem techniki problemow
normatywnych. Wprowadzanie procedur warto§ciowania techniki do procesow
podejmowania decyzji i dokonywania wyborow technicznych nie jest jednak bez
znaczenia, nawet jesli nie udaje si¢ w ten sposob rozwiazac¢ tych problemow.
Modele partycypacyjne koresponduja z koncepcja racjonalnosci komunika-
cyjnej i zwiazana z nia Jiirgena Habermasa koncepcja etyki dyskursu. Habermas
nalezy do grona tych filozofow, ktorzy uwazaja, ze przez zastosowanie etyki
dyskursu mozna rozstrzygna¢ wskazane tu konflikty normatywne'®. Propono-
wane przez niego rozwiazanie okazuje si¢ jednak nierealizowalne. ,,Podstawowa
staboscia racjonalno$ci Habermasa we wszystkich jej postaciach jest to, ze kon-
stytuuje si¢ ona w opozycji do swiata zycia i w konflikcie z nim. W rezultacie
niszczy zrodto, z ktorego wyrasta”"®. Autor Teorii dziatania komunikacyjnego nie
okresla bowiem, jakie sa wedtug niego warunki dobrego zycia i czym ma by¢
powszechnie uznawana i uniwersalna zarazem wartos¢, ktora bedzie wynikiem
etyki dyskursu i jednoczesnie kryterium pozwalajacym dokonaé¢ zbilansowa-
nych ocen réznorodnych nastgpstw zwiazanych z rozwojem techniki. W tym
wzgledzie etyce dyskursu stawia si¢ zarzut proceduralizmu, co nie deprecjonuje
jej znaczenia, lecz jedynie wskazuje na trudno$ci natury normatywne;j (aksjo-
logicznej), z jakimi tu mamy do czynienia, a takze te, ktorych etyka dyskursu
niestety nie przezwycigza. W obszarze techniki 1 jej upowszechniania pojawiaja
si¢ bowiem roznorodne konflikty: czg$¢ z nich udaje si¢ w odpowiedni sposob

8 Zob. J.Hab erm as, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 1-2, ttum. A.M. Kaniow-
ski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999-2002; t e n z e, Pojecie racjonalnosci komu-
nikacyjnej w Swietle teorii aktow mowy, ttum. R. Braciszewska, w: Rozumnos¢ i racjonalnosé,
red. T. Buksinski, Wydawnictwo Naukowe IF UAM, Poznan 1997, s. 51-77.

9" T.Buksinski, Dwa rozumy filozofii, w: Rozumnosé i racjonalnosé, s. 199.
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rozwiazaé, lecz sa i takie, ktére mimo zastosowania procedur TA pozostaja
nierozwiazywalne®. Dotyczy to przede wszystkim konfliktow wartosci.

Ewolucja postrzegania nauki i techniki — od uznawania ich za etycznie neu-
tralne 1 aksjologicznie niezalezne do przyznania, ze sa nosnikiem okre$lonych
wartosci i pozostaja etycznie nieneutralne — w odniesieniu do problemu odpo-
wiedzialnosci wiazata si¢ z przejsciem od odpowiedzialnosci taczonej z zasa-
da zados$cuczynienia do odpowiedzialnosci prewencyjnej. Nauka i technika,
rozumiane jako samoregulujace i autonomiczne systemy kierujace si¢ swoja
wlasna wewnetrzna racjonalnos$cia, pozostawaty jednak w istocie poza odpo-
wiedzialno$cia za negatywne nastgpstwa bedace wynikiem uzytkowania i wyko-
rzystywania ich rezultatow. Oczekiwano, Ze nauka i technika, po odpowiednich
korektach 1 w wyniku postepu wiedzy, beda w stanie naprawic to, co zniszcza.
Stad tez podstawe tak rozumianej odpowiedzialno$ci stanowila zasada zado$¢-
uczynienia. Wobec przemian zwiazanych ze zwrotem normatywnym okazuje
sig¢ ona jednak niewystarczajaca, miesci si¢ bowiem w tym rodzaju odpowie-
dzialnosci, ktory Hans Jonas okresla jako odpowiedzialno$¢ typu ex post, czyli
odpowiedzialno$¢ za to, co zostato uczynione. W sytuacji, gdy nastepstwa te sa
bardzo grozne, a czgsto rowniez nieodwracalne, zasada zados¢uczynienia, jak
stusznie podkresla Jonas, traci swoje znaczenie. Wskazuje on na ograniczenia
odpowiedzialnos$ci typu ex post i postuluje zastapienie jej odpowiedzialnoscia
prewencyjna typu ex ante, czyli odpowiedzialnos$cia za to, co ma by¢ uczynio-
ne*!. Model nauki i techniki, ktore uczestnicza w procesie wartosciowania ich
rezultatow, pozostaje w zgodzie z wymogami odpowiedzialno$ci prewencyjne;j.
Przyjeta przez Jonasa zasada odpowiedzialnosci ex ante nie rozwiazuje jednak
wielu problemow, przede wszystkim tych o charakterze normatywnym. Stad tez
w konsekwencji odpowiedzialno$¢ prewencyjna w tym ujgciu 0znacza w pew-
nym sensie ucieczke od rozstrzygnie¢ normatywnych. Jonas sadzi bowiem, ze
wezwanie do odpowiedzialno$ci pochodzi od bytu zagrozonego w swoim istnie-
niu przez moce i mozliwosci cztowieka, i to one okreslaja podmiotowe warunki
odpowiedzialnosci. Przedmiotem odpowiedzialnos$ci staje si¢ w konsekwencji
to, co jako dobro niesie w sobie powinnos¢ istnienia, lecz jednoczesnie tez w wy-
niku odpowiednich wyborow i rozstrzygnig¢ normatywnych ze strony cztowieka
nabiera statusu wartosci. Rozstrzygnigcia normatywne majq jednak negatywny
charakter, odnosza si¢ bowiem jedynie do tego, co nam zagraza, nie tylko ,,tu
i teraz”, ale rowniez w przysztosci?.

2 Zob. A. K i e p as, Wartosciowanie techniki jako proceduralna metoda rozwiqzywania
konfliktow, w: Nauka. Technika. Spoteczenstwo, red. L.W. Zacher, Wydawnictwo Poltext, Warsza-
wa 2012, s. 417-432.

2 Por.Jonas,dz. cyt.,s. 171.

22 Por. tamze, s. 170n.
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Celem odpowiedzialno$ci prewencyjnej jest nie tyle ksztalttowanie lepsze-
go $wiata, ile raczej unikanie gorszego poprzez eliminowanie tego, co zagraza
dalszemu trwaniu ludzkosci na Ziemi. Stanowi to fundamentalny imperatyw
etyki prewencyjnej. Koniecznos$¢ eliminowania zagrozen wiaze si¢ z wystgpo-
waniem ryzyka i wzrostem jego znaczenia we wspotczesnej cywilizacji. Nauka
i technika w postaci, w jakiej uksztaltowaty si¢ i funkcjonowaty w tradycji no-
wozytnej, zderzyly si¢ w konsekwencji z sytuacja wytwarzanego przez nie same
ryzyka. Odwotujac si¢ w podobnym kontekscie do koncepcji ,,aktora-sieci”
Brunona Latoura, Ewa Binczyk w swojej pracy Technonauka w spoleczenstwie
ryzyka pisze: ,,Nowoczesnos¢ pozostaje Slepa na praktyki konstruowania rze-
czywistosci 1 mobilizowania nowych aktoréw, wprowadzajac podzial na fakty
i fetysze, «czysta» teorig (odkry¢ naukowych ) i praktyke (technicznych zasto-
sowan). Ta specyficzna nieswiadomos$¢ utatwia skuteczne i intensywne fabryko-
wanie, dzigki retoryce «odkrywania obiektywnych faktow» nowoczesna nauka
moze zachowa¢ bowiem swa pozorna neutralno$¢”. Odwotac si¢ tu mozemy do
uzytego w tytule cytowanej rozprawy terminu ,,technonauka”, nie tyle po to,
aby podkresli¢ jakies istotne roznice migdzy nauka i technika a technonauka,
ile aby wskaza¢ na nowe wyzwania dotyczace wymogdéw odpowiedzialnosci
w tym obszarze. Odpowiedzialno$¢ prewencyjna zwiazana z réznymi modelami
wartosciowania techniki byta odpowiedzialno$cia swoiscie podzielona na rézne
podmioty uczestniczace w procesie tworzenia 1 upowszechniania rezultatow
nauki i techniki. Charakteryzowala si¢ ona paroma waznymi i wyr6zniajacymi
jacechami: (1) mieScita si¢ w polu wiedzy dotyczacej nie tylko tego, co zostato
przez odpowiednie podmioty uczynione, lecz takze tego, co moze z ich decyzji
1 dzialan wynika¢ — zadaniem warto§ciowania techniki byto wlasnie mozliwie
jak najpelniejsze zidentyfikowanie jej przysztych nastgpstw; (2) zdobyta w re-
zultacie warto$ciowania techniki wiedza miata tworzy¢ ramy intencjonalnych
dziatan 1 decyzji, a w zwiazku z problemami natury normatywnej (aksjolo-
gicznej) podejmowane byly proby swoistego narzucania czy tez dekretowania
odpowiedzialnosci poprzez wskazywanie na koniecznos¢ wypekiania norm
i zasad zréwnowazonego rozwoju czy tez odpowiedzialnosci spotecznej; (3)
instancja odpowiedzialnos$ci nie miato by¢ juz tylko sumienie, jak i nie tylko
uczestnicy catego procesu, lecz takze ,,laicy”>, czyli przede wszystkim spote-
czenstwo i te jego grupy, ktore potencjalnie moga by¢ dotknigte negatywnymi
skutkami upowszechniania techniki.

3 Zob. L. Hennen, TA, Partizipation und Offentlichkieit, ,TAB Brief” 2004, nr 26, s. 10-14.
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TECHNONAUKA W POLU WSPOLODPOWIEDZIALNOSCI

Wspolczesna technonauka funkcjonuje w postaci sieci roznych organizacji
1instytucji nieuwzgledniajacych ram i granic narodowych czy kulturowych, co
ma wplyw nie tylko na procesy wytwarzania wiedzy 1 jej rezultatow, lecz takze
na sposoby ich upowszechniania w spoteczenstwie, w wymiarze lokalnym
i globalnym?. W przypadku technonauki mamy do czynienia z charaktery-
stycznymi dla niej sposobami funkcjonowania, co przejawia si¢ w ztozonosci
1 wewngtrznym zroéznicowaniu jej podmiotu — podmiot ten obejmuje rdzno-
rodne instytucje i organizacje tworzace w konsekwencji konglomerat o nie-
jednorodnym charakterze (na przyktad tak, ktorego nie da si¢ jednoznacznie
przypisa¢ do dziedziny badan podstawowych lub stosowanych) — oraz w ku-
mulatywnych ubocznych nastepstwach, nie tylko intencjonalnych, ale réw-
niez przypadkowych i nieintencjonalnych, wywolanych upowszechnianiem
rezultatow technonauki, co dotyczy tez czgsciowo procesow powstawania tych
rezultatow.

Ztozonos¢ procesOw powstawania i upowszechniania rezultatow techno-
nauki, jak i ztozono$¢ pojawiajacych si¢ w tym kontekscie problemoéw sprawia,
ze coraz wigkszego znaczenia nabiera nurt partycypacyjny, zaktadajacy udziat
wielu podmiotow spotecznych w procesie dokonywania wyborow technicz-
nych i upowszechniania techniki. W zwiazku z tym réwniez odpowiedzialnos¢
powinna przybiera¢ posta¢ wspotodpowiedzialnosci, gdzie role podmiotu i in-
stancji odpowiedzialnosci beda ze soba w specyficzny sposob przemieszane
1 czgsto od siebie nieodroznialne. Problem wspotodpowiedzialnosci i wyzwania
z nim zwiazane pozostaja w okreslonych relacjach do wspoétczesnych przemian
spotecznych i kulturowych, ktére w ogdlnosci okreslane sa mianem moderniza-
cji refleksyjnej*. Konieczno$¢ kontrolowania ubocznych nastepstw wynikaja-
cych z rozwoju technonauki, traktowanych dotad czg¢sto jako niekontrolowalne
1 w zwiazku z tym pozostajace poza polem mocy i mozliwosci cztowieka,
nalezy wlaczy¢ w obszar tego, co moze pozostawaé przynajmniej w jakims
stopniu rozporzadzalne. W sytuacji modernizacji refleksyjnej, tak jak pojmuje ja
Ulrich Beck, punkt ci¢zkosci przesuwa si¢ z dazenia do uzyskania i wykorzystania
wiedzy na postgpowanie, podejmowanie decyzji i dziatanie w sytuacji niewiedzy.

2 H. L e nk, Global Technoscience and Responsibility: Schemes Applied to Human Values,
Technology, Creativity and Globalisation, LIT Verlag, Miinster 2007.

3 U. B e ¢ k, Spoleczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, ttum. S. Ciedla,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2002; U. Beck, A.Giddens, S. L ash, Mo-
dernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w porzqdku spolecznym nowoczesnosci,
thum. J. Konieczny, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009; U. B e ¢ k, Spofeczenstwo
Swiatowego ryzyka. W poszukiwaniu utraconego bezpieczenstwa, thum. B. Baran, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2012.
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Zdaniem Becka ,,niewiedza stanowi «mediumy refleksyjnej modernizacji*®. Mo-
dernizacja refleksyjna wiaze si¢ tu z wystgpowaniem ryzyka, takze globalnego,
co w konsekwencji powoduje, ze: ,,trzeba najpierw wydoby¢ podstawowa ceche
zycia w spoteczenstwie swiatowego ryzyka: wydziedziczenie zmystow, a tym
samym common sense jako antropologicznej przestanki samoswiadomego zycia
i sadzenia™’. Zagrozenia i ryzyko wiaza si¢ z sytuacja, w ktorej to nie wiedza, ale
wlasnie niewiedza zaczyna odgrywaé¢ wazna rolg. ,,Im wigksze zagrozenie, tym
wigksza niewiedza, tym bardziej niezbgdna, a zarazem mniej mozliwa decyzja
(paradoks decyzji)”?®. W tym kontekscie Beck proponuje, aby odroznic¢ niewiedze
niezamierzong (to, czego nie mozna wiedzie¢), od niewiedzy zamierzone;j (tego,
czego z jakich$ powodow si¢ nie wie)®. W przypadku niewiedzy zamierzonej
1 niezamierzonej generalnie nie chodzi o to, aby naprawia¢ ewentualne szkody,
lecz o to, aby im przeciwdziataé, czyli nie o to, aby rekompensowac negatywne
skutki tego, co zaszlo, ale przeciwnie, o to, aby zapobiec temu, czego nie ma
1 czego nie wiemy. ,,Czego nie mozna wiedzie¢, temu trzeba zapobiec. Wskutek
tego powstaje nowe zagrozenie nad zagrozeniami: Srodki prewencyjne przeciw
katastrofalnym ryzykom wyzwalaja z kolei ryzyka [...] moze nawet wigksze
niz katastrofa, ktorej chciato si¢ uniknaé™ — pisze Beck. W ten sposdb zmienia
si¢ rowniez relacja miedzy wiedza a niewiedza’!, co ma konsekwencje dla wy-
mogow wspotodpowiedzialnosci. Niewiedza jest takze tym, co zostaje poddane
odpowiedniej strukturalizacji. Wiedza odnosi¢ si¢ tu moze do roznych aspektow
niewiedzy, ktérym odpowiadaja okreslone wymogi, a zatem do: (1) tego, czego
nie mozna wiedzie¢ (z czym wiaze si¢ mozliwo$¢ lub koniecznos$¢ rezygnacji
z upowszechniania okreslonych rozwiazan technicznych); (2) tego, czego nie
wiemy, ale mozemy wiedzie¢ (co taczy si¢ z obowiazkiem prowadzenia badan
i budowania teorii); (3) tego, czego nie wiemy w odniesieniu do danego przy-
padku (czemu odpowiada wymog interdyscyplinarnosci i transdyscyplinarno-
$ci); (4) tego, czego nie wiemy w odniesieniu do podmiotow odpowiedzialnych
(co wskazuje na wymodg wspotodpowiedzialnosci)®.

W pierwszym punkcie mamy do czynienia z tym, co zostato wyzej okreslo-
ne jako niewiedza niezamierzona, w pozostatych zas z niewiedza zamierzona.

% B e ¢ k, Spoleczenstwo swiatowego ryzyka. W poszukiwaniu utraconego bezpieczenstwa,
s. 181.

27 Tamze, s. 172.

2 Tamze, s. 174.

» Por. tamze, s.176n.

3% Tamze, s. 176.

3 Por. A. Tarnopolski, Czlowiek wobec niewiedzy. Niewiedza jako element ludzkiej
racjonalnosci, Wydawnictwo im. Stanistawa Podobinskiego Akademii im. Jana Dtugosza w Czg-
stochowie, Czegstochowa 2010.

32 Por. W.Ch. Z i m m e r | i, Wandelt sich die Verantwortung mit dem technischen Wandel?,
w: Technik und Ethik, red. H. Lenk, G. Ropohl, Philipp Reclam jun., Stuttgart 1987, s. 92n.
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Sytuacja ryzyka sprawia, ze wiedza obejmuje nie tylko to, co wiemy — istotna
jestrowniez wiedza o tym, czego nie wiemy i $wiadomos$¢ tego, czego wiedzie¢
nie mozemy. Odwolanie si¢ do odpowiedzialno$ci prewencyjnej nie eliminuje
jednak catkowicie zagrozen i ryzyka, a nawet moze prowadzi¢ do powstawania
nowych rodzajoéw zagrozen. Stad tez potrzeba wspotodpowiedzialnosci.

Jednym z narzedzi pozwalajacych zmierzy¢ si¢ z problemami zwigzanym
z realizacja wspotodpowiedzialnosci jest idea Responsible Research and In-
novations (RRI), uwzgledniajaca wlaczenie r6znych aktorow sceny spotecznej
do procesu innowacyjnego na wszystkich jego etapach®. Ostatnia z wymie-
nionych wyzej koncepcji stawiala sobie za cel podniesienie innowacyjnosci
spoteczenstw Unii Europejskiej, tak aby upowszechniane innowacje nie tylko
charakteryzowatly si¢ nowoscia, lecz takze mogtly zosta¢ uznane za odpowie-
dzialne. Koncepcja RRI obejmuje nastgpujace wspottworzace ja elementy:

(1) wspolne wybory — wlaczenie wszystkich aktorow spolecznych (takich,
jak nauka, technika, przemyst, polityka czy spoteczenstwo obywatelskie);

(2) uruchomienie petnego potencjatu — rownos¢ ptei, zwigkszenie aktyw-
nosci kobiet na r6znych etapach procesu innowacji,

(3) edukacja naukowa — wzrost liczby naukowcow wyposazonych nie tylko
w aktualna wiedzg, lecz takze w umiejgtnosci tworczego i odpowiedzialnego
myslenia, wzrost zainteresowania mlodziezy naukami technicznymi, matema-
tyka, ale i problematyka STS (science, technology and society)*;

(4) otwarty udziat — przejrzysto$¢ procesu innowacyjnego, publikowanie
danych 1 rezultatow prowadzace w rezultacie do ich efektywnego wykorzy-
stania przez wszystkich aktoréw spotecznych;

(5) postgpowanie zgodne z zasada: mysl dobrze i czyn to dobrze — etyka
postrzegana nie jako co§ wymuszonego w obszarze nauki i techniki, lecz jako
srodek zapewnienia wysokiej jakosci rezultatoéw (migdzy innymi standardy
etyczne czy fundamentalne prawa czlowieka);

(6) zarzadzanie nauka ,,dla” spoleczenstwa i ,,ze” spoteczenstwem — jest
to rodzaj parasola obejmujacego pozostate kluczowe idee, polityka odpowie-
dzialnosci w celu zapobiegania szkodliwym 1 nieetycznym praktykom i ich
rezultatom spolecznym?.

Tak pojmowana idea RRI w chwili obecnej wydawac si¢ moze pod pew-
nymi wzgledami utopijna, na przyktad gdy chodzi o wlaczanie spoteczenstwa

3 Por. European Commission, Responsible Research and Innovation, https://ec.europa.eu/rese-
arch/swafs/pdf/pub_public_engagement/responsible-research-and-innovation-leaflet_en.pdf.

3* 0 zlozonos$ci pojawiajacych sig tu problemoéw mozna przekona¢ si¢ podczas lektury ksiazki
Studia and naukq i technologiq, w ktdrej zamieszczone zostaty artykuly takich autoréw, jak Bruno
Latour, Karin Knorr Cetina, Michel Callon czy Harry Collins. Zob. Studia nad naukq i technologiq.
Wybor tekstow, red. E. Binczyk, A. Derra, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2014.

¥ Zob. tamze.
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do procesu powstawania okreslonych innowacji na etapie ich tworzenia przez
technonaukg. Jako jedna z koncepcji partycypacji spoteczenstwa w decyzjach
1 wyborach dotyczacych techniki moze ona jednak stanowi¢ czynnik budo-
wania wspotodpowiedzialnosci — i1 z tego wzgledu wydaje si¢ jedna z zastu-
gujacych na uwage odpowiedzi na wspotczesna cywilizacyjna i kulturowa
rolg technonauki. Urzeczywistnianie wspotodpowiedzialno$ci 1 wypetnianie
jej wymogow jest procesem wymagajacym spetnienia wielu warunkow. Na-
stgpuje bowiem przemieszanie rol zwiazanych z podmiotem i instancja odpo-
wiedzialnosci — poszczegolne podmioty, gtownie zreszta instytucjonalne 1 nie
tylko naukowe, wypehiaja jednoczesnie obie role. Wymaga to budowania
1 upowszechniania okreslonych proceséw 1 procedur podejmowania decyz;ji
i dokonywania wyboréw. Wsparciem i podstawa tych procedur powinna by¢
nie tylko odpowiednia komunikacja i wymiana wiedzy, lecz takze odpowiedni
poziom zaufania wsrod uczestnikow catego procesu. Przedmiotem wspotod-
powiedzialnos$ci poszczegolnych podmiotéw nie moze by¢ tylko to, co miesci
si¢ w granicach ich sprawstwa i jednoczesnie pozostaje w polu wiedzy, lecz
musza nim by¢ rowniez nieintencjonalne, uboczne i przypadkowe rezultaty
technonauki i nastgpstwa ich upowszechniania.

Urzeczywistniana wspotodpowiedzialnos¢ bedzie w ten sposob wynikiem
przemieszania tego, co w pewien sposob obiektywne (bycia wspotodpowie-
dzialnym), z tym, co subiektywne (poczuwaniem si¢ do wspdtodpowiedzialno-
$ci). Nie da si¢ zadekretowa¢ wspotodpowiedzialnosci i podzieli¢ na okre§lone
podmioty. Jej urzeczywistnianie — takze w wymiarze normatywnym — bedzie
si¢ realizowa¢ w konkretnych procesach dokonywania wyborow i podejmowa-
nia decyzji. W tym sensie odpowiedzialno$¢ ma charakter otwarty, zwlaszcza,
jesli jej polem ma by¢ nie tylko to, co miesci si¢ w obszarze wiedzy, lecz
takze §wiadomie akceptowana niewiedza. W przypadku technonauki istniejace
procedury i sposoby upowszechniania jej rezultatow wiaza si¢ z okreslonymi
problemami i ograniczeniami*®. Idea odpowiedzialnych badan i innowacji
stanowi wyzwanie nie tylko w odniesieniu do wspotodpowiedzialnosci, lecz
takze w stosunku do wartosciowania techniki. Partycypacyjne modele warto-
$ciowania techniki wymagaja bowiem nie tylko proceduralnego ugruntowania
1 zakorzenienia w odpowiednich praktykach podejmowania decyzji, lecz takze
wzbogacenia o zwiazane ze wspotodpowiedzialnoscia procesy ksztattowania
okreslonych normatywnos$ci. Sama idea wspotodpowiedzialno$ci niesie z soba
wiele jak dotad nierozstrzygnigtych problemow, takze natury teoretycznej. Po-
dejmujac proby ich rozwigzania, nalezy migdzy innymi przetamac tradycyjne

% Na temat probleméw zwiazanych z realizacja modelu partycypacyjnego w Polsce zob. np.
P.Stankiewic z, Zbudujemy wam elektrownie (atomowq!). Praktyka oceny technologii przy
rozwoju energetyki jadrowej w Polsce, w: ,,Studia Socjologiczne” 2014, 1(212), s. 77-107.
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sposoby pojmowania odpowiedzialnos$ci i jej wymogow. Dotyczy to szczegdl-
nie powiazania odpowiedzialnosci z intencjonalnie powodowanymi skutkami
okreslonych dziatan i decyzji, jak rowniez na przyktad kwestii odpowiedzial-
nos$ci zbiorowej (instytucjonalnej). Transdyscyplinarny charakter problemow
skoncentrowanych wokot wspotodpowiedzialno$ci wymusza odejscie od wie-
lu stereotypow zwiazanych z rozumieniem odpowiedzialno$ci i uwzglednienie
konkretnych warunkow spotecznych i kulturowych jej urzeczywistniania.
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TRANSHUMANIZM A KOGNITYWISTYKA

., Czlowiek przejsciowy”, ktory zdaniem transhumanistow juz pojawit sie na
Sciezce ewolucyjnej, jest tylko etapem prowadzqcym do powstania postczlowie-
ka — istoty, ktorej zakres mozliwosci zostanie tak bardzo poszerzony, ze ciqglosé
gatunkowa miedzy nim a ,, cztowiekiem standardowym” ulegnie zerwaniu. Post-
czlowiek pod wieloma wzgledami przestanie by¢ cztowiekiem. Jak szympans nie
jest w stanie pojac, jak to jest by¢ cztowiekiem, tak ludzie tylko w sposob bardzo
ograniczony i w duzym stopniu bledny mogq wyobrazacé sobie, jakie cechy bedq
posiadaé postludzie.

Dzi$ podstawowy kierunek ewolucji zaczyna wyzna-
czaé nie biologia, lecz cos, co jest jej produktem — Homo
sapiens, gatunek reprezentowany przez swoja technolo-
gi¢. W kolejnej epoce ludzkos¢, ktéra sama zapoczatko-
wata wlasny proces ewolucyjny — ewolucjg kulturowa
i technologiczna, jakiej nie podlega zaden inny gatunek
— zacznie taczy¢ si¢ ze swymi wytworami. Do pewnego
stopnia juz tak si¢ dzieje.
Ray Kurzweil, Osobliwos¢

W pracach promujacych koncepcje transhumanistyczne pojawiaja si¢
odwotania do r6znych dyscyplin nauki, mi¢gdzy innymi do kognitywistyki.
Jedna z kluczowych kategorii transhumanizmu — wzmocnienie, udoskonalenie
poznawcze (ang. cognitive enhancement) — pozostaje w bliskim zwiazku z ba-
daniami prowadzonymi w r6znych subdyscyplinach kognitywistyki, takich jak
badania nad sztuczna inteligencja, robotyka kognitywna czy badania ewolucji
systemOw poznawczych'. Powstaja w zwiazku z tym pytania: Czy wyniki
badan kognitywistycznych rzeczywiscie wspieraja transhumanistyczna wizje
przysztego rozwoju ludzkosci? Jakie metodologiczne podobienstwa i rdéznice
zachodza migdzy transhumanizmem a kognitywistyka? Czy obraz umystu (po-

! Nick Bostrom i Anders Sandberg podaja nast¢pujaca definicje kluczowego dla transhumani-
zmu pojecia wzmocnienia poznawczego: ,,Wzmocnienie poznawcze (ang. cognitive enhancement)
mozna okresli¢ jako wzmocnienie lub poszerzenie podstawowych zdolnosci umystu dzigki udosko-
naleniu lub wzbogaceniu wewngtrznych lub zewngtrznych systeméw przetwarzania informacji”
(N.Bostrom,A.Sandberg, Cognitive Enhancement: Method, Ethics, Regulatory Challenges,
Science and Engineering Ethics” 15(200) nr 3, s. 311). Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie frag-
mentow obcojezycznych — R.P. W przekonaniu tych autoréw najwigkszy rozwoj zdolnosci poznaw-
czych zostal spowodowany zastosowaniem nowych technologii obliczeniowych i informacyjnych.
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znania, inteligencji), jaki wytania si¢ z badan kognitywistycznych, jest zgodny
z koncepcja umystu przyjmowana przez transhumanistow?

W artykule tym udzielam odpowiedzi na powyzsze pytania. W czg$ci pierw-
szej przedstawiam gtowne idee transhumanizmu, ktore wigza si¢ z badaniami
prowadzonymi w ramach kognitywistyki. W czg$ci drugiej omawiam najwaz-
niejsze programy badawcze kognitywistyki, skupiajac si¢ na problemach, ktore
maja zwiazek z transhumanizmem, oraz formutuj¢ wnioski dotyczace relacji
migdzy transhumanizmem a kognitywistyka. Poza obszarem zainteresowan
artykulu pozostawiam niezwykle wazne problemy etyczne, spoteczne oraz
prawne wiazace si¢ z transhumanistyczna wizja przysztosci cztowieka oraz
miejscem umystu w $wiecie fizycznym?.

TRANSHUMANIZM
NAUKA, FILOZOFIA, SWIATOPOGLAD, FUTUROLOGIA
FANTASTYKA NAUKOWA, ZNATURALIZOWANA RELIGIA CZY UTOPIA?

Zgodnie z manifestem sformulowanym przez Nicka Bostroma i jego
wspoOtpracownikoéw transhumanizm to pewien sposob my$lenia oprzy-
sztosci, ktorego gtownym zatozeniem jest twierdzenie, ze obecna forma roz-
wojowa przedstawicieli gatunku Homo sapiens nie jest najwyzsza, ostateczna
ani najdoskonalsza, lecz stanowi epizod w szerszym procesie ewolucyjnym,
ktory wkrotce doprowadzi do powstania systemdéw poznawczych znacznie
doskonalszych od cztowieka pod wzgledem inteligencji i zdolno$ci umystowo-
poznawczych?.

Transhumanizm bywa rowniez charakteryzowany jako ruch intelektualno-
-kulturowy wskazujacy na mozliwo$¢ oraz potrzebg zmiany obecnej kondycji
ludzkiej za pomoca nowoczesnych technologii*. Transhumanis$ci zachgcaja do
podjecia krytycznej refleksji nad obietnicami i zagrozeniami wynikajacymi ze

2 Zagadnieniom etycznym zwigzanym z transhumanizmem zostal po§wigcony caty tom cza-
sopisma ,,Ethics in Progress” 6(2015) nr 1.

3 Por. N. B o strom, The Transhumanist FAQ — A General Introduction (Version 2.1.),2003, s. 4,
http://www.nickbostrom.com/views/transhumanist.pdf. Tekst ten jest poprawiona i uzupetniona wersja
manifestu pochodzacego z roku 1999, do ktérego uwagi zgtosito okoto stu 0sob (por. tamze, s. 55).

* Max Urchs okres$la transhumanizm jako ,,nurt ideologiczno-$§wiatopogladowy uznajacy prawo
kazdego cztowieka do dowolnego wyposazenia whasnego ciata w dodatkowe moduty” (M. Urchs,
O procesorach i procesach myslowych. Elementy kognitywistyki, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2009, s. 328). ,,W ten sposob transhumanisci planuja osiagnac niebywate zdolnosci intelek-
tualne, zupelnie nowe wrazenia zmystowe i niesamowita sprawnos$¢ fizyczna” (tamze, s. 328n.).
W przekonaniu Urchsa ideologia lezaca u podstaw transhumanizmu nosi znamiona myslenia religij-
nego, dlatego nie zastuguje na dialog filozoficzny ani naukowy (por. tamze, s. 329). Opinia tego
badacza wydaje si¢ jednak przesadzona. Z jednej strony dialog filozofii i nauki z religia toczy si¢
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stosowania nauki i techniki do przezwycigzania ludzkich ograniczen — udo-
skonalania sprawnosci fizycznej, zdolnosci intelektualnych i cech psycholo-
gicznych’.

Cztowieka okres$laja nie tylko cechy 1 wlasciwosci juz zrealizowane, ale
przede wszystkim potencjat rozwojowy, ktory wskazuje, czym cztowiek moze
sig sta¢ w przysztosci. Z rozwojem nowych technologii wigzane sa nadzie-
je na polepszenie warunkow zycia, ale rowniez na popraweg i udoskonalenie
ludzkich organizmoéw (w szczegdlnosci mozgow) w taki sposob, by mozliwe
stato sig przekroczenie naszych gatunkowych ograniczen —na poziomie fizycz-
nym, psychologicznym oraz intelektualno-poznawczym. Jedna z zasadniczych
roéznic migdzy klasycznym humanizmem a wspotczesnym transhumanizmem
stanowi przyzwolenie na glgboka ingerencje w naturg cztowieka za pomoca
wszelkich dostgpnych technologii — w imi¢ rozwoju, postgpu, samodoskona-

lenia sig, poprawy ludzkiej kondycji i warunkow zycia, eksploracji tego, co

nieznane, oraz nadziei na stworzenie ,,nowego, wspaniatego swiata™®.

Wielu transhumanistow utrzymuje, ze juz obecnie istnieje mozliwos¢
osiagnigcia kondycji transcztowieka, czyli przejsciowej formy rozwojowej
migdzy cztowiekiem, jakim go znamy, a przysztymi, calkowicie odmiennymi
formami bytu, ktoére powstana na skutek gatunkowej transformacji — zainicjo-
wanej przez ludzi i kontynuowanej w przysztosci przez postludzkie systemy
poznawcze. Wskaznikami fazy przej§ciowej (transludzkiej) sa migdzy innymi:
poszerzenie mozliwosci ludzkiego ciala za pomoca protez, neuroprotez oraz

juz od dtuzszego czasu, z drugiej za$ okreslanie transhumanizmu mianem myslenia religijnego jest
kontrowersyjne.

5 Por. tamze, s. 4. Termin ,,transhumanizm” zostat wprowadzony przez biologa Juliana Hux-
leya w roku 1957. W ujeciu Huxleya transhumanizm jest forma §wieckiej wiary wto,
ze cztowiek — poprzez realizacj¢ potencjalnosci zawartych w jego naturze — zdota wykroczy¢ poza
jej granice. Stanie sig¢ to mozliwe, gdyz o dalszym rozwoju ewolucyjnym bedzie decydowac ludzka
inteligencja lub jej transformacje, a nie przypadkowe mutacje i dobor naturalny. Przedrostek ,,trans”
w nazwie ,.transhumanizm” wskazuje na mozliwos¢ ,,przekroczenia samego siebie” przez gatunek
ludzki. W odréznieniu od pézniejszych posthumanistow Huxley byl przekonany, ze po takiej trans-
formacji ,,czlowiek pozostanie cztowiekiem, ale przekraczajacym samego siebie poprzez realizo-
wanie nowych mozliwosci ludzkiej natury i dla ludzkiej natury” (J. H u x 1 e y, Transhumanism,
,Journal of Humanistic Psychology” 8(1968) nr 1, s. 76). Transhumanizm jest w ujeciu Huxleya
humanizmem o$wieconym — ,.,ewolucyjnym humanizmem?”, jak go nazywat autor.

¢ Bracia Aldous i Julian Huxleyowie, wnukowie stynnego biologia i darwinisty Thomasa
Huxleya, mieli zgota odmienne poglady na temat przewidywanych skutkéw ingerencji w procesy
ewolucyjne i naturg ludzka. Julian byt jednym z tworcow i goracych propagatoréw transhuma-
nizmu, natomiast Aldous, autor stynnej antyutopii Nowy wspaniatly swiat, widziat w transhuma-
nizmie zagrozenie dla przyszlosci czlowieka. Proba realizacji transhumanistycznych postulatow
doprowadzitaby, wedtug niego, do niezamierzonej degradacji i zubozenia ludzkiej natury, nie za$
do jej udoskonalenia, ostatecznie za$ do unicestwienia cztowieka. W odpowiedzi na ten zarzut
transhumanisci zwracaja uwagg, ze zagtada naszego gatunku jest nieunikniona, o ile nie zaczniemy
si¢ przeksztalcaé, wykorzystujac najnowsze technologie.
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implantow kognitywnych, wydtuzanie okresu Zycia, zapobieganie chorobom,
aseksualna reprodukcja, rozwoj sztucznej inteligencji, tworzenie interfej-
sow cztowiek—komputer, a takze rozwdj inZynierii genetycznej i neuroinzy-
nierii’.

,»Czlowiek przejsciowy”, ktory zdaniem transhumanistow juz poja-
wit sig¢ na $ciezce ewolucyjnej, jest tylko etapem prowadzacym do powsta-
nia postcztowieka-— istoty, ktorej zakres mozliwosci zostanie tak
bardzo poszerzony, ze ciagto$¢ gatunkowa migdzy nim a ,,cztowiekiem standar-
dowym” ulegnie zerwaniu. Postcztowiek pod wieloma wzglgdami przestanie
by¢ cztowiekiem. Jak szympans nie jest w stanie poja¢,jak to jest by ¢
czlowiekiem, tak ludzie tylko w sposob bardzo ograniczony i w duzym
stopniu bledny moga wyobrazac sobie, jakie cechy beda posiada¢ postludzie.
Nick Bostrom proponuje konwencjg, zgodnie z ktora mianem postczlowieka
mozna okresli¢ istotg posiadajaca co najmniej jedna cechg postludzka. czyli
wykraczajaca poza normalne cechy gatunkowe czlowieka (moze to by¢ cecha
fizyczna, psychologiczna, zwiazana z inteligencja lub zdolno$ciami innego ty-
pu)®. Oto charakterystyka postcztowieka pochodzaca z manifestu transhumani-
stycznego: ,,Postludzie moga by¢ catkowicie syntetyczna sztuczna inteligencja,
wzmocniong (ang. enhanced) forma umyshu przeniesionego do urzadzen elektro-
nicznych (ang. enhanced uploads) lub rezultatem wielu matych, lecz gigbokich,
kumulujacych sig 1 wzmacniajacych ingerencji w biologiczna naturg cztowieka.
Ta ostatnia mozliwo$¢ wymagataby najprawdopodobniej przeprogramowania
ludzkiego organizmu za pomoca nanotechnologii lub kombinacji takich tech-
nologii, jak inzynieria genetyczna, psychofarmakologia, terapie zapobiegajace
starzeniu si¢, neuronowe interfejsy, narzedzia do zaawanasowanego zarzadza-
nia informacja, wzmacnianie pamigci za pomoca Srodkow promnestycznych,
komputery zintegrowane z ciatem i inne technologie kognitywne™.

" Termin ,,transhuman” (transcztowiek) jest skrotem od ,,transistory human” —nazwy oznacza-
jacej przej$ciowa forme cztowieka. Transludzie — w ujeciu futurysty Ferejduna M. Esfandiary’ego,
ktory jeszcze w roku 1966 uznat sig za nadcztowieka, zmieniajac nazwisko na FM-2030 — sa istotami
posrednimi migdzy cztowiekiem a radykalnie nowa forma inteligencji nazywana ,,postcztowiekiem”.
Na temat historii transhumanizmu zob. N. B o s t r o m, 4 History of Transhumanist Thought, ,,Jour-
nal of Evolution and Technology” 14(2005) nr 1, s. 72-101, http:/www.nickbostrom.com/papers/
history.pdf.

$ Por.tenze, Why I Want to be a Posthuman When I Grow Up, w: Medical Enhancement and
Posthumanity, red. G. Gordijn, R. Chadwick, Springer, Berlin 2008, s. 108. Bostrom dopuszcza
mozliwo$¢ uznania — na gruncie bardzo szerokiej definicji ,,czlowieka” — przynajmniej niektorych
postludzi za ludzi zmodyfikowanych.

® Tenze, The Transhumanist FAQ, s. 5n. Na temat zwiazku idei postcztowieka z Nietzscheanska
koncepcja nadcztowieka zob. M. M o r e, The Overhuman in the Transhuman, ,,Journal of Evolution
and Technology” 21(2010) nr 1, s. 1-4, http:/jetpress.org/v21/more.pdf. Opinie na temat zbieznos$ci in-
tuicji Nietzschego ze wspotczesnymi eksplikacjami pojecia transcztowieka i postcztowieka sa wérod
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Do najwazniejszych srodkow realizacji posthumanistycznej wizji zalicza
si¢ nanotechnologi¢ molekularna, inzynierig genetyczna, sztuczng inteligencje
(sztuczne inteligencje moga by¢ pierwszymi postludzmi), interfejsy neurolo-
giczne, komputery kwantowe oraz najnowsze technologie informacyjne. Dzigki
nanotechnologii molekularnej ludzie uzyskaja umiejgtno$¢ wytworzenia do-
wolnej mozliwej do zbudowania struktury fizycznej (nieprzekraczalne granice
postepowi technologicznemu wyznaczaja tylko prawa przyrody). Technologie
pracujace w skali ponizej jednego mikrona umozliwia konstrukcje maszyn
naprawiajacych komorki oraz wytwarzajacych dowolne uktady i urzadzenia
z doktadnoscia do jednego atomu, co zapewni im niezawodng funkcjonalnos¢
i maksymalng jako$¢'?.

Transhumanisci sa przekonani, ze wkrotce dojdzie do wytworzenia su-
perinteligencji (nazywanej takze ,,ultrainteligencja’) przewyzszajacej ludzkie
mozliwosci poznawcze praktycznie w kazdej dziedzinie, tacznie z tworczoscia
naukowa, jej zastosowaniami technologicznymi i medycznymi, a takze umie-
jetno$ciami spolecznymi i towarzyskimi (superinteligencja obejmowac bedzie
roézne formy tak zwanej inteligencji wielorakiej w sensie Howarda Gardnera'!
— inteligencj¢ spoleczna, emocjonalna, jezykowa, muzyczna i inne). Staba
superinteligencja polega na zwigkszeniu szybkosci przetwarzania informa-
cji w mozgu (migdzy innymi dzigki interfejsom mozg-komputer, implantom
kognitywnym lub innym modyfikacjom mézgowego hardware’u). Silna su-
perinteligencja wymaga natomiast wytworzenia inteligencji przewyzszajacej
jej ludzka odmiang — nie tylko pod wzgledem szybkoS$ci przetwarzania infor-
macji w mozgu, ale takze pod wzgledem jakosciowym. Samo przyspieszanie
przetwarzania informacji w mozgu psa czy czlowieka nie wytwarza jeszcze

transhumanistow podzielone. Krytyczny poglad na temat zwiazkow transhumanizmu z filozofia
Nietzschego wyraza Nick Bostrom w 4 History of Transhumanist Thought (por. przyp. 7).

19 Por. Bo s trom, The Transhumanist FAQ, s. 9-12. Michio Kaku wiaze z nanotechnologia
(koncepcja zaproponowang przez Richarda Feynmana) i maszynami molekularnymi wielkie na-
dzieje. Dzigki robotom molekularnym potrafiliby$my skuteczne walczy¢ z wirusami i bakteriami,
zabija¢ komorki nowotworowe, kontrolowac naczynia krwionosne, produkowa¢ dowolne ilosci taniego
pozywienia, budowa¢ niemal wszystkie urzadzenia, ktore dopuszczaja prawa fizyki (w szczegolnosci
superkomputery wielkosci atomow), a takze odbudowywaé uszkodzone narzady i komorki
(por. M. K a ku, Wizje, czyli jak nauka zmieni sSwiat w XXI wieku, ttum. K. Pesz, Proszynski i S-ka,
Warszawa 2000, s. 382-393). Nie brakuje rowniez krytykow nanotechnologii, ktorzy zwracaja uwagg,
ze termin ,,nanotechnologia” stat si¢ niejako magicznym zaklgciem, uzywanym w pseudonaukowych
argumentach, ktore maja przekonaé, ze mozliwe jest wszystko (tamze, s. 387). Praca poswigcona
nanotechnologii, do ktorej najczesciej odwotuja si¢ entuzjasci transhumanizmu, jest ksiazka Eri-
ca Drexlera Nanosystems: Molecular Machinery, Manufacturing, and Computation (John Wiley
& Sons Inc., New York 1992).

' Zob. H. G ar d n e, Inteligencje wielorakie. Teoria w praktyce, thum. A. Jankowski, Media
Rodzina, Poznan 2002.
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gatunkowo nowej formy inteligencji. Silna superinteligencja miataby by¢ cat-
kowicie nicosiagalna dla zwyklej lub przyspieszonej inteligencji ludzkiej'.
Osiagnigcie superinteligencji bedzie mozliwe, o ile tak zwane prawo
Moore’a, zgodnie z ktérym szybkos¢ procesoréw podwaja si¢ co osiemnascie
miesigcy, bedzie nadal obowiazywac!®. Gdyby tak byto, wowczas w ciagu kil-
ku dekad rozwoj sztucznej inteligencji osiagnatby poziom rozwoju ludzkiego
moézgu, a w kolejnych dekadach poziom ten byltby systematycznie przekracza-
ny. Superinteligencja przysztosci, obecnie trudna nawet do wyobrazenia, mo-
glaby nie mie¢ wiele wspdlnego z inteligencja ludzkiego mozgu. W rozwoju
ewolucyjnym podobne przetomy zdarzaly si¢ wielokrotnie. Jesli poréwnujemy
moézgi oraz inteligencje przedstawicieli roznych gatunkéw (muszki owocowej,
szczura, psa, szympansa i czlowieka), dostrzegamy z jednej strony granice
mozliwos$ci poznawczych przedstawicieli danego gatunku, z drugiej zas ewo-
lucyjny rozwoj prowadzacy do coraz wyzszych form inteligencji. Transhu-
manisci sa przekonani, ze dotyczy to rowniez ludzkiej odmiany inteligencji,
ktora jest gatunkowo ograniczona (mozliwosciami ludzkiego moézgu, ktérego
ogolna architektura jest zdeterminowana genetycznie), a zarazem mozliwa do
wzmocnienia, udoskonalenia, a nawet radykalnego przekroczenia — w przy-
padku wytworzenia sprz¢tu (ang. hardware) 1 oprogramowania (ang. software)
przewyzszajacego mozliwosci ludzkiego mézgu i umyshu. Autorzy manifestu
transhumanistycznego nastgpujaco opisuja swiatopogladowe 1 filozoficzne
konsekwencje powstania superinteligencji: ,,Nadej$cie superinteligencji na
pewno begdzie ciosem dla §wiatopogladow antropocentrycznych. Wazniejsze
jednak od implikacji filozoficznych sa konsekwencje praktyczne. Superinteli-
gencja moze okazac¢ si¢ ostatnim ludzkim wynalazkiem, poniewaz superinte-
ligencje beda mogty same rozwija¢ badania naukowe i to znacznie wydajniej

12 Por. B o s trom, The Transhumanist FAQ, s. 12-15. Oto charakterystyczna wypowiedz Raya
Kurzweila na temat zwigkszania mozliwosci ludzkiego mézgu (ang. neuroenhancement): ,,Bezchirur-
gicznie bedziemy w stanie wprowadzac nanoinzynieryjne urzadzenia do krwioobiegu, by poprzez
uktad krwiono$ny dotarty do mézgu, gdzie beda mogly wlaczy¢ si¢ w pracg biologicznych neuronow
[...].- Wystanie miliardow nanorobotow do ludzkiego mézgu pozwoli nam na przyktad na kreacje
absolutnie pelnej rzeczywistosci wirtualne;. [...] Najwazniejsza konsekwencja tych procesow bedzie
jednak wzmocnienie naszej ludzkiej inteligencji. Zaczynamy juz teraz, ingerujac w pracg systemu
nerwowego 1 mozgu ludzi z uszkodzeniami i uposledzeniami, ale ostatecznie podazymy ta droga
wszysey” (R. Kurzweil, Osobliwosé, w: Nowy Renesans. Granice nauki, tham. P. Szwajcer,
A. Eichler, red. J. Brockman,Wydawnictwo CiS, Warszawa 2005, s. 220).

13 Ray Kurzweil pisze o prawie Moore’a w nast¢pujacy sposob: ,,W tempie wyktadniczym rosna
zwlaszcza zdolno$ci obliczeniowe. Powszechnie znane jest prawo Moore’a, cho¢ to tylko jedna z me-
tod zastosowania wyktadniczej metody opisu do zdolnosci obliczeniowych. Prawo Moore’a pierwot-
nie méwilo o tym, ze co dwa lata podwaja sig liczba tranzystorow w uktadzie scalonym. Mniejsze
uktady pozwalaja budowac szybsze komputery i co dwanascie miesigcy ich moc obliczeniowa rosnie
do kwadratu — co rok, tak napisat Moore, a nie co osiemnascie miesigcy, jak si¢ btednie jego prace
przytacza” (Kurzweil, dz. cyt., s. 217).
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niz mogliby to robi¢ ludzie. Biologiczne istoty ludzkie przestana by¢ najinte-
ligentniejsza forma zycia na Ziemi’'4,

Rownolegle z rozwojem wyzszych form inteligencji bgdzie nastgpowat
rozwo0j rzeczywistosci wirtualnych oraz sztucznych. Przez rzeczywisto$¢ wir-
tualng mozna rozumie¢ srodowisko, ktérego doswiadczamy, nie znajdujac si¢
w nim fizycznie. Prekursorami takich srodowisk sa teatr, kino, opera czy telewi-
zja. Rzeczywisto$¢ wirtualna moze odtwarza¢ w jakims stopniu rzeczywistos¢
fizyczna lub tworzy¢ srodowiska catkowicie nowe (tak zwane sztuczne $wiaty).
W zaleznosci od rodzaju urzadzen wytwarzajacych rzeczywisto$§¢ wirtualng
r6zny bedzie poziom zanurzenia (ang. the degree of immersion) w Srodowisku
wirtualnym. Prymitywne formy rzeczywisto$ci wirtualnej 1 sztucznej istnieja
od dawna — symulatory lotu, gry komputerowe czy, z nowszych gadzetow,
inteligentne okulary pozwalajace na uzupehianie §wiata rzeczywistego o wir-
tualnie generowane obrazy lub informacje w ramach tak zwanej rzeczywistosci
rozszerzonej (ang. augmented reality). Zaawansowane formy rzeczywistosci
wirtualnej wymagaja jednak olbrzymich mocy obliczeniowych. Transhuma-
nisci oczekuja, ze w miarg ich wzrostu oraz rozwoju nowych technologii stu-
zacych do glebokiej, multimodalnej i interaktywnej symulacji rzeczywisto$¢
wirtualna nie bedzie juz fenomenalnie odroznialna od rzeczywistosci fizycznej
(pod wzgledem wiernos$ci, intensywnos$ci doznan oraz interakcji z obiektami
wirtualnymi)'>. Powstana sztuczne wirtualne $wiaty, w ktorych implemento-
wane begda dowolne prawa i zasady organizacji (znane nam prawa fizyki nie
musza w takich §wiatach obowiazywac). Ludzie beda je odwiedza¢ w celach
rozrywkowych, towarzyskich, ale takze poznawczych. Istotna czgs$¢ zycia
transludzi i postludzi bedzie si¢ rozgrywata w §rodowisku wirtualnym, ktére
postrzegane bedzie jako lepsze, cickawsze, dostarczajace intensywniejszych
1 bogatszych poznawczo dos§wiadczen od srodowiska naturalnego'®.

4 Bostrom, The Transhumanist FAQ, s. 13. Na temat problemow zwiazanych z kategoria
superinteligencji zob. t e n z e, Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies, Oxford University
Press, Oxford 2014.

15 Bostrom przedstawia interesujace i szeroko dyskutowane argumenty na rzecz tezy, ze by¢
moze wszyscy znajdujemy si¢ w komputerowej symulacji wygenerowanej przez inteligencj¢ spoza
naszego (symulowanego) uniwersum. Zob. t e n z e, Are You Living in a Computer Simulation?,
,Philosophical Quarterly” 53(2003) nr 211, s. 243-255, http:/www.simulation-argument.com/si-
mulation.pdf.

16 Kurzweil faczy koncepcjg glgbokiej symulacji z postgpem w dziedzinie nanotechnologii oraz
mozliwos$cia budowy nanorobotow transportowanych do ludzkiego moézgu: ,,Gdy kto$ chce by¢ w re-
alnym $wiecie, nanoroboty po prostu nie robia nic, gdy za$ decyduje si¢ przejs¢ do rzeczywistosci
wirtualnej, odcinaja sygnaty ptynace z narzadow zmystow i zastgpuja je takimi, jakich wymaga kre-
owany $wiat. Mozna tam, jesli kto$§ bedzie chcial, przenie$¢ si¢ z innymi ludzmi — w takim w petni
wirtualnym $wiecie mozna mie¢ wszystko: od przezy¢ seksualnych i zmystowych po biznesowe
negocjacje, z petna paleta doznan. Ludzie beda mogli przekazywac¢ swoje odczucia i wrazenia przez
sie¢, tak jak dzis niektorzy wysytaja nagrany przez kamery internetowe obraz z sypialni i mieszkan.
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Zgodnie z transhumanistyczna wizja rozwoju krzywa postepu technolo-
gicznego stanie si¢ z czasem niemal pionowa, co bgdzie oznaczato, ze rozwoj
technologiczny 1 poznawczy osiagnat stan okreslany mianem ,,0sobliwosci”
(termin ten zostal wprowadzony przez Vernona Vinge’a na poczatku lat dzie-
wigcdziesiatych dwudziestego wieku, a nastgpnie spopularyzowany przez
Kurzweila'”). U progu osobliwo$ci mozliwy stanie si¢ przelew umystow (ang.
mind uploading) z biologicznych mézgdéw do komputerow. Dzigki szczegod-
fowemu skaningowi synaptycznej struktury mozgu bgdzie mozna przenies¢
wzorce informacyjne do innego nos$nika elektronicznego. Rozwazane sa rdzne
hipotetyczne metody takiego skaningu — migdzy innymi badanie struktury
mozgu atom po atomie za pomoca nanotechnologii oraz warstwowa analiza
moézgu za pomoca mikroskopow elektronowych'.

W rozwazaniach tych wyrdznia si¢ przelew umystu niszczacy, w ktorym
wyjsciowy nos$nik umystu (mdzg) zostaje zniszczony razem z informacyjnymi
wzorcami (umysltem), a takze przelew zachowawczy, gdy pierwotny mozg ist-
nieje nadal — rownolegle ze swoja kopia. Przedmiot dyskusji stanowi kwestia,
czy przelew umyshu zachowuje tozsamos¢ osoby, ktora zostata przeniesiona
do innego nosnika. Niektorzy zaktadaja, ze dana osoba istnieje, dopoki ist-
nieja wzorce informacyjne, w ktorych zakodowana jest jej pamigc, podsta-
wowe wartosci, $wiatopoglad, emocje i cechy osobowosci. Nie ma przy tym
znaczenia, czy nosnikiem takich wzorcow jest urzadzenie elektroniczne, czy
naturalna sie¢ neuronowa ludzkiego moézgu. Problem tozsamosci komplikuje
sig, gdy zatozymy mozliwos¢ wytworzenia wielu kopii tego samego umystu.
Jedna osoba mogtaby wowczas istnie¢ w numerycznie wielu nieodréznialnych
od siebie kopiach lub tez mogloby istnie¢ kilka jakosciowo nieodrdznialnych

To umozliwi w praktyce jakby wejscie w kogos$, rzeczywiste doswiadczenie, jak to jest by¢ kims
innym [...]. W $wiecie rzeczywisto$ci wirtualnej nie musisz by¢ wciaz ta sama osoba; mozesz sta¢
si¢ kim$ innym — mozesz zaprojektowa¢, kim chcesz by¢” (Kurzweil, dz. cyt., s. 220n.).

17 Kurzweil postuguje si¢ terminem ,,0s0bliwo$¢” w znaczeniu zerwania ciaglosci ludzkiej
historii na skutek gwaltownego przyspieszenia rozwoju naukowo-technologicznego. Podkresla przy
tym daleka analogig z osobliwoscia, o jakiej mowia fizycy (kosmologiczna osobliwos¢ polega na
ztamaniu ciaglo$ci czasoprzestrzeni oraz skupieniu catej materii w punkcie o nieskonczonej gestosci
i energii) (por. tamze, s. 221). W pracy The Age of Intelligent Machines (MIT Press, Cambridge,
Massachussetts—London 1990) Kurzweil rozwaza perspektywy konstrukeji maszyn doréwnujacych
ludziom pod wzgledem inteligencji. Z kolei w ksiazce The Age of Spiritual Machines (Viking Press,
New York 1998) zastanawia si¢ nad zyciem ludzkim w sytuacji, gdy inteligencja maszyn zdecydo-
wanie przewyzszy inteligencje cztowieka. W roku 2009, we wspotpracy z NASA i Google’em, Kurz-
weil uruchomit Wydziat Futurologii na Singularity University w Dolinie Krzemowej w Kalifornii,
promujacy ideg interdyscyplinarnosci badan oraz przygotowanie ludzkosci na radykalng zmiang
technologiczng zwiazang z pojawieniem si¢ osobliwosci. Zob. tez: R. Kur z w e i 1, Nadchodzi
osobliwos¢. Kiedy cztowiek przekroczy granice biologii, thum. E. Chodkowska, A. Nowosielska,
Kurhaus Publishing, Warszawa 2013.

8 Por. B o strom, The Transhumanist FAQ, s. 17-20.
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od siebie 0sob. Rodzitoby to powazne problemy natury spoteczno-prawne;.
Transhumanisci dopuszczaja réwniez mozliwos¢ przelewu umystu ludzi krio-
nicznie zamrozonych, jesli ich mozgi znajdowalyby si¢ w wystarczajaco do-
brym stanie. Kopie ludzkich umystéw mogtyby zy¢ w wirtualnym srodowisku
— dzigki wirtualnym ciatom funkcjonowatyby w wirtualnym (symulowanym)
swiecie, fenomenalnie nieodroznialnym od $§wiata fizycznego'.

Transhumanizm nie jest nurtem jednorodnym. Z punktu widzenia metodo-
logii nauk Zadna z jego odmian nie jest teorig ani dyscypling nalezaca do obszaru
nauk formalnych, empirycznych, spotecznych, humanistycznych czy stosowa-
nych. Mimo ze transhumanisci ch¢tnie odwoluja si¢ do wynikéw badan réznych
dyscyplin naukowych, z reguly nie roszcza pretensji do naukowos$ci. Bostrom
okresla transhumanizm jako ,,ruch filozoficzno-kulturowy promujacy wykorzy-
stanie w odpowiedzialny sposob technologii do wzmocnienia ludzkich zdolnosci
i poszerzenia zakresu rozwoju cztowieka. Sprawg dodatkowo komplikuje fakt,
ze transhumanizm jest zjawiskiem wielonurtowym. Istnieje wiele jego odmian:
ekstropianizm, transhumanizm demokratyczny, posthumanizm, prometeizm, syn-
gularyzm, socjalizm transhumanistyczny, transtopianizm i inne*..

W réznych nurtach transhumanizmu obecne sa elementy naukowe, filo-
zoficzne, futurologiczne, charakterystyczne dla fantastyki naukowe;j i utopii,
a nawet watki quasi-religijne. Zastanawiajac si¢ nad relacja transhumanizmu
do religii, Bostrom zauwaza, ze moze on petni¢ wiele funkcji, ktore w przeszio-
$ci odgrywala religia — daje poczucie sensu oraz celu, nadziej¢ na osiagniecie
czego$ wigcej od obecnej kondycji, wiar¢ w uwolnienie od chorob, niedo-
skonatos$ci, a nawet obietnice fizycznej niesmiertelnosci. W przeciwienstwie
jednak do standardowych religii transhumanizm jest $wiatopogladem zdecy-
dowanie naturalistycznym. Nie odwotuje si¢ do nadnaturalnych bytow ani
ich nadnaturalnych interwencji. Wszystkie swoje nadzieje wiaze z realizacja
obecnych w naturze potencjalnosci za pomoca osiagni¢c¢ nauki i technologii®>.
Transhumanisci staraja si¢ zachowac (przynajmniej deklaratywnie) sp6jnos¢
swoich przewidywan ze stanem wiedzy naukowej. Odwotuja si¢ do tradycji
empiryzmu i krytycznego racjonalizmu. Deklaruja postawe wolna od dogma-
tyzmu oraz otwarto$¢ swoich przekonan na korekty. ,,Nalezy podkresli¢ — pisze
Bostrom — Ze transhumanizm nie jest zamknigtym zbiorem dogmatow. Jest
ewoluujacym $wiatopogladem, a raczej rodzing ewoluujacych §wiatopogla-
dow, poniewaz transhumanisci nie zgadzaja si¢ migedzy soba w wielu r6znych

19 Por. tamze, s. 15-19.

20 Tamze, s. 45.

2! Na temat charakterystyki kazdego z tych nurtdéw por. tamze, s. 44n.

22 Wydaje sig, ze transhumanizm jest spojny z koncepcja panteistyczna, jednak tego typu od-
wolan autor tego artykutu w pracach transhumanistow nie odnalazt. Panteizm mozna interpretowac
jako znaturalizowana koncepcje Boga (zgodnie ze Spinozjanska formuta: ,,Deus sive Natura”).
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kwestiach. Filozofia transhumanizmu wciaz znajduje si¢ fazie formowania

1 stara si¢ rozwija¢ w §wietle nowych doswiadczen i wyzwan. Transhumanisci

chca wiedzie¢, w czym nie maja racji, i stosownie do tej wiedzy zmienia¢
9923

swoje poglady”®.

KOGNITYWISTYCZNE INSPIRACJE TRANSHUMANIZMU

Kognitywistyka (ang. cognitive science) jest multidyscyplinarna dziedzina
nauki zajmujaca si¢ badaniem procesow umystowo-poznawczych, takich jak
percepcja, pamig¢, wnioskowanie, zdolnosci jgzykowe, rozwiazywanie pro-
blemow, inteligencja, $wiadomos$¢, podejmowanie decyzji, ewolucja poznania
1 komunikacji, reprezentacje poznawcze i wiele innych. Jej celem jest podanie
doktadnego opisu struktury i funkcji wymienionych procesé6w poznawczych
oraz sformulowanie wyjasnienia ich genezy. Transhumanisci natomiast po-
szukuja sposobodw na ich wzmacnianie, rozszerzanie i udoskonalanie (ang.
cognitive enhancement)**. Kognitywisci prowadza zmudne badania empirycz-
ne, buduja modele teoretyczne i sg zainteresowani ich terapeutyczng przydat-
no$cia. Transhumanisci za$ prowadza luzne spekulacje na temat mozliwych
sposobow rozwoju zdolnosci poznawczych cztowieka. Czynia to nierzadko
w nawigzaniu do badan z zakresu kognitywistyki, zwlaszcza takich jej subdy-
scyplin, jak sztuczna inteligencja, robotyka kognitywna, neurocybernetyka,
implantologia kognitywna czy teoria ewolucji systemoéw poznawczych.

Do obszaru badawczego kognitywistyki naleza naturalne i sztuczne syste-
my poznawcze — ludzie i zwierzgta, a takze urzadzenia elektroniczne stuzace
do przetwarzania danych oraz wspomagania naturalnych proceséw poznaw-
czych. Tak szeroko okreslony przedmiot badan, a takze zainteresowanie wspo-
maganiem naturalnych zdolnos$ci poznawczych za pomoca nowych technologii
czynia kognitywistyke przedmiotem zainteresowania transhumanistow. O ile
jednak kognitywisci staraja si¢ metoda kolejnych przyblizen opisywac i wy-
jasnia¢ procesy poznawcze zachodzace w zwierzeciu, cztowieku, maszynie
1 hybrydowych systemach poznawczych, transhumanis$ci dokonuja daleko

3 Bostrom, The Transhumanist FAQ, s. 46. Zob. tez teksty zebrane w antologii: The
Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology, and the
Philosophy of the Human Future, red. M. More, N. Vita-More, John Wiley & Sons, Inc., Malden—
Oxford—Chichester 2013.

24 Wedtug Bostroma i Sandberga cognitive enhancement jest taka forma interwencji w funk-
cjonowanie systemu poznawczego, ktora nie ma na celu wylacznie dziatania terapeutycznego
ani przywracajacego utracong funkcj¢. Chodzi o interwencjg, ktéra w sposob istotny udoskona-
la naturalne funkcje poznawcze (percepcje, pamigé, Swiadomosé, uwage, wnioskowanie i inne).
Por.Bostrom,Sandberg,dz cyt,s. 312.
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idacych ekstrapolacji — formutuja futurologiczne hipotezy, ktore podlegaja
empirycznej kontroli tylko w niewielkim stopniu lub nie podlegaja jej wcale.
Transhumanizm jest zbiorem koncepcji o silnie spekulatywnym charakterze,
kognitywistyka za§ programowo pozostaje w granicach metod badawczych
stosowanych w nauce.

W kognitywistyce bada si¢ procesy poznawcze za pomoca metod i zaso-
bow teoretycznych nauk humanistycznych, spotecznych, $cistych, przyrodni-
czych, inzynieryjnych i medycznych. Interdyscyplinarno$¢ uznaje sig za jej
znak firmowy. W przypadku transhumanizmu réwniez mamy do czynienia ze
swoiscie rozumiang interdyscyplinarnoscia, lecz ma ona odmienny charakter
1 odgrywa inna rolg niz w kognitywistyce. Transhumanisci postuguja si¢ wyni-
kami wybranych dyscyplin nauki, w tym kognitywistyki, do budowy programu
majacego na celu przeksztalcenie 1 udoskonalenie natury ludzkiej, w szcze-
g6Inosci inteligencji i innych zdolno$ci umystowo-poznawczych cztowieka.
Roztaczaja przy tym perspektywy rozwoju daleko wykraczajace poza mozli-
wosci naukowego przewidywania przysztosci. Wizje transhumanistyczne sa
odmiang przewidywania spekulatywnego, charakterystycznego dla futurologii,
nie za$ przewidywania naukowego, opartego na znajomosci mechanizmow
1 praw przyrody.

W kognitywistyce interdyscyplinarno$¢ jest konsekwencja ztozonosci przed-
miotu badan oraz niewystarczalnosci zasobow teoretycznych izolowanych dys-
cyplin i teorii do budowy wielopoziomowych modeli proceséw poznawczych.
Jesli kognitywisci formutuja predykcje dotyczace przysztego rozwoju zdolnosci
poznawczych, czynia to w sposob ostrozny, odwotujac si¢ do juz osiagnigtych
wynikow badan z zakresu sztucznej inteligencji, robotyki czy implantologii
kognitywnej. Transhumanisci natomiast chetnie odwotuja sig do te c hn o-
logicznych czystych mozliwoS§ci, przy czym czgsto nie
jest oczywiste, czy to, co uznaja za technologicznag mozliwo$¢ (na przyktad
transfer ludzkiego umystu do komputera lub fizyczna nie$miertelnos¢), jest
rzeczywiscie mozliwe do zrealizowania. Niesprzeczny opis jakiegos zjawiska
czy urzadzenia, na przyktad perpetuum mobile, nie wystarczy, by wykazac, ze
jest ono fizycznie 1 technologicznie mozliwe. W przypadku perpetuum mobile
wiemy, ze tak nie jest — co nie zniechgca wizjonerow i fantastow do podej-
mowania kolejnych wysitkow zmierzajacych do konstrukcji urzadzenia, ktore
wykonuje prace, nie pobierajac energii ze srodowiska. Istnieja rowniez obsza-
ry, gdzie za pomoca wiedzy naukowej nie da si¢ jednoznacznie rozstrzygnaé
kwestii mozliwoS$ci istnienia obiektoéw opisywanych w futurystycznych wi-
zjach, poniewaz nie znamy wszystkich konsekwencji praw przyrody (zapewne
nie znamy rowniez wszystkich tych praw). W przesztosci w pracach z zakresu
fantastyki naukowej wielokrotnie trafnie przewidywano przyszty rozwdj nauki
i technologii. Transhumanisci zywia nadzieje, ze podobnie bedzie w wypadku
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ich przewidywan. Nie zmienia to jednak faktu, Ze nie sg to prognozy naukowe
w sensie $cistym.

Poczatkowo w kognitywistyce dominowat paradygmat obliczeniowy,
w ramach ktorego procesy poznawcze interpretowano w kategoriach odbioru,
przechowywania i przetwarzania informacji — najczesciej w oderwaniu od ich
fizycznego substratu oraz szerszego kontekstu, w ktérym procesy te zacho-
dza. Umyst zwierzecia, cztowieka czy robota interpretowano jako software
nadzorujacy dziatanie hardware’u, sterujacy nim i zarzadzajacy. Kluczem do
zrozumienia umystu byt system abstrakcyjnych reprezentacji umozliwiajacy
rozwigzywanie problemow i sprawne nawigowanie w srodowisku. Wigkszos¢
transhumanistycznych koncepcji powstaje wlasnie na gruncie obliczeniowej
teorii umystu, ktora w skrajnej wersji nosi wyrazne znamiona dualizmu —
w tym wypadku jest to dualizm sprzgtu i oprogramowania®.

Wedhug koncepcji rozwinigtej przez Hilary’ego Putnama pod koniec lat
piecdziesiatych dwudziestego wieku (nazywanej funkcjonalizmem maszyno-
wym), stany umystowe mozna rozumie¢ przez analogi¢ do funkcjonalnych
standw maszyny Turinga. Dwa systemy fizyczne egzemplifikuja taki sam stan
umystowy, gdy realizuja taki sam uktad instrukcji (funkcji, algorytmow, pro-
gramow). Abstrakcyjny uktad instrukcji rzadzacych przebiegiem procesow
umystowych cztowieka mogltby zosta¢ zrealizowany rowniez przez struktu-
ry fizyczne niemajace mozgoéw biologicznych, co wykluczatoby mozliwosé
identyfikacji scharakteryzowanych w ten sposéb stanéw umystowych z neu-
robiologicznymi stanami mézgu. Budujac koncepcj¢ umystu przez analogig
do maszyny Turinga (deterministycznej lub probabilistycznej), zaktadamy, ze
do istoty umystu nalezy wylacznie abstrakcyjny uktad relacji funkcjonalnych,
ktoéry moze by¢ implementowany w roznorodnym tworzywie, przy czym sam
ten uktad nigdy nie jest identyczny ze swoim substratem (podlozem, baza
realizacji)®.

Putnam nie wykluczat mozliwos$ci niefizycznej realizacji umystu, chociaz
nigdy nie sprecyzowal, czym mialby by¢ niefizyczny substrat takiej realizacji.
O radykalnosci jego pogladow $wiadczy nastepujaca wypowiedz: ,,Hipoteza
dotyczaca stanéw funkcjonalnych nie jest niezgodna z dualizmem. Chociaz
powyzsza hipoteza wyrasta z inspiracji mechanicystycznych, warto podkres-
li¢, ze takze system sktadajacy si¢ z ciala i duszy z powodzeniem moze by¢

> Bostrom i Sandberg charakteryzuja procesy poznawcze jako procesy polegajace na odbiorze
informacji (czyli percepcji), ich przetwarzaniu (wnioskowaniu), przechowywaniu (pamigci) i wyko-
rzystywaniu w dziataniu. Istota poznania jest zarzadzanie informacja przez organizm biologiczny
lub struktury innego rodzaju. Por. Bostrom,Sandberg, dz. cyt., s. 312.

2 Por. L.A. Shapiro, The Mind Incarnate, MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 2005,
s. 16.
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automatem probabilistycznym™?’. Niezaleznie jednak od tego, czy umyst moze
mie¢ niefizyczne realizacje, czy tez kazda realizacja stanow umystowych musi
mie¢ charakter fizyczny (tylko odpowiednio ztozone uktady fizyczne moga
mie¢ stany umystowe, jak utrzymuja fizykalisci), pozostaja w mocy dwa twier-
dzenia: (a) funkcjonalnie (obliczeniowo) pojmowany umyst nie jest identyczny
z realizujacym go substratem, (b) funkcjonalne (obliczeniowe) stany umysto-
we moga mie¢ wielorakie realizacje (sa materiatowo plastyczne).

Jesli stany umystowe mozna rozumie¢ przez analogig¢ do stanow maszyny
Turinga (jako stany obliczeniowe scharakteryzowane czysto syntaktycznie), to
nie powinni§my naktada¢ zadnych szczegdétowych ograniczen materiatowych
na sposob ich fizycznej realizacji. Interpretowane w ten sposob stany i wiasno-
sci umystowe charakteryzowane sa na bardzo wysokim poziomie abstrakcji
jako witasnosci i stany okreslone w sposob czysto formalny (z pominigciem
fizycznych i neurobiologicznych wiasnosci ich realizatoréw). W konsekwen-
cji rodzaje (whasnosci) psychologiczne dotycza formalnych (strukturalnych,
obliczeniowych) wzorcow, ktore mozna bada¢ niezaleznie od szczegotow
ich materialnej konstytucji. Warto zauwazy¢, ze na gruncie funkcjonalizmu
maszynowego pojecie funkcji charakteryzuje si¢ inaczej niz w ramach tak
zwanego funkcjonalizmu rol przyczynowych. W pierwszym przypadku pojg-
cie funkcji okreslone jest w sposob czysto matematyczny (przez analogi¢ do
standw funkcjonalnych maszyny Turinga). W drugim — pojgcie funkceji jest
bogatsze tresciowo, gdyz zawiera odniesienie do rél przyczynowych odgry-
wanych przez czesci danego systemu, ktore maja udziat w realizacji zadan
(celow) realizowanych przez tenze system.

Zdaniem Putnama funkcjonalizm maszynowy jest hipoteza empiryczna,
poniewaz przewiduje, ze gdyby$my zbudowali urzadzenie o profilu obliczenio-
wo-funkcjonalnym odpowiadajacym danemu rodzajowi umystu (realizujace
charakterystyczny dla niego uktad algorytmow), oznaczaloby to jego ponow-
ne wytworzenie. Kazda struktura funkcjonalnie (obliczeniowo) izomorficzna
z systemem umystowo-poznawczym rodzaju X dysponowalaby takimi samy-
mi zdolno$ciami umystowo-poznawczymi, jak X. Zwracano uwagg, ze nawet
jesli jest to hipoteza empiryczna, to bardzo trudno byloby ja poddac¢ testowi
empirycznemu. By¢ moze nigdy nie zostanie wytworzona istota funkcjonalnie
izomorficzna z systemem umystowo-poznawczym, ktérym dysponuja ludzie.
Stworzenie takiej istoty stanowi za$ jeden z elementow wizji transhumansi-
tycznej. Wiadomo rowniez, ze wytworzenie funkcjonalnie izomorficznej sy-
mulacji systemow prostszych niz umysly nie jest identyczne z wytworzeniem
tychze systemow. ,,Dlaczego mamy zaktada¢ — pisze Lawrence A. Shapiro — ze

2 H. P u t n am, Psychological Predicates, w: Art, Mind and Religion, red. W.H. Capitan,
D.D. Merril, University of Pittsburgh Press, Pittsburgh 1967, s. 438.
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zbudowanie systemu izomorficznego z umystem oznaczatoby wytworzenie
umystu, skoro zbudowaliSmy systemy, ktore sa funkcjonalnie izomorficzne
z huraganami i samolotami, chociaz same nie sg huraganami ani samolotami?
Coz takiego jest w umysle, ze miatby on podlega¢ replikacji wyltacznie na
mocy funkcjonalnego izomorfizmu, ktéry z reguty nie dostarcza nam nicze-
go wigcej poza symulacja? [...] To, ze system funkcjonalnie izomorficzny
z umystem bedzie myslat, nie jest bardziej prawdopodobne niz to, ze system
funkcjonalnie izomorficzny z huraganem begdzie wyrywat palmy i niszczyt
nabrzeza portowe”*.

Putnam porzucit w pozniejszym okresie funkcjonalizm maszynowy, pod-
kreslajac konieczny zwiazek umyshu nie tylko z systemem abstrakcyjnych regut
1 wzorcow informacyjnych, ale takze z neurobiologicznymi wtasnosciami mo-
zgu, ciata 1 otoczenia spoteczno-kulturowego. Tak rozumianego umyshu (ucie-
le$nionego i usytuowanego) nie mozna oderwa¢ od mozgu, ciala i szerszego
kontekstu, a nastgpnie przenies¢ do superkomputera. I nie chodzi tutaj o trudno$¢
technologiczna, lecz o to, czym jest 6w ucielesniony i usytuowany umyst.

Nie wszyscy jednak przyjeli nowe stanowisko Putnama. Jeden z wybitnych
wspotczesnych kognitywistow, Philip N. Johnson-Laird, w zakonczeniu swojej
ksiazki Komputer i umyst kresli wizjg transferu umystu rodem z transhumani-
stycznej utopii Bostroma. ,,Pewne reprezentacje materii umozliwiaja wystepo-
wanie takich procesow, ktore reprezentuja zdarzenia gdziekolwiek w Swiecie.
Struktura komputera nie ma znaczenia. Sposéb, w jaki realizuje on swoje
obliczenia, jest — w prawie kazdym sensie tego slowa — niematerialny. Wazna
jest organizacja tych procesow. Filozofia ta zastgpuje koncepcj¢ niesmiertelne;j
duszy alternatywna forma nie$miertelnosci. Istnieje odlegta mozliwos¢, ze
obliczenia ludzkiego mézgu moglyby zosta¢ utrwalone w §rodowisku innym
niz mézg. Kopia ludzkiej osobowosci mogtaby by¢ przechowana w programie
komputerowym”%.

% Shapiro,dz cyt,s. 19.

¥ PhN.Johnson-Laird, Komputer i umyst. Wstep do nauk poznawczych, ttum. P. Jas-
kowski, Wydawnictwo ProText, Poznan 1999, s. 405. Johnson-Laird nie traktuje powyzszej hipotezy
metafizycznej jako teorii naukowej z zakresu kognitywistyki. Zob tez: t e n z e, The Computer and
the Mind, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1988.

O podobnej mozliwosci z dystansem pisze Michio Kaku: ,,Pewniejszym sposobem uzyskania
nie$miertelnosci bytoby wykonanie dla siebie konektomu. Twoj lekarz miatby wszystkie twoje po-
taczenia neuronalne na twardym dysku komputera. Praktycznie rzecz biorac, na dysku bytaby zapi-
sana twoja dusza, zredukowana do surowej informacji. P6zniej, kiedy$ w przysztosci, kto§ mogiby
przywrdci¢ twoj konektom do zycia, czyli w zasadzie przywrdci¢ ciebie do zycia [...]. Naukowcy
zatrudnieni przy realizacji projektu zwiazanego z konektomem czltowieka wciaz sa bardzo dalecy
od utrwalenia wszystkich potaczen neuronalnych ludzkiego moézgu. Dr Seung méwi: «Czy powin-
nismy wykpiwa¢ wspotczesnych poszukiwaczy niesmiertelnosci i nazywacé ich glupcami? A moze
pewnego dnia to oni beda chichota¢ nad naszymi grobami?»” (K a k u, dz. cyt., s. 375).
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Po6zniejszy rozwoj kognitywistyki doprowadzit do istotnego wzbogacenia
paradygmatu obliczeniowego o nowa perspektywe badawcza, ktora w wyja-
$nianiu proces6w umystowo-poznawczych podkresla konstytutywna rolg mo-
zgu, ciata (faczacego mozg ze srodowiskiem), ewolucji, rozwoju osobniczego
oraz czynnikéw $rodowiskowych (spoteczno-kulturowych). Zaproponowano
nowe koncepcje poznania ucielesnionego, umystu zakorzenionego w $rodo-
wisku spoteczno-kulturowym (ang. emobodied-embedded mind-cognition)
oraz umystu (poznania) rozszerzonego (ang. extended mind-cognition), co
doprowadzito takze do zmiany (istotnego wzbogacenia) sposobu rozumienia
natury umystu i poznania®. W bardzo trafny sposob przemiany te opisuje Peter
Gérdenfors. ,,Myslenie nie ogranicza si¢ do mozgu, lecz odbywa si¢ w catym
organizmie. Mdzg przeniesiony do innego ciata czutby si¢ prawdopodobnie
bardzo zagubiony. Wbrew panujacym pogladom, nie powinni§my przypisy-
wac¢ mozgowi pozycji szefa, lecz zacza¢ go traktowac jako shugg interesow
ciata. Poglad, Ze da si¢ moézg przetransplantowac¢ do innego ciata, wywodzi si¢
z postrzegania mozgu jako czego$ w rodzaju komputera. Ten obraz uzupetnia
przekonanie, ze mozg pracuje w izolacji. Jest to punkt wyjscia licznych opo-
wiadan fantastycznonaukowych, w ktorych mézg wktada si¢ do akwarium
i podtacza do glosnikow lub drukarki. [...] Taki «mdzg w stoju» jest jedynie
tworem wyobrazni — nigdy nie moégltby funkcjonowaé naprawde. W dziedzinie
badan nad procesami poznawczymi istnieje tendencja, ktéra posuwa sig jesz-
cze dalej. Jest to tak zwana teoria usytuowanej umystowosci. Wedtug niej, aby
moc funkcjonowac, mozg potrzebuje nie tylko ciata, ale rdwniez otaczajacego
swiata. Istnieje wiele obszarow, w ktorych granica migdzy zmystami a $wia-
tem zewngtrznym jest niewyrazna. Kapitan todzi podwodnej widzi za pomoca
peryskopu, a nie gotych oczu. Slepiec maca laska, a nie reka. W ten sam spo-
sob myslimy za pomoca znakow, kalendarzy czy podrgcznych kalkulatorow.
Nie da sig¢ przeprowadzi¢ wyraznej granicy migdzy mys$leniem zachodzacym
w glowie i poza nia. Swiadomosé przecieka na zewnatrz™'.

Transhumanisci rzadko nawiazuja (lub wcale tego nie czynia) do kon-
cepcji poznania (umystu) uciele$nionego i usytuowanego, gdyz wyklucza
ona, przynajmniej prima facie, mozliwos¢ transferu umystu do komputera.
Zrodtem inspiracji sa dla nich natomiast koncepcje umystu rozszerzonego
(ang. extended mind-cognition) oraz rozszerzonej rzeczywistosci (ang. au-
gmented reality). W pierwszym przypadku chodzi o tworzenie sprz¢zonych
systemow poznawczych wykorzystujacych jako swoje elementy (sktadniki

3 Por. M. H o h o 1, Wyjasni¢ umyst. Struktura teorii neurokognitywnych, Copernicus Center
Press, Krakow 2013, s. 125-152.

'P.Géarden fors, Jak Homo stal sie sapiens. O ewolucji myslenia, ttam. T. Pankowski,
Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2010, s. 32n.
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egzostruktury) obiekty $wiata zewngtrznego. Dzigki zastosowaniu rozmaitych
narzedzi rzeczywiscie mamy mozliwos$¢ zwigkszenia naszych mozliwosci po-
znawczych (ang. cognitive enhancement). Zwykty otéwek, linijka i cyrkiel
w rekach matematyka czynia zasadnicza roznicg, jesli chodzi o mozliwos¢
konstrukcji teorii matematycznych, ktore bytyby trudne do zbudowania bez
tych prostych narzedzi poznawczych. Podobna rolg¢ odkrywaja notatniki (pa-
mig¢ zewngtrzna), kalkulatory, wzmacniacze percepcyjne i komputery, ktorych
uzywanie niezwykle poszerza horyzont poznawczy czlowieka®”.

Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku technologii generujacych tak
zwana rzeczywisto$¢ rozszerzona, taczaca elementy swiata fizycznego z rze-
czywistoscia wirtualna (w sposob interaktywny i zsynchronizowany w czasie).
Dzigki takim urzadzeniom, jak inteligentne okulary (np. Google Glass), $§wiat
fizyczny uzupetniany jest o wirtualnie generowane obrazy, informacje, mapy,
przektady widzianych tekstow, przewodniki czy instrukcje obstugi, ktore moz-
na zastosowa¢ w rozrywce, podrozach, roznego rodzaju czynnosciach domo-
wych, a takze w medycynie (podczas operacji przeprowadzanych w czasie
rzeczywistym). Prowadzone sa badania dotyczace sterowania inteligentnymi
okularami za pomoca fal mézgowych, co pozwolitoby na korzystanie z nich
osobom niepelnosprawnym. Rozwaza si¢ rowniez mozliwos¢ tak zwanego
odwroconego sterowania, polegajacego na wpltywaniu za pomoca takiego
urzadzenia na okre$lone moduly w mézgu, a tym samym ksztattowaniu za-
chowan osoby z nim sprz¢zonej (wykracza to jednak poza obecne mozliwos$ci
nauki i technologii)*.

Transhumani$ci najczgsciej rozpoczynaja swoje rozwazania w oparciu
o konkretne osiagnigcia z zakresu rzeczywisto$ci rozszerzonej lub technolo-
gii typu interfejs moézg—komputer, pozwalajace na bezposrednia komunikacje
migdzy moézgiem cztowieka a urzadzeniem technicznym. Nastgpnie za$, na za-
sadzie wzmocnienia, za pomocg wyobrazni tworczej (ang. imaginary enhance-
ment) przechodza do narracji rodem z fantastyki naukowej — zaktadajacej
mozliwos$¢ generowania kompletnej rzeczywistosci wirtualnej, fenomenal-
nie nieodroznialnej od $wiata fizycznego, w ktorej cztowiek (lub kopia jego
umystu) moglby funkcjonowac¢ doktadnie tak samo, jak w §wiecie fizycznym.

3 Na temat teorii umystu (poznania) rozszerzonego zob. A. Clark,D. Chalmers, Unys?
rozszerzony, ttum. M. Mitkowski, w: Analityczna metafizyka umystu. Najnowsze kontrowersje,
red. M. Mitkowski, R. Poczobut, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2008, s. 342-359; A. Clark,
Supersizing the Mind: Embodiment, Action, and Cognitive Extension, Oxford University Press,
Oxford 2008; D.R. Ru p e rt, Cognitive Systems and the Extended Mind, Oxford University Press,
Oxford 2009. Nalezy podkresli¢, ze zwolennicy teorii umystu rozszerzonego nie wiaza swojej kon-
cepcji z transhumanizmem.

3 Zob. J. St an ek, Techniczne ulepszanie ludzkich mozliwosci. Interfejs mozg—komputer
a ,,inteligentne okulary”, ,,Ethics in Progress” 6(2015) nr 2 (w druku).
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Dotychczas do repertuaru ludzkich mozliwos$ci technologicznych weszty dwa
rodzaje interfejsow mozg—komputer: (a) inwazyjne — polegajace na wszcze-
pieniu do moézgu urzadzen z nim zintegrowanych (na przyktad implantow
kognitywnych zastgpujacych uszkodzone osrodki mozgu odpowiadajace za
poruszanie lub percepcj¢) oraz (b) nieinwazyjne — wykorzystujace urzadzenia
na zewnatrz czaszki, ktore moga odczytywac sygnaly moézgowe oraz z duzym
stopniem doktadnos$ci oddziatywac¢ na mozg*. Duzy dystans dzieli jednak te
osiagnigcia od fantastycznej wizji Kurzweila, w ktorej miliardy wystanych do
mozgu nanorobotow przejmuja nad nim petna kontrole, tworzac kompletna
rzeczywisto$¢ wirtualna, a zarazem regeneruja i odbudowuja ciato jego posia-
dacza, zapewniajac mu fizyczna nieSmiertelno$¢®.

Zdaniem Michaela S. Gazzanigi wspodtczesni ludzie sq bez watpienia ,,fy-
borgami” (termin ten zostal wprowadzony przez Alexandra Chislenke, badacza
1 programistg z Massachusetts Institute of Technology), czyli funkcjonalnymi
cyborgami — ,,organizmami biologicznymi wyposazonymi w dodatki techno-
logiczne poszerzajace ich naturalne mozliwosci”*. Noszenie butow, ubran,
okularow, soczewek, zegarkow, telefonow, korzystanie z komputerow, wzmac-
niaczy percepcyjnych i innych urzadzen zwigkszajacych nasze mozliwos$ci
fizyczne i poznawcze §wiadczy o tym, ze rzeczywiscie jestesmy fyborgami.
Dzigki za$ integracji struktur biologicznych i technicznych stajemy si¢ stopnio-
wo cyborgami, czyli urzadzeniami cybernetycznymi, ktorych procesy zyciowe
1 poznawcze sa realizowane lub wspomagane przez urzadzenia techniczne.
W szerokim sensie cyborgami sa wszyscy ludzie, ktorzy maja jakikolwiek
implant bedacy urzadzeniem mechanicznym lub elektronicznym (na przyktad

3 Pierwszy elektroniczny implant mozgowy skonstruowat Jose Delgado w roku 1963. Delga-
do umieszczat w réznych czgsciach mézgu rozmaitych zwierzat elektroniczne stymulatory, ktore
wywotywaly u nich reakcje uzaleznione od tego, w jakiej okolicy zostaty umieszczone. ,,W jed-
nym z eksperymentow Delgado przyci$nigciem guzika wylaczyt agresje atakujacego go byka — byk
zatrzymal si¢ w miejscu potulny jak baranek” M.S. Gaz zani g a, Istota czlowieczenstwa. Co
sprawia, ze jestesmy wyjatkowi, ttum. A. Nowak, Smak Stowa, Sopot 2011, s. 333.

% Por. K a k u, dz. cyt., s. 374-386. Zdaniem Maxa Urchsa ,,maszyna iluzjonistyczna Kurz-
weila”, wykorzystujaca transportowane do mézgu nanoroboty, nie spetnitaby swojego zadania, gdyz
nanoroboty wysylaja tylko sygnaty elektryczne, neurony za$ dziataja chemoelektrycznie. Co gorsza,
nanoroboty transportowane przez krwioobieg nie moglyby dotrze¢ wystarczajaco blisko pojedyn-
czych neuronoéw. [luzja zatem nie mogtaby by¢ doskonata. Por. U rc h's, dz. cyt., s. 333n. Kurzweil
odpowiedziatby zapewne, ze to problem techniczny, a nie argument wykazujacy niemozliwos¢ kon-
strukcji ,,maszyny iluzjonistyczne;j”.

% Gazzaniga,dz cyt,s. 325.
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rozrusznik serca czy implant §limakowy). Natomiast cyborgiem w waskim
znaczeniu byltby cztowiek, ktorego uktad nerwowy zostat potaczony metodami
inwazyjnymi z elementami elektronicznymi i mechanicznymi, na przyktad
z komputerem, w taki sposob, ze komputer i uktad nerwowy wzajemnie na
siebie oddziatuja. ,,Prawdziwy cyborg” powinien si¢ rowniez odznaczac przy-
najmniej jedng zdolno$cia lub umiejgtnoscia dodatkowa, ktorej nie maja ludzie
korzystajacy wytacznie ze swoich przyrodzonych (genetycznie zaprogramo-
wanych) narzadéw poznawczych. Taka zdolnoscia moze by¢ widzenie w pod-
czerwieni, znaczaco wigksza sita fizyczna, nadludzkie zdolnos$ci analityczne
lub wyrazne wzmocnienie zmystow?’.

Jedna z metod stopniowej cyborgizacji ludzi jest zastosowanie neuroprotez,
czyli urzadzen wszczepianych do moézgu (lub podtaczanych do uktadu nerwo-
wego), w celu przywrdcenia utraconej lub zmienionej funkcji neurologiczne;.
Neuroprotezy moga odbiera¢ sygnaty nerwowe docierajace do mdzgu oraz
przektadac je na dziatania. Za najbardziej dotychczas udany implant neurolo-
giczny uznawany jest implant slimakowy, urzadzenie realizujace jedna z funk-
cji moézgu. Implant taki podtaczany jest bezposrednio do mézgu, a o tym, co
cztowiek styszy, decyduje program komputerowy?®.

By¢ moze w przysztosci produkowane beda implanty §limakowe — jak pisze
Gazzaniga — zapewniajace nam nadnaturalny stuch. Podobne nadzieje wiazane
sa z pracami nad sztuczng siatkdwka. Zdaniem Rodneya Brooksa w przyszto-
$ci sztuczne siatkowki zapewnia ludziom zdolno$¢ widzenia w nocy, w pod-
czerwieni czy nadfiolecie. Zastosowania terapeutyczne neuroprotez zostang
uzupekione zastosowaniami wzmacniajacymi naturalne zdolnosci poznawcze.
Pojawi si¢ mozliwo$¢ wymiany zdrowego oka na implant zapewniajacy nadna-
turalne mozliwosci wzrokowe. Prowadzone sa takze badania nad mozliwoscia
wytworzenia sztucznego hipokampu (wspomagajacego, a w przysztosci by¢
moze takze wzmacniajacego pamigc), organizmow zmodyfikowanych gene-
tycznie (modyfikacja DNA embrionu wptywataby na DNA wszystkich komo-
rek ciata — na przyklad mozgu, gatek ocznych czy narzadéw rozrodczych),
a takze sztucznych chromosomow™.

Na podkreslenie zastuguje to, ze Gazzaniga — bez watpienia jeden z najwy-
bitniejszych przedstawicieli wspotczesnej neurokognitywistyki —nie oddaje sig¢
spekulacjom ani grom w czyste mozliwosci, lecz wychodzac od konkretnych
wynikow badan w dziedzinie implantologii kognitywnej, sztucznej inteligen-
cji 1 inzynierii genetycznej, zastanawia si¢ nad pozytywnymi i negatywnymi
skutkami przysztego rozwoju badan w tych dziedzinach. Formutuje swoje

37 Por. tamze, s. 326.
3% Szczegbdlowy opis dziatania implantu §limakowego por. tamze, s. 334.
% Por. tamze, s. 344-355, 372-383.
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obawy i zastrzezenia, a jednoczesnie pokazuje, jakie mozliwosci otwiera przed
nami wspoétczesna nauka. Wedtug autora Istoty cztowieczenstwa mozliwosci
te siegaja bardzo glgboko, poniewaz dotycza samego rdzenia naszego czlo-
wieczenstwa, czyli naszych zdolnosci umystowo-poznawczych. ,,Niektorzy
badacze przewiduja, ze w niedalekiej przysztosci (za mniej niz czterdziesci
lat), jesli kto$ urodzi si¢ niezbyt bystry albo niesprawny fizycznie, bedziemy
w stanie to zmieni¢. Wydaje si¢ nawet mozliwe, ze jak ktos przyjdzie na swiat
jako psychopata, to takze bedzie mozna zmieni¢. Stopien, w jakim bedziemy
w stanie majstrowac przy takich cechach, oraz to, jak bardzo bedziemy mogli
zmieni¢ aktualny stan fizyczny i psychiczny danej osoby, stanowi dzisiaj temat
intensywnych spekulacji”.

40 Tamze, s. 335.
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(ASTRO)HUMANISTYKA
W TRANSHUMANISTYCZNYM $WIECIE*

Humanizm kosmiczny (astrohumanizm) jest rownie polimorficzny, jak humanizm
tout court. Z jednej strony stanowi kontynuacje humanizmu renesansowego z jego
fascynacjq wiedzq ezoteryczngq, z drugiej zas probuje asymilowaé najnowsze
zdobycze nauki i techniki. Pojecie astrohumanizmu mozna sytuowacé¢ w ramach
nurtow myslowych, ktore okresla sie jako transhumanistyczne albo posthumani-
styczne. Czesto utozsamia sie posthumanizm z transhumanizmem, ale pojawia
sie takze tendencja do przeciwstawiania posthumanizmu, nazwanego krytycznym
lub filozoficznym, transhumanizmowi, ktory interpretowany jest jako antyantro-
pocentryczny i technofilny.

Wspotczesny kryzys humanistyki ma swoje zrodta w polimorficzno$ci hu-
manizmu. Pojgcie humanizmu jest jednak uwazane za stosunkowo mlode, gdyz
sigga poczatkow dziewigtnastego wieku. Po raz pierwszy ,,postuzyl si¢ nim
Friedrich Immanuel Niethammer w rozprawie Der Streit des Philanthropinis-
mus und Humanismus in der Theorie des Erziehungs-Unterrichts unserer Zeit
(1808) w kontekscie zaproponowanego w tytule nowego programu ksztalce-
nia”'. Juz na poczatku dziewigtnastego wieku w wyniku upowszechniania sig
programu o$§wiecenia pojawily si¢ dwa modele edukacyjne, ktore zostaty przez
Niethammera okreslone jako model klasyczny i model praktyczno-techniczny.
Model klasyczny odwolywat si¢ do greckiej paidei i tacinskiego humanitas,
model praktyczno-techniczny natomiast opierat si¢ na poznaniu naukowym
1 technice. Pojgcie humanizmu szczegdlnie intensywnie rozpowszechniane byto
w wieku dwudziestym i na przetomie dwudziestego i dwudziestego pierwszego
stulecia. Powstalty wowczas opozycyjne wobec siebie koncepcje wyartykuto-
wane odpowiednio jako humanizm chrzesécijanski’ i humanizm laicki®, a nawet
postawiona zostata — w pismach Petera Sloterdijka — teza o $mierci humani-

* Chciatbym podzigkowac¢ dr hab. Jackowi Rodzeniowi oraz recenzentom, dzigki ktérym osta-
teczna wersja tego artykutu zostata udoskonalona.

'L.Miodonski, Natura— kultura — humanizm w dzielach Jozefa Kalasantego Szaniawskiego
Jjako egzemplifikacja romantycznej filozofii przyrody, w: Cztowiek wobec natury — humanizm wobec
nauk przyrodniczych, red. J. Sokolski, Wydawnictwo Neriton, Warszawa 2010, s. 240.

2 Por. np. J. M. B o c h e i s k i, Przeciw humanizmowi, w: tenze, Sens Zycia i inne eseje, Philed,
Krakow 1993, s. 25n.

3Zob.np.M.Schmidt-Salomon, Humanizm ewolucyjny. Dlaczego mozliwe jest dobre
zycie w zlym swiecie, ttum. A. Lipinski, Wydawnictwo Dobra Literatura, Stupsk 2012; zob. tez:
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zmu*. O ile humanizm chrzescijanski jest koncepcja w miarg stabilna, o tyle
roznie dookreslany (jako liberalny, kolektywistyczny, egzystencjalistyczny
czy etyczny) i definiowany humanizm laicki ma charakter ewolucyjny, i to
w podwojnym sensie. Stanowi bowiem filozoficzne zaplecze ewolucjonizmu,
a zarazem sam podlega prawom ewolucji, dowodzac, ze dziata ona nie tylko
w przyrodzie, ale 1 w kulturze. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze w ubieg-
tym wieku rozpropagowane zostaly az trzy rozne manifesty humanistyczne.
Mozna zatem powiedzie¢, ze analogicznie do osiemnastego stulecia, ktore byto
wiekiem oswiecenia (franc. Le siécle des Lumiéres), wiek dwudziesty byt stu-
leciem humanizmu.

Paradoksalnie humanizm laicki definiowany jest jako rodzaj wiary. Jak
pisze John Gray: ,,Humanizm to doktryna zbawienia — wiara, ze ludzkos¢
moze przejac¢ kontrolg nad swoim losem. [...] Na ironi¢ (tym wigksza, ze
nikt sobie z tego nie zdaje sprawy) zakrawa fakt, ze darwinizm jest obecnie
centralnym elementem humanistycznej wiary, zgodnie z ktora mozemy wy-
kroczy¢ poza nasza zwierzeca nature i zawtadna¢ ziemia™. Wiarg t¢ ostatnio
bardzo wzmocnit Michael Schmidt-Salomon w manifescie humanistycznym
napisanym na zlecenie Giordano-Bruno-Stiftung. Pomimo deklaracji antro-
pocentrycznych wpisanych w humanizm ewolucyjny autor manifestu pisze,
ze humanizm ten taczy teoriopoznawcza perspektywe naturalizmu ,,z etycz-
no-polityczna koniecznoscia kompleksowej poprawy warunkow ludzkiego
zycia”®, oznaczajacej wolnos$¢, wyrownywanie szans, ochrong praw cztowieka
czy zapobieganie fizycznej, strukturalnej 1 kulturowej przemocy, ale ,,odrzuca
kierunki polityczne, ktore reprezentuja wprawdzie poglady naturalistyczne,
lecz w oparciu o rozpoznanie zasady wspotzawodnictwa i korzysci wiasne;j,
panujacej zarowno w naturze, jak i w kulturze, konstruuja darwinistyczne
modele socjologiczne, wykorzystujac [...] przetomowe naukowe osiagnigcia
teorii ewolucji w stuzbie antyhumanistycznych ideologii’”.

Pojecie humanizmu zasadniczo jednak interpretowane jest jako sui generis
projekt antropologiczny (model wychowawczy), ktory dazy do uksztattowania
pewnej wizji cztowieka jako jednostki wolnej i tworczej przez realizacj¢ war-

t e n z e, Manifest des evolutiondren Humanismus. Plidoyer fiir eine zeitgemdfie Leitkultur, Alibri,
Aschaffenburg 2006.

*Zob.A.Smrokowska-Reichmann, Miedzy homo immunologicus a homo repeti-
tivus. Koncepcje antropologiczne Petera Sloterdijka — notatki na marginesie ,, Du muf3t dein Leben
dndern”, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 21(2012) nr 2, s. 441-453.

5 1. Gray, Stomiane psy. Mysli o ludziach i innych zwierzetach, thum. C. Cieélinski, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 2003, s. 22, 34.

®Schmidt-Salomon, Humanizm ewolucyjny, s. 174n.

7 Tamze.
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tosci zawartych w klasycznej literaturze greckiego i rzymskiego antyku®. To
wilasnie renesansowi humanisci, realizujac ten projekt, odwotywali si¢ do natu-
ry, zaktadali bowiem, Ze przejawia si¢ w niej rozum, ktory nie tylko umozliwia
racjonalne poznanie przyrody, ale takze powoduje, ze przyroda ma ludzkie
oblicze. O$wiecenie zerwalo z tym modelem wychowawczym, ale zachowato
przekonanie o normatywnej mocy natury, ktora zastepujac Boga jako ostatecz-
na podstawe, data oparcie nowej organizacji spotecznej i polityczne;j.

Na fali poszukiwan nowych relacji wiazacych cztowieka i — eksploro-
wany juz w owym czasie przez astronautow — kosmos (naturg), pojawito si¢
w drugiej potowie ubieglego wieku pojecie humanizmu kosmicznego, nazy-
wanego rowniez astrohumanizmem. Humanizm kosmiczny (astrohumanizm)
jest jednak rownie polimorficzny, jak humanizm tout court. Z jednej strony
stanowi kontynuacj¢ humanizmu renesansowego z jego fascynacja wiedza
ezoteryczna, z drugiej za$ probuje asymilowaé najnowsze zdobycze nauki
i techniki’. Pojgcie astrohumanizmu mozna sytuowa¢ w ramach nurtow my-
slowych, ktore okresla si¢ jako transhumanistyczne albo posthumanistyczne.
Czgsto utozsamia si¢ posthumanizm z transhumanizmem, ale pojawia si¢ takze
tendencja do przeciwstawiania posthumanizmu, nazwanego krytycznym lub
filozoficznym, transhumanizmowi, ktory interpretowany jest jako antyantro-
pocentryczny i technofilny'.

Zamieszanie terminologiczne bierze si¢ po cze¢sci stad, ze interferuja dwa
poziomy poznawcze. Z jednej strony posthumanizm moze by¢ rozumiany
jako przekraczanie ograniczen samego ludzkiego bytu, z drugiej zas — jako
wykraczanie poza pewna (antropocentryczng) wizj¢ cztowieka i $wiata'!. Post-
humanizm mozna zatem definiowa¢ jako metahumanizm, nowy prad ideowy,
ktorego gldéwnym rysem jest negowanie humanistycznej wizji cztowieka.
Kwestia interpretacji pozostaje przyjecie ciaglosci przejsécia od tradycyjnego
humanizmu do posthumanizmu. Uwazam, ze posthumanizm nie jest ani konty-
nuacja tradycyjnego humanizmu, ktory posiada wiele twarzy, ani odnowieniem
humanizmu, jakim$ renesansem renesansu, ale projektem antropologicznym
radykalnie odmiennym. Transhumanizm nie moze by¢ identyfikowany z post-
humanizmem, gdyz sytuowany jest na innym poziomie poznawczym. Sadze,

8 Por. J. Sokolski, Wstep, w: Czlowiek wobec natury — humanizm wobec nauk przyrodni-
czych,s. 7.

% Por.J. Zak-Bucholc, Relacja natura—kultura w polskiej recepcji New Age. Humanizm
Kosmiczny i Ekologiczny jako nowa wizja relacji Czlowiek—Natura w New Age i Nowej Swiadomosci,
w: Czltowiek wobec natury — humanizm wobec nauk przyrodniczych, s. 314n.

10 Por. M. B ak k e, Posthumanizm: czlowiek w swiecie wiekszym niz ludzki, w: Czlowiek wobec
natury — humanizm wobec nauk przyrodniczych, s. 338n.

' Por. K. Hayles, How We Became Posthuman: Virtual Bodies in Cybernetics, Literature, and
Informatics, University of Chicago Press, Chicago 1999, s. 192; C. W o I fe, What Is Posthumanism?
University of Minnesota Press, Minneapolis 2010, s. 99.
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ze transhumanizm to projekt badawczy z zakresu nauki i techniki (techno-
nauki) majacy na celu stworzenie nowego gatunku biologicznego, ktory dzig-
ki inZynierii genetycznej i nowym technologiom bedzie w stanie nie tylko
uzyskac wigksza wtadzg nad natura, ale przede wszystkim zdoby¢ absolutnag
wladze nad ludzmi. Réznica migdzy posthumanizmem a transhumanizmem
wyraza si¢ rowniez w tym, ze ten pierwszy, kontestujac wiele tez starozytnego
1 nowozytnego humanizmu, stara si¢ urzeczywistnia¢ nowa wizj¢ cztowieka
na drodze proceséw edukacyjnych i wykorzystuje w tym celu nie tylko moc
perswazyjng tradycyjnych srodkow przekazu, takich jak literatura czy teatr,
ale takze nowe techniki medialne, czyli radio, telewizj¢ i Internet, ten drugi
za$ probuje stworzy¢ nowy gatunek biologiczny (homo sapiens transhuma-
nus) lub przynajmniej tak udoskonali¢ gatunek ludzki za pomoca nowoczesne;j
technologii, ze nowy cztowiek-cyborg nie bgdzie juz potrzebowat tradycyjne;j
edukacji'?.

Celem tego artykutu jest nadanie pojgciu astrohumanizmu takiej klarowno-
$ci, zeby mogto si¢ ono sta¢ faktem kulturowym (przedmiotem materialnym)
nowego typu humanistyki nazwanej tutaj (astro)humanistyka. Nalezy jednak
odnotowac rozmycie pojgcia faktu, ktore przejawia si¢ migdzy innymi w tym,
ze funkcjonuja réwnoczesnie opozycyjne koncepcje faktu (na przyktad pozyty-
wistyczna 1 konwencjonalistyczna), ktore wzajemnie interferuja. Pojecie faktu
kulturowego we wspotczesnej humanistyce dziedziczy chwiejnos$¢ terminolo-
giczng wprowadzona przez filozofig. W efekcie kwestionowane sa pierwotne
intuicje zwigzane z pojgciem faktu. Zgodnie z tymi intuicjami faktem jest to,
co permanentnie istnieje lub si¢ zdarza'>. W takim ujeciu fakt przeciwstawiany
bywa temu, co fikcyjne, iluzoryczne lub tylko mozliwe. Odrozniane sa jednak
fakty od teorii, tak zwane fakty naukowe od faktow filozoficznych, a nawet
postuluje si¢ istnienie faktow matematycznych i logicznych. Wprowadzane sa
takze takie oksymorony, jak ,,fakt prasowy (medialny)”, ktore maja pokazac,
ze zdarzenie zostato tylko opisane, ale w rzeczywistosci nigdy nie zaszto,
chociaz — poprzez opis — wywarto wptyw na opini¢ spoteczna. Zauwaza si¢
takze, ze poprzez odniesienia historyczne lub nadanie okreslonego znaczenia
fakty kulturowe zyskuja na warto$ci'®.

W tym kontek$cie nalezy zauwazy¢, ze rdznego typu utopie miaty czg-
sto wigkszy wptyw na rozwdj spoteczenstw niz wydarzenia, ktore zaistniaty
w historii. Honorata Cyrzan wyroznia szerokie 1 waskie rozumienie utopii:

12 Por. M. K lichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch
edukacji, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2014, s. 162-164.

13 Uogolniajac te intuicje, Jacques Maritain zdefiniowat fakt jako dobrze stwierdzong prawde
egzystencjalna. Por. J. M a r it ain, Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, Desclée de
Brouwer, Paris 1958, s. 212.

“ Por. AL.Kroeber, Istota kultury, ttum. P. Sztompka, PWN, Warszawa 1973, s. 322.
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w sensie szerokim utopia oznacza projekt czego$ lepszego niz to, co bylo,
w sensie waskim za$ projekt idealnej spolecznosci, zawsze transcendentnej
wobec spotecznosci istniejace;j. ,,Utopia w znaczeniu szerokim — pisze Cyrzan
—jest wrecz niezbedna, tak pojedynczym ludziom, jak i spotecznosciom. Nie-
zbegdna dlatego, ze nadaje sens zyciu; wigcej — wymaga, zeby zycie miato sens,
bo cztowiek nie moze sensownie istnie¢ w $wiecie pozbawionym sensu. Tym
sensem jest odlegly cel, wizja, o ktorej wiemy, ze jest trudna lub nawet niemoz-
liwa do zrealizowania, ale samo dazenie jest dla nas wartoscia, jednostkowa
i spoteczng”’®. W monografii Cyrzan opisane zostaty przyktady wspotczesnych
projektéw doskonatego miasta (migdzy innymi Auroville i Christiania), ktore
mimo utopijnego charakteru funkcjonuja jednak we wspotczesnym swiecie,
dowodzac, ze to, co jest utopia, moze by¢ zarazem faktem kulturowym'¢. Dla-
tego astrohumanizm, chociaz prima facie przejawia cechy utopii, moze by¢
réwniez tratowany jako fakt kulturowy.

Przedmiotem formalnym (astro)humanistyki bedzie kulturotworczy charak-
ter astrohumanizmu. Projekt nowej humanistyki zwany tutaj (astro)humanistyka,
aczkolwiek wydaje si¢ przedsigwzigciem stabo ugruntowanym w tradycyjne;j
humanistyce, znajduje analogi¢ w licznych innowacjach, takich jak humani-
styka restytucyjna (regenerujaca) czy humanistyka afirmatywna (wspierajaca).
Ewa Domanska zauwaza, ze w drugiej potowie ubiegtego wieku humanistyka
doswiadczyta kilkudziesigciu zwrotdw, ale w ostatniej dekadzie zwrotow jest
jeszcze wigceej — zmienil sig tez ich charakter. Jako przyktady wymienia migedzy
innymi: zwrot planetarny (kosmiczny), geologiczny, kognitywistyczny i (neu-
ro)biologiczny'’. (Astro)humanistyka miescitaby si¢ w zwrocie kosmicznym,
uwypuklajac charakterystyczne dla niego tendencje.

W nawigzaniu do tego rodzaju nowosci i towarzyszacej im nowatorskiej
terminologii przedstawiam — do dyskusji — koncepcje (astro)humanistyki.
Moim celem nie jest zdanie relacji z istniejacego stanu rzeczy, ale raczej dzia-
fanie na rzecz ukonstytuowania — szeroko rozumianego — faktu kulturowe-
go. Nowa, 1 miejmy nadziej¢ przysztoSciowa, posta¢ humanistyki bedzie si¢
rozwija¢ w zmienionym $srodowisku kulturowym, ktére nazywam $wiatem
transhumanistycznym. Ten nowy $wiat zostanie zdominowany przez naukowe
poznanie rzeczywistosci 1 wszechobecne technologie, ktore nie tylko wyeli-
minuja utomnosci (bionicznego) cztowieka, ale doprowadza go — jak glosza
prorocy transhumanizmu — do niesmiertelnos$ci.

5 H. Cyrzan, O potrzebie utopii. Z dziejow utopii stosowanej XX wieku, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2004, s. 9. Zob. P. Z u k, O pozytkach z utopii w zyciu publicznym i w na-
ukach spotecznych, w: Spotkania z utopiq w XXI wieku, red. P. Zuk, Oficyna Naukowa, Warsza-
wa 2008, s. 49-60.

16 Por. Cyrzan,dz. cyt, s. 28-59.

17 Por. E. D o m a n s k a, Humanistyka afirmatywna, ,,Kultura Wspotczesna” 2014, nr 4, s. 119.
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Metoda (astro)humanistyki jest nie tylko opis, ale i wyjasnienie (interpreta-
cja) astrohumanizmu w ramach r6znych modeli oraz programéw poznawczych
1 edukacyjnych, takze w takich radykalnych koncepcjach, jak transhumanizm,
ktory deklaratywnie odcina si¢ od tradycyjnej edukacji, ale cele edukacyjne
stara si¢ jednak realizowa¢. W pierwszej czgsci artykutu przedstawig astro-
humanizm jako prad ideowy bliski ideatom transhumanistycznym. Strategia
astrohumanizmu jest oswojenie nowych technologii i nie tyle nawet nadanie
im ludzkiego oblicza, ile uksztalttowanie cztowieka na obraz tych technologii.
Druga czg$¢ artykutu bedzie po§wigcona zadaniu, ktore mozna wyartykutowac
jako probe udzielenia uzasadnionej odpowiedzi na pytanie, czy astrohumanizm
nie nosi znamion technoutopii.

ASTROHUMANIZM JAKO FAKT KULTUROWY

Humanizm kosmiczny (astrohumanizm) nazywany takze humanizmem
astronautycznym ktadzie silny nacisk na interpretacj¢ klasycznych faktow kul-
turowych, czyli sztuki, nauki i techniki, jako faktow natury. Zdaniem przed-
stawicieli tego pradu ideowego nie tylko inwencyjnos¢, ale nawet tak zwany
niepokoj tworczy jest wytworem samej natury, ktora w swej tworczej inwencji
stworzyta w Wielkim Wybuchu zaréwno nasz $wiat nieorganiczny (planety,
gwiazdy, galaktyki i pyt kosmiczny), jak i zycie oraz wszystkie osobliwosci
cywilizacyjne. Z filozoficznego punktu widzenia astrohumanizm mozna zatem
odczytac jako hipernaturalizm, jednakze bardziej szczegétowa analiza pokazu-
je, ze ten — w wielu miejscach radykalny — naturalizm nie jest konsekwentny.
Postuzytbym si¢ zatem innym terminem ze stownika filozofii i analogicznie do
tak zwanego realizmu spekulatywnego okreslitbym astrohumanizm mianem
spekulatywnego naturalizmu niekonsekwentnego.

Termin ,,realizm spekulatywny” wprowadzit w swojej monografii'® Ray
Brassier, ale tre$¢ tego pojecia byta juz zawarta w ,,materializmie spekulatyw-
nym” Quentina Meillassoux. Realizm spekulatywny to powstaty na poczatku
dwudziestego wieku ruch filozoficzny na rzecz rozbicia paktu antropocen-
tryzmu z antyrealizmem, preferujacy perspektywe ontologiczna i1 antyreduk-
cjonizm, usitujacy znalez¢ rownowage migdzy glebokim poczuciem sensu
wynikajacym z zasady petnos$ci bytu a postawa ironiczna, ktdra cechuje post-
modernizm'. Wedtug Brassiera naturalizm nie jest najlepszym gwarantem re-

18 Zob. R. Brassier, Nihil Unbound: Enlightenment and Extinction, Palgrave Macmillan,
London 2007.

1 Por. M. L u b e ¢ k i, Grahama Harmana ontologia przedmiotu poczwérnego, ,,Estetyka
i Krytyka” 2013, nr 2(29), s. 223.
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alizmu®. W przeciwienstwie do roznych wersji humanizmu, ktory ustawicznie
probuje naprawiaé zerwany przez o$wiecenie wielki fancuch bytu i ustanawiaé
nowe sensy, Brassier proponuje zaakceptowanie obrazu $wiata generowanego
przez poznanie naukowe 1 wigzaca si¢ z nim degradacjg roli cztowieka w przy-
rodzie, a nawet potraktowanie tego stanu rzeczy jako spekulatywnej szansy
dla ludzkiego rozumu?'. Dlatego nazywam astrohumanizm spekulatywnym
naturalizmem niekonsekwentnym, ze podobnie jak spekulatywny realizm
godzi si¢ on z supremacja naukowego obrazu §wiata, ale nie widzi w niej
zagrozenia dla ludzkiego poczucia sensu. Spekulatywny realizm jest radykal-
nym (i dlatego spekulatywnym) naturalizmem. Podobnie astrohumanizm — nie
jest tylko realizmem, gdyz w szerokim zakresie akceptuje rozne teoretyczne
obiekty postulowane przez naukg, ale takze propaguje wiarg¢ w ostateczny (nie
tylko teoretyczny) sukces nauki. Burzac zasadg pelnosci bytu, ktora gwaranto-
wata cztowiekowi poczucie sensu i zapewniata mu dobrze okreslone miejsce
w kosmosie, astrohumanizm ustanawia sensy poprzez ugruntowanie dominacji
cztowieka, przejmujacego w tej wizji kreatywna funkcj¢ Boga. Nie wydaje
si¢ zatem dziwne, ze przez swoich zwolennikow astrohumanizm postrzegany
jest — analogicznie do wielkich religii, takich jak chrzescijanstwo czy islam —
jako duchowe przedsigwzigcie (ang. spiritual movement) majace na celu nowa
ewangelizacj¢, pozornie skromna, bo polegajaca na jednoczeniu ludzkos$ci
wokot kolonizacji kosmosu?.

Analogii ze spekulatywnym realizmem jest jednak wigcej 1 nie sa one
przypadkowe. W obu tych koncepcjach wystepuje moment spekulatywnosci,
konstytuowany w ten sam sposob. Zaréwno spekulatywny realizm, jak i astro-
humanizm daleko wykraczaja poza dobrze ugruntowana naukowa empirig
i przedktadaja spekulatywne teorie nad dobrze poznane fakty. Koncepcje te
jednoczy takze akceptacja $§miatych projektow naukowych i brak krytycyzmu
wobec techniki. Astrohumanizm jawi si¢ jako naturalizm niekonsekwentny,
poniewaz odwotuje si¢ do subiektywnego poczucia sensu, dostrzegajac go
w wielkich projektach naukowych. Konsekwentny naturalizm zadawala si¢
prosta prawda nauki, nie obudowujac jej w kokony ludzkich marzen o zrozu-
mieniu kosmosu i odnalezieniu zwiazkéw mi¢dzy makrokosmosem przyrody
1 mikrokosmosem ludzkiego ciata.

Astrohumanizm stowarzyszony jest z Miedzynarodowym Ruchem na rzecz
Renesansu Kosmosu (Space Renaissance International — SRI), ktory mozna
okresli¢ jako globalna inicjatywe odnowy idei kolonizacji kosmosu. SRI ma

X Por.Brassier,dz. cyt.,s. 31.

2l Por. tamze, s. 239.

2 Por. W. P u t n a m, Astro-Humanism: Space as a Spiritual Movement, ,,Journal of Space
Philosophy” 3(2014) nr 1, s. 142.
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na celu koordynacje i intensyfikacj¢ wysitkow zmierzajacych do podboju kos-
mosu, ale takze zdobycie wigkszych $rodkéw na badania kosmiczne. Organi-
zacja ta jest migdzynarodowym towarzystwem typu non-profit zrzeszajacym
astrohumanistow w lokalnych, narodowych oddziatach.

W manifescie SRI*, ktory zostal ogltoszony w lipcu 2009 roku, jako
prekursoréw astronautycznego humanizmu wymienia si¢ Konstantego Ciot-
kowskiego, Kraffta A. Ehricke’a i Gerarda K. O’Neilla. Wybor ten nie byt
przypadkowy — naukowcy ci reprezentuja rozne pokolenia astrohumanistow,
ale takze r6zne narody. Najbardziej znany jest Konstanty Ciotkowski, ktorego
osiagnigciom poswigcono wiele opracowan?, ale dokonania Ehricke’aiO’Ne-
illa sa rownie donioste, chociaz swiadomos$¢ ich wielkiego znaczenia nie jest
juz tak powszechna. Warto zatem przypomnie¢, ze Arnold Ehricke byt nie-
mieckim inzynierem zaangazowanym w projekt budowy rakiet V11 V2 oraz
amerykanskie projekty budowy rakiet Atlas-Centaur, wielkim orgdownikiem
podboju kosmosu i wizjonerem dostrzegajacym gospodarcze znaczenie za-
sobow planet 1 asteroid znajdujacych si¢ w granicach Uktadu Stonecznego,
a takze potencjatl tkwiacy w tak zwanej kosmicznej turystyce. W swoich trzech
nieopublikowanych ksiazkach: The Extraterrestrial Imperative: From Closed
to Open World, The Seventh Continent: The Industrialization and Settlement
of the Moon 1 Collected Works: Krafft Ehricke s Extraterrestrial Imperative®™,
rozwijat filozoficzng ideg pozaziemskiego imperatywu?® (ang. extraterrestrial
imperative), przeciwstawianego idei granic gospodarczego rozwoju wyarty-
kutowanej p6zniej w raporcie Klubu Rzymskiego. Z kolei Gerard O’Neill,
znany przede wszystkim ze swojego projektu statku kosmicznego mogacego
pomiesci¢ ponad dziesigc tysigcy osob, byl tez autorem opracowan poswigco-
nych kolonizacji kosmosu?’.

Astrohumanizm prezentowany jest jako nowa, globalna filozofia, ktorej
baze stanowi Ziemia, ale ktora w sposob naturalny bedzie si¢ rozwija¢ w po-
zaziemskiej przestrzeni kosmicznej. Termin ,,renesans” wystgpujacy w nazwie
nowego ruchu spotecznego odnosi si¢ z jednej strony do odnowy idei kolo-

3 Zob. The Space Renaissance Manifesto, http://spacerenaissance.org/media/sri/manifesto/
The Space Renaissance Manifesto.pdf.

2 Zob.np.J. Ciechanowicz, Filozofia komizmu (z historii idei), t. 1, Konstanty Ciotkowski,
czyli Kosmos Szczesliwy, Wydawnictwo Fosze, Rzeszow 1999.

% Ta ostatnia praca jest skrotem dwoch poprzednich. Por. D.Brandt-Erichsen, Book
Review: Krafft Ehricke’s Extraterrestrial Imperative, http://www.nss.org/resources/books/non_
fiction/NF 079 extraterrestrialimperative.html.

% Zob. M. F r e e m a n, Krafft Ehricke’s Extraterrestrial Imperative, Apogee Books, Bur-
lington, Ontario, 2009.

2 Zob. G. O’N e i 11, The High Frontier: Human Colonies in Space, Space Studies Institute,
Mojave, California, 2013; ten z e, 2081: A Hopeful View of the Human Future, Simon and Schuster,
New York 1981.
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nizacji kosmosu, ktéra byla szczegolnie intensywnie rozwijana na przetomie
lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubiegtego wieku, z drugiej zas$ do
humanizmu renesansowego, w ramach ktorego odkryto, ze Ziemia nie stano-
wi centrum §wiata, i rozwijano $miate, bedace dzielem ludzkiego geniuszu
projekty artystyczne i naukowe, sponsorowane migdzy innymi przez bogata
rodzing Medyceuszy. Zdaniem rzecznikoéw SRI potrzeba obecnie podobnego
jak w czasach wloskiego renesansu mecenatu bogatych rodzin, ktore finanso-
watyby wielkie projekty podboju kosmosu?®.

Renesans Kosmosu stawia sobie cztery gtowne cele: stworzenie nowej
kultury, a zwlaszcza nowej filozofii, ktora bedzie sprzyja¢ rozwojowi ludz-
kosci w przestrzeni kosmicznej, popularyzacj¢ tej nowej filozofii w szerokich
krggach spotecznych, promowanie inwestycji i nowych narzgdzi finansowych
majacych zapewni¢ rozwoj gospodarki oraz nauki w kosmosie 1 zbudowanie
migdzynarodowej szkoty filozoficznej i naukowej — Akademii Renesansu Kos-
micznego (ang. Space Renaissance Academy).

Ruch na rzecz Podboju Kosmosu odwotuje si¢ nie tylko do dziedzictwa re-
nesansu, ale przede wszystkim do dziedzictwa o§wiecenia, pragnac rozciagnac
wysuwane wowczas idee na caty kosmos. Wedtug koryfeuszy nowego ruchu
nalezy dokonczy¢ rewolucje kopernikanska, ktora zainicjowato o$wiecenie.
Ich postulaty sa jednak blizsze ekonomii niz etyki i polityki. Astrohumanisci
uwazaja, ze gtownym celem renesansu kosmosu jest obnizenie kosztow lo-
tow kosmicznych, co spowoduje ozywienie gospodarki i napgdzi koniunkture,
a takze przyczyni si¢ do rozwoju filozofii. Konsekwencja upowszechnienia
lotéw w kosmos bgdzie zmiana obrazu $wiata, do§wiadczenie podrozy kos-
micznej ma bowiem moc przeksztalcania ludzkiej psychiki (co zaobserwowa-
no w przypadku astronautéw).

Zdaniem astrohumanistow kolonizacja kosmosu jest odpowiedzia na sze-
reg wyzwan stojacych przed ludzkoscia. Juz gospodarcza eksploracja Uktadu
Stonecznego zapewni dostep do praktycznie niewyczerpanych zasobow ener-
gii 1 surowcow, pozwoli na stworzenie miliondow nowych miejsc pracy, ale
takze przyczyni si¢ do zwigkszenia globalnej stabilizacji politycznej, a nawet
uchroni ludzkos¢ przed totalna zagtada wskutek klgsk naturalnych i globalnej
wojny (nuklearnej czy biologicznej) na Ziemi czy przed takimi katastrofalnymi
wydarzeniami, jak zderzenie Ziemi z duzym asteroidem.

W tym samym roku, w ktorym opublikowano manifest popularyzujacy za-
ozenia renesansu kosmicznego, zaprezentowany zostat takze projekt podrozy
migdzygwiezdnych Ikar (ang. Icarus Project), ktory nawiazywat do pomystu

2 Por. A. A utin o, Three Thesis for the Space Renaissance, Lulu.com, Raleigh, North Ca-
rolina, 2011, s. 4, 123.
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z lat siedemdziesiatych ubieglego wieku zwanego projektem Dedal®. Zatoze-
nia programu Ikar byly dyskutowane juz rok wcze$niej, migdzy innymi przez
Kelvina Longa — wizjonera, inzyniera i fizyka, oraz Marca Millisa — jednego
z glownych ekspertow NASA w dziedzinie niekonwencjonalnych napgedow
statkoéw kosmicznych. Autorzy projektu Ikar, podobnie jak tworcy manifestu
astrohumanistycznego, postawili sobie za cel zachgcenie nowego pokolenia
uczonych do projektowania misji kosmicznych kierowanych poza Uktad Sto-
neczny, przede wszystkim jednak ich celem byto zwrdcenie uwagi na sama
ide¢ podrézy miedzygwiezdnych i rozbudzenie zainteresowania projektem,
ktéry w opinii wigkszo$ci uczonych zdecydowanie wykracza poza aktualne
mozliwosci techniczne ludzkosci.

W ramach projektu Ikar przedstawiane sa koncepcje analogiczne do tych,
ktore pot wieku wezesniej glosit O’Neill. Rozwaza si¢ bowiem zatogowe misje
kosmiczne do uktadow planetarnych gwiazd Drogi Mlecznej na statkach kosmicz-
nych o rozmiarach znacznie przekraczajacych Migdzynarodowa Stacje Kosmiczna
(ang. International Space Station —ISS). Trzeba jednak odnotowac rowniez znacz-
nie bardziej realistyczne zatozenia projektowe, uwzglednienie jedynie liniowych
ekstrapolacji rozwoju nowych technologii i zminimalizowanie ideologicznej skia-
dowej projektu czy na przyktad wykorzystanie najnowszych i najbardziej wiary-
godnych danych pochodzacych z ciagle aktywnej misji Kepler®.

ASTROHUMANIZM JAKO TECHNOUTOPIA
Pojgcie utopii ma dtuga historig 1 trudno jednoznacznie okresli¢, kiedy

dany projekt ma utopijny charakter’'. John Gray twierdzi, ze ,,projekt staje
si¢ utopia, jesli nie istnieja warunki, w ktorych moglby zosta¢ spetniony’2.

¥ Por. Z.R o sk al, Droga Dedala do drugiej Ziemi, w: Sztuka i realizm. Ksiega pamiqtkowa
z okazji Jubileuszu urodzin i pracy naukowej na KUL Profesora Henryka Kieresia, red. T. Duma,
A. Maryniarczyk, P. Sulenta, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu—Wydziat Filozofii KUL,
Lublin 2014, s. 941-943.

30 Zob.np.R.Obousy, Project Icarus: A 21st Century Interstellar Starship Study,,Journal of
the British Interplanetary Society” 65(2012), s. 325-331; R. Obousy iin., Project Icarus: Progress
Report on Technical Developments and Design Considerations, ,,Journal of the British Interplanetary
Society” 64(2011), s. 358-371.

31 Rozne definicje utopii zestawia Honorata Cyrzan (por. C yrzan, dz. cyt., s. 7n.). Klasyfikacje
utopii proponuje migdzy innymi Jerzy Szacki (por. J. S za c ki, Spotkania z utopiq, Iskry, Warszawa
1980, s. 48-56), wyr6zniajac wsrod historycznych przyktadéw utopie eskapistyczne i heroiczne,
wsrod wspotczesnych egzemplifikacji za$ utopie apollinskie (utopie naukowej organizacji) i dioni-
zyjskie (utopie eksploracji ludzkiego wngtrza). Por. Cy r za n, dz. cyt., s. 12n.

32 J. Gray, Czarna msza. Apokaliptyczna religia i Smier¢ utopii, ttum. A. Puchejda, K. Szy-
maniak, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2009, s. 39.
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Program kolonizacji kosmosu staje si¢ wykonalny, gdy przyjmiemy zalozenie,
ze kazda cywilizacja po osiagnigciu dojrzatosci technicznej podejmuje ten
trud. Zalozenie takie mozna jednak przyjac tylko w odniesieniu do pewnego
typu cywilizacji, w ktorych akceptuje si¢ tezg Turnera. Amerykanski historyk
Frederick J. Turner w roku 1893 wysunat tezg, zgodnie z ktora konstytutywne
cechy kultury amerykanskiej, to znaczy indywidualizm i1 przedsigbiorczosc,
zostaly wyksztatcone dzigki procesowi kolonizacji tak zwanego pogranicza®.
Do tej tezy nawiazuja zwolennicy kolonizacji Marsa (migdzy innymi Robert
Zubrin) oraz — w dalszej perspektywie — calego Uktadu Stonecznego. Autorzy
manifestu astrohumanistycznego nie odwotuja si¢ do tezy Turnera, ale z ich
postulatow wynika, ze ludzko$¢ ulegnie degeneracji, jesli nie podejmie si¢ ko-
lonizacji kosmosu. Tego punktu widzenia nie podzielaja jednak wielkie religie
(chrzescijanstwo, islam i judaizm), ktére nadal wyznaczaja standardy kulturo-
we. Zgodnie z przestaniem tych religii, doskonato$¢ ludzkosci nie polega na
ciaglej ekspansji w §wiecie materialnym, ale na indywidualnym i spotecznym
rozwoju duchowym oraz na realizacji w ziemskim zyciu ideatow moralnych
zapisanych w $wigtych ksiggach. Astrohumanizm przejawia natomiast cechy
utopii postepu, w ktérych dogmatycznie przyjmuje si¢, ze gwarancja eliminacji
zta w przestrzeni zycia spotecznego i osobowego oraz warunkiem moralnego
rozwoju cztowieka jest materialny dobrobyt.

Znamiona utopijnosci ujawniaja si¢ jednak przede wszystkim w aspektach
finansowych projektu astrohumanistycznego. Astrohumanisci zdaja sobie spra-
we¢ z astronomicznych kosztow podrézy migdzygwiezdnych i1 jednym z ich
gtéwnych postulatow jest podjecie dziatan zmierzajacych do redukcji tych
kosztow. Jednakze juz kolonizacja Ukladu Stonecznego, a nawet wspotpra-
ca w ramach projektu Migdzynarodowej Stacji Kosmicznej generuje koszty,
ktore w opinii czgsci ekspertdw nie sa uzasadnione z ekonomicznego punktu
widzenia. Projekt ten, realizowany w oparciu o migdzynarodowe finansowa-
nie, napotyka liczne przeszkody. Administracja prezydenta Busha planowata
wstrzymanie finansowania go po roku 2015, ale administracja prezydenta
Obamy przesuneta ten termin na rok 2020. W sytuacji powaznego kryzysu
finansowego lub $wiatowego krachu ekonomicznego z pewnoscia projekt ten
zostanie skreslony z listy projektow naukowych wspieranych przez poszcze-
golne rzady i organizacje migdzynarodowe. Laczny koszt tego przedsigwzigcia
przekroczyt juz kwotg stu miliardéw dolaréw 1 sukcesywnie ro$nie.

Warto tu odnotowac¢ skrajnie rozbiezne oceny efektywnosci projektu ISS.
Podkresla sig, ze posrednio, w wyniku komercjalnego zastosowania nowych
technologii opracowanych na potrzeby ISS, korzysci ekonomiczne siedmio-

3 Zob.np.J. A.Burkhart, The Turner Thesis: A Historian’s Controversy, ,,Wisconsin Ma-
gazine of History” 1947, t. 31, nr 1, 70-83.
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krotnie przekraczaja zainwestowany kapital, ale inne ekspertyzy mowia o stu-
krotnej stracie. Zastanawia¢ moze takze i to, ze Wielka Brytania, w ktorej dziata
szereg firm (migdzy innymi Reaction Engines Limited — REL) rozwijajacych
technologie kosmiczne (na przyktad projekt Skylon) 1 ktora szczyci sig dziatal-
nos$cig Brytyjskiego Towarzystwa Migdzyplanetarnego (ang. British Interplan-
etary Society — BIS), bedacego najstarsza, zatozona w roku 1933 organizacja
zajmujaca si¢ wspieraniem i promocja eksploracji kosmosu, nie uczestniczy
w finansowaniu tego projektu ani bezposrednio, ani nawet posrednio, poprzez
Europejska Agencje Kosmiczng (ang. European Sapce Association — ESA).

Utopijnos¢ projektu kolonizacji kosmosu i zarazem samego astrohuma-
nizmu staje si¢ takze widoczna w $wietle analiz makroekonomicznych prze-
prowadzonych przez Roberta J. Gordona. Zdaniem tego ekonomisty wzrost
gospodarczy, jaki nastapil w ciagu ostatnich dwustu pigédziesigciu lat, byt
unikatowy i w blizszej perspektywie czasowej si¢ nie powtorzy. Chociaz ana-
lizy te dotycza tylko Stanow Zjednoczonych, to jednak mozna je uogoélni¢ na
caty $wiat (podobne prognozy sa takze formutowane dla Chin). Zgodnie z tymi
przewidywaniami w roku 2100 produkt krajowy brutto nie tylko nie wzrosnie,
ale drastycznie spadnie. W przypadku Wielkiej Brytanii hipotetyczne PKB
osiagnie taki poziom, jak na poczatku dziewigtnastego wieku®*. Jezeli te pro-
gnozy okaza si¢ prawdziwe, to kolonizacja kosmosu, a nawet gospodarcze
wykorzystanie zasobow Ukladu Stonecznego okaza sig utopia. Analizy eko-
nomiczne Gordona sa spojne z niezaleznymi badaniami Howarda P. Segala,
ktory twierdzi, Ze nie tylko porzucona zostanie zakorzeniona w o$wiecenio-
wym optymizmie idea techniki wyzwalajacej cztowieka z jego ograniczen,
ale przede wszystkim ugruntowana w naukowym poznaniu intelektualna, spo-
teczna i kulturowa jedno$¢ ludzkosci ulegnie rozbiciu w wyniku oddziatywan
deizmu, empiryzmu, nacjonalizmu i komercjalizmu®.

Podobne stanowisko prezentuja John B. Forster i Robert W. McChesney,
ktérzy na podstawie swojej diagnozy makroekonomicznej twierdza, ze do-
$wiadczana od trzydziestu lat przez §wiatowa gospodarke stagnacja nie jest
przejsciowym zatamaniem koniunktury, ale trwatym i naturalnym stanem
spowodowanym brakiem radykalnych innowacji technologicznych®®. ,,Poja-
wienie si¢ prawdziwie epokowej innowacji o zar6wno geograficznych, jak

3% Por. R. Gordon, Is US Economic Growth Over? Faltering Innovation Confronts the Six
Headwinds, National Bureau of Economic Research, Cambridge, Massachusetts, 2012, s. 4 (http://
www.nber.org/papers/w18315.pdf).

3 Por. HP. S e g a1, Technological Utopianism in American Culture, Chicago University
Press, Chicago 1985, s. 61.

% Zob.JB.Foster, RW.Mc Chesney, Kryzys bez korica. Jak kapital monopolistycz-
no-finansowy wywotuje stagnacje i wstrzqasy od Stanow Zjednoczonych po Chiny, thum. G. Konat,
Instytut Wydawniczy Ksiazka i Prasa, Warszawa 2014.
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1 gospodarczych efektach skali — odpowiedniczki parowozu 1 kolei w XIX w.
oraz samochodu w wieku XX — mogloby oczywiscie zmieni¢ ogo6lna sytuacje
gospodarki, pelniac rolg akceleratora dla nowego, dtugiego boomu [...]. Jed-
nak przetomowych innowacji na miarg kolei czy samochodu nie wida¢ juz
od okoto stulecia, i oczywiscie nie nalezy si¢ ich spodziewac™’ — zauwazaja
autorzy Kryzysu bez konca.

Technooptymizm jest nieuzasadniony takze dlatego, ze ciagly wzrost wy-
dajnosci pracy uzyskiwany dzigki technologicznym innowacjom prowadzi
w efekcie do niezrownowazonego rozwoju 1 dewastuje naturalne srodowisko
oraz zdrowe stosunki spoteczne®®. Zdaniem Michaela Huesemanna nasza cywi-
lizacj¢ naukowo-techniczna czeka podobny los, jaki spotkat inne znane z his-
torii wielkie cywilizacje, na przyktad imperium Majoéw czy Cesarstwo Rzym-
skie. Po dluzszym okresie stabilizacji 1 prosperity wszystkie cywilizacje roz-
padaly sig, a ich dziedzictwo ulegato rozproszeniu. Huesemann nie dostrzega
racji, dla ktorych w przypadku naszej ekstremalnie ztozonej cywilizacji ten
schemat nie miatby si¢ powtorzy¢ — przeciwnie — twierdzi, ze juz zostaty
spetnione trzy warunki, ktére prowadza do ruiny srodowiska naturalnego
1 dezorganizacji spoleczenstw. Te warunki to szybki wzrost zuzycia zasobow
naturalnych i skazenia §rodowiska, ograniczona dostgpno$¢ zasobow i zdol-
no$¢ absorpcji odpadoéw oraz opdznione reakcje decydentéw na przekroczone
limity®.

Astrohumanizm nie jest zjawiskiem catkowicie nowym w kulturze. Sta-
nowi raczej mutacje pradu ideowego znanego wczesniej pod nazwa kosmi-
zmu. Ten siggajacy lat trzydziestych ubiegtego wieku nurt myslowy zyskat na
sile dzigki programowi badan kosmicznych rozwijanych szczegélnie inten-
sywnie na przelomie lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych dwudziestego
wieku w zwiazku z boomem gospodarczym, jaki nastapil przede wszystkim
w Stanach Zjednoczonych, Japonii i zachodniej Europie. Wraz z poczatkami
permanentnego kryzysu, ktory pojawil si¢ pod koniec ubiegtego wieku, i rady-
kalnym spowolnieniem programu eksploracji kosmosu prad ten stracit na sile,
ale odwieczne ludzkie marzenie o nieSmiertelnosci 1 niektore spektakularne
sukcesy techniki ozywity program kosmizmu, przedstawiajacego si¢ obecnie

37 Tamze, s. 84.

¥ Por. M.Huesemann,J. Huesemann, Techno-Fix: Why Technology Won't Save Us
or the Environment, New Society Publishers, Gabriola Island 2011, s. 116.

% Por. tamze, s. 139.
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jako astrohumanizm. Jest to $wiadome nawigzanie do humanizmu laickiego,
rozwijanego wspotczesnie pod nazwa humanizmu ewolucyjnego, ale i wielkie
jego rozszerzenie, gdyz kolebka ludzko$ci — zgodnie z programem astrohu-
manizmu — ma by¢ w przysztosci caty kosmos, a nie tylko malenka Ziemia
umieszczona w jednym z miliardow uktadow planetarnych znajdujacym sig
na peryferiach Drogi Mlecznej. Wydaje si¢ jednak, ze program ten jest jedna
z wielu technoutopii, ktoére mozna tez okresla¢ mianem utopii postgpu.
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Spoteczny wymiar transhumanizmu ujawnia sie w poszukiwaniu odpowiedzi
na pytanie, jaki porzqdek spoleczny i polityczny najbardziej sprzyja dazeniu ku
postludzkiej egzystencji. More twierdzi, Ze jest nim libertarianizm w wydaniu
anarchokapitalistycznym, ktory jego zdaniem stanowi tez naturalng konsekwen-
cje transhumanistycznej wizji cztowieka. Pomimo ewolucji ekstropianizmu jego
podstawowe zalozenia pozostajq niezmienne. Definiowany jest przez More’a jako
filozofia dazaca do zwiekszenia ekstropii, przy czym ekstropia oznacza uporzqd-
kowanie i ztoZonos¢.

Uwaza si¢ na ogot, ze transhumanizm nie posiada odpowiadajacej mu
niszy politycznej i ze jest zasadniczo apolityczny. Wigkszos$¢ transhumanistow
rzeczywiscie nie taczy swojego stanowiska z zadnymi postulatami politycz-
nymi, chociaz — co oczywiste — moga oni zywi¢ pewne przekonania w tej
dziedzinie. Jak zauwaza James Hughes, perspektywa polityczna typowa dla
transhumanistow, szczegdélnie wezesnych, jest wojowniczy libertarianizm
w wersji anarchokapitalistycznej', ktory nie wynika jednak bezposrednio z za-
lozen transhumanizmu. Mato w Polsce znany ekstropianizm jako jedyny pro-
buje potaczy¢ korpus podstawowych tez transhumanizmu z konkretna opcja
polityczna i spoteczna, czego efektem jest stanowisko, ktére mozemy nazwaé
libertarianskim transhumanizmem. Analiza ekstropianizmu pod katem jego
implikacji politycznych i spotecznych bedzie gldéwnym tematem niniejszego
artykuhu.

W roku 1988 na Uniwersytecie Potudniowej Kalifornii rozpoczal studia
doktoranckie w zakresie filozofii absolwent Oxfordu Max T. O’Connor. Juz
w tym samym roku, zafascynowany problematyka krioniki, przedtuzania zycia
1 szeroko pojetych nowych technologii, zatozyt wraz z kolega ze studiow Tomem
Morrowem periodyk o nazwie ,,Extropy”. Na famach ,,Extropy” publikowano
artykuty, z ktorych wylonit si¢ nowy prad filozoficzny okreslany mianem eks-
tropianizmu?, od wymyslonego przez zatozycieli czasopisma pojecia ,,ekstropia”
— przeciwienstwa entropii. Aby podkresli¢ swoje zaangazowanie w gloszone
poglady, O’Connor zmienil nazwisko i od tej pory znany jest jako Max More.

' Zob. I.J. Hu g h e s, The Politics of Transhumanism, http://www.changesurfer.com/Acad/
TranshumPolitics.htm.
2 Zob. tamze.
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More opublikowat w ,,Extropy” szereg tekstow, przede wszystkim 7rans-
humanism: Toward a Futurist Philosophy (w roku 1990), w ktorym wprowa-
dzil wspolczesne rozumienie terminu ,transhumanizm”, oraz The Extropian
Principles 2.5 (w roku 1993), w ktorym z kolei wytozyt podstawowe zatozenia
transhumanizmu, nowego nurtu filozoficznego. Ekstropia zostata tam zdefinio-
wana jako miara inteligencji, informacji, energii, do§wiadczenia, mozliwosci
i wzrostu, a ekstropianizm jako ,,filozofia dazaca do zwigkszenia ekstropii™.

Aby popularyzowac swoje poglady, More i Morrow stworzyli w roku 1991
e-mailowa list¢ dyskusyjna i juz wkrotce subskrybentow bioracych udziat
w internetowych dyskusjach nalezato liczy¢ w tysiacach®. Rok p6zniej z ini-
cjatywy More’a i Morrowa powstat Extropy Institute, ktorego dziatalnos¢,
w szczegblnosci za sprawa listy dyskusyjnej®, doprowadzita w roku 1994
do zorganizowania w kalifornijskim mies$cie Sunnyvale konferencji Extro 1,
w ktorej wzigli udziat migdzy innymi pionier robotyki Hans Moravec i ka-
nadyjski fizyk K. Eric Drexler, ,,0jciec” nanotechnologii. Extro 1 zbieglo si¢
z opublikowaniem przez Eda Regisa artykutu o ekstropianizmie w pazdzierni-
kowym wydaniu magazynu ,,Wired®, co pozwolito ekstropianom dotrze¢ do
szerszego grona odbiorcow, a na kolejne edycje konferencji — Extro 2 w 1995,
Extro 3 w 1997, Extro 4 w 1999 i Extro 5 w 2001 roku — przybywali coraz
liczniej znani naukowcy, pisarze science fiction i futurolodzy’.

Lista dyskusyjna pozwolita na swobodna wymiang pogladow 1 skonsolido-
wanie §rodowisk transhumanistow amerykanskich i europejskich. W potowie
lat dziewigcédziesiatych ekstropianizm statl si¢ glownym pradem szeroko poj-
mowanego transhumanizmu, ale szybko okazato sig, ze wielu zwolennikow
tego nurtu nie podziela wszystkich pogladoéw More’a, ktory zreszta od samego
poczatku twierdzil, iz ekstropianizm jest tylko jedna z wielu mozliwych wer-
sji transhumanizmu®. Ekstropianizm poczatkowo byt mocno zaangazowany
politycznie, a do postulatéw programowych ,,Extropy” nalezalo promowanie

* M. M o r e, The Extropian Principles 2.5, http://www.aleph.se/Trans/Cultural/Philosophy/
princip.html (jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcoj¢zycznych — E.M.).

4 Wykorzystanie nowych technologii do promowania transhumanizmu i jego odmian sprawia,
ze wielu autor6w zamieszcza swoje teksty i w prasie, i w Internecie albo nawet tylko w Internecie.
Z tego powodu —jak tez ze wzgledu na czgsto utrudniony dostep do wersji papierowych — wigkszo$é
przypisow w artykule odnosi si¢ do zrodet internetowych, najczesciej oficjalnych stron danych
autorow.

5 Por. N. Bostrom,A History Of Transhumanist Thought, http://www.nickbostrom.com/
papers/history.pdf, s. 14. Artykut ten opublikowany zostat w ,,Journal of Evolution and Technolo-
gy” 14(2005) nr 1.

¢ Zob. E. R e gis, Meet the Extropians, http://www.wired.com/1994/10/extropians/.

" Zob.Hughes,dz. cyt.

8 Zob. tamze.
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libertarianizmu. Lewicujacy transhumanisci, szczegolnie europejscy, nie skta-
niali si¢ jednak w tym kierunku.

W roku 1997 Nick Bostrom i David Pearce zatozyli World Transhumanist
Association (WTA) — stowarzyszenie, ktorego celem bylo zapewnienie wsparcia
organizacyjnego wszystkim grupom transhumanistow, niezaleznie od ich przy-
naleznosci politycznej’. WTA, w przeciwienstwie do utopijnie zorientowanego
Extropy Institute, wskazywato na negatywny wplyw zjawisk spotecznych na
rozwoj technologii, w szczeg6lnosci nierowny dostep do nowych technologii,
co oznaczato, ze nalezy wigksza uwage poswigci¢ przezwycigzeniu tych nie-
réwnosci. Gtéwnym osiagnigciem WTA bylo sformutowanie — przy czynnym
udziale Bostroma — dwoch dokumentow: Transhumanist FAQ 1 Transhumanist
Declaration, bedacych manifestami ruchu transhumanistycznego. Oba teksty
zdradzaja wyrazny wptyw More’a, ktory wspotuczestniczyt w ich pisaniu.

W roku 2006 Extropy Institute zakonczyt dziatalno$¢'’, a jego cztonkowie
przeszli do WTA. Stowarzyszenie to w roku 2008 zmienito nazwg na Huma-
nity+, ktora postuguje si¢ do chwili obecne;.

Poprzez Transhumanist Declaration i Transhumanist FAQ zatozenia ekstro-
pianizmu przenikngly tak glteboko do ruchu transhumanistycznego, ze obecnie
trudno je od siebie oddzieli¢. Relacja migdzy ekstropianizmem a transhumani-
zmem jest dwustronna. Ekstropianizm powstat jako jeden z nurtow w obrgbie
rodzacego si¢ transhumanizmu, a zarazem to w nim i1 dzigki niemu uksztattowato
sig¢ nowoczesne rozumienie tego terminu. Podkreslono to w Transhumanist FAQ,
gdzie stwierdza sig, ze oryginalny $§wiatopoglad transhumanizmu wyrasta ze
sformutowanych przez More’a zasad ekstropii''.

Znaczenie ekstropianizmu uwidacznia si¢ przede wszystkim w tym, ze
stanowi on pionierskie przedsigwzigcie majace na celu stworzenie kompletne;j
filozofii o charakterze transhumanistycznym, a zarazem jest jedyna filozofia
transhumanistyczna o tak daleko idacych implikacjach politycznych. P6Zniejsze
odmiany transhumanizmu nie sa zaangazowane politycznie badz tez opowiadaja
si¢ za mniej radykalnymi rozwigzaniami, czego przyktadem moga by¢ poglady
Jamesa Hughesa (prezesa WTA w latach 2004-2006), promujacego ideg ,,demo-
kratycznego transhumanizmu™'. Z kolei punkt siodmy oryginalnej ,,Deklaracji
Transhumanistycznej” z roku 1998 zwraca uwagg, ze ,,transhumanizm nie po-
piera zadnej konkretnej partii, polityka, ani platformy politycznej”"’.

® Por. Bostrom,dz. cyt.,s. 15.

10°Zob. N. Vita-M ore, Next Steps, http://www.extropy.org/future.htm.

' Zob. N.Bostrom iin., Transhumanist FAQ, http:/humanityplus.org/philosophy/trans-
humanist-faq/.

2 Hughes,dz cyt.

B D.Bailey iin., Transhumanist Declaration, http://www.uktranshumanistassociation.org/
declaration.shtml.
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Pod koniec lat dziewigcdziesiatych ubiegtego stulecia i na poczatku dwu-
dziestego pierwszego wieku More zaczat tagodzi¢ swoje stanowisko politycz-
ne i kolejne wersje The Principles of Extropy (3.0 1 3.11) nie sa juz otwarcie
libertarianskie. More wycofuje si¢ ze swoich wczesniejszych pogladow,
zgodnie z ktorymi ekstropianizm implikuje na mocy swych zasad poparcie
dla anarchokapitalizmu, i zaczyna sympatyzowac z niezdefiniowanymi $cisle
spoleczenstwami otwartymi.

Aby rozpoznaé, czym jest transhumanizm, warto przywota¢ kilka jego
definicji. Niektore z nich zamieszcza na swojej stronie internetowej Anders
Sandberg, jeden z czotowych teoretykdéw tego pradu myslowego. Definicja
zaproponowana przez Sandberga brzmi nastgpujaco: ,,Transhumanizm jest
filozofia gloszaca, ze mozemy i powinnismy rozwijac si¢ do wyzszych pozio-
moéw, zarowno fizycznie, mentalnie, jak i spotecznie, uzywajac do tego racjo-
nalnych metod”'*. Nieco szersza definicje znajdziemy w Transhumanist FAQ:
,» Iranshumanizm jest sposobem myslenia o przysztos$ci opartym na zalozeniu,
ze ludzki gatunek w obecnej formie nie reprezentuje konca naszego rozwoju,
ale raczej jego stosunkowo wczesna faze. Transhumanizm jest luzno zdefi-
niowanym ruchem, rozwijajacym si¢ stopniowo przez ostatnie dwie dekady.
«Jest rodzajem filozofii zycia, ktore daza do kontynuowania i przyspieszenia
ewolucji inteligentnego zycia poza jego obecna ludzka formg i ogranicze-
nia, za pomoca nauki i technologii» (More, 1990)”. Sformutowano takze
dwie formalne definicje transhumanizmu: ,,1. Ruch intelektualny i kulturowy,
ktory afirmuje mozliwosci 1 zalety fundamentalnego udoskonalenia ludzkiej
kondycji przez wykorzystanie rozumu, a w szczegolnosci przez rozwijanie
1 udostgpnianie technologii w celu wyeliminowania starzenia i podwyzszenia
ludzkich zdolno$ci intelektualnych, fizycznych i psychologicznych. 2. Badania
nad konsekwencjami, obietnicami i potencjalnymi zagrozeniami ze strony
technologii, ktoére pozwola na przekroczenie fundamentalnych ludzkich ogra-
niczen, oraz zwiazane z tymi technologiami i zagrozeniami badanie kwestii
etycznych obejmujacych rozwijanie i wykorzystanie takich technologii’'®.

Przytoczone wyzej definicje pokazuja, ze transhumanizm moze przeja-
wiac si¢ na rdzne sposoby 1 przyjmowac rdézne postaci. Moze mie¢ charakter
filozoficzny, jak tez stricte §wiatopogladowy. Zaréwno naukowiec prowadza-
cy badania nad nowymi technologiami z mysla, ze umozliwia one poprawe
ludzkiej egzystencji, pozwalajac na przekroczenie naturalnych ograniczen,
jak 1 ktos, kto tylko badania te promuje, prezentuja postawe o charakterze

" A.Sandberg, Definitions of Transhumanism, http://www.aleph.se/Trans/Intro/definitions.
html.

S Bostrom iin., Transhumanist FAQ.

16 Tamze.
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transhumanistycznym — w tym znaczeniu nalezaloby méwi¢ o transhumani-
zmie jako pewnej postawie zyciowej. Transhumanizm moze tez przybierac
bardziej ztozone formy; usystematyzowanie i wyjasnienie jego podstawowych
zatozen pozwolitoby uzyskac rozwinigta filozofig¢ cztowieka. Ekstropianizm
jest wyraznym przyktadem takiej filozofii.

Filozoficzny sens transhumanizmu sprowadza si¢ do poglqdu ze cztowiek
— bedacy materialna istota dysponujaca rozumem — moze i powinien dazy¢ do
poprawy warunkoéw swojego zycia z wykorzystaniem dostepnych srodkow.
Srodkiem otwierajacym najszersze perspektywy w tym zakresie jest nowo-
czesna technologia, dzigki ktorej mozna podejmowac proby wyeliminowania
dolegliwosci zwigzanych z biologiczng naturg — przede wszystkim chorob
1 $Smierci — i przeksztalcenia siebie w taki sposob, by zy¢ na jak najwyzszym
poziomie. Oznacza to zarazem kontynuacj¢ procesu ewolucyjnego, ktory nie
jest zakonczony, lecz trwa nadal, a dzigki rozumowi i technologii mozna prze-
ja¢ nad nim kontrolg. Efektem przemian bedzie pojawienie si¢ postcztowieka
—nowego gatunku, ktory zastapi Homo sapiens.

Réznica migdzy ludzmi a postludzmi zostata precyzyjnie okreslona przez
More’a w tekscie On Becoming Posthuman. Przejscie do postludzkosci moze
by¢ jego zdaniem rozumiane dwojako: fizycznie i memetycznie. W sensie
fizycznym staniemy si¢ postludzmi woéwczas, gdy przemiany genetyczne, fi-
zjologiczne 1 neurochemiczne zajda tak daleko, ze nie bgdziemy mogli by¢
nadal klasyfikowani jako Homo sapiens. W sensie memetycznym mozemy zas
oczekiwac, ze postludzie beda posiadali inna strukture motywacyjna niz Homo
sapiens albo przynajmniej zdolnos¢ do jej modyfikowania wedle wtasnej woli
(przyktadem moze tu by¢ manipulowanie ptciowoscia i kontrolowanie orien-
tacji seksualnej albo sterowanie intensywnoscia, czasem trwania i sama obec-
noscia reakcji emocjonalnych za pomoca srodkéw farmakologicznych)'”.

Rdzeniem transhumanizmu jest racjonalistyczna i materialistyczna antro-
pologia filozoficzna potaczona z wizja nieskonczonego postepu ku lepszej
przysztosci, zakorzeniona gléwnie w o$§wieceniowym racjonalnym humani-
zmie. Jako prekursoréw transhumanizmu Bostrom wskazuje migdzy innymi:
Francisa Bacona, Isaaca Newtona, Thomasa Hobbesa, Johna Locke’a, Imma-
nuela Kanta, Nicolasa de Condorceta, Juliena O. La Mettriego, Benjamina
Franklina i Friedricha Nietzschego'®.

Skoro transhumanizm staje si¢ filozofia cztowieka, to zawarta w nim kon-
cepcja jednostki moze si¢ odnosi¢ do roznych aspektow ludzkiego zycia, row-
niez do sfery spotecznej i — zwigzanej z nig — sfery politycznej. Zagadnienia te

7" Zob. M. M o r e, On Becoming Posthuman, http://eserver.org/courses/spring98/76101R/
readings/becoming.html.
8 Por. B ostrom,A4 History Of Transhumanist Thought, s. 2-4.
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ujmowane sa w obrebie transhumanizmu z dwoch perspektyw. Po pierwsze,
mozna zastanawiac¢ si¢ nad optymalna organizacja spoteczenstwa przysztosci,
w ktorym beda funkcjonowali postludzie. Po drugie, mozna rozpatrywac kwe-
sti¢ uksztattowania terazniejszego spoteczenstwa w sposob najkorzystniejszy
dla realizowania postulatow transhumanistycznych.

Tylko druga perspektywa jest mozliwa do przyjgcia, jesli bowiem postczio-
wiek nie bedzie si¢ kierowat ludzkimi motywacjami, to nie mozemy przewi-
dziec, jaki ustroj spoteczny bedzie dla niego najlepszy. Mozna si¢ spodziewac,
ze gdy zmianie ulegnie ludzka natura, wowczas pojawi si¢ mozliwo$¢ uksztat-
towania nowych, nieznanych jeszcze form spoteczenstwa'.

Spoteczny wymiar transhumanizmu ujawnia si¢ wigc w poszukiwaniu od-
powiedzi na pytanie, jaki porzadek spoleczny i polityczny najbardziej sprzyja
dazeniu ku postludzkiej egzystencji. More twierdzi, Ze jest nim libertarianizm
w wydaniu anarchokapitalistycznym, ktory jego zdaniem stanowi tez naturalna
konsekwencje¢ transhumanistycznej wizji cztowieka.

Pomimo ewolucji ekstropianizmu jego podstawowe zatozenia pozostaja
niezmienne. Definiowany jest przez More’a jako filozofia dazaca do zwigksze-
nia ekstropii, przy czym ekstropia oznacza uporzadkowanie i ztozonos¢.

Aby zwigksza¢ ekstropig, cztowiek winien kierowaé si¢ szeregiem zasad,
nazywanych zasadami ekstropii. W wersji pierwotnej bylo ich pie¢; w wersji
uaktualnionej, w The Principles Of Extropy 3.11, znajdziemy ich siedem. Roz-
nice migdzy wczesnym ekstropianizmem a jego pdzna odmiana dotycza przede
wszystkim zagadnien spotecznych (ten problem poruszony zostanie jednak w dal-
szej czesei artykulu). Przedstawienie potaczenia transhumanizmu z libertariani-
zmem prezentowanego przez More’a wymaga odwotania si¢ do jego wczesnych
artykulow oraz do pierwotnej wersji The Extropian Principles — wersji 2.5%.

Zasady ekstropii nie sa aksjomatami ani konkretnymi wskazéwkami, co
nalezy czyni¢; ich rozumienie moze ewoluowa¢ wraz ze wzrostem ekstropii
i nie nalezy zaktada¢, ze sa niezmienne. Podpowiadaja, jakimi wartosciami
nalezy si¢ kierowac, jezeli chcemy dazy¢ do udoskonalania swojej egzystencji
(czyli zwigkszania ekstropii). Jezeli w pelni je zintegrujemy i zastosujemy
do swojego zycia, wowczas osiagniemy stadium transcztowieka (etap przej-
Sciowy) a pozniej postcztowieka — istoty o bezprecedensowych zdolnosciach
fizycznych i intelektualnych, samoprogramujacej si¢, potencjalnie nieSmier-
telnej 1 nieograniczone;.

Zasada pierwsza mowi o nieograniczonym rozwoju. Postep ludzkosci przy-
spiesza coraz bardziej 1 powinnisSmy odrzuci¢ naturalne i tradycyjne ograni-
czenia naszych mozliwosci. Ograniczenia czasu zycia, inteligencji i wolnos$ci

9 Zob. Bostrom iin., Transhumanist FAQ.
2 Zob. M o re, The Extropian Principles 2.5.
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nalezy przezwycigza¢, wykorzystujac w tym celu racjonalng naukg i techno-
logig.

Zasada druga zwraca uwagg na znaczenie samoprzeksztatcania (ang. self-
transformation). Do ciagltego samodoskonalenia — moralnego, intelektualnego
1 fizycznego — nalezy dazy¢ za pomoca rozumu i krytycznego myslenia, oraz
poprzez eksperymentowanie. Samodoskonalenie realizuje si¢ przez nieustanne
rewidowanie wiasnych pogladéw i wnioskow. More propaguje postawe kry-
tyczna wobec rzeczywistosci, ktora nazywa ,,pankrytycznym racjonalizmem’?!.
Osiagnigcie niezaleznosci intelektualnej umozliwiajacej rozwoj i samodosko-
nalenie wymaga ciagtego balansowania migdzy przyjmowaniem tego, co uwa-
7a si¢ za stuszne, a odrzucaniem tego, co niestuszne —nie istnieje jednak zadna
reguta okre$lajaca jasno, jak mysle¢ niezaleznie i krytycznie. Pankrytyczny
racjonalizm oznacza gotowo$¢ kwestionowania przekonan niepasujacych do
naszych standardow, jak tez rewidowania tych standardow. Pewne standardy
intelektualne sa konieczne, gdyz bez nich ludzkie dzialanie stanie si¢ bezcelo-
we, kierowane emocjami i zewngtrznymi wptywami, ale wypracowanie tych
standardow jest czyms, do czego kazdy cztowiek musi doj$¢ samodzielnie.

Trzecia zasada eksponuje znaczenie optymizmu, niezb¢dnego w dyna-
micznych dziataniach. Dynamiczne dziatania wymagaja bowiem pozytywnego
nastawienia 1 takich tez oczekiwan. Sens tej zasady More celnie streszcza, pi-
szac, ze nalezy dostrzega¢ wyzwania tam, gdzie inni widza tylko trudno$ci.

Z kolei czwarta zasada odwoluje si¢ do inteligentnej technologii. Nalezy
kreatywnie wykorzystywac nauke i technologi¢ do przekraczania ograniczen
narzuconych przez pochodzenie biologiczne, kulturg i sSrodowisko, gdyz tech-
nologia jest naturalnym przedluzeniem i narzedziem dziatania ludzkiego ro-
zumu, woli, ciekawos$ci 1 wyobrazni. Cztowiek ewoluuje wraz z wytworami
swojego umystu i integruje si¢ z nimi, by ostatecznie zjednoczy¢ si¢ z tech-
nologia w jedna postludzka cato$¢. Technologia umozliwia przekroczenie
naturalnych barier, jakimi sa starzenie si¢ 1 $mier¢ oraz ograniczenia narzu-
cane przez zmysty. Stosowanie technologii umozliwia zwigkszenie ludzkich
mozliwosci 1 poszerza wolno$¢ jednostki. Zasadeg t¢ mozna stresci¢ w zdaniu
»technologia nas wyzwoli’.

Zasada piata mowi o spontanicznym porzadku. Ekstropianie wspieraja decen-
tralizacjg 1 wytwarzajace si¢ samoistnie, organiczne, spontaniczne porzadki, przed-
ktadajac je nad centralne planowanie. Procesy spontanicznego porzadkowania sa
kluczowe dla zaktualizowania pierwszej zasady ekstropii, mowiacej o nieograni-
czonym rozwoju. Jezeli ludzka wiedza, inteligencja, kreatywnosc¢ i doswiadczenie
maja wzrasta¢ bez ograniczen, to potrzebna jest odpowiednia rama, ktora begdzie

2l Zob. t e n z e, Self Ownership: A Core Transhuman Virtue, http:/www.maxmore.com/sel-
fown.htm.
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wspierac ten wzrost. Zrozumienie zasady, ktorej podlega spontaniczne porzadko-
wanie, stanowi klucz do wykreowania i podtrzymywania takich ram?.

More wyrdznia dwa rodzaje porzadkow istniejacych w przyrodzie: po-
rzadki konstruowane, bedace wynikiem odgdérnego zamyshu czy planowania,
oraz porzadki spontaniczne, wyksztatcajace si¢ samoistnie wskutek dziatania
okreslonego zestawu regut. Przyktadem tych pierwszych moga by¢ wytwory
technologii, dzieta sztuki, prawo czy struktury firm, tych drugich za$ — organi-
zmy biologiczne, krysztaty, wolny rynek czy jezyk. Samoorganizacja pojawiac
si¢ bedzie zawsze wtedy, gdy bedziemy mieli zbidr przedmiotow rzadzonych
jasno zdefiniowanymi zasadami.

Zaden z tych dwoch porzadkow nie jest lepszy ani gorszy, ale spontaniczne
porzadkowanie ma wtasciwosci, ktore szczeg6lnie sprzyjaja celowi ekstro-
pian®. Po pierwsze, porzadki spontaniczne moga osiagna¢ dowolny stopien
ztozono$ci, poniewaz nie sa projektowane przez osobg albo grupg osob, ktore
z koniecznosci ograniczone sa mozliwosciami swoich moézgow. Dzigki poten-
cjalnemu nieograniczeniu porzadki spontaniczne moga sig rozrasta¢ i osiggac
dowolny stopien skomplikowania, dlatego niekiedy trudno rozpozna¢ w nich
uporzadkowanie. Ta trudno$¢ sprawia, ze porzadki spontaniczne czesto bywaja
niedoceniane — nie dostrzegamy ich i odnosimy wrazenie, ze mamy do czynie-
nia z chaosem (dobrym tego przykladem jest wolny rynek).

Po drugie, porzadki spontaniczne sa abstrakcyjne. Jak pisze More, porzadek
spontaniczny to system abstrakcyjnych relacji migdzy elementami, zdefiniowa-
nymi tylko przez pewne abstrakcyjne wlasnosci. Dzigki abstrakcyjnos$ci porzadek
moze przetrwac; pozostaje porzadkiem tak dhugo, jak dlugo pewnego rodzaju
elementy mogace ulega¢ wymianie pozostaja ze soba w okreslonych relacjach.
W przypadku wolnego rynku abstrakcyjnos¢ jest podwojna. Po pierwsze, porza-
dek rynkowy konstytuowany jest przez abstrakcyjne relacje migdzy osobami,
a osoby nalezy w tym konteks$cie rozumiec jako graczy na rynku (ang. agents),
ktorych konstytuuje zestaw dazen, celow, przekonan i dziatan. To oznacza, ze
nie mozna w danym uktadzie rozpoznac spontanicznej organizacji bez pomocy
wyjasniajacej teorii, ktora pozwoli przefiltrowaé dane 1 odszuka¢ w nich wzor.

Po trzecie, porzadki spontaniczne sa bezcelowe. Porzadki konstruowa-
ne tatwo rozpozna¢, poniewaz sa projektowane z mys$la o konkretnym celu.
Porzadki spontaniczne natomiast celu nie maja, moga zatem z powodzeniem
stanowi¢ rame dla celowego dziatania?*, stuzaca na przyktad do realizowania
zasad ekstropii. Dlatego sa tak wazne dla ekstropian.

22 Zob. tenze, Order Without Orderers, http://www.maxmore.com/Order Without Orderers.
htm.

2 Zob. ten ze, The Extropian Principles 2.5.

24 Zob. ten z e, Order Without Orderers.
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Skoro samoorganizujacy sig, bezcelowy system moze stanowi¢ ramg do
realizowania dowolnego celu, to najlepszym porzadkiem spolecznym pozwa-
lajacym na realizacjg postulatow transhumanistycznych — czy tez, jak w tym
przypadku, ekstropijnych — begdzie wtasnie ten, ktory organizuje si¢ sponta-
nicznie. Jedynym przyktadem takiego spotecznego porzadku jest ekonomia
wolnorynkowa ze wszystkimi jej konsekwencjami. Wolny rynek umozliwia
powstawanie ztozonych instytucji, zachgca do innowacyjnos$ci oraz daje bodz-
ce do rozwoju technologicznego i spolecznego, ktore sa istotne dla filozofii
ekstropianizmu®. W nieskrgpowanej, wolnorynkowej rzeczywisto$ci mozna
swobodnie prowadzi¢ badania naukowe, rozwija¢ technologie i sprawdza¢ na
sobie, ktore z nich sprzyjaja przekraczaniu biologicznych barier.

Poparcie dla skrajnie wolnorynkowej ekonomii wynika takze z ogolnej
koncepcji cztowieka, jaka przyjmuje More. Odrzuca on dualizm ciata i umy-
stu, sugerujac, ze cztowiek stanowi jedna, zintegrowana catos¢, psychofizycz-
ny monolit, ktory moze by¢ rozpatrywany w réznych aspektach — ciata, jazni,
emocji. Wszystko, co mysle i czuje¢, manifestuje si¢ w postaci dziatan fizycz-
nych. Ja i moje ciato to jednos¢, musza wigc by¢ postrzegane jako cato$¢?.
Nastgpnie More adaptuje do swojej antropologii typowo libertarianskie pojgcie
samoposiadania (ang. self-ownership).

Samoposiadanie oznacza, ze kazdy czlowiek ma bezwarunkowe, wynikaja-
ce z samego faktu, ze jest cztowiekiem, prawo do posiadania swego ciala i dys-
ponowania nim bez ograniczen narzucanych przez innych?’. Do tej definicji
More dodaje zastrzezenie, ze realizacja tego prawa jest mozliwa tylko wtedy,
gdy postrzegamy czlowieka jako psychofizyczna jedno$¢: nie mogg posiadac
swojego umystu, jesli nie moge posiada¢ swojego ciata i nie moge posiadac
swojego ciata, jesli nie mogg posiada¢ swojego umystu. Dalsza argumentacja
More’a biegnie po linii rozumowania Rothbarda i Davida D. Friedmana: z fak-
tu samoposiadania wynika, ze kazdy czlowiek jest wolny 1 odpowiedzialny za
to, co czyni. Kazdy tez rozpoznaje innych ludzi jako posiadajacych samych
siebie, a wiedzac, ze prawo do samoposiadania jest nienaruszalne, nie moze
dazy¢ do wtadzy nad innymi ani do tego, by inni rzadzili nim. Kazdy moze
zatem sam wybiera¢ zestaw celow 1 wartosci, ktore go determinuja, a dokona-
nie tego wyboru umozliwia rozum?®. Jako racjonalny, wolny i odpowiedzialny
za swoje czyny, czlowiek moze kierowa¢ swoim postgpowaniem i doskonali¢
si¢, a wiedzac, ze inni sa tacy jak on, powinien szanowac¢ odrgbno$¢ i indy-
widualno$¢ wszystkich ludzi i nie wolno mu naruszaé ich praw. Za ,,zdrowa”

3 Zob. ten ze, The Extropian Principles 2.5.

% Zob. ten z e, Self Ownership: A Core Transhuman Virtue.

2" Por. M. R o th b ard, Manifest Libertarianski, ttum W. Falkowski, Wydawnictwo Naukowe
Sub Lupa, Warszawa 2014, s. 31.

8 Zob. M o r e, Self Ownership: A Core Transhuman Virtue.
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cechg uwazany jest tez egoizm, czyli dbanie o siebie i swoj interes, wynikajace
z faktu, ze ja i moje ciato to jednosc.

»Samoposiadacze” moga nabywac¢ wiasnos¢ poprzez przeksztatcanie do-
stgpnych zasobow wiasng praca badz tez przez dobrowolna wymiang z innymi
»samoposiadaczami”. Tylko niczym nieskrepowany wolny rynek umozliwia
poszanowanie prawa do samoposiadania i realizacj¢ jednostkowej wolnosci
oraz dowolnie wybranych celow. Wolny rynek charakteryzuje ponadto nie-
zwykle wazna cecha, jaka jest samoregulacja, wynikajaca stad, ze jest on po-
rzadkiem wylaniajacym si¢ spontanicznie.

Wolnorynkowa spoteczno$é¢, rozwijajaca si¢ dzigki spontanicznemu po-
rzadkowaniu, nie wymaga odgornego sterowania czy planowania. Technokra-
cja, jak glosi More, okazuje si¢ niemozliwa, poniewaz zadna grupa ekspertow
nie jest w stanie zrozumie¢ ani kontrolowa¢ nieskonczonej ztozonosci spote-
czenstwa i ekonomii?. Tym, co pozwala zachowa¢ porzadek w wolnorynkowej
ekonomii, jest przestrzeganie okreslonego zestawu regut wynikajacych z zasa-
dy samoposiadania ustanawiajacej prawo wlasnosci. Zgodnie z ta zasada kazdy
jest wiascicielem przede wszystkim samego siebie, a nast¢pnie wszystkiego,
w czego posiadanie wszedl w sposdb uprawniony (poprzez zawtaszczenie
niczyjego zasobu przez pracg lub czyjegos zasobu przez wymiang). Oznacza
to, ze ludzie musza szanowa¢ nawzajem swoje prawa — jezeli zostana one
zaktocone, na przyktad przez odgdrne rzadowe ingerencje w procesy rynkowe,
pojawia si¢ nieporzadek. Rynek jest ztozonym systemem i moze przetrwaé
wiele zaburzen, ale jesli bedzie si¢ pojawia¢ coraz wigcej zaktocen albo jesli
zaatakuja one jego kluczowe elementy, na przyktad system monetarny, wow-
czas zacznie dominowaé chaos™.

More, powotujac si¢ na takich ekonomistow, jak Ludwig von Mises
i Friedrich A. von Hayek, wskazuje, ze interwencje rzadu zawsze przyno-
sza niepozadane konsekwencje, poniewaz rzady nie dysponuja — i nigdy nie
beda dysponowaty — informacjami wystarczajacymi, by celnie przewidywaé
lub kontrolowa¢ zmiany ekonomiczne. Wiedza o procesach produkcyjnych
w wigkszosci nie jest komunikowalna ani mozliwa do zdobycia, nie da si¢ wigc
jej wlaczy¢ do rzadowych plandéw dziatania. Rozwoj technologii komputero-
wej pokazuje, ze coraz bardziej ztozone modele wymagaja uwzglednienia zbyt
wielu zmiennych, réwniez tych, ktorych nie mozna nawet zidentyfikowac?'.

Jako zwolennik anarchokapitalizmu More uwaza, ze panstwo — czyli od-
gornie kontrolujacy gospodarke rzad — jest zbedne. Co wigcej, neguje on samo
istnienie panstwa. Poglad ten, wykraczajacy poza tradycyjny anarchizm, nazy-

¥ Zob. ten ze, The Extropian Principles 2.5.
30 Zob. ten z e, Order Without Orderers.
31 Zob. ten ze, Self Ownership: A Core Transhuman Virtue.
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wa ,,gleboka anarchia”. Mowiac o ,,Panstwie” (aby podkresli¢ jego fikcyjnose,
More postuguje si¢ terminem ,,The State”, stosujac cudzystow), nie mowimy
o zadnym istniejacym bycie — ani konkretnym, ani abstrakcyjnym. ,,Panstwa”
w ogole nie ma — istnieja ludzie, ktorzy twierdza, Ze sa politykami, policjanta-
mi, poborcami podatkow, sedziami czy urzednikami, a takze budynki i zbiory
0s0b potaczone pewnymi relacjami, nie tworza one jednak samodzielnego
bytu®. Wedlug More’a juz zyjemy w stanie anarchii, ale pewni ludzie, ktorzy
nie szanuja praw witasnosci, dokonuja gwattu na pozostatych jednostkach,
okradajac je z tego, co one posiadaja.

Wydaje sig, ze poglad ten, jakkolwiek ciekawy, jest w duzej mierze zabawa
pojeciowa. Nawet jesli panstwo nie jest strukturg samoistng — warto zwrocic
uwagg, ze rozumowanie More’a stanowi wtasciwie powtdrzenie argumentacji
Rothbarda, opowiadajacego si¢ za nieistnieniem spoteczenstwa rozumianego
jako co$ wigcej niz zbior jednostek® — nie oznacza to, ze grupa ludzi okresla-
na tym mianem nie ma realnego wplywu na pozostate jednostki. Odrzucanie
kategorii panstwa nie ma nic wspdlnego z walka z osobami tworzacymi tg
instytucje.

Wedtug More’a z wywodow tych wynikaja dla transhumanizmu nastepu-
jace wnioski: Przede wszystkim powinny zosta¢ zniesione prawa regulujace
eksperymentowanie i samoprzeksztatcanie, szczegdlnie w zakresie modyfi-
kacji biologicznych 1 genetycznych. Ze wzgledu na szybko wzrastajaca rolg
Internetu i komunikacji elektronicznej nalezy takze dazy¢ do ochrony wolnosci
w tych dziedzinach. Skoro rzad jest bezsilny, gdy chodzi o sterowanie gospo-
darka, to okaze si¢ rownie bezsilny w probach sterowania rozwojem trans-
humanizmu. Jednostkom kierujacym si¢ zasadami ekstropii nalezy zapewnic¢
wolnos¢ eksperymentowania na sobie; regulacji moga podlegac jedynie eks-
perymenty stanowigce ingerencj¢ w rozwoj innych ludzi.

Spontaniczny i1 wolny porzadek spoteczny pozwoli na swobodny rozwdj
technologii, zapewni motywacje¢ do dziatania i sprawi, ze ludzie beda dzieli¢
si¢ migdzy soba swoimi odkryciami i wynalazkami, gdyz bedzie im si¢ to
optacato. Dzialania zgodne z przyjetymi regutami (czyli prawami wiasnosci
prywatnej w ekonomii i zasadami ekstropii w badaniach) dzigki spontaniczne-
mu porzadkowaniu swobodnie 1 automatycznie prowadzi¢ bgda ku postludz-
kosci**. Rozwoj nastapi bez wzgledu na indywidualne motywacje jednostek
— nikt nie bgdzie musiat go podtrzymywacé, dokona si¢ samoistnie.

2 Zob.tenze [jako Max T. O’Connor], Deep Anarchy: An Eliminativist View On ,,The State”,
http://againstpolitics.com/deep—anarchy—an—eliminativist-view—of—the—state/.

¥ Por.Rothbard,dz cyt,s. 38.

3 Zob. M o r e, Order Without Orderers.
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Poglady More’a niewiele wnosza do klasycznego libertarianizmu. Jak si¢
wydaje, autor Principles of Extropy adaptuje na potrzeby swej filozofii spo-
tecznej pomysty zaczerpnigte z trzech zrodel: Jego koncepcja jednostki jako
»samoposiadacza” nie r6zni si¢ od koncepcji zawartej w pismach Rothbarda
i Friedmana, od nich tez pochodzi przekonanie o zbgdnosci panstwa. Nacisk
na fundamentalng rolg rozumu w poznaniu i1 dzialaniu oraz na znaczenie kry-
tycznego myslenia, jak tez akcentowanie egoizmu odnajdujemy w pismach
Ayn Rand. Z kolei znaczenie samoregulacji wolnego rynku i spontanicznego
wylaniania si¢ wszystkich niezbgdnych do Zycia spotecznego instytucji za-
czerpnigte zostato od Hayeka. More powotuje si¢ zreszta na tych autorow.

Jakkolwiek we wczesnym okresie swej dziatalno$ci More mocno pod-
kreslal zwiazek libertarianizmu i ekstropianizmu, to nie wydaje sig, by oba te
stanowiska taczyly si¢ ze soba w sposob konieczny. Prezentuja one podobna
wizje¢ czlowieka jako racjonalnej, wolnej, dazacej do realizowania swoich ce-
16w 1 poprawiania poziomu zycia jednostki, r6znig si¢ jednak co do pogladu na
zrédla owej wolnosci. Libertarianie upatruja wyzwolenia jednostki w dziataniu
rynku; glosza, ze czlowiek stanie si¢ prawdziwie wolny, gdy wszystkie rela-
cje beda miaty charakter dobrowolny, oparty na zasadach rynkowych. Rynek
reguluje, ich zdaniem, zaréwno siebie, jak i wszystkie aspekty zycia spotecz-
nego, a porzadek wylania si¢ sam z dobrowolnych relacji 1 aktow wymiany
rzadzonych prawami popytu 1 podazy. Ekstropianie uwazaja natomiast, ze to
nie wystarczy, ze dazenie do zwigkszania osobistej wolno$ci wymaga nawet
przekraczania naturalnych granic wyznaczonych przez biologig.

Libertarianie nie twierdza, ze przekraczanie tych granic jest konieczne, ale
w proponowanych przez libertarianizm warunkach realizacja postulatu ekstro-
pian staje si¢ wykonalna. Skoro kazdy ma prawo robi¢ to, co uwaza za stuszne,
o ile nie narusza przy tym praw drugiego czlowieka, to moze takze realizowaé
zasady ekstropii. Wedtug Rothbarda libertarianizm zapewnia najwydajniejsza
1 najskuteczniejsza organizacj¢ spoteczna, niezaleznie od tego, jacy sa ludzie,
jakie postawy prezentuja i jakimi warto$ciami si¢ kieruja®’. Nie wskazuje, jak
jednostki powinny postgpowac, stanowi raczej ramg umozliwiajaca dzialanie
1 gwarantujacq mozliwos¢ realizowania pragnien o tyle, o ile nie narusza to
podstawowych aksjomatéw samoposiadania i nieagresji. Koresponduje zatem
z postulatami ekstropianizmu i transhumanizmu. Libertarianizm nie wynika
jednak z transhumanizmu, a taczenie ich ze soba stanowi tylko pewna mozli-
wos¢ — konieczne staje si¢ jedynie przy bardzo szczegélnych zalozeniach.

Ta wyjatkowa konieczno$¢ potaczenia obu stanowisk wynika z piatej za-
sady ekstropii, ktéra méwi o spontanicznych porzadkach. Rozwoj ludzkosci
postrzega si¢ tu jako proces wzrastania ztlozonosci na drodze samoorganizacji

% Por.Rothbard,dz. cyt., s. 343.
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wynikajacej z elementarnych praw natury. Naturalnie wytaniajace si¢ coraz
bardziej ztozone systemy biologiczne doprowadzity poprzez ewolucje do po-
wstania cztowieka. Proces samoorganizacji trwa nadal, a przejgcie kontroli
nad biologicznos$cia jest konsekwentnym przedtuzeniem proceséw zachodza-
cych na dlugo przed powstaniem gatunku ludzkiego. Dalszy rozwoj wymaga
rozpoznania regut rzadzacych owymi procesami i przyspieszenia — przy re-
spektowaniu tych regul — procesu samoorganizacji poprzez przejgcie nad nim
kontroli.

Spontaniczne porzadkowanie nie ma konca — samogenerujace sig systemy,
uporzadkowane dzigki podstawowym zasadom, moga rozrastac si¢ i kom-
plikowa¢ w nieskonczonos¢. Aby proces ten mogt zachodzi¢, powinien by¢
niesterowany (narzucanie mu kierunku wprowadza niestabilno$¢ prowadzaca
do chaosu) i1 nieograniczony (ograniczanie mozliwosci badan i eksperymen-
towania zmniejsza porzadkowanie systemu). Takie warunki moze zapewnic
tylko libertarianizm, ktory takze buduje swoj porzadek spoteczny poprzez
samoorganizacjg. Jesli pozwolimy rynkowi dziata¢, wszystko uporzadkuje
sie samo.

Takie rozumowanie obejmuje wizj¢ rzeczywistosci, w ktorej reguly rza-
dzace $wiatem przyrody stosuja si¢ do §wiata spotecznego, a cztowiek ma
pewne jasno okreslone witasciwosci (racjonalno$¢, dazenie do zachowania
1 przedtuzenia swojej biologicznej egzystencji) 1 w ktorej dzigki spontaniczne-
mu porzadkowaniu moze wzrasta¢ ztozono$¢ systemow. Dazenie do ekstropii,
do postcziowieka, stanowi — wedtug More’a — proces naturalny, przyrodniczy;
zaburzenie go oznacza zaktocenie naturalnego porzadku rzeczywistosci i jest
nieracjonalne. Wszystkie te zatozenia nie wynikaja w sposob konieczny z pod-
stawowego sensu transhumanizmu.

W podstawowym rozumieniu transhumanizm gtosi jedynie, ze dziataniem
korzystnym dla cztowieka jest dazenie do dalszego rozwoju z wykorzysta-
niem racjonalnych metod, dostarczanych przez technologi¢. Wynika stad tylko
bardzo ogodlne wskazanie moralne o charakterze utylitarnym: nalezy dazy¢
do poprawy egzystencji poprzez znoszenie barier biologicznych, poniewaz
jest to korzystne z punktu widzenia tejze egzystencji. Filozoficzna odmiana
transhumanizmu, jaka jest ekstropianizm, dostarcza procesualnej wizji rze-
czywistosci materialnej, ktora ewoluuje i wzrasta w stron¢ coraz wigkszej
zlozonosci, ale elementy tej wizji nie sa juz konstytutywne dla podstawowego
sensu transhumanizmu. Tym samym libertarianizm moze by¢ przydatny do
realizowania postulatow transhumanistycznych, ale nie musi (More opowiadat
si¢ za koniecznoscia libertarianizmu). Konieczny jest tylko dla ekstropianizmu
W jego wczesnej odmianie.

Warto tez zauwazyc, ze skoro postcztowiek bedzie istota, ktérej psycholo-
giczne motywacje rdznia si¢ od motywacji ludzkich, a biologiczna (czy raczej



Libertariariska droga do postcztowieka 279

postbiologiczna) konstrukcja nie pozwala klasyfikowaé go jako Homo sapiens,
to trudno oczekiwaé, by mogtly si¢ do niego stosowac kategorie zaczerpnigte
z filozofii libertarianskiej, odnoszace si¢ domyslnie do ludzkiej, a nie postludz-
kiej natury. Idea samoposiadania moze nie mie¢ zastosowania do postcztowie-
ka, wtasnie ze wzgledu na odmiennos¢ jego natury od naszej.

Ponadto nastawienie transhumanistyczne nie wymaga realizowania wszyst-
kich zasad ekstropii, a poprawianie jakosci zycia droga rozwoju technologii nie
musi faczy¢ si¢ z rozwojem osobistym. Ludzie przyjmuja wygodne rozwigzania
dlatego, ze sa one wygodne, i nie musi to pociaga¢ za soba wzrostu $wiadomosci,
wolnosci czy odpowiedzialnosci, jak zdaje si¢ sugerowaé More. Przeciwnie,
ludzie moga stawac si¢ coraz bardziej uzaleznieni od przeksztatcajacej ich tech-
nologii, a jednocze$nie — w miarg jak postgpowac bedzie synteza tego, co biolo-
giczne, z tym, co technologiczne — coraz mniej $wiadomi tego uzaleznienia.

Do realizowania celow transhumanizmu moga stuzy¢ rézne srodki. Mozna
przyja¢, ze podobnie jak libertarianizm, jest on rama, w obrgbie ktorej moga
funkcjonowac rézne poglady i sposoby zachowania. To, co nie ktdci sig z li-
bertarianizmem, jest dopuszczalne. To, co nie ktoci si¢ z transhumanizmem,
takze jest dopuszczalne. To, co wspiera libertarianizm, jest pozadane i to, co
wspiera transhumanizm — rowniez. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze libertarianizm
i transhumanizm $cisle si¢ ze sobg tacza, ale potaczenie to nie jest konieczne,
stanowi tylko jedna z mozliwos$ci. Na odnotowanie zastuguje fakt, ze uwspot-
cze$niona wersja ekstropianizmu z roku 2010 — ekstropizm — wsrod pigciu
swoich zasad, nawiazujacych do oryginalnych zasad ekstropii More’a, glosi
konieczno$¢ zniesienia w przysztym spoteczenstwie wlasnosci prywatne;j,
praw autorskich, patentowych, jak réwniez pienigdzy, upatrujac w nich zrodta
chciwosci i niebezpieczenstwa zahamowania postgpu’. Stanowisko to zbliza
ekstropistow do radykalnego komunizmu.

Glowny krytyk transhumanizmu libertarianskiego James Hughes twier-
dzi, ze anarchokapitalizm, ze wzgledu na jego skrajny i radykalny charakter,
nie jest projektem politycznym, ktory pozwolitby transhumanizmowi zyskac
aprobate szerszych $rodowisk®’. Za ide¢ speiniajaca ten warunek Hughes
uwaza socjaldemokracj¢ i podaje szes¢ powodow, dla ktorych libertarianscy
transhumanisci powinni udzieli¢ jej poparcia. Po pierwsze, panstwo jest ko-
nieczne do kontrolowania zagrozen zwigzanych ze stosowaniem technologii
transhumanistycznych. Po drugie, tylko efektywna, oparta na dziatalno$ci
panstwa polityka, zdolna zapobiec tym zagrozeniem, moze przekona¢ opini¢
publiczna, Ze technologie te nie powinny by¢ zakazane. Po trzecie, panstwowa

% Zob.B.Tomasson, H Hy e n a, The Extropist Manifesto, http://extropism.tumblr.com/
post/393563122/the—extropist—-manifesto.
37 Zob.Hughes, dz. cyt.
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polityka spoteczna potrafitaby rozwia¢ obawy opinii publicznej, ze technolo-
gie transhumanistyczne poglebia nierownosci spoteczne. Po czwarte, praktyki
monopolistyczne i zbyt restrykcyjne prawo wtasnosci intelektualnej mogtyby
ograniczy¢ dostgp do technologii transhumanistycznych i op6zni¢ wprowadze-
nie ich w zycie. Po piate, tylko silne, demoliberalne spoteczenstwo jest w sta-
nie zagwarantowac, ze nowa transludzka i postludzka mniejszos$¢ nie bedzie
przesladowana. Po szoste wreszcie, libertarianscy transhumanisci przecza sami
sobie, gdy twierdza, ze wolny rynek wytania si¢ i ewoluuje w sposob naturalny,
i jednocze$nie prezentuja nastawienie antynaturalistyczne®®.

Szczegolnie ostatni argument okazuje si¢ trafny w kontekscie ekstro-
pianizmu. More uwaza wzrost ekstropii osiagany na drodze spontaniczne-
go porzadkowania za proces naturalny, a zarazem wskazuje na konieczno$¢
przekroczenia naturalnych ludzkich ograniczen poprzez przejgcie kontroli nad
procesami biologicznymi. Tym samym jednocze$nie afirmuje i neguje natural-
ny porzadek rzeczywistosci.

W pozniejszych wersjach The Principles Of Extropy More odchodzi od
zasady spontanicznego porzadku, co pozwala mu unikna¢ omowionych wezes-
niej trudno$ci. Na jej miejsce wprowadzona zostata zasada mowiaca o spote-
czenstwie otwartym. Zasada szosta moéwi o samoukierunkowaniu, a siodma
— o racjonalnosci.

Wedhlug nowych zasad ekstropii, ekstropianizm opowiada si¢ po stronie
porzadkéw spotecznych popierajacych wolnos¢ dziatania, komunikacji, inno-
wacji, kwestionowania i uczenia sig, przeciwny jest natomiast autorytatywnej
kontroli i podzialom spotecznym. Porzadek spoleczny winien opiera¢ si¢ na
dobrowolnych relacjach i wymianach, nie powinien natomiast wspiera¢ samo-
zwanczych autorytetow, przymusowych rozwiazan politycznych i niekwestio-
nowanego postuszenstwa przywoddcom. Osiagnigcie ekstropijnych celow jest
mozliwe w roznych ustrojach — lecz nie w teokracjach, autokracjach 1 totali-
taryzmach. Ponadto ekstropianizm nie przyporzadkowuje si¢ do zadnych kon-
kretnych rodzajow praw albo struktur ekonomicznych, lecz wspiera te prawa
1 systemy polityczne, ktore wydaja si¢ najbardziej sprzyjac¢ podtrzymywaniu
1 rozwojowi otwarto$ci oraz wzrostu spoteczenstwa. To za§ moze zapewnic
przede wszystkim potaczenie wolnosci i osobistej odpowiedzialnosci®.

Nowa wersja zasad ekstropii sprzyja pogladom liberalnym i libertarian-
skim podobnie jak wersja wczesniejsza, ale unika problemoéw zwiazanych z jej
konsekwencjami. Wymowa nowego ekstropianizmu jest fagodniejsza i o wiele

¥ Zob. t e n z e, Democratic Transhumanism 2.0, http://www.changesurfer.com/Acad/Demo-
craticTranshumanism.htm.

¥ Zob.M.M ore, The Principles Of Extropy 3.11, https://web.archive.org/web/20131015142449/,
http://extropy.org/principles.htm.
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bardziej zgodna z podstawowym sensem transhumanizmu. Ekstropianizm nie
podejmuje juz prob naturalistycznego uzasadniania swoich tez, co prowadzito
do wewngtrznej sprzecznosci, lecz jest tym, czym sam transhumanizm: pro-
jektem etycznym. Wskazuje na to przesunigcie akcentow z roli naturalnych
procesOw samoorganizacji we wzroscie ekstropii na ludzkie dziatanie, co wy-
raza si¢ w rezygnacji z zasady spontanicznego porzadkowania w wymiarze
spotecznym i zastapieniu go ogdlnym wsparciem dla spoleczenstw otwartych
oraz uwypukleniu samoukierunkowania i racjonalnosci poprzez uczynienie
ich trescig dwoch dodatkowych zasad ekstropii.
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BINA 48"

Nigdy nie catowala sig,

nie zna smaku matzy z czosnkiem i pietruszka.

Cos$ ludzkiego w niej drga,

gdy przyznaje, ze boi si¢ $mierci.

Z jej monstrualng pamigcia przegrywaja erudyci,

w ciagu trzech godzin opanowata niemiecki.

Na pytanie, czy pragnie mie¢ prawa obywatelskie,
moéwi, ze dom w Vermont, wzgorza, ludzie na nartach.
Nie catkiem od rzeczy,

jak dawna Pytia, na temat, ale obok.

Wybatusza oczy, jakby je miata naprawdeg.

Kiwa glowa, jakby do niej nalezata

1 mogla ja straci¢ raz na zawsze.

Jesli ktos taki jak ona stanie si¢ kiedys osoba,

nie powinnismy zatowac, ze jestesSmy z nizszego gatunku.
Co6z mozna zyskac za ciato, bol 1 nadziejg?

*Wiersz pochodzi z tomiku poetyckiego autora Boso (Wydawnictwo Test, Lublin 2015, s. 13).

BINA 48 nazywana jest robotem czujacym badz androidem. Zostala skonstruowana przez firme¢
Hanson Robotics w roku 2010. Jej twarz, ktora jest twarza kobiety, wykonuje ruchy mimiczne, jej
uszy stysza, a oczy widza. Cyfrowy umysl, w ktéry wyposazona jest BINA 48, pozwala na nawia-
zanie z nig rozmowy. BINA 48 zostata stworzona w celu przetestowania hipotezy o mozliwosci
przestania $wiadomosci osoby ludzkiej do ciata pozabiologicznego po uprzednim wprowadzeniu
szczegotowych informacji na temat danej osoby do oprogramowania symulujacego §wiadomos¢.
Akronim BINA 48 pochodzi od stéw Breakthrough Intelligence via Neural Architecture 48 (prze-
fomowa inteligencja uzyskana w wyniku architektury sieci neuronowe;j 48).
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Aneta GAWKOWSKA

DAR I (DE)KONSTRUKCJA
Garsc refleksji o wspolczesnosci
na tle antropologii teologicznej Jana Pawta I1

Tak jak niegdys przestano akceptowacé ciata spoleczne jako cos, co jest dane, tak
w ostatnich czasach obserwujemy nieche¢ do akceptacji ciata biologicznego jako
daru. Akceptacja daru oznaczalaby bowiem akceptacje wpisanego wen znacze-
nia, a to uznaje sie za przyjecie ograniczen narzuconych przez nature. Podmiot
kwestionujqcy nature nie musi przy tym postrzegac jej tak antagonistycznie, by
chcieé si¢ przeciw niej zbuntowac, wystarczy, ze nie bedzie jej uwazat za stwo-
rzonq przez Darczynce obdarowujqcego nas sensem.

Narracja biblijna przedstawia $wiat poniekad w sposob, ktory znamy
z wielu powtarzajacych si¢ doswiadczen naszego zycia: poczatki sa pigkne,
nastgpnie wszystko si¢ psuje. Ale czy na pewno mozna powiedzie¢, ze psuje
si¢ wszystko? I do jakiego stopnia si¢ psuje? W swoich rozwazaniach o ludz-
kiej seksualnosci' $w. Jan Pawet II twierdzi, ze sens wpisany w zroznicowang
ptciowo cielesno$¢ ludzka pozostat czytelny mimo utraty przez cztowieka
jego pierwotnej niewinnosci. Rzeczywisto$¢ zostata ,,zraniona” przez grzech
pierworodny, nie utracita jednak znaczenia przypisanego jej przez Stworce.
Zranienie dotkngto najsilniej wnetrza cztowieka, ktory ponosit odpowiedzial-
nos$¢ za grzech, i utrudnito odczytanie i pelna realizacjg tego sensu. Skoro
jednak nawet skazone przez grzech doswiadczenie ciala — nie za§ wylacznie
Objawienie biblijne — umozliwia nam pewien dostgp do glgbokiego sensu
cielesnosci (i zarazem Sensu jako takiego, Sensu pisanego wielka litera), za-
czn¢ swoje rozwazania od papieskiej konstatacji dotyczacej sedna grzechu,
by doprowadzi¢ je do uchwycenia sedna bezgrzesznosci oraz znaczenia pojec
ujetych w tytule mojego artykutu.

DAR I GRZECH
Co zatem stanowi sedno grzechu pierworodnego? Mowiac za$ jezykiem

niezaktadajacym wiary: Co stanowi pierwsza przyczyng wszystkich ludzkich
nieszczgs¢? Odpowiedz udzielana przez wierzacych w stowa Biblii glosi, ze

! Zob.Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé
malzZenstwa, Instytut Jana Pawta [I-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.
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przyczyna ta jest ludzka pycha, za sprawa ktorej cztowiek usituje zaja¢ miejsce
Boga. Mozna jednak probowac siggac glebiej do korzeni takiej postawy — i wias-
nie tym tropem podazyt Jan Pawet II. W jego interpretacji grzech pierworodny
zawieral ,, kluczowy moment zakwestionowania daru w sercu cztowieka” jako
motyw podsunigty skutecznie przez kusiciela. Cztowiek (kobieta i mgzczyzna)
dopuscit do swojego wnetrza watpliwos¢ co do szczerosci 1 mitosci Boga na
wiasnych warunkach obdarowujacego go istnieniem. Mozna powiedzie¢, ze
niepostuszenstwo zasadom Boskiego porzadku stato si¢ wyrazem pychy czto-
wieka, chcacego ,,gra¢” wedlug wlasnych regul, przeciwstawionych regutom
Boga. Dopiero jednak precyzyjne przedstawienie zrodet motywacji tej postawy
w sposoOb, w jaki uczynil to Papiez pokazuje petny obraz istoty grzechu pier-
worodnego — a poniekad roéwniez kazdego grzechu. ,,W tej motywacji zawiera
si¢ wyrazne zakwestionowanie daru i mito$ci, z ktorej bierze poczatek stworze-
nie jako obdarowanie. W stosunku do cztowieka jest to wtasnie obdarowanie
«$wiatemy, a rownoczesnie «obrazem Boga», czyli samym czlowieczenstwem
w catej pierwotnej prawdzie mgskiej/kobiecej dwoistosci tego «obrazuy». Wy-
starczy gruntownie wmysle¢ si¢ w caty fragment Rdz 3,1-5, aby zidentyfikowa¢
zawarta tam tajemnice¢ odwrocenia si¢ cztowieka «od Ojca» (chociaz w opisie
nie spotykamy sig z takim imieniem Boga). Kwestionujac w swoim sercu sam
najglebszy sens obdarowania, kwestionujac mito$¢ jako wiasciwy motyw stwo-
rzenia i pierwotnego Przymierza (por. zwlaszcza Rdz 3,5), cztowiek odwraca
si¢ od Boga-Mitosci, od «Ojca», poniekad odrzuca Go w swoim sercu™. Papiez
pisze tu o dwoch rodzajach obdarowania cztowieka: o darze ,,$wiata” i darze
,»obrazu Boga”. Zainspirowana przez kusiciela (symbolizowanego przez w¢za)
podejrzliwos¢ cztowieka wobec Boga dotyczy motywacji, jaka kierowat sig On,
stwarzajac swiat i cztowieka na swoj obraz i podobienstwo. Zakwestionowanie
mito$ci jako motywacji Darczyncy odebrato cztowiekowi §wiadomos¢ otrzy-
manego daru. W efekcie cztowiek stat si¢ ,,nagi”, przepemil go wstyd ptynacy
z obawy przed mozliwos$cia zostania potraktowanym (i potraktowania drugiego
cztowieka) instrumentalnie zamiast — z mitoscia.

DARICIALO

Zatrzymajmy si¢ nad wspomnianym obrazem Boga w cztowieku — obra-
zem pojetym jako dar. Czym wiasciwie byt 6w dar? Dhuga koscielna tradycja
podkresla, ze Bog obdarowat czlowieka rozumem i wolng wola, a zatem w tak
definiowanej naturze ludzkiej nalezy dopatrywac si¢ obrazu Boga. Jak twier-

2 Tamze, s. 88.
3 Tamze, s. 88n.
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dzi Jan Pawetl II, ,,obrazem i podobienstwem Boga stat si¢ cztowiek nie tylko
przez samo czlowieczenstwo, ale takze poprzez komunig 0sob, ktora stanowia od
poczatku mezczyzna i niewiasta™. (Oczywiscie mitos¢ realizowana w komunii
0sob nie tylko nie przeciwstawia si¢ rozumnosci i wolnej woli cztowieka, ale jest
w jakims sensie ich spetnieniem.) Do wyrazenia tej komunii w sposéb widzialny
1 dobitny shuzy¢ moze — i powinno — ludzkie ciato zr6znicowane piciowo w spo-
sob, ktory umozliwia uzupehianie si¢ 1 tworzenie wyjatkowo Scistej jednosci.
,,Ciato ludzkie, jego ptciowos¢ —jego meskosc 1 kobiecos¢ — jest w samej tajem-
nicy stworzenia nie tylko Zzrédtem ptodnosci i prokreacii, tak jak w calym porzad-
ku natury. Jest w tym ciele «od poczatku» zawarta wtasciwos¢ «oblubienczay,
czyli zdolno$¢ wyrazania mitosci — tej wtasnie mitosci, w ktorej cztowiek-osoba
staje si¢ darem i spetnia sam sens swego istnienia i bytowania poprzez ten dar’.
Dzigki ciatu, ktore jest nacechowane plciowo i jako takie umozliwia wejscie
w szczeg6lnego rodzaju bliska relacj¢ fizyczna, ktéra odwzorowuje i dopetnia
wigz duchowa i psychiczna, megzczyzna i kobieta — wtasnie poprzez tg relacje —
staja si¢ obrazem Boga w Jego komunijnej egzystenciji Trojcy Swigtej. Komunia
to co$ wigcej niz wspolnota, to jakby wyraz najgtebszego sensu wspdlnotowosci:
bycia realng jednoscia i wielo$cig zarazem. ,,Komunia 0os6b oznacza bytowanie
we wzajemnym «dlay, w relacji wzajemnego daru”®. Obdarowanie cztowicka
plcia, a wigc rdznica, ktora miata umozliwia¢ mitos¢ wyrazona w sposob cie-
lesny — przygotowywato go do Wcielenia Boga w Chrystusie jako mezczyznie
oraz do zrozumienia i doswiadczenia Jego zbawczej ofiary mitosnej wobec Ko-
Sciofa-oblubienicy. ,,Mgskos¢/kobiecos¢ — czyli pte¢ — jest pierwotnym znakiem
obdarowania stworczego, a rownoczesnie uswiadomionego przez cztowieka
jako mezczyzne/kobiete i niejako pierwotnie «przezytego» daru’’. Ple¢ stanowi
w zwiazku z tym szczegdlny znak obdarowania cztowieka przez Boga, znak
wpisany bezposrednio w naturalne (wrecz biologiczne) wyposazenie czlowieka
1 dlatego stale przypominajacy cztowiekowi o fakcie obdarowania, ktére jedno-
cze$nie jest wezwaniem do podjecia §wiadomej wspotpracy z Bogiem-Stworca:
cielesne zjednoczenie moze sta¢ si¢ wyrazem mitosci ptodnej, tworzacej nie
tylko jedno$¢ mezczyzny i kobiety, ale takze nowa osobg ludzka.

DAR I KOBIETA

Pytanie o sens istnienia plci to w zasadzie pytanie o cel stworzenia kobie-
ty jako istoty komplementarnej wobec me¢zczyzny, jako ,,odpowiedniej dla

4 Tamze, s. 33.
> Tamze, s. 49.
¢ Tamze, s. 47.
7 Tamze, s. 48.
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niego pomocy” (Rdz 2,18b) czy, wedlug dawniejszych przektadow, ,,pomocy
jemu podobne;j™®. Dlatego wlasnie rozwazania dotyczace teologii ciata zostaty
przez Jana Pawla Il podj¢te na nowo i rozwinigte w teologii kobiety. W Liscie
apostolskim o godnosci i powotaniu kobiety Mulieris dignitatem Papiez pisat:
,» 10, ze cztowiek stworzony jako mezczyzna i kobieta jest obrazem Boga,
znaczy nie tylko, iz kazdy z nich z osobna jest podobny do Boga, bedac istota
rozumna i wolna. Znaczy to réwniez, ze me¢zczyzna i kobieta stworzeni jako
«jednos¢ dwojga» we wspolnym cztowieczenstwie sa wezwani do zycia we
wspolnocie mitosci 1 do odzwierciedlania w ten sposob w Swiecie tej komunii
mitosci, jaka jest w Bogu, komunii, poprzez ktora trzy Osoby Boskie mituja
si¢ w wewnetrznej tajemnicy jednego zycia Bozego. Ojciec, Syn i Duch Swig-
ty, jeden Bog poprzez jednos¢ Bostwa, bytuja jako Osoby w niezglgbionej
Boskiej relacji. Tylko w ten sposob staje si¢ zrozumialg prawda, ze Bog sam
w sobie jest mitoscia (por. 1J 4,16)™. Jak widzimy, glowny motyw katechez
srodowych o teologii ciata powraca w dokumencie poswigconym godnosci ko-
biety, opublikowanym w roku 1988, czyli cztery lata po wygloszeniu ostatniej
katechezy z tamtej serii. Komplementarno$¢ osob odmiennej ptci — komple-
mentarnos¢, ktora umozliwia im tworzenie mitosnej komunii — zasadza si¢ na
roznicach migedzy nimi (ktore oczywiscie nie niweluja ich rownosci w ramach
natury ludzkiej). List Mulieris dignitatem koncentrowal si¢ zatem nie tyle
na komunii, ile na specyfice kobiecos$ci, umozliwiajacej zaistnienie tej ko-
munii.

Najciekawsze wydaje si¢ jednak to, ze specyfika kobiety zwiazana z przyj-
mowaniem daru mito$ci megzczyzny wydaje si¢ w zaskakujacy sposob od-
zwierciedla¢ ceche ogdlnoludzka, a mianowicie receptywno$¢ cztowieka
wobec Boga. Czy to, co specyficznie kobiece, moze by¢ jednoczesnie po
prostu ogdlnoludzkie, a wige 1 mgskie? Czy nie zachodzi tu pewna sprzecz-
nos¢? Cecha przypisywana kazdemu cztowiekowi nie moze stanowic¢ cechy
kobiecej, jesli wystgpowa¢ ma u przedstawicieli obojga pici. Przesledzmy
odnos$ny cytat z Listu apostolskiego: ,,W Kosciele kazdy czlowiek — mez-
czyzna i kobieta — jest «Oblubienica», o ile doznaje mitosci Chrystusa Od-
kupiciela jako daru, oraz — o ile na ten dar stara si¢ odpowiedzie¢ darem
swojej osoby. Chrystus jest Oblubiencem Wyrazasi¢ w tym
prawda o mitosci Boga, ktory «pierwszy» umitowat (por. 1 J 4,19), a darem
zrodzonym z tej oblubienczej mitosci do cztowieka przekroczyt wszystkie
ludzkie oczekiwania: «umitowal do konca» (por. J 13,1). [...] Symbol
Oblubienca jest rodzaju megskiego. Wtym symbolu mgskim
jest przedstawiony ludzki charakter mitosci, w ktérej Bog wyrazit swa Boska

8 Por tamze, s. 31.
° T enze, List apostolski Mulieris dignitatem, nr 7.
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mitos¢ do Izraela, do Kosciota, do wszystkich ludzi”'’. Pozostawmy na margi-
nesie fakt, ze na poczatku cytowanego fragmentu mowa nie o ludzkosci jako
takiej, lecz o cztonkach Kosciota. Po pierwsze, zakonczenie cytatu wskazuje
juz na ,,wszystkich ludzi”’, w najszerszym bowiem rozumieniu Ko$ciotem sa
wszyscy ludzie dobrej woli, a wigc wszyscy kierujacy si¢ w zyciu nakazami
dobrze uksztattowanego sumienia. Po drugie zas, istotne jest to, ze t¢ sama
cechg przypisuje Papiez mgzczyznom i kobietom, a jednoczes$nie kazdego
czlowieka opisuje za pomoca okreslenia rodzaju zenskiego ,,Oblubienica”.
Moim zdaniem nie zachodzi tu sprzeczno$¢, cecha bowiem taczaca si¢ wy-
bitnie z kobiecoscia moze by¢ wyrazniej prezentowana przez kobiety
i stanowi¢ ich wktad w czlowieczenstwo po to, by m¢zczyzna mogt ja w sobie
odkry¢ i w pelni zrealizowac.

Zastandéwmy si¢ jednak, dlaczego to wtasnie kobieta miataby by¢ w wigk-
szym stopniu kojarzona z receptywnoscia, z przyjmowaniem daru mitosci.
Stuszne wydaje si¢ poszukiwanie odpowiedzi w doswiadczeniu kobiet zwia-
zanym z fizycznym przyjmowaniem mito$ci mgzczyzny do wngtrza ich ciata
1, co za tym idzie, z przyjmowaniem w nim owocu mito$ci w postaci dziecka.
Powro¢my jednak do katechez dotyczacych teologii ciala, by w samej narracji
o poczatkach egzystencji kobiety odnalez¢ trop dotyczacy jej istotnej cechy:
,»Rdz 2,23-25 pozwala wnosi¢, ze kobieta, ktora w samej tajemnicy stworzenia
«jest dana» mezczyznie przez Stworcg, zostaje — dzigki pierwotnej niewinnosci
— «odebranay, czyli przyjeta przez niego jako dar. Tekst biblijny jest w tym
miejscu calkowicie jasny i przejrzysty. Rownoczesnie za$ owo przyjecie ko-
biety przez m¢zczyzng, sam sposob, sama jakos¢ jej odebrania, staje si¢ jakby
pierwszym obdarowaniem tak, ze dajac siebie (od tego pierwszego momentu,
kiedy w tajemnicy stworzenia zostala «dana» mezczyznie przez Stworce),
kobieta zarazem «odnajduje siebie» dzigki temu, Ze zostaje przyjeta, odebrana,
1 dzigki temu, jak zostaje odebrana przez m¢zczyzng. Odnajduje wige siebie
w swoim wlasnym darze «poprzez bezinteresowny dar z siebie» (por. Gaudium
et spes, 24) wowczas, gdy zostaje przyjeta, tak jak Stworca cheial jej «dla niej
samej» przez jej czlowieczenstwo i przez jej kobiecos¢, gdy w tym przyjeciu
zostaje zabezpieczona cala godnos¢ daru, siggajaca — przez zawierzenie tego,
kim ona jest w catej prawdzie swego cztowieczenstwa, w catej oczywistosci
(swego ciata 1 plci) swej kobiecosci — do osobowej glebi posiadania siebie
samej. Dodajmy, zZe takie odnajdywanie siebie w swym witasnym darze staje
si¢ nowym zrodlem dawania siebie, ktore narasta jakby sama wewngtrzna
prawidtowos$cia wymiany daru — w miarg jak napotyka takie samo, i owszem,

19 Tamze, nr 25 (wszystkie podkreslenia w cytowanych fragmentach wypowiedzi papieskich
pochodza z tekstow oryginalnych).
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coraz glgbsze przyjmowanie-odbieranie, niesione poglebiajaca sig¢ Swiadomos-
cia daru™'!,

W zasadzie Ksigga Rodzaju ukazuje nam kobiet¢ jako dar, a mgzczyzng
jako tego, ktory przyjmuje 6w dar. A jednak kluczowa w tej relacji recepcje
stanowi kobiece przyjgcie milo$sci mgzczyzny,bo megskie
przyjecie daru kobiety jest nie tyle przyjeciem daru od kobiety, co daru od
Boga — jej Stworcy. Cata egzystencja kobiety wiaze si¢ w tej opowiesci z by-
ciem darem, ktory ma zosta¢ przyjety w formie reakcji zachwytu inicjujacego
mitos¢. Inicjatywa ta jest czyms, co kobieta przyjmuje, umozliwiajac w ten
sposob nawiazanie si¢ rownoleglej relacji migdzyosobowej (podczas gdy hie-
rarchiczna relacja z Bogiem mozliwa byta juz przed stworzeniem kobiety).
Kobieta cata jest darem i przyjeciem daru, a jako taka umozliwia zaistnienie
relacji ,,na obraz Boga” oraz unaocznia podstawowg rolg, jaka w catej dyna-
mice stworzenia (a potem odkupienia) odgrywa dar.

W innym miejscu katechez srodowych Papiez wyprowadza dalsze wnioski
dotyczace dynamiki daru: ,,Jesli kobieta w tajemnicy stworzenia jest ta, ktora
zostaje «dana» mezczyznie, on zas, odbierajac ja jako dar w catej prawdzie
jej osoby i kobiecosci, przez to samo ja obdarowuje, to rownoczes$nie on sam
tez w tej relacji wzajemnej zostaje obdarowany. Zostaje za§ obdarowany nie
tylko przez nia: darem jej osoby 1 kobiecosci, ale takze swoim wiasnym obda-
rowaniem. [...] Z kolei takie przyjecie, w ktorym me¢zczyzna odnajduje siebie
poprzez «bezinteresowny dar z siebiey, staje si¢ w nim samym zrodlem nowe-
go, poglebiajacego si¢ obdarowywania soba kobiety. Wymiana jest wzajemna,
wzajemnie tez ujawniaja si¢ w niej i rosng funkcje «bezinteresownego daru»
i «odnajdywania siebie» po obu stronach”?. Plynna i glgboka wzajemnosé¢
wymiany w ramach mitosnej gry ludzkiej pary bohaterow biblijnej narracji
czyni niezwykle trudnym rozeznanie, kto w tej relacji jest inicjatorem, a kto
przyjmujacym i odpowiadajacym podmiotem dziatania mitosnego. Jesli przy-
jecie daru jest jednoczesnie obdarowaniem, a wyj$ciowy dar jest osoba, ktora
daje siebie, to nie sposob jednoznacznie przypisa¢ nawet tylko poczatkowej
inicjatywy lub receptywnosci wylacznie jednej ze stron relacji. Z drugiej
jednak strony, wydaje si¢, ze wzajemnos¢, cho¢ rownowazna i pltynna co do
porzadku czy intensywnosci obdarowywania soba drugiego cztowieka, moze
sig rozni¢ charakterem w zaleznosci od roztozenia akcentéw na inicjatywe lub
responsywnos¢ po stronie mezczyzny i kobiety. To tak, jakby jednoczes$nie
oboje obdarowywali si¢ nawzajem soba, a takze kazde z nich repreze n-
towato wwigkszym stopniu badzto obdarowywanie inicjujace,
badz przyjgcie daru. W wymiarze migdzyludzkim akcent mitosnej inicjatywy

""Tenze, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, s. 57n.
12 Tamze, s. 58.
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wydaje si¢ zatem lokowaé po stronie mgskiej, bo bez zachwytu mezczyzny
kobieta nie moze obdarowa¢ go soba. Mgskie za$ przyjecie Boskiego daru
kobiety zaprasza ja do kochania mgzczyzny i umozliwia wzajemna komuni-
kacj¢ milosci. Celne sa zatem stwierdzenia Papieza, ze kobieta jest ta, ktora
winna doznawaé mitosci, aby wzajemnie mitowac®, i ze logika tej dynamiki
nie dotyczy tylko wymiaru matzenskiego.

RELACJA I SPELNIENIE OSOB

Wyjasnienie szerszego zakresu dziatania tej zasady moze stanowi¢ cytat
z nast¢pnego punktu cytowanego Listu apostolskiego. ,,Godno$¢ kobiety wiaze
sig Scisle z miloscia, jakiej ona doznaje ze wzglgdu na sama kobieco$¢ 1 row-
noczesnie z mitoscia, ktora ona ze swej strony obdarza. W taki sposob zostaje
potwierdzona prawda o osobie i o mito§ci”'*. Prawde o osobie wiaze Papiez
z kluczowym stwierdzeniem Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes, ze cztowiek nie moze spehnic sig inaczej niz
przez oddanie si¢ drugiemu, a ostatecznie przez oddanie si¢ Bogu'®. Wydaje
si¢ zatem, ze to kobieta dobitnie ukazuje mezczyznie jego droge spetnienia
siebie jako cztowieka poprzez obdarowanie soba drugiej osoby, z ktéra moze
on stworzy¢ zwiazek tak $cisly, ze bedzie stanowit odwzorowanie wigzi Osob
Boskich w Trojcy Swietej. Zwiazek ten bedzie rowniez umozliwial cztowie-
kowi (mezczyznie 1 kobiecie) uczestniczenie w relacji obdarowania Bogiem
i obdarowania soba Boga. Egzystencja kobiety wzywa mezczyzng do takiego
wyjscia z siebie ku niej, ktore otwiera go na spetnienie si¢ w relacji — na wzor
Boga. Stad za$ mozna wnioskowac, ze kobieta ukazuje prawdg o cztowieku
jako takim i ze zostata dana mezczyznie po to, aby on mogt da¢ jej siebie. To
dawanie siebie staje si¢ nastgpnie procesem wzajemnej wymiany tak dalece
zintegrowanej w dawaniu i przyjmowaniu, ze cho¢ to me¢zczyzna zainicjowat
obdarowanie mito$cia, z dawaniem mito$ci bedzie juz mozna silnie identyfi-
kowac kobietg. Dlatego w tym samym punkcie cytowanego wyzej Listu Jan
Pawet II pisze: ,,Kobieta nie moze odnalez¢ siebie inaczej, jak tylko obdaro-
wujac mitoScia innych'®, Z cala pewno$cia mozna stwierdzi¢, ze dotyczy to
takze (i w rownym stopniu) mezczyzny, skoro dar z siebie — jak glosi Gaudium
et spes —pozwala sig spetni¢ cztowiekowi jako takiemu, nie za$ tylko kobiecie.
Jednakze to kobieta zdaje si¢ wyrazniej ukazywac t¢ prawde mezczyznie: czy-

13 Por. t e n z e, Mulieris dignitatem, nr 29.

14 Tamze, nr 30.

15 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, nr 24.

1 Jan Pawet I, Mulieris dignitatem, nr 30.
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ni to na mocy samej swojej natury, wedlug narracji biblijnej zostata bowiem
stworzona jako dar dla osoby-me¢zczyzny.

W ten sposob antropologia teologiczna zaprezentowana w Ksigdze Rodza-
juumozliwia zrozumienie natury cztowieka poprzez koncepcjg daru, jakim jest
osoba dla osoby w ramach relacji rownej i wzajemnej. Do zaistnienia mozli-
wosci obdarowania w tej relacji potrzeba komplementarnos$ci pici — potrzeba
mezczyzny i kobiety.

Rola tej ostatniej zostanie ukazana w calej swojej petni i doprowadzo-
na do szczytu ludzkich mozliwo$ci w postaci Matki Boga w Nowym Te-
stamencie. W Mulieris dignitatem Papiez pisze o nieodzownosci roli Maryi
w zrozumieniu zbawienia oraz znaczenia w nim Kosciota, wydaje si¢ jednak,
ze — uwzgledniajac kontekst catego dokumentu — w nastepujacym jego frag-
mencie odnajdujemy takze wskazanie szerszego sensu kobiecosci jako takiej:
,Biblia przekonuje nas o tym, ze nie moze istnie¢ adekwatna hermeneutyka
cztowieka, czyli tego, co «ludzkiey», bez wspotmiernego odwotania sig do tego,
co «kobiece»”!”. Mozna by wigc powiedzie¢, ze nie istnieje antropologia teo-
logiczna bez odniesienia do kobiety, ktora uosabia dar i wezwanie do wza-
jemnego obdarowania jako fundamentalny moment znaczeniowy, ukazujacy
sedno natury ludzkie;j.

Z tego whasnie powodu dotarcie do gtebi sensu kobieco$ci moze i powinno
sta¢ si¢ wlasciwa podstawa postulowanego przez Papieza ,,nowego femini-
zmu”'®. Solidne uzasadnienie zarazem réwnej godnosci kobiety i m¢zczyzny,
jak 1 specyfiki godnos$ci kobiety wymaga dotarcia do tresci antropologicznych,
na ktore wizja biblijna rzuca interesujace §wiatto. W adhortacji dotyczacej
aktywnosci §wieckich Christifideles laici Jan Pawet II pisal: ,,Warunkiem
zapewnienia kobiecie naleznego jej miejsca w Kosciele i w spoteczenstwie
jest podjecie poglebionej i doktadnej analizy antropologicznych
podstaw kondycjimegzczyzny i kobiety, wcelusprecyzowania
osobistej tozsamosci wlasciwej kobiecie w relacji odmiennosci i wzajemne;j
komplementarnosci w odniesieniu do mezczyzny, nie tylko pod wzgledem
spelnianych przez nia rol i funkcji, ale takze znacznie glgbiej, w tym, co odnosi
si¢ do struktury osoby i jej znaczenia”®. O tych podstawach powiedziano
juz wyzej, iz refleksja Papieza pozwala je taczy¢ z mozliwoscia realizacji
wzajemnego obdarowania w relacjach migdzyosobowych. Jednakze adhorta-
cja, wychodzac od kwestii relacji mgzczyzny i kobiety, prowadzi czytelnika
dalej, by z kwestii tej wywies¢ wnioski 1 ukazac jej glebsza logike. ,,«Nie jest
dobrze, zeby megzczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego

17 Tamze, nr 22.
8 Por. t e n z e, Encyklika Evangelium vitae, nr 99.
T e n z e, Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 50.
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pomoc» (Rdz 2,18). Mozna by powiedzie¢, ze w ten sposéb B6 g Stworca
zawierzyt kobiecie cztowieka. Zawierzyl go oczywiscie
wszystkim ludziom, ale w sposob szczegdlny kobiecie, bowiem wiasnie ona,
ze wzgledu na swoiste do§wiadczenie macierzynstwa, zdaje si¢ by¢ obdarzo-
na specjalng wrazliwos$cia na cztowieka inawszystko,
co sktada si¢ na jego prawdziwe dobro, poczawszy od podstawowej wartosci,
jaka jest zycie. Jakze wielkie sa mozliwosci 1 jak wielka odpowiedzialnos¢
kobiety w tej dziedzinie w czasach, gdy rozwoj nauki i techniki nie zawsze
jest inspirowany i odmierzany prawdziwa madroscia, co grozi nieuchronna
«dehumanizacja» ludzkiego zycia zwlaszcza wtedy, gdy wymaga ono wigkszej
mitosci i bardziej wielkodusznej akceptacji”?.

Papiez przekazywat podobne tresci migdzy innymi w encyklice Evangelium
vitae (nr 99) 1 w liScie Mulieris dignitatem (nr 31), lecz w obu tych dokumen-
tach troskg o cztowieka i wartos$ci personalistyczne w kazdej dziedzinie zycia
taczyt z doswiadczeniem macierzynskiej troski o dziecko lub mozliwos$cia ma-
cierzyhstwa obecna w naturze kobiety. Wprawdzie w cytowanym wyzej frag-
mencie adhortacji Christifideles laici takze mowa jest o macierzynstwie jako
potencjale uwrazliwiajacym kobiete na wartos¢, jaka stanowi kazdy czlowiek,
zdanie to jednak pojawia si¢ w bezposrednim kontekscie stow Ksiggi Rodzaju,
ktére przedstawiaja kobietg przede wszystkim jako pomoc odpowiednia dla
mezezyzny. Wnioskujg z tego, ze poniewaz kobieta ze swej natury jest ta, ktorej
poprzez mozliwo$¢ ciazy zawierzony zostaje cztowiek-dziecko, jej wyczulenie
na warto$ci osobowe czyni ja ,,odpowiednia pomoca” dla me¢zczyzny. Mozna
zatem rowniez powiedzie¢, ze w bardzo glgbokim sensie tego stowa to mgz-
czyzna zostat ,,zawierzony” kobiecie. Nie oznacza to oczywiscie, ze konkretny
mezczyzna nie moze by¢ wrazliwszy na warto$¢ osoby ludzkiej niz konkretna
kobieta. W sensie antropologiczno-filozoficznym kobiecos¢ taczy si¢ jednak ze
szczegolnym wyczuciem tej warto$ci oraz zdolnoscia do tworzenia wigzi, kto-
ra wprowadza me¢zczyzng w $wiat relacji osobowych. Kobieta nie jest, rzecz
jasna, zmuszona do rozwijania tej wlasciwosci swojej natury, moze ja takze
prezentowac w réznym nasileniu. Naturg t¢ — w jej metafizycznym rozumieniu
—mozna jednak zidentyfikowac; co wigcej, mozna oczekiwac, ze znajdzie ona
swoj wyraz 1 potwierdzenie w do§wiadczeniu wigkszosci kobiet.

Wprowadzanie mgzczyzn w §wiat wrazliwos$ci na warto$¢ osoby nie doty-
czy tez jedynie wrazliwosci na dziecko ani nie musi by¢ zwiazane wylacznie
z kobiecym potencjalem macierzynstwa (cho¢ z drugiej strony nie jest od na-
tury kobiety oderwane). W $wietle Ksiggi Rodzaju juzsama egzystencja
kobiety otwiera mgzczyzng na relacje migdzyludzka, macierzynstwo zas — jako
kobiecy potencjal realizowany biologicznie i (lub) duchowo — stanowi ,,dalszy

20 Tamze, nr 51.
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ciag” oraz bezposredni skutek istnienia kobiety. Zawierzenie kobiecie czlo-
wieka oznacza zatem rowniez zawierzenie jej dziecka, a takze kazdej osoby
jako wartosci samej w sobie, w tym zwlaszcza zawierzenie mgzczyzny jako
tego, ktory zazwy czaj pdzniej iz wickszym trudem niz kobieta otwiera
si¢ na glebokie i bliskie relacje (a czgsto otwiera si¢ na nie wlasnie dzigki
kobiecie).

Kulminacjg zawierzenia cztlowieka kobiecie stanowito unikalne w historii
swiata do§wiadczenie, ktore stato si¢ udzialem Maryi — doswiadczenie zawie-
rzenia Boga-Czlowieka istocie ludzkiej bedacej kobieta. To jedyne w swoim
rodzaju doswiadczenie przez Maryjg stato si¢ — w szerokim sensie — udzialem
catej ludzkos$ci. Maryja reprezentowata bowiem ludzkos¢ i1 dla jej dobra po-
zwolita Bogu wcieli¢ sig, udzielajac tego przyzwolenia niejako w imieniu
catej ludzkosci. Chociaz niemozliwe jest fizyczne powtdrzenie jej doswiad-
czenia, kazda postawa afirmacji wobec osoby ludzkiej — zwlaszcza fizyczna
akceptacja dziecka, ale tez duchowa akceptacja kazdego cztowieka i mitos¢ do
niego, wynikajaca z dostrzegania w drugiej osobie kogos$, kogo Bog ukochat
jak swojego Syna — stanowi odzwierciedlenie akceptacji udzielonej Jezusowi
przez Maryjg. Ze wzgledu na jej szczeg6lna tacznos¢ z kazdym cztowiekiem
jako dzieckiem Boga (a takze jako jej bratem lub siostra w obrgbie rodziny
ludzkiej), préby nasladowania postawy Maryi wobec innych moga okazac sig
owocne — gdybysmy byli tej wigzi pozbawieni, skazani bylibySmy na poraz-
ke. Bog-Ojciec zawierza zatem Maryi zarowno swojego Syna — a wigc takze
Siebie samego jako Boga Jedynego i w swojej jednosci uzalezniajacego od
decyzji Matki misj¢ Boskiego zbawienia §wiata — jak i kazdego cztowieka,
ktory zostaje powierzony wspdlnej Matce. I wreszcie za jej sprawa Bog za-
wierza kazdego cztowieka kazdemu drugiemu czlowiekowi — co potencjalnie
ukazuje kazda kobieta kazdemu mezczyznie, bo jej whasnie w szcze-
g6lny sposéb zawierzone jest dobro cztowieka i ludzkosci.

BOG JAKO DAR A KOBIECOSC

Przechodzac od zrozumienia sedna grzechu do zrozumienia sedna natu-
ry (natury niejako sprzed grzechu pierworodnego, ktora jednak nie przestaje
by¢ dostepna doswiadczeniu) oraz istoty kobiecosci, a takze od rozwazan
o cztowieku do rozwazan o Bogu, przejdzmy rowniez od koncepcji obdaro-
wania zwiazanego z kobieta do ujecia Boga jako daru. W ofierze zbawczej
Chrystusa Bog sktada siebie w darze, dzigki ktoremu dokonuje si¢ pojed-
nanie Boga i ludzkosci. Ofiara jest jednocze$nie darem wydania Syna przez
Ojca dla pojednania nas ze soba 1 darem Syna, ktory oddaje swoje zycie dla
Ojca przez Ducha Swigtego. Pojednanie to stanowi takze poczatek Nowego
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Przymierza ustanawiajacego komuni¢ z Bogiem, czyli mitosna jedno$¢ Boga
i ludzkosci*'. W przymierzu tym Bog umozliwia ludziom wlaczenie si¢ w Jego
mito$¢ wewnatrz Trojcy, a dokonuje sig to dzigki wzajemnemu obdarowaniu
Boga 1 kobiety, ktore nastapito dzigki zgodzie Maryi na Jego zbawcza inicja-
tywe. Widoczny jest tu bardzo szczegolny zwiazek migdzy Boskos$cia a kobie-
coscia. Ze wszech miar stuszne identyfikowanie Stworzyciela z figura ojca?,
a takze meskos¢ wcielonego Chrystusa, wyraznie tacza Boskos$¢ z meskoscia.
Kobiecos¢ za$ taczona jest z reguly z immanencja ludzkosci oraz relacyjnoscia
Ducha Swigtego (stowo ,,Ruah” nieprzypadkowo jest rodzaju zenskiego). Po-
niewaz jednak od Boga w Trojcy pochodzi zaréwno meskos$¢, jak i kobiecos¢,
wydaje si¢, ze mozna kobiecos¢ taczy¢ z Boskoscia rowniez dlatego, ze Bog
sktada w darze samego siebie (w podwdjnym sensie wspomnianym wyzej jako
ofiarowanie si¢ Syna i ofiarowanie Syna przez Ojca), kobieta za$§ stanowi dar
ofiarowany przez Ojca i ofiaruje siebie w mitosnej relacji mgzczyznie. Ponie-
waz mito$¢ mezczyzny i kobiety jest odwzorowaniem wewngtrznej mitosci
Trojcy, a wzajemne obdarowanie sobg drugiej osoby charakteryzuje si¢ pewna
ptynnoscia i przechodnio$cia dawania i przyjmowania, cho¢ jednocze$nie po
stronie kazdej z os6b akcenty w tej materii sa roznie roztozone, sadzi¢ mozna,
ze podobnie jest z mitoscia Trojcy. Bog bedacy zarazem jednoscia i wieloscia
daje si¢ pozna¢ w réznorodnosci Osob i Ich zadan, a jednoczesnie kazda z tych
Oso6b ma udziat w zadaniach pozostatych, gdyz sa One jednym Bogiem. Innymi
stowy, Bog bedacy zrédlem meskosci i kobiecosci jest takze zrodlem obdarowy-
wania 1 przyjmowania daru — w calym bogactwie sposobdw przypisywania rol
meskich i kobiecych do poszczegdlnych Osob Boskich, cho¢ takze z pewnym
zréznicowaniem roztozenia akcentow w obu aspektach materii obdarowania.

Ukazany tu wymiar kobiecosci laczacy ja z kwestia daru unaoczni¢ moze
wyrazniej sposob, w jaki mito§¢ mezczyzny i kobiety jest obrazem Boga jako
statej dynamiki wzajemnego obdarowania wewnatrz Trojcy Swietej. W mysli
Jana Pawtla II koncepcja i istota Boga stanowia klucz do zrozumienia czto-
wieka, a doswiadczenie ciata i r6znicy ptci umozliwia — utomne wprawdzie
— doswiadczenie wewngetrznej mitosci Boga. Kobieco$¢ ma tu znaczenie fun-
damentalne, bo to wtasnie pte¢ pozwala urzeczywistni¢ t¢ ludzka komuni¢ na
obraz Bozy. Antropologia teologiczna zawiera juz zatem teologi¢ 1 antropo-
logi¢ kobiecosci, w ktdrej wyraznie zaznaczone sa rozwijane przez Papieza
teologia i antropologia daru. W tych dziedzinach do zrozumienia istoty Boga
potrzebujemy koncepcji daru, dominujacym za§ motywem wyjasniajacym
ludzka egzystencj¢ w $wiecie jest fakt bycia obdarowanym przez Boga, ktory
sam jest pelnia rzeczywistosci Daru.

2l Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 613-614.
22 Por. tamze, nr 239.
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WSPOLNOTA JAKO DAR

Zapewne wiasnie dlatego inspirowana chrzescijanstwem filozofia realistycz-
na (obecna wspodtczesnie na przyktad w refleksji Nowych Feministek?) zaktada,
ze w istocie komunia kobiety 1 mgzczyzny oraz wspolnota ogoélnoludzka juz
istnieja, zostaliSmy bowiem nimi obdarowani; rownoczesnie jednak wciaz si¢ one
tworza i udoskonalaja, oczyszczajac si¢ z grzechu obecnego w historii ludzkosci.
Wspolnota jest i jednoczesnie si¢ tworzy, cechuje ja statycznos¢ i dynamika —
analogicznie do statycznosci i dynamiki wskazywanej w koncepcji stworzenia
cztowieka na obraz i podobienstwo Boga. Mary F. Rousseau, jedna z Nowych
Feministek, twierdzi w swojej ksiazce, ze wspdlnota ludzkosci (i wspdlnota bytu)
istnieje na bazie wigzi z rzeczywistoscia transcendujaca osoby. W dostownym
sensie wigz ta tworzy komunalno$¢, ktora osoby uznaja i przyjmuja jako wspdlna,
gdy decyduja si¢ kocha¢ drugiego cztowieka?. Mitos¢ wedlug Rousseau jest
klasycznie rozumianym pragnieniem dobra drugiej osoby, to znaczy musi ona
zaktadac istnienie dobra uznanego w $wietle obiektywnych kryteriow prawdy za
co$ zewngtrznego wobec 0sob — przekraczajacego je 1 danego im, nie zas tworzo-
nego przez nie (cho¢ zarazem mozliwego do odkrycia wewnatrz kazdego z nas).
W ujeciu amerykanskiej filozof wspdlnota jest zatem wyj$ciowo dana i powinna
zostac przyjeta, by si¢ w petni zrealizowa¢. Zauwazmy, ze Rousseau teoria wspol-
noty nie opiera si¢ na wizji cztowieka jako wylacznego autora wlasnego $wiata,
lecz jako jego wspodtautora, ktory tworzy go na podstawie tego, co zostato mu
dane. Fakt ten nie uwlacza jego godnosci jako podmiotu, bo przyjecie daru jako
materiatu do tworczej ,,0brobki” stanowi dla cztowieka konieczny punkt wyjscia,
a $wiadomo$¢, ze sama zdolnos$¢ tworzenia i przetwarzania rowniez jest wpierw
dana, a dopiero pdzniej rozwijana, winna jedynie pobudza¢ do wdzigcznosci.

Moim zdaniem nie jest przypadkiem, ze wspolczesnie whasnie kobieta
przedstawita wizje wspdlnoty jako tego, co juz jest dane. By¢ moze meski
mainstream filozoficzny przez cata nowozytno$¢ zagubit ten prosty oglad
spraw z powodu stabego kontaktu z receptywnoscia w ramach natury ludzkiej
1 potozenia nadmiernego akcentu na aktywno$¢ niezalezna od tego, co dane.
Kobieta natomiast, Swiadoma wagi przyjmowania, mogta zaproponowaé po-
wrot do koncepcji klasycznej. Koncepcja ta przetrwata wprawdzie w filozofii

2 Uzywam wielkich liter na okre$lenie tego nurtu feminizmu, ktory inspiruje sig teologia ciata
i teologia kobiety wedtug Jana Pawta I, aby wyraznie odrozni¢ go od innych feminizméw, okresla-
jacych si¢ w przesztosci jako nowe w stosunku do poprzedzajacych je ujgé. Wigcej na temat Nowe-
go Feminizmu na tle innych nurtéw feministycznych i w powiazaniu z nauczaniem Jana Pawta 11
na temat pojednania zob. A. G aw k o w s k a, Skandal i ekstaza. Nowy Feminizm na tle koncepcji
pojednania wedtug Jana Pawta 11, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2015.

2 Por. M.F. R o u s s € au, Community. The Tie That Binds, University Press of America, Lan-
ham, Maryland, 1991, s. 81, 85, 90-93, 98n., 154, 156.
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chrzesdcijanskiej, ujgcie Rousseau wydaje si¢ jednak szczegolnie atrakcyijne,
gdyz — cho¢ inspirowata si¢ ona chrzescijanstwem w wielu innych swoich
pismach — jej ksiazka o wspdlnocie przemawia jezykiem powszechnej rozum-
nosci, czerpiac w ten sposob z najlepszego wzorca filozofii realistyczne;.

Pewne podobienstwa do filozofii Rousseau dotyczacej wspdlnotowosci poja-
wiajg si¢ w ujeciu innego autora, ktory piszac o zagadnieniu ptei, dotyka problema-
tyki znanej nam juz z teologii ciata. Wrazliwy na znaczenie kobieco$ci m¢zczyzna,
Fabrice Hadjadj, docenia kobieco$¢ w aspekcie, ktory taczy si¢ gleboko z do-
swiadczeniem odwotujacym si¢ do natury: ,,Osobiscie jestem zadeklarowanym
domatorem. [...] Nie zaryzykowatbym jednak twierdzenia, ze pomigdzy kobieta
a domem nie zachodzi uprzywilejowana relacja. Przeciez kobieta to jedyny czto-
wiek, ktory potrafi nosi¢ w sobie innego. W jej ciele mozna zamieszkac. |...]
Nic dziwnego, ze kobiety maja wigksza niz my zdolno$¢ tworzenia przytulnej
przestrzeni. One po prostu maja to w sobie, my nie”>. Mysle, ze wspotczesnie
opinie tego typu sa zbyt czgsto postrzegane jako krzywdzace stereotypy, shuzace
ograniczeniu aktywnosci kobiet do pehnienia kilku rél spotecznych zwiazanych ze
sfera prywatna — jak gdyby czasy obecne nie doceniaty tych rol nalezycie (cho¢
i przeszlos¢ ma w tej materii swoje grzechy). Zrozumiate jest jednak réwniez
odreagowanie autentycznej krzywdy doznawanej tak w przesztosci, jak i obecnie
przez kobiety, ktore w réznym stopniu ,,spycha” si¢ do sfery prywatnej, nie umoz-
liwiajac im nalezytej partycypacji w sferze publicznej. Odreagowanie prowadzi
jednak z reguly do przeciwnego wypaczenia — tak tez jest z postrzeganiem tresci
wyrazonej powyzej opinii. Calos¢ ksiazki Hadjadja potwierdza jego autentyczny
szacunek do kobiet i przekonanie o réwnosci kobiet i mgzczyzn, taczenie zas
kobiety z domem nie wyplywa w jego ujeciu z tendencji do dyskryminaciji, lecz
z namyshi nad esencja kobiecosci jako r6zna od esencji meskosci — roznica ta
jednak w zaden sposob nie usprawiedliwia nierdwnego traktowania kobiet ani
w domu, ani w sferze publiczne;j.

NATURA, ESENCIJA, CIALO

Hadjadj ewidentnie wiaze esencjg kobiecosci z rodzeniem czlowieka. Obej-
muje ona zardOwno przyjmowanie innego w sobie, jak i tworzenie go oraz wy-
dawanie na Swiat w atmosferze troski. Dlatego tez autor ten rodzenie kojarzy
w uzasadniony sposob z talentem do dbania o przestrzen, ktora ma owa troske
wyrazaé. Nie nalezy oczywiscie zaktadac, ze talent taki wystepuje w réwnym
stopniu u kazdej kobiety. Oznacza to natomiast, ze uprawnione jest wywo-

» F.Hadjadj, Kobieta i mezczyzna. O mistyce ciala, ttum. M. Nowak, Wydawnictwo
W drodze, Poznan 2013, s. 150.
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dzenie z natury pewnych cech typowych dla danego rodzaju. Hadjadja fascy-
nuje swoiste tworzenie megzczyzny przez kobietg: ,,Kobiecos¢ zawsze no s i
druga pte¢ wsobie; obdarzona jest moca tworzenia i rodzenia mezczyzny.
Pozadanie, jakie w nas wzbudza, rzezbi nasze cztowieczenstwo. Ona uczy nas
zaleznosci, dzigki ktorej uwalniamy si¢ z ciasnoty wtasnych horyzontow. Ona
uczy nas otwierac si¢ na nieoczekiwane i przyjmowac samo zycie [ ...]. Dzigki
niej mito$¢ przeszywa nas po gigbig, o ktéra si¢ nie podejrzewalismy, gdy
cierpienie bliskich wyrywa z nas krzyk rozpaczy”*®. O$mielg si¢ stwierdzi¢, ze
fragment ten jest jakby manifestem prawdziwie ponowozytnego megzczyzny,
ktory pozwolit si¢ kobiecie wyrwaé ze wspomnianej ,,ciasnoty horyzontéw”.
Opuscit pseudobezpieczenstwo nowozytnego ideatu indywidualizmu i w naj-
lepszym sensie tego stowa ,,uzaleznit si¢”, czyli po prostu zdat sobie sprawg
z ludzkiej zaleznoSci, z sily wigzi 1 atrakcyjno$ci mitosci. Zrozumiat — ponie-
waz tego doswiadczyl — ze wolnos¢ nie jest takiej zaleznosci przeciwna, ale
ze wlasnie w mitosci znajduje swoja najlepsza realizacjg.

Wtasnie dlatego Hadjadj pisze o wspolnocie ludzkiej podobnie jak Rousse-
au, bardziej uwypukla jednak znaczenie wigzoéw cielesnych. Idzie zatem tropem
Jana Pawta II, w interesujacy sposob integrujac przy tym filozofi¢ z ujgciem
literackim: ,,Aniol pojawia si¢ na §wiecie za sprawa samej mysli Stworcy. Czto-
wiek na §wiat wychodzi z tona matki. Wigz rodzajowa to co$ wigcej niz cechy
przekazywane z pokolenia na pokolenie, spuscizna rodzinna czy dziedzictwo
narodowe. To powszechne przeznaczenie. Wspdlnota, ktora taczy wszystkie
pokolenia niejako w jedno cialo, czyniac nas cztonkami tego samego organi-
zmu. A poniewaz doswiadczenia, ktore dotykaja ciata, przenikaja do giebi nasze
jestestwo, mozna przypuszczac, ze jesteSmy zdolni do wspotodczuwania juz na
poziomie materii naszego ciala. Cierpienie albo rado$¢ jednego z jego cztonkow
tajemniczo promieniuje na inne, jeszcze zanim trafi do ich §wiadomosci™™’.

Wydawa¢ by si¢ mogto, ze wypowiedz Hadjadja jest mato odkrywcza i do-
tyczy rzeczy oczywistych, bo przeciez wigzi cielesne leza u podstaw rodziny,
pokolen, a w szerszym sensie takze catych narodéw. Z drugiej strony mozna
jednak powiedzie¢, ze chyba rzeczywiscie o tym nie pamigtamy. W duzej mie-
rze zatraciliSmy wspolczesnie poczucie, ze cialo jest czym$ wigcej niz tylko
metafora ludzkiej wspolnoty, a sensu bycia jednym cialem (w znaczeniach
nadanym temu wyrazeniu w j¢zyku biblijnym 1 w jezyku klasyki mysli spo-
tecznej) gleboko doswiadczali ludzie czasow przednowozytnych.

Ponadto ciato spoteczne — tak jak cialo fizyczne — rowniez postrzegano
jako pierwotnie czy zalazkowo dane, nie za$ konstruowane z woli jednostek.
Swiadome uczestnictwo w budowaniu wspolnot byto potrzebne, by je utrzy-

26 Tamze, s. 340 (podkreslenia pochodza z tekstu oryginalnego).
27 Tamze, s. 292.
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mywac i rozwija¢, doskonalac przy tym siebie, uznano jednak, ze tworzace te
wspolnoty wigzi sa wyjsciowo dane i dziedziczone z pokolenia na pokolenie
— stad tez adekwatno$¢ analogii cielesnych do opisu rzeczywistos$ci spotecznej.
Problem w tym, Zze nowozytne byty spoleczne zaczgto postrzega¢ jako two-
rzone wylacznie w oparciu o potaczona wolg jednostek ludzkich. Zostato to
spowodowane mi¢dzy innymi narastajaca Swiadomoscia indywidualistyczna
oraz obawami zwigzanymi z nieprzekraczalnymi réznicami dzielacymi jed-
nostki i grupy. Leki przed antagonizmami, ktore mogly wciaga¢ jednostki
w wojny grup i w ten sposob zagraza¢ wolnosci jednostek stopniowo pro-
wadzity do tworzenia barier chroniacych t¢ wolnos¢. Tak powstata liberalna
filozofia spoleczna, ktorej celem stala si¢ obrona wolnosci jednostek i ktora
z tego wlasnie powodu wywodzila istnienie spoteczenstw i panstw ze zgody
obywateli. Ciata spoteczne przestaty zatem by¢ postrzegane jako dane, a zo-
staly uznane wylacznie za tworzone. Z czasem ten sposob widzenia §wiata
wplynal takze na takie a nie inne postrzeganie ludzkich ciat biologicznych.
Oczywiscie dokonuje tu ogromnego skrotu myslowego w zakresie historii idei,
nalezatoby bowiem wymienic¢ jeszcze wiele innych czynnikoéw prowadzacych
do tego stanu. Wykracza to jednak poza ramy tych rozwazan, a celem moim
jest wydobycie jednego, dominujacego czynnika wplywajacego na mentalnos¢
konstrukcyjna obecna w poéznej nowozytnosci.

KONSTRUKCJA I DEKONSTRUKCJA

Tak jak niegdys przestano akceptowac ciata spoteczne jako co$, co jest dane,
tak w ostatnich czasach obserwujemy niech¢¢ do akceptacji ciata biologicznego
jako daru. Akceptacja daru oznaczataby bowiem akceptacje wpisanego wen
znaczenia, a to uznaje si¢ za przyjgcie ograniczen narzuconych przez nature.
Podmiot kwestionujacy naturg nie musi przy tym postrzegac jej tak antagoni-
stycznie, by chcie¢ si¢ przeciw niej zbuntowaé; wystarczy, ze nie bedzie jej
uwazal za stworzona przez Darczynce obdarowujacego nas sensem. Wowczas
nie bedzie juz odczuwat potrzeby walki, gdyz uzna, Zze zaden przeciwnik nie
istnieje. Po prostu nie bgdzie dostrzegat sensownosci natury —a wigce 1 potrzeby
trzymania si¢ jej granic. Nie bedzie mu juz ona nic moéwi¢ — nie warto zatem
jej stucha¢ ani nasladowac. Dowolnos¢ w jej traktowaniu bedzie sig¢ wydawac
czyms dozwolonym, a wszelkie ograniczenia stang si¢ niezrozumiale.

Podmiot otrzymuje cialo, lecz nie czuje si¢ zobligowany do odczytania ani
przestrzegania zasad w nie wpisanych. Cialo jest nam dane, lecz my juz tego
daru nie chcemy, chcemy tworzy¢ si¢ sami od podstaw. Fabrice Hadjadj taczy
tak rozumiang autonomi¢ jednostki z brakiem wiary w Boga jako Darczynce:
,,Nie wierzymy juz w zlego demiurga, ale nie wierzymy tez w dobrego Boga, kon-
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sekwencje pozostaja bez zmian. Cialo, w jego $miertelnym rozkwicie, nie moze
by¢ uznane za dobre. [...] Naturg sprowadzamy do determinizmu biologicznego,
a wolno$¢ pojmujemy jako wyjscie poza wszelki determinizm. Wolno$¢ jawi
si¢ wigc jako sita naturze przeciwna, antynatura, ktéra pozwala tworzy¢ samego
siebie od nowa. Ta nieogarniona moc nie moze zadowoli¢ si¢ ciasnym opakowa-
niem naszej skory. Chee porozrywac jej szwy, poszarpaé¢ tkanki. Sekunduje jej
technika, podsuwajac nowe mozliwosci. Orlan, artystke uprawiajaca sztukg ciata,
czyli sieckajaca skalpelem sama siebie, wypada uzna¢ za nowa Ewg”?,.

Przypomnijmy sobie poczatek naszych rozwazan o istocie grzechu pierwo-
rodnego. Zostat on ujety jako zakwestionowanie daru, czyli utrata wiary w dobre
intencje Stworcy. P6zna nowoczesnosc¢ ,,dopracowata si¢” wlasciwie braku wiary
nie tylko w intencje, ale tez w istnienie kogokolwiek, kto wpisatby uprzednio sens
w natur¢ i nig nas obdarowal. Tego rodzaju niewiara, zawsze obecna w mysli
reprezentantow filozofii ateistycznej, dopiero wspotczesnie zeszla ,,pod strzechy”
—nie tylko do gléwnego nurtu nauki, lecz nawet do popkultury i sztuki. Definicja
wolnos$ci podsunigta przez kusiciela w Ksiedze Rodzaju, przedstawiajaca wolnos¢
jako kwestionowanie daru, wyraza w zasadzie istote grzechu w kazdych czasach —
grzechu jako takiego. Takie rozumienie wolno$ci wydaje si¢ jednak najwyrazniej
widoczne w po6znej nowoczesnosci — cho¢ pojawia si¢ juz u jej zarania w podejrz-
liwosci Kartezjusza i zostaje rozwinigte w mysli Nietzschego. Zostatlo ono dzi-
siaj spopularyzowane w pogladach gtoszacych rozne formy dowolno$ci zmiany
natury, ktorych §lady mozna dostrzec na przyktad w postawie kwestionowania
wagi oraz niezmiennosci plci. Szczegolnie zadziwia jednak kwestionowanie daru
natury wobec nieuznawania jej jako stworzonej przez jakiegokolwiek Autora.
Mimo zatozenia nieistnienia Darczyncy, nadal chcemy kwestionowac to, co dane:
by¢ moze traktujac to jako nieistotne (jak sugerowatam wczesniej), a moze jednak
w gescie buntu przeciw Darczyncy, ktérego wprawdzie nie widzimy, ale ktdrego
obecnosc¢ ,,podskomie” wyczuwamy.

Hadjadj okresla Orlan kaleczaca siebie w akcie ,,sztuki” jako nowa Ewg. Ja
uznatabym ja raczej za powtorzenie dawnej Ewy, gdyz ona rowniez — Swiado-
mie lub nie — odrzuca sens tego, co otrzymata. W innym jednak sensie Orlan
jest raczej anty-Ewa, bo zaprzecza swojej naturze tak dalece, ze w petni $wia-
domie ja niszczy; dawna Ewa natomiast, si¢gajac po owoc, ktory wydawat jej
si¢ smaczny, pragneta w swojej naiwnosci shuzy¢ naturze jeszcze bardziej”.
OczywiScie musiata ona by¢ swiadoma grzesznosci swojej decyzji i swojego
czynu, ale jednocze$nie jej subiektywne motywacje byly czg¢sciowo dobre
— nie chciata szkodzi¢ zyciu i1 naturze; nie ufata jednak Bogu, kwestionujac

2 Tamze, s. 45.
2 Por. kard. S. Wy s zynski, Godnosé kobiety, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1998,
s. 42.
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prawdg, ze to On daje zycie, panuje nad natura w sposob dobry dla ludzi, a tak-
ze nadaje smak jabtku i wyznacza wtasciwa porg jego spozycia. Ewa przestata
ufa¢ Bogu jako temu, ktory dla dobra ludzi zakazat spozywania owocu. Nie
kwestionowala wartosci dobra, jakim bylo symboliczne jabtko. Nie chciata
go zniszczy¢, chciata je mieé. Niestety, przez swoj czyn pragneta roéwniez
zaprojektowac jej zdaniem ,,lepsze” zasady dla ogrodu Eden — chciata podazaé
za falszywie pojetym dobrem, w jej oczach jednak prezentowalo sig ono jako
dobro prawdziwe. Po grzechu pierworodnym stata si¢ matka, co bylo dla niej
zrodtem radosci i poczucia spetnienia. Nie wypaczyta zatem jeszcze swojego
stosunku do Zycia, rodzenia i osoby ludzkiej — co stato si¢ udzialem p6zniej-
szych synow i corek Adama i Ewy. Prawdziwa jednak nowa Ewa byta jedna
z jej corek — wyjatkowa wsrod nich — wolna od grzechu Maryja. Swoim zyciem
Maryja osiagngla ona spetnienie esencji kobiecosci przez totalng akceptacje
daru Boga: daru natury danej przez Niego, daru taski wolnosci od grzechu
1 wreszcie daru Jego samego w postaci Jego Syna. W pelni akceptujac Jego
dary, stala si¢ wzorem tego, w jaki sposéb my powinnismy je przyjmowac.

Na tle postawy Maryi tym wyrazniej widoczne jest, jak bardzo my, ludzie
wspotczesni, nie potrafimy tych daréw akceptowaé, usilnie probujac tworzy¢
siebie ,,0d zera” — chociaz nie jeste§my zdolni poczac¢ samych siebie (ani stwo-
rzy¢ czegos, a tym bardziej kogos, z niczego), chcemy ,,produkowac” dzieci,
dokonujac gwattu na naturalnym sposobie ich poczynania®.

U podstaw naszego braku umiejgtnosci przyjmowania siebie i innych jako
daru oraz gotowosci do czynienia tego znajduje si¢ prawdopodobnie motywa-
cja podobna do pobudek pierwszych rodzicéw w raju: podejrzliwos¢ wobec
tego, co dane. By¢ moze dodatkowymi motywami sa obecnie wigksza cieka-
wosC¢ 1 chgé wyprobowania zmian oraz dezorientacja wywotana nieczytelno-
$cia nakazow i zakazoéw dostarczanych wspotczesnemu cztowiekowi przez
wielos¢ systemow wartosci.

ZAPOMNIANA SILA AKCEPTACIJI

Hadjadj dostrzega koniecznos¢ dokonania zasadniczego wyboru migdzy
,howoczesna gnoza, ktora buduje swdj dom na technice™!, wykorzystujac

% Piszac w pierwszej osobie liczby mnogiej, staram si¢ nie tylko odda¢ opini¢ dominuja-
ca w wiodacym dyskursie $wiata wspolczesnego, ale takze wyrazi¢ swego rodzaju pokolenio-
we wspoOt-czucie, mimo ze sama mam inne poglady. Twierdzac, Ze istnieja wigzi silniejsze
niz te, ktore opieraja si¢ na wspodlnocie pogladéw, poniekad wyrazam tez przekonanie o istnieniu
wspolnej, bo otaczajacej nas wszystkich atmosfery idei. Jednoczesnie jednak bolej¢ nad tym — moim
zdaniem — blednym ogladem rzeczywistosci.

'Hadjadj,dz. cyt., s. 341.
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inzynieryjnie przeprowadzone zaplodnienie (a w przysztosci by¢ moze takze
ciaze 1 porod), a postawa przyjecia kazdych narodzin — najlepiej wyrazona
przez Matke Boga, ktéra otwiera si¢ na to, co niespodziewane, przyjmujac
narodziny Boga-Czlowieka cierpiacego (i bedacego przyczyna jej chwaleb-
nego cierpienia). Francuski filozof twierdzi, ze stajemy wobec takiej wtasnie
alternatywy 1 jesteSmy zmuszeni do samookreslenia przez dokonanie wyboru
migdzy pycha i kultem produktywnosci a postawa pokornego zdumienia i za-
chwytu®?. Zdumienia i zachwytu trudno jednak przeciez do§wiadczac, nie po-
strzegajac natury jako daru ani nie odczytujac zawartego w niej sensu. Chociaz
wspolczesna kultura ,,ubdstwia” ciato, nie jest ono w niej postrzegane jako cos$
obdarzonego glebia, a zatem nie zostaje tez nalezycie docenione. Wizerunki
podziwianej cielesnosci sa najczgsciej prezentowane w wersji mocno zmo-
dyfikowanej technicznie. Cialo samo w sobie, nieprzetworzone technicznie
1 wizerunkowo, bardzo czgsto jest obiektem wstydu i zazenowania. Zar6wno
ciato niezdyscyplinowane i ukrywane, jak i to, ktore poddaje si¢ rygorom
1 pokazuje publicznie, jawi si¢ nam czg¢sto jako cigzar — nie za$ jako dar.

W podobnym tonie Hadjadj przypomina, ze nasza plciowos$¢ uwazana jest
za zrodto pewnych uciazliwosci, ze na przyktad reakcje narzadow plciowych
staja si¢ powodem zawstydzenia jako niepoddajace sig¢ rozumowi i woli, zgod-
nie z tym, jak przedstawial to juz §$w. Tomasz z Akwinu. Tymczasem Hadjadj
sugeruje, ze w takim niepoddanym woli dziataniu ludzkiej ptciowosci odna-
lez¢ mozna oznaki rozumnosci i zrodto dobra. Formutuje sugestywne pytania:
,»Czyz nasze ciata nie maja swojej wlasnej rozumnosci, ktora, gdy si¢ w nia
wstuchamy, pozwoli nam uwolni¢ si¢ od checi kontrolowania i posiadania?
Czyz ta ukryta moc naszych plci nie jest powodem, dla ktérego mentalnos¢
techniczna pastwi si¢ nad nimi z taka zaciekto$cia?”’*. Autor tych stow jest
przekonany, ze atrakcyjno$¢ nacechowanej plciowo cielesnosci moze do nas
przemoéwic 1 skutecznie przekonac nas do wshuchiwania si¢ w jej logike. Wie-
rzy on w sil¢ oddziatywania natury do tego stopnia, ze manipulacje techniczne
w dziedzinie plci postrzega jako wywiedzione z motywacji aktywnie wrogiej
naturze. Zdecydowanie podzielam te poglady, gdyz nawet w atmosferze ,,za-
pedzonej” w antynaturalne tendencje kultury wspotczesnej wigkszos¢ z nas
nadal ulega urokowi i1 przyciaganiu osob przeciwnej pici. Rodzaca sig z tego
fascynacja i oddanie wciaz — jak si¢ wydaje — najskuteczniej otwiera nas na
roznice, ktorych nie bylibySmy w stanie zaakceptowa¢ w osobie tej samej
ptci. Takie wiasnie do§wiadczenia, nawet niepoparte wiedza filozoficzna —
a czgsto mozliwe wilasnie dlatego, ze nie usilujemy ich ogarnaé intelektem,
a podazamy prawie bezwiednie za madroscia natury — potwierdzaja dobitnie,

32 Tamze, s. 341n.
3 Por. tamze, s. 113.
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ze natura jest darem. By¢ moze poczatkowo daru tego nie doceniamy — nie
chcemy nawet ,,rozpakowac” prezentu, co do ktorego zywimy podejrzenia,
ze nie bedzie nam odpowiadatl — w koncu jednak, niekiedy po wielu latach
odkrywamy jego warto$¢, by si¢ nim cieszy¢. Czasem 6w naturalny podaru-
nek ,,rozpakowujemy” i — z powodoéw przedstawionych wyzej — poddajemy
wypaczajacej rekonstrukcji. Jednakze nawet po takich doswiadczeniach zdarza
si¢ nam wraca¢ do ukrytego w nim znaczenia. Odkrywamy wowczas esencje,
istote wpisana w poszczegdlne byty, ktora oskarzalismy dotad o ograniczanie
naszej wolnosci. Po eksperymentowaniu z wolnoscia dostrzegamy, ze esencja
ta nie przynosi zniewolenia, lecz stanowi sedno obdarowania, ktére mozna
1 nalezy rozwija¢ wlasciwie w nieskonczonos¢ — ku doskonatosci.

DAR I WOLNOSC A WOLNOSC JAKO DAR

Nowozytno$¢ powoli, lecz skutecznie rozwingta na Zachodzie (dzisiaj juz
nie tylko tutaj) obsesj¢ wolnosci — i to wolnosci niewlasciwie rozumianej. Nie
ma tu miejsca na rozwijanie historii powstawania wypaczen wolnosci — dos¢
powiedzie¢, ze w interesujacym nas kontekscie chodzi o btad przeciwstawia-
nia wolnos$ci prawdzie, ktora jest dana i obiektywna. Kultura stata si¢ sfera
dzialalnosci cztowieka, w ktérej w imi¢ nieograniczonej wolnosci mial on
,odwaznie” przeciwstawiac si¢ naturze. Przyktadem tak rozumianego wyzwo-
lenia przez dziatanie w oderwaniu od natury lub nawet przeciwko niej byta
spora czg$¢ aktywnos$ci feministycznej w drugiej potowie dwudziestego wie-
ku. Aborcja postrzegana jako prawo kobiety to skrajny, ale symboliczny znak
takiego pojmowania wolno$ci. Powstanie tak zwanego Nowego Feminizmu
pod koniec dwudziestego wieku stanowi z kolei nie tylko zwiastun zmiany
sposobu myslenia — albo raczej oznake dojscia do glosu sposobu myslenia,
ktéry przez swoje klasyczne odniesienie do natury stanowi alternatywe dla
mentalno$ci nowozytnej — lecz takze dowod na atrakcyjnos¢ tej natury, o ktora
upominaja si¢ $wiadome swojej esencji kobiety. Wyzwolenie nie jest przez nie
rozumiane jako mozliwe wyltacznie w efekcie dziatania skierowanego przeciw
naturze, lecz jako mozliwo$¢ bycia w pelni soba zgodnie z natura, zycia pelnia
kobiecosci i zyskania uznania dla tej mozliwosci w kulturze tworzonej razem
przez kobiety i mgzczyzn. Poniewaz Nowy Feminizm jest nurtem inspirowa-
nym teologia, kwesti¢ wolnosci dyskutuje si¢ w jego ramach takze w aspekcie
wyzwolenia od grzechu. A skoro grzechem bylo pierwotnie odrzucenie daru,
wyzwoleniem nie jest w Nowym Feminizmie kontynuacja tej postawy — co
zdaje si¢ czyni¢ ,,$wiat” — lecz odrzucenie pierwotnego odrzucenia, przewar-
tosciowanie warto$ci i ponowne otwarcie si¢ na dar, ktére stato si¢ mozliwe
dzigki ofierze Chrystusa. Michele M. Schumacher ujmuje to zwigzle w nastg-
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pujacych stowach: ,,Autentycznie wyzwolona kobieta to [...] kobieta, ktéra
doswiadcza siebie jako osoby odwiecznie umitowanej, ktorej przebaczono —
a wigc jako osoby autentycznie wolnej”**. Wolno$¢ bierze si¢ tu z przyjgcia mi-
tosci, z zaprzestania kwestionowania daru, z poddania si¢ porzadkowi mitosci.
To ostatnie okreslenie najlepiej oddaje sens owego alternatywnego podejscia
do wolnosci: poddanie si¢ porzadkowi paradoksalnie niesie wyzwolenie, gdyz
porzadkiem tym jest mitos¢ Obdarowujacego, ktory wiasnie przez mitos¢ daje
wolnos¢. Brak mitosci to najwigksze zniewolenie, czyni on bowiem cztowieka
niezdolnym do bycia soba, czyli istota stworzona do kochania.

Na szczes$cie zaden czlowiek nie doswiadcza catkowitego braku mitosci
— pomimo wszelkich wypaczen obecnych w nim samym i w innych osobach.
Kazdy bowiem zostatl stworzony przez Mitos¢ i dla Mitosci. Dekonstrukcja tej
prawdy o $§wiecie 1 0 nas samych jest na szczgscie niemozliwa, brak mitosci
bowiem przywodzi nas ostatecznie do spowiedzi, do gabinetéw terapeutycz-
nych, w ramiona przyjaciot i objgcia ukochanych, gdzie przekonujemy sig, ze
dary natury (i taski) dobrze jest poddawac tworczej konstrukeji — w zgodzie ze
znaczeniem w nie wpisanym, nie zas by je niszczy¢. Brooke Williams Deely,
autorka analizujaca pisma Jana Pawta II o kobiecie, pisze, ze w jego dokumen-
tach dostrzec mozna wyraznie $wiadomos¢ ,,dynamicznej, interaktywnej i cia-
glej relacji migedzy naturg a kulturg”*. Stanowisko postulujace akceptacje
natury jako daru nie tylko nie zwalnia cztowieka z myslenia 1 decydowania
o sobie, ale takze zachgca do odkrycia poktadéw obdarowania rozumnoscia,
ktora w zgodzie z natura ma tworzy¢ ludzka kulturg, nie za$ zawtaszczad
1 gwalci¢ nature, co ostatecznie prowadzi do instrumentalnego traktowania
cztowieka jako czgsci tej natury. Wspomniana wyzej ,,produkcja’ ludzi w pro-
boéwkach jest wspotczesna proba zawlaszczania procesu tworzenia cztowieka.
W zgodzie z natura cztowiek ,,si¢ tworzy”, przeciw naturze zas cztowiek ,,jest
tworzony”, a nawet produkowany. Obszernie juz cytowany Hadjadj ujmuje to
nadzwyczaj celnie: ,,Fakt narodzin jest konsekwencja zjednoczenia ptciowego
rodzicow, a posrednio — ich przodkow, ale samo to zjednoczenie nie stwarza
cztowieka, bo zaptodnienie pozostaje wydarzeniem od rodzicow niezalez-
nym’?¢, Wedtug tego autora, podazajacego tropem rozwazan Hanny Arendt,
powstanie nowego czlowieka wymyka si¢ systemowi, jest niezalezne rowniez
od ideologii. Hadjadj dostrzega takze wymiar transcendentny, w ktoérym zako-

3# M.M. Schumach er, Wprowadzenie do nowego feminizmu, w: Kobiety w Chrystusie.
W strone nowego feminizmu, red. M.M. Schumacher, ttum. M. Romanek, Centrum Mysli Jana Pawta I1,
Warszawa 2008, s. 25.

¥ B. Williams Deely, General Introduction, w: Pope John Paul II Speaks on Women,
red. B. Williams Deely, Catholic University of America Press, Washington, D.C., 2014, s. 11 (ttum.
fragm. — A.G., podkres$lenie pochodzi z oryginatu).

¥ Hadjadj, dz. cyt., s. 261.
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rzeniony jest poczatek czlowieka. Dodatabym tu, Ze takie a nie inne powstanie
cztowieka ma gleboki zwiazek z jego godnoscia, a jej obrona odwotujaca si¢ do
tego argumentu ma charakter gleboko ekologiczny. Jesttoekologiczna
obrona godnos$ciludzkiego poczatku

Cztowiek nie jest autorem swojego zycia w aspekcie jego poczatku, powo-
fania do istnienia. Dlatego nie godzi si¢, by drugi cztowiek byt jego ,,produ-
centem”. Drugi stanowi jedynie ,,kanal”, przez ktory moze poptynac stworcza
1 wspol-stworcza milos¢ kreujaca nowego cztowieka, powstajacego w pewnym
sensie jako ,,efekt uboczny” milosnej jednosci pary oddanych sobie matzon-
kow. Cztowiek jest jedynie — i az — pozniejszym wspotautorem swojego zycia,
wspotautorem wyrazajacym siebie przez swoja odpowiedz na to, co otrzymat
—aotrzymat w darze siebie ze swoim istnieniem. W punkcie wyjscia przyjmuje
zatem takze §wiat z jego zasadami, ktorych sam nie tworzy, a jednak moze je
odczyta¢ w glebi swojego wngtrza.

EKOLOGIA, ODPOCZYNEK I KOBIECOSC

Wydaje sig, ze przez wigksza czes¢ historii §wiata cztowiek liczyt sig
z panujacymi w $wiecie zasadami 1 czynit tak nie tylko z obawy przed sitami
przyrody, ktorej nie rozumiatl, lecz takze z autentycznego szacunku dla natury
— zardwno swojej, jak i swojego srodowiska. Dopiero nowozytno$¢ stopniowo
spowodowata w nas zmiang tej postawy. Papiez Franciszek w encyklice Lau-
dato si opisuje to w nastgpujacy sposob: ,,Ingerencja czlowieka w przyrode
zawsze miata miejsce, ale przez dtugi czas byta nacechowana towarzyszeniem,
dostosowaniem si¢ do mozliwosci, jakie daja same rzeczy. Bylo to przyjmo-
wanie tego, co oferowata sama rzeczywisto$¢ naturalna, jakby wyciagajac reke
w gescie zaproszenia. Natomiast to, co sig liczy obecnie, to wydobycie z rze-
czy wszystkiego, co mozliwe, przez zawlaszczenie wynikajace z ignorancji
cztowieka lub zapomnienia o samej naturze tego, co jest przed nim. Dlatego
cztowiek i rzeczy przestaly podawaé sobie przyjazna dton, przechodzac do
wzajemnej konfrontacji™?’. Zwykle sktonni jestesmy mysle¢ o ludziach daw-
nych wiekdéw jako o ignorantach nieznajacych naukowych praw przyrody,
Papiez natomiast pisze o ignorancji wspotczesnych i jest to, moim zdaniem,
niezwykle celne spostrzezenie. Kwestionowanie daru natury, w tym natury
cztowieka (rozumianej tutaj przeze mnie i biologicznie, i metafizycznie), do-
prowadzilo nas do niewiedzy o nas samych. Kontrolg nad funkcjonowaniem
naszych ciat oddali$my przedstawicielom tak zwanej kultury eksperckiej, pod-
dali$my niepotrzebnym rygorom nadmiernego wysportowania czy przesadnie

" Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 106.
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traktowanego ideatu zdrowia, niekiedy dziatajac nawet wbrew naturze, ktéra
byta i jest dobra. Tymczasem potrzeba by nam bylo prostej postawy akceptacji
1 spokojnego rozwoju.

Przyjecie daru to przede wszystkim przyjgcie postawy kontemplacji
1 wdzigcznosci, czyli odpoczynek — ktorego brakuje wspotczesnym, hiper-
aktywnym ludziom. Zar6wno w kulturze wysokiej, jak i popularnej daja si¢
jednak stysze¢ wezwania do spowolnienia pedu cywilizacji i przywrocenia
poszanowania odpoczynku. W cytowanej ksiazce Hadjadj przypomina o zna-
czeniu szabatu: ,,Cztowiek musi zdoby¢ si¢ na wysitek cierpliwego stuchania,
zeby odkry¢, ze zrodlem btogostawienstwa nie jest dzieto jego rak, ale chwila,
kiedy te rece sa puste, i moga wznies¢ sie do modlitwy, kiedy otwieraja sig,
zeby przyjac to, czego nie da si¢ uchwyci¢. Moze wigc «by¢ na obraz Boga»
to nie tyle tworzy¢, co pozwoli¢, zeby On nas tworzyl? Prézniaczy¢, $pie-
wajac na Jego chwale?”*. W zwiazku z problematyka odpoczynku pojawia
si¢ znow refleksja o kobiecie, Ewie: ,,Bog wyprowadza ja ze snu me¢zczy-
zny, jest wigc jakby stworzona z materii szabatu. Jest odpoczynkiem Adama;
to ona powstrzymuje go przed pograzeniem si¢ w aktywizmie, powsciaga
jego dazenie do dominacji. Ewa jest «pomoca odpowiednia dla mezczyzny»
(zob. Rdz 2,18), ktora nie tyle ma zwigkszy¢ efektywnos$¢ jego pracy, co na-
uczy¢ go otwartosci”™.

I tak oto powracamy do poczatku tych rozwazan oraz do pierwszej ksiggi
Biblii. Aktualno$¢ rozumienia kobiety jako daru wydaje si¢ ponadczasowa. Nie
dziwi to, jesli historia o stworzeniu ma by¢ czytana nie jako opis historycznych
faktow, lecz jako przestanie méwiace o poczatku kazdego z nas — o poczat-
ku, ktory stale jest w kazdym z nas obecny. W przestaniu tym odkry¢ zatem
mozna takze bodaj najsilniejszy feministyczny motyw, ktory realizuje si¢ nie
tylko w historii, ale bedzie prawdopodobnie obecny takze po koncu czasow —
na co wskazywa¢ moze obraz Niewiasty z Apokalipsy. Kobieta, udzieliwszy
odpowiedzi na relacyjna propozycje Stworcy — odpowiedzi siggajacej szczytu
ludzkich mozliwosci — staje si¢ ponadczasowa Krélowa, a kazda z jej corek
ma potencjat uswiadamiania mgzczyznie i realizowania wraz z nim ,,tu i teraz”
petnego znaczenia obdarowania uczestnictwem w zyciu Boga jako mitosnej
komunii, czyli Krolestwa relacji.

¥ Hadjadj,s.307n.
¥ Tamze, s. 309.
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W POSZUKIWANIU CZLOWIEKA"

Musimy siebie zrozumiec, zrozumiec, czym jestesmy, czym jest czlowiek, ta oto
osoba, o ktorej wiemy, ze niq wiasnie jestesmy. Wiele teorii mowi o ,, brakujqcym
ogniwie”, ale zadnego brakujqcego ogniwa nie ma. W rzeczywistosci, w istnie-
Jacym Swiecie, nie ma niczego, co nie byloby albo czlowiekiem, albo nie-czlo-
wiekiem. W tym sensie nic nie budzi naszej wqtpliwosci. Nie mozna wskazacé na
zadnq rzeczywistos¢, co do ktorej nie zywilibysmy tego rodzaju pewnosci. Mamy
do czynienia albo z cztowiekiem, albo z czyms, co nie jest czlowiekiem.

Bede mowit zwigzle, poniewaz mamy niewiele czasu. Chcg mowic¢ o po-
szukiwaniu czlowieka. Sadze, ze ulegamy obecnie tendencji — a by¢ moze
nawet pokusie — by z jednej strony stawia¢ najprostsze formy rzeczywistosci
ponad jej formami pelnymi, z drugiej zas, by przyjmowac co$, co mozna by
okresli¢ jako mit czasu czy tez jako ideg¢ prostego trwania, ktéra wyjasnia
wszystko bez wzgledu na to, co faktycznie si¢ w tym czasie dzieje. Istnieje
rowniez tendencja, by sprowadzac poszczegodlne rozne formy rzeczywistosci
do elementow, ktore ja tworza.

Wielu ludzi mowi, ze cztowiek ma bardzo dtuga histori¢. Generalnie uwaza
sig, ze istnieje on od bardzo dawna, ale — jak mozna sadzi¢ — przez dziewigc-
dziesiat osiem procent czasu jego trwania nic si¢ nie dziato. Nie nastgpowata
zadna zmiana. Owczesny ,,rodzaj ludzki” znajdowat si¢ ponizej poziomu tego,
co dzi$ stanowi desygnat pojecia ,,cztowiek”. Sadzg, ze najwazniejsze jest,
by zrozumie¢ siebie, by zrozumie¢, czym jesteSmy. Na ogot przyjmuje sie,
ze mozna tego dokona¢, odkopujac pozostatosci cztowieka, czyli kosci — po
prostu kosci. Przypuszczam jednak, ze nawet zwierze jako byt ozywiony, pe-
wien wzorzec zycia, stanowi zasob czynnosci, ktore sa dla zycia istotne, nie
jest tylko zbiorem kosci.

Obawiam sig, ze niezmiernie trudno bytoby wyjasni¢, dlaczego przez bar-
dzo dtugi czas rodzaj ludzki si¢ nie zmieniat, nie wykazywat cech, ktore dzi$
w sobie odnajdujemy, i1 dlaczego nagle w ciagu kilku tysigcy lat pojawito
sig ogromne przyspieszenie i rodzaj ludzki stworzyt wszystko to, czym dzi$
dysponujemy, wszystko to, przez co samych siebie definiujemy.

" Wyktad przedstawiony podczas sesji Papieskiej Akademii Nauk zatytutowanej ,,Nauka
a przyszto$¢ rodzaju ludzkiego”, ktéra odbyta si¢ w dniach 11-13 XI 2000. Podstawa przektadu:
J. Marias, The Search for Man, w: Pontifical Academy of Sciences, Science and the Future of
Mankind, ,,Scripta Varia”, t. 99, Libreria Editrice Vaticana, Vatican City 2001.
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Mysle, ze taka kolej rzeczy bytaby bardzo nieprawdopodobna. Trudno ja
przyjac. Sadzg, ze istnieje widoczna ciagtos¢, biologiczna ciagto$¢ miedzy zwie-
rzgciem a cztowiekiem. Faktem jest, ze lekarze dokonuja dzi$ transplantacji
organdw zwierzgcych, umieszczajac je w ciele ludzkim. Widzimy zatem, ze
ssaki naczelne, ale rowniez inne zwierzgta wyzsze wykazujq bardzo bliskie po-
krewienstwo z czlowiekiem w sensie fizycznym, biologicznym. Mimo wszystko
jednak uwazam, ze czlowiek jest czyms$ odrgbnym — osoba ludzka to rzeczy-
wisto$¢ nieskonczenie rézna od wszelkich innych rzeczywistosci, poniewaz
w rzeczywisto$ci czlowieka — osoby — zakorzeniona jest nierzeczywistosc.

Wszelka rzeczywisto$¢ jest rzeczywista, obecna, istniejaca — ale w przy-
padku cztowieka jest inaczej. Cztowiek zyje w przysztosci, jest oczekiwaniem,
projektem, niepewnoscia, czyms, co nie istnieje, i to wtasnie okazuje si¢ zaska-
kujace — cztowiek to rzeczywistos¢, ktora catkowicie rdzni si¢ od wszelkich
innych rzeczywistosci. Wystarczy spojrze¢ na nowo narodzona osobg, by stato
si¢ jasne, ze mimo iz owo dziecko jest potomkiem swoich rodzicow i naszych
wspolnych przodkéw i ma tez w sobie pierwiastki Swiata w sensie kosmosu,
stanowi jako cato$¢ byt catkowicie odrebny, inny, nieredukowalny nie tylko do
swoich rodzicow, ale rowniez do naszych wspolnych przodkow i do kosmicz-
nego $wiata, a nawet do Boga, ktoremu moze powiedzie¢ ,,nie”.

Jest to zatem catkowicie samodzielna rzeczywistos$¢ i sadzg, ze jesli patrzy-
my na cztowieka jako na cato$¢, w istocie znajdujemy w nim cos absolutnie
odrebnego. Istnieje obecnie tendencja, by kwestionowac fakt stworzenia ro-
dzaju ludzkiego albo przynajmniej podawaé¢ go w watpliwos¢. Jest to drazliwa
kwestia i wyjatkowo trudno si¢ z niag zmierzy¢. Jestem pewien, ze mamy klopot
z jej rozstrzygnigciem dlatego, ze nie widzimy Stworzyciela, nie odnajdu-
jemy Go. Pozostaje On nieobecny, niedostgpny. Ta sytuacja jest niezwykta.
Stworzenie rodzaju ludzkiego to zatem temat rodzacy wiele probleméw, ktory
trudno podjaé. Ale stworzenie kazdego konkretnego czlowieka jest jednak
czyms$ zupetnie innym ze wzgledu na wpisana w kazda osobg ludzka ceche
nieredukowalnosci. Osoba, ktora przychodzi na §wiat, ktora uczestniczy w rze-
czywisto$ci nieznanej calej reszcie tego $wiata, w owej rzeczywistosci zawie-
rajacej nierzeczywistosc¢, rzeczywistosci, ktorej nierzeczywistos¢ jest istota, to
byt calkowicie nowy, byt, ktory wzbogaca caty pozostaly $wiat, w tym takze
swoich rodzicow. To za$ oznacza, ze chociaz Stworcy nie mozemy odnalezc,
musimy Go poszukiwaé badz wnioskowac o Jego obecno$ci — fakt stworzenia
jest bowiem oczywisty, absolutnie oczywisty, poniewaz przez ,,stworzenie”
nalezy rozumie¢ radykalng innowacj¢ w rzeczywistosci, pojawienie si¢ w niej
czego$ catkowicie nowego, czego istnieniu nie sposob zaprzeczy¢. Wlasnie
dlatego nazywamy to co$ rzeczywisto$cia.

Warto wskaza¢ na bardzo interesujacy fakt jezykowy: otdz w jezyku hisz-
panskim na mate dziecko moéwimy ,,una creatura”, a w portugalskim ,,una
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criancga”. Dziecko postrzega si¢ zatem jako co$, co jest stworzeniem, nowym
stworzeniem, stworzeniem nieredukowalnym ani do innych ludzi, ani do cze-
gokolwiek innego.

Mowimy o dowodach, ale istnieja dwa typy dowodow. Z jednej strony
dowody przyjmuja postac rzeczy, posta¢ rzeczywistosci. Z drugiej zas sa tez
dowody intelektualne. Wezmy na przyktad skate. Skata to cos, co jest dane,
a geolog wie, jaki jest jej sktad i jak powstata — dowody tego rodzaju two-
rza nauke oraz filozofig. Cztowiek réwniez jest czyms, co jest dane, problem
polega jednak na tym, ze obecnie ludzie ponad dowody przedkladaja teorie,
ajesli pojawia sig teoria, ktora mowi, ze co$ jest niemozliwe, czlowiek naszych
czasOw odrzuca dowody i trzyma sig tej teorii.

Rozwazmy przyktad: cztowiek jest wolny, cztowiek zyje tak, jak gdyby
byl wolny, Wiemy, ze jestesmy wolni, musimy podejmowac decyzje, z ko-
niecznosci wigc jestesmy wolni. Musimy decydowac i dokonywaé wyborow.
Wiasnie dlatego, ze jako ludzie jesteSmy wolni, Ze Zyjemy tak, jak gdyby$my
byli wolni, mozna nas osadzac¢. Jesli jednak pojawia si¢ teoria, ze czlowiek nie
jest wolny, wigkszo$¢ ludzi odrzuca dowody $wiadczace o ludzkiej wolnosci
i zaczyna wyznawac teorig, ze cztowiek nie jest wolny.

To wtasnie nazywam krucho$cia dowodow, ktora — jak sadzg — ma istotne
konsekwencje. Wydaje sig, ze czgsto mamy do czynienia z sytuacja, gdy ludzie
stysza badz czytaja co$ oczywistego 1 przyjmuja t¢ rzecz jako oczywista, po-
strzegajac w jej perspektywie rzeczywistosc¢; po chwili jednak, pod presja tego,
co akurat si¢ mowi, co jest powszechnie akceptowane czy powtarzane w me-
diach, przestaja dostrzega¢ dowody, ktore wczesniej byly dla nich oczywiste,
zaczynaja je odrzucac i sktaniaja si¢ ku punktowi widzenia, ktory utrzymywali,
zanim owa oczywistos¢ spostrzegli. Mysle, ze fakt ten ma istotne znaczenie.

Dlatego tez uwazam, ze musimy siebie zrozumie¢, zrozumie¢, czym jeste-
$my, czym jest cztowiek, ta oto osoba, o ktorej wiemy, ze nig wtasnie jestesmy.
Wiele teorii mowi o ,,brakujacym ogniwie”, ale zadnego brakujacego ogniwa
nie ma. W rzeczywistosci, w istniejacym $wiecie, nie ma niczego, co nie byto-
by albo czlowiekiem, albo nie-cztowiekiem. W tym sensie nic nie budzi naszej
watpliwosci. Nie mozna wskaza¢ na zadna rzeczywistos¢, co do ktorej nie
zywiliby$my tego rodzaju pewnosci. Mamy do czynienia albo z czlowiekiem,
albo z czyms, co nie jest czlowiekiem. Nieprawdopodobienstwem jest, ze ist-
niaty kiedys jakie$ brakujace ogniwa, a zadne z nich nie istnieje teraz ani nie
jest teraz w naszym §wiecie rzeczywiste. Dlatego sadzg, ze lepiej zastanawiac
si¢ nad rzeczywisto$cia taka, jaka ona jest, jaka odnajdujemy, ze wszystkimi
atrybutami, ktore jak sadzimy, sa atrybutami cztowieka, cechami zycia ludz-
kiego, a do ktorych naleza przede wszystkim nierzeczywisto$¢, antycypacja,
projekt. Cztowiek nie jest rzeczywistoscia terazniejsza, jest przede wszystkim
rzeczywisto$cia przyszta: rzeczywistoscia przysztosci i rzeczywistoscia nie-
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pewna. Nie mozemy zywi¢ co do niej zadnej pewnosci. Stowo ,,przysziosc”
nie jest stowem precyzyjnym, poniewaz przyszto$¢ oznacza cos, co nastapi,
a my nie wiemy, czy co$ w ogole nastapi. Moze nastapi¢; projektujemy to,
wyobrazamy to sobie. Rzeczywisto$¢ ludzka jest w duzym stopniu sprawa
wyobrazni.

Mysle, ze obecne teorie cztowieka tacza si¢ z poszukiwaniem czegos, co
cztowiekiem nie jest, czego$, co nie jest tym, co nazywamy osoba.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska
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NA FALI TRANSHUMANIZMU

W ostatnich latach stowo ,transhu-
manizm” stato si¢ modne, a partycypacja
w rozwoju technologicznym cztowieka zda-
je si¢ przybiera¢ formg trendu spoteczno-
kulturowego. Jezeli jednak spytamy samych
transhumanistow, na czym polega zjawisko
transhumanizmu, otrzymujemy wiele roz-
nych —nierzadko rozbieznych — odpowiedzi.
Max More i Natasha Vita-More, spetniajac
oczekiwania 0s6b spoza ruchu transhuma-
nistycznego, opublikowali zbidr esejow
prezentujacy ten nurt ideowy. The Transhu-
manist Reader sktada si¢ z dziewigciu czgséci
tematycznych, obejmujacych czterdziesci
dwa teksty!. Podejmujac lekture tego tomu,
warto wzia¢ pod uwagg kilka kwestii.

Po pierwsze, jest to dzieto stricte prze-
gladowe, stanowiace raczej rodzaj drogo-
wskazu niz zestaw odpowiedzi na wazne
pytania. Opublikowane w nim eseje sa
w wigkszos$ci krotkie, opatrzone zostaty
jednak odpowiednimi odno$nikami do
zrodet oraz bibliografia. Po drugie, prezen-
towane sg w nim teksty tylko pewnej gru-
py transhumanistéw, wsrod autorow nie
znajdziemy Donny Haraway, Maxa Urch-
sa, Wila McCarthy’ego, Zoltana Istvana

! The Transhumanist Reader: Classical and
Contemporary Essays on the Science, Technol-
ogy, and Philosophy of the Human Future, red.
Max More, Natasha Vita-More, John Wiley &
Sons, Inc., Malden—Oxford—Chichester 2013
(wydanie ksiazkowe i elektroniczne).

czy Natalii Kovalenko, a publikacje Erica
K. Drexlera zostaty jedynie oméwione lub
przywotane. Wynika to po czgsci z przyje-
tej przez redaktorow formutly tomu, ktory
ma zachgca¢ czytelnikow do wstapienia
w szeregi transhumanistow, nie za$§ uka-
zywac¢ rywalizujace prady i odmienne
podejscia. Po trzecie, autorzy i redaktorzy
staraja si¢ przedstawi¢ transhumanizm
w jak najbardziej neutralnym $wietle, nie
siggaja do jego mrocznych zrodet histo-
rycznych, takich jak wioski futuryzm czy
rasistowskie poglady Houstona Stewarta
Chamberlaina, i nie przywotuja catego
spektrum wizji wywodzacych sig z litera-
tury fantastyczno-naukowe;.

Czgs¢ pierwsza, zatytutowana ,,Roots
and Core Themes” [,,Korzenie i glowne za-
gadnienia”], ma charakter wstepny, zawiera
eseje More’a, Vita-More, Nicka Bostroma
1 Andersa Sandberga odnoszace si¢ do filo-
zoficznych, etycznych (jak wolnos¢ mor-
fologiczna) 1 artystycznych fundamentow
transhumanizmu oraz wersj¢ Transhuma-
nist Declaration [,,Deklaracji transhumani-
stycznej”] z roku 2012.

W powiazanych tematycznie czgsciach
drugiej i trzeciej — ,,Human Enhancement:
The Somatic Sphere” [,,Ulepszanie czto-
wieka w sferze somatycznej”] oraz ,,Hu-
man Enhancement: The Cognitive Sphere”
[,,Ulepszanie cztowieka w sferze kognityw-
nej”’] — poruszone zostaty zagadnienia sper-
sonalizowanej nanomedycyny, zaawanso-
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wanej protetyki, robotycznych awatarow,
biologii syntetycznej, sztucznej inteligen-
cji i emulowania osobowosci ludzkich,
a takze kwestie interfejsow neutralnych
oraz wptywu, jaki kazda z tych techno-
logii bedzie miata na cztowieka, cztowie-
czenstwo 1 ludzko$¢. Autorami tekstow
zamieszczonych w tej czgsci sa migdzy
innymi: Robert A. Freitas Jr., Laura Beloff,
William Sims Bainbridge, Rachel Arm-
strong, Andy Clark, Ben Goertzel, Randal
A. Koene i Ralph C. Merkle.

Czg$¢ czwarta, zatytutowana ,,Core
Technologies” [,,Najwazniejsze technolo-
gie”’], zawiera eseje specjalistow z zakresu
réznych dziedzin zaawansowanej techno-
logii. Hans Moravec opisuje swoja wizj¢
cyberprzestrzeni, ktora przypomina wspot-
czesny ,,Internet przedmiotéw” (ang. Inter-
net of Things). Marvin Minsky, nawiazujac
do prac Sigmunda Freuda, porusza kwe-
sti¢ $wiadomosci sztucznej inteligencji.
J. Storrs Hall, opierajac si¢ na zasadach
opisanych przez Erica K. Drexlera, jednego
Z pionieréw nanotechnolgii, rozwaza mi-
niaturyzacj¢ technologii informacyjnych.
Michael R. Rose podejmuje zagadnienie
biologicznej nie$miertelnosci 1 porownu-
je postep biologii molekularnej z wizjami
przedstawionymi w literaturze fantastycz-
no-naukowej. Czes¢ t¢ zamyka dialog Eri-
ca K. Drexlera z Rayem Kurzweilem na
temat przedtuzania zycia ludzkiego i wyni-
kajacych z tego konsekwencji. Rozmowa ta
odbyta sig 23 listopada 2002 roku podczas
konferencji poswigconej technologiom
przedtuzania Zycia, zorganizowanej przez
Alcor Life Extension Foundation.

Czgsci piata, szosta i siodma — ,,Engi-
nes of Life: Identity and Beyond Death”
[,Maszyny dajace zycie. Tozsamos¢
i przekroczenie §mierci], ,,Enhanced Deci-
sion-Making” [,,Wspomaganie procesow
decyzyjnych™], ,,Biopolitics and Policy”
[,,Biopolityka i polityka spoteczna”] — na-
wiazuja do tematow poruszonych w trzech
poprzednich. Autorzy, migdzy innymi

James Hughes, Robin Hanson, Michael
H. ShapiroiRonald Bailey,odnoszasi¢zper-
spektywy filozoficzno-etycznej do prob-
leméw zwigzanych z takimi zagadnienia-
mi, jak: konieczno$¢ przezwycig¢zenia
ewolucyjnych mechanizmow starzenia
(w tej kwestii wypowiada si¢ sam twor-
ca Strategies for Engineered Negligible
Senescence Research Foundation Aubrey
de Grey, bedacy jednym z czotowych dzia-
taczy na rzecz dlugowiecznosci biologicz-
nej), krionika i indukowana anabioza, toz-
samo$¢ transludzi oraz urzeczywistnianie
obietnic religii dzigki nowym technolo-
giom (badacze zastanawiaja si¢ migdzy
innymi nad mozliwoscia stworzenia bo-
gow, wskrzeszania zmartych oraz istnie-
nia cyfrowych zaswiatow) czy biopolityka
dotyczaca programow terapii i wsparcia
panstwowego w zakresie poprawy jakosci
zycia jednostki i catej populacji. Ponadto
poruszona zostata kwestia otwartego do-
stepu do informacji.

Czgé¢ 6sma — ,Future Trajectories:
Singularity” [,,Kierunki przysztosci. Oso-
bliwosé¢] — otwiera klasyczny esej profesora
matematyki i informatyki Vernora Vinge’a,
pierwotnie opublikowany w roku 1983 na
famach czasopisma ,,Omni”. W tekscie
tym Vinge jako pierwszy przedstawit ideg
osobliwosci technologicznej, skupiajac si¢
glownie na kwestii wyktadniczego wzro-
stu inteligencji 1 zwigzanych z tym trud-
noséciach w prognozowaniu postepu tech-
nologii i cywilizacji. To samo zagadnienie
podejmuje w swoim eseju Anders Sand-
berg, przedstawiajac matematyczne mo-
dele osobliwosci technologicznej. Czgsé
te zamyka dyskusja na temat rozumienia
osobliwosci technologicznej jako punktu
w czasie badz tez zespotu plynnych wy-
darzen.

Tytut czesci ostatniej — ,,The World’s
Most Dangerous Idea” [,,Najniebezpiecz-
niejszy pomyst na $wiecie”’] — nawia-
zuje do krytyki transhumanizmu prze-
prowadzonej przez futurologa Francisa
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Fukuyame. Przedstawione w tej czgsci
publikacji refleksje Russella Blackforda,
Damiena Brodericka, Roya Ascotta, Maxa
More’a i Raya Kurzweila stuzy¢ maja roz-
wiewaniu lgkow 1 watpliwosci etykow, na-
ukowcow oraz filozofow.

The Transhumanist Reader spetia
cel, jaki wyznaczyli sobie jego redaktorzy
— przybliza czytelnikom idee transhuma-
nizmu obiektywnie, chociaz raczej w po-
zytywnym $wietle. Szkoda, ze redaktorzy
nie uwzglednili wizji Olafa Stapledona
i nie ustosunkowali si¢ do zatozen futury-
zmu wloskiego z poczatkéw dwudziestego
wieku ani do tendencji totalitarnych prze-
jawianych przez transhumanistow rosyj-
skich, nie wspomnieli tez o wewngtrznych
sporach w obrgbie ruchu na rzecz praw
0s6b niebedacych ludzmi.

Mozna dostrzec pewne zwiazki mig-
dzy The Transhumanist Reader a Summa
technologiae Stanistawa Lema — podob-
na tematyke, zblizony sposob prezentacji

potencjalnych rozwiazan i prognozowania
kierunkéw rozwoju technologii — chociaz
autorzy omawianego tu tomu nie mieli
chyba mozliwos$ci zapoznania si¢ z dzie-
fem Lema, pierwsze wydanie anglojezycz-
ne tej ksiazki ukazato si¢ bowiem dopiero
w roku 20132,

The Transhumanist Reader moze byé
postrzegany jako proba przekrojowego
ujecia problematyki transhumanistyczne;.
Przed przystapieniem do lektury tej ksiazki
warto jednak zapoznac si¢ postulatami aka-
demickich $rodowisk transhumanistycz-
nych zaprezentowanymi w pracy Kurzwei-
la Nadchodzi osobliwosé>.

2 Zob. S.L e m, Summa Technologiae, thum.
J. Zylinska, University of Minnesota Press, Min-
neapolis 2013.

3 Zob.R.Kurzweil, Nadchodzi osobli-
wosc. Kiedy czlowiek przekroczy granice bio-
logii, thum. E. Chodkowska, A. Nowosielska,
Kurhaus Publishing, Warszawa 2013.
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Ks. Stawomir NOWOSAD

,,Ethos” 28(2015) nr 3(111) 314-317

GRANICE ULEPSZANIA CZLOWIEKA

Gwaltownemu rozwojowi biotechnolo-
gii, nauk medycznych i innych pokrewnych
dyscyplin towarzyszy obecnie nie mniej
obfity wysyp publikacji poswigconych opi-
sowi etycznego wymiaru owych przemian
i charakterystyce rodzacych si¢ w ich wyni-
ku nowych ludzkich mozliwos$ci. Do zastu-
gujacych na uwagg prac tego rodzaju na-
lezy ksiazka Truly Human Enhancement:
A Philosophical Defense of Limits' [,,Praw-
dziwie ludzkie ulepszanie. Filozoficzna
obrona granic”] Nicholasa Agara, opubli-
kowana przez wydawnictwo uniwersytec-
kie Massachusetts Institute of Technology
jako czterdziesty pierwszy tom serii ,,Ba-
sic Bioethics”. Nicholas Agar, urodzony
w roku 1965 badacz z Nowej Zelandii, od
prawie dwudziestu lat jest profesorem na
Victoria University of Wellington, a w pra-
cy naukowej koncentruje si¢ gtownie na
etycznych aspektach nowej genetyki, tak
zwanego ulepszania cztowieka, filozofii
umyshu i podobnych dziedzin. Wezesniej
opublikowat juz kilka ksiazek o podobnej
tematyce, migdzy innymi Liberal Eugen-
ics: In Defence of Human Enhancement’

! Nicholas A g ar, Truly Human Enhance-
ment: A Philosophical Defense of Limits, MIT
Press, Cambridge, Massachusetts—London 2014,
ss. XVI + 214. Ttumaczenie fragmentow — S.N.

2 Zob. t e n z e, Liberal Eugenics: In De-
fence of Human Enhancement, Blackwell, Ox-
ford 2004.

[,,Eugenika liberalna. W obronie ulepsza-
nia cztowieka”] i Humanity's End: Why
We Should Reject Radical Enhancement’
[,,Kres ludzkosci. Dlaczego powinnismy
odrzuci¢ ulepszanie radykalne”]. Wydaje
si¢, ze w swych rozwazaniach dotycza-
cych etycznej dopuszczalnosci ulepszania
cztowicka Agar coraz bardziej sktania sig
ku przekonaniu o potrzebie ograniczenia
tego rodzaju praktyk, chociaz wczesniej
opowiadat si¢ za ich akceptacja.

Struktura najnowszej ksiazki Agara jest
bardzo rozbudowana: w kazdym z dziesig-
ciu rozdzialow przedstawiono — mniej lub
bardziej obszernie — szereg kwestii szcze-
gotowych. (Kilka fragmentéw tej mono-
grafii ukazalo si¢ juz wczesniej w formie
artykutow w ,.Journal of Medical Ethics”
oraz w dwoch pracach zbiorowych). We
wstepie autor zaznacza, ze jego celem jest
wskazanie na moralne, ostroznos$ciowe
(roztropno$ciowe) granice korzystania
z coraz doskonalszych technologii popra-
wiania natury ludzkiej. Wyraza przekona-
nie, ze sama idea zwiekszania mozliwosci
czlowieka jest czyms$ dobrym, ale zarazem
odrdznia ,,ulepszanie umiarkowane”, kto-
re akceptuje, od ,,ulepszania radykalnego”
(s. XI), ktore odrzuca. Ma jednak $wiado-

3 Zob. t e n z e, Humanity’s End: Why We
Should Reject Radical Enhancement, MIT Press,
Cambridge 2010.
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mos¢, ze trudno precyzyjnie wyznaczyc
granicg miedzy jednym a drugim rodzajem
ulepszania.

Praca Agara dobrze porzadkuje dzi-
siejsze rozumienie i Sposoby oceniania
zjawiska ulepszania cztowieka i dostarcza
wielu réznorodnych informacji z zakresu
biotechnologii czy biomedycyny. Ponie-
waz w analizach poswigconych tego typu
problematyce pojawiaja si¢ liczne nowe
pojecia i procedury, autor dba o precyzje
sformutowan, definicji i opinii. Mozna to
zauwazy¢ na przyktad w rozdziale dru-
gim, w ktérym jasno opisane i wyjasnione
zostaly podstawowe zagadnienia zwigza-
ne z ulepszaniem czlowieka, a zwlaszcza
z oceng tego zjawiska. Agar stwierdza, ze
w przypadku koncepcji zakladajacej mo-
ralng wartosciowo$¢ dziatan shuzacych
ulepszaniu natury ludzkiej mozna moéwic
o dwoch ideatach, z ktorych jeden okre-
$la jako obiektywny, drugi za$ jako an-
tropocentryczny. Ideatom tym odpowiada
dwojaki sposob uznawania powigkszonych
zdolnosci cztowieka za wartosciowe — sa
one warto$ciowe instrumentalnie albo war-
toSciowe same w sobie.

Poszukujac definicji ulepszania, Agar
precyzuje, ze moze byé ono postrzegane
jako poprawianie okreslonych predyspo-
zycji cztowieka lub tez jako przekracza-
nie ludzkich norm, gléwnie biologicznych
(por. s. 18-20). Przyjmuje to drugie rozu-
mienie. W zwiazku z tym w rozdziatach
drugim, trzecim, czwartym i piatym sku-
pia si¢ na kwestii doskonalenia zdolno-
$ci poznawczych i fizycznych cztowieka,
w rozdziale szostym natomiast podejmuje
temat ulepszen majacych na celu radykal-
ne wydtuzenie zycia. Chociaz opowiada si¢
za dopuszczalno$cia ulepszania cztowieka
w zakresie jego sprawnosci cielesnej i umy-
stowej, a wigc nie sprzeciwia si¢ dazeniom
do uzyskania ponadludzkich mozliwosci
fizycznych i poznawczych, zaznacza jedno-
czesnie, ze konieczne jest w tym wzgledzie
umiarkowanie. Zwraca uwagg, ze techno-

logie ulepszajace — zwlaszcza radykalne
— moga prowadzi¢ do zerwania ciaglosci
w ludzkim mysleniu i dojrzewaniu, gdyz
zagrazaja ,.ciagloSci pamigci autobio-
graficznej, ktéra lezy u podstaw naszej
samoswiadomosci jako istot trwajacych
w czasie” (s. 137). Poniewaz umiejgtno-
$ci uzyskane w wyniku wykorzystania
nowych technologii — inaczej niz te na-
bywane naturalnie — nie wymagaja od
jednostki wysitku poznawczego i trudu
ksztalcenia si¢ w okres$lonej dziedzinie,
istnieje powazne ryzyko zaburzenia toz-
samosci 1 jednosci osoby ludzkiej. Agar
przestrzega rowniez przed niebezpie-
czenstwem ,,nieskonczonego ulepszania”,
ktére okresla jako ,.tragedig” (s. 76, por.
s. 76-79). Coraz bardziej radykalne pro-
by poprawiania zdolnosci poznawczych
moga tez mie¢ duzy wplyw na rozumienie
iuprawianie nauki, a w konsekwencji pro-
wadzi¢ do glebokiego zaktdcenia wspolnej
dla ludzkos$ci wizji §wiata czy zycia. ,,Na-
ukowcy z intelektem o radykalnie wigk-
szych mozliwo$ciach od naszego intelektu
—przewiduje nowozelandzki filozof — beda
prawdopodobnie rozumieli $wiat w sposob
odmienny od naszego sposobu jego rozu-
mienia” (s. 112).

O ile dziatania stuzace ulepszaniu natu-
ry cztowieka maja prowadzi¢ do zasadnicze-
go przeobrazenia jego cech fizycznych czy
intelektualnych, o tyle dazenia do radykal-
nego wydluzenia zycia (wedtug niektorych
nawet do tysiaca lat) majq na celu uchronie-
nie ludzi od zmian, przynajmniej tych zwia-
zanych z uptywem czasu. Autor omawianej
tu ksiazki, przedstawiajac w zarysie wyniki
badan nad mozliwo$ciami zatrzymania pro-
cesu starzenia si¢, skupia si¢ przede wszyst-
kim na pogladach i dziatalnosci gerontologa
Aubreya de Greya, sprzeciwia si¢ jednak
kwalifikowaniu starosci jako choroby. Prze-
widuje, ze oczywista konieczno$¢ wielokrot-
nego testowania antystarzeniowych srodkéw
czy zabiegow medycznych doprowadzi do
gleboko niemoralnych eksperymentéw i ma-
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nipulowania ludzmi, zwlaszcza ubogimi. We
wspotczesnym $wiecie, w ktérym mamy
do czynienia z réznorodnymi formami
wykluczenia narodow ubogich, mozliwy
jest scenariusz, ze poddadza si¢ one tego
rodzaju eksperymentom, by zmieni¢ swoj
los. Bytaby to jednak ,,forma wyzysku,
ktory dokonuje si¢ za zgoda wyzyskiwa-
nych” (s. 131).

Agar stawia tezg, ze umiarkowane
— czyli wlasnie ,,prawdziwie ludzkie” —
ulepszanie da si¢ obroni¢ pod wzgledem
moralnym. Poniewaz jest Swiadomy stabo-
$ci swojej definicji ulepszania i dostrzega
nieostro$¢ podziatu na ulepszanie radykal-
ne i umiarkowane, stara si¢ doprecyzowac,
jaki zakres zmian w ludzkich mozliwos-
ciach podziat ten uwzglednia: ,,Ulepszenie
radykalne poprawia istotne cechy i umie-
jetnosci do poziomu, ktory znacznie prze-
kracza to, co dla istot ludzkich obecnie jest
mozliwe, natomiast ulepszanie umiarko-
wane to ulepszanie, ktore poprawia istotne
cechy i umiejetnoscei do poziomu w zakre-
sie tego, co dla istot ludzkich jest obec-
nie mozliwe lub bliskie temu” (s. 137n.).
Poglady Agara, uznajacego jedynie ulep-
szanie umiarkowane za moralnie godziwe,
sytuuja si¢ migdzy stanowiskami skrajny-
mi, ktorych wyrazicielami sg jego zdaniem
z jednej strony biokonserwatysci (na przy-
ktad Leon Kass, Francis Fukuyama i Bill
McKibben), odrzucajacy mozliwos¢ jakie-
gokolwiek sztucznego ulepszania cztowie-
ka, z drugiej za$§ transhumanisci (migdzy
innymi Nick Bostrom, Mark Walker, Ja-
mes Hughes czy Max More), aprobujacy
rézne sposoby doskonalenia cztowieka za
pomoca technologii (por. s. 138). W zakre-
siec umiarkowanego ulepszania cztowieka
mieszcza si¢ wedtug Agara takze ekspery-
menty genetyczne, ktore wbrew pozorom
nie musza stwarza¢ problemow moralnych.
Uzasadnia on t¢ tezg, analizujac i w konse-
kwencji odrzucajac sze$¢ zastrzezen wysu-
wanych przeciw tego typu esperymentom
(por. s. 146-154).

Przy koncu studium autor zwraca uwa-
ge na mozliwos$¢ tak radykalnego udosko-
nalenia zdolnosci poznawczych, ze osoby
»ulepszone moralnie” uzyskatyby wyraz-
ne przywileje w dostgpie do réznorodnych
dobr czy w zakresie ochrony. Agar wspo-
mina, ze niektorzy radykalni zwolennicy
technologicznego ingerowania w naturg
cztowieka maja na celu stworzenie ,,post-
0s0b”, czyli ,,istot o statusie moralnym
wyzszym niz osoby” (s. 157), inni nato-
miast — jak Jeff McMahan — wola raczej
moéwié o ,,nadosobach” (por. s. 163n.).
Chociaz plany takie wydaja si¢ zupehie
abstrakcyjne i czysto futurystyczne, nowo-
zelandzki filozof przekonujaco wyjasnia,
ze ich realizacja nie jest wcale wykluczo-
na. Przywoluje w tym konteks$cie opinie
r6znych autoréw, migdzy innymi Allena
Buchanana (krytycznego wobec takich
projektéw) i Davida DeGrazii (ich zwo-
lennika). Agar uwaza, ze jesli przysztym
postosobom przyshugiwatby wyzszy sta-
tus moralny (a takie przekonanie wyraza
DeGrazia), powstataby sytuacja grozna dla
zycia spolecznego, a zwlaszcza dla ludzi,
ktorzy — jako jednostki o nizszym statusie
moralnym — staliby si¢ w istocie niewol-
nikami (por. s. 167n.). Dlatego — podkre-
$la nowozelandzki filozof — sam zamiar
przyznania specjalnego statusu moralnego
niektorym cztonkom spoteczenstwa grozi
tak powaznymi konsekwencjami, ze na-
wet ,,umiarkowane prawdopodobienstwo
ich wystapienia czyni niemoralnym i nie-
rozsadnym unikanie dziatan stuzacych ich
zapobiezeniu” (s. 181).

Lekturaksiazki Truly Human Enhance-
ment pozwala oceni¢, jak szerokie rozezna-
nie ma Agar w tendencjach rozwojowych
wspolczesnych nauk biotechnologicznych,
biomedycznych czy cybernetycznych.
Autor odwotuje si¢ do wielu zrodet, co
wzmacnia jego argumentacj¢ filozoficzna
i etyczna. Piszac o niegodziwosci radykal-
nego ulepszania natury ludzkiej, szczegol-
nie cz¢sto odnosi si¢ krytycznie do opinii
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Raya Kurzweila, by¢ moze najpopularniej-
szego dzisiaj zwolennika transhumanizmu.
Majac na uwadze nowa, czesto niejedno-
znaczng terminologig transhumanistyczna,
warto podkresli¢, ze Agar dba o wasciwy
dobor pojec 1 jasne formutowanie mysli.
Wielokrotnie wyjasnia, jakie sa zrodia jego
przekonania o moralnej dopuszczalnosci
prawdziwie ludzkiego” — a zatem umiar-
kowanego — ulepszania cztowieka. Ta tro-
ska o precyzj¢ sprawia, ze bogaty w rd6zno-
rodne odwotania i sady tekst studium staje
si¢ dla czytelnikow bardziej przejrzysty.
Chociaz sama problematyka ksiazki —
stosunkowo nowa, zawierajaca odniesie-
nia do wielu dyscyplin naukowych — nie
jest fatwa, Agar stara si¢ za pomoca czg-

stych porownan i rozmaitych przyktadow
umozliwi¢ odbiorcy wlasciwe zrozumie-
nie swoich ocen i pogladéw. Stosuje wy-
tacznie argumentacje filozoficzna, zwykle
roztropnos$ciowa (zgodnie z podtytutem
publikacji). Na przyktadzie jego studium
mozna zauwazy¢, ze staboscia argumen-
tacji filozoficzno-moralnej odwotujacej si¢
w duchu konsekwencjalizmu do kalkulacji
dobrych i ztych skutkow dziatania jest nie-
uwzglednianie zatozen prawnonaturalnych
i teologicznomoralnych.

Truly Human Enhancement to jednak
praca przekonujaca i z pewnos$cia warta
lektury, chociaz czytelnicy moga napot-
ka¢ w niej opinie, ktore beda budzi¢ ich
zastrzezenia, a nawet wyrazny Sprzeciw.
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Kamil SZYMANSKI

,Ethos” 28(2015) nr 3(111) 318-323

NAJGROZNIEJSZA IDEA NA SWIECIE?

Jesli przyjrzymy sig blizej idei trans-
humanizmu, mozemy odczuwaé zaréwno
fascynacj¢ mozliwosciami, ktére stwa-
rza ,,przyszto$¢”, jak i obawe o to, kim
si¢ prawdopodobnie staniemy i jaka ceng
przyjdzie nam za to zaptaci¢. Transhuma-
nistyczne prognozy ulepszenia gatunku
ludzkiego przez naukg i technike sa spet-
nieniem marzen wielu filozofow, migedzy
innymi Francisa Bacona. Od czasow re-
wolucji przemystowej technologia coraz
bardziej wptywa na ksztaltt §wiata, ludz-
kie potrzeby i wartosci. W dwudziestym
pierwszym wieku pojawily si¢ nowe per-
spektywy ksztaltowania samego cztowie-
ka: jego wygladu, cech, czy umiejetnosci.
Cho¢ wizja udoskonalenia Homo sapiens
wydaje si¢ niezwykle intrygujaca, zasadna
jest rowniez krytyczna refleksja nad pro-
ponowanymi rozwigzaniami.

Tom H=+: Transhumanism and Its Cri-
tics' pod redakcja Gregory’ego R. Hansel-

' Zob. H+: Transhumanism and Its Cri-
tics, red. Gregory R. Hansell, William Grassie,
Metanexus Institute, Philadelphia 2011, ss. 278.
Thumaczenie fragmentow — K.S.

Wydaweca ksiazki, Metanexus Institute, to
organizacja non-profit, ktéra zatozono w 1997
roku w celu prowadzenia badan nad problemami
pojawiajacymi si¢ na styku nauki i filozofii oraz
religii. Pierwotnie nazywata si¢ Philadelphia
Center for Religion and Science (PCRS), a pod
obecna nazwa funkcjonuje od roku 2000. Tres¢

la i Williama Grassiego to zbidr tekstow
—zardéwno krytycznych, jak i apologetycz-
nych — napisanych przez czotowych spe-
cjalistow w dziedzinie transhumanizmu.
Ksiazka zawiera wstep i cztery czesci te-
matyczne, obejmujace w sumie szesnascie
artykutéw. Czgs¢ pierwsza, zatytulowana
,»A Critical Historical Perspective on Trans-
humanism” [,,Krytyczno-historyczna per-
spektywa spojrzenia na transhumanizm”],
stanowi wprowadzenie do problematyki
i historii transhumanizmu. W jedynym
opublikowanym w tej czgsci artykle — En-
gaging Transhumanism [,,Starcie z trans-
humanizmem”] — Hava Tirosh-Samuel-
son omawia zwigzki transhumanizmu z pog-
ladami Juliana Huxleya, autora New Bottles
for New Wine — pierwszego dzieta zawiera-
jacego koncepcje, ktore okreslic mozemy
mianem transhumanistycznych. Tirosh-Sa-
muelson wyjasnia tez, jak obecnie — za
sprawg Maxa More’a — rozumiany jest
transhumanizm 1 jakie sa jego zwiazki z fi-
lozofia (transhumanizm moze by¢ na przy-
ktad traktowany jako proba zintegrowania
nauki z etyka lub jako system myslowy
alternatywny wobec akademickiego post-
modernizmu). Podkresla, ze transhumani-
$ci postrzegaja ludzka nature jako ,,dzieto

recenzowanej ksiazki dostgpna jest rowniez
w wersji elektronicznej na stronie internetowej
http://www.metanexus.net/features/transhuma-
nism-and-its-critics.
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w toku”. Cztowiek uznawany jest przez
nich za istote, ktora moga ksztaltowac
zarowno procesy biologiczne (w wyniku
ewolucji), jak i kulturowe (przez oddziaty-
wanie spoleczenstwa). Autor omawia po-
nadto zwiazki migdzy poszukiwaniem filo-
zoficznego szczescia a transhumanizmem
oraz konsekwencje wydtuzenia ludzkiego
Zycia.

W czescei drugiej, zatytutowane;j ,,Pro-
ponents of Transhumanism” [,,Zwolenni-
¢y transhumanizmu”], zamieszczonych
zostato szes$¢ artykulow napisanych przez
autoréw, ktorych uzna¢ mozna za orgdow-
nikéw transhumanizmu. Nick Bostrom
w tekscie In Defense of Posthuman Dignity
[,,W obronie postludzkiej godnosci] stara
si¢ rozwia¢ obawy o0sob twierdzacych, ze
techniczna ingerencja w organizm post-
cztowieka doprowadzi do jego dehumani-
zacji. Autor thumaczy, czym spowodowany
jest strach przed przemiang gatunku ludz-
kiego, i przekonuje, ze wykorzystywanie
techniki w celu udoskonalenia czlowieka
jest postepowaniem majacym oczywiste
uzasadnienie.

Aubrey de Grey w jednostronicowym
artykule SENS. Statement of Principle
[,,SENS. Deklaracja zasad”] porusza pro-
blem starzenia si¢ i $miertelnosci powodo-
wanej chorobami wieku starczego, uktadu
krazenia i cukrzyca. Zdaniem de Greya
rozw6] medycyny ,;regeneracyjnej” po-
zwoli wyeliminowaé wigkszos$c¢ tych dole-
gliwosci. W artykule Bringing Arts/Design
into The Discussion of Transhumanism
[,, Wprowadzenie sztuki/projektowania do
dyskursu o transhumanizmie”] Natasha
Vita-More zwraca uwage na potrzebg
uwzglednienia w dyskusji nad transhuma-
nizmem zagadnien zwiazanych z estetyka.
Obecnie rozwaza si¢ jedynie mozliwos¢
wzmagania umystowych i fizycznych zdol-
nosci postcztowieka, a rownie wazna jest
kwestia jego wygladu. W artykule Play-
ing by the Rules — or Not? Constructions
of Identity in a Posthuman Future [,,Gra¢

czy nie gra¢ wedlug zasad? Kreowanie
tozsamosci w postludzkiej przysztosci”]
Sky Marsen stwierdza, ze w kontekscie
zmian zachodzacych we wspodtczesnym
$wiecie mozliwosci i odpowiedzi, jakie
uzyskujemy dzigki rozwojowi technicz-
nemu, moga nie okaza¢ si¢ w petni zado-
walajace. Mark Walker w tekscie Ship of
Fools: Why Transhumanism Is the Best Bet
to Prevent the Extinction of Civilization
[,,Statek szalencow. Dlaczego transhuma-
nizm jest najlepszym sposobem zapobie-
gania wyginigciu cywilizacji”], omawiajac
zalety transhumanizmu i przeciwstawiajac
si¢ mysleniu katastroficznemu, wskazuje,
ze cho¢ wykorzystywanie nauki i techniki
w celu stworzenia postczlowieka wydaje
si¢ przedsigwzigciem niezwykle niebez-
piecznym, o wiele grozniejsze dla czto-
wieka bytoby pozostawanie na obecnym
poziomie rozwoju jego cywilizacji oraz
gatunku. Nalezy w tym miejscu podkre-
$li¢, ze autor patrzy na przemiang ludzi
w postludzi — warunkowana jego zdaniem
mechanizmami zaréwno biologicznymi,
jak 1 kulturowymi — raczej przez pryzmat
wartosci 1 cnot, mniejsza wage przyktada
natomiast do przeksztatcania ludzkiego
ciata za pomoca techniki. Transhumanizm
— twierdzi Walker — to eksperyment spo-
feczny, tak jak eksperymentami spoteczny-
mi byly przeobrazenia w spoteczenstwie
zwiazane z osiemnastowiecznym proce-
sem industrializacji, proby stworzenia ,,no-
wego cztowieka” w czasach stalinowskich
czy polityka europejskiego kolonializmu.
Transhumanizm nie jest zatem pod tym
wzgledem niczym wyjatkowym, a realiza-
cjajego idei moze przebiega¢ dwutorowo.
W wersji optymistycznej nowe, doskonal-
sze istoty obdarzone cechami niedostgp-
nymi dzisiejszym ludziom stworza lepsze
spoteczenstwo, w wersji pesymistycznej
za$ postcztowiek uczyni z Ziemi piekto
— rozpgta wojng, ktora zgladzi wszelkie
zycie na planecie. Z jednej strony tego
rodzaju eksperymenty to dla Walkera gra
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w rosyjska ruletke, z drugiej jednak twier-
dzi on, ze po rozwazeniu zaréwno wad, jak
i zalet przemian transhumanistycznych po-
winni$my podjac¢ zwiazane z nimi ryzyko,
akceptujac ewentualne konsekwencje.
Druga cz¢$¢ ksiazki zamyka artykut
Martine Rothblatt From Mind Loading to
Mind Cloning: Gene to Meme to Beme.
A Perspective on the Nature of Humanity
[,,Od przenoszenia umyshu do jego klo-
nowania. Gen, mem, bem. Perspektywa
ludzkiej natury”]. Autorka, poruszajac
kwesti¢ transferu umystu, podkresla, ze
w podobny sposob jak geny daza do prze-
trwania poprzez biologiczng replikacje,
przyszty cztowiek bedzie mogt bronié si¢
przed wyginigciem dzigki technologicz-
nemu kopiowaniu. Ponadto Rothblatt cha-
rakteryzuje réznice migdzy jednostkami
biologicznymi (genami), opisanymi przez
Richarda Dawkinsa jednostkami kulturo-
wymi (memami) i majacymi petnic analo-
giczna funkcjg jednostkami technologicz-
nymi, ktore okre§la mianem ,,bemow”.
Trzecia czg$¢ ksiazki, zatytutowana
,Point-Counterpoint”  [,,Punkt-kontra-
punkt”], zawiera teksty polemiczne au-
torstwa krytykoéw i zwolennikow transhu-
manizmu. Don Thde w artykule Of Which
Human Are We Post? [,,W poréwnaniu do
jakich ludzi jestesmy postludzmi?”’], for-
mutujac zarzuty wobec transhumanizmu,
nawiazuje do koncepcji idoli stworzone;j
przez Francisa Bacona. Zdaniem autora
w odniesieniu do transhumanizmu mozna
mowié o czterech idolach: raju, inteligent-
nego projektu, cyborga i przewidywania.
Pierwszy z nich stanowi podstawe wiary
w utopijne zalozenia transhumanizmu:
tworzac wizje przysztosci — czy to w fil-
mach, czy w serialach filmowych, czy to
w dzietach literackich — zazwyczaj przed-
stawiamy t¢ przysztos¢ jako doskonalsza,
cho¢ nie mozemy mie¢ pewnosci, ze taka
faktycznie bedzie. Podobnie postepuja
zwolennicy transhumanizmu. Drugi z wy-
mienionych przez lhde’a idoli wiaze si¢

z naiwnym przekonaniem, ze ludzko$é
jest w stanie zrealizowaé¢ doktadnie to,
co zaplanowata. Juz Leonardo da Vinci —
przypomina autor — projektowat maszyny,
ktore miaty wznie$¢ sig¢ w przestworza, by
spelni¢ marzenie ludzkosci o lataniu, jed-
nak renesansowemu artyscie brakowato
umiejetnosci, narzedzi i materiatow po-
zwalajacych owe pomysty zrealizowac.
Dopiero w roku 1907 bracia Orville i Wil-
bur Wright odbyli pierwszy lot statkiem
powietrznym. Thde podkresla, ze bylo to
mozliwe za sprawg setek, a moze i tysig-
cy przypadkowych wynalazkow, ktorych
dokonano w ciagu wiekéw. Piszac o ido-
lu cyborga, Ihde sugeruje, ze przemiana
cztowieka w organizm biologiczno-tech-
nologiczny wcale nie musi wiazaé si¢
z postepem. Jako przyktad podaje proteze
nogi — cho¢ umozliwia ona chodzenie, nie
jest tak sprawna, jak ,,prawdziwa noga”,
a dodatkowo nie pozwala cztowiekowi od-
czuwaé bodzcoéw dotykowych, co swiad-
czy nie o postepie, lecz raczej o pewnym
regresie. Ponadto mitem jest przekonanie
o0 niezniszczalno$ci cyborgdow —metalowe
czg$ci, podobnie jak komorki ludzkiego
ciata, z czasem ulegaja uszkodzeniom
i zuzyciu. Wypowiadajac si¢ na temat
czwartego z idoli, autor podaje w watpli-
wos$¢ wiarg w mozliwo$¢ przewidywania
nadchodzacych zmian. Wskazuje, ze tylko
w latach 1890-1940 sformulowano okoto
tysiaca pigciuset hipotez na temat przy-
sztosci, z ktorych spehita si¢ zaledwie
jedna trzecia. Ustosunkowuje si¢ rowniez
do zagadnienia transferu umystu, zazna-
czajac, ze W gruncie rzeczy nie wiadomo,
jaka posta¢ miatby 6w cyfrowy przekaz
przybrac. ,,Wgranie” Internetu do umy-
stu ludzkiego oznaczatoby wszczepienie
wen miliardow informacji — zarowno tych
prawdziwych i warto§ciowych, jak i tych
nieistotnych czy fatszywych — w zwiazku
z czym nie sposob okresli¢, jaki wpltyw
taka zawarto$¢ umystu wywierataby na
postcztowieka.
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W artykule True Transhumanism:
A Reply to Don Ihde [,,Prawdziwy trans-
humanizm. Odpowiedz udzielona Donowi
Ihde’emu”] Max More, polemizujac z za-
rzutami, ktore sformutowat Thde, skupia
si¢ na problemie idoli raju i przewidywa-
nia. Twierdzi, ze w przypadku idei trans-
humanistycznych mamy do czynienia nie
z utopia, lecz z ekstropia — nieskonczo-
nym procesem technologicznego postgpu,
ktéry stanowi przeciwienstwo utopijnej
statosci. Jednocze$nie zaznacza, ze Swiat
postludzki nie bedzie doskonaty ani po-
zbawiony wad, gdyz postludzie, podobnie
jak my, beda si¢ musieli mierzy¢ z wtasny-
mi problemami. Odpowiadajac na zarzut
dotyczacy nieprzewidywalnosci, More
podkresla natomiast, ze cho¢ nie mozna
mie¢ pewnosci co do ksztattu przysztosci,
trzeba jednak formutowaé futurystyczne
hipotezy, by przygotowac si¢ na ewentu-
alne zagrozenia i wyzwania.

Ted Peters, autor artykutu Trans-
humanism and the Posthuman Future:
Will Technological Progress Get Us There?
[,, Transhumanizm i postludzka przysztos¢.
Czy postep technologiczny nas do niej do-
prowadzi?”’], twierdzi, ze ,,transhumanisci
sa wyjatkowo naiwni w kwestii ludzkiej
natury i zdecydowanie przeceniaja mozli-
wosci, jakie stwarza nam technika” (s. 168).
Owa naiwno$¢ wynika z wiary w dobro¢
cztowieka, podczas gdy wedhug Petersa lu-
dzie daza gtownie do realizacji whasnych,
egoistycznych celow, wykorzystujac przy
tym wszelkie mozliwe $rodki. Wielce
prawdopodobne jest zatem, ze osiagnigcia
transhumanizmu nie postuzytaby stwo-
rzeniu lepszego $wiata, lecz statyby si¢
narzedziami tyranii, dajac postludziom
wladze nad ludzmi. Jesli chodzi o kwesti¢
postepu, Peters wskazuje na nadmierny
optymizm transhumanistow, ktoéry po-
rownywaé mozna z entuzjazmem mysli-
cieli renesansowych, snujacych utopijne
plany wykorzystania techniki do budowy
idealnego spoteczenstwa. Ogromna zaleta

omawianego artykulu jest wprowadzenie
do dyskursu o transhumanizmie watku
religijnego. Peters nie zgadza si¢ z trans-
humanistami, ktorzy twierdza, ze religia
blokuje postep. Na poparcie swojego sta-
nowiska przytacza fragmenty Biblii: ,,Oto
czyni¢ wszystko nowe” (Ap 21,5) oraz
,»Oto Ja dokonujg rzeczy nowej” (12 43,19).
Zarazem odrzuca myslenie o§wieceniowe,
zgodnie z ktorym ,,to, co nowe, musi by¢
lepsze” (s. 168). Zdaniem Petersa nie na-
lezy bezkrytycznie przyjmowac, ze sama
technika rozwiaze nasze problemy.

Inna perspektywe przyjmuje Russell
Blackford, ktory w artykule Trite Truths
About Technology. A Reply to Ted Peters
[,,Banalne prawdy o technice. Odpowiedz
udzielona Tedowi Petersowi”’] podkresla,
ze transhumanizm nie jest naiwny, gdyz
bazuje na prognozach znajdujacych po-
twierdzenie w faktach, nie za$ na spirytu-
alistycznym sposobie myslenia, zgodnie
z ktérym tylko boska interwencja moze
doprowadzi¢ do zaistnienia nowej jakosci.
Jednoczesnie Blackford podkresla, Ze reli-
gia i wiara nie sa do rozwoju technicznego
potrzebne.

W artykule Brains, Selves and Spiritu-
ality in the History of Cybernetics [,,Mbzgi,
jaznie 1 duchowo$¢ w historii cybernetyki”]
Andrew Pickering analizuje mozliwo$¢
osiagnigcia ,,cybernetycznej nie$miertel-
nosci” dzieki tak zwanemu transferowi
$wiadomosci (ang. mind uploading) oraz
podejmuje temat sztucznej inteligen-
¢ji (ang. artificial intelligence — Al). Jak
twierdzi Pickering, zastosowanie i upo-
wszechnienie transferu $wiadomosci jest
nieunikniong koniecznoscia. Jednoczesnie
— pisze dalej — by¢ moze wyolbrzymiamy
problemy zwigzane z tym procesem, po-
niewaz nikt dotad przekonujaco nie wy-
kazat, Ze cztowiek ma tylko jedna $wia-
domos¢ lub ze jest mu ona dana raz na
zawsze. Dowodem na istnienie wielu jazni
maja by¢ eksperymenty Aldousa Huxleya
z meskaling 1 wizje opisane przez niego
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w eseju Niebo i piekto. W artykule Trans-
humanism: Threat or Menace? A Respon-
se to Andrew Pickering [,,Transhumanizm:
zagrozenie czy niebezpieczenstwo? Odpo-
wiedz udzielona Andrew Pickeringowi”]
Michael LaTorra dowodzi, ze sSwiadomo$¢
nie moze by¢ przenoszona z jednego miej-
sca na drugie tak, jak energia czy przed-
mioty. Dyskusyjne sa tez skutki owego tak
watpliwego transferu: nie wiadomo, czy
po przeniesieniu wspomnien cztowieka
do komputera wytworzy on co$ na ksztatt
$wiadomosci, a gdyby nawet tak sig stato,
czy nie bedzie to — zamiast ,,rzeczywiste;j”
$wiadomosci — jedynie jej symulacja.

W ostatniej czesdcei ksigzki, zatytuto-
wanej ,,Critical Perspectives on Transhu-
manism” [,,Perspektywy krytyczne wobec
transhumanizmu”], redaktorzy opubliko-
wali wylacznie wypowiedzi sceptyczne
w stosunku do idei transhumanistycznych,
migdzy innymi dostepny wczesniej w In-
ternecie (od 2008 roku) tekst Katherine
Hayles Wrestling with Transhumanism
[,,Zmagania z transhumanizmem”], do
ktorego czesto odwotuja si¢ inni auto-
rzy, takze w artykutach zamieszczonych
w ksiazce H+ Transhumanism and Its Cri-
tics. Hayles dokonuje gruntownej anali-
zy gtownych zalozen transhumanizmu,
podkreslajac, ze w koncepcji tej istnieja
pewne ,.biate plamy”. Na przyktad Nick
Bostrom, piszac o powszechnej dostep-
nosci technik pozwalajacych znacznie
wydhuzy¢ zycie, nie zastanawia si¢ nad
problemem przeludnienia ani kwestia
dostepu do surowcow. Hayes postrzega
transhumanizm przez pryzmat literatury
science-fiction — przywotuje migdzy in-
nymi takie powiesci, jak Czy androidy
sSniq o elektrycznych owcach? Philipa
K. Dicka, Koniec dziecinstwa Arthura
C. Clarke’a czy Hiszpanscy Zebracy Nancy
Kress. Hayes jednak — w przeciwienstwie
do Francisa Fukuyamy — twierdzi, ze po-
winni$my czerpa¢ korzysci z technologii
transhumanistycznych, liczac sig przy tym

z ich ewentualnymi negatywnymi konse-
kwencjami.

W artykule Cybernetics is an Antihu-
manism. Advanced Technologies and the
Rebellion Against the Human Condition
[,,Cybernetyka jest postacia antyhuman-
izmu. Zaawansowane technologie i bunt
przeciwko kondycji ludzkiej”’] Jean-Pierre
Dupuy stawia tezg, ze w kontekscie trans-
humanizmu pytanie o to, kim jest czto-
wiek, nabiera nowego znaczenia. Wobec
gwaltownos$ci rozwoju technicznego i jego
wplywu na ludzkie zycie nalezy jego zda-
niem ponownie przemysle¢ kwesti¢ rozu-
mienia istoty ludzkiej. Dupuy rozpatruje
to zagadnienie w kontekscie filozofii feno-
menologicznej oraz problemu tozsamosci.
Analizuje relacje migdzy technika a hu-
manizmem oraz dowodzi, ze powielenie
istoty ludzkiej dzigki wykorzystaniu roz-
wiazan technicznych nie jest tozsame z jej
»skopiowaniem”, poniewaz cztowiek po-
siada pewne cechy (na przyktad uczucia),
ktorych nie mozna wytworzy¢ w sposob
sztuczny. Dupuy zastanawia si¢ ponadto,
czy technika jest przejawem metafizycz-
nego humanizmu, o ktérym pisat Martin
Heidegger, czy tez prowadzi do catkowi-
tego upadku metafizyki.

W ostatnim artykule, zatytutowanym
Millennialism at the Singularity: Re-
flections on Metaphors, Meanings, and
the Limits of Ray Kurzweil’s Exponen-
tial Logic [,Millenaryzm w punkcie
osobliwosci. Refleksje o metaforach, zna-
czeniach 1 ograniczeniach logiki ekspone-
cjalnej Raya Kurzweila”] William Grassie
poddaje krytyce poglady Raya Kurtzweila,
ktory propaguje ideg ciaglego postgpu, za-
powiadajac, ze w roku 2045 bedziemy dys-
ponowac rozwigzaniami technicznymi po-
zwalajacymi uzyska¢ kondycje postludzka.
Grassie zarzuca Kurtzweilowi nadmierny
optymizm i odwoluje si¢ do stow Dougla-
sa Hofstadtera, ktory twierdzi, ze osobli-
wo$¢ technologiczna potaczy to, co dobre,
z tym, co zte. Grassie zwraca tez uwage na
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pewne komplikacje taczace si¢ z faktem,
ze proponowana przez Kurzweila koncep-
cja opiera si¢ na tezach dotyczacych roz-
woju mocy obliczeniowej komputerow.
Po pierwsze, mozliwosci obliczeniowe
nie gwarantuja uzyskania wiedzy na te-
mat tego, jak nalezy rozwiaza¢ konkretne
kwestie — fakt, ze potrafimy dokona¢ ana-
lizy problemu lub zleci¢ ja komputerowi,
nie oznacza, ze na pewno uzyskamy roz-
wiazanie. Po drugie, nie jest oczywiste, ze
moc obliczeniowa nie ma swojego limitu
—1im wigcej danych oraz informacji docie-
ra do systemu, tym wigcej czasu i mocy
potrzebuje komputer, by si¢ z nimi uporac.
Po trzecie, cho¢ moc obliczeniowa ro$nie,
ludzie wcale nie staja si¢ bardziej efek-
tywni w pisaniu programow i korzystaniu
z oprogramowania. Po czwarte, kompute-
ry dziataja w sposob racjonalny i logiczny,
$wiat jednak wcale taki nie jest i dlatego
symulacja komputerowa to jedynie model,
anie doskonate odtworzenie rzeczywisto-
$ci. Po piate, nic nie rozwija si¢ bez konca
—wszystko, od istot zywych do procesow
ekonomicznych, ma pewne ograniczenia.
Ograniczony jest rowniez rozwoj techni-
ki, na przyktad ilo$cia energii, ktora jeste-
$my w stanie wyprodukowac. Formutujac
glowny zarzut wobec koncepcji Kurzwei-
la, Grassie zwraca uwagg na skompli-
kowana budowe komorki biologiczne;j.
Ludzkie ciato zbudowane jest z okoto
dziesieciu trylionow takich komorek, od-
powiadajacych za funkcjonowanie dwustu
dziesieciu organdw, a kazda z nich sktada
si¢ z dwudziestu tysigcy roznych prote-
in, dwudziestu trzech par chromosomow
i siedemdziesigciu tysigcy gendow. Obec-
nie najbardziej zaawansowane kompute-
ry sa w stanie zasymulowa¢ dziatanie stu
miliardow neuronéw. Jednak mozg ludzki
to nie tylko neurony, ale rowniez zrédto
takich cech, jak inteligencja czy kreatyw-

nos¢. Grassie sadzi, ze odwzorowanie tego
uktadu za pomoca techniki, by nowy byt
byt zdolny funkcjonowac jak ,,biologicz-
ny” cztowiek, jest — wbrew oczekiwaniom
Kurzweila — niemalze niemozliwe.

Ksiazka H+: Transhumanism and Its
Critics to niezwykle interesujaca publika-
cja dla osob, ktore juz wezesdniej zetkneg-
ly si¢ z zagadnieniem transhumanizmu.
Tematyka artykutow jest bardzo rozlegta
— znajdziemy w nich analizy zaréwno fi-
lozoficzne, etyczne, religioznawcze, jak
i futurystyczne. Informacje bibliograficz-
ne zamieszczane pod tekstami stanowia
doskonate zrédlo dla czytelnikow pra-
gnacych poszerzy¢ zdobyta wiedze. Tytut
omawianej publikacji opiera si¢ na inte-
resujacej grze znaczen: H+ (human plus)
to potoczne okre$lenie transhumanizmu
jako ruchu, ktéry ma stuzy¢ doskonaleniu
natury ludzkiej. Zaleta omawianego tomu
jest takze polemiczny charakter: do glosu
dopuszczeni zostali zarowno orgdownicy
transhumanizmu (na przyktad Max More,
Natasha Vita-More czy Nick Bostrom),
jak 1 filozofowie krytycznie do niego na-
stawieni (migdzy innymi Don lhde czy
Katherine Hayles). Tym samym w tomie
wyraznie wyartykutowane zostato takze
ostrzezenie przed zbytnim entuzjazmem.
Mimo ze idea transhumanizmu wydaje
si¢ niezwykle atrakcyjna, nalezy pamigtaé
o ewentualnych negatywnych skutkach
jej realizacji. Przedstawione przez au-
torow rozwazania ukazuja ponadto, jak
duza rolg w dzisiejszym dyskursie nad
wykorzystywaniem techniki odgrywa filo-
zofia. Ksiazke H*: Transhumanism and
Its Critics mozna poleci¢ wszystkim oso-
bom zywo zainteresowanym transhumani-
zmem, ktore chciatyby zapoznac si¢ z 16z-
norodnymi opiniami na temat mozliwosci,
jakie stwarza cztowiekowi nowoczesna
technologia.
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Tomasz LACH

,,Ethos” 28(2015) nr 3(111) 324-329

TECHNIKA W KONTEKSCIE MORALNOSCI

Ksiazka The Moral Status of Techni-
cal Artefacts [,,Moralny status artefaktow
technicznych”]! jest siedemnastym tomem
publikowanej przez wydawnictwo Springer
serii ,,Philosophy of Engineering and Tech-
nology” (,,Filozofia Inzynierii 1 Techniki™).
Seria ta ma utatwi¢ komunikacje w obrgbie
wieloaspektowej 1 szybko rozwijajacej sig fi-
lozofii techniki oraz stuzy¢ integrowaniu tej
dziedziny badan. Redaktor naczelny owego
cyklu publikacji — Pieter E. Vermaas z Delft
University of Technology w Holandii — w la-
tach 2000-2005 uczestniczyt w realizacji
programu badawczego dotyczacego natury
artefaktow technicznych, obecnie zas prowa-
dzi badania po$wigcone metodom projekto-
wania. Opracowanie siedemnastego tomu
serii powierzone zostato znanym i cenionym
filozofom techniki: Peterowi Kroesowiz TU
Delft i Peterowi-Paulowi Verbeekowi z Uni-
versity of Twente. Zainteresowania badaw-
cze pierwszego z nich koncentruja si¢ wokot
zagadnien zwiazanych z naturg artefaktow
technicznych 1 ksztalttowaniem si¢ systemu
spoteczno-technicznego, drugiego za$ — na
spotecznej 1 kulturowe;j roli techniki, a tak-
Ze na etycznym wymiarze relacji pomigdzy
ludzmi a technika.

' The Moral Status of Technical Artefacts,
red. Peter Kroes, Peter-Paul Verbeek, Springer,
Dordrecht 2014, ss. 254 (wydanie ksiazkowe
i cyfrowe).

Tom The Moral Status of Technical
Artefacts jest zbiorem trzynastu artyku-
tow, w ktorych autorzy stawiaja pytanie,
w jakim stopniu technik¢ sama w sobie
lub jej wptyw na zycie cztlowieka mozna
ocenia¢ w kategoriach aksjologicznych.
W rozdziale wstgpnym redaktorzy odwo-
huja si¢ do ugruntowanej opinii, zgodnie
z ktorg artefakty techniczne (terminy ,,ar-
tefakt techniczny” i ,,technika” sa w tym
kontekscie uzywane zamiennie) odgrywa-
ja w ludzkim zyciu tak aktywna rolg, ze
nie mozna ich postrzegac jako neutralnych
pod wzgledem moralnym, biernych na-
rzedzia, ktore moga by¢ wykorzystywane
zaro6wno w dobrych, jak i ztych celach. Po-
nadto Kroes i Verbeek zaznaczaja, ze samo
pojecie neutralnosci jest niejednoznaczne
ze wzgledu na wielo$¢ dyscyplin badaw-
czych, w ktorych bywa przywotywane.

Pytanie o status moralny artefaktow
technicznych staje si¢ jeszcze bardziej zro-
zumiate, gdy wezmiemy pod uwage bezpo-
$redni wptyw, jaki wywieraja one na postg-
powanie cztowieka: na przyktad nawigacja
w samochodzie pomaga przestrzega¢ limi-
tow predkosci, a prenatalne techniki dia-
gnostyczne dostarczaja informacji, ktore sa
podstawa decyzji o Zyciu nienarodzonego
dziecka. Verbeek w artykule Some Misun-
derstandings About the Moral Significance
of Technology [,,Niektore nieporozumie-
nia co do moralnego znaczenia techniki’’]
przywoluje nastepujacy argument: skoro
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etyka okresla, jak powinnis$my dziata¢ lub
zy¢, a technika pomaga ksztaltowaé nasze
dziatania 1 zycie, to uprawnione wydaje
sie stwierdzenie, ze technika ma charakter
moralny.

Redaktorzy wskazuja, ze problem mo-
ralnego statusu artefaktéw technicznych
probuje si¢ rozwiaza¢ dwojako. Po pierw-
sze, artefakty okreslane bywaja mianem
podmiotow dziatajacych na sposob moralny
(ang. moral agents). Debata na ten temat ma
dhuga historig, w ktorej dokonat si¢ zwrot od
oceny wptywu techniki, poprzez dyskusje,
czy wplyw techniki przyczynia si¢ do prowa-
dzenia ,,dobrego zycia”, az do oceny samych
artefaktow. Ow ,,materialny zwrot” generuje
wiele trudnosci. Pierwsza z nich sprowadza
si¢ do pytania, jak pogodzi¢ aksjologiczny
wymiar bytow technicznych z tradycyjnym
mysleniem etycznym, zgodnie z ktorym pod
wzgledem moralnym oceniane moga by¢
tylko podmioty. Przyznanie — w pewnym
zakresie — sprawczosci, a nawet podmio-
towosci moralnej artefaktom technicznym
wymaga wigc ponownego przemyslenia nie
tylko pojecia sprawczosei i podmiotowosci,
ale takze moralnosci. Po drugie, przyjmuje
sig, ze artefakty techniczne w pewien sposob
ucielesniaja odpowiednie wartosci moralne.
To rozwigzanie takze jest problematyczne,
gdyz akceptujac je, przypisujemy warto$ci
samej strukturze artefaktow badz tez efek-
towi ich stosowania.

Carl Mitcham w artykule Agency in
Humans and in Artifacts. A Contested
Discourse [,,Sprawczo$¢ u ludzi i arte-
faktow. Sporny dyskurs”] wyroznia trzy
nurty wspotczesnej refleksji nad proble-
mem artefaktow technicznych jako bytow
dziatajacych na sposob moralny. Pierwszy
obejmuje dociekania przedstawione migdzy
innymi przez Alvina Weinberga i Langdo-
na Winnera, zmierzajace do wykazania, ze
artefakty na swoj sposob ,,uprawiaja polity-
ke” —poprzez ,,materializacj¢” w sferze pu-
blicznej okreslonych wartoéci. W ramach
tego ujgcia przyjmuje sig, ze artefakty moga

funkcjonowac¢ jako byty o charakterze mo-
ralnym tylko w sensie wtornym. Badacze,
ktorych rozwazania wpisuja si¢ w drugi nurt
—na przyktad Bruno Latour, Michel Callon,
iJohn Law — kontestuja z kolei restrykcyjne
przypisywanie sprawczosci moralnej jedy-
nie cztowiekowi, twierdzac, ze ludzie i ar-
tefakty funkcjonuja jako byty ontologicznie
réwne (jest to tak zwana teoria aktora-sie-
ci). Nurt trzeci — naleza do niego migdzy
innymi analizy Alberta Borgmanna oraz
Bradena Allenby’ego 1 Daniela Sarewitza
— wiaze si¢ z proba wypracowania rozwia-
zan uwzgledniajacych wnioski poczynione
przez badaczy, ktorych poglady sa konsty-
tutywne zaréwno dla pierwszego, jak i dru-
giego nurtu, prowadzaca do przekonania, ze
zachodzi interakcja migdzy charakteryzuja-
cym si¢ moralna sprawczoscia cztowiekiem
a funkcjonujacymi ,,jakby podmiot™ arte-
faktami (ang. agent-like artifacts).

Lucas D. Introna, autor tekstu Towards
a Post-human Intra-actional Account
of Sociomaterial Agency (and Morality)
[,,W strong posthumanistycznego, intra-
akcyjnego stanowiska spoleczno-material-
nej sprawczosci (i moralnosci)”’], uznaje
stwierdzenie, ze artefakty techniczne dzia-
aja na sposob podmiotow moralnych, za
w pewnym stopniu akceptowalne. Uwaza
jednak, ze powaznym problemem pozostaje
okreslenie, jak nalezy rozumie¢ ten rodzaj
dziatania oraz jakie sa moralne implika-
cje tak postrzeganej sprawczosci. Introna
przedstawia dwie spoteczno-techniczne
interpretacje sprawczosci: skoncentrowa-
na na cztowieku, interakcyjna (ang. inter-
-actional), oraz postludzka, intraakcyjna
(ang. intra-actional). Wedlug pierwszej je-
dynie ludzie sa podmiotami sprawczymi,
zgodnie z drugg za$ sprawczos$¢ stanowi
efekt zdolno$ci dziatania, ktora wylania si¢
z ,wnetrza” relacji taczacych cztowieka
z czynnikami wobec niego zewngtrznymi.

W artykule Which Came First, the Doer
or the Deed? [,,Co jest pierwsze, sprawca
czy czyn?”’] Alan F. Hanson poréwnuje dwie
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teorie dziatania: metodologiczny indywi-
dualizm oraz teori¢ ztozonej sprawczosci.
Tworcy tych teorii podzielaja przekonanie,
ze czyny dokonywane sa przez sprawcow
ponoszacych za nie odpowiedzialnos$¢
moralng, inaczej jednak rozumieja samo
pojecie sprawcy — w przypadku koncepcji
metodologicznego indywidualizmu mo-
ralna odpowiedzialno$¢ przypisywana jest
jedynie jednostce ludzkiej, w ramach teorii
ztozonej sprawczos$ci natomiast — pewne;j
catos$ci, ktora tworza byty ludzkie oraz byty
niebedace ludzmi (ang. nonhuman). Zasad-
nos¢ tego drugiego podejscia — twierdzi au-
tor — staje si¢ szczegodlnie widoczna, gdy
do realizacji celu angazowane sa zaawanso-
wane systemy komputerowe. Przyktadem
moze by¢ system eurotransplant, decyduja-
cy o doborze dawcow i biorcow organow.

Teza o wspotudziale czynnikow ludz-
kich 1 pozaludzkich w dziataniach spraw-
czych, ktore moga by¢ rozpatrywane w ka-
tegoriach moralnych, bywa jednak czgsto
blednie interpretowana. Wskutek tej bledne;j
interpretacji — jak zauwaza Peter-Paul Ver-
beek w artykule Some Misunderstandings
About the Moral Significance of Technology
[,,Niektore nieporozumienia co do moral-
nego znaczenia techniki”’] — powstaje prze-
konanie, Ze to sama technika powinna by¢
oceniana w kategoriach dobra i zta. W kon-
sekwencji dyskusja koncentruje si¢ wokot
pytania, czy artefaktom technicznym moze
przystugiwacé intencjonalnos¢, wolnosc, od-
powiedzialno$¢. Wedhug Verbeeka istnieja
dwie oddzielne sfery: intencjonalna i wolna
sfera ludzka oraz instrumentalna i ,,niema”
(ang. mute) sfera techniki. Obecnie musi-
my si¢ nauczy¢ w nowy sposob ujmowac
relacje migdzy tymi dwoma obszarami.
Proponowana przez Verbeeka koncepcja
technicznego posrednictwa (ang. theory of
technological mediation) pozwala méwic¢
o intencjonalno$ci, wolnosci i sprawczosci
techniki ze wzgledu na istnienie skompli-
kowanych 1 ztozonych powiazan migdzy
ludZmi a artefaktami technicznymi.

Joseph C. Pitt w artykule ,, Guns Don t
Kill, People Kill”. Values In and/or Around
Technologies [,,«Bron nie zabija, ludzie
zabijajay». Wartosci w technice i/lub wokot
techniki”’] opowiada si¢ za tezg o moralnej
neutralnosci techniki (ang. value neutrality
thesis). Artefakty techniczne — twierdzi ba-
dacz — ani nie zawieraja w sobie wartosci,
ani ich nie reprezentuja (nie ucielesniaja).
Moga by¢ uzywane w wielu réznych ce-
lach, zard6wno wartosciowych, jak i nie,
nie znaczy to jednak, Zze same w sobie za-
shuguja na pochwale lub nagang. Wartosci
sq zatem przez autora rozumiane w sposob
pragmatyczny — shuzy¢ maja uzyskaniu
preferowanego przez jednostki lub grupy
stanu rzeczy. Zdaniem Pitta nie mozemy
mowi¢ o wcielaniu wartosSci w artefakty
techniczne, ale mozemy postugiwac si¢ ar-
tefaktami z intencja osiagnig¢cia pewnych
rezultatow. Wsrod argumentow przywo-
tanych przez autora szczegdlne znaczenie
ma ten, ktory glosi, ze nie sposob przypi-
sa¢ jednej wartosci artefaktom technicz-
nym, poniewaz powstaja one w wyniku
skomplikowanych procesow, podczas kto-
rych istotng rolg odgrywa wiele réznych
wartoSci.

Argumenty przeciw tezie o moralnej
neutralnosci techniki przedstawiaja Ibo
van de Poel i1 Peter Kroes w tekscie Can
Technology Embody Values? [,,Czy techni-
ka moze wciela¢ wartosci?”’]. Stwierdzaja
oni, ze w ramach podejscia okreslanego
jako projektowanie wrazliwe na wartosci
(ang. value sensitive design) wysuwa si¢
rézne propozycje inkorporowania wartosci
moralnych do projektowanych artefaktow
technicznych, a nastgpnie przedstawiaja
podziat wartosci wedtug dwoch kryteriow.
Po pierwsze, dziela wartosci na finalne
(ang. final values), bedace wartosciami ze
wzgledu na siebie same, oraz instrumental-
ne; po drugie za$ na wartosci wewngtrzne
(ang. intrinsic values) oraz zewngetrzne (re-
lacyjne) w stosunku do jakiego$ obiektu lub
stanu rzeczy. Dokonujac zestawienia tych
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podziatoéw, Poel i Kroes wskazuja, ze teza
o neutralnosci aksjologicznej techniki moze
si¢ odnosi¢ do czterech typow wartosci. Za-
uwazaja jednak, ze istnieja wartosci zamie-
rzone, czyli takie, ktore wcielane sa w dany
projekt celowo — z intencja ich realizacji.
Ostatecznie stwierdzaja, ze w odniesieniu
do techniki mozna mowic o trzech typach
wartos$ci: zamierzonych (przez projektuja-
cego), weielonych oraz realizowanych.
Philip Brey w tekécie From Moral
Agents to Moral Factors. The Structural
Ethics Approach [,,Od moralnych sprawcow
do czynnikéw moralnych. Podejscie etyki
strukturalnej”’] wskazuje na zasadnicze sta-
bosci tezy, ze artefakty techniczne to byty
charakteryzujace si¢ sprawczo$cig moralna.
Jako propozycj¢ alternatywna przedstawia
koncepcje etyki strukturalnej, ktora jest
komplementarna wobec etyki jednostek,
a koncentruje si¢ na etycznych aspektach
funkcjonowania sieci spotecznych i ma-
terialnych oraz ich komponentach, czyli
ludziach, zwierzetach, artefaktach tech-
nicznych czy przedmiotach naturalnych.
W ramach teorii prezentowanej przez Breya
komponenty sieci, ktérym da si¢ przypisac
moralne znaczenie, nazywane sa ,,czynnika-
mi moralnymi” (ang. moral factors). Etyka
strukturalna stara si¢ odpowiedzie¢ na pyta-
nie, jak artefakty techniczne (ale takze po-
zostate komponenty sieci) moga odgrywac
rolg czynnikow moralnych w zréznicowa-
nych uktadach spotecznych i materialnych.
Autorki artykutu Artefactual Agency
and Artefactual Moral Agency [,,Spraw-
czo$¢ artefaktualna i artefaktualna spraw-
czo$¢ moralna”], Deborah G. Johnson
i Merel Noorman, akceptuja twierdzenie
0 wspolnym konstytuowaniu przez ludzi
i artefakty techniczne dziatan oraz prak-
tyk spotecznych —takze tych dziatan, ktore
moga by¢ rozpatrywane w perspektywie
aksjologicznej. Przedstawiaja trzy koncep-
cje sprawczosci. Wedtug pierwszej spraw-
czo$¢ to skuteczne kreowanie wydarzen
1 standw rzeczy. Zgodnie z druga — spraw-

ca jest podmiot, ktory wykonuje zadania za
innych lub ich reprezentuje. W tym ujeciu
pojawia si¢ problem rozréznienia migdzy
delegowaniem do zadan a delegowaniem
do odpowiedzialnosci. Trzecia koncepcja
— zwigzana z autonomia podmiotu podej-
mujacego dziatania — bywa przywolywa-
na w kontekscie dyskusji nad moralnos$cia
oraz prob definiowania cztowieczenstwa.
Zdaniem autorek przypisywanie spraw-
czo$ci moralnej artefaktom technicznym
ma sens wowczas, gdy rozwazania dotycza
ich skutecznosci przyczynowe;j lub zadan,
do ktérych sg delegowane przez ludzi.

Argumenty na rzecz tezy o aktywnej
roli artefaktow technicznych w sferze mo-
ralnosci przedstawiaja Christian F.R. Illies
i Anthonie Meijers w teks$cie Artefacts,
Agency, and Action Schemes [, Artefakty,
sprawczos¢ 1 schematy dziatania”]. Argu-
mentacja ta nie wigze si¢ jednak z rewo-
lucyjnym przewarto$ciowaniem koncepcji
sprawczosci w aspekcie etycznym. Wedtug
Illiesa 1 Meijersa narz¢dziem stuzacym
aksjologicznej ocenie artefaktow tech-
nicznych moze si¢ sta¢ analiza ,,schematu
dziatania” (ang. ,,action scheme”), czyli re-
pertuaru dziatan dostepnych sprawcy lub
grupie sprawcow w danej sytuacji. Sche-
maty takie sa okreslane przez wiele roznych
parametrow, ktore moga by¢ sytuowane
w przestrzeniach fizycznej, intencjonalnej
1 spotecznej. Wraz z powstawaniem kolej-
nych artefaktow technicznych zmieniaja
si¢ schematy dziatania sprawcow: poja-
wiaja si¢ nieznane wczesniej mozliwoscei,
a niektore opcje zyskuja (lub traca) na
atrakcyjnosci. Analiza tych uwarunkowan
pozwala ocenia¢ skutki wprowadzenia no-
wych rozwiazan technicznych. Sprawca
(uzytkownik) nadal jest odpowiedzialny za
to, co robi, ale odpowiedzialno$¢ drugiego
rz¢du (ang. second-order responsibility) —
za zmiany modyfikujace schemat dziatania
uzytkownika — ponosza projektant i osoby,
dzigki ktorym dane artefakty techniczne
staty si¢ ogdlnodostepne.
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Luciano Floridi w artykule Artificial
Agents and Their Moral Nature [,,Sprawcy
artefaktowi 1 ich natura moralna”] wprowa-
dza pojecie sprawcy artefaktowego — bytu
czynnie zaangazowanego w sytuacje moral-
nie istotne, a wigc w wykonywanie dziatan,
ktorych wplyw moze by¢ rozpatrywany
w kategoriach dobra lub zta. Floridi porow-
nuje koncepcje sprawcy i sprawcy artefakto-
wego oraz porusza w tym kontekscie kwestig
rozrdznienia migedzy zachowaniem moral-
nym a odpowiedzialnoscia. W podsumowa-
niu swych rozwazan stwierdza, ze w refleksji
nad moralno$cia dopuszczalne jest mowie-
nie o sprawczosci w odniesieniu do bytow,
ktorym nie mozna w petni przypisa¢ wolnej
woli, procesow mentalnych czy poczucia
odpowiedzialno$ci. Badania nad ,,bezumy-
stowa moralnosca” (ang. mind-less morality)
majg zastosowanie gtéwnie w analizie pro-
blemoéw zwiazanych ze sztuczna inteligencja
(ang. artificial intelligence — Al).

Maarten Franssen w tekscie The Good,
the Bad, the Ugly... and the Poor: Instru-
mental and Non-instrumental Value of Ar-
tefacts [,,Dobry, zty, brzydki... i biedny: in-
strumentalne i nieinstrumentalne warto$ci
artefaktow”] pyta, w jaki sposob artefakty
techniczne moga by¢ przedmiotem sadow
normatywnych. Gdy mowimy o dobrych
pitach czy ztych wiertarkach, zasadniczo
mamy na mysli ich warto$ci instrumental-
ne — pita jest dobra jako pita, gdy uda nam
si¢ co$ za jej pomoca sprawnie przeciaé.
Franssen zastanawia si¢ natomiast, czy
tego rodzaju przedmiotom mozna przypisaé
warto$ci nieinstrumentalne, a wigc czy moz-
na powiedzie¢ o nich, ze sa dobre lub zlte
w wymiarze moralnym. Argumenty, ktore
przedstawia, $wiadczy¢ maja, ze artefakty
techniczne moga by¢ oceniane pod wzgle-
dem aksjologicznym nie tylko na podstawie
tego, jak spetniaja swoja funkcje, ale takze
w oparciu o to, w jakim celu zostaty zapro-
jektowane.

W zamykajacym publikacje artykule,
zatytutowanym Values in Chemistry and

Engineering [,,Warto$ci w chemii 1 inzy-
nierii”’], Sven Ove Hansson omawia podo-
bienstwa w stosowaniu sagdow warto$ciu-
jacych w chemii i technice. W obu tych
dyscyplinach naukowych wydaje si¢ nega-
tywne sady moralne w odniesieniu do pro-
duktow dziatajacych w sposob szkodliwy,
ponadto zaréwno technicy, jak i chemicy
konstruuja nowe obiekty. Sady wartosciu-
jace sa formutowane na dwdch poziomach:
na makropoziomie, ktoéry odnosi si¢ do tak
ztozonych zjawisk, jak techniki jadrowe,
postep w biotechnologii czy uzywanie pe-
stycydow (na tym poziomie zauwazalna
jest duza liczba ocen negatywnych), oraz
na mikropoziomie — na przyktad w odnie-
sieniu do konkretnych artefaktow technicz-
nych lub czasteczek chemicznych.

Tom The Moral Status of Technical
Artefacts realizuje zadania, jakie posta-
wili przed soba tworcy serii ,,Philosophy
of Engineering and Technology” — po-
zwala dobrze zorientowaé si¢ w teoriach
i problemach, ktore rodza si¢ na gruncie
filozofii techniki i dotycza zagadnien ak-
sjologicznych. Warto przy tym zauwazyc¢,
ze na kartach tej ksiazki jedynie Joseph
Pitt broni moralnej neutralnosci techniki
(wsrdd innych zwolennikow tego stano-
wiska nalezy wymieni¢ Maria Bungego).
Swiadczy to na pewno o zwrocie, ktory do-
konat si¢ w ostatnim czasie w refleksji nad
technika. W tym konteks$cie warto zada¢
nastgpujace pytania: Czy tradycyjna etyka
(oparta na antropologii) zostanie zastapio-
na lub uzupehiona przez nowa (oparta na
metafizyce artefaktow technicznych)? Czy
przypisanie sprawczos$ci moralnej owym
artefaktom nie doprowadzi do ,,moralnego
lenistwa” ludzi, czy nie beda oni sktonni
pomniejsza¢ odpowiedzialnosci moralnej
tworcow techniki, a nawet jej uzytkowni-
kow? A moze nadszedt czas, bysSmy uznali,
ze wszystko dookota ma charakter moral-
ny, nawet najdrobniejsze szczegoty nasze-
go zycia? Pojawia si¢ tez pytanie o kwestie
zwiazane z wymiarem sprawiedliwosci
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i sankcje, ktorymi w systemie prawnym
obciazony jest kazdy winowajca: czy i jak
wymierzac karg artefaktom technicznym?
Omawiana ksiazka nie udziela bezposred-
nio odpowiedzi na wiele tego rodzaju wat-
pliwosci, toruje im jednak drogg i pozwala
wybrzmie¢, a takze przedstawia w mniej-
szym lub wigkszym stopniu dopracowane
propozycje rozstrzygnigc.

Rysuje si¢ w niej pig¢ glownych sta-
nowisk w kwestii sprawczos$ci moralnej
artefaktow technicznych: (1) podejscie
intraakcyjne przedstawione przez Introng,
ktory pisze o zdolnosci do dziatania wyta-
niajacej si¢ z ,,wnetrza” relacji taczacych
ludzi i przedmioty; (2) teoria mediacji Ver-
beeka, zaktadajaca, ze technika jest istotnie
zaangazowana w podejmowanie decyzji
o charakterze moralnym; (3) etyka struktu-
ralna Breya zwiazana z przekonaniem, ze
ludzie i czynniki nieludzkie tworza system;
(4) koncepcja ,,schematu dziatania” Illiesa
i Meijersa, zgodnie z ktora artefakty tech-
niczne poszerzaja perspektywe dziatania
ludzi, i (5) koncepcja neutralnosci techniki
prezentowana przez Pitta.

Dyskusja na temat relacji migdzy war-
tosciami a technika staje si¢ coraz bardziej
dynamiczna, co wida¢ na przyktadzie
omawianej publikacji, w ktorej pojawiaja
si¢ — zarbwno w poszczegolnych artyku-
tach, jak i w zestawieniach bibliograficz-
nych umieszczonych pod kazdym z nich
— liczne polemiki oraz odniesienia do
probleméw i tez gloszonych przez innych
autoréw. Zaznaczy¢ nalezy, ze ksiazka jest
inspirowana spotecznymi badaniami nad
nauka i technika (ang. science and tech-
nology studies), a teksty opublikowane
w omawianym tomie zostaly napisane
przez czotowych badaczy zajmujacych sig
ta dziedzina. W artykutach znalez¢ mozna
wiele trafnych przyktadow i studiow przy-
padkow. Wiaczenie do tak pomyslanego

tomu tekstu badacza, ktory spojrzatby na
technike z duzo szerszej perspektywy —
jako na nowa forme kultury (tak postepuja
na przyktad Albert Borgmann czy Andrew
Feenberg) — rozbiloby jednolito$¢ metodo-
logiczna publikacji. Nalezatoby natomiast
zamie$ci¢ w niej rowniez teksty tworcow
izwolennikow teorii spotecznej konstrukcji
techniki (ang. social construction of tech-
nology), takich jak Wiebe Bijker, Trevor
Pinch czy Harry Collins. Prowadza oni ba-
dania o charakterze deskryptywnym, lecz
whnioski, do jakich dochodza, moga mie¢
powazne implikacje etyczne. Prace tych
autorow sa jednak przywotywane w licz-
nych przypisach, podobnie jak publikacje
Bruno Latoura — jednego z tworcow teorii
aktora-sieci (ang. actor-network theory).

Warto doda¢, ze artykuty zamieszczo-
ne w tej interesujacej, bogatej w warstwie
merytorycznej 1 przemyslanej pod wzgle-
dem metodologicznym ksiazce powstawa-
ty z mysla o niej. Wyjatek stanowi artykut
Illiesa i Meijersa Artefacts, Agency, and
Action Schemes, w ktorym autorzy rozwi-
jaja idee przedstawione juz w pierwszej
wersji tekstu opublikowanej w roku 2009
na tamach czasopisma ,,The Monist™?.

Pomimo lektury wprowadzenia autor-
stwa redaktorow monografii, w ktorym
ukazane zostato sedno problemu spraw-
czosci artefaktowej, oraz tekstu Mitcha-
ma, ktory przekrojowo przedstawia rozwoj
problematyki, czytelnik omawianej publi-
kacji moze odczu¢ brak rozdziatu podsu-
mowujacego. Rezygnacja z takiego podsu-
mowania wskazuje, ze ksiazka zasadniczo
kierowana jest do 0sob zaznajomionych
z problematyka filozofii techniki i temata-
mi w jej ramach podejmowanymi.

2 Zob.ChFR. Illies,A.Meijers,
Artefacts, Agency, and Action Schemes, ,,The
Monist” 92(2009) nr 3, s. 422-443.
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Agnieszka LEKKA-KOWALIK

,.Ethos” 28(2015) nr 3(111) 330-336

TECHNIKA I AKSJOLOGIA
W STRONE WARTOSCI

Dla zwolennikéw pogladu o moral-
nej neutralno$ci techniki ksiazka Technika
a wartosci. Spor o aksjologiczng neutral-
nos¢ artefaktow' Rafata Andrzeja Lizuta —
magistra inzyniera budownictwa, doktora
filozofii 1 dyplomowanego informatyka —
stanowi nie lada wyzwanie intelektualne.
Po jej lekturze nie mozna juz uwazaé za
oczywiste, ze artefakty techniczne sg je-
dynie biernymi instrumentami, wykorzy-
stywanymi do realizacji obranych przez
cztowieka celéw. Cho¢ w zatozeniu praca
ma charakter metaprzedmiotowy, a pierw-
szorzednym zamiarem autora jest analiza
filozoficznego sporu o neutralno$¢ techniki
badz jej nasycenie warto$ciami moralnymi,
nie ulega watpliwosci, ze Lizut opowiada
si¢ po jednej ze stron: w $wietle przedsta-
wionych przez niego rozwazan milotki,
samochody, komputery, pociski samoste-
rujace — caly otaczajacy nas $wiat techniki
— sa no$nikami wartoéci, tworzacymi wa-
runki naszego dziatania i wptywajacymi
na to, jak postgpujemy i myslimy. Lizut,
tworczo rozwijajac tezg o nasyceniu tech-
niki warto$ciami moralnymi, wykorzystuje
aparat pojeciowy i metodologiczny filozo-
fii klasycznej w interpretacji przedstawio-
nej przez Lubelska Szkote Filozoficzna.

! Rafat Andrzej L i z ut, Technika a war-
tosci. Spor o aksjologiczng neutralnosé¢ arte-
faktow, Wydawnictwo Naukowe Academicon,
Lublin 2014, ss. 255 + indeks oséb.

Ksiazka sktada si¢ z wprowadzenia, czte-
rech rozdzialow, zakonczenia, bibliografii,
indeksu 0s6b oraz spisu tresci i obszernego
streszczenia w jezyku angielskim.

Spor, ktory stat si¢ przedmiotem zain-
teresowania autora, nalezy do najwazniej-
szych we wspolczesnej filozofii techniki,
poswigcano mu jednak dotychczas jedy-
nie zbiory artykutéw, nie za§ monografie.
Ksiazka Rafata Lizuta jest wigc unikatowa
nie tylko na polskim rynku wydawniczym.
We wprowadzeniu autor wyjasnia, ze zro-
dlem owego sporu jest ,,zakwestionowanie
powszechnie przyjetej opinii co do natury
techniki i jej zwiazku z wartosciami mo-
ralnymi, spotecznymi czy politycznymi”
(s. 9). Ta ,,powszechnie przyjeta opinia”
ma dwie wersje. Bodaj najpopularniejsza
wiaze si¢ z przekonaniem, ze technika
,»sama w sobie” jest wobec wymienionych
wartosci neutralna, tak jak neutralny jest na
przyktad mlotek, bowiem — cho¢ moze by¢
wykorzystany zarowno do wbicia gwoz-
dzia, jak i do zabicia cztowieka — powinno
sie ocenia¢ nie narzedzie ,,samo w sobie”,
lecz sposob jego uzycia. W drugiej wersji
zakwestionowana zostata sensownosc zaj-
mowania si¢ relacja technika—wartos$ci ze
wzgledu na to, ze problem ten uznano za
rozstrzygnigty niejako a priori: czy to za-
ktadajac, ze rozwdj techniki jest determi-
nowany przez czynniki wewngtrzne, czy
to stwierdzajac, ze technika ma stanowi¢
—w roznych ujgciach — albo dar Boga (jak
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uwazaja na przyktad purytanie), albo naj-
wazniejszy instrument budowania pozada-
nego spoteczenstwa (jak sadza marksisci),
albo tez jedyna droge do powszechnego
dobrobytu. Lizut przekonujaco pokazu-
je, dlaczego pogladow tych nie da si¢ juz
wspotczesnie racjonalnie utrzymywac.

Pierwszy rozdziat pracy, zatytutowany
,»Metodologiczne i historyczne tlo sporu
o nasycenie techniki warto$ciami”, roz-
poczyna si¢ od rozwazan terminologicz-
nych poswigconych ,,wartosci”, ,,technice”
i,,nasyceniu” — trzem gldownym pojeciom,
ktorych dotyczy spor o value-ladenness of
technology (przytaczamy angielskie okres-
lenie, bowiem to w tym je¢zyku tocza si¢
gtéwne debaty). Obranie takiego punktu
wyjscia jest niezwykle cenne, gdyz w li-
teraturze przedmiotu wymienione pojgcia
bywaja przywotywane w réznych znacze-
niach. Autor dokonuje zatem niezbednych
ustalen terminologicznych, by rozryso-
wacé mapg stanowisk, oraz okresli¢, kto-
re z owych stanowisk sa przeciwstawne
rzeczywiscie, a ktore jedynie pozornie, bo
dotycza innych aspektow relacji techni-
ka—warto$ci czy wrecz innego przedmiotu.
Istotna jest rowniez uwaga Lizuta na temat
trudnosci z tltumaczeniem tych terminow
na rézne jezyki, co stanowi niebagatelne
zrédlo nieporozumien w debatach nad
neutralno$cia moralng techniki.

Na podkreslenie zastuguje ponadto
uporzadkowanie w punkcie drugim tego
rozdzialu znaczen terminu ,,technika”. Autor
tworczo odwotuje si¢ w tym miejscu do do-
robku metodologa i filozofa Stanistawa Ka-
minskiego. Wyznaczenie desygnatow owego
terminu pozwala doprecyzowa¢ przedmiot
sporu: pytanie o neutralno$¢ albo nasycenie
wartos$ciami stawiane jest w odniesieniu do
artefaktow technicznych, nie za$ do dziatan,
umiejetnosci, wiedzy czy dziedzin kultury.
To istotne stwierdzenie, poniewaz w publi-
kacjach po$wigconych omawianemu pro-
blemowi czg¢sto brakuje takiego uscislenia.
Rafatl Lizut proponuje wilasng definicje

artefaktu technicznego (nalezy ona to tak
zwanych definicji regulujacych): ,,Artefakt
techniczny jest to byt materialny wytworzo-
ny przez cztowieka do jakiego$ pozaeste-
tycznego i pozaduchowego (religijnego)
celu, bedacy w moznosci do spehiania
tego celu lub aktualnie go spetniajacy”
(s. 38). Kolejna czgs¢ rozdziatu to histo-
ryczny przeglad problemow, ktore niegdy$
poruszane byly w rozwazaniach filozoficz-
nych, a dzi$ sa dyskutowane w ramach spo-
ru o nasycenie techniki warto$ciami. Procz
oczywistych watkoéw 1 postaci — takich jak
Arystoteles, Roger Bacon, Francis Bacon
czy Martin Heidegger — Lizut przywotuje
mniej znane fakty, na przyktad zarzadze-
nie II Soboru Lateranskiego (z roku 1139)
zakazujace (pod kara anatemy) uzywania
kusz i tukow w walce czy probe stworze-
nia,,drugiego raju” przez purytanow, ktorzy
wyemigrowali do Ameryki. Autor dowodzi
przy tym przekonujaco, ze — wbrew rozpo-
wszechnionym opiniom — Francis Bacon
moéwit nie o nauce, lecz o technice, 1 ze to
wlasnie przeciw technice, a nie kulturze,
kierowali ostrze krytyki przedstawiciele
ruchu counter-culture.

Jedno z najciekawszych pytan, jakie
w tej czg$ci rozwazan stawia Lizut, brzmi:
dlaczego debata o nasycenie techniki war-
to$ciami nie rozpoczeta si¢ wezesniej, cho-
ciaz byly ku temu przestanki? Odpowie-
dzi, ktorej udziela autor, czytelnicy moga
doszuka¢ si¢ takze w innych rozdziatach
ksigzki: uznanie techniki za neutralne na-
rzedzie jest spotecznie i politycznie wygod-
ne, poniewaz przerzuca odpowiedzialnos¢
za skutki korzystania z artefaktow tech-
nicznych na uzytkownikow, pozostawiajac
konstruktorow, producentéw, sponsorow,
sprzedawcow oraz politykow z ,,czystym
sumieniem”, podczas gdy w przeciwnym
razie takze i ci ludzie musieliby owa od-
powiedzialnos$¢ ponosi¢. W ten sposob od-
stania si¢ przed nami nie tylko praktyczny
wymiar sporu, ktorego dotyczy ksiazka Ra-
fata Lizuta, ale tez — posrednio — spotecz-
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ne znaczenie filozoficznych rozstrzygnigc.
W ostatniej partii pierwszego rozdziatu au-
tor omawia wspolczesne stanowiska wo-
bec techniki: technoutopizm, neoluddyzm
itechnorealizm. Rozwazania przestawione
w tej czesci publikacji wyraznie pokazuja,
ze sensownos¢ charakteryzowanego sporu
zalezna jest od bardziej ogolnych zatozen
natury filozoficznej, a nawet religijne;.

W rozdziale drugim, zatytutowanym
»Aksjologiczna neutralnos¢ techniki”,
autor najpierw wymienia rdézne sposoby
rozumienia pojgcia neutralnosci, a na-
stepnie analizuje cztery najbardziej znane
argumenty na rzecz moralnej neutralnosci
techniki. Konkluzja moze by¢ dla zwolen-
nikéw tego pogladu prawdziwym wyzwa-
niem: argumenty przez nich formutowane
sa co najmniej problematyczne, a niekiedy
nawet btedne pod wzglgdem logicznym.
Zdaniem autora argument, ze artefakty
techniczne nie sg bytami moralnymi i wo-
bec tego nie mozna do nich odnosi¢ sadow
moralnych, nie jest skierowany przeciw-
ko tezie o nasyceniu techniki warto$ciami,
glosi ona bowiem, ze artefakty techniczne
to nosniki warto$ci, a nie byty zdolne do
podejmowania decyzji —a wlasnie ta cecha
przypisywana jest bytom moralnym.

Bodaj najczesciej przywolywany ar-
gument, opierajacy si¢ na przekonaniu, ze
technika jest pod wzgledem moralnym neu-
tralna, mozna bowiem uzywac jej do reali-
zacji zarobwno dobrych, jak i ztych celow,
Lizut odrzuca, czyniac prosta — by¢ moze
zbyt banalna, by ja poczyniono wczesniej
— obserwacje: stwierdza, ze argument ten
ma forme wyrazenia eliptycznego w zwiaz-
ku z czym, aby przebada¢ jego silte, nalezy
w odpowiednich miejscach wstawi¢ zmien-
ne wiazane kwantyfikatorami: pewien/kazdy
artefakt, czasem/zawsze, pewnego/kazdego
celu ztego/dobrego, pewien/kazdy uzytkow-
nik. Analiza powstalych w ten sposob sfor-
mutowan prowadzi do wniosku, ze mamy do
czynienia albo z twierdzeniem prawdziwym,
lecz trywialnym i niepozwalajacym uznaé

calej techniki za neutralng wobec wartosci
moralnych, albo z rozumowaniem logicznie
niepoprawnym. Z kolei powotujac si¢ na
argument o identyczno$ci procesow 1 ma-
teriatow (zwiazkéw chemicznych) wyko-
rzystywanych w artefaktach technicznych
uznawanych za ,,dobre” (na przyktad w elek-
trowni atomowej), jak i w tych uznawanych
za ,,zte” (na przyktad w bombie atomowe;),
pomija si¢ fakt, ze samych proceséw czy ma-
terialdw nie mozna utozsamiac z artefaktami
technicznymi, poniewaz spetniaja one okres-
lone funkcje 1 maja swoja strukture.

Ostatni z argumentow poddawanych
przez Lizuta analizie — odwolujacy si¢ do
rozroéznienia mi¢dzy natura artefaktu tech-
nicznego a kontekstem jego uzycia— opiera
si¢ na zabiegu metodologicznie nieupraw-
nionym, gdyz konstytutywna cecha kazde-
go artefaktu technicznego jest genetyczna
zalezno$¢ od ludzkiego umystu. Tym sa-
mym rozumienie takiego przedmiotu, gdy
zostaje on oderwany od cztowieka (a przez
to 1 od spoteczenstwa), ulega deformacji.
Podsumowujac ten rozdziat w zakoncze-
niu ksiazki, autor stwierdza: ,,Ostateczny
wniosek jest wigc taki, ze zaden z powyz-
szych argumentow nie stanowi wystarcza-
jacego uzasadnienia tezy, iz artefakty sa
neutralne wobec wartosci. Teza ta funk-
cjonuje w ramach opinio communis, a uza-
sadnienia jej mozna szuka¢ w czynnikach
socjologicznych, psychologicznych czy
nawet politycznych, a nie w rozumieniu,
czym jest technika” (s. 214). Przy okazji
Lizut czyni wazna uwage metodologicz-
na: opieranie si¢ na prostych przyktadach
moze prowadzi¢ do fatszywych wnioskow.
» Wykorzystujemy mtotek jako mtotek, za-
réwno wtedy, gdy uderzamy nim w glowg
czlowieka, jak 1 w gtowke gwozdzia. Noz
wykorzystujemy jako n6z zarowno wtedy,
gdy kroimy chleb, jak i wtedy, gdy podci-
namy gardto wrogowi. Ale juz przypadek
wazonu — a to kolejny chetnie wykorzy-
stywany przyktad «neutralnego» artefak-
tu —jest inny, gdy wykorzystujemy wazon
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do wstawienia do niego kwiatoéw i gdy roz-
bijamy nim glowe napastnika, poniewaz
w pierwszym dzialaniu realizujemy cel wa-
zonu, a w drugim — z wazonu czynimy bron,
niejako ignorujac jego pierwotny cel”
(s.97). Tylko zlekcewazenie tej roznicy moze
sprawi¢, ze przyktad mlotka, noza i wazo-
nu stanie si¢ argumentem na rzecz moralnej
neutralnosci artefaktow technicznych.

W rozdziale trzecim. ,,Aksjologiczne
nasycenie techniki”, podobnej analizie
poddane zostaty argumenty na rzecz tezy
o nasyceniu techniki warto§ciami moral-
nymi. Zgodnie z pierwszym z nich arte-
fakty techniczne tworza nasz $wiat oraz
ksztattuja warunki podejmowania decyzji
i dziatan, zgodnie z drugim — ,,prowadzg”
polityke. W obu przypadkach Rafat Lizut
tworczo odwoluje si¢ do badan Langdona
Winnera. Komentujac pierwszy argument,
zauwaza: ,,Technika nie jest biernym na-
rz¢dziem, ktorym mozemy si¢ dowolnie
postuzy¢, a «wybdr srodkéw zawsze przy-
nosi konsekwencje, ktore nie sa identyczne
z przyjetym oryginalnie celemy [...]. Tech-
nika — a doktadniej jej obecnosé i funkcjo-
nowanie — narzuca, uatrakcyjnia, hamuje
lub uniemozliwia pewne dziatania, a przez
to narzuca, przyspiesza, hamuje lub unie-
mozliwia realizowanie pewnych warto$ci.
Co wigcej, technika kreuje Swiat, w ktorym
pewne rzeczy/zjawiska/sytuacje/relacje na-
bieraja wartosci lub ja traca, i ktory ewolu-
uje, zwigkszajac lub zmniejszajac stopien
realizacji uznawanych przez nas wartosci.
Nie jest wige tak, ze aksjologiczny wymiar
techniki wyczerpuje si¢ w uzyciu” (s. 122).
Natomiast piszac o argumencie drugim,
stwierdza: ,, Technika jest nasycona warto-
$ciami w tym sensie, ze wyznacza — przy-
najmniej do pewnego stopnia — uktad sit
politycznych, a poprzez to prawo pozytyw-
ne, grupy uprzywilejowane i marginalizo-
wane, cele spoteczne itd.” (s. 137).

Za zaletg rozwazan Lizuta wazam to, ze
sa nasycone realnymi i dobrze udokumen-
towanymi egzemplifikacjami. Za szczeg6l-

nie istotny dla zrozumienia calosci analiz
uwazam trzeci punkt drugiego rozdziatu,
w ktorym autor omawia siedem sposobdéw
nasycenia artefaktow warto$ciami, co mozna
uznac¢ za argumentacjg przez przyktad. Sg to:
nasycenie metafizyczne (moralne), promo-
cyjne, materialne, ekspresyjne, emergentne,
epistemiczne i kondycjonalne. Cztery pierw-
sze sposoby byly juz wskazywane w deba-
cie nad zagadnieniem aksjologii techniki,
o trzech ostatnich po raz pierwszy pisze sam
Lizut. Autor twierdzi, ze nasycenie emer-
gentne pojawia si¢ — co najmniej niekiedy,
gdy w uzywana jest duza liczba artefaktow,
ktore zostaja sprzggnigte, tworzac niejako
nowy artefakt. Na przyktad, gdy Internet
przekroczyt pewien stopien rozwoju, od spo-
teczenstwa zaczgto wymagac posiadania do-
stepu do urzadzen teleinformatycznych oraz
umiejetnosci ich obstugi. Osoby niemajace
mozliwosci czy umiejgtnosci korzystania
z Internetu zostaja w ten sposob wykluczo-
ne z uczestnictwa w rozmaitych dziataniach
spotecznych. Ta negatywna warto$¢ w posta-
ci ,,dyskryminacji elektronicznej” nie poja-
witaby si¢ bez odpowiedniej liczby kompu-
terow potaczonych w siec.

Innym oczywistym przyktadem jest
zanieczyszczenie $rodowiska spowodo-
wane wykorzystaniem samochoddw. Lizut
podkresla, ze masowos¢ samochodow spo-
wodowata zmiany w strukturze spoteczne;:
oczekuje si¢ na przyktad, Zze pracownicy
dojezdzajacy do pracy beda mieli wia-
sne auta (nie ma autobusow dowozacych
do pracy), a w miasteczkach czasem nie
buduje si¢ chodnikow, wszyscy bowiem
uzywaja aut, przemieszczajac si¢ nawet na
niewielkie odlegtosci. Oczywiscie, konse-
kwencje rozpowszechnienia komputerow
czy samochodow (zwane ,,efektami ku-
mulatywnymi”) byly i pozostaja przed-
miotem analiz. Zar6wno zanieczyszczenie
spalinami, jak i ,,wykluczenie digitalne”
czy ,,przepas¢ cyfrowa” (ang. digital gap)
staly si¢ juz nawet przedmiotem decyzji
rzadowych, a przeciwdziatanie im stanowi
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istotny element programow politycznych.
Oryginalnym pomystem Lizuta jest nato-
miast zinterpretowanie tych zjawisk jako
postaci nasycenia techniki warto$ciami.

Z kolei nasycenie epistemiczne pole-
ga na tym, ze zaczynamy rozumie¢ rzeczy
1 zjawiska jako istotnie ,.takie same”, jak
artefakty techniczne. Zmiana rozumienia,
kim badz czym jest byt stanowiacy przed-
miot naszych dziatan, skutkuje zmiang
zakresu dziatan, ktore rozpoznajemy jako
powinne albo zakazane wobec tego bytu.
Jesli cztowieka rozumiemy jako osobe,
przyjmujemy wobec niego inna postawe,
niz gdy traktujemy go jako biologiczny
komputer, ktory — wlasnie jako komputer
— mozna, a nawet nalezy ulepszac (takie
wlasnie rozumienie cztowieka jest jednym
z podstawowych zatozen transhumani-
zmu). Nasycenie kondycjonalne zwigzane
jest z tym, ze artefakty techniczne moga
sta¢ si¢ warunkiem dziatania realizujacego
wartosci (i antywartosci). Nasycenie to jest
ostatecznie konsekwencja umozliwienia
dokonania wyboru, przy czym stworze-
nie komus takiej mozliwosci lub jej ode-
branie samo réwniez jest wyborem — ma
charakter moralny. To dlatego dostarczenie
narz¢dzi dziatania (np. sprzgtu do wlama-
nia) obarcza odpowiedzialnoscia — takze
prawna — rowniez dostarczyciela.

Pewne typy nasycenia — dowodzi dalej
autor — s3 wprost zwiazane ze struktura ar-
tefaktow technicznych, inne natomiast z re-
lacjami, w jakich owe artefakty pozostaja
w stosunku do rozmaitych bytéw. Lizut nie
twierdzi natomiast — co zaznacza expressis
verbis — Zze omoOwione sposoby nasycenia
sq jedynymi, jakie mozna napotka¢. Mato
tego: sadzi, ze wraz z rozwojem techniki
pojawia si¢ nieznane dotad rodzaje nasy-
cen, a te, ktore sa tylko posrednio zwiazane
ze strukturg artefaktow technicznych, moga
ulec zmianie. Wyjatkowy walor ksiazki,
jakim jest ilustrowanie rozwazan starannie
dobranymi przyktadami, w omawianym
rozdziale staje si¢ niebywale istotny dla

zrozumienia przedstawianego zagadnienia.
Przyktady sa zreszta tym bardziej przeko-
nujace, ze autor jest zarazem inzynierem
i filozofem, co pozwala mu spojrze¢ na
rozpatrywany problem z szerszej — niejako
podwojonej — perspektywy.

Zdaniem Lizuta w refleksji nad kwe-
stig nasycenia techniki warto$ciami nale-
zy wzia¢ pod uwage wlasno$¢ artefaktow
technicznych nazywana plastycznoscia,
awigc ich zdolno$¢ do ,,przystosowywania
si¢” do srodowiska, w ktorym funkcjonuja
(przeciwienstwem tej cechy jest trwalosc,
ktéra wymaga adaptacji srodowiska do
artefaktu technicznego). Idea plastyczno-
$ci artefaktow technicznych i jej rozmaite
aspekty nie sa w debacie na temat filozofii
techniki czym$ nowym. Autor tworczo ja
rozwija, ostatecznie dowodzac, ze w celu
przeprowadzenia kompletnej analizy pla-
stycznos$ci nalezatoby zbudowa¢ skom-
plikowana macierz, uwzgledniajaca trzy
czynniki: cechy trwate (plastyczne) arte-
faktu technicznego, silna (staba) moc pla-
styczno$ci oraz rodzaj sfery, w jakiej owa
plastyczno$¢ si¢ przejawia (moga to by¢
migdzy innymi sfery moralno$ci, ekonomii,
polityki), a takze pamigta¢ o wewngtrznej
zdolnosci artefaktow technicznych do
przystosowywania si¢ do srodowiska. Po-
nadto Lizut odroznia plastyczno$é poten-
cjalna 1 aktualna. ,,Dopiero wszystkie te
parametry — pisze — pozwalaja zrozumie¢
plastycznos¢ artefaktu, a poprzez to zrozu-
mie¢, na czym polega nasycenie artefaktu
warto$ciami” (s. 164). Wprowadzone uzu-
pelienia wzmacniaja argumenty na rzecz
tezy o nasyceniu techniki warto$ciami, ale
— jak stusznie podkresla autor — analiza
plastycznosci z uwzglednieniem tych do-
datkowych zatozen wymagataby realizacji
odrebnego projektu badawczego.

Najbardziej tworcze sa wnioski przed-
stawione w rozdziale czwartym, ,,Filozo-
ficzne podstawy sporu o nasycenie techniki
warto$ciami”, w ktorym Rafat Lizut podsu-
mowuje swe rozwazania i wskazuje kwe-
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stie niezbedne do rozwigzania omawiane-
go sporu. Za najwazniejsza uznaje kwesti¢
sposobu definiowania wartosci i artefak-
tow technicznych. W przypadku wartosci
dwa rezultaty analiz autora sg kluczowe:
po pierwsze, nalezy przyjac, ze warunkiem
racjonalnosci sporu jest obiektywistyczne
rozumienie wartosci jako specyficznego
typu wlasnosci artefaktu technicznego.
Przy subiektywistycznym ujeciu albo zni-
ka przedmiot sporu — nie istnieje nic, czym
owe artefakty moglyby si¢ nasyca¢ — albo
spor uzyskuje trywialne rozwiazanie, kaz-
dy bowiem przedmiot ,,nasyca” si¢ warto-
$ciami wedle uznania podmiotu. Przyjmu-
jac ujecie obiektywistyczne, dopuszczamy
natomiast mozliwos¢, ze tworca, producent
czy uzytkownik popehit btad poznawczy
i przyznat danemu artefaktowi techniczne-
mu typ nasycenia, ktorego on nie posiada,
albo nasycenie wartoscia, ktorej ow przed-
miot nie jest no$nikiem. Po drugie, analizy
sporu pokazuja, ze zarowno osoby gloszace
tezg o aksjologicznej neutralnosci techniki,
jak i zwolennicy jej nasycenia warto$ciami
posrednio lub bezposrednio odnosza swoje
argumenty do warto$ci moralnych.

Bodaj jeszcze wazniejsze sa wnioski
dotyczace pojmowania artefaktow tech-
nicznych, gdyz to wlasnie sposob ich ro-
zumienia okazuje si¢ sednem sporu. Dla
zwolennikow pogladu o aksjologicznej
neutralno$ci techniki uwzglednienie re-
lacji, ktore tacza ja z cztowiekiem, jest
niekonieczne przy rozpatrywaniu istoty
artefaktu technicznego — zdaja si¢ oni trak-
towac taki artefakt jako rezerwuar wszyst-
kich funkcji, to jest jako zbior wiasnosci
o charakterze dyspozycyjnym, z ktorych
mozna tworzy¢ podzbiory pozwalajace da-
nemu przedmiotowi stawac si¢ srodkiem
do realizacji okreslonych celow. Zwolen-
nicy tezy o nasyceniu techniki wartoscia-
mi uznaja natomiast wspomniana relacje
za konstytutywng dla zrozumienia natury
artefaktu technicznego, to znaczy bytu
o trwatej strukturze pochodnej od intelek-

tu 1 do intelektu skierowanej. Ostatecznie
—twierdzi Lizut — spér jest aktualnie
nierozwiazywalny, bo ma charakter meta-
fizyczny, i to wladnie na terenie metafizyki
musi znalez¢ swe rozstrzygnigcie.

Oprocz formutowania wskazanych uzu-
pehien (choéby tych dotyczacych zagadnien
plastycznosci czy typéw nasycenia artefak-
tow technicznych), pozwalajacych szerzej
ujmowac idee, ktore odgrywaja kluczowa
rol¢ w analizowanym sporze 1 wyznacza-
ja wazne kierunki badawcze, Rafat Lizut
zajmuje takze wyrazne stanowisko w oma-
wianych kwestiach — wysuwa argumenty
na rzecz okre§lonego rozumienia wartosci,
tworzy wiasna definicj¢ artefaktu technicz-
nego, w ktorej odroznia jego cel od funkcji.
Zrozumieniu natury artefaktow technicznych
ma stuzy¢ koncepcja trzeciej intencjonalno-
$ci, ktora uwazam za jeden z najlepszych
pomystow autora. Pojgcie intencjonalnosci
pierwszej (plan w umysle tworcy) i drugiej
(wcielenie planu w materi¢) Lizut zapozycza
z prac Mieczystawa Alberta Krapca, by po-
kaza¢, w jakim sensie artefakty techniczne
pozostaja w niezbywalnej relacji do umystu
ludzkiego. Autorem koncepcji trzeciej inten-
cjonalnosci jest natomiast sam Rafat Lizut —
pozwala ona uwydatnic¢ r6znicg migdzy cela-
mi a funkcjami artefaktu oraz wytlumaczyé,
dlaczego uzycie plaskiego kamienia (tworu
natury) i iPada (artefaktu technicznego) jako
deski do rozbicia migsa nie jest tym samym.
Postugujac si¢ pojeciem intencjonalnoscei,
autor wyjasnia, co znaczy ,,wcielanie” czy
promowanie” wartosci przez artefakt tech-
niczny, a tym samym wzbogaca pod wzgle-
dem merytorycznym debat¢ nad nasyceniem.
Cho¢ tezy owe sa istotne dla zrozumienia
znaczenia omawianego sporu, dotycza juz
samego jego przedmiotu i faktycznie naleza
do obszaru metafizyki artefaktu. W ostatnim
punkcie ksiazki Rafat Lizut, odwolujac si¢
do sformulowanego wczesniej wniosku,
zgodnie z ktorym u podstaw sporu o aksjolo-
gi¢ techniki lezg zagadnienia metafizyczne,
stwierdza, ze jego rozwigzanie jest mozliwe
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pod warunkiem przyjecia odpowiedniej per-
spektywy filozoficznej, a nastgpnie stawia
hipoteze — i popiera ja dobrymi argumenta-
mi — ze najbardziej obiecujace mozliwosci
w tym wzgledzie stwarza paradygmat filo-
zofii klasycznej w ksztalcie, jaki wylania
si¢ z prac badaczy nalezacych do lubelskiej
szkoly filozoficznej.

Wymowa ksiazki, stanowiaca wy-
zwanie intelektualne dla zwolennikow
tezy o neutralno$ci moralnej techniki, zo-
staje wzmocniona poprzez zaakcentowanie
praktycznego aspektu omawianego sporu:
~Zwazywszy na fakt, ze technika stata si¢
obecnie naturalnym s$rodowiskiem Zzycia
czlowieka, w przypadku twierdzacej od-
powiedzi na pytanie o nasycenia techniki
warto$ciami pojawitaby si¢ koniecznosé
wprowadzenia «ekologii technicznej», a co
wigcej, musiataby ona obejmowac rézne
perspektywy: wptyw danej techniki na roz-
woj osobowy cztowieka i na spoteczenstwo,
skutki uzywania dla przysztych pokolen itd.
Gdyby jednak technika byta neutralna wo-
bec wartosci, ocenianie staje si¢ zbedne.
Sponsorowanie badan nad dowolng tech-
nika, wykonywanie tych badan czy wpro-
wadzanie technik do spoteczenstwa bytoby
réwniez neutralne, co zwalniatoby z odpo-
wiedzialno$ci za udostgpnianie technik pro-
ducentow, wynalazcow etc.; pozbawiatoby
ich winy za skutki zte i chwatly za dobre,
bo wszystko zalezatoby od uzytkownika
techniki. Okazuje si¢ wige, ze akceptacja
rozwiazania w debacie determinuje — cho¢
niejawnie —rozstrzygnigcia, dotyczace tego
na przyktad, jakie projekty finansowac, ja-
kie technologie implementowac¢, na jakiej
podstawie tworzy¢ etyki szczegotowe, takie
jak etyka inzynierska czy etyka komputero-
wa” (s. 20). Rozstrzygnigcie owego sporu
jest wige istotne nie tylko dla specjalistow
od etyk zawodowych czy filozofow techni-
ki, ale tez dla ,,zwyktych zjadaczy chleba”
(chleb to tez artefakt!).

Ksiazka Technika a wartosci. Spor
o aksjologicznq neutralnosé artefaktow jest

pod wzgledem analitycznym ,,ggsta” i nie-
fatwa w lekturze, cho¢ przyktady, ktorymi
autor ilustruje niemal kazda wazniejsza
tezg, wydatnie wspomagaja zrozumienie
wywodu. Trzeba tez podkresli¢, ze Ra-
fat Lizut postuguje si¢ prostym jezykiem
i dba, by wszelkie terminy techniczne
zostaly nalezycie wyjasnione. Struktura
pracy jest jasna i dobrze prowadzi czy-
telnikow przez meandry rozwazan. Dla
zainteresowanych tematem duza pomoc
stanowi wykaz poswigconych mu publika-
cji, starannie rozdzielony na czg$¢ biblio-
graficzna 1 netograficzna. Ksiazke warto
by jednak uzupeinic o indeks pojec. Autor
znakomicie opanowat warsztat metodolo-
giczny i swobodnie porusza si¢ zardwno
w tradycji lubelskiej szkoty filozoficznej,
skad czerpie narzedzia i pojecia do wielu
swych rozwazan, jak i w tradycji analitycz-
nej, w ktorej osadza — shusznie zreszta —
omawiany spor. Na podkreslenie zastuguje
tez odwotywanie si¢ do tez formutowanych
przez polskich myslicieli (Lizut poka-
zuje, ze niekiedy rozpatrywali oni no$ne
idee charakteryzowanego sporu znacznie
weczesniej niz anglojezyczni reprezentan-
ci filozofii analitycznej), co nabiera wagi
w kontek$cie przygotowywanego obecnie
wydania ksiazki w jezyku angielskim. Dla
filozoféw zainteresowanych technika pu-
blikacja owa moze stanowi¢ inspiracj¢ do
realizowania nowych programow badaw-
czych. Kilka pomystow podsuwa sam au-
tor, wskazujac ze ,,petna historia idei relacji
migdzy technika 1 warto$ciami czeka wigc
wciaz na swego autora” (s. 23), a,kwestia
wzajemnych relacji migdzy typami nasy-
cen oraz warunki nabywania czy tracenia
nasycenia maja jednak charakter wyraz-
nie przedmiotowy i wymagaja odrgbnych
analiz” (s. 155). Ksiazka Rafata Lizuta
stanowi tworczy wklad w filozofi¢ tech-
niki, a z pozytkiem przeczyta¢ ja moga
nie tylko filozofowie, ale wszystkie osoby
zatroskane o przysztos¢ cywilizacji nauko-
wo-techniczne;.
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TRUDNE WYBORY

Zarzadzanie instytucjami biznesowy-
mi czy organizacjami spotecznymi wymaga
ciaglego powigkszania kompetencji, ktore
wykraczaja poza sfer¢ ekonomiczno-spo-
teczna 1 dotycza coraz czgsciej aspektow
psychologicznych. W naukach o zarzadza-
niu zasobami ludzkimi wzrasta bowiem
swiadomos$¢, ze jedynie w petni dojrzala
i odpowiednio uformowana jednostka ludz-
ka jest w stanie sprosta¢ wciaz zmieniaja-
cym si¢ wymaganiom, ktorych spenienie
jest nieodzowne do skutecznego prowadze-
nia przedsigbiorstwa. Troska o odpowiednia
formacj¢ osobowa wydaje si¢ oczywistym
warunkiem przygotowania kompetentnych
lideréw. Jednak nadal u wielu menedzeréw
pokutuje przekonanie, ze wystarcza same
umiejetnosci techniczne, czego konsekwen-
cja jest utrwalanie si¢ technokratycznego
modelu sprawowania wiadzy.

Ksiazka Labirynt. Sztuka podejmowa-
nia decyzji' Pawta Motyla — znanego do-
radcy biznesowego i trenera programow
rozwojowych kadry menedzerskiej — jed-
noznacznie wskazuje na konieczno$¢ dys-
ponowania odpowiednim zasobem wiedzy
i do$wiadczenia oraz na potrzebg wypra-
cowania wlasciwej metodologii dziatania
zarzadczego. Dopiero osoba spetniajaca

' Pawet M o ty 1, Labirynt. Sztuka podejmo-
wania decyzji, ICAN Institute, Warszawa 2014,
ss. 296.

te kryteria i odznaczajaca si¢ charyzma
prawdziwego przywodcy jest w stanie za-
inspirowa¢ pracownikéw do skutecznego
dazenia do celu. Autor posiada duze kom-
petencje w prowadzeniu szkolen w zakre-
sie przywodztwa, nowoczesnej strategii
konkurowania oraz zarzadzania talentami
i modelowania kultury organizacyjne;j.
Obwoluta i pierwsze strony ksiazki zosta-
ly opatrzone entuzjastycznymi recenZJ ami
i wypowiedziami sytuujacymi ja wsrod
lektur obowiazkowych dla kazdego lidera.
Jest tez rekomendowana przez ,,Harvard
Business Review Polska”.

Pawet Motyl pochzy% W SWej publika-
cji precyzyjny opis strategii podejmowania
decyzji z rozbudowanymi prezentacjami
wybranych przypadkéw, ktdre pozwolity
mu zilustrowac specjalistyczne wywody
na temat zasad wlasciwego dziatania w sy-
tuacjach problemowych. Dobrze dobrane,
cho¢ niekiedy zbyt obszerne i detaliczne
opisy momentow kryzysowych, ktore wy-
magaly szybkich decyzji, pozwalajg krok
po kroku §ledzi¢, jak w praktyce weryfiko-
wana byta wartos$¢ wskazan autora w za-
kresie procesu decyzyjnego.

Do obejmujacej dziewigé rozdziatow
ksiazki dotaczono podsumowanie i wy-
kaz szesnastu zasad oméwionych w trak-
cie rozwazan. Pierwsze cze$ci publikacji
dotycza podstawowych wyzwan, jakie
pojawiaja si¢ przed liderami, zmuszajac
ich do rewidowania wcze$niejszego po-
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stepowania. Istotne zasady ujgte zostaty
w formg przypowiesci: o efekcie czarnego
labedzia, a zatem o niespodziewanym pod-
wazeniu i1 zatamaniu si¢ dotychczasowej
sytuacji, o syndromie indyka, czyli niebez-
pieczenstwie przyzwyczajenia si¢ do pasma
sukcesow, oraz o putapce autorytetu, ktorego
decyzji si¢ nie kwestionuje. Do tego trze-
ba doda¢ parabolg ,,strzelania do concor-
de’a”, odnoszaca si¢ do kosztow utopionych,
oraz zasad¢ nieuchronnego i1 koniecznego
zmierzenia si¢ z tym, co wydaje si¢ niemoz-
liwe.

Autor wylicza trzy tryby podejmo-
wania decyzji. Sa to: podejscie rutynowe,
tryb potwierdzajacy i tryb badawczy. Tryb
rutynowy taczy si¢ z bezrefleksyjnym
automatyzmem bazujacym na praktyce,
ktora stala si¢ mechaniczna czynnoscia.
W trybie potwierdzajacym jest wprawdzie
miejsce na refleksje nad nowymi wyzwa-
niami, ale dziatajacy w taki sposob czto-
wiek odwotuje si¢ przede wszystkim do
swoich wczesniejszych doswiadczen, nie
podejmujac glebszej analizy sytuacji. Stad
tez szybkie i sprawne decyzje podejmowa-
ne w tym trybie skazone sg albo zbytnia
ostroznos$cia, albo niepotrzebnym nara-
zaniem si¢ na ryzyko. Najskuteczniejszy
jest tryb badawczy, polegajacy na wielo-
aspektowym rozwazaniu sytuacji i braniu
pod uwagg réznych punktow widzenia wy-
pracowanych w konstruktywnej dyskusji,
prowadzonej z uwzglednieniem konfliktu
kognitywnego, a wykluczajacej afektywny
konflikt personalny. Podawane przyktady
stosowania roznych trybow uzmystawiaja
czytelnikom wage wlasciwego podejscia
do problemu i wskazuja na najczesciej po-
pehiane bledy.

O technice nieustannego doskonalenia
mozna méwi¢ w kontekscie nie tylko po-
jedynczej osoby, ale tez sposobow zarza-
dzania. Metoda czgsto stosowana w tym
zakresie jest cykl PDSA (plan-do-study-
-act, czyli zaplanuj-wykonaj-przeanalizuj-
dziataj), w ktorym jednak przywiazuje si¢

wigksza wage do objawow problemoéw niz
do jego przyczyn. Dlatego autor proponu-
je metode analizy przyczyny zrodlowej
RCA (root-cause analysis). Zadajac kolej-
ne pytania ,,dlaczego?”, nalezy dociekac,
co bylo przyczyna btedu, i dazy¢ do po-
znania faktycznych zwiazkow przyczyno-
wo-skutkowych, ktore doprowadzity do
danego zdarzenia. Istotne jest rozwazenie
wewngtrznej motywacji liderow zwiaza-
nej z ich emocjami, gdyz to od jej rodzaju
zalezy, czy bedziemy mie¢ do czynienia
z budowaniem faktycznego zespotu, czy
tylko ze zgromadzeniem w jednym miej-
scu grupy ludzi. W ramach oceny uwarun-
kowan zewngtrznych nalezy przeanalizo-
wac formy nacisku opinii publicznej oraz
losowe przeszkody materialne i osobowe.
Bardzo trudng sprawa jest zachowanie ba-
lansu migdzy zalecanym w prowadzeniu
biznesu pozytywnym mysleniem o sukce-
sie a ostroznoscia, pozwalajaca przewidy-
wac wysokos$¢ ryzyka.

Czynnikiem trudnym do przecenienia
w przypadku zarzadzania przedsigbior-
stwem jest kultura organizacyjna, ktora
okresla sposob podchodzenia do problemu
0s0b wlaczonych w dane przedsigwzigcie.
Pawet Motyl nazywa taka kulture ,,migckka
tkanka organizacji”. Nie tylko wiaze sig¢
ona z akulturacjgq rozumiang jako przy-
swojenie nowego modelu postgpowania,
ale wrecz programuje umysty, wskazujac
im drogi myslenia i dziatania. Dzigki wia-
sciwej kulturze organizacyjnej pracownicy
zyskuja poczucie ,,gry w jednej druzynie”,
co odrdzniaich od innych zespotow. W tym
konteks$cie nalezy bra¢ pod uwagg stopien
dystansu do wiadzy, relacje spoteczne ce-
chujace si¢ indywidualizmem lub kolekty-
wizmem, zroznicowanie postaw osob pici
meskiej i zenskiej oraz nastawienie na uni-
kanie niepewnosci. Warunkami dobrej kul-
tury organizacyjnej sa: zespotowos$¢ oparta
na szacunku dla wszystkich pracownikow,
zapewnienie im bezpieczenstwa psycholo-
gicznego, przywodztwo odznaczajace si¢
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swiadomoscia wyzwan, a jednocze$nie od-
waga pozwalajaca na zmiang stereotypow
1zastanej rzeczywistos$ci oraz wlasciwa ko-
munikacja w instytucji, umozliwiajaca po-
siadanie 1 wyrazanie odmiennego zdania.

Probujac okresli¢ cechy i umiejgtnosci
majace charakteryzowa¢ prawdziwych li-
deréw, musimy uwzgledni¢ stwierdzenie
Petera Druckera, ktory powiedziat, ze za-
rzadzanie polega na robieniu rzeczy we wia-
Sciwy sposob, a przywodztwo na robieniu
wilasciwych rzeczy. Rola menedzera polega
na stabilizowaniu instytucji, natomiast lider
nadaje jej nowy ton, kreslac wizj¢, dokonu-
jac strategicznych wyborow i inspirujac in-
nych pracownikoéw do dziatania. Od lidera
oczekuje si¢ podejmowania przetomowych
wyboréw i ponoszenia odpowiedzialnosci
za ich dlugoterminowe konsekwencje.
Prawdziwy przywodca winien umieé zgro-
madzi¢ odpowiednio dobrany zesp6t ludzi,
ktorymi kierowaé bedzie z uwzglednieniem
koniecznosci wykorzystania ich potencjatu.
Cecha wielkich lideréw jest jednak takze
pokorna §wiadomo$¢, ze bywaja omylni
1 musza si¢ zgodzi¢ na weryfikacje¢ swych
poczynan.

Lider jest odpowiedzialny za inicjo-
wanie 1 koordynowanie proceséw maja-
cych na celu zmiang okreslonych praktyk,
a decyzje o konieczno$ci przeprowadzania
owych zmian powinien podejmowac nie
wtedy, gdy co$§ zaczyna zle funkcjono-
wac, ale wowczas, gdy rodzi si¢ szansa
1 potrzeba dostosowania si¢ do uwarun-
kowan szybko ewoluujacego $wiata. Do-
bre gospodarowanie warto$ciami organi-
zacyjnymi przyczynia si¢ do budowania
kultury organizacyjnej i polega na wdra-
zaniu pracownikow do konsekwentnego
kierowania si¢ zasadami. W tym miejscu
trzeba jednak zauwazy¢, ze Motyl nie tyl-
ko nie definiuje warto$ci, ale dodatkowo
zaweza je do walorow technicznych, nie
dostrzegajac rzeczywistosci sprawnosci
moralnych. Stwierdzenie, ze wartosci nie
sa ani dobre, ani zle, a kazda z nich moze

mie¢ pozytywny wpltyw na firme¢ (por.
s. 187), $wiadczy o technokratycznym spo-
sobie myslenia autora, niedoceniajacego
wartos$ci moralnych, ktérymi sa cnoty.

W tym $wietle trzeba rozumie¢ okre-
$lenie lidera ,,adwokatem obietnicy marki”,
co kaze patrze¢ na rolg przywddey z per-
spektywy spoieczne] akceptaql OWOCOW
jego dziatania 1 ma wymiar komercyjny.
Autor wprawdzie wskazuje na koniecz-
no$¢ wiernosci wartoSciom, ale sa one
traktowane instrumentalnie. Przyjmujac,
ze lider jest twércq infrastruktury decy-
zyjnej, wskazuje si¢ na jego kompetencje
zw1qzane z praca w zespole ktory to wla-
$nie on musi dobra¢ i zintegrowac przez
powierzanie zadan i okazywanie zaufania
potaczonego z konsekwentnym rozlicza-
niem poszczegolnych osob z ich zakresu
odpowiedzialnosci. Wiasciwie okreslone
procedury decyzyjne musza zosta¢ skore-
lowane z jasnym komunikowaniem wizji
i celow, ktore nigdy nie moga utraci¢ swe-
go priorytetowego znaczenia. Prawdziwe
przywodztwo rodzi si¢ zar6wno z autory-
tetu opartego na wiedzy i doswiadczeniu
zweryfikowanym poprzez podejmowanie
trafnych decyzji, ale tez z niebanalnej oso-
bowosci lidera, cechujacego si¢ odwaga
i wielkodusznoscia pozwalajaca oddziela¢
rzeczy wazne od nieistotnych.

Charakteryzujac pozycje lidera, Pawet
Motyl stwierdza tez, ze najwigksze zagro-
zenie dla kariery zawodowej i spotecznej
przywodcy stanowi on sam. Wspolcze-
sne odkrycia neuronauki dostarczaja bar-
dzo ciekawych i zarazem niepokojacych
danych na temat dziatania moézgu, ktore
jest uwarunkowane wieloma czynnikami.
Bardzo niebezpieczny mechanizm rodze-
nia si¢ emocji i ulegania uzaleznieniom, po-
wodujacym zaburzenia 1 prowadzacym do
destrukcji zycia osoby dotknigtej choroba
woli, opiera si¢ na tak zwanym porwaniu
emocjonalnym, zwigzanym z funkcjonowa-
niem ciata migdatowego w moézgu. Czlo-
wiek, w ktorego wnetrzu toczy sie walka
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miedzy emocjami a logika, ulega licznym
przyzwyczajeniom i zZhudzeniom, a juz samo
okreslenie tego procesu mianem ,,torowa-
nia” wskazuje na mechanizm podsuwania
jednostce rozwiagzan. Trudnos¢ w obiek-
tywnym postrzeganiu $wiata 1 wlasnej
osoby nie powinna jednak prowadzi¢ do
zanegowania istnienia prawdy i mozliwo-
$ci dotarcia do niej.

Nadmiar informacji, ktore docieraja do
wspotczesnego cztowieka, powoduje, ze
Hresetuje” on swoj mozg i broni si¢ przed za-
$miecaniem go niepotrzebnym ,,spamem”.
Stwarza to niebezpieczenstwo pominigcia
czegos$, co jest naprawde wazne i co koniecz-
nie nalezy zauwazy¢ i przyjac. Uczenie si¢
wrazliwosci polaczonej z whasciwa selekcja
stanowi nieodzowna powinno$¢ $wiattego
lidera, jesli chce on zachowaé swoja tozsa-
mos¢, nadazajac jednoczes$nie za zmianami
dokonujacymi si¢ w §wiecie. W nastawieniu
na rozwoj nie wolno zapomina¢ o popular-
nej maksymie gloszacej, ze wigkszos¢ ludzi
uzywa statystyki jak pijak latarni ulicznej
— dla wsparcia, nie dla o$wiecenia. Czto-
wiek potrafiacy podejmowac madre decy-
zje traktuje informacje jako dane do analizy,
a nie jako co$, co potwierdza jego sposob
myslenia. Postulowane dzisiaj rozproszone
przywodztwo oznacza zdolnos¢ liderow do
wykorzystywania wiedzy zdobytej przez
ludzko$¢ w procesie wielowiekowej nauki
1 dzigki wspotczesnym narzedziom przy-
$pieszonego przetwarzania danych, nie wia-
Ze si¢ natomiast z nieokreslonoscia osoby
decyzyjne;.

Ksiazka Labirynt. Sztuka podejmowa-
nia decyzji jest przyktadem wspotczesnego
crowdsourcingu, dzigki ktoremu czytelnik
zyskuje dostep do ogromnego zasobu wie-
dzy zgromadzonej przez Pawla Motyla.
Wielo$¢ zebranych tu mysli, odwolujacych
si¢ do rzeczywistych doswiadczen zespo-
tow stawiajacych czota trudnym wyzwa-
niom, sprawia, ze odbiorca ma wrazenie
uczestniczenia w nich jako $wiadek i uczen,
ktory sam musi dokonywac zyciowych wy-

boréw. Autor z reporterska doktadnoscia
$ledzi proces dochodzenia do realnie podej-
mowanych rozstrzygni¢¢ i niejako pozwala
wczuwaé si¢ W napigcie towarzyszace bo-
haterom swej opowiesci.

Jezyk publikacji — barwny 1 opisowy
— ujawnia dobre przygotowanie i duze do-
$wiadczenie pedagogiczne Pawla Motyla.
Weciaga on czytelnikdéw w fascynujaca
przygodg, a dozujac napigcie i podajac fa-
chowe informacje, u§wiadamia odbiorcom,
jak mato jeszcze wiedza. Narracja daleka
jest jednak od mentorskiego tonu, autor nie
zraza czytajacych, chelpiac si¢ swoja wie-
dza. Pelni raczej funkcj¢ przewodnika dla
kogo$ juz w tej materii doSwiadczonego —
opisujac liczne przypadki, nie tylko potrafi
je spojnie przedstawié, ale tez wprawnie
postuguje si¢ nimi w celu zilustrowania
proponowane;j tezy. Teza ksiazki jest za$
nastepujaca: podejmowanie decyzji to pro-
ces trudny, lecz prawdziwie emocjonujacy.
Zarzadzania mozna si¢ nauczy¢, wypraco-
wujac odpowiednie mechanizmy, ale tez
ksztattujac wtasciwe postawy, charaktery-
zujace si¢ odpornoscia na stres i zdolnoscia
do odwaznego ponoszenia ryzyka.

Publikacja Pawla Motyla jest cieka-
wym poradnikiem branzowym taczacym
informacje na temat zasad zarzadzania
z dziennikarska narracja dotyczaca funkcjo-
nowania r6znych osrodkow decyzyjnych.
Motyl odwotuje si¢ tez do swych osobistych
pasji: wspinaczek wysokogorskich i tematu
wypraw w kosmos. Podaje ogromna licz-
beg szczegdlowych wiadomosci z zakresu
ekonomii, psychologii i neurologii, wplata
w swa opowies¢ wiele watkow historycz-
nych i spoteczno-politycznych, okraszo-
nych przypowie$ciami i barwnymi obraza-
mi symbolizujacymi ludzkie postawy.

Mimo duzej wartosci fachowej oma-
wiana ksiazka naznaczona jest istotnym
brakiem, jesli chodzi o zasadniczy funda-
ment wlasciwej koncepcji osoby i odwota-
nia do kategorii dobra i zta. Mozna uspra-
wiedliwi¢ autora, zauwazajac, ze zbyt duza
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dawka wiedzy antropologicznej okazataby
si¢ zapewne niestrawna dla potencjalnych
czytelnikow tego typu publikacji. Jednak
w rezultacie nie do konca wiadomo, jaka
koncepcja cztowieka stoi u podstaw pre-
zentowanej przez Motyla wizji rzeczywi-
stosci. Unikajac moralizowania, pomija
on tez zupetnie warstwe aksjologiczna,
co sprawia, ze rozstrzygnigcia dylematow
zarzadczych nie uwzgledniaja szerszego
i glebszego kontekstu ludzkich czynow.
Jezeli bowiem pamigta si¢ o stwierdzeniu
Karola Wojtyly zawartym w ksiazce Osoba
i czyn, ze czyn niejako tworzy osobg?, to
podczas lektury Sztuki podejmowania de-

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn,
w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia an-
tropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2000, s. 194-196.

cyzji trudno nie postawic¢ pytania, jaki ma
by¢ cztowiek w tym, co stanowi jego tozsa-
mos¢. Podmiotowy charakter czynow jed-
nostki jest czyms$ wigcej niz tylko kos¢cem
dla jej zachowan — to zrodto najglebszych
motywacji i punkt odniesienia w drodze do
znalezienia i zaakceptowania sensu ludz-
kich wysitkow.

Omawiana publikacja jest jednak mimo
to lektura ciekawa, dostarcza wielu infor-
magcji, a takze wrazen estetycznych i emo-
cjonalnych zwiazanych ze §ledzeniem pro-
cesu podejmowania decyzji. Pawet Motyl
wyjasnia liczne mechanizmy i1 wskazuje
kierunki rozwiazan ludzkich dylematow.
Nie daje tatwego uspokojenia, ale zache-
ca do poszukiwania prawdziwej przygody,
ktéra jest niemozliwa bez dokonywania
réznorodnych wyboréw — zarowno tych
strategicznych, jak i codziennych.
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PROPOZYCIJE ,,LETHOSU”

Angelo Scola, Warto zy¢ we wspélnocie. Religia, polityka, ekonomia, thum. M. Masny,
Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej ,,Gaudium”, Lublin 2015, ss. 159.

Ksiazka Warto zy¢ we wspaolnocie kard. Anegla Scoli, w jezyku wloskim wyda-
na w roku 2010, stanowi uderzajaco aktualny gtos w toczonych obecnie sporach
dotyczacych wspdtistnienia religii 1 kultur w obrebie ,,spoteczenstw wielora-
kich”, wspotczesnych zjawisk jednoczesnej sekularyzacji i powrotu religii, in-
dywidualizacji i zacierania ro6znic, a takze sposobu uczestniczenia wyznawcow
religii — zwlaszcza chrzedcijanstwa — w zyciu politycznym i ekonomicznym.
Rozwazania zawarte w tej pracy zostaly przedstawione w postaci filozoficzno-
teologicznych esejow, ktorych autor czerpie inspiracje z roznorodnych zrodet,
na przyktad z mysli Jana Pawta I1 i Benedykta X VI, Hansa Ursa von Balthasara,
Jacquesa Maritaina, Johna Rawlsa, Charlesa Taylora czy Jiirgena Habermasa
— by wymieni¢ tylko niektorych — lecz takze z biezacych dyskusji, w ktorych
osobiscie uczestniczy (migdzy innymi jako zatozyciel czasopisma ,,0asis” po-
swigconego dialogowi ze §wiatem muzutmanskim).

Chociaz refleksja Scoli zanurzona jest w tradycji, a argumentacja prowadzona
niekiedy na wysokim stopniu abstrakcji, proponowane przez niego idee wydaja
si¢ dostarczac praktycznych narzedzi intelektualnych do refleksji nad proble-
mami wspotczesnosci. Wrazenie to ma swoje zrodto zapewne w stosowane;j
przez autora metodzie ciaglego powracania do dos§wiadczenia — zaréwno do
jego podstawowych (w jezyku Scoli ,,elementarnych’) aspektow, jak i do tresci
codziennego do§wiadczenia zycia we wspotczesnym spoleczenstwie.

W omawianej ksiazce centralne miejsce zajmuje — rozwijana przez Jacques’a Ma-
ritaina, lecz wedtug autora zasadniczo zagubiona w epoce nowoczesnej — kon-
cepcja dobra praktycznego rozumianego jako fakt bycia w spoteczenstwie.
,»Obszar polityczny — mawial Maritain — ma za przedmiot dobro praktyczne
uznane przez wszystkich za warto$¢ sama w sobie [...]. Wspotzycie 1 wza-
jemna komunikacja, do ktorych powotane sa skonfliktowane nieraz podmioty
zamieszkujace wielorakie spoteczenstwo, jako praktyczne dobro spoteczne
objawiaja [...] fakt, ze zyje si¢ razem. Jesli uzna sig jego decydujacy charakter
(przynajmniej jako mniejszego zta) i Swiadomie si¢ je wybierze, bycie w rela-
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cjach staje si¢ istotnym [...] dobrem politycznym” (s. 28n). Koncepcja ta jest
szczegoblnie interesujaco aplikowana migdzy innymi w rozwazaniach z zakresu
filozofii ekonomii, w ktérych autor podkresla wspdlnotowy wymiar gospodarki
1 pierwszenstwo rzeczywistych relacji wobec instytucji.

Jako jedna z charakterystycznych cech spoteczenstw ponowoczesnych wy-
mienia Scola obecnos¢ w nich ,,popytu na religi¢”. Omawia rowniez warunki
ponownego spotkania tych spoteczenstw z ,,Bogiem Jezusa Chrystusa” (s. 153),
wskazujac wsrod tych warunkow migdzy innymi dawanie $wiadectwa do-
$wiadczeniu cztowieka, w ktérym rozpoznaje on siebie jako stworzenie Boga
— $wiadectwa siggajacego meczenstwa.

Ksiazka Angela Scoli moze stanowi¢ inspirujaca lekturg zaréwno dla tych,
ktérzy zainteresowani sg uprawianiem antropologii w sposob tworczo roz-
wijajacy Jana Pawta II koncepcj¢ antropologii adekwatnej, a zwlaszcza jego
ujecie wspolnoty, jak i dla 0s6b podejmujacych refleksj¢ praktyczna nad swoim
zaangazowaniem w zycie konkretnych spotecznosci. Niestety, zrozumienie zto-
zonej mysli autora zostaje dodatkowo utrudnione przez niesprawny przektad.
Pomoc w pokonaniu tych trudno$ci moze stanowi¢ napisany przez Jarostawa
Mereckiego SDS wstep, osadzajacy rozwazania zawarte w omawianej pracy
w kontekscie wspotczesnych dyskusji filozoficznych i teologicznych.

PM.

Kazimierz Kummer, Opowiadania i stuchowiska. Klatka, oprac. D. Niedziatkowska,
seria ,,Odnalezione”, t. 1, Wydawnictwo Episteme, Lublin 2015, ss. 509.

Rzadko na naszych famach rekomendujemy prozg stricte literacka. Ta publi-
kacja zastuguje jednak na uwage nie tylko ze wzgledu na warto$¢ zebranych
W niej utwordow 1 wysoki poziom edytorski, ale rowniez ze wzgledu na ideg,
ktora stata si¢ motywem dziatania wydawcow. Zainspirowat ich (o czym moz-
na przeczyta¢ na stronie internetowej Episteme) esej Tomasza Burka Zeszyt
uniesien, poswigcony krotkiej powieSci mato znanego, zmartego tragicznie
w mtodym wieku pisarza i dziennikarza, zatytutowanej Klatka. Burek jest tez
autorem wstepu do ksiazki, w ktérym wyraza zal, ze ,,zagadkowy talent” (s. 5)
Kazimierza Kummera nie zostat w peini rozpoznany i doceniony.

Oprocz Klatki, uznanej przez jednego z krytykow za najwybitniejsza powiesc
o0 polskim Wrzeéniu widzianym z perspektywy kompleksu polsko-niemieckie-
g0, prezentowany tu tom zawiera z trudem odnalezione opowiadania i scena-
riusze stuchowisk radiowych, takze te, ktore nie byly wczesniej publikowane,
a zachowaty si¢ w archiwum domowym zony autora. Kummer nalezat do
,straconego pokolenia PRL-u”, totez jego tworczos¢ jest — tak w warstwie
fabularnej, jak i symbolicznej — pewnym $wiadectwem dramatu mtodych ludzi
probujacych przemowic¢ wlasnym glosem w czasach zaktamania i wymuszone-
go kompromisu. W krotkich formach prozatorskich oddaje on klimat spoteczny
i obyczajowy epoki, w ktorej zyt, a na tym tle ukazuje, wprost lub nie wprost,
dylematy, z jakimi wowczas trzeba byto si¢ zmagaé, i podejmuje problemy
moralne i egzystencjalne, ktore zawsze towarzyszy¢ beda cztowiekowi boryka-
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jacemu si¢ ze Swiatem 1 z samym sobg. Sceneria jego opowiadan i stuchowisk
sa czynszowe kamienice, mate miasteczka, niejednokrotnie wigzienie; zar6wno
postaci, jak i sytuacje, w ktorych je przedstawia, przemawiaja do czytelnika au-
tentyzmem i wiarygodnoscia. Cechy te narracje Kummera zawdzigczaja — jak
si¢ uwaza — reporterskiemu do$wiadczeniu autora. Pod wzgledem formalnym
jego proza jest raczej tradycyjna, niepozbawiona jednak literackich zaposred-
niczen; krytycy dopatruja si¢ w niej powinowactw z pisarstwem Hemingway’a,
Céline’a, Kafki, Bursy 1 Htaski.

Tom Opowiadania i stuchowiska. Klatka opracowany zostat z edytorskim
pietyzmem, ma tez pigkng szat¢ graficzng Zamieszczono w nim, w charak-
terze postowia, historycznoliteracki tekst Doroty Niedziatkowskiej o drodze
tworczej Kummera, a takze jego bibliografi¢ i szczegotowa informacj¢ o zro-
dtach i pierwodrukach publikowanych utwordéw. Do ksiazki dotaczono ptyte
z nagraniami stuchowisk udostgpnionych przez archiwum Polskiego Radia
Pomorza i Kujaw.

Konsekwencja decyzji o przypomnieniu tworczosci Kummera byt projekt wyda-
nia serii ,,Odnalezione”, poswigconej zapomnianym lub zapoznanym prozaikom
i poetom polskim, ktérych utwory zastuguja na nowe, poglebione odczytanie.
Warto pamigtaé, ze wielu pisarzy, takze sposrod tych zaliczanych do panteonu
literatury, zostalo ponownie odkrytych i docenionych dopiero przez nastgpne
pokolenie. Wobec rosnacej komercjalizacji kultury i zalewu ,,bestselleréw” ad-
resowanych do mato wymagajacego odbiorcy zamiar wprowadzenia na rynek
ksiggarski dziet wartoSciowych, chociaz pozostajacych w cieniu nalezy uznaé
za ze wszech miar stuszny. Misja wydawcow jest wszak ocalenie tego, co
w pi$miennictwie cenne.

M.Ch.
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MIEDZY NAMI (A) MASZYNAMI
Ogodlnopolska interdyscyplinarna konferencja naukowa
,Nowy wspanialy cztowiek”

Uniwersytet Warszawski, Warszawa, 16 V 2015

16 maja 2015 roku na Wydziale Fi-
lozofii 1 Socjologii Uniwersytetu War-
szawskiego zorganizowana zostata przez
Koto Naukowe Bioetyki UW konferencja
naukowa ,,Nowy wspaniaty cztowiek”
o tematyce nawiazujacej do transhuma-
nizmu.

Podczas sympozjum wystapito dwu-
nastu mtodych badaczy oraz doktorantow
i studentow z Uniwersytetu Warszawskie-
go, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go Jana Pawtla II, Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, Uniwersytetu Adama Mickiewicza,
wroctawskiego Wydzialu Zamiejscowego
Szkoty Wyzszej Psychologii Spotecznej,
Uniwersytetu Opolskiego oraz Helsinskiej
Fundacji Praw Czlowieka. Tematyka refe-
ratow koncentrowata si¢ przede wszystkim
wokot wplywu nowych technologii na my-
$lenie o cztowieku. Wystapienia poprzedzit
krotki wyktad inauguracyjny ,,Ulepszanie
cztowieka — czy wiemy dokad prowadzi
ta droga?” wygloszony przez prof. Pawta
Fukowa — opiekuna Kota Naukowego Bio-
etyki i redaktora naczelnego czasopisma
Instytutu Filozofii UW ,,Etyka”. Profesor
Lukoéw zastanawiat si¢ miedzy innymi nad
tym, jak nowe metody ulepszania cztowie-
ka wptywaja na jednostke i kim (lub czym)
miatyby by¢ podmioty powstale w wy-
niku zastosowania nowych technologii.
Poruszyt rowniez temat norm (prawnych

i moralnych), ktére nalezaloby ustanowic¢
w odpowiedzi na tego typu sytuacje.
Obrady zostaty podzielone na cztery
panele tematyczne. Pierwszy z nich no-
sit tytut ,,Wyzwania wobec transhumani-
zmu” 1 dotyczyt gtdownie zagadnien filo-
zoficznych. T¢ czg$¢ sympozjum otworzyt
mgr Ignacy Szczeniowski z Instytutu Filo-
zofii UW, prezentujac referat ,,Co maszy-
ny wiedza o nas? O zmianach dyspozycji
epistemicznych w obliczu technologii”.
Jak dowodzit prelegent, obserwacje an-
tropologiczne i psychologiczne $wiadcza,
7e wraz z rozwojem nowych technologii
ludzie oddaja we wiadanie zewngtrznych
algorytmow nie tylko zasoby wiedzy pro-
pozycjonalnej, ale takze znaczna czgS¢ po-
siadanych umiejgtnosci i tak zwanej wiedzy
tla. Zrzekaja si¢ kompetencji zaréwno in-
telektualnych, poznawczych, spotecznych,
jak 1 moralnych na rzecz odgdrie ustalo-
nych procedur, majacych usprawni¢ ich
dziatanie i zaoszczedzi¢ czas. Szczeniowski
podjatl takze probe przedstawienia refleksji
epistemologicznej 1 kulturoznawczej nad
zmianami wiedzy niepropozycjonalnej za-
chodzacymi pod wplywem rozwoju nowych
technologii oraz starat si¢ pokaza¢, ze pojgcie
ingerencji technologicznej wykracza poza
problematyke fizycznego oddzialywania
urzadzen na czlowieka. Przywotat przykta-
dy nawigacji satelitarnej i wyszukiwarek
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internetowych, ktore wptywaja na umiejet-
nosci heurystyczne i know how, a w efek-
cie zmieniaja dyspozycjonalng wiedzg
0s0b postugujacych si¢ tymi narzgdziami.
Powotujac si¢ na twierdzenie Arystotelesa,
ze dziatanie moralne opiera si¢ na trwatej
dyspozycji, postawit teze, ze techniczne
modyfikacje w sferze epistemicznej prze-
ksztatcaja moralno$¢.

W drugim referacie wygloszonym
w ramach tego panelu, zatytulowanym
»Nowy cztowiek. Nowy stoik?”, dr Piotr
Stankiewicz z UW przekonywal, Ze reflek-
sja nad postgpem technologicznym, jego
wplywem na rozwoj ludzkosci i na meta-
fizyczna sytuacje cztowieka nie powinna —
1 nie moze — sprowadzac si¢ wylacznie do
namyshi nad doraznymi ekonomiczno-spo-
feczno-politycznymi konsekwencjami no-
wych technologii. Refleksja owa powinna
wykraczaé poza spor entuzjastow postepu
technologicznego z osobami sceptycznie do
postepu nastawionymi. Jedng z obiecuja-
cych strategii w tym zakresie jest nawigza-
nie do tradycyjnych pradow filozoficznych
i zestawienie ich z transhumanistyczna
perspektywa ,,nowego czlowieka”. Stan-
kiewicz czyni to, odwolujac si¢ do uwspot-
czesniongj filozofii stoickiej. Analizy opart
na swej ksiazce Sztuka Zycia wedlug sto-
ikow, w ktorej przedstawit stoicyzm jako
filozofi¢ Zyciowa aktualna w dzisiejszych
czasach. W tym duchu przesledzil pytania
1 wyzwania, z jakimi etyka stoikow powin-
na si¢ zmierzy¢ w rzeczywistosci ,,nowego
cztowieka” — w szczegdlnosci pytania od-
noszace si¢ do takich zagadnien, j ak zasada
postqpowanla ,,zgodnle z naturg”, teleolo-
giczne rozumienie $wiata czy koncepCJa
podziatu na rzeczy zalezne i niezalezne od
woli cztowieka.

Panel zakonczyto wystapienie mgr. Mar-
cina Garbowskiego z Wydziatu Filozofii
KUL zatytutlowane ,,Czy transhumanizm
jest ostatnia nadzieja Zachodu”. Garbow-
ski zdefiniowat transhumanizm jako post-
oswieceniowy nurt $wiatopogladowy

i omowit jego znaczenie w kontekscie
zjawiska, ktore okreslit mianem upadku
Okcydentu, czyli cywilizacji Zachodu.
Przywotal przyktady ideologii, ktore po-
wstaty po rewolucji francuskiej, stano-
wiacej cezurg wyznaczajaca poczatek do-
minacji w kulturze i historii europejskiej
nurtow wywodzacych si¢ z o$wiecenia.
Zdaniem Garbowskiego transhumanizm to
pierwsza postoswieceniowa ideologia kta-
daca szczegdlny nacisk na naturg cztowie-
ka w jej ujeciu holistycznym oraz na jego
osobisty rozwoj, podczas gdy wezesniejsze
nurty — poprzez usunigcie osobowego Boga
z centrum zycia cztowieka — doprowadzity
do postepujacej degeneracji moralnej spo-
teczenstw, przejawiajacej si¢ dekadencja
oraz cynicznym stosunkiem do wartosci,
czego wynikiem sg obecne kryzysy: demo-
graficzne, gospodarcze 1 kulturowe. W tej
sytuacji transhumanizm — jako ideologia
postepowa, oparta na tych samych podsta-
wach ideowych, co cate dziedzictwo o$wie-
cenia — wychodzi z propozycja poprawio-
nej wersji humanizmu, w ktorej kluczowa
rolg ma odgrywac postep techniczny oraz
coraz szybsza integracja cztowieka z na-
stepstwami owego procesu. W rezultacie
mozliwe sa dwa scenariusze: albo czto-
wiek sam stanie si¢ w pewien sposob bo-
ski, albo wytoni si¢ ponadludzka sztuczna
inteligencja jako konsekwencja tak zwanej
osobliwosci technologicznej.

Drugi panel nosit tytut ,,Granice inte-
gralnosci cielesnej”. Jako pierwszy wystapit
mgr Grzegorz Zyzik z Uniwersytetu Opol-
skiego z referatem ,,Cielesne «Zrob to samy.
Biohacking”. Biohacking to dokonywana
samodzielnie ingerencja we wiasne ciato
celem zwigkszenia jego mozliwosci przez
wszczepianie elementow magnetycznych
lub elektronicznych. Poniewaz postgpo-
wanie takie albo nie jest zgodne z prawem
lub kodeksem lekarskim, albo niemozliwe
jest znalezienie kogos$, kto odwazytby sig
przyj$¢ biohakerom z pomoca, udzielaja
sobie oni wzajemnego wsparcia w obrebie
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wiasnego srodowiska. Ich dziatania zostaty
omowione na przyktadzie amerykanskiego
serwisu spotecznosciowego biohack.me.
Najczesciej wymieniang tam modyfikacja
jest wszczepianie w ciato magnesow czy
konstrukcji, ktora sprawia, ze ciato dziata
jak kompas, wskazujac kierunek ponocny
(ang. southpaw). Zdaniem Zyzika analiza
zjawiska biohackingu — zwlaszcza w kon-
tekscie filozofii transhumanizmu — pozwo-
li uzyska¢ odpowiedz na pytanie o prag-
matyczny wymiar ruchu ,,Do It Yourself
Biology”, bedacego subkultura zrzeszaja-
ca biohakeréw. Prelegent zwrécit uwage
na krytyke biohackingu i kontrowersje,
jaka budza biohakerzy: sa oni podejrzliwe
traktowani przez FBI, ich dziatania spoty-
kaja si¢ z zastrzezeniami natury moralnej
i zdrowotnej, a takze pociagaja za soba
krytyke transhumanizmu wskazujaca, ze
modyfikacje technologiczne ciata i umystu
ludzkiego prowadzi¢ moga do poglebiania
i utrwalania podzialow spotecznych.
Kolejny uczestnik konferencji, Mar-
cin Kozak z Uniwersytetu Warszawskiego
w referacie o tematyce prawniczej pod ty-
tulem ,,Problem ciata zastgpczego w my-
$leniu o granicach cielesno$ci” skupit si¢
na jednym z wielu zagadnien dotyczacych
relacji migdzy technologia a cielesnoscia:
na kwestii tak zwanego ciata protetyczne-
go. Przywotat klasg obiektow sytuujacych
si¢ w przestrzeni, ktora rozciaga si¢ mig-
dzy sfera res a uswigconym kulturowo,
dereifikowanym cialem. Zastanawial sig,
czy protezy ze swej istoty naleza do §wiata
rzeczy, czy tez istnieje mozliwo$¢ uznania
ich za element cielesnosci, a jesli tak — to
jakie sa kryteria wlaczania tego, co tech-
nologiczne, do sfery somatycznej. W tym
kontekscie, twierdzit Kozak, dochodzi do
pomieszania pojeé: tego zwiazanego ze
stowem ,,Korper” oraz — interpretowanego
przez pryzmat ciala — znaczenia terminu
,,Leib”, odnoszacego si¢ do odczucia wia-
snosci ciala jako nosnika zycia ludzkie-
go. Prelegent zestawil rowniez ideg ciala

protetycznego z kategoria przeszczepu,
biorac pod uwagge specyfike reakcji orga-
nizmu. Zaakcentowal doniosto$¢ kwestii
rozpoznania zatozen ontologicznych kry-
jacych si¢ za wyznaczaniem miejsca ciala
protetycznego w dualizmie $wiata rzeczy
1 $wiata cial.

Trzeci panel — ,, Technologia i funkcjo-
nowanie cztowieka” — otworzyta mgr Zu-
zanna Warso z Helsinskiej Fundacji Praw
Cziowieka. W referacie ,, Technologia i ludz-
kie cialo — wyzwania dla praw cztowieka”
zwrocila uwage, ze na skutek szybkiego
postepu technologicznego i rosnacego przy-
wiazania ludzi do technologii istnienie cy-
borgdw przestaje by¢ fikcja w metaforyczny
sposob obrazujaca inne zjawiska, a staje si¢
rzeczywistoécia. Warso przywotata wyrok
Sadu Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych
z roku 2014 w sprawie ,,Riley versus Cali-
fornia”, w ktorym sedziowie jednoglosnie
orzekli, ze dokonane bez nakazu sadowego
przeszukanie i konfiskata danych z telefo-
néw komoérkowych podczas aresztowania
sa sprzeczne z konstytucja. W uzasadnieniu
zawarto stwierdzenie, ze nowoczesne tele-
fony komoérkowe sa tak wszechobecna czg-
$cia zycia codziennego, ze przystowiowy
przybysz z Marsa mogtby doj$¢ do wnio-
sku, iz stanowia istotny element ludzkiej
anatomii. Prawdopodobnie jest to pierwszy
przypadek, kiedy Sad Najwyzszy przywo-
fat posta¢ cyborga, by zobrazowac rolg,
jaka zaczety odgrywaé nowe technologie.
Prelegentka poszukiwata odpowiedzi na py-
tania 0 wyzwania, jakie rodza si¢ na gruncie
prawa wskutek postepujacej cyborgizacji
ludzkiego ciala, a takze o ksztalt przepi-
sow, ktore zagwarantowa¢ maja ochrong
podstawowych praw cztowieka (takich jak
prawo do prywatnosci czy autonomii osoby)
w sytuacji, gdy zaciera si¢ granica migdzy
czlowiekiem a maszyna.

Referat ,,Nauka stuchania. Technolo-
gicznie zaposredniczone zmysty” wygto-
szony przez Urszulg Skiepko z UJ doty-
czyt bioniki — interdyscyplinarnej nauki,
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ktora wiaze galezie wiedzy zajmujace si¢
badaniami zycia i procesow fizjologicznych
(biologi¢ i medycyng) z dyscyplinami tech-
nicznymi, aby stworzy¢ mozliwosci imito-
wania natury. Do urzadzen bionicznych zali-
cza si¢ migdzy innymi implanty slimakowe,
powszechnie juz wykorzystywane w lecze-
niu niedoshuchu typu odbiorczego. Stoso-
wanie implantow, ktore stuza ,,przywraca-
niu shuchu”, prowadzi do funkcjonalnego
faczenia czlowieka z maszyna, a efektem
owego zabiegu jest osobliwy sposob stysze-
nia, gdyz sygnaty akustyczne przetwarzane
przez procesor implantu ro6znig si¢ od tych
docierajacych do nas bez technologiczne-
go zaposredniczenia. Przyktad ten ukazuje
przemiang relacji czlowiek—technologia:
w przypadku implantu $limakowego ma-
szyna nie imituje natury, lecz staje si¢ czg-
$cig organizmu hybrydycznego, stwarzajac
cztowiekowi mozliwos¢ uzyskania nowych
zdolnosci percepcyjnych.

Ostatni referat w ramach tego panelu —
,»Codzienno$¢ homo videns: analiza wpty-
wu nowych technologii na funkcjonowanie
cztowieka” — zostal wygloszony przez Ja-
kuba Kusia i Rafata Wegrzyna z wroctaw-
skiego Wydziatu Zamiejscowego Szkoty
Wyzszej Psychologii Spotecznej. Zwrdcili
oni uwage, ze w wyniku wzajemnych od-
dziatywan, do ktorych dochodzi migdzy
cztowiekiem a technologia, zmianom ule-
gaja oba podmioty interakcji. Okazuje sig,
ze nie tylko cztowiek kreuje technologig,
ale takze technologia wywiera wptyw na
cztowieka, zardéwno pod wzgledem spraw-
nosciowym, jak i poznawczym. W ostatnich
latach ogromna rolg zaczeta odgrywac tech-
nologia Internetu. Prelegenci przywotali
tez¢ Manuela Castellsa, ze rewolucja cyfro-
wa, ktorej kotem zamachowym jest wlasnie
Internet, przyniosta donioslejsze skutki niz
jakakolwiek wczesniejsza rewolucja spo-
feczna. Dzi§ mozemy juz wlasciwie mowié
o spedzaniu calego zycia w sieci oraz o po-
jawieniu si¢ pokolenia ,,cyfrowych tubyl-
cow”, dla ktorych §wiat nowych technolo-

gii informacyjnych jest ojczyzna. Badacze
coraz cze¢sciej w odniesieniu do wspolcze-
snego cztowieka uzywaja okreslenia ,,homo
videns”, wskazujac tym samym na zmiany
zachodzace w naszym codziennym funkcjo-
nowaniu, ktorych konsekwencjami sa: pro-
blemy z pamigcia i koncentracja, obnizanie
si¢ zdoInosci do krytycznego myslenia oraz
inne postrzeganie moralno$ci, spowodo-
wane funkcjonowaniem w rzeczywistosci
cyfrowej. Uswiadomienie sobie i poznanie
tego procesu jest pierwszym krokiem na
drodze do madrzejszego i bardziej reflek-
syjnego korzystania z dobrodziejstw, jakie
niesie tak btyskawiczny rozwdj technologii
cyfrowych.

Ostatni panel zatytutowano ,,Etyka
1 enhancement”. Pierwszy z trzech przed-
stawionych w trakcie jego trwania refera-
tow —,,W poszukiwaniu ciata doskonatego.
Etyczne aspekty medycyny estetycznej” —
wyglosita mgr Karolina Napiwodzka-Bu-
lek z Instytutu Filozofii UAM. Prelegentka
zwrocita uwage na kilka powaznych pro-
blemow etycznych zwigzanych z rozwojem
1 praktykowaniem medycyny estetyczne;.
Przyjmuje sig, ze istnieje réznica migdzy
zabiegami doskonalacymi (ang. enhance-
ment) a dziataniami medycznymi i terapeu-
tycznymi z zakresu medycyny estetyczne;j.
Te pierwsze inspirowane sa przez wyrazna
wizj¢ stworzenia lepszego cztowieka przy
zastosowaniu najnowszych technologii,
podczas gdy medycyna estetyczna obej-
muje zabiegi o niewielkim stopniu inwa-
zyjnosci, przeprowadzane mig¢dzy innymi
z wykorzystaniem zwiazkow naturalnie
wystepujacych w organizmie: kwasu hia-
luronowego czy toksyny botulinowej. Nad-
rz¢dnym celem medycyny estetycznej jest
poprawa atrakcyjnosci fizycznej pacjenta,
a wigc zwigkszenie sumy dobr osobistych,
a takze wzrost jakoS$ci jego zycia poprzez
wynikajaca z tego zmiang stanu psychicz-
nego. Stosowanie najnowszych osiagnigé¢
z zakresu estetologii medycznej okazuje
si¢ wyraznie skorelowane ze zmiang za-
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réwno sposobu rozumienia pigkna (zostaje
ono zrownane z atrakcyjnos$cia fizyczna),
jak 1 innym definiowaniem pojec¢ ,,dole-
gliwos¢” oraz ,,adekwatna terapia”. To
wszystko stanowi zrodto powaznych pro-
bleméw etycznych: uroda — postrzegana
jako atrakcyjny wyglad — staje si¢ ,,pro-
duktem medycznym”.

Kolejny referat, zatytutowany ,,Far-
makologia w shuzbie bezpieczenstwa.
Superzotierz, superchirurg — etyczne
aspekty farmakologizacji zawodu”, zostat
wygloszony przez Karoling Nizynska oraz
Justyne Wit vel Wilk reprezentujace UW.
Prelegentki podjety probe usystematyzo-
wania konsekwencji etycznych zwiaza-
nych z farmakologizacja zawodow Zoknie-
rza oraz lekarza chirurga, ktora prowadzi
do psychofarmakologicznego zarzadzania
zdolnoéciami cztowieka. Punktem wyjscia
byto przedstawienie mozliwosci ulepsza-
nia umiejetnosci zarowno fizycznych, jak
i kognitywnych ludzi wykonujacych te
profesje. Przed chirurgami i zotnierzami
stoja wyjatkowe wyzwania, dlatego wy-
maga si¢ od nich specyficznych cech, na
przyktad umiejgtnosci ciaglego skupienia,
walki z ograniczeniami ciata i umystu czy
wzmozonej odpornos$ci na stres i zmecze-
nie. Osoby te powinny si¢ charakteryzo-
wac ponadprzecigtnym poczuciem odpo-
wiedzialnosci, ich dziatania bowiem maja
duzy wpltyw na bezpieczenstwo, zdrowie
i zycie innych. Stad tez pokusa ulepszania
zdolnosci fizycznych oraz poznawczych
zolierzy i chirurgéw za pomoca lekow
czy substancji chemicznych jest znacznie
silniejsza niz w przypadku innych profesji.
Prelegentki zastanawiaty si¢, czy w dobie
farmakologizacji wielu obszaréw zycia
cztowieka shuszne i uzasadnione jest che-
miczne ingerowanie w jego umiejetnosci,
ktére wykorzystuje w stuzbie innym, oraz
kto w razie niepowodzen ponosi za nie
moralng odpowiedzialno$¢.

Ostatnim odczytem wygloszonym
podczas konferencji byt referat ,,Czy mu-

simy zgadza¢ si¢ na umieranie?” Wojcie-
cha Rutkiewicza z UW. Autor przywotat
analizy dotyczace procesu starzenia sig
ludzkiego organizmu. Gerontolodzy, ba-
dajac przede wszystkim czynniki powo-
dujace starzenie si¢ komodrek zwierzat
i ludzi, staraja si¢ zrozumie¢, dlaczego
do tego procesu dochodzi i jakie sa jego
biologiczne mechanizmy. Uzyskanie odpo-
wiedzi na owe pytania moze zaowocowac
poznaniem sposobdw opozniania efektow
starzenia, a takze przyczynic¢ si¢ do wydhu-
zenia zycia cztowieka. Tezy stawiane przez
Wojciecha Rutkiewicza byly wyrazem jego
zasadniczo technoentuzjastycznego pode;j-
$cia, dlatego niektorzy uczestnicy dyskus;ji,
ktéra wywiazala si¢ po tym wystapieniu,
zarzucali prelegentowi zbytnie uproszcze-
nia i przywiazywanie za duzej wagi do od-
legtych jeszcze od prognozowanych rezul-
tatow odkry¢ w zakresie medycyny.

Zarbéwno organizatorzy, jak i uczestni-
cy chetnie rozmawiali o organizacji nastgp-
nych spotkan pos§wigconych problematyce
transhumanizmu. Konferencja zgromadzita
liczna publicznos¢, sala wyktadowa Insty-
tutu Filozofii zapehita si¢ w catosci. Wsrod
dyskutantow znalazty si¢ na przyktad oso-
by publikujace prozg fantastyczno-nauko-
wa. Jezyk wystapien byt zrozumiaty nawet
dla ludzi tylko pobieznie zorientowanych
w problematyce transhumanizmu. Pla-
nowana jest publikacja pokonferencyjna
w formie cyfrowej, a w portalu Facebook
zamieszczona zostata obszerna fotorelacja
z obrad!.

Pozytywnym zjawiskiem jest to, ze
kwestie zwigzane z transhumanizmem za-
czynaja by¢ poruszane podczas Sympozjow
naukowych. Zorganizowanie konferencji
»Nowy wspaniaty czlowiek” — i zapo-
wiedz kolejnych tego rodzaju sesji — po-

! Zob. ,,Nowy wspaniaty cztowiek”. Ogol-
nopolska Interdyscyplinarna Konferencja Nau-
kowa,  https://www.facebook.com/events/
1414827515495967.
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zwala wysuna¢ hipoteze, ze mamy do czy-
nienia z fala zainteresowania zjawiskiem
transhumanizmu, ktére juz niebawem
moze si¢ sta¢ zagadnieniem kluczowym
w polskiej humanistyce. Przed kilku laty
w swojej pracy licencjackiej, dotyczacej
waznego dla transhumanizmu problemu
tak zwanej osobliwosci technologicznej,
pisatem, Ze postegp technologiczny prze-

scignat filozofig, a przed filozofami stoi
ambitne zadanie rozwinigcia refleksji nad
jego konsekwencjami. Wydaje sig, ze juz
teraz badacze zaczynaja si¢ coraz czgsciej
mierzy¢ z owg ambitng tematyka, o czym
$wiadcza zaréwno organizowane konfe-
rencje, jak i wydawane publikacje. Postgp
techniczny jednakze wcale nie zwalnia,
filozoféw czeka zatem wytezona praca.



Sprawozdania

351

Justyna KURLAK

,»Ethos” 28(2015) nr 3(111) 351-354

MEANDRY WSPOLCZESNEJ FILOZOFII CZLOWIEKA
LVII Tydzien Filozoficzny ,,Antropologia na rozdrozu”
KUL, Lublin, 9-12 III 2015

W dniach od 9 do 12 marca 2015 roku
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta Il odbyt si¢ pigcdziesiaty siodmy
Tydzien Filozoficzny. Podczas tegorocznej
edycji — zorganizowanej przez Koto Filozo-
ficzne Studentéw KUL w $cistej wspolpra-
cy z Kotem Naukowym Studentow Filozofii
Przyrody i Nauk Przyrodniczych oraz Ko-
fem Naukowym Studentéw Kulturoznaw-
stwa KUL — podjeto probg zmierzenia si¢
z problemami wspolczesnej antropologii.
Na ,,rozdrozu” spotkaly si¢ nauki o czto-
wieku ujmujace przedmiot swych badan
z perspektyw filozoficznej, przyrodniczej
i kulturowe;.

Jako pierwszy glos zabrat prorektor do
spraw studenckich prof. Krzysztof Narec-
ki, przedstawiajac uczestnikom i1 gosciom
korzenie antropologii jako dyscypliny na-
ukowej. Sesje otworzyt dziekan Wydziatu
Filozofii ks. prof. Marcin Tkaczyk, po nim
za$ wystapit kurator Kota Filozoficznego
Studentéw KUL dr Wojciech Lewandow-
ski, ktéry wprowadzit zgromadzonych
w meandry wspoétczesnej filozofii czto-
wieka, dokonujac prezentacji jej tradycji,
zatozen i osiagnig¢.

Obrady pierwszego dnia — odbywaja-
ce si¢ pod hastem ,,Umyst i ewolucja” —
stwarzaty sposobno$¢ do podjecia dyskusji
o cztowieku z uwzglednieniem problema-
tyki filozoficznej, ewolucyjnej i kognity-
wistycznej. Pierwszym punktem programu

byta debata ,,Spor o pochodzenie cztowie-
ka — ewolucjonizm vs kreacjonizm”, mo-
derowana przez ks. dr. Marka Stomke!'.
Ks. dr Tomasz Duma scharakteryzowat
genezeg cztowieka z perspektywy kreacjo-
nizmu filozoficznego, a dr Marcin Rysz-
kiewicz (z Muzeum Ziemi Panstwowe;j
Akademii Nauk), mowiac o aspektach
ewolucji Homo sapiens, podkreslit jej wy-
jatkowo$¢ 1 paradoksalno$¢ na tle ewolucji
innych gatunkow. Kolejnym glosem w de-
bacie byta wypowiedz ks. dr. Grzegorza
Stolarskiego (z Uniwersytetu Przyrodni-
czo-Humanistycznego w Siedlcach), kto-
ry dokonat poglebionej analizy sporu po-
migdzy kreacjonizmem a ewolucjonizmem
oraz przedstawit trzy jego ptaszczyzny: fi-
lozoficzna, przyrodnicza i teologiczna. Jako
ostatni swa prezentacj¢ dotyczaca badan
genetycznych w ewolucjonizmie przedsta-
wit prof. Jacek Tomczyk (z Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego).

W popoludniowe] sesji pierwszego
dnia sympozjum odbyly si¢ dwa wykta-
dy. Pierwszy z nich — wygloszony przez
prof. Zbystawa Muszynskiego (z Uniwer-
sytetu Marii Curie-Sktodowskiej) — doty-
czyt antropologii podmiotu rozszerzonego,
laczacej aspekty antropologii fizycznej i kul-

! Jedli nie podano inaczej, prelegenci repre-
zentowali Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II.
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turowej. Koncepcja ta pozwala ujaé naturg
umystu, ktory przekracza ludzka cielesnose,
atakze zaakcentowac wptyw czynnikow ze-
wngtrznych na stany mentalne. Drugi z pre-
legentow, prof. Arkadiusz Gut, przedstawit
wyniki prowadzonych przez siebie badan,
dowodzacych, ze juz dzieci maja wlasne
teorie dotyczace dziatania umystu. Ponadto
profesor Gut odniost si¢ do problemu tak
zwanego relatywizmu kognitywnego i prze-
konania, ze roznice kulturowe maja wptyw
na porzadek nabywania wiedzy i rozwijania
sprawnosci umystowych.

Pierwszy dzien obrad zakonczony zo-
stal performansem przygotowanym przez
studentow kognitywistyki KUL, ktorzy
w formie wyktadu przedstawili wyniki son-
dy ulicznej dotyczacej spotecznej wiedzy
o kognitywistyce. Jednym z przedstawio-
nych wnioskow byta teza o dobroczynnym
wplywie interdyscyplinarno$ci nauk kogni-
tywnych na zdolnosci umystowe badaczy
zajmujacych si¢ tym obszarem nauki.

Tematem przewodnim drugiego dnia
obrad Tygodnia Filozoficznego byta idea
nie$miertelnosci duszy. Temu zagadnieniu
poswigcone zostaly dwa wyktady. Pierw-
szy prelegent — dr Mateusz Przanowski OP
(z UKSW) — mowit o dwoch koncepcjach
duszy: tej przedstawionej w Biblii i tej
znanej z pism $w. Tomasza. Zdaniem ojca
Przanowskiego u Akwinaty zachowane
zostalo wystepujace w Pismie Swigtym
napigcie rodzace si¢ na skutek zestawie-
nia jedno$ci psychofizycznej cztowieka
z nie$miertelno$cia. Prof. Mariusz Gry-
gianiec (z Uniwersytetu Warszawskiego)
przyblizyt stuchaczom kwestie taczace
si¢ z zagadnieniem tozsamosci osobowe;j
1 zwiazany z tym problemem ,,poglad pro-
sty”, zgodnie z ktorym nie istnieja kryteria
tozsamosci osobowej, gdyz ,,tozsamosc”
nalezy uzna¢ za pojgcie pierwotne.

Kolejnym punktem obrad byta debata
na temat istnienia niesmiertelnej duszy.
Pierwszy z dyskutantéw, prof. Ireneusz
Zieminski (z Uniwersytetu Szczecinskie-

go) twierdzit, ze brak przekonujacych
argumentow, ktore pozwolityby rozstrzy-
gnac¢ te kwestig, poniewaz ewentualna
nie$miertelno$¢ duszy nie spetnia trady-
cyjnie przypisywanych jej funkcji: nie jest
warunkiem koniecznym zycia wiecznego,
nie zapewnia rozwoju moralnego, a nawet
moze mie¢ negatywny wpltyw na ludzkie
czyny. W konsekwencji za uprawniony
trzeba uzna¢ wniosek, ze sceptycyzm wo-
bec niesmiertelnosci duszy jest nieprze-
zwycigzalny, a opowiedzenie si¢ za nie-
$miertelnoscig lub przeciw niej daje tylko
pigédziesiat procent szans na wilasciwy
wybor. Jako drugi glos zabrat prof. Jacek
Wojtysiak, ktory wskazat na dodatkowe
zatozenia przyjgte w argumentacji profe-
sora Zieminskiego i1 przekonywat o egzy-
stencjalnej wazkosci podjecia osobistej de-
cyzji w tym wzgledzie. Profesor Wojtysiak
postulowat ponadto wypracowanie odpo-
wiednich kryteriow dyskusji o nieSmier-
telnosci duszy i1 przedstawit argument za
jej istnieniem w oparciu o cztery dziedziny
poznawcze: doswiadczenie, nauke, filozo-
fig i religi¢. Zdaniem profesora Wojtysiaka
intuicja dotyczaca niesmiertelnosci duszy
przewaza w dziedzinie do§wiadczenia i re-
ligii, natomiast w pozostatych kwestia ta
jest nierozstrzygalna. Dyskusja dotyczyta
takze zagadnienia pelnej sprawiedliwosci:
zdaniem profesora Zieminskiego nie moze
by¢ ona osiagnigta w zyciu doczesnym,
natomiast wedtug profesora Wojtysiaka jej
zaprowadzenie w $wiecie jest wykluczone
z uwagi na pami¢¢ jednostki o doswiad-
czeniach cierpienia i zla.

Tematem ostatniej tego dnia debaty
byt problemu radzenia sobie w polskiej
edukacji z kwestiami zwiazanymi z ducho-
woscig oraz zagadnienie miejsca, jakie zaj-
muja w polskim szkolnictwie ,,przedmioty
drazliwe i wrazliwe”: filozofia, etyka i re-
ligia. Ks. prof. Alfred Wierzbicki zwrocit
uwage na istnienie antagonizmu migdzy
edukacja religijna a etyczna, bedacego
skutkiem reformy szkolnictwa, natomiast
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prof. Robert Pitat (z UKSW) skonstatowat,
ze krytyczny namyst jest metoda radzenia
sobie z drazliwoscia niektorych tematow.
Prof. Aldona Pobojewska (z Uniwersytetu
Lodzkiego) przedstawita korzysci ptyna-
ce z nauczania filozofii juz na pierwszych
szczeblach edukacji szkolnej 1 pozytywny
wplyw, jaki wywiera ono na rozwoj umie-
jetno$ci samodzielnego myslenia u dzieci.
Debata byta tez okazja do oméwienia istot-
nych kwestii dotyczacych potrzeb i brakow
wspotczesnego systemu edukacji w Polsce
oraz roli, jaka odgrywaja w tym systemie
przedmioty filozoficzne. Pewne watki owej
dyskusji podjeto po raz kolejny w czwar-
tek, gdy do rozmowy zostali zaproszeni
nauczyciele filozofii w szkotach $rednich.
Drugiego dnia wydarzeniem towarzy-
szacym obradom byta promocja wydaw-
nictw Dominikanskiego Studium Filozofii
i Religii: dr Mateusz Przanowski przed-
stawit dorobek publikacyjny tej instytucji
i zaprezentowat ksiazke prof. Jacka Wojty-
siaka Wstep do teologii naturalnej, profesor
Wojtysiak przyblizyt stuchaczom Ksiqzecz-
ke o cztowieku wierzqcym prof. Stanistawa
Judyckiego, a dr Marcin Iwanicki powie-
dziat kilka stéw o monografii Zycie wieczne
autorstwa prof. Ireneusza Zieminskiego.
W érode 11 kwietnia podczas panelu
,Drogi i bezdroza wspotczesnej kultury”
omawiano zagadnienie miejsca, jakie
w kulturze powinien zajmowac cztowiek,
dyskutowano na temat wizji kultury i nie-
bezpieczenstw, na ktore narazeni sa jej
tworcy 1 odbiorcy. Ks. prof. Witold Ka-
wecki (z UKSW) podjat probe zdiagno-
zowania wspotczesnej kultury. W swym
referacie opisat zwiazki miedzy kultura
a religia, wskazujac na odrgbno$é i jedno-
czesna zalezno$¢ tych dwu dziedzin zycia
duchowego cztowieka. Zdaniem prelegenta
harmonia migdzy nimi zabezpiecza przed
deformacjami i degeneracjami zagrazaja-
cymi zarowno kulturze, jak i religii. Po-
nadto podkreslit on, ze wspotczesna kultu-
ra jest odpersonalizowana, wyobcowana,

co skutkuje probami powrotu do kultur
poprzednich pokolen Iub rodzi fascynacje
kulturg ,,futurystyczna”. Zauwazalne sa
tez: brak dialogu migdzy tworca (artysta)
a odbiorcg kultury oraz dominacja kultu-
ry funkcjonalnej 1 utylitarystycznej. Stad
bierze si¢ potrzeba zbudowania kultury
personalistycznej, stworzenia sztuki, ktora
zdolna jest ksztaltowac cztowieka i w kto-
rej znajdzie si¢ miejsce na poszukiwanie
prawdy. Prof. Tadeusz Miczka (z Uniwer-
sytetu Slaskiego) w referacie ,,Wartosci
i informacje. Szanse i zagrozenia dla idei
humanizmu w technokulturze” wskazat na
istnienie dwoch filarow idei humanizmu:
wartos$ci i informacji (dzigki informacji
cztowiek dowiaduje sig, jak we wiasci-
wy sposob rozwija¢ warto$ci). Utatwiony
dzigki rozwojowi technologii dostep do
informacji stwarza duze mozliwosci, ale
jednoczes$nie rodzi problemy zwigzane
z okre$leniem wiasciwego celu i sensu ko-
rzystania z zasoboéw technokultury.

Kolejny z prelegentow, prof. Robert
Ptaszek, przedstawit referat na temat plu-
ralizmu religijnego i jego konsekwencji
w postaci pozbawienia kultury jedne-
go celu. W trakcie tego wyktadu podje-
te zostaly kwestia sytuacji religijnej we
wspotczesnej Europie oraz zagadnienie
postchrzescijanskiej i nihilistycznej wizji
zmian kultury na tym kontynencie. W dru-
gim wystapieniu panelowym ks. prof. Leon
Dyczewski, nawiazujac do ksztattujacej si¢
obecnie cywilizacji $mierci, pytat o miej-
sce czlowieka we wspotczesnej kulturze,
anastepnie wskazat sposob pozwalajacy —
dzigki ,,inteligencji zycia” i harmonijnemu
rozwojowi cztowieka — zbudowac cywili-
zacje, w ktorej istnienie jest warto$cia.

W czasie kolejnej debaty — zatytutowa-
nej ,,Europejskie «Multi-Kulti» — droga czy
bezdroze kultury?”, a moderowanej przez
prof. Ryszarda Zajaczkowskiego —przy stole
prezydialnym zasiedli: ks. prof. Witold Ka-
wecki, prof. Leon Dyczewski OFMConv,
ks. prof. Krzysztof Grzesiak, prof. Tadeusz
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Miczka, dr Krzysztof Modras OP, prof. Ro-
bert Ptaszek, prof. Mieczystaw Ryba
i prof. Robert Szwed. W toku dyskusji po-
ruszono wiele watkow, podjeto migdzy
innymi problem mozliwosci stworzenia
spoteczenstwa na bazie wielu roznych kul-
tur i zastanawiano si¢ nad ewentualnym
modelem ich taczenia. Rozmawiano takze
o dialogu migdzy kulturami i niemoznosci
wyznaczenia kryteriow ich poréwnywania.
Debata przyblizyta obecnym istotne kwe-
stie dotyczace miejsca cztowieka w wie-
lokulturowej spotecznosci. Podkreslano
konieczno$¢ ugruntowania kultury, a jako
przyktad przywotano uniwersalistyczna
kulturg spoteczenstwa Europy zbudowana
na fundamentach chrzescijanstwa. Nastep-
nym punktem programu byta projekc;ja fil-
mu Cristiada w rezyserii Deana Wrighta.

Podczas czwartego i zarazem ostatnie-
go dnia obrad okazje do zaprezentowania
swych dociekan miato — zgodnie z formu-
Ia przyjgta w roku poprzednim — miodsze
pokolenie 0sob zainteresowanych i zaj-
mujacych si¢ antropologia, czyli studenci
i doktoranci. Ich wystapienia podzielone
zostaty na trzy sekcje, w ktorych tytu-
tach przywotano pojgcia w istotny sposob
zwiazane z filozofia czlowieka: ,,pozna-
nie”, ,,spoteczenstwo” i ,,natura”.

Monika Chylinska zaprezentowata re-
ferat dotyczacy poznawczych zrodet ludz-
kiej kreatywnosci, a Btazej Gebura probo-
wal odpowiedzie¢ na pytanie, czy wszystkie
argumenty sa argumentami ad hominem.
Nastepnie Justyna Kurlak scharakteryzo-
wata koncepcje racjonalnosci stworzona
przez Roberta Hanng. Piotr Bitgorajski,
wyjasniajac stuchaczom, czym jest episte-
mologia modalna, przekonywat, ze z poj-
mowalnosci nie wynika mozliwos$¢. Panel
dotyczacy aspektow ludzkiego poznania
zakonczylo wystapienie Mitchella Welle-
go — zdefiniowat on pojecie transdyscypli-
narnosci, a nastgpnie zaproponowat zaini-
cjowanie badan i programow naukowych,

ktére moglyby zatozenia tak ujmowanej
transdyscyplinarnosci spetniaé.

Jako pierwsza podczas drugiego pa-
nelu referat przedstawita Klara Czuba,
ktéra skonfrontowata wyniki badan so-
cjologicznych i etnograficznych dotycza-
cych odmiennosci zwyczajow w rdznych
kulturach i epokach z teza o istnieniu bez-
wzglednego dobra i wspolnej wszystkim
ludziom natury. Jolanta Prochowicz zrefe-
rowala poglady Susan Okin na temat wy-
branych problemow wspotczesnych teorii
sprawiedliwosci: pozornej neutralnosci
rodzajowej niektorych wyrazen jezyko-
wych (ang. false gender neutrality) oraz
sprawiedliwosci instytucji rodziny. Michat
Kazimierczuk (z UKSW) mowit o koncep-
cji wladzy dyskursow i $mierci podmiotu
w filozofii Michela Foucaulta, natomiast
Michael Musielewicz o $redniowiecznej
mysli politycznej, a doktadniej — o d6wcze-
snych dyskusjach poswigconych kwestii
prawowitosci wladzy polityczne;j.

Sesja zamykajaca obrady Tygodnia
Filozoficznego rozpoczgla si¢ od przedsta-
wienia przez Mikotaja Turyka pogladow
Mieczystawa Alberta Krapca OP w kwestii
nie$miertelnosci bytu ludzkiego i przedsta-
wionej i dokonanego przezen opisu mo-
mentu $mierci. Anna Dutkowska wskazala
na element odrozniajacy ludzi od zwierzat,
jakim jest zdolno$¢ do uzewngetrzniania wie-
dzy oraz gromadzenia jej poza umystem,
a Marcin Kozuch scharakteryzowat ptasz-
czyzny, na ktorych mozliwe jest ulepszanie
cztowieka oraz prognozowane skutki tego
rodzaju dziatan. Sympozjum zakonczyt
1 podsumowat dr Wojciech Lewandowski.

Wyjatkowo$¢ LVII Tygodnia Filozo-
ficznego wyrazata si¢ w jego interdyscypli-
narnym charakterze. Podczas obrad usty-
sze¢ mozna byto glosy nie tylko filozofow,
ale takze przyrodnikow, kognitywistow
1znawcow kultury. Wszyscy oni probowali
wyznaczy¢ wspolna droge, ktora mogtaby
zmierza¢ wspodtczesna antropologia.
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O KURCZENIU SIE (A BYC MOZE ZANIKU?)
»SWIATA ZYCIA”

Postawa intelektualna, ktéra znamionuje transhumanizm, sktania przede wszystkim
do refleksji antropologicznej, budzi pytania o granice cztowieczenstwa i tozsamosci 0so-
bowej, 0 mozliwo$¢ treSciowego poszerzenia pojgcia osoby, czy to przez jej modyfikacje
dokonane na drodze r6znego rodzaju inzynierii, czy to przez powotanie do zycia bytow,
ktore zwykliSmy okresla¢ jako rzeczy, a ktore zostang przez cztowicka wyposazone
w cechy pojmowane dotad jako wyznaczniki bytu osobowego. Mimo ze przewidywa-
nia transhumanistow maja dzi§ w znacznej mierze charakter futurologiczny, pytania te
1 towarzyszace im watpliwosci wywoluja pewien niepokoj. Sktaniaja do zastanowienia
nad kwestiami: Czy dynamika rozwoju technologicznego nie doprowadzi do sytuacji,
w ktorej cztowiek znajdzie si¢ we wladzy rzeczy, 1 to rzeczy, jakich gotym okiem nie
bedzie mogt zobaczy¢, ,,rzeczy ukrytych” — miniaturowych urzadzen cyfrowych, kom-
puterow, ktore beda mogty przeja¢ nad nim kontrolg i od ktorych stanie si¢ uzalezniony,
oraz zdalnie sterowanej aparatury? Czy cena nowych mozliwosci, jakie cztowiek uzy-
ska wskutek sprzezenia go z realizujacymi okreslone zadania narzedziami, nie okaze
si¢ wigc utrata szczegdlnego ,.komfortu bytowego”, ktdérym cieszy si¢ on czy to jako
,.korona stworzenia”, czy to jako ukoronowanie procesu ewolucji? Czy w konsekwencji
tej zmiany nie dojdzie do zaskakujacego ,,awansu bytowego” rzeczy, ktore przekrocza
granice wpisanych w nie pierwotnie tre§ci?

Z problemami tymi filozofia — w szczegolno$ci antropologia filozoficzna — bedzie sig
musiata kiedy$ zmierzy¢, by¢ moze znalez¢ nowe narzedzia pojgciowe czy tez nowe kate-
gorie metodologiczne pozwalajace jej ujmowac coraz bogatsza rzeczywistosé. Tu jednak
sprobujmy sig¢ skupi¢ na refleksji nieco prostszej i niewatpliwie zyciu wspolczesnego
cztowieka blizszej, a dotyczacej mozliwej juz dzi$ do zaobserwowania ewolucji ,,Swiata
zycia”. Ow ,$wiat zycia” (niem. Lebenswelt) to — jak zauwazyli fenomenologowie —
pewien uniwersalny, spojny horyzont ludzkiego bytowania, uniwersum przedmiotow
1 0sOb, wyznaczajace zarazem horyzont ludzkiej swiadomosci, horyzont sensu, to, co
dane, zastane, co stanowi srodowisko rozwoju cztowieka, a zarazem zapewnia mu ,,on-
tyczne bezpieczenstwo”, pozwalajac wpisa¢ indywidualng egzystencjg w rzeczywistosc,
w ktorej egzystencja ta zaistniata.

Wydaje sig, ze postep technologiczny, tak gwaltowny w okresie ostatnich dwudziestu
lat, wprowadza zasadnicza jako$ciowa zmiang wiasnie w owym ,,§wiecie zycia”, acz-
kolwiek zmiana ta dokonuje si¢ niejako w tle ludzkich dziatan i nigdy nie wysuwa sig
na plan pierwszy. Oczywiscie ,,Swiat zycia” nieustannie ewoluuje wraz z cztowiekiem
i r6znorodnymi transformacjami, ktorym podlega jego bytowos¢, ale zmiana, z jaka
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mamy do czynienia obecnie, nie ma precedensu w przesztosci. Wiele pisze si¢ o tym,
iz wirtualna rzeczywisto§¢ — nalezaca do sztandarowych osiagnig¢ technologicznych
wspoélczesnosci — mimo ze stanowi niepodwazalne dobro dla cztowieka, jest tez dlan
zrodtem zagrozen i wywiera negatywny wplyw na relacje migdzyludzkie, atomizuje
spoteczenstwo 1 pozwala jednostkom wierzy¢, ze w sieci moga juz nie tyle w dowolny
sposob tworzy¢ 1 kontrolowac wiasny wizerunek, ile same siebie kreowaé. Pigtnuje si¢
wigc portale 1 serwisy spolecznosciowe, wskazuje na czyhajace w Internecie roznorakie
putapki i formutuje ostrzezenia.

Niewiele natomiast mowi si¢ o tym, jaki los wskutek postepu technologicznego
spotyka przedmioty, zwyczajne rzeczy — cichych towarzyszy ludzkiego zycia, ktorzy
w duzym stopniu 6w ,,$wiat zycia” tworza i urozmaicaja. Oczywiscie ranga i miejsce
przedmiotow w ludzkim zyciu nieporownywalne sa z ranga i miejscem, jakie przyshuguja
w nim osobom, niemniej faktem pozostaje, ze przedmioty (czy tez rzeczy) stanowia
srodowisko naszego zycia. Zyjemy przeciez w otoczeniu przedmiotow. Wazny element
edukacji — tak zyciowej, jak i szkolnej — polega na opanowaniu sposobu, w jaki réznymi
przedmiotami nalezy si¢ postugiwac, i umiejetnosci odczytywania ich sensu, na zrozu-
mieniu celow, ktorym stuza. Warto doda¢, ze w naszym osobowym $wiecie przedmioty
nie petnia wytacznie funkcji narzedzi. Wiele z nich starannie dobieramy, tak aby odzwier-
ciedlaty nasza osobowos$¢, smak czy tez nasze preferencje estetyczne. Z drugiej strony
nierzadko otwieramy serce dla przedmiotéw uszkodzonych, niedoskonatych. Czujemy,
ze rzeczy — wlasnie przez to, ze sa ,,nasze”, a wlasciwie, gdy staja si¢ nasze i zaczynaja
peti¢ swoja roleg w naszym zyciu — nabieraja jakiej$ szczegdlnej jakosci, a by¢ moze
szczegolnej wartosci. Postugujac si¢ rzeczami, w pewnym sensie przekazujemy im rys
swojego osobowego bytu. Rzeczy, ktore gromadzimy wokot siebie, ukazuja nasza wtasna
niepowtarzalno$¢, bo jesli nawet produkowane sa jako egzemplarze gatunku (ang. token),
to konfiguracje, w jakich umieszcza je nasza kreatywnos¢, zawsze nosza znami¢ indy-
widualnosci. Mozna powiedzie¢, ze w jakims$ sensie z rzeczami si¢ zrastamy, a czasami
ow zwiazek jest na tyle silny, ze trudno jest nam zepsuta rzecz po prostu wyrzucic. Jako$
nie wypada zwyczajnie pozby¢ si¢ czegos, co przez lata wiernie shuzyto, pomagato nam,
a by¢ moze czego$, co sami ,,niechcacy” zepsuliSmy. W tym drugim wypadku niekiedy
nawet pojawia si¢ w nas zal, co$ na ksztalt przekonania, ze oto zraniliSmy rzecz, nie
otoczyliSmy jej dostateczna troska, ze odebraliSmy rzeczy nalezng jej bytowosc¢.

Przechowujemy wokot siebie przedmioty, do ktorych si¢ przyzwyczailismy, kto-
rych potrzebujemy, ktore cenimy, w ktorych dostrzegamy pigkno, a takze te, w ktorych
zawarty jest szczegolny sens, by¢ moze czytelny tylko dla nas samych. ,,To broszka
babci” — méwimy i nie dopuszczamy mozliwos$ci pozbycia si¢ tej nieuzywanej i bezwar-
tosciowej w sensie materialnym ozdoby. W broszce babci obecny jest znacznie giebszy
sens niz w kawatku mosiadzu, do ktorego przymocowano czerwone szkietko. Czasami
przedmioty staja si¢ cigzarem, zagracaja nasze mieszkania i nie pozwalaja si¢ znalez¢,
kiedy sa potrzebne —ale sa nasze, wigc je zachowujemy. O przywiazaniu do przedmiotow
jako $wiata naszego zycia §wiadczy chocby starannosc, z jaka w testamencie rozdyspo-
nowujemy swoj dobytek — czgsto nawet nie zdajac sobie sprawy, ze rzeczy dla nas cenne
i wazne dla innych moga okaza¢ si¢ co najwyzej niezrozumiatym balastem.

Inwazja technologii, przede wszystkim niosacych z soba cyfryzacje, sprawia jednak,
ze zaczynamy rzeczy traktowa¢ w nowy sposob, ze nasz stosunek do nich radykalnie
—jakkolwiek stopniowo — si¢ zmienia. Zaczynamy si¢ przyzwyczajac do tego, ze przed-
mioty sa jednak po prostu narzgdziami, narzedziami wymienialnymi, zastgpowalnymi,
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i nie odgrywaja w zyciu zadnej szczeg6lnej roli poza tym, ze stuzg nam do wykonywa-
nia okres$lonych zadan. Przemijaja, odchodza w przesztos¢ tak szybko, ze nie zyskuja
indywidualnosci. ,,Nigdy nie otrzymuja drugiej szansy’! — pisze Michel Houellebecq.
Naturalnym biegiem rzeczy odeszty przedmioty takie, jak liczydta, maszyny do pisania,
telefony na korbke czy wielkie odbiorniki radiowe, lecz wszystkie one stuzyty cztowie-
kowi dostatecznie dhugo, zeby pozostaé w zbiorowej pamigci — mozna powiedzieé, ze
wypracowaly sobie miejsce nie tylko w muzeum techniki, ale w ludzkiej kulturze i ze
miejsca tego nikt nlgdy nie bedzie im w stanie odebrac. Kledy pojawity si¢ komputery,
sadzilismy, ze z nimi bedzie podobnie. Pannqtamy SWO_] plerwszy desktop, a pozniej
laptop, pamigtamy, ze z duma mowiliSmy o nim ,,md;j” i ze nie byt to po prostu wyraz
bezmyslnej postawy konsumpcyjnej, ale ze stow tych emanowata rado$¢, iz rys swojej
osobowos$ci mozemy wpisaé w przedmiot tak dalece zaawansowany pod wzgledem
technologicznym. Szybko jednak okazalo sig, ze owocom technologii cyfrowej nie jest
pisane trwanie. Spirala postgpu sprawia, ze zostaja z nami bardzo krotko — wypieraja je
nowsze, bardziej zaawansowane i bardziej wydajne odpowiedniki i mozna $miato po-
wiedzie¢, ze przedmioty te nie przekraczaja statusu egzemplarzy. Nie przywiazujemy si¢
zatem do nich, chociaz by¢ moze z sentymentu trzymamy gdzies na potce swoj pierwszy
laptop, ktory zachowywat jeszcze ciaglo$¢ ze znanym nam $wiatem rzeczy. Komputery,
wszelkiego rodzaju komputerowe urzadzenia przeno$ne, no$niki danych czy telewizory
sa bez wyjatku skazane na krotki zywot, jesli nawet z rado$cia staj emy si¢ 1ch wlascicie-
lami. Co ciekawe, mimo to dokonuja one rewolucji w naszym ,,S§wiecie zyc1a , ponlewaz
eliminuja zen inne przedmioty, przejmuja ich funkcje i doskonale si¢ sprawuja, nie wyka-
zujac przy tym owych cech, ktore nadawaty tradycyjnym przedmiotom warto$¢ i swoisty
urok. Pozegnali$my si¢ wigc z tradycyjnymi telefonami i zgingty gdzie$§ owa szczegolna
atmosfera i niecierpliwe oczekiwanie, ktore towarzyszyty dzwonkowi jedynego w domu
aparatu stacjonarnego: Do kogo? Kto dzwoni? Powoli zegnamy si¢ z dlugopisami, otow-
kami, papierowymi notatnikami i kalendarzami, z ptytami gramofonowymi (mimo ze
pasjonaci muzyki analogowej nieztomnie staraja si¢ ocali¢ swoja niszg), z ptytami CD
1z odtwarzajacym je sprzgtem, z tradycyjnymi fotografiami, nierzadko przekazywanymi
w rodzinie z pokolenia na pokolenie, a nawet z pisanymi recznie listami i z ksiazkami
w postaci ustawionych na potce woluminow. Filmy ogladamy nie w kinie, ale na smartfo-
nie; jadac samochodem, nie wpatrujemy si¢ w krajobraz, ale w ekran GPS. Cala ogromna
wielowymiarowos$¢ naszego zycia cyfryzacja sprowadza do zerojedynkowych uktadow,
przetwarzajac — a by¢ moze redukujac — wielorakie tresci i sensy do informacji czy tez
po prostu danych. Procesowi temu towarzyszy szczeg6lne zjawisko: o ile tradycyjne
przedmioty wymagatly od nas uwagi, ,,wmy$lenia” si¢ w nie, pewnej staranno$ci poste-
powania z nimi, ,,obstugi”, o tyle urzadzenia cyfrowe wykazuja umiejetnos¢ (chciatoby
si¢ powiedzie¢ ,,chec”) ,,opanowania” uzytkownika, jego ruchow, a nawet decydowania
za niego o tych ruchach. ,,W tle” wykonujg dziatania, o ktérych uzytkownik nie wie
lub ktérych nie kontroluje — niechlubne przyktady to choc¢by najpopularniejszy edytor
tekstu, ktory ,,domyslnie” poprawia ,,btedy” uzytkownika, nierzadko bledy wprowa-
dzajac, czy tez program poczty elektronicznej, ktory podpowiada uzytkownikowi, do
kogo wysta¢ wtasnie napisany list. W znacznym stopniu nie pozwalajac uzytkownikowi
decydowac o swoim dziataniu badz decyzje takie utrudniajac, urzadzenia te jak gdyby
nie chcialy si¢ w nasz ,,Swiat zycia” wpisac, chociaz bez watpienia go zapeiniaja. By¢

' M. Houellebecq, Mapa i terytorium, ttum. B. Geppert, W.A.B., Warszawa 2011, s. 151.
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moze symptomatyczne jest to, ze niezaprzeczalna wygoda, ktorej dostarczaja urzadzenia
komputerowe, wtasciwie sktania cztowieka do oddawania im swoich kompetencji inte-
lektualnych i wolitywnych. W tym sensie urzadzenia te wrecz zachgcaja nas do swoistego
,»osobowego” lenistwa. Czy jednak nie tego wlasnie — jakkolwiek w znaczenie wigkszej
skali — obawiamy si¢, mys$lac dzi$ o tym, jaki bedzie §wiat postcztowieka?

Wszystkie te zmiany zachodzace w ludzkim ,,§wiecie zycia” trudno jest oczywiscie
oceniac, a tym bardziej pOtQplaC Na temat ich dalszego kierunku mozemy jedynie spe-
kulowac¢, zastanawiajac si¢ przy tym, czy na przyktad dla ludzi $redniowiecza dzisiejszy
$wiat nie bylby juz §wiatem postludzkim. Sam jednak namyst nad relacja migedzy czto-
wiekiem a §wiatem jego Zycia — nad istota i glgbia tej relacji — sktania do wniosku, ze
ogromnym uproszczeniem jest postrzeganie zwiazku taczacego nas z rzeczami wytacznie
w kategoriach konsumpcji i ascezy. To zwiazek znacznie glebszy, siggajacy naszego
zycia osobowego.
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10. Dobroczynny dialog miedzy naukq a teologiq (Przeméwienie do laureatow Na-
grody Nobla uczestniczacych w kolokwium zorganizowanym przez Stowarzyszenie
,»Nova Spes”, 22 XII), NP 111, 2, s. 887-890; toz: Nella ricerca della verita per ['uomo
é benefico il dialogo tra scienza e teologia, IGP 111, 2, s. 1780-1785.

1981

11. Nauka — sumienie (Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami
Uniwersytetu Narodéw Zjednoczonych, Hiroszima, 25 II), NP IV, 1, s. 264-269; toz:
Responsabilita della scienza e della tecnologia, IGP 1V, 1, s. 540-549.

12. Madrosé ludzkosci niech zawsze towarzyszy badaniu naukowemu (Przemowienie
do Papieskiej Akademii Nauk, 3 X), NP1V, 2, s. 134-136; toz: La saggezza dell umanitd
accompagni sempre la ricerca scientifica, IGP 1V, 2, s. 330-338.

1982

13. Niech nadzieja ozywia waszq aktywnosé naukowq i dydaktyczng (Przeméwienie
podczas wizyty w Papieskiej Akademii ,,Antonianum”, 16 1), NP V, 1, s. 65-69; toz:
La vostra operosita scientifica e didattica ravvivi e custodisca la speranza, IGP 'V, 1,
s. 135-142.
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14. W pracy naukowej, w badaniach stuzycie cztowiekowi (Homilia podczas Mszy
$w. dla studentéw 1 intelektualistow, Ibadan, Nigeria, 15 II), NP V, 1, s. 199-202; toz:
Siete al servizio dell 'uomo attraverso la scienza e la ricerca, IGPV, 1, s. 439-448.

15. Humanizujcie medycyne, mitujqc chorych (Przemowienie do uczestnikow zjaz-
du lekarzy, 25 IT), NP V, 1, s. 287-288; toz: Umanizzate la medicina amando i malati,
IGP V, 1, 5. 696-699.

16. Kosciol jest solidarny z uniwersytetem (Przemowienie w Bibliotece Konwentu
$w. Dominika, 18 IV), NPV, 1, s. 543-548; toz: La Chiesa ¢ solidale con ['universita
nella ricerca della piena verita sull'uomo, IGP 'V, 1, s. 1223-1231.

17. List do uczonych przybytych na zebranie w Erice (20 VIII), NPV, 2, s. 287-289;
toz: Lettera a scienziati riuniti a convegno a Erice, IGPV, 3, s. 260-262.

18. Nauka powinna przyczynia¢ sie do prawdziwego postepu cztowieka (Przemo-
wienie do uczestnikow zjazdu zorganizowanego przez Krajowa Akademie Nauk, Castel
Gandolfo, 21 IX), NPV, 2, 5. 403-405; toz: La scienza deve contribuire al vero progresso
dell 'uomo, IGP V, 3, 511-515.

19. Medycyna na stuzbie czlowieka (Przemowienie do uczestnikow Swiatowego
Kongresu Lekarzy Katolickich, 3 X), NPV, 2, s. 491-496; toz: La qualifica di medico
cattolico impegna a una testimonianza superiore, IGP'V, 3, s. 669-677.

20. Eksperyment w biologii (Przemowienie podczas audiencji dla uczestnikow
Tygodnia Studiéw zorganizowanego przez Papieska Akademi¢ Nauk, 23 X), NPV, 2,
s. 585-588; toz: La sperimentazione in biologia deve contribuire al bene integrale dell 'uo-
mo, IGPV, 3, s. 889-898.

1983

21. Nie stawia¢ zadnej granicy naszemu wspolnemu poszukiwaniu wiedzy (Przemo-
wienie do grupy naukowcow, 9 V), NP VI, 1, s. 560-565; toz: Nessun limite sia posto
alla nostra comune ricerca del sapere, IGP VI, 1, s. 1192-1199.

22. Podstawy deontologii lekarskiej (Przemoéwienie do uczestnikow Zjazdu Swia-
towego Towarzystwa Lekarskiego, 29 X), NP VI, 2, s. 418-422; toz: Arbitraria e ingiu-
sta la manipolazione genetica che riduce la vita dell'vomo ad un oggetto, IGP VI, 2,
s. 917-923.

1984

23. Badania medyczne domagajq sie uwzglednienia wartosci moralnych (Przemo-
wienie do migdzynarodowej grupy uczonych, 27 IV), NP VII, 1, s. 525-527; toz: ,,La
ricerca medica esige la guida dei valori morali”, IGP VII, 1, s. 1133-1135.

24. Gaudium de veritate (Przemowienie do przedstawicieli $wiata nauki i kultury,
13 VI), ORpol. 5(1984) nr 7, s. 17-18; toz: La scienza é veramente libera soltanto quando
si lascia determinare dalla verita, IGP VII, 1, s. 1704-1710.

25. By chroni¢ etos zawodu lekarskiego (Przemdwienie do profesordéw i studentéw
Wydziatu Medycznego Polikliniki Gemelli, 28 VI), ORpol. 5(1984) nr 7, s. 13; toz:
Aborto, eutanasia e manipolazioni genetiche gravi pericoli di deviazione per il medico,
IGP VIL, 1, s. 1980-1985.
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1985

26. Stuzy¢ cztowiekowi (Przemowienie podczas wizyty na Uniwersytecie Ca’Foscari,
Wenecja, 17 VI), NP VIII, 1, s. 981-984; toz: Cultura e ricerca scientifica non devono
essere complici nella corsa alle armi, IGP VIII, 1, s. 1892-1897.

27. Eutanazja jest zbrodniq, z ktorq nie wolno ani wspotpracowac, ani si¢ zgadzac
(Przemowienie do grup roboczych z Papieskiej Akademii Nauk, 21 X), NP VIII, 2,
s. 558-561; toz: L’eutanasia e un crimine al quale non si puo cooperare né consentire,
IGP VII, 2, s. 1080-1084.

1986

28. Postep medyczny powinien by¢ zintegrowany z catkowitq prawdq o osobie (Prze-
mowienie do uczestnikow Kongresu Neuropsychiartycznego, 12 IV), NP IX, 1, s. 501-
-503; toz: 1l progresso della medicina va integrato nella piu ampia verita della persona,
IGP IX, 1, s. 994-997.

29. Poznanie tajemnic Bozych jest nie tyle zdobyczq ludzkiego rozumu, ile darem,
ktorego Bog udziela pokornym i wierzqcym (Przemowienie podczas wizyty w Papieskiej
Akademii $w. Anzelma, Rzym, 1 VI), NP IX, 1, s. 858-861; toz: La conoscenza dei
misteri divini non é tanto conquista del genio umano quanto un dono che Dio elargisce
agli umili ed ai credenti, IGP IX, 1,s. 1738-1743.

30. Postep nie moze by¢ przywilejem garstki wybranych (Przemowienie do uczestni-
kow sesji zorganizowanej przez Papieska Akademig Nauk, 20 VI), NPIX, 1, s. 931-932;
toz: L uso pacifico dello spazio favorisce [ 'unificazione della famiglia umana, IGP1X, 1,
s. 1876-1878.

31. Nauka i perspektywy cztowieka (Przemowienie do uczestnikéw kolokwium ,,Na-
uka, filozofia i teologia”, Rzym, 5 IX), ORpol. 7(1986) nr 9, s. 17; toz: ,, Vivete le indicazio-
ni della «Gaudium et Spesy alla luce del progresso scientifico”, IGP 1X, 2, s. 534-537.

32. Mqdrosc¢ i etyka — granice nauki (Przemowienie na uroczystej sesji z okazji 50-lecia
Papieskiej Akademii Nauk, 28 X), ORpol. 8(1987) nr 2, s. 10, 30; toz: Nucleare, ecologia,
genetica: le frontiere della scienza interpellano sempre piu la responsabilita dell uomo,
IGPIX, 2,s. 1274-1285.

33. Wasze losy ztqczone sq z prawdq (Wizyta w Uniwersytecie, Sydney, 26 XI),
ORpol. 8(1987) nr 2, s. 23-24; toz: Per sua natura la scienza é in ultima teocentrica,
IGPIX, 2, 5. 1667-1674.

1987

34. I principi etici e morali guidino la ricerca scientifica [Zasady etyczno-moralne
niech kieruja badaniami naukowymi] (Przeméwienie do uczestnikow Kongresu Chirur-
gow, 19 11), IGP X, 1, s. 373-377.

35. Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae o szacunku dla rodzacego si¢
zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (22 1I), ORpol. 8(1987) nr 3, s. 19-24.

36. L’insegnamento della Chiesa in campo biomedico difende la dignita e i diritti
fondamentali della persona [Nauczanie Kos$ciota w dziedzinie nauk biomedycznych stoi
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na strazy godnosci i fundamentalnych praw osoby] (Przemdwienie do organizacji stuzby
zdrowia ,,Convention Centre”, Phoenix, 14 IX), IGP X, 3, s. 500-507.

37. Czy Kosciotl i Swiat nauki sq gotowe do podjecia Scistej wspolpracy? (Przemo-
wienie do uczestnikow kongresu zorganizowanego przez Watykanskie Obserwatorium
Astronomiczne, 26 1X), ORpol. 8(1987) nr 9-10, s. 8.

38. Umanizzare la medicina é difendere e promuovere la vita e la sua dignita [Hu-
manizowanie medycyny oznacza ochrong i promowanie zycia oraz jego godnosci]
(Przemowienie do uczestnikow konferencji zorganizowanej przez Papieska Komisjg
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, 12 XI), IGP X, 3, s. 1084-1089.

39. Scienza medica e diritto in difesa dell ’integrita della persona [ Wiedza medyczna
1 prawo w obronie integralno$ci osoby] (Przemowienie do Zwiazku Katolickich Praw-
nikow Wioskich, 5 XII), IGP X, 3, s. 1294-1296.

1988

40.,, 1l Papavi domanda oggi ancoraunavolta di operare la verita per il bene dell 'uo-
mo” [Papiez prosi was dzisiaj jeszcze raz o ,,czynienie prawdy” dla dobra cztowieka]
(Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk, 31 X), IGP XI, 3, s. 1397-1402.

1989

41. Misja uniwersytetu wobec osoby ludzkiej (Przemowienie podczas spotkania ze
srodowiskiem uniwersyteckim, Uppsala, Szwecja, 9 VI), ORpol. 10(1989) nr 9, s. 26-27;
toz: La dignita umana puo essere salvaguardata soltanto se la persona e considerata
inviolabile dal concepimento fino alla morte naturale, IGP XII, 1, s. 1608-1615.

42. La difesa della vita e della dignita umana deve ispirare tutte le ricerche scien-
tifiche [Obrona zycia i godnosci ludzkiej powinna inspirowa¢ wszelkie badania naukowe]
(Przeméwienie do Swiatowego Kongresu Gemeliologii, 28 VIII), IGP XII, 2, s. 406-408.

43. Gli enormi progressi della tecnica rendono oggi necessario un rapporto corretto
tra scienza e fede [Ogromny postgp techniki wymaga dzisiaj wlasciwej relacji migdzy
nauka a wiara] (Przemowienie podczas spotkania z przedstawicielami Konferencji Prze-
wodniczacych Uniwersytetow Holenderskich, 6 XI), IGP XII, 2, s. 1180-1181.

44. La ricerca scientifica e la riflessione morale devono procedere insieme in spirito
di cooperazione [Badania naukowe 1 refleksja moralna powinny by¢ prowadzone w du-
chu wspotpracy] (Przemowienie podczas spotkania z grupa uczonych zaproszonych
przez Papieska Akademi¢ Nauk, 14 XII), IGP XII, 2, s. 1523-1529.

1990

45. La ricerca scientifica conduce ad un piu profondo apprezzamento della saggezza
del Creatore [Badania naukowe prowadza do glgbszego podziwu dla madrosci Stworcy]
(Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami seminarium na temat astrofizyki zor-
ganizowanego przez Watykanskie Obserwatorium Astronomiczne, 14 1X), IGP XIII, 2,

s. 612-614.
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46. Nauka w kontekscie kultury (Przemowienie do uczestnikow plenarnego zebra-
nia Papieskiej Akademii Nauk, 29 X), ORpol. 11(1990) nr 10-11, s. 15; toz: Dobbiamo
congiungere le forze vive della scienza e della religione per preparare i contemporanei
alla sfida dello sviluppo integrale, IGP XIlI, 2, s. 961-967.

1991

47. Potrzeba wspolpracy miedzy naukq, kulturq i wiarq (Audiencja dla uczestni-
kow seminarium ,,Nauka w kontek$cie ludzkiej kultury”, 4 X), ORpol. 12(1991) nr 12,
s. 32-33; toz: Promuovere la dimensione etica del progresso tecnologico per edificare
una societa che sia a misura dell ' uomo, IGP X1V, 2, s. 734-740.

1992

48. Cztowiek wobec tajemnicy smierci (Przemowienie podczas spotkania z uczest-
nikami sympozjum zorganizowanego przez Osrodek Bioetyki Katolickiego Uniwer-
sytetu Sacro Cuore, 17 III), ORpol. 13(1992) nr 7, s. 38-39; toz: Di fronte al mistero
della morte la fede cristiana si propone come sorgente di serenita e di pace, IGP XV, 1,
s. 621-624.

49. ,,Silmy sie dobrze mysle¢” (Przemowienie podczas spotkania z przedstawicie-
lami $wiata nauki i kultury, Triest, 2 V), ORpol. 13(1992) nr 6, s. 14-16; toz: Superare
condizionamenti e pregiudizi per cogliere l'incontro tra fede e scienza, IGP XV, 1,
s. 1282-1287.

1993

50. Fondare la ricerca medica su scelte di valore etico e morale per mettersi al
servizio della vita [Badania medyczne, aby stuzyly zyciu, powinny zosta¢ oparte na
wyborze warto$ci etycznych i moralnych] (Przemoéwienie podczas spotkania z uczest-
nikami IV Migdzynarodowego Kongresu Nefrologii Dziecigcej, zorganizowanego
przez Klinik¢ Pediatryczng Katolickiego Uniwesytetu Sacro Cuore, 7 V), IGP XVI, 1,
s. 1085-1088.

51. Dialog miedzy naukq a wiarq (Przeméwienie podczas wizyty w Migdzynarodo-
wym Centrum Naukowym im. Ettore Majorany, Erice, Sycylia, 8 V), ORpol. 14(1993)
nr 7, s. 12-15; toz: Scienza e fede sono entrambe dono di Dio e in lui trovano il loro
principio di unita, IGP XVI, 1, s. 1107-1114.

52.,,Contribuite con la vostra scienza a seminare germi di umanita” [Niech wasza
nauka shuzy rozsiewaniu ziaren cztowieczenstwa] (Przemdéwienie podczas spotkania
z delegacja Krolewskiej Akademii Nauk z Hiszpanii, 23 X), IGP XVI, 2, s. 1095-1097.

53. Etyczne problemy genetyki (Przemowienie do uczestnikow sympozjum zorga-
nizowanego przez Papieska Akademi¢ Nauk, 20 XI), ORpol. 15(1994) nr 2, s. 37-38;
toz: Utilizzare [’embrione come puro oggetto di sperimentazione significa attentare alla
dignita della persona e del genere umano, IGP XVI, 2, s. 1298-1303.
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1994

54. Badania naukowe i etyka (Przemowienie podczas spotkania z uczestnika-
mi sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 28 X), ORpol. 16(1995) nr 2, s. 43-45;
toz: E necessario determinare le condizioni etiche della ricerca. Quando é in causa
['uomo si va oltre la sola scienza, IGP XVII, 2, s. 562-569.

1995

55. Laricerca scientifica e di grande beneficio per [ 'umanita quando sintetizza e con-
solida le conoscenze derivanti da altre fonti quali la letteratura, la filosofia e la teologia
[Badania naukowe przynosza wielka korzys¢ ludzkosci, kiedy syntetyzuja i uzasadniaja
poznanie pochodzace z innych zrodet, takich jak literatura, filozofia i teologia] (Prze-
mowienie podczas spotkania z uczestnikami kursu zorganizowanego przez Watykanskie
Obserwatorium Astronomiczne, 7 VII), IGP XVIII, 2, s. 55-57.

1996

56. Na strazy zycia ludzkiego (Przemowienie podczas spotkania z uczestnikami
kongresu pos§wigconego bioetyce, zorganizowanego przez Wydzial Medycyny Katolic-
kiego Uniwersytetu Sacro Cuore, 17 II), ORpol. 17(1996) nr 6, s. 27-28; toz: La bioetica
costituisce il terreno privilegiato di un sincero e proficuo dialogo tra Chiesa e scienza,
IGP XIX, 1, s. 344-348.

57. Quando la ricerca sembra sfiorare misteriose frontiere, il dialogo tra fede e scien-
za diviene piu urgente e ricco di prospettive [Kiedy badania wydaja si¢ dotyka¢ granic
tajemnicy, dialog miedzy wiara a nauka staje si¢ naglacy i bogaty w perspektywy] (List
do uczestnikow sesji Papieskiej Akademii Nauk, 29 XI), IGP XIX, 2, s. 787-789.

1997

58. L’umanesimo cristiano risponde alle esigenze dell uomo deluso dalle utopie che
hanno segnato il XX secolo [Humanizm chrzescijanski odpowiada na potrzeby cztowieka
rozczarowanego utopiami, ktore naznaczyly wiek dwudziesty] (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami sesji akademii papieskich, 3 XI), IGP XX, 2, s. 733-736.

1998

59. Badania nad genomem ludzkim (Przemdwienie podczas spotkania z uczestnika-
mi zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 24 II), ORpol. 19(1998)
nr4,s.36-37; toz: La conquista del nuovo continente del sapere, che ¢ il genoma umano,
dischiuda possibilita di vittoria sulle malattie e non avalli un orientamento selettivo degli
esseri umani, IGP XXI, 1, s. 418-422.
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60. Dokument Papieskiej Akademii Nauk Dichiarazione circa il prolungamento
artificiale della vita e la determinazione esatta del momento della morte. Deklaracja
o sztucznym przedtuzaniu zycia i doktadnym ustaleniu momentu smierci (21 X),
w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, Biblos, Tarnow 1998,
s. 453-454.

61. Aby glebiej zrozumiec tajemnice Boga, cztowieka i stworzenia (Przemdwienie
podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 27 X),
ORpol. 20(1999) nr 2, s. 48-49; toz: La conoscenza della fede, fondata sulla verita
rivelata, non viene esclusa dalla conoscenza ottenuta per via razionale, IGP XXI, 2,
s. 849-853.

62. L’investigazione scientifica, fatta di applicazione, di entusiasmo e di ardimento
intellettuale, mai puo ignorare la dimensione umanistica [ Badania naukowe prowadzone
7 zaangazowaniem, entuzjazmem 1 intelektualna odwaga nie moga pomina¢ wymiaru
humanistycznego] (Przemowienie podczas wizyty w prywatnym uniwersytecie LUISS,
Rzym, 17 XI), IGP XXI, 2, s. 1025-1028.

1999

63. Zrownowazony rozwdj (Przeméwienie podczas spotkania z cztonkami Papieskiej
Akademii Nauk, 12 III), ORpol. 20(1999) nr 5-6, s. 56-57; toz: Affincheé il pianeta sia
abitabile in futuro, occorre fermare una ricerca infinita e sfrenata di beni materiali,
IGP XXII, 1, s. 511-515.

64. Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde (Przemowienie podczas spo-
tkania z rektorami wyzszych uczelni w Polsce, Torun, 7 VI), ORpol. 20(1999) nr 8,
s. 28-29; toz: Il compito degli uomini di cultura oggi: offrire al mondo la speranza che
nasce dalla verita, IGP XXII, 1, s. 1233-1239.

65. Kontemplujmy przyktad Jezusa — Boskiego Samarytanina (Oredzie [...] na
VIII Swiatowy Dzien Chorego, 6 VIII), ORpol. 20(1999) nr 9-10, s. 19-23; toz: ./
Giubileo ci invita a contemplare il Volto di Gesu, divino Samaritano delle anime e dei
corpi”, 1GP XXII, 2, s. 120-130.

66. Czerpcie z dziedzictwa przesziosci, aby ksztaltowac przysztosé¢ (Przemdwienie
podczas spotkania z przedstawicielami §wiata nauki i kultury, Tbilisi, Gruzja, 9 XI),
ORpol. 21(2000), nr 1, s. 25-27; toz: Gli uomini e le donne impegnati nella cultura met-
tano la propria creativita al servizio della promozione della vita in tutta la sua verita,
bellezza e bonta, IGP XXII, 2, s. 861-865.

67. Stuzy¢ czlowiekowi (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich
Rzymu, 14 XII), ORpol. 21(2000) nr 2, s. 38-39; toz: Ai giovani appartiene il nuovo
secolo, il nuovo millennio. Auguro loro di entrare in questo tempo con la forza di Cristo!,
IGP XXII, 2, s. 1167-1170.

2000

68. Medycyna a prawa cztowieka (Jubileusz lekarzy katolickich, 7 VII), ORpol.
21(2000) nr 9, s. 35-36; toz: Di fronte alla legislazione favorevole ai crimini dell a-
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borto e dell eutanasia il medico si avvalga dell obiezione di coscienza, IGP XXIII, 2,
s. 39-42.

69. Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnos¢ kazdej ludzkiej istoty (Prze-
mowienie podczas spotkania z naukowcami w rzymskim Patacu Kongresow, 29 VIII),
ORpol. 21(2000) nr 11-12, s. 37- 39; toz: ,,I trapianti sono una grande conquista della
scienza a servizio dell 'uomo. Il criterio fondamentale di valutazione risiede nella difesa
e promozione del bene integrale della persona umana”, IGP XXIII, 2, s. 280-285.

70. ,,L uomo di scienza sa che la verita non puo essere negoziata, oscurata o abban-
donata alle libere convenzioni o agli accordi fra i gruppi di potere, le societa o gli Stati”
[Cztowiek nauki wie, ze prawda nie moze by¢ negocjowana, ukrywana ani porzucana na
rzecz dowolnych konwencji czy porozumien grup nacisku, spotecznosci badz panstw]
(Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk, 13 IX), IGP XXIIIL, 2, s. 874-878.

2001

71. Poszukujcie zawsze dobra czlowieka (Przestanie do uczestnikow konferencji
zorganizowanej przez Papieska Akademig ,,Pro Vita”, 1 VII), ORpol. 22(2001) nr 10,
S. 9; toz: La ricerca scientifica deve orientarsi costantemente al bene dell uomo e alla
salvaguardia della sua salute, IGP XXIV, 2, s. 13-15.

72. Europa potrzebuje nowego zaczynu intelektualnego (Homilia podczas Mszy $w.
dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu, 11 XII), ORpol. 23(2002) nr 2, s. 16-17; toz:
., Gridate, giovani universitari, con la vostra fede e lavorate per un’Universita degna
dell 'uomo, al servizio della societa in modo critico”, IGP XXIV, 2, s. 1100-1104.

2002

73. Odkrywaé zdumiewajqcq prawde o cztowieku i swiecie (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk, 11 XI),
ORpol. 24(2003) nr 2, s. 34-35; toz: All ’inizio di questo nuovo secolo gli scienziati faccia-
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w Krakowie. Obecnie czlonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Moralistow, Komitetu Nauk
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Glowne obszary zainteresowan naukowych: filozofia spoteczna, filozofia polityki, antropologia
filozoficzna.
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TRANSHUMANISM

ABSTRACTS

FROM THE EDITORS — Quo vadis humanus? (A.L.-K.)

Transhumanism is more and more present in contemporary culture, although it
is not easy to answer the question of what this relatively new phenomenon is:
An ideology? A cultural trend? A social movement? A philosophy? A political
project? An interdisciplinary research program? A new utopia? Or maybe is it
rather the case that transhumanism in some way encompasses all the mentioned
categories? At the core of transhumanism, there obviously is a protest against
the human condition and the biological, mental or social limitations it involves,
as well as the belief that such limitations may be overcome by techno-scientific
progress. In the “Preamble” to the Transhumanist Manifesto published on the
Singularity Weblog we read: “Intelligence wants to be free but everywhere it
is in chains. It is imprisoned by biology and its inevitable scarcity.” Thus the
aim of transhumanists is to liberate intelligence from these chains, which will
allegedly enable intelligence to move, to interact and to evolve. The authors
of the manifesto have indeed formulated the crucial theses of transhumanism,
namely: biology is not the essence of humanity; the human being is a step in
the evolution process rather than its culmination; the human being is not an
entity, but a process; one is not born human, but may become human. Biological
evolution is believed by them to be perpetual but slow, and described as “inef-
ficient, blind and dangerous.”? As such, it is contrasted with technical evolution,
considered as more efficient, quicker and better designed. Therefore the authors
of the manifesto formulate the following postulate: “To ensure the best chances
of survival, take control of our own destiny and to be free, we must master
evolution.”” The manifesto concludes with an urgent appeal: “Transhumanists
of the world unite—we have immortality to gain and only biology to lose.”™

The Transhumanist Declaration,’ adopted in 2009 by the Board of the Human-
ity+, an international nonprofit organization which advocates ethical use of
technology to expand human capacities, claims that the humanity’s potential
still remains mostly unrealized and that the human potential may be expanded by
overcoming the processes of aging, cognitive shortcomings, involuntary suffer-

“A Transhumanist Manifesto,” https:/www.singularityweblog.com/a-transhumanist-manifesto/.

1

2 Ibidem.
3 Ibidem.
4 Tbidem.
5

See “Transhumanist Declaration,” http:/humanityplus.org/philosophy/transhumanist-dec-
laration/.
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ing, and our confinement to planet Earth. Transhumanists believe their priority
tasks to be “the reduction of existential risks, and development of means for the
preservation of life and health, the alleviation of grave suffering, and the improve-
ment of human foresight and wisdom.”® However, they simultaneously admit that
their vision entails serious risks, in particular that of the new technologies being
misused, and stress the necessity of the effort to prevent such situations. They hope
to develop a social order in which “responsible decisions can be implemented’”
and stress that policy making ought to be guided by a responsible and inclusive
moral vision respecting autonomy and individual rights, and advocating solidarity
with—and concern for—the interests and dignity of all people around the globe. At
the same time the Declaration states: “We advocate the well-being of all sentience,
including humans, non-human animals, and any future artificial intellects, modi-
fied life forms, or other intelligences to which technological and scientific advance
may give rise,”® and it opts for a wide use of the techniques that may be developed
to assist memory, concentration, and mental energy, as well as life extension thera-
pies, reproductive choice technologies, cryonics procedures and the like.

Thus under close scrutiny transhumanism turns out to be a large-scale project that
aims at modifying human beings and transforming human society. Indeed, it is an-
other project in which the concept of salvation is replaced with that of happiness
conceived of as well-being and satisfaction with life quality. However, so far in
history none of the social programs undertaken in order to provide universal hap-
piness has turned out successful: life satisfaction always fades away in the face
of suffering, poverty or frustration stemming from the unrealized expectations.
When commenting on such attempts to ‘redeem’ the world, Joseph Ratzinger
wrote: “The man hungry for happiness had to insist all the more on being able to
have, now and unconditionally, whatever he wanted; yet the more barriers he tore
down, the more considerable the remaining ones became for him. The comparison
with the greater happiness of someone else who had nevertheless not deserved it
more increasingly became a gloomy shadow that darkened even what had been
attained; only complete equality could present itself as hope, and of course it
could take its measure only from the most sublime possibilities, for only there
could be supplied what was so missing to oneself.”” The only path to provide full
equality for all persons and to maximize their potentialities and desires appeared
to be the alliance of all the disadvantaged which assumed the shape of “a moral
duty of exciting proportions™'° that should find its culmination in communism.
However, today it is common knowledge that the consequences of that project,
which promised equal happiness to everyone, turned out disastrous.
Transhumanism offers precisely the kind of equality communism promised. The
wide appeal of transhumanism results from its ambition to make the perennial

¢ Ibidem.

" Ibidem.

8 Tbidem.

® Joseph Ratzinger (Pope Benedict XVI), “The Salvation of Man—This-Worldly and
Christian,” in Joseph Ratzinger (Pope Benedict XVI), Fundamental Speeches From Five Decades
(San Francisco: Ignatius Press, 2012), 82.

10 Tbidem, 83.
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dream of living in the ‘Fortunate Isles’ come true,' as well as from the hope it
incites that a place which is free of suffering and where life is meaningful may be
actually possible. Christians believe such a reality to be that of Heaven, which,
however, one may enter only after death. Transhumanism, conversely, seems to
be offering a possibility to create the Fortunate Isles ‘here and now’ (or in a more
or less immediate future) by way of transforming both the human being and the
world with the use of scientific and technological means. Yet, even if the techno-
scientific progress should ensure that every human being might enjoy a life free of
suffering, the meaningfulness of such a life would still remain problematic, since
the meaning, or the sense, of life does not result from the progress accomplished
in the domains of science or technology. In his Protrepticus, Aristotle claims that
the Isles of the Blessed are a place where there can be no use of and no profit from
anything. The only activities possible there are intellectual life and philosophical
theorizing.'> However, even philosophical inquiries and philosophical disputes
might not be sufficient for an everlasting life to be worth living. In his poem
A Request for the Fortunate Isles, the Polish poet Konstanty Ildefons Gatczynski
expressed his wish: “Show me immense waters and calm waters, / let me hear the
stars talk on the green tree branches / show me a kaleidoscope of butterflies, make
the hearts of butterflies draw near and fondle them, / with your love let your quiet
thoughts bend over the waters.”® Another Polish poet, Cyprian Norwid, in turn
proclaimed: “Of the things of this world only two will remain, / Two only: poetry
and goodness ... and nothing else.”* These two poetic visions are very different
from the hopes cherished by the transhumanists. Thus one might ask: Will good-
ness and love preserve their significance in the transhumanist world? Or will an
individual be doomed to loneliness in such a place? In his poem Justice Rev. Jan
Twardowski observed that ,,if we were all equally endowed / no one would need
anyone else.””> While the transhumanist project does not focus on providing eve-
ryone with the same goods or qualities, it nevertheless promises that in its world
one may have whatever one wants. Moreover, transhumanists wish to secure hap-
piness for everyone, also for post-human beings which may come into existence as
aresult of the techno-scientific progress. Yet, it is difficult to determine in what the
happiness, or well-being, of the particular human and post-human beings might
consist, since any conception of the welfare of a being presupposes a knowledge
of who (or what) the given being is. However, transhumanism demonstrates
practical non-essentialism: since it rejects the existence of any ‘essence’ of the

' According to the Greek mythology, the Fortunate Isles, or the Isles of the Blessed (Makaron
Ng&soi), are a resting place for the souls of heroes and virtuous men.

2. See Aristotle, Protrepticus, B43, in Anton-Hermann Chroust, Protrepticus: A Recon-
struction (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1964), 18.

13 Konstanty Ildefons G atczy fiski, Prosha o wyspy szczesliwe, in Konstanty Ildefons
Gatczynski, Dziela, vol. 1, Poezje, Part 1 (Warszawa: Czytelnik, 1979), 150. Translation mine.

4 Cyprian N orwid, Letter to Bronislaw Z., quoted after George Gomori, Cyprian Norwid
(Woodbridge, Connecticut: Twayne Publishers, 1974), 63.

5 Jan Twardows ki, Justice, transl. by Anna Mioduchowska and Myrna Garanis, in Jan
Twardowski, Kiedy mowisz. When You Say, transl. by Stanistaw Baranczak et al., selected and edited
by Aleksandra Iwanowska (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2000), 39.
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human being, or human nature, one may expect that it will consequently question
also the ‘essence’ of the post-human beings.

Despite all the doubts concerning the transhumanist project, it must not be
considered as pure speculation of dreamers, another ‘armchair philosophy’ or
a science fiction idea. In today’s world we witness a growing importance of
transhumanist institutions, such as associations (e.g. The World Transhumanist
Association, currently the Humanity+ organization, or The Extropy Institute) and
think-tanks (e.g. The Institute for Ethics and Emerging Technologies), as well
as journals (e.g. The Journal of Evolution and Technology), Internet blogs and
portals (e.g. http://transhumanblog.com/ and https://www.singularityweblog.
com/). Transhumanist literature is gaining popularity and transhumanist movies
are made; transhumanist congresses and conferences on transhumanism are or-
ganized; scientific books for and against transhumanism are published (some of
which have been reviewed in the present volume). University courses devoted to
transhumanism are developed; institutes and university chairs to study the future
of humankind are founded (e.g. The Future of Humanity Institute run by Nick
Bostrom, one of the leading promoters of transhumanism, at the University of
Oxford). Singularity University in the Silicon Valley is an educational institution
which has included transhumanist goals in its mission. Not infrequently are trans-
humanists commissioned by governments to prepare various expert reports.
Research projects on the technologies which may contribute to the success of
the transhumanist postulates are financed by powerful corporations as well as
by the powers that be, and they bring impressive results.

The very first move that will make it possible to carry out in practice the trans-
humanist postulate “to master evolution” is precisely critical reflection on trans-
humanism. Without it, without having understood what, or who, the human being
is and what is his, or her, ultimate destination, it would be rather difficult to direct
the evolution. However, does the fact that transhumanism denies the existence of
any human nature mean that there is actually no ‘truth’ about the human being?
If the only possible ‘truth’ is to be constituted by our own (optional) projects of
ourselves and of the world, “then the world is nothing more than ‘the material for
praxis,””” and the only justifiable limit of human freedom is feasibility. But is it
not rather the human nature that has — due to its inner normative dimension — so
far determined the moral limits of the modifications and ameliorations of the
human being? Cardinal Ratzinger issues a warning: “The freedom to produce,
unchecked by truth, means the dictatorship of ends in a world devoid of truth and
thus enslaves man while appearing to set him free.”'®

The authors of the articles collected in the present volume of Ethos represent
various fields of research. They undertake reflection on transhumanism that is
both unprejudiced and free of passionate commitment. They attempt to indicate

16 See e.g. Nick Bostrom, Anders Sandb erg, The Future of Identity: Report Commis-
sioned by the UK'’s Government Olffice for Science, http://www.thi.ox.ac.uk/future-of-identity.pdf.

7 Joseph Ratzinger, “Interpretation, Contemplation, Action: Considerations on the Task
of a Catholic Academy,” Communio 13, no. 2 (1986): 145.

18 Joseph Cardinal Ratzinger, The Nature and Mission of Theology: Essays in Orient Theo-
logy in Today’s Debates, transl. by Adrian Walker (San Francisco: Ignatius Press, 1995), 37.
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the origin of this intellectual current, its essence and consequences, as well as
to evaluate its achievements and the risks its cultural success may involve. For
transhumanism is a multi-dimensional phenomenon that has in fact began to
shape the human culture and the environment of human life: it brings hope as
well as anxiety, and gives rise to numerous questions. We hope that the papers
collected in the present volume will enable the readers to find the answers to
some of those questions, as well as to ask new ones. The most important of
them might be the one posed already in the Gospel: “What good will it be for
a man if he gains the whole world, yet forfeits his soul?”” (Mt 16:26).

JOHN PAUL II - “A free science, bound only to truth”

Today’s meeting must be understood as a sign of readiness for dialogue between
science and the Church. The day itself, as well as the place, give this meeting special
importance. Seven hundred years ago today, there died in a Dominican convent not
far from this cathedral, at whose foundation he was probably present, Albert the
German, as his contemporaries called him, and on whom, alone among the Doctors
of the Church, posterity conferred the title “the Great.”

Albert carried out a multiple activity in his time as a religious and a preacher, as
religious superior, as bishop and mediator of peace in his own city, Cologne. But
his claim to fame in world history is as a researcher and scholar who mastered the
knowledge of his time and made it his lifework to reorganize it. His contemporaries
already recognized in him the auctor, the initiator and promoter of science. Posterity
defined him as doctor universalis. The Church, which counts him among her saints,
refers to him as one of her ‘doctors’ and honors him in the liturgy under this title.
Our memory of Albert the Great, however, must not be just an act of due piety. It is
more important to actualize again the essential meaning of his lifework, to which
we must attribute a fundamental and abiding importance. Let us cast a brief glance
at the historic-cultural situation of Albert’s time. It is marked by the growing redis-
covery of Aristotelian literature and of Arabic science. Up to then the Christian West
had kept alive and scientifically developed the tradition of Christian antiquity.
Now it is met by a comprehensive non-Christian view of the world, based only on
a profane rationality. Many Christian thinkers, including some very important ones,
saw above all a danger in this claim. They thought they had to defend the historical
identity of Christian tradition against it; for there were also radical individuals and
groups who saw an unsolvable conflict between scientific rationality and the truth
of faith, and made their choice in favor of this ‘scientific precedence.’

Between these two extremes Albert takes the middle way: the claim to truth
of a science based on rationality is recognized; in fact it is accepted in its con-
tents, completed, corrected and developed in its independent rationality. And
precisely in this way it becomes the property of the Christian world. In this way
the latter sees its own understanding of the world enormously enriched without
having to give up any essential element of its tradition, far less the foundation
of its faith. For there can be no fundamental conflict between a reason which,
in conformity with its own nature which comes from God, is geared to truth
and is qualified to know truth and a faith which refers to the same divine
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source of all truth. Faith confirms, in fact, the specific rights of natural reason.
It presupposes them. In fact, its acceptance presupposes that freedom which is
characteristic only of a rational being. This shows at the same time that faith and
science belong to different orders of knowledge, which cannot be transferred
from one to the other. It is seen furthermore that reason cannot do everything
alone; it is finite. It must proceed through a multiplicity of separate branches of
knowledge; it is composed of a plurality of individual sciences. It can grasp the
unity which binds the world and truth with their origin only within partial ways
of knowledge. Also philosophy and theology are, as sciences, limited attempts
which can represent the complex unity of truth only in diversity, that is, within
an open system of complementary items of knowledge.

Let us repeat: Albert recognizes the articulation of rational science in a system
of different branches of knowledge in which it finds confirmation of its own
peculiarity, and at the same time remains geared to the goals of faith. In this
way Albert realizes the statue of a Christian intellectuality, whose fundamental
principles are still to be considered valid today. We do not diminish the impor-
tance of this achievement if we affirm at the same time: Albert’s work is from
the point of view of content bound to his own time and therefore belongs to
history. The ‘synthesis’ he made retains an exemplary character, and we would
do well to call to mind its fundamental principles when we turn to the present-
day questions about science, faith and the Church.

Many people see the core of these questions in the relationship between the Church
and modern natural sciences, and they still feel the weight of those notorious con-
flicts which arose from the interference of religious authorities in the process of the
development of scientific knowledge. The Church remembers this with regret, for
today we realize the errors and shortcomings of these ways of proceeding. We can
say today that they have been overcome: thanks to the power of persuasion of sci-
ence, and thanks above all to the work of a scientific theology, which has deepened
understanding of faith and freed it from the conditions of time. The ecclesiastical
Magisterium has, since the First Vatican Council, recalled those principles several
times, most recently and explicitly in the Second Vatican Council (see Gaudium
et Spes, no. 36) principles, which are already recognized in the work of Albert the
Great. It has explicitly affirmed the distinction of orders of knowledge between
faith and reason; it has recognized the autonomy and independence of science,
and has taken up a position in favor of freedom of research. We do not fear, in
fact we deny, that a science which is based on rational motives and proceeds with
methodological seriousness, can arrive at knowledge which is in conflict with the
truth of faith. This can happen only when the distinction of the orders of knowledge
is neglected or denied.

This view, which should be ratified by scientists, could help to overcome the histori-
cal weight of the relationship between Church and science and facilitate a dialogue
on equal footing, as already often happens in practice. It is not just a question of
overcoming the past, but of new problems, which derive from the role of sciences
in universal culture today.

Scientific knowledge has led to a radical transformation of human technol-
ogy. Consequently, the conditions of human life on this earth have changed
enormously and have also considerably improved. The progress of scientific
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knowledge has become the driving power of general cultural progress. The
transformation of the world at the technical level seemed to many people to be
the meaning and purpose of science, in the meantime, it has been seen that the
progress of civilization does not always improve living conditions. There are
involuntary and unexpected consequences which may become dangerous and
harmful. I will recall only the ecological problem, which arose as a result of the
progress of technico-scientific industrialization. In this way serious doubts arise
as to whether progress on the whole serves man. These doubts have repercussions
on science, understood in the technical sense. Its meaning, its aim, its human
significance are questioned.

This question takes on particular weight with regard to the use of scientific
thought regarding man. The so-called human sciences have supplied extremely
important information concerning human activity and behavior. They run the
risk, however, in a culture determined by technology, to be misused in order to
manipulate man, for purposes of economic and political domination.

If science is understood essentially as ‘a technical fact,’ then it can be conceived
as the pursuit of those processes that lead to technical success. What leads to
success, therefore, is considered ‘knowledge.” The world, at the level of a sci-
entific datum, becomes a mere complex of phenomena that can be manipulated,
and the object of science a functional connection, which is examined only with
reference to its functionality. Such a science may conceive itself as a mere func-
tion. The concept of truth, therefore, becomes superfluous, and sometimes, in
fact, it is explicitly renounced. Reason itself seems, when all is said and done,
amere function or an instrument of a being who finds the meaning of his exist-
ence outside knowledge and science, if possible in mere life.

Our culture, in all its areas, is imbued with a science which proceeds in a way
that is largely functionalistic. This applies also to the area of values and norms,
of spiritual orientation in general. Precisely here science comes up against
its own limits. There is talk of a crisis of legitimation of science, nay more,
of a crisis of orientation of our whole scientific culture. What is its essence?
Science alone is not able to give a complete answer to the question of mean-
ings, which is raised in the crisis. Scientific affirmations are always particular.
They are justified only in consideration of a given starting point, they are set
in a process of development, and they can be corrected and left behind in this
process. But above all: how could something constitute the result of a scientific
starting point and therefore already be presupposed by it?

Science alone is not capable of answering the question of meanings, in fact it
cannot even set it in the framework ofits starting point. And yet this question of
meanings cannot tolerate indefinite postponement of its answer. If widespread
confidence in science is destroyed, then the state of mind easily changes into
hostility to science. In this space that has remained empty, ideologies suddenly
break in. They sometimes behave as if they were ‘scientific,” but they owe
their power of persuasion to the urgent need for an answer to the question of
meanings and to interest in social and political change. Science that is purely
functional, without values and alienated from truth, can enter the service of
these ideologies; reason that is only instrumental runs the risk of losing its
freedom. Finally there are new manifestations of superstition, sectarianism,
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and the so-called ‘new religions’ whose appearance is closely connected to the
crisis of orientation of culture.

These wrong ways can be detected and avoided by faith. But the common crisis
concerns also the believing scientist. He will have to ask himself in what spirit,
in what direction, he is pursuing his studies. He must assume the task, directly or
indirectly, of examining, in a constantly renewed form, the procedure and aim of
science from the standpoint of the question of meanings. We are jointly responsi-
ble for this culture an we are called upon to cooperate in overcoming the crisis.
In this situation the Church does not advocate prudence and restraint, but cour-
age and decision. There is no reason not to take up a position in favor of truth or
to be afraid of'it. The truth and everything that is true represents a great good to
which we must turn with love and joy. Science too is a way to truth; for God’s
gift of reason, which according to its nature is destined not for error, but for the
truth of knowledge, is developed in it.

This must apply also to science orientated in a technico-functional direction.
It is reductive to understand knowledge only as a ‘method for success,” while
on the contrary it is legitimate to judge as a proof of knowledge the outcome it
obtains. We cannot consider the technical world, the work of man, as a kingdom
completely estranged from truth. Then, too, this world is anything but meaning-
less: it is true that it has decisively improved living conditions, and the difficul-
ties caused by the harmful effects of the development of technical civilization
do not justify forgetting the goods that this same progress has brought.

There is no reason to consider technico-scientific culture as opposed to the
world of God’s creation. It is clear beyond all doubt that technical knowledge
can be used for good as well as for evil. Anyone who studies the effects of
poisons, can use this knowledge to cure as well as to kill. But there can be no
doubt in what direction we must look to distinguish good from evil. Technical
science, aimed at the transformation of the world, is justified on the basis of
the service it renders man and humanity.

It cannot be said that progress has gone too far as long as many people, in fact
whole peoples, still live in distressing conditions, unworthy of man, which
could be improved with the help of technico-scientific knowledge. Enormous
tasks still lie before us, which we cannot shirk. To carry them out represents
a brotherly service for our neighbor, to whom we owe it as we owe the man in
need the work of charity which helps his necessity.

We render our neighbor a brotherly service because we recognize in him that
dignity characteristic of a moral being; we are speaking of a personal dignity. Faith
teaches us that man’s fundamental prerogative consists in being the image of God.
Christian tradition adds that man is of value for his own sake, and is not a means for
any other end. Therefore man’s personal dignity represents the criterion by which
all cultural application of technico-scientific knowledge must be judged.

This is of particular importance at a time when man is becoming more and more
the object of research and of human technologies. It is not yet a question of an
unlawful way of proceeding, because man is also ‘nature.’ Certainly, dangers and
problems arise here, which, due to the worldwide effects of technical civilization,
raise completely new tasks for most people today. These dangers and problems
have been for a long time subject of discussion at the international level. It is
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a proof of the high sense of responsibility of modern science that it takes charge of
these fundamental problems and endeavors to solve them with scientific means.
The human and social sciences, but also the sciences of culture, not least of
all philosophy and theology, have stimulated in multiple ways the reflection of
modern man about himself and his existence in a world dominated by science and
technology. The spirit of modern consciousness, which accelerates the develop-
ment of the modern natural sciences, has also set for itself as its purpose the scien-
tific analysis of man and of the world in which he lives, at the social and cultural
level. An absolutely incalculable mass of knowledge has thereby come to light,
which has repercussions on both public and private spheres of life. The social
system of modern states, the health and educational system, economic processes
and cultural activities are all marked in many ways by the influence of these sci-
ences. But it is important that science should not keep man under its thumb. Also
in the culture of technology, man, in conformity with his dignity, must remain
free; in fact, the meaning of this culture must give him greater freedom.

It is not only faith that offers the perception of man’s personal dignity and of its
decisive importance. Natural reason, too, can have access to it, since it is able
to distinguish truth from falsehood, good from evil, and recognizes freedom
as the fundamental condition of human existence. It is an encouraging sign,
which is spreading all over the world. The concept of human rights does not
mean anything else, and not even those who, in actual fact, oppose it with their
actions, can escape it. There is hope, and we want to encourage this hope.
More and more voices are raised that refuse to be content with immanent limita-
tion of sciences and ask about a complete truth in which human life is fulfilled.
It is as if knowledge and scientific research stretched out towards the infinite,
only to snap back to their origins: the old problem of the connection between
science and faith has not become outdated with the development of modern
sciences; on the contrary, in a world more and more imbued with science, it
manifests its full vital importance.

We have spoken so far mainly of the science that is in the service of culture
and consequently of man. It would be too little, however, to limit ourselves to
this aspect. Precisely with regard to the crisis, we must remember that science
is not only service for other purposes. Knowledge of truth has its meaning in
itself. It is an accomplishment of human and personal character, an outstanding
human good. Pure ‘theory’ is itself a kind of human ‘praxis,” and the believer
is waiting for a supreme ‘praxis,” which will unite him forever with God: that
“praxis’ which is vision, and therefore also ‘theory.’

We have spoken of the “crisis of the legitimation of science.’ Certainly, science
has a meaning of its own and a justification when it is recognized as being capa-
ble of knowing truth, and when truth is recognized as a human good. Then also
the demand for the freedom of science is justified; in what way, in fact, could
a human good be realized if not through freedom? Science must be free also
in the sense that its implementation must not be determined by direct purposes
of social utility or economic interest. That does not mean, however, that in
principle it must be separated from ‘praxis.” But to be able to influence praxis,
it must first be determined by truth, and therefore be free for truth.
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A free science, bound only to truth, does not let itself be reduced to the model
of functionalism or any other, which limits understanding of scientific rational-
ity. Science must be open, in fact it must also be multiform, and we need not
fear the loss of a unified approach. This is given by the trinomial of personal
reason, freedom and truth, in which the multiplicity of concrete realizations is
founded and confirmed.

I do not hesitate at all to see also the science of faith on the horizon of rationality
understood in this way. The Church wants independent theological research, which
is not identified with the ecclesiastical Magisterium, but which knows it is commit-
ted with regard to it in common service of the truth of faith and the people of God.
It cannot be ignored that tensions and even conflicts may arise. But this cannot be
ignored either as regards the relationship between Church and science. The reason
is to be sought in the finiteness of our reason, limited in its extension and therefore
exposed to error. Nevertheless we can always hope for a solution of reconciliation,
if we take our stand on the ability of this same reason to attain truth.

In the past advocates of modern science fought against the Church with the
slogans: reason, freedom and progress. Today, in view of the crisis with regard
to the meaning of science, the multiple threats to its freedom and the doubt
about progress, the battle fronts have been inverted. Today it is the Church that
takes up the defense:

— for reason and science, which she recognizes as having the ability to attain
truth, which legitimizes it as a human realization;

— for the freedom of science, through which the latter possesses its dignity as
a human and personal good;

— for progress in the service of a humanity which needs it to safeguard its life
and dignity.

With this task, the Church and all Christians are at the center of the debate of
these times of ours. An adequate solution of the pressing questions about the
meaning of human existence, norms of action, and the prospects of a more far-
reaching hope, is possible only in the renewed connection between scientific
thought and the power of faith in man in search of truth. The pursuit of a new
humanism on which the future of the third millennium can be based will be
successful only on condition that scientific knowledge again enters upon a liv-
ing relationship with the truth revealed to man as God’s gift. Man’s reason is
a grand instrument for knowledge and structuring the world. It needs, however,
in order to realize the whole wealth of human possibilities, to open to the Word
of eternal Truth, which became man in Christ.

I said at the beginning that our meeting today was to be a sign of the readiness
for dialogue between science and the Church. Has it not emerged clearly from
these reflections how urgent this dialogue is? Both parties must continue it
objectively, listening to each other, and perseveringly. We need each other.

In this Cathedral there have been kept and venerated for centuries the bones of the
Wise Men, who at the beginning of the new age which dawned with the Incarna-
tion of God, set out to pay homage to the truth Lord of the world. These men, in
whom the knowledge of their time was summed up, become, therefore, the model
of every man in search of truth. The knowledge which reason attains finds its com-
pletion in the adoration of divine Truth. The man who sets out towards this truth,
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does not suffer any loss of his freedom: on the contrary, in trusting dedication to
the Spirit whom we have been promised through Jesus Christ’s redeeming work,
he is led to complete freedom and to the fullness of a truly human existence.

I appeal to the scientists, students, and all of you gathered here today, and ask you
always to keep before your eyes, in your striving for scientific knowledge, the
ultimate aim of your work and of your whole life. For this purpose I recommend
to you particularly the virtues of courage, which defends science in a world marked
by doubt, alienated from truth, and in need of meaning; and humility, through
which we recognize the finiteness of reason before Truth which transcends it.
These are the virtues of Albert the Great.

Keywords: science, rational science, natural sciences, freedom of science,
dialogue between science and faith, Albert the Great, rationality, orders of
knowledge, Christian intellectuality, scientific knowledge, human technology,
technico-scientific industrialization, legitimation of science, crisis of culture,
the ecological problem.

Extracts from the address of His Holiness John Paul II delivered to the scientists and
students gathered in the Cologne Cathedral in Germany on 15 November 1980.

For the complete text of the address in English see L’Osservatore Romano,
Weekly Edition, 24 November 1980: 6, 7, 12.
© 1980 by the Libreria Editrice Vaticana

Marcin GARBOWSKI — Transhumanism: Origins—Fundamentals—Critique
DOI 10.12887/28-2015-3-111-03

Each philosophical current or more sophisticated ideology reaches a stage of
maturity, when one can delineate its canon. The article presents an attempt
to synthesize transhumanism in its multi-source ideological prodigy, as well
as to describe several of its leading subgenres. The historical sources for the
term itself are presented there, as well as the most common definitions of it
are described, which encompass the leading aspects, which are the critical-
discourse oriented one, as well as its character as a cultural and social move-
ment. The article describes the leading representatives of transhumanism, as
well as its backing among the leading public institutions and corporations. The
text contains also references to the typical accusations towards transhumanism,
especially in the aspect of its moral consequences.

Keywords: transhumanism, technological singularity, scientism, naturalism
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Jerzy BOBRYK — Personification of Machines—Automatization of Persons: From
Cognitive Science to Transhumanism

DOI 10.12887/28-2015-3-111-04

Computers and computer sets are new tools rapidly developing into a complex
product, namely, new means of mass communication. The paper argues that it
is possible to discover causal laws describing the relations between electronic
technology and the human mind. The first part of the paper presents the ways in
which external social and cultural institutions determine the mental processes
taking place in the human mind. Human mental activity, which essentially
consists in the use of signs, does not depend only on the internal (mental, or
brain) processes, but it is also dependent on external artefacts (i.e. material
vehicles of cultural symbols) and on human practical actions. The second part
of the paper presents transhumanism as an intellectual consequence of certain
problems remaining unsolved by cognitive science.

Keywords: digital technology, human mind, technological determinism, cogni-
tive science, transhumanism
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Markus LIPOWICZ — From Human Transcendence to the Transgression of Humanity:
Attempt at a Philosophical and Sociological Conceptualization of Transhumanism

DOI 10.12887/28-2015-3-111-05

The aim of this article is to present an analytical perspective on transhumanism
which refers to the concepts of transcendence and transgression. I will argue
that transhumanism is a direct consequence of the rise of the postmodern era,
which significantly reduced the vertical image of the world in order to popular-
ize its horizontal image, which in turn also changed the perspective on human
existence and mankind. Nowadays the idea of humanity lacks a transcendental
reference point that would be normatively and universally binding on an insti-
tutional level. This absence of a metaphysical center, which Friedrich Nietzsche
expressed in the popular dictum: “God is dead,” finally led to the idea that
mankind shall overcome all cultural, social and even biological boundaries
which suppress self-realization. However, nowadays the idea of human self-
realization transformed into an attempt at transgressing all human limitations
in order to give rise to a new species: a godlike post-human figure. Therefore
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transhumanism opens another chapter in the long history of human attempts at
self-salvation. I try to demonstrate that even a partial realization of the main
premises of this intellectual movement might not only lead to the physical
‘death of man,” but would consequently destruct the basic feature and main
sphere of human existence, that is culture based on metaphysical ideas.

Keywords: transhumanism, transcendence, transgression, humanity, postmo-
dernity, culture
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Grzegorz HOLUB — Transhumanism and the Concept of the Person
DOI 10.12887/28-2015-3-111-06

The present article addresses the topic of transhumanism. A special emphasis is
put on the issue of personhood, as well as on the idea of uploading the human
person into machines, in particular computers. In this respect, the paper refers
in detail to the analyses advanced by Ray Kurzweil. Firstly, the law of accelerat-
ing returns is discussed. Secondly, ideas such as scanning a human individual,
uploading of an individual into computers, radical enhancement of the human
being, as well as downloading a human being into a new vessel, are examined.
Thirdly, on the example of Ray Kurzweil’s approach, the concept of the per-
son in transhumanism is scrutinized and critically assessed. It is argued that
the notion of ‘person’ in transhumanism is derivative of naturalistic thinking.
Thus the person is considered as a bundle of information which can be copied,
transferred, enhanced and downloaded. Such projects result from a reduction-
ist standpoint, since they assume that the human person is a one-dimensional
reality whose existence is not governed by any higher rule or principle. The
transhumanist concept of ‘person’ precludes grasping the complexity and rich-
ness of the personal reality. Moreover, the transhumanist perspective prevents
the view of ‘person’ as an agent revealing her subjectivity through her actions
and other manifestations; rather, it is mere manifestations of the person that are
considered as determinants of her being. Hence, in the case of transhumanism
we are dealing with the reversed metaphysical order which renders the personal
reality as such nonexistent, or at most interprets it as a result of something else,
i.e., of natural processes.
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Adriana WARMBIER — Aristotle’s Virtue Ethics and the Posthumanist Project of Hu-
man Nature Enhancement
DOI 10.12887/28-2015-3-111-07

In this article I explore the possibility of applying Aristotle’s virtue ethics in
the moral enhancement debate. I begin by analyzing the premises and aims of
transhumanism and then show that biomedical forms of moral enhancement omit
important problems such as: the conditions of unified moral agent or the internal
complexity of emotions and their relation to reason. In view of this, I argue that
Aristotle’s theory of virtue gives more adequate account of moral action. The
idea of moral enhancement fails to justify the claims that enhancing the moral
dispositions increases the probability of having ‘morally better future motives.’

Keywords: moral enhancement, human agency, Aristotle’s virtue ethics, trans-
humanism, human nature, bioethics
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Pawet BORTKIEWICZ, TChr — Religion and God in the Transhumanist World
DOI 10.12887/28-2015-3-111-08

While the notion of technological progress as such has become an obvious truth
nowadays, the actual technological advances provoke ambivalent attitudes. The
technological potential has generated the actual possibility of implementing
the vision of a new man, described as the transhumanist project, the ‘H+,” ‘h+,’
or the >H.” In its anthropological component transhumanism surmises that the
human being, in her present shape, has reached a merely temporary stage of
human development which is to be succeeded by a higher form of being. The
overall effect of this project seems to be not only transformations of the bodily
structure of the human being, but, in the ultimate sense, uploading the human
mind from its biological setting to the computer. In this way—according to trans-
humanists—‘enhanced humanity’ may be accomplished, together with a radi-
cally higher form of being than the current, ‘unenhanced’ form of humanity.
The radical nature of this project finds its expression, among others, in the con-
ceptual sphere, in which the notion of the ‘posthuman being’ has supplanted that
of a ‘new man,’ which has recurred in the numerous so far created Promethean
anthropologies. However, the transhumanist vision of the ‘posthuman being’ is
absolutely incompatible with the classical rendition of man as an imago Dei.
Moreover, the new anthropology offered by transhumanism involves a new
theology and a new faith in God. The new faith in question demands a vision
conceived of as removing ‘the veil” and thus results in the theovirtual world
allowing merely limited transcendence. The new vision presupposes a critical
attitude in the evaluation of the technological progress, as well as a critical
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attitude in the evaluation of transcendence: a constant verification of its au-
thenticity. The problematic issue, however, is the criterion of this authenticity.
Skepticism towards objective truth is the reason why the vision of God in the
transhumanist perspective assumes qualities of messianism and apocalyptic
cybertheology, as well as pantheism. Within the space of postreligion the human
being becomes her own savior, which is tantamount to a refutation of the objec-
tive history of salvation offering the best opportunity of human development.

Translated by Dorota Chabrajska
Keywords: transhumanism, posthuman being, human nature, cybertheology
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Ewa M. WALEWSKA —The Place and Role of the Body and the Senses in the Techno-
logically Determined Networked Reality of the Early Twenty First Century: Selected
Issues

DOI 10.12887/28-2015-3-111-09

The article presents five selected issues concerning the impact of computerized
devices, applications and the Web on the user’s body and senses that the author
describes by the following terms: ‘counted and efficient body,” ‘networked
body,” “virtual body,” ‘the body recovered,” and ‘the body in communication
with the interfaces.’

The article discusses the new phenomena in which the body is entangled in the
era of information technology. The author raises the topic of ‘self-counting’
trend and the Quantified Self community which promotes the idea of control,
quantification and optimization of the daily functioning of the body by using the
latest technology. Further, she presents virtual worlds as places of celebration
of carnality and an escape from the laws of biology and physics, well known
from ‘real life.” She then describes emoticons as an expression of the need to
update text communication on the Web with facial expressions, in which she
emphasizes the enduring importance of the body in communication.

The author also presents augmented reality and devices such as Google Glass
or HoloLens as an opportunity to ‘release’ the body disciplined by desktop
computers. Finally, she discusses the role of the interactor’s carnal and sensual
apparatus involved in the contact with modern interfaces. She describes using
new types of interfaces which have led to a revaluation of the hierarchy of the
senses in the user’s contact with computers and to the loss by vision of its so
far undivided reign in this realm.
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Ewa BINCZYK — Climate Engineering and Human Engineering: Environmental Dis-
courses in the Anthropocene Era

DOI 10.12887/28-2015-3-111-10

The argument of the article is placed in the theoretical context of contemporary,
posthuman criticism towards anthropocentrism. The text discusses two scien-
tific projects of the Anthropocene era: climate engineering (also labelled as
geoengineering) and human engineering. They were formulated as interesting
but rather surprising answers to the problem of climate catastrophe: one of the
most important political challenges of the 21th century. The ecological risk of
climate destabilization is a good illustration of the thesis stating that the very
notion of Nature needs to be problematized.

Reflecting upon climate engineering and human engineering helps to indicate
the basic traps of environmental rhetoric characteristic of the Anthropocene.
Both projects are pictured as ethically problematic, but typical of the paradigm
of posthumanism. What is more, they seem to be articulated within the same
axiological framework.

Keywords: posthumanism, Anthropocene, climate engineering/geoengineering,
human engineering, climate catastrophe
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Anna IRSAK — In Defence of (Traditional) Medicine
DOI 10.12887/28-2015-3-111-11

The transhumanist ideas are gaining popularity and their implementation is
proposed with an increasing audacity. To be put in practice, however, transhu-
manism requires the cooperation of medicine, which, as all human activities,
is determined by its essence and its proper aims. According to the traditional
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concept of medicine, its main, unchanging goal is to help the patient by ad-
ministering appropriate treatment. In this view, the good of the patient is the
highest value. Thus the foundations of cooperation between medicine and trans-
humanism must be respect for every human individual and the fulfilment of the
therapeutic aim. Is it possible for transhumanism to meet these conditions? Are
the transhumanists interested in the good of the person and in healing her? Does
the medicine that opens itself to the transhumanist ideas still deserve the name
of medicine? The paper presents a comparison of medicine and transhumanism,
analyzing their respective aims, as well as the means they employ to reach these
aims. The comparison points to the traditional medicine as to a discipline that
corresponds to the authentic good of the human being.

Translated by Patrycja Mikulska
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Kazimierz KRZYSZTOFEK — On the Human Being, Society, and Technologies: Be-
tween Humanism, Transhumanism and Posthumanism

DOI 10.12887/28-2015-3-111-12

The article addresses the issue of how the efficacy of acting human subjects
is accomplished in a knowledge society. Among the most relevant questions
scrutinized in the paper is that of whether better tools determine one’s better
capability of control over one’s actions as well as increase one’s capability of
anticipating their consequences, or whether it is rather the case that one’s inten-
tions do not necessarily determine the occurrence of the intended consequences,
since the consequences of an action might be alienated from its agent.

Translated by Dorota Chabrajska
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Andrzej KIEPAS — From the Responsibility of Science and Technology to the Shared
Responsibility of Technoscience

DOI 10.12887/28-2015-3-111-13

The article discusses the problem responsibility in the context of the processes
of change and development of science and technology. The transformations of
the ways science and technology function in the society, as well as the problems
resulting from the universalization of their results, pose, among others, the
challenge of responsibility. The developments in question need to be accom-
panied be a new understanding of responsibility and its demands. The article
describes the evolution of the responsibility of science and technology based
on the principles of reparation and prevention into the shared responsibility
of technoscience.

Translated by Dorota Chabrajska
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Robert POCZOBUT — Transhumanism and Cognitive Science
DOI 10.12887/28-2015-3-111-14

Works endorsing transhumanist ideas often appeal to various scientific dis-
ciplines, including cognitive science. A key transhumanist concept, that of
cognitive enhancement, is closely linked with research conducted in such
fields of cognitive science as artificial intelligence, cognitive robotics and the
evolution of cognitive systems. This provokes the following questions: Do the
research results of cognitive science really support the transhumanist vision of
the future of mankind? What methodological differences and similarities are
there between transhumanism and cognitive science? Is the conception of mind
(cognition, intelligence) emerging from contemporary research in cognitive
science compatible with the notion of mind adopted by the transhumanists?
This paper provides answers to these questions. In the first part, I present the
main transhumanist ideas associated with research in cognitive science. In the
second, I discuss the main currents (paradigms) of research in cognitive science,
focusing on the problems that have to do with transhumanism.

Keywords: cognitive science, transhumanism, mind, cognition, cognitive en-
hancement, computational theory of mind
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Zenon ROSKAL — Astro-Humanities in the Transhumanist World
DOI 10.12887/28-2015-3-111-15

Astro-humanism is based on the idea that the human(e) civilisation on Earth
must necessarily preserve and fully develop its potential. Astro-humanists as-
sert that the human(e) civilization based on the Enlightenment ideals is an
absolute value and as such a result of the evolutionary progress that marks the
history of the cosmos.

Astro-humanism is discussed in the article as both the subject matter of the
astro-humanities and a kind of techno-utopia. However, astro-humanism may
be also seen as a most recent manifestation of the humanities. The author ex-
plains his skepticism about the concept of astro-humanism for this intellectual
current hopelessly fails to accomplish the goals it has set for itself.

Keywords: astro-humanism, humanism, transhumanism, the astro-humanities,
evolutionary progress, techno-utopia

Contact: Katedra Filozofii Przyrody, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin,
Poland

E-mail: kronos@kul.pl

http://www.kul.pl/zenon-roskal,1558.html

Eryk MACIEJOWSKI — A Libertarian Way Towards the Posthuman Being:
Max More’s Extropianism

DOI 10.12887/28-2015-3-111-16

The article analyzes the basic assumptions of Max More’s extropianism, a cur-
rent of transhumanist thought which emerged at the turn of the 1990’s. Extropi-
anism was the first attempt at creating a complete transhumanist philosophy,
and it turned out the only variant of transhumanism having such far-reaching
political implications. While a majority of transhumanist thinkers abstain from
any political declarations, More believes accepting the anarcho-capitalist ver-
sion of libertarianism is a natural and necessary implication of his views.

Extropy is a metaphorical antonym of entropy, denoting the extent of the exist-
ing order and complexity. According to More, increasing extropy is the goal of
all the living organisms, including the human beings. In the first version of his
extropist manifesto, entitled The Extropian Principles 2.5, More enumerates
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five principles of sustained extropy increase, namely: boundless expansion,
self-transformation, dynamic optimism, intelligent technology, and spontane-
ous order.

According to the principle of spontaneous order, an increase in entropy is
fostered in decentralized systems which come into being as a result of the ap-
plication of the accepted basic rules of action and which do not involve authori-
tarian centralized control over individuals. Therefore it is libertarianism in its
anarcho-capitalist version that More believes to be the only social and political
order that will promote extropianism. In his opinion, only the libertarian system
ensures the freedom of experiment, the freedom of technological development
and the freedom of research, simultaneously advocating a society with little or
no government power. More agrees with the libertarians that government power
results in limiting those areas of life which, once left undisturbed, become self-
regulated and self-developed.

Contrary to More’s contentions, while combining libertarianism with transhu-
manism remains a possibility, the two intellectual currents are actually inde-
pendent. Libertariansim may though provide a social framework in which the
transhumanist ideas might be implemented once demands to do so should ap-
pear. Otherwise, transhumanism necessarily involves libertarianism only in one
instance, namely, on the grounds of the processual vision of the reality, once
the rules operating in the natural world (i.e. self-organization, evolution, and
expansion) are transferred onto the society composed of rational and expansive
individuals who tend to preserve their existence, in particular foster its biological
dimension. Such a vision of the reality, however, is not a constitutive element of
transhumanism, and is characteristic of early extropianism only.

In the later versions of his Principles of Extropy More abandons his radical ideas
and supports loosely defined liberal ‘open societies.” By doing away with the
principle of spontaneous order, he eliminates the problematic metaphysical im-
plications of extropianism and transforms it into an exclusively moral project.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: anarcho-capitalism, extropy, extropianism, libertarianism, libertar-
ian transhumanism, transhumanism

Contact: Zaktad Historii Mysli Spotecznej, Instytut Filozofii, Wydziat Filo-
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-Sktodowskiej 4, 20-031 Lublin, Poland

E-mail: erykmaciejowski@gmail.com

Fr. Alfred M. WIERZBICKI — Bina 48

A poem inspired by the sentient humanoid robot Bina 48, designed to test the
hypothesis concerning the ability to download a person’s consciousness into
anon-biological or nanotech body after combining detailed data about a person
with future consciousness software.
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The poem “Bina 48” was originally published in Alfred M. Werzbicki, Boso
(Lublin, Wydawnictwo Test: 2015), 13.

Contact: Department of Ethics, Institute of Theoretical Philosophy, Faculty of
Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin, Poland

E-mail: awierzbicki@kul.lublin.pl
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Aneta GAWKOWSKA — Gift and (De)Construction: The Theological Anthropology
of John Paul II and a Handful of Reflections about the Present

DOI 10.12887/28-2015-3-111-18

The article analyzes the dynamics of self-giving in the relationship of man and
woman as an expression of the realization of the imago Dei in the communion
of persons set forth in the theological anthropology of John Paul II. Within
this dynamics the key role is played by the woman whose existence calls the
man to the relationship modelled on the internal relation of the Holy Trinity.
The anthropological vision of the Book of Genesis suggests an understand-
ing of human nature through the concept of the gift of one person to another
within a relationship of equal and mutual subjects. Its realization requires the
complementarity of the sexes, i.e. the existence of man and woman. This vision
underpins the New Feminism whose aim is to show the essence of femininity
and the anthropological basis of the dignity of the woman.These foundations
are associated with the personalist sensitivity to the value of persons and their
relationships as well as with the potential of raising the relational awareness
of man together with the realization of the full meaning of the gift as the par-
ticipation in the life of God as the loving communion. That is why the New
Feminism presents the issues of the community as a gift, the truth about love as
the basis of community, and the realistic openness to the reality as an attitude
prior to its creative development. In this context the article cites the philosophi-
cal arguments from Mary F. Rousseau and Fabrice Hadjadj, who independently
present a similar picture of the community. In addition, the article addresses
the questions of corporeality and femininity in the theory of Hadjadj, who per-
ceived those concepts in a manner similar to that proposed in John Paul II’s
anthropology. In an interesting critique of the contemporary constructivist ap-
proach to nature, Hadjadj associates the fairly common modern reluctance to
accept the biological body as a gift with the rejection of the perspective of nature
as a gift. This rejection may be connected with suspicion towards the gift and
the perception of it as a form of restricting freedom, which in turn may cause the
contemporary attitude of radical construction and deconstruction. The latter au-
thor, however, writes, in an interesting way, about the attractiveness of the sense
inherent in the nature of corporeality. The article follows the trail of perception
of such acceptance of the sense of nature as an expression of a deeply ecological
approach consistent with the teaching of Pope Francis set out in his encyclical
Laudato si. Accepting nature as a gift is shown in the conclusion of the article



400 Abstracts

as linked to a certain slowdown in activity together with contemplation and rest,
which, after Hadjadj, again seems to be connected with femininity.

Keywords: theological anthropology, John Paul 11, gift, body, sexuality, woman,
love, person, relation, receptivity, contemporaneity, construction, New Femi-
nism, community
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Julian MARIAS — The Search for Man (transl. by D. Chabrajska)
DOI 10.12887/28-2015-3-111-19

While reflecting on the validity of the theory of evolution, Marias stresses that
a human person is a reality which is extremely different from all other reali-
ties existing in the world, because in the reality of man, of the person, there is
embedded unreality: man lives in the future, is expectation, project, insecurity,
something which does not exist. A human person is irreducible to any other
reality of which she may partake. Therefore the theory of evolution appears
most unsatisfactory in trying to explain the unique reality of mankind.

Summarized by Dorota Chabrajska

Keywords: man, person, theory of evolution, mankind, history of mankind,
irreducibility of the human being, freedom

Lecture delivered during the Working Group of the Pontifical Academy of Sciences
session on “Science for Man and Man for Science,” 13 November 1999.

For the text in English see Julian Marias, “The Search for Man,” in Pontifical
Academy of Sciences, Science and the Future of Mankind: Science for Man and
Man for Science, “Scripta Varia” (vol. 99, Vatican City: Pontificia Academia
Scientiarum, 2001), 163-165.

Kamil MUZYKA — On the Wave of Transhumanism

Review of The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays
on the Science, Technology, and Philosophy of the Human Future, eds. Max
More, Natasha Vita-More (Malden—Oxford—Chichester: John Wiley & Sons,
Inc., 2013).
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Review of Nicholas Agar’s Truly Human Enhancement: A Philosophical De-
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Kamil SZYMANSKI — The Most Dangerous Idea in the World?

Review of H=: Transhumanism and Its Critics, eds. Gregory R. Hansell,
William Grassie (Philadelphia: Metanexus Institute, 2011).
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Review of The Moral Status of Technical Artefacts, eds. Peter Kroes, Peter-Paul
Verbeek (Dordrecht: Springer, 2014).
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Agnieszka LEKKA-KOWALIK — Technology and Axiology: Towards the Values

Review of Rafat A. Lizut’s Technika a wartosci. Spor o aksjologiczng
neutralnos¢ artefaktow [“Technology and Values: A Controversy Over
the Axiological Neutrality of Artefacts”] (Lublin: Wydawnictwo Academi-
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Andrzej DERDZIUK, OFMCap — Difficult Dilemmas

Review of Pawel Motyl’s Labirynt. Sztuka podejmowania decyzji [“A Laby-
rinth: The Art of Decision Taking”] (Warszawa: ICAN Institute, 2014).
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A philosophical feuilleton on the changes in the human Lebenswelt triggered
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wymagane przepisami prawa autorskiego.



Cytowanie z tekstow obcojezycznych

Cytaty z tekstow obcojezycznych powinny pochodzi¢ z dostepnych przektadow na jezyk
polski. W przypadku braku zrédta polskojgzycznego nalezy zaznaczyé¢, ze ttumaczem tekstu jest
autor artykutu badz poda¢ nazwisko ttumacza. W przypadku nieadekwatnosci polskiego przektadu
danego fragmentu dopuszczalne jest wprowadzenie ttumaczenia wtasnego przy zachowaniu infor-
macji bibliograficznej na temat dostgpnego polskiego ttumaczenia. W przypadku braku polskiego
przektadu danego dzieta prosimy cytowac jego fragmenty za tekstem oryginalnym, a nie za jego
obcojgzycznymi przektadami, np. nie nalezy cytowac tekstow Hume’a za ich przekladami na
jezyk wiloski.

W artykutach nalezy stosowa¢ alfabet tacinski, a w przypadku stow pochodzacych z jezykow
postugujacych si¢ innym alfabetem uzywacé transliteracji/transkrypcji.

Format przypiséw

Przypisy, ktorych po raz pierwszy przywotywane jest okreslone dzieto, powinny zawierac petne
dane bibliograficzne, wedtug wzoru:

pozycja ksiazkowa:

R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta I KUL,
Lublin 2010.

artykut w czasopismie:

G. E. M. Anscomb e, Nowozytna filozofia moralnosci, ttum. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010)
nr 4(92), s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej:

S.Judy cki, Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. ks. S. Janeczek, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2010, s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wylacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi.

Kiedy dzielo cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowac zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt. (jesli cytowane sa rowniez inne dziela danego autora — tytut dzieta), numer strony.

W przypadku dziet klasycznych, w ktoérych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy za-
miescic ja po tytule dzieta, np.:

Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, tham. W. Witwicki, Antyk, Kety 2002,
s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawtla II prosimy przytacza¢ za polskim wydaniem ,,L’Osservatore
Romano”, Nauczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wyda-
niami watykanskimi.

Prawa autorskie

Ztozenie tekstu do druku jest rtOwnoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwar-
talnikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdcenie si¢ 0 zgodg do Instytutu Jana Pawta I1
KUL. Prosby takie sa z reguty rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bedzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.



Prawa autorskie na przedruk, przektad badz wykorzystanie w formie elektronicznej materialu
pierwotnie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystepuje o nie podmiot inny niz autor materiatu,
udzielane sg odplatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter
publikacji, jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wlascicielem praw
autorskich do opublikowanych w pis$mie materiatéw. Przed ztozeniem wniosku prosimy zwroci¢
uwagg na informacje zawarte w przypisach.

Ze wzgledow formalno-prawnych od roku 2013 Instytut Jana Pawla II nie moze wyptacaé
honorariéw autorskich.

Autorzy artykutdw otrzymuja dwa egzemplarze numeru, w ktoérym ukazata sig ich publikacja,
a autorzy recenzji i sprawozdan — po jednym.
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