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OD REDAKCII

MIEDZY CHOROBA A METAFORA

W historii kultury szalenstwo ukazuje rozmaite, cz¢sto radykalnie odmien-
ne oblicza. Uznawano je za chorobg zaburzajaca poznawczy kontakt z rze-
czywistos$cia, ale takze za rodzaj nadpercepcji umozliwiajacej otwarcie si¢ na
sfery niedostgpne poznaniu. Uwazano, ze jest skutkiem folgowania popedom
1 popuszczania wodzy emocjom badz przeciwnie, ich ttumienia. Traktowano
je jako konsekwencj¢ winy, karg za popelnione grzechy, ale takze jako przejaw
szczegolnej taski. Michel Foucault wyrazil przypuszczenie, ze pojmowaniu
szalenstwa towarzyszy wigksza niespdjno$¢ niz pojmowaniu jakichkolwiek
innych zjawisk'.

Szalenstwo jako choroba psychiczna, czy szerzej: zaburzenie psychiczne,
takze rozumiane bylo w sposob bardzo zréznicowany — gama pogladow na
ten temat rozciaga si¢ od ujec Scisle biologicznych, traktujacych obted jako
patologi¢ uktadu nerwowego, po ujecia humanistyczne, wskazujace na jego
spoleczno-kulturowe zrodia. Osoby, u ktorych diagnozowano tego rodzaju
zaburzenia, uwazano za upo$ledzone, zagrazajace ,,zdrowemu” otoczeniu, ale
takze za jednostki przejawiajace prawidtowe reakcje wobec zdegenerowanego,
konformistycznego spoteczenstwa. Antoni Kepinski zadedykowat jedna ze
swoich najwazniejszych prac ,,tym, ktdrzy wigcej czuja i inaczej rozumieja
i dlatego bardziej cierpia, a ktorych czgsto nazywamy schizofrenikami’. Ra-
dykalne stanowisko w tej kwestii prezentowali zwolennicy antypsychiatrii,
podajacy w watpliwos¢ istnienie chordb psychicznych. Ten dwudziestowiecz-
ny nurt intelektualny wyrazal protest przeciwko swoistej stygmatyzacji ludzi
uznanych za psychicznie chorych, sprzeciwiat si¢ takze przymusowej hospi-
talizacji 1 inwazyjnym formom stosowanej terapii, rowniez farmakologiczne;.
Poglady antypsychiatryczne, zwlaszcza w ich skrajnej postaci, trudno dzi$
uznaé za shluszne, istotne znaczenie miato jednak zwrdcenie uwagi na nor-

' Por. M. F o u ¢ a ult, Historia szalenistwa w dobie klasycyzmu, ttum. H. Keszycka, PIW,
Warszawa 1987, s. 159n.
2 A.Kepinski, Schizofrenia, PZWL, Warszawa 1981, s. 13.
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matywny charakter psychiatrii oraz upomnienie si¢ o traktowanie pacjentow
jako petnoprawnych cztonkow spoleczenstwa, z naleznym im szacunkiem.
Wprawdzie w wieku dwudziestym bezwzgledna izolacja i brutalne, nieludzkie
wrgcz metody postgpowania wobec dotknigtych szalenstwem — powszechne
od siedemnastego do dziewigtnastego stulecia — nalezaty juz do przesztosci,
pojawity si¢ jednak takie tragiczne zjawiska, jak eksterminacja chorych psy-
chicznie w czasach nazizmu czy sowiecka psychiatria represyjna.

Z punktu widzenia antropologii filozoficznej definiujacej cztowieka jako
animal rationale istnienie 0sob szalonych stanowi trudny do przezwycig¢zenia
problem. Jesli bowiem rozumnos$¢ stanowi cechg decydujaca o cztowieczen-
stwie, to znaczne zaburzenie czy ograniczenie w tym zakresie oznaczatoby,
ze doswiadczajaca go jednostka w mniejszym stopniu jest cztowiekiem, lub
— w przypadku powaznych schorzen — w ogoéle nie zastuguje na to miano.
W konsekwencji usprawiedliwione mogloby by¢ usuwanie chorych psychicz-
nie na margines zycia spotecznego i pozbawianie ich praw przystugujacych
wszystkim ludziom.

Antropologia personalistyczna nawiazujaca do filozofii klasycznej rozwia-
zuje ten problem dzigki wyraznemu odréznieniu samej struktury ontycznej
osoby ludzkiej od funkcji tej struktury® — ograniczenie czy zaklocenie tych
funkcji nie powoduje naruszenia struktury osobowej. Zaburzenia psychiczne,
nawet glgbokie, skutkujace znaczna dysfunkcyjnoscia w sferze racjonalnosci,
samos$wiadomosci, przezywania siebie jako podmiotu, stanowienia o sobie,
odpowiedzialnos$ci czy uczestnictwa we wspolnocie, nie pozbawiaja osoby jej
cech strukturalnych, maja bowiem charakter przypadtosciowy i moga zostac
przezwycigzone — jesli nie w wymiarze doczesnym, po zastosowaniu odpo-
wiedniej terapii, to w perspektywie eschatologicznej. Nie dotykaja one rdze-
nia cztowieczenstwa, ktorym jest podobienstwo do Stwoércy, odzwierciedlone
wlasnie w strukturze osobowej. Chory psychicznie zachowuje ,,niezréwnang
wartos¢ ludzkiej istoty, ktora Bog stworzyt po to, aby byta synem w Sy-
nu”*. Owa warto$¢ przystugujaca kazdemu cztowiekowi, czyli godno$¢
osobowa, jest bowiem nieutracalna, niezalezna od sprawnosci intelektu,
rozsadku, woli czy sfery emocjonalno-popgdowej. W swym wymiarze
normatywnym godnos$¢ ta domaga si¢ afirmacji kazdej osoby — bez wyjat-
ku — dla niej samej. ,,Powinno$¢ afirmowania osoby dla jej godnosci jawi
si¢ jako powinno$¢ bezwarunkowa lub bezwzgledna, czyli kategoryczna,
za$ akt afirmacji osoby [...] jasnieje owa bezinteresownoscia, ktora nadaje

3 Por. W. C hu dy, Czlowiek niepelnosprawny w swietle filozofii, ,,Ethos” 20(2007) nr 3-4(79-80),
s. 68n.

*JTan Pawet I, Ludzie najstabsi i najbardziej potrzebujacy w zZyciu spoteczenstwa (Przesta-
nie do uczestnikow migdzynarodowego sympozjum na temat ,,Godno$¢ i prawa osoby z uposledze-
niem umystowym?”, 5 12004, Watykan), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 25(2004) nr 4, s. 16.
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mu szczegdlnego blasku swoiscie moralnej wartosci, zwanej rowniez go-
dziwoscia™. Wynika stad, ze nie tylko dyskryminowanie czy niechumani-
tarne traktowanie osob chorych psychicznie, ale takze wszelkie przejawy
ignorowania ich przyrodzonej godnosci nalezy uzna¢ za niegodziwe.

Obecnie choroby psychiczne rzadko okreslane bywaja mianem szalen-
stwa, w tym znaczeniu termin ten wlasciwie juz nie wystgpuje. Przywotywany
jest zazwyczaj w kontekscie spotecznym, zwlaszcza obyczajowym, niekiedy
tez moralnym, w odniesieniu do zachowan odbiegajacych od powszechnie
przyjmowanych wzorcow. Pojgcie to nacechowane jest pozytywnie lub ne-
gatywnie — szalencami nazywani bywaja i zbrodniarze, i bohaterzy. Nawet
jednak aprobatywne uzycie tego okreslenia zaktada pewien dystans wobec
postgpowania osoby, do ktorej si¢ ono odnosi, wskazuje, ze jej dzialania czy re-
akcje sa w pewnym stopniu obce badz niezrozumiale. Za ,,szalonego” uznany
moze by¢ cztowiek, ktorego hierarchia wartosci i bezkompromisowos¢ w ich
urzeczywistnianiu znacznie odbiegaja od przecigtnych postaw spotecznych
(na przyktad misjonarz odmawiajacy opuszczenia kraju ogarnigtego wojna czy
dowodca nierezygnujacy z walki mimo przewagi wroga), gdyz jego postepo-
wanie, nawet wzbudzajace podziw, nie miesci si¢ w granicach ,,normalno$ci”.
O ile bowiem medycyna napotyka na powazne trudnosci, probujac wskazac
normg zdrowia psychicznego, o tyle nieformalne normy zachowan do$¢ zde-
cydowanie okreslane sa 1 egzekwowane przez opini¢ spoteczna.

Wprawdzie powszechne odrzucenie normy doprowadzitoby do anar-
chizacji spoteczenstwa, to jednak czynienie jej naczelng zasada postgpo-
wania skutkuje przyjeciem postaw nieautentycznych. Presja otoczenia
wymuszajaca na jednostce pozostawanie w kregu ,,normalnosci” i sankcje
naktadane na tych, ktorzy si¢ z niego wytamuja — w szczegdlnosci rozne
formy wykluczenia — nierzadko sktaniaja do konformizmu, czyli niepo-
partego wewngtrznym przekonaniem upodobnienia si¢ do innych 1 za-
niechania stusznego sprzeciwu, sprzyjaja ograniczeniu samostanowienia
i wyboru (a wigc ostabieniu osobowej transcendencji)®.

Na obecnym etapie rozwoju cywilizacji zglobalizowane spoleczenstwo
dysponuje srodkami umozliwiajacymi bardzo skuteczne narzucanie jednost-
kom norm zachowan (chociaz pozornie ich ramy sa szerokie), czesto dykto-
wanych wzgledami komercyjnymi. Jednocze$nie mozna odnies¢ wrazenie, ze
wspolczesna kultura — z coraz trudniejszym dostgpem do niezideologizowane;j
informacji, rozmyciem pojg¢ oraz szeregiem innych patologii — przypomina

> T.Styczen SDS, Czlowiek obrazem Milosci, w: tenze, Urodzites si¢, by kocha¢, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1993, s. 30.

6 Por. kard. K. Wo jtyta, Osobaiczyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropo-
logiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 327-329.
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statek szalencéw ptynacy wsrod raf rzeczywistosci ku nieuchronnej katastrofie
lub Bruegelowska szalona Gretg obwieszona juz nie sprz¢tem kuchennym, ale
elektronicznymi gadzetami, zmierzajaca wprost do paszczy apokaliptycznej
bestii. By¢ moze remedium na ten stan rzeczy, zgodnie z zasada homeopatii,
stanowi wlasnie szalenstwo — szalenstwo rozumiane metaforycznie jako od-
waga samodzielnego myslenia, autentyczno$¢ postaw i aksjologiczny rady-
kalizm.

M.Ch.
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JAN PAWEL 11
,,U PROGU TAJEMNICY CZLOWIEKA”*

Szanowni Panstwo

Z wielka przyjemnoscia witam w Watykanie przewodniczacych i czlon-
kow Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego oraz Swiatowego To-
warzystwa Psychiatrycznego, a takze przedstawicieli zarzadow i cztonkow
innych towarzystw psychiatrycznych i psychoanalitycznych dziatajacych na
terenie Stanow Zjednoczonych oraz w innych panstwach. Obecne spotkanie
dostarcza mi upragnionej okazji, by w imieniu Kosciota wyrazi¢ glebokie
uszanowanie dla lekarzy oraz innych os6b zawodowo zwiazanych z niesie-
niem opieki medycznej, ktorych zaangazowanie koncentruje si¢ na waznym
1 delikatnym obszarze, jaki stanowi medycyna psychiatryczna. Wasze wy-
trwate wysitki zmierzajace do poznania uwarunkowan zdrowia psychicznego
1 do zapewnienia opieki osobom cierpiacym wskutek zaburzen psychicznych
niosa z soba ogromny potencjal dobra zaréwno dla poszczegdlnych jednostek,
jak 1 dla zycia spotecznego. Stowarzyszenia, ktore reprezentujecie, oraz im
podobne stuza wartosciowemu celowi, przyczyniajac si¢ do upowszechniania
wysokich standardow wiedzy naukowej, a takze Swiadomosci, ze uprawianie
psychiatrii laczy si¢ z konieczno$cia wypetniania szczegdlnych wymogow
natury zawodowej 1 etycznej.

Juz z samej swojej istoty Wasza praca sprawia, ze stajecie u progu tajemnicy
cztowieka. Praca ta wymaga wrazliwosci na czgsto pogmatwane funkcjonowa-

*Przemowienie Jana Pawla I1 wygtoszone do cztonkéw Amerykanskiego Towarzystwa Psychia-
trycznego (American Psychiatric Association) i Swiatowego Towarzystwa Psychiatrycznego (World
Psychiatric Association) (Watykan, 4 1 1993). Polski przektad tekstu publikujemy za: Insegnamenti
di Giovanni Paolo I1, t. 16 (1993), cz. 1, s. 13-15. Tytut pochodzi od redakcji.

© Copyright 1993 — Libreria Editrice Vaticana.
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nie ludzkiego umystu i serca, a takze otwartosci co do kwestii fundamentalnych,
ktore nadaja sens zyciu osoby ludzkiej. Kwestie te maja zdaniem Kosciota
najwyzsza wage i przywoluja na mysl pilna potrzebe konstruktywnego dialogu
migdzy nauka a religia, ktory pozwolilby odstoni¢ tajemnicg czlowieka w catej
jej petni. Historia wlasnego zaangazowania Kosciota w opiek¢ nad ludzmi
chorymi, przede wszystkim ubogimi i wykluczonymi, wyrasta z przekonania,
ze osoba ludzka stanowi jedno$¢ ciata i ducha i ze posiada ona nienaruszalna
godnos¢, poniewaz zostala stworzona na podobienstwo Boze i powotana do
realizacji transcendentnego celu. Z tego tez powodu Kosciot zywi przekonanie,
ze nie sposob dokona¢ adekwatnej oceny natury osoby ludzkiej, wymogow
spetniania si¢ cztowieka ani tez warunkow jego psychospotecznego dobra,
nie biorac pod uwagg jego wymiaru duchowego i zdolno$ci do autotranscen-
dencji. Jedynie przekraczajac siebie i prowadzac zycie, ktorego istota jest dar
z siebie oraz otwarto$¢ na prawdg i mitos¢, jednostki moga osiaga¢ spetnienie
1 wlacza¢ si¢ w budowanie autentycznie ludzkiej wspolnoty.

Stowarzyszenia, ktore reprezentujecie, stusznie podejmuja troskeg o krze-
wienie prawdy o ludzkiej godnosci i nietykalnosci cztowieka oraz o jego wol-
nosci. Podstaw ludzkiej godnosci nalezy poszukiwaé w prawdzie o cztowieku
1 jego wolnosci ksztattowania swoich instynktow oraz namigtnosci zgodnie
z obiektywnymi wymogami porzadku moralnego. Jak wskazuje Pismo Swigte,
istnieje nierozerwalny zwiazek migdzy autentyczng wolnos$cia a prawda (por. J
10,47); w istocie ,,wolno$¢ [...] w pelni jest dowarto$ciowana jedynie poprzez
przyjecie prawdy”'. Zadna autentyczna terapia zaburzen psychicznych ani zad-
ne ich leczenie nie moze zatem wchodzi¢ w konflikt z obowiazkiem moralnym
pacjenta, by podazaé za prawda i wzrasta¢ w cnocie. Ow moralny komponent
zadania terapeutycznego naktada na psychiatrow wielkie wymogi, niezbedne
jest bowiem z ich strony zaangazowanie na rzecz coraz bardziej adekwatnego
uchwycenia prawdy wlasnego zycia, a takze okazywanie gltebokiego szacunku
wobec godnosci swoich pacjentow.

Psychiatrzy musza rowniez przyja¢ odpowiedzialnosc¢ za spoteczne impli-
kacje swojej praktyki medycznej. Jest to w sposob szczegdlny prawdziwe dzis,
kiedy coraz wyrazniejszy staje si¢ zwiazek migdzy pojawianiem sig i poglgbia-
niem pewnych chorob oraz zaburzen umystowych a kryzysem wartosci, jakie-
go doswiadcza spoteczenstwo. Wasz cenny wktad w przysztos¢ spoteczenstwa
polega¢ begdzie na ukazywaniu w $wietle obiektywnego zaangazowania na
rzecz prawdy granic pewnych modeli zycia spolecznego, ktore moga prowa-
dzi¢ do manipulacji osobami oraz do niezdrowego warunkowania ludzkiej
wolnosci. Kontynuujac swoja pracg zmierzajaca do zdjecia pigtna, ktore czg-
sto towarzyszyto chorobie psychicznej, oraz do polozenia kresu naduzyciom

" Jan Pawetlll, Encyklika Centesimus annus, nr 46.
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psychiatrii dokonywanym w celach ideologicznych, a takze do wzmacniania
rodziny jako podstawowej jednostki spotecznej i zwrocenia uwagi spoteczen-
stwa na szczego6lne potrzeby ludzi ubogich, bezdomnych i wykorzystywanych
—mozecie by¢ pewni o glgbokiej wdzigcznosci Kosciota oraz o jego gotowosci
do wspotpracy.

Zadanie leczenia bliznich i zapewniania ich psychospotecznej réwnowagi
jest w istocie wazne i delikatne. Tym, ktorzy poswigcaja si¢ tej pracy, potrzeb-
na jest wiedza naukowa, ale takze wielka madro$¢. Zapewniajac raz jeszcze
o wielkim szacunku, jaki dla pracy tej zywi Kosciot, z cala serdecznoscia
przekazujg cztonkom Waszych stowarzyszen obfite blogostawienstwo wszech-
mogacego Boga.

Thum. z jgzyka angielskiego Dorota Chabrajska
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TEOLOGIA JAKO SZALENSTWO

Twierdzenie, ze Boga mozna poznac i wyrazic¢ za pomocq ludzkiego rozumu i ludz-
kiego jezyka, moze sie jawié jako najbardziej szalencze ze wszystkich — jako Zrodio
wszelkiego szalenstwa. Stqd apofatyczna korekta, przypominanie o nieadekwat-
nosci teologicznych twierdzen do ich wlasciwego przedmiotu, jest w teologii nie
tylko de facto obecna, ale tez de iure konieczna. Niemniej jej zadania nie stanowi
usuniecie szalenstwa rozumianego jako transgresja, lecz pilnowanie, by szalen-
stwo to nie przerodzito sie w obled.

Teologia' jest nauka. Nauka uniwersytecka. Dumnie i zazdro$nie broni
tej pozycji — wlasciwie od stuleci, od narodzin instytucji uniwersytetu i po-
tozonych wowczas podwalin pod status metodologiczny nauki (nauk)®. Nie
przypadkiem jedno z najwazniejszych tacinskich dziet teologicznych zaczyna
si¢ w istocie od pytania: ,,Utrum theologia sit una scientia?’?, i od pozytywnej,
uzasadnionej na nie odpowiedzi. W tym kontekscie pisanie o teologii jako
szalenstwie jawi¢ si¢ moze samo w sobie jako szalone. Czyz bowiem moze
by¢ miejsce na szalenstwo w nauce pretendujacej do metodologicznej po-
prawnosci, jezykowej $cistosci 1 systemowej spojnosci albo dla szalonej nauki
W universitas nauk?

Oczywiscie mozna stgpi¢ ostro$¢ prowokacji, zmigkczy¢ paradoks, pod-
kreslajac, ze w istocie chodzi o metaforyczne jedynie znaczenie stowa ,,szalen-
stwo”, 1 czyniac zen na przyktad synonim oryginalnosci. Czy jednak oddatoby
to sprawiedliwos$¢ rzeczywistej sytuacji teologii — tak postrzeganej z zewnatrz,
z perspektywy owego universitas, a zwlaszcza z punktu widzenia nauki rozu-
mianej wspotczesnie jako science, jak 1 w jej wlasnym ogladzie, we wlasnej
tozsamosciowej analizie? Uwazam, ze nie. Wydaje si¢ bowiem — i postaram si¢
hipotezg t¢ elementarnie chociaz uzasadni¢ w niniejszym tekscie — ze w teolo-

' W niniejszym studium odnosi¢ si¢ bede wylacznie do teologii chrzescijanskiej, z wyraznym
uprzywilejowaniem perspektywy katolickiej. Ilekro¢ zatem pojawia¢ si¢ bedzie termin ,,teologia”,
nalezy go rozumie¢ w takim zawezonym sensie. Swiadomie tez nie wychodze od zadnej z funk-
cjonujacych obiegowo definicji teologii: trudno w ogéle podac jej zadowalajaca definicjg formalna,
dyskutowanie za$ definicji opisowych samo przekroczytoby rozmiary niniejszego tekstu. Zaktadam
zatem, ze odbiorca posiada pewne intuicyjne zrozumienie terminu ,,teologia” i ze wystarczy ono do
$ledzenia moich rozwazan. Konieczne doprecyzowania pojawia si¢ zreszta w stosownych miejscach
tekstu.

2 Por. zwt. M.D. Chenu, La teologia come scienza nel XIII secolo, Jaca Book, Milano 1995.

38w.Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae cz. 1, q. 1, a. 3.,,Czy nauka $wieta jest jedna
wiedza?”. T e n z e, suma teologiczna, t. 1, O Bogu, ttum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1975, s. 58.
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gii tkwi pewna doza szalenstwa rozumianego jako ,,postgpowanie wykracza-
jace poza przecigtne normy, zwyczaje*, przy czym owe ,,normy i zwyczaje”
pochodzi¢ moga z kilku obszarow bedacych dla niej naturalnymi punktami od-
niesienia: po pierwsze z naukowego uniwersum?’, po wtore ze sfery religijne;j.
Ten drugi obszar jest dla mnie, jako teologa, znacznie bardziej interesujacy.
Ponadto nalezy zauwazy¢, ze bedace wyrdznikiem ,,szalenstwa’” wykroczenie
poza to, co przyjete, moze rozgrywac si¢ na plaszczyznie tak formalnej, jak
i tre$ciowej’ — lecz takze na ptaszczyznie egzystencjalnej®: w takim przypadku
mozemy si¢ zblizy¢ do nazywania teologa szalenhcem w sensie mniej metafo-
rycznym, obejmujacym bardziej lub mniej intensywne podejrzenie choroby
umystowej. Wreszcie nalezy uwzgledni¢ zmiany historyczne — to, co w jedne;j
epoce jawi si¢ jako norma (na przyktad metodologiczna), w kolejnej moze by¢
postrzegane jako eksces’. W dalszej czgséci studium postaram si¢ odnie$¢ do
wszystkich wymienionych obszarow i ptaszczyzn.

* Stownik jezyka polskiego (red. M. Szymczak, PWN, Warszawa 1998, t. 3, s. 364) tak definiuje
szalenistwo: ,,1. «postgpowanie wykraczajace poza przecigtne normy, zwyczaje; postepek nie liczacy
si¢ z niebezpieczenstwem itp.» [...]. 2. «stan psychiczny cztowieka nie panujacego nad soba, ogar-
nigtego wielkg namigtnoscia, wielkim gniewem, wielka rado$cia, stan wielkiego podniecenia; szat»
[...]- 3. pot. zart. «hulanka, zabaway”.

W teologii termin ,,szalefistwo” nie posiada szczegolnego znaczenia — §wiadczy o tym dobitnie brak
hasta ,,szalenstwo” w wigkszosci leksykonow, stownikéw i encyklopedii teologicznych (zob. np. Ency-
klopedia katolicka, red. E. Gigilewicz i in., t. 1-20, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1973-2014).

5 W sensie $cistym chodzitoby zwlaszcza o 0gdlng metodologig nauk, ktora starajac sig ustali¢
status metodologiczny teologii, napotyka pewne trudnosci. Zob. np. A. Bronk,S. Majdanski,
Teologia: proba metodologiczno-epistemologicznej charakterystyki, ,,Nauka” 2006, t. 2, s. 81-110.
Nalezy rowniez zwrdci¢ uwage na napigcia rodzace si¢ migdzy poszczegdlnymi naukami a teologia.
Wystarczy tu wskazac przyktad relacji fizyka—teologia, do ktorej odnosi si¢ najobfitszy bodaj ma-
terial, pochodzacy z dyskusji przedstawicieli tych nauk (zob. np. M. Heller, Nowa fizyka i nowa
teologia, Copernicus Center Press, Krakow 2014). Ponadto rozszerza sig pole dialogu teologii z na-
ukami biologicznymi, a zwtaszcza z ich dyscyplinami zajmujacymi si¢ funkcjonowaniem mézgu.

¢ Na przyktad sama identyfikacja przedmiotu teologii wymaga — jak zobaczymy — tego rodzaju
przekroczenia.

7 Mam na mysli zwlaszcza te watki w teologii, ktore rzucaja wyzwanie logice formalnej — jak
na przyktad doktrynao rownoczesnej jednosci i wielosci Boga-Trojcy. Liczne w chrzescijan-
skiej teologii watki paradoksalne moga wreez prowadzi¢ do przekonania, ze to nie logika klasyczna
powinna by¢ wiasna logika teologii. Zob. J. Dadac zynski, What Kind of Logic Does Contem-
porary Theology Need?, w: Logic in Theology, red. B. Brozek, A. Olszewski, M. Hohol, Copernicus
Center Press, Krakow 2013, s. 39-60.

§ Mysle tu o sytuacjach egzystencjalnych, w ktérych motywacja teologiczna — u§wiadomiona
w mniejszym lub wigkszym stopniu — prowadzi do zachowan trudnych do zaakceptowania w ramach
norm spotecznych, religijnych czy moralnych, ktore to zachowania kojarza si¢ raczej ze stanami
chorobowymi. Oczywiscie trudno méwi¢ o mozliwosci ich formalnego zdefiniowania. Na niektore
przyktady wskazg jednak w dalszej czg$ci studium.

° Niech wystarczy przywolanie egzegezy alegorycznej dokonywanej przez szkote aleksandryj-
ska, zwlaszcza za$ przez samego Orygenesa. Z perspektywy dzisiejszej hermeneutyki (i egzegezy)
jawi sig ona jako szalenstwo. Dla wielu pokolen uczniow Orygenesa byta jednak normatywnym
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Nim przejde do szczegotéw, nalezatoby uczynié jeszcze jedna uwage
wstepna. Wydaje sig, ze kategoria szalenstwa stosowana jest zwykle przez
tych, ktorzy afirmuja okreslone normy, w stosunku do tych, ktérzy normy
te przekraczaja. Teologowie bgda chyba zatem tatwiej identyfikowani jako
szalency przez nie-teologdéw, sami za$ beda sktonni raczej do obrony swo-
jej ,,normalnosci”. Oczywiscie sytuacja ta moze si¢ znacznie skomplikowac
w kontekscie kultury, w ktorej transgresja przestaje by¢ postrzegana jako za-
grozenie, a staje si¢ wrgcz ceniona i pozadana (na przyktad jako jedna z oznak
radykalnej afirmacji wolno$ci uznawanej za warto$¢ naczelna), by nie po-
wiedzie¢ — modna. Jesli taki wlasnie jest kontekst wspotczesny (a intuicyjnie
sktonny jestem do przyjecia prawdziwosci tej hipotezy), niniejsze rozwazania,
w ktorych teolog roztrzasaé bedzie kwestie — przyznajmy — takze ewentualnego
wlasnego szalenstwa, moga by¢ obciazone wspomnianym uwarunkowaniem
nawet w znacznym stopniu. Swiadomo$¢ ta sprawia, ze niniejsze studium
bedzie miato charakter raczej przyczynku do dyskusji niz przedstawienia zo-
biektywizowanej syntezy problematyki — i to przyczynku sprowokowanego,
przynajmniej po czesci, wlasnie wspomniang sytuacja kulturowa.

SZALENSTWO KRZYZA

U historycznych zrodet chrzescijanskiej teologii stoi Jezus z Nazaretu'’.
Jego styl bycia, nauczanie, a nade wszystko wydarzenia paschalne wygenero-
waly impuls, z ktérego chrzescijanstwo i teologia powstaly. Czy spojrzenie ku
tym poczatkom moze rzuci¢ nieco swiatta na zwiazek teologii z szalenstwem?
Ewangelia wedtug $w. Marka nie pozostawia watpliwosci: Jezus byt przez
czes¢ swoich wspolczesnych (nie wylaczajac bliskiej rodziny) przynajmnie;j
przez jaki$ czas postrzegany jako kto$, kto ,,odszedt od zmystow™!! (Mk 3,21).
Z tego powodu czg$¢ rodziny usitowata Go — bezskutecznie — powstrzymac
od publicznego dziatania. Zaskakujacy dla wspotczesnych Jezusa musiat by¢
juz sam fakt, ze dojrzaty mezczyzna, ktory dotad nie wyrdznial si¢ niczym
szczegolnym, porzucit swoj dom 1 zajgcia, 1 rozpoczat zycie wedrownego

wzorem. I trudno bez niej wyobrazi¢ sobie stan doktrynalnej $wiadomosci Kosciota w nietatwej do
wyobrazenia ilosci aspektow. Zob. zwh. M. Simon e tti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczy-
nek do historii egzegezy patrystycznej, thum. T. Skibinski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000.

1 Pomijam tutaj §wiadomie, z braku miejsca, kwestig relacji chrzescijanstwa do tradycji staro-
testamentalnej. Nalezy jednak nadmieni¢, ze na przyktad prorocy otrzymywali od Boga polecenia
prowadzace do zachowan, ktore mogty byc¢ postrzegane jako szalone — wspomnijmy chocby chodze-
nie nago przez lzajasza (por. 1z 20,2-3) lub ozenek Ozeasza z prostytutka (por. zwl. Oz 1,2).

" Grecki termin ,,existemi”, ktorego aoryst uzyty jest w tej frazie, pojawia si¢ w tej formie
jednak tylko raz w catym Nowym Testamencie. W Septuagincie oznacza on zwykle silny, nieopa-
nowany stan emocjonalny.
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nauczyciela. Jeszcze bardziej zaskakujace byty tre$¢ i styl Jego nauczania.
Jezus ewidentnie rzucal wyzwanie tradycyjnym interpretacjom zydowskiego
prawa i zwigzanym z nimi obyczajom. W oczach wspoétczesnych autorytetow
zydowskich musiat jawi¢ si¢ jako burzyciel porzadku, kwestionujacy zar6wno
w nauczaniu, jak i w zachowaniu fundamenty tadu powszechnie postrzegane-
go jako nadany przez Boga. Stad liczne odnotowane w Ewangeliach zarzuty
bluznierstwa, stanowiace nawet (zgodnie z narracja $w. Marka i §w. Mateusza)
formalny powod skazania Go na $mier¢.

Wydaje sig, ze zwlaszcza dwa watki dzialalno$ci Jezusa zastuguja na uwa-
g¢ z naszej perspektywy — stang si¢ one bowiem fundamentem specyficznie
chrzescijanskich przekonan teologicznych. Chodzi po pierwsze o stosunek
Jezusa do grzesznikow, po drugie zas — o Jego stosunek do prawa, przy czym
wydaje sig, ze pierwszy stanowi przyczyng drugiego. Niemozliwa byta bowiem
zmiana podejscia do grzesznikow bez wejscia w konflikt z zarowno z rozpo-
wszechnionymi w nurcie faryzejskim interpretacjami zydowskiego prawa, jak
1z sama jego litera. Mitosierdzie Boga wzgledem grzesznikoéw stanowilo jeden
z glownych tematow nauczania Jezusa oraz istotny rys Jego stylu bycia. ,,Ten
przyjmuje grzesznikow i jada z nimi” (Lk 15,2) — tak brzmi w Lukaszowej
wersji pelne zgorszenia szemranie faryzeuszy. Praktyczne zastosowanie zasady,
zgodnie z ktora Jezus nie przyszedt powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow
(por. Mk 2,17; Mt 9,13) wymagato transgresji — przekroczenia prawa, a zatem
postgpowania prowadzacego do rytualnej nieczystosci. Tym samym prowadzic¢
musiato takze do zakwestionowania prawa w imig jakiej$ zasady nadrzedne;.
Bodaj w sporach o zachowanie szabatu (por. np. £k 13,10-17) kwestia ta te-
matyzuje si¢ najdobitnie;j. ,,To szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie
czlowiek dla szabatu” (Mk 2,27). Ostatecznym kryterium rozpoznania woli Bo-
zej nie jest zatem litera prawa, ale dobro danego czlowieka rozpoznane w jego
egzystencjalnej sytuacji. Z punktu widzenia porzadku spotecznego propozycja
Jezusa wydaje si¢ utopijna. Wizja Boga jako tego, ktory sam szuka grzesznika
1 pragnie mu przebaczy¢, oraz wskazywanie, Ze ocena tego, co nalezy czyni¢
w danej sytuacji, powinna si¢ dokonywaé¢ w dziatajacej osobie, jawia si¢ jako
niewychowawcze i prowadzace do relatywistycznego badz indywidualistycz-
nego podejscia do moralnosci. Propozycja zastapienia prawa i sprawiedliwosci
mito$cia i mitosierdziem — wobec realistycznego ogladu sytuacji ludzkich jed-
nostek i spotecznosci glgboko naznaczonych grzechem — jest szalencza'?.

12 Warto nadmienic, ze w chrzes$cijafnstwie obecny jest nurt bardzo radykalnie podchodzacy do
interpretacji sity Bozego mitosierdzia. Zywa jest w jego ramach nadzieja na apokatastaze, czyli na
ostateczne, dotyczace wszystkich (co najmniej ludzi, jesli nie wregez i demondw) zwycigstwo Boga,
wyrazajace si¢ w tym, ze nikt nie zostanie potgpiony na wiecznos¢. Jakkolwiek gtoszenie pewnosci
apokatastazy jest pogladem heretyckim, nad zieja na taki koniec zdaje si¢ mieSci¢ w ramach
chrzescijanskiej ortodoksji, chociaz wydaje sig blizsza wrazliwosci chrzescijanstwa wschodniego
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Sam Jezus jednak konsekwentnie poszedt ta droga, az po ostatni gest, ktory
— jesli zinterpretujemy go niejako z zewnatrz — jawi si¢ jako szalenczy: zgode
na $mier¢. Narracje ewangeliczne sugeruja, ze Jezus miat szans¢ uniknigcia
$mierci. Jesli z niej nie skorzystal, to ze wzgledu na wolg Ojca (por. np. Mk
14,36). Przypowies¢ o niegodziwych dzierzawcach winnicy (por. Mt 21,33-
-46) rzuca nieco $wiatla na to, jak Jezus mogt t¢ wole pojmowaé. W opo-
wiesci ewangelicznej znowu spotykamy opis oznak szalenstwa — tym razem
pod postacia niebywalej naiwnos$ci gospodarza, ktéry wobec wymordowania
wyslanych wczesniej stug ,,w koncu postat do nich swego syna, tak sobie my-
slac: uszanuja mojego syna” (Mt 21,37). Wystanie syna jawi si¢ w tym $wietle
jako ostateczna proba zjednania dzierzawcow, zabicie go — jako ostateczny akt
niewiernosci. Jednak w historii Jezusa — inaczej niz w przypowiesci — Bog-
-Ojciec nie odpowiada na zabicie Syna wymordowaniem winowajcow, lecz
wskrzeszeniem Syna, co przez Jego uczniow odczytane zostaje jako ostateczny
akt mitosierdzia owocujacy odpuszczeniem grzechoéw (por. np. Dz 5,30-31).

Trudno przeceni¢ role doswiadczen paschalnych dla teologii rodzacego
si¢ chrzescijanstwa. Pod ich wptywem dokonala si¢ gleboka reinterpretacja
zydowskiej tradycji teologicznej, w czym szczego6lna rolg odegrat sw. Pawet,
ktéry — migdzy innymi — przelozyl konsekwencje paschalnych wydarzen na
seri¢ swoistych zasad metateologicznych'®. Jedna z nich interesuje nas szcze-
golnie, odnosi sig bowiem bezposrednio do ,,szalenstwa krzyza”'* i — poprzez
wyrazna transwaluacj¢ — czyni zen fundacyjny akt chrzescijanskiej madrosci.
. Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakow, a Grecy szukaja madroéci — pisze $w.
Pawet — my glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla
Zydow, a gtupstwem dla pogan, dla tych za$, ktorzy sa powotani, tak sposrod
Zydéw, jak i sposrod Grekow — Chrystusem, moca Boza i madroécia Boza.
To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza madro$cia ludzi, a co jest
stabe u Boga, przewyzsza moca ludzi” (1 Kor 1,22-25).

Szalencza logika zbawienia dokonujacego si¢ przez zgorszenie krzyza
zostaje przez Pawta rozpoznana'’® jako akt Bozej madrosci, ktdra jest nieskon-

niz zachodniego. Zob. W. Hrynie w i c z, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii
leku do eschatologii nadziei, Verbinum, Warszawa 1989 (praca ta zapoczatkowata dyskusj¢ o apo-
katastazie w polskiej teologii).

13 By uswiadomi¢ sobie z jednej strony mechanizm ich tworzenia, z drugiej — ich wagg dla chrze-
$cijanskiej sSwiadomosci teologicznej, wystarczy wskazac¢ na przyklad podana w szostym rozdziale Li-
stu do Rzymian interpretacj¢ zwiazku migdzy chrztem a $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa.

14 Na temat zagadnienia ,,szalenstwa” lub ,,glupstwa” krzyza zob. D. M o 1at, hasto ,,Folie de
la croix”, w: Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mystique, doctrine et histoire, red. M. Viller
iin., t. 5, Beauchesne, Paris 1960-1964, kol. 635-649.

15 Przewarto$ciowanie wartosci w Ewangelii jest podstawa uzycia tej grupy stow przez Pawla.
Czasem ich krytyczne uzycie mozna zaobserwowac rowniez gdzie indziej, lecz przewarto$ciowanie
wartosci w sensie nowotestamentalnego objawienia zostato dokonane przez samego Jezusa, nie przez
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czenie r6zna od madrosci ludzkiej. Przylgnigcie wiara do Chrystusa pozwala
rozpozna¢ madro$¢ Boza w tym, co jest glupie lub szalone w ocenie mgdrcow.
,,B0g wybral wtasnie to, co ghupie w oczach §wiata, aby zawstydzi¢ medrcow,
wybrat to, co niemocne, aby mocnych ponizy¢” (1 Kor 1,27). Warto podkre-
sli¢ metateologicznag site tej Pawlowej zasady. Oto chrzescijanska teologia
za norm ¢ przyjmuje wiasnie szalenstwo krzyza, to zas, co uchodzi za norme
,»ha zewnatrz”, sktonna jest postrzegac jako ghupotg'®.

Dopoki powyzsza zasada reguluje gtownie teoretyczny dyskurs, jej egzy-
stencjalne konsekwencje ujawniaja si¢ w dos¢ ograniczonym stopniu. Jesli
jednak zaczyna by¢ stosowana jako reguta postgpowania, sytuacja zmienia
si¢ radykalnie. Nie zdotamy w tym miejscu adekwatnie przesledzi¢ tradycji,
w ktorej tak wlasnie jest traktowana'’. Trzeba jednak przynajmniej wspomniec¢
o chrzescijanach gotowych do nasladowania Chrystusa, czy wrecz pragnacych
tego, az po meczenska $mierc, chrzescijanach, ktorych obecnos¢ — zaznaczaja-
ca si¢ z roznym natgzeniem — towarzyszy catej historii Ko$ciota. Z pragnienia
tego zrodzil si¢ ruch monastyczny, ktorego znaczenie dla ksztaltu tacinskiej
teologii trudno przecenic¢'®. Jednakze tradycja monastyczna, czy to w wersji
wschodniej czy zachodniej, stanowi jeszcze dos¢ tagodna postac ,,szalenstwa
dla Chrystusa”. Wersje skrajna odnajdujemy w tradycji jurodiwych!® (szcze-
gblnie zywej w rosyjskim prawostawiu migdzy wiekiem czternastym a sie-
demnastym), mgzczyzn 1 kobiet porzucajacych ,,normalny” styl zycia, jego
dobra, wygody i ,,wartosci” (na przyktad odzienie), by — takze przez upoko-
rzenia doznawane w zwiazku z oznakami szalenstwa — przezywa¢ madro$¢
krzyza: zjednoczenie z Chrystusem odrzuconym i pogardzanym. Sw. Franci-
szek z Asyzu stanowi bodaj najbardziej znany chrzescijanskiemu Zachodowi
przyktad pojscia ta droga.

W jednym przynajmniej nurcie wspotczesnej teologii radykalna solidarnos¢
z ubogimi i odrzuconymi przez ,,normalng” czg$¢ spoteczenstwa, wyrazajaca
si¢ w faktycznym dzieleniu ich losu, stanowi czg$¢ metody teologicznej — cho-

Pawla”. G. B e r t r a m, hasto ,,Mor6s, moraind, moria, morologia”, w: The Theological Dictio-
nary of the New Testament, thum. G.W. Bromiley, red. G. Kittel, G. Friedrich, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids 2000, kol. 1964 (ttum. fragm. — G.S.).

16 Oczywiscie w czasach, w ktorych chrzescijanstwo dominowato i de facto nie musiato si¢
mierzy¢ z inna mysla, Swiadomo$¢é owego odwrocenia mogta si¢ zacierad i — na ile jestem w stanie
to oceni¢ — faktycznie si¢ zacierala.

7 Oméwienie problematyki ,,szalonych” lub ,,gtupich” dla Chrystusa zob. T. Spid1ik, hasto
,Fous pour le Christ”, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 5, kol. 752-770.

18 Przez kilka wiekow to wlasnie teologia monastyczna stanowita dominujacy styl uprawiania
teologii na chrzescijanskim Zachodzie. Zob. J. L e cler q, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, ttam.
M. Borkowska, Tyniec-Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 1997 .

19 7ob. Spidlik, dz cyt. Bibliografig istotnych prac na ten temat zob. w: H. Paprocki,
Jurodstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, kol. 267.
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dzi, rzecz jasna, o teologi¢ wyzwolenia”. Nim zacznie si¢ czytac i rozwazac
stowo Boze, a tym bardziej nim zacznie si¢ 0 Bogu mowi¢ ubogim, trzeba
— wedhug teologdw wyzwolenia — najpierw zdoby¢ si¢ na szalenstwo solidar-
nosci, dzielenia z nimi niepewnosci, pracy, mieszkania, pozywienia, do§wiad-
czenia ponizenia. Przyjecie takiego zatozenia metodologicznego sprawia, ze
teologia wyzwolenia wielu ,,tradycyjnym” teologom wciaz, mimo korekty
wielu btedow z najwczesniejszego etapu jej rozwoju, jawi si¢ jako transgre-
sja. Trudno jednak jej przedstawicielom odmowic¢ szczero$ci w poszukiwaniu
drogi do ,,madrosci krzyza”.

SZALENSTWO DOKTRYNY

Wydarzenia paschalne, procz skutkow egzystencjalnych, miaty takze istot-
ne konsekwencje teologiczne: w pierwszym rzgdzie przypieczgtowaty wiarg
w Jezusa jako spelnienie oczekiwan mesjanskich Izraela, ale tez przywiodly
uczniow do pogltebionej interpretacji tozsamosci Jezusa jako Syna Bozego. Juz
pierwsze pokolenie chrzescijan wiaczyto Chrystusa w kult oddawany Bogu Oj-
cu?!, rozpoczynajac proces, ktorego kulminacja byto — sformutowane jeszcze
w pierwszym wieku i wyrazone jasno w prologu czwartej Ewangelii — przeko-
nanie o boskosci Jezusa. Wkrotce miato si¢ okazac, ze w miar¢ wychodzenia
chrzedcijanstwa na areng ,,debaty publicznej” teologiczne konsekwencje tego
przekonania poddane zostang ostrej krytyce. Jesli bowiem zarowno Ojciec
jest Bogiem, jak i Syn jest Bogiem, to ilu bogoéw wyznaja chrzescijanie? I da-
lej — jak to mozliwe, ze tego samego Jezusa chrzescijanie maja i za Boga,
1 za cztowieka? Trudno si¢ dziwi¢, ze w tym kontekscie pojawial si¢ zarzut
— intelektualnego tym razem — szalenstwa, zanotowany migdzy innymi przez
Justyna Mgczennika: ,,Z tego wlasnie powodu zarzuca si¢ nam szalenstwo [...],
iz drugie miejsce po Bogu niezmiennym i odwiecznym oraz Stworcy wszech-
rzeczy dajemy cztowiekowi ukrzyzowanemu” 2, Zreszta sami chrzescijanie nie
utatwiali bynajmniej zrozumienia swej wiary, czgsto eksponujac wlasnie jej
paradoksalne aspekty, by zaakcentowac swoja tozsamos$¢. ,,Syn Bozy zostat
ukrzyzowany — nie wstydzg si¢ tego wiasnie dlatego, ze to wstydliwe; 1 umart

2 Odnos$nie do kwestii metodologicznych zob. P.C. P han, Method in Liberation Theologies,
»Theological Studies” 61(2000) nr 1, s. 40-63.

2 Zob. zwt. LW. Hurtad o, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christianity,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids—Cambridge 2003.

2 8w. Justyn Meczennik, I Apologia, 13.4, thum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci
greccy: Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Mil-
cjades, Apolinary z Hieropolis, Teofil z Antiochii, Hermiasz, red. J. Naumowicz, Wydawnictwo M,
Krakow 2004, s. 215.
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Syn Bozy: to jest wiarygodne wtasnie dlatego, ze jest szalone; i pogrzebany
zmartwychwstal: to pewne, poniewaz jest niemozliwe” — pisal Tertulian®.
Przebieg sporow wyrostych z tych pytan zostat juz dobrze przebadany i po-
znany — nie bede¢ zatem odnosi¢ si¢ do jego szczegdtow. Z naszej perspektywy
interesujace jest co innego: to wiasnie dla odparcia zarzutu doktrynalnego sza-
lenstwa (chociaz by¢ moze nie stanowito to powodu gldwnego) chrzescijanscy
teologowie zmuszeni byli dokonaé recepcji catej dostgpnej im mysli hellenskiej
oraz tworczej adaptacji wielu jej watkow. Doktryny dotyczace Trojcy Swietej
oraz Wcielenia nalezaty do najsilniejszych impulséw powodujacych rozwoj
teologii pojmowanej juz bardziej technicznie — jako uporzadkowane i systema-
tyczne poszukiwanie zrozumienia Objawienia. Modele pojgciowe wypracowane
zwlaszcza w wieku czwartym i piatym, nim zostaty utrwalone w formie dogmatu,
stuzyty gtéwnie uniknigciu aporii, w ktore wprowadzata chrzescijan konieczno$é
wyznawania roéwnoczesnie jed(y)nosci i troistosci w Bogu oraz Bostwa i czto-
wieczenstwa w Chrystusie. Skuteczno$¢ tych zabiegdbw mozna réznie oceniad.
Sama teologia zachowuje §wiadomo$¢ niewystarczalnosci wyjasnien dogma-
tycznych, stwierdzajac, ze w obu wypadkach mamy do czynienia z misterium
stricte dictum — rzeczywistoscia, na ktora dogmaty raczej wskazuja w sposob ne-
gatywny (wykluczajac falszywe drogi), niz pozytywnie ja wyjasniaja. Oceniane
natomiast z zewnatrz, one same oraz — moze bardziej jeszcze — trwanie Kosciota
w ich wyznawaniu, postrzegane sa jako mato racjonalne. Tytulem przyktadu
wystarczy przytoczy¢ osad Johna Hicka dotyczacy chrystologicznego dogmatu
Soboru Chalcedonskiego: ,,chrystologii typu chalcedonskiego nie da si¢ w za-
den religijnie akceptowalny sposob wyrazi¢ w postaci dostownej teorii” ?. Jego
zdaniem chrze$cijanstwo powinno przyznaé, ze méwienie o boskosci Chrystusa
ma w istocie sens metaforyczny. Z racjonalnego punktu widzenia propozycja ta
wydaje si¢ wielce atrakcyjna — jej zastosowanie w chrystologii, trynitologii czy
sakramentologii (na przyktad do wyjasnienia obecnosci Chrystusa w Eucharystii)
pozwoliloby raz na zawsze odeprze¢ zarzuty gloszenia irracjonalnych (szalonych)
doktryn. Uniknigcie aporii rownaloby si¢ jednak takze zatarciu tego, co stano-
wi wyraz istoty chrzescijanskiego doswiadczenia. W oczach filozofow religii
chrzescijanscy teologowie przestaliby si¢ jawi¢ jako szalency — ale czy wowczas
mieliby jeszcze do powiedzenia cos, czego filozofowie ci zechcieliby shucha¢?
Pytanie to jest zasadne takze dlatego, ze centralne dogmaty chrzescijan-
stwa maja istotne konsekwencje antropologiczne 1 wskazuja — migdzy innymi
— ostateczny cel czlowieczej egzystencji. Wcielenie Syna Bozego wskazuje

B Tertullianus, De carne Christii, rozdz. 5, 4, http://www.tertullian.org/articles/evans_
carn/evans_carn_03latin.htm (ttum. fragm. — G.S.).

% J.H i ck, The Metaphor of God Incarnate: Christology in a Pluralistic Age, Westminster
John Knox Press, Louisville, Kentucky, 1993, s. 104 (ttum. fragm. — G.S.).
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na mozliwo$¢ $cistego zjednoczenia cztowieczenstwa z boskoscia. Mozna
oczywiscie powiedzie¢, ze z przypadku Chrystusa nie nalezy czyni¢ ogdlnej
zasady antropologicznej lub ze nie uda si¢ tego dokona¢ w zaden sensowny
sposob. Taka proba uniknigcia skrajnych konsekwencji dogmatu o Wceieleniu
spotkataby si¢ jednak z opozycja co najmniej jednego nurtu teologicznego
— teologizujacych mistykow. Ci oczywiscie znaja i afirmujg réznicg miedzy
zjednoczeniem wilasciwym unii hipostatycznej a zjednoczeniem przez taske,
niemniej trwaja w silnym przekonaniu, Ze ta ostatnia faktycznie prowadzi do
przemienienia cztowieka w Boga. Szalefistwo?

,»,Mowiac wige o zjednoczeniu duszy z Bogiem, nie mamy na mysli [...]
zjednoczenia substancjalnego, ktore zawsze zachodzi pomigdzy Bogiem
a stworzeniami. MoOwimy tu o przeobrazeniu i zjednoczeniu si¢ duszy z Bo-
giem, ktore nie zawsze zachodzi, lecz jedynie wtedy, gdy ma miejsce po-
dobienstwo mitosci. Dlatego tez zjednoczenie to zowie si¢ zjednoczeniem
upodabniajacym, tak jak tamto zowie sig¢ istotnym albo substancjalnym. Tamto
jest naturalne, to za§ nadprzyrodzone. Zjednoczenie to dokonuje si¢ wtedy,
gdy dwie wole, to jest wola duszy i wola Boga, sa zupelnie zgodne i nic ich
nie dzieli. Gdy wigc dusza odrzuci to wszystko, co si¢ sprzeciwia woli Bozej
i nie jest z nia zgodne, wowczas bedzie przemieniona w Boga przez mitos¢”>
— pisze $w. Jan od Krzyza.

Zwroémy uwage na slowa ,,przemieniona w Boga”. OczywiScie mozna
— unikajac oskarzenia o szalenstwo — stepi¢ ostro$¢ tego wyrazania, inter-
pretujac je jako wytacznie metaforyczne. Interpretacja taka nie odda jednak
sprawiedliwosci mistykom, ktorzy perspektywe przebdstwienia ujmuja na tyle
dostownie, ze z niemata odwaga uzywaja okreslen — zwanych autoteistycz-
nymi — w ktorych mistyk opisuje siebie jako j u z (a wige jeszcze przed
eschatologicznym wypelnieniem) utozsamionego z Bogiem?®. To graniczna
konsekwencja doktryny o przebdstwieniu?’, ktora — cho¢ na Zachodzie przez
wieki byla nieco zapoznana — stanowi rdzen chrzescijanskiej antropologii.
Celem cztowieka — kazdego cztowieka — jest (nieusuwajace indywidualne;
tozsamosci) utozsamienie si¢ z Bogiem przez taske, a proces ten rozpoczyna
si¢ juz w doczesnosci przez wiarg i sakramenty.

»Sw.Jan od Krz y z a, Droga na gore Karmel, ks. 11, rozdz. 5, 3, w: tenze, Dziela, tham.
M. Smyrak OCD, Wydawnictwo oo. Karmelitow Bosych, Krakow 1995, s. 197.

% Zob.zwt. J. A. Wiseman,, 7o Be God with God”: The Autotheistic Sayings of the Mystics,
»Theological Studies” 51(1990) nr 2, s. 230-251.

21 Z nowszych studiow zob. zwl. Partakers of Divine Nature: The History and Development
of Deification in the Christian Tradition, red. M.J. Christensen, J.A. Wittung, Baker Academic,
Madison 2007; N. R u s s e I, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford
University Press, Oxford 2004 (pozycja ta zawiera obfita bibliografig).
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Odwotatem si¢ do tradycji mistycznej nie tylko ze wzgledu na watek zjed-
noczenia z Bogiem. Moze ona by¢ uzyteczna do zilustrowania pewnego pro-
blemu metateologicznego. Ot6z mistycy zgodnie twierdza, ze nie sa w stanie
adekwatnie opowiedzie¢ o tym, co jest przedmiotem ich do§wiadczenia, ani
wyrazi¢ w zrozumialy sposob poznania, ktore dzigki niemu uzyskuja. Woleliby
milcze¢ i sugeruja, ze milcze¢ by nalezato, cokolwiek bowiem zostanie powie-
dziane, bedzie — radykalnie méwiac — nieprawda. Kiedy mowa o Bogu, docho-
dzimy do granic zar6wno jezyka, jak i samego poznania®. Mistycy uzyskuja
t¢ $wiadomos¢ przez doswiadczenie, teologowie — przez spekulacje (czgsto
bardziej filozoficzna niz $cisle teologiczna). Twierdzenie, ze Boga mozna po-
znac i wyrazi¢ za pomoca ludzkiego rozumu i ludzkiego jezyka, moze si¢ jawic
jako najbardziej szalencze ze wszystkich — jako zrodto wszelkiego szalenstwa.
Stad apofatyczna korekta, przypominanie o nieadekwatnosci teologicznych
twierdzen do ich wlasciwego przedmiotu, jest w teologii nie tylko de facto
obecna, ale tez de iure konieczna. Niemniej jej zadania nie stanowi — jak sig
zdaje — usunigcie szalenstwa rozumianego jako transgresja, lecz tylko, obra-
zowo mowiac, pilnowanie, by szalenstwo to nie przerodzito si¢ w obted.

Ostatnie zdanie wymaga nieco szerszego wyjasnienia. Ot6z teologia
chrzescijanska nie moze popas¢ w catkowita apofaze z jednego zasadnicze-
go powodu, ktorym jest sam Jezus Chrystus. ,,Boga nikt nigdy nie widziat”
(J 1,18) — rzecze autor czwartej Ewangelii. Gdyby w tym punkcie si¢ za-
trzymal, mogliby$Smy unikna¢ szalenstwa, jakim jest teologia. Ewangelista
pisze jednak dalej: ,,Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim
pouczyl” (tamze). Pouczenie to za§ dokonato si¢ po tym, jak ,,Stowo stato si¢
ciatem” (J 1,14). Idea Wcielenia, wspomniana wcze$niej jako jedna z naj-
bardziej transgresywnych tresciowo intuicji chrzeécijanstwa, stanowi jedno-
cze$nie podstawe metateologicznego przekonania o koniecznosci uprawiania
teologii pozytywnej. O Bogu mozemy cos$ sensownie powiedzie¢ wlasnie dla-
tego, ze nasza przemowe poprzedzaja stowa Stowa — historyczna przemowa

28 Skonczony intelekt nie potrafi droga podobienstwa doktadnie poznaé¢ prawdy o rzeczach,
prawda bowiem nie jest ani «wigcej», ani «mniej», ale zasadza si¢ na czyms$ niepodzielnym, i nie
moze jej doktadnie zmierzy¢ to, co sama prawda nie jest [...]. Intelekt przeto, ktory nie jest prawda,
nigdy tak doktadnie prawdy nie uchwyci, izby nie dalo si¢ w nieskonczono$¢ uchwytywac jej coraz
doktadniej. [...] Rzecz to wigc oczywista, ze o prawdzie tyle tylko wiemy, iZ jej istota jest czyms$
niepojetym i stanowi absolutna konieczno$¢ niemogaca nigdy by¢ niczym mniej ani wigcej, niz
jest, nasz za$ umyst to poniekad mozliwos$¢. Istota [...] rzeczy za$, bedaca prawda bytow, w stanie
czystym jest [...] niedostepna; cho¢ wszyscy filozofowie ja zglgbiaja, zaden nie potrafi orzec, jaka [...]
jest. Im glebsza zdobgdziemy wiedzg o tej niewiedzy, tym bardziej zblizymy si¢ do samej prawdy”.
Mikotaj z Kuzy, Ooswieconej niewiedzy, ks. 1, rozdz. 3, thum. I Kania, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2014, s. 19n. Na temat problemu granic poznania teologicznego zob. zwt. T.D zid e k,
Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Wydawnictwo M, Krakow 2001 (praca zawiera
obfita bibliografig tej problematyki).
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Jednorodzonego Boga, wyrazona w ludzkich kategoriach. I przy wszystkich
ograniczeniach teologii (pochodzacych czy to z naszej niedoskonatosci jako
stworzen, czy tez ze skutkow grzechu), denuncjowanych przez nig sama jako
znaczace utrudnienia w adekwatnym opisaniu Najwyzszego, nie moze si¢ ona
zwolni¢ z obowiazku zgl¢biania tego, co uczniowie Jezusa zapamigtali z Jego
nauczania i dziatalno$ci.

Teologia znajduje si¢ zatem w sytuacji aporycznej (zrezygnujmy w tym
miejscu ze slowa ,,szalenstwo”): jako nauka jest niezdolna do osiagnigcia
wlasnego celu — adekwatnego poznania wlasnego przedmiotu; jako stuzba
wspolnocie wierzacych nie moze zaprzesta¢ usitowan osiagnigcia tego celu.
Skojarzenie z mitem o Syzyfie nie wydaje si¢ tutaj nie na miejscu takze dlate-
go, ze ilekro¢ wydaje sig, ze teologiczny gmach domknigty zostal do postaci
spojnego metodologicznie 1 treSciowo systemu, wydarza si¢ co$, co kaze od
nowa toczy¢ kamienie do jego budowy?.

SZALENSTWO WIARY

Na zakonczenie konieczne jest poruszenie watku, ktory z powodzeniem
moglby otwiera¢ niniejsze studium. Dotad poruszaliSmy si¢ wewnatrz chrze-
Scijanskiego uniwersum teologicznego, wskazujac na te jego aspekty, ktore
jawily si¢ jako szalencze albo in se, albo w zestawieniu z innymi przekona-
niami religijnymi w kontekstach, w ktorych chrze$cijanstwo si¢ rozwijato.
Byty to jednak za kazdym razem konteksty religijne, w ktérych zasadniczo nie
kwestionowano sensownosci teologii jako takiej. Wtasciwie dopiero w niekto-
rych nurtach o$§wiecenia postawiono kwesti¢ zasadnosci teologii w sposob tak
ostry, jak ostro wystapiono w nich przeciwko religii w ogdle. To samo ratio,
na ktorym teologia — przynajmniej od czaséw Abelarda® — opierata swoje
rozstrzygnigcia (swoja ,,pewnos¢”), zazadalo ostatecznego uzasadnienia wiary
w istnienie Boga (a w konsekwencji, specyficznie w odniesieniu do chrze-
Scijanstwa, na przyklad wiary we Wcielenie i w Zmartwychwstanie). Wobec

¥ Wystarczy pomysle¢ o tym, ze dialektyka potozyta kres teologii monastycznej, by potem
sama wyczerpa¢ swoj potencjat wobec zmian w kulturze, ktére wymusity na przyktad historyczno-
-krytyczne podejscie do zrodel, uniemozliwiajac tym samym wykorzystywanie wyrwanych z kon-
tekstu zdan autorytetow jako przestanek w sylogizmach.

Depozyt Objawienia nie ulega zmianie — w tym sensie toczone sg wciaz te same kamienie. Ina-
czej jednak niz w przypadku Syzyfa ponowne toczenie nie odbywa si¢ raczej od samego podnoza
gory, a proces ten nie bedzie nieskonczony: potozy mu kres Paruzja.

% Nie zamierzam tutaj rozstrzygac ztozonego sporu o rolg racjonalnosci w teologii. Faktem jest
jednak, ze Sic et non Abelarda wyznacza tutaj pewna istotng cezurg przez wykazanie, ze rekurs do
autorytetu okazuje si¢ niewystarczajacy w teologicznej argumentacji i ze w zwiazku z tym konieczne
jest przywolanie ratio jako arbitra.
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sily poznawczej metod badawczych opartych na sprzgzeniu rozumowania
z eksperymentem, sily potwierdzonej technologiczna skutecznoscia, samo-
uzasadnienia proponowane przez teologi¢ jawily si¢ jako niewystarczajace.
Co6z bowiem mogla ona uczyni¢ wobec zadania dostarczenia dowodu (czy
to matematycznego, czy eksperymentalnego) na istnienie przedmiotu wiary,
ktorej starata sig by¢ intelektualnym rozwinigciem?

Nie czas tu i nie miejsce, by $ledzi¢ dzieje nowozytnej apologetyki chrzes-
cijanskiej. Faktem pozostaje, ze do dziedzictwa o$wiecenia nalezy przekonanie
— podzielane przez wielu ludzi, a przynajmniej przez wielu reprezentantow
tak zwanego Zachodu®' — ze uprawianie teologii jest przejawem szalenstwa
o tyle, o ile jest nim juz sama wiara religijna. W chrze$cijanstwie szalenstwo to
ma charakter wyjatkowo radykalny, religia owa domaga si¢ bowiem nie tylko
uznania faktu istnienia Boga oraz tego, ze komunikuje si¢ On z czlowiekiem,
ktory zdolny jest do wlasciwego przyjecia i zinterpretowania tego przekazu —
te elementy sa bowiem wspdlne wielu religiom. Chrzescijanstwo domaga sig
natomiast jeszcze wiary, ze Bog w okreslonym miejscu 1 czasie stal si¢ czto-
wiekiem, podmiotem ludzkiej historii, jako czlowiek umart i zmartwychwstat,
a zalozona przez niego wspolnota od dwoch tysiecy lat wiernie przekazuje
pamig¢ o tym wydarzeniu oraz udostgpnia jego owoce — dosiggalne dzigki
wierze. Dla ,,o$wieconego rozumu” budowanie obrazu $wiata, a w zwiazku
z tym podejmowanie osobistych decyzji etycznych, w oparciu o taka serig
przestanek przyjetych przez wiarg, a wige niemajacych dostatecznie pewne-
go racjonalnego (badz empirycznego) uzasadnienia, stanowi szalenstwo juz
nie tylko w sensie metaforycznym — po prostu jest szalone, §wiadczy o ztym
funkcjonowaniu ratio w wierzacym podmiocie*.

Wydaje sig, ze dla wielu teologdw uswiadomienie sobie tego faktu — czego
kulminacja przypadta na wiek dziewigtnasty i pierwsza potowe wieku dwudzie-
stego — bylo traumatyczne 1 sktanialo do poszukiwania wyjscia albo kosztem
porzucenia chrzescijanskiego dogmatu czy przesunigcia go do sfery mitolo-
gicznej (deizm byl bodaj najwczesniejsza taka proba ratowania wiary w Boga
kosztem wiary w Objawienie), albo przez schronienie si¢ w bezpiecznych mu-

31 Trudno oczywiscie szacowac jakiekolwiek proporcje, przeprowadzenie spojnych metodo-
logicznie badan na catych spoleczenstwach jest bowiem praktycznie niemozliwe. Jedno z badan,
z koniecznosci wycinkowych, przeprowadzone wsrod 1803 filozofow posiadajacych stopien doktora,
wykazato, ze 69,9% ankietowanych deklarowato sig¢ jako ateisci lub si¢ ku ateizmowi sktaniato
(por. K.J. Kraay, Method and Madness in Contemporary Analytic Philosophy of Religion, ,,Toronto
Journal of Theology” 29(2013) nr 2, s. 246n.).

32 Stad nie moga dziwi¢ np. proby interpretacji do§wiadczen mistycznych jako zaburzen psy-
chicznych — zob. np. A.A. M arie, Mysticisme et Folie. Etude de Psychologie normale et patholo-
gique comparées, V. Giard & E. Briére, Paris 1907 (http:/gallica.bnf.fr/ark:/12148/bp-
t6k5436600q).



Teologia jako szaleristwo 29

rach koscielnego (papieskiego) autorytetu®, ktory pod koniec dziewigtnastego
wieku ,,zaproponowal” neotomizm jako remedium na modernistyczny zamet™*.
W pierwszej polowie dwudziestego wieku trauma ta doprowadzita niektérych
teologéw wrecz do przekonania, ze we wspotczesnym im kontek$cie samo
pojecie (stowo) ,,bog” stracito jakiekolwiek intersubiektywnie sensowne zna-
czenie — z tego przekonania wyrédst nurt zwany ,,teologia $mierci Boga™’.
Znow szalenstwo — tym razem z punktu widzenia teologicznej ortodoksji?
Jakkolwiek echa sporu z o$wieceniowym racjonalizmem (modernizmem)
niezupelnie jeszcze przebrzmialy (zwlaszcza w Polsce, ktora przez wiele lat
nie mogta uczestniczy¢ w ,,zachodniej” wymianie mysli), to mniej wigcej od
konca lat sze$¢dziesiatych ubiegtego wieku spor ten zaczat traci¢ na znacze-
niu — a to za sprawa zakwestionowania optymistycznej wiary w mozliwosci
ludzkiego rozumu w ramach nurtu, ktéry zwykli$émy nazywaé¢ mysla ponowo-
czesng lub postmodernizmem. Mogto si¢ wydawac, ze teologia — pozostajaca
w ostrym sporze z modernizmem — zdota w postmodernizmie rozpoznaé swo-
jego sprzymierzenca (a postmodernizm dostrzeze sprzymierzenca w teologii).
Tak si¢ jednak nie stato, gtownie z dwoch — pokrewnych sobie — powodow.
Po pierwsze, postmodernizm okazat si¢ w takim stopniu sceptyczny wobec
mozliwosci ratio, ze teologia nie mogla za nim podazy¢, nie chcac porzucic¢
(bedacego tez w zasadzie racja jej istnienia) przekonania o ludzkiej zdolnos$ci
— jakkolwiek niedoskonalej — do poznania prawdy. Role zatem si¢ odwrocity
1teraz ta sama teologia, ktora wobec modernizmu sktonna byta kwestionowaé
roszczenia rozumu (narazajac si¢ na zarzut irracjonalizmu), wobec postmoder-
nizmu podejmuje si¢ obrony ratio*. Drugi powod jest pochodna pierwszego.
Postmodernizm, ktory wyrdst na podglebiu traum wywotanych przez tota-
litaryzmy oparte na ideologiach zauroczonych moca rozumu i sita wielkich
idet, ,,alergicznie” reaguje na wszelkie przejawy ,,silnej mysli” oraz ,,wiel-
kich narracji”, widzac w nich potencjalng pozywke dla totalitarnej przemocy.
Chrzescijanstwo za$ ,,wielkiej narracji” nie moze si¢ wyrzec, w istocie bowiem
samo je st taka wlasnie narracja. Co pozostatloby z chrzescijanstwa, gdyby
odjac od niego cata warstwg soteriologiczna wraz z eschatologiczna nadzieja?
Pozostataby pamig¢¢ o Mistrzu z Nazaretu, ktérego by¢ moze warto bytoby

3 Dziewigtnastowieczne dazenie do zdogmatyzowania nieomylnosci papieskiej wpisuje si¢ w ten
proces. Warto pamigtac, ze ostatecznie dogmat o nieomylnosci ogtoszony na Soborze Watykanskim I,
mowi o jej stosunkowo waskim zakresie — wbrew postulatom wielu 6wczesnych teologow.

3% Zob. Encyklika Ojca sw. Leona XIII ,, Aeterni patris. O filozofii chrzescijanskiej”, Te Deum,
Warszawa 2003.

% Por. zwh. L.B. Gilk ey, Nazwanie wichru. Odnowa jezyka religijnego, ttum. T. Mieszkowski,
Pax, Warszawa 1976.

% Wydaje sig, ze wedtug tego klucza odczytywac trzeba takze intelektualny dorobek pontyfi-
katu Benedykta X VI.
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nasladowa¢ w indywidualnych wyborach moralnych — w jakim jednak celu?
Teologia chrzesécijanska nie zamierza ani wyzbywac si¢ pytania o sens, ani tez
rezygnowac z usilowan odpowiedzenia na nie — nawet jesli w perspektywie
ponowoczesnej wrazliwosci zar6wno samo to pytanie jawic¢ si¢ bedzie jako
bezprzedmiotowe, a proby udzielenia na nie odpowiedzi jako szalone.

Moze zatem trzeba przyznac — i niech to bgdzie konkluzja niniejszych roz-
wazanh—ze teologia po prostujest szalenstwem w tym sensie,
ze nieustannie prowokuje do przekraczania zastanych przekonan — czy bgda
to przekonania obecne w kontekscie kulturowym, w jakim chrzescijanstwo
w danym czasie si¢ rozwija, i z ktorych chgtnie by skorzystato, czy tez prze-
konania wypracowane w jego wtasnych ramach. Jesli teologowie rzeczywiscie
uznaja, ze w Chrystusie objawit si¢ Bog i ze Jego Duch towarzyszy podejmo-
wanym z wiarg ludzkim wysitkom poznawczym, prowadzac do ,,calej prawdy”
(J 16,13), to nie zaprzestang prob przekraczania tego, co zastane. Czy kolejna
dokonana w tym duchu (Duchu) transgresja opisana zostanie przez kogos za
pomoca kategorii szalefistwa — to juz bardziej rzecz konwencji jezykowych
1 wrazliwosci odbiorcow. Roznica bowiem nie bedzie dotyczy¢ istoty sprawy,
araczej ,,natgzenia”, czy ,,zasiggu’ transgresji. Teologia jest szalenstwem — czy
jednak zawsze sig to dostrzega?
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SZALENSTWO SAULA
OBLED, OPETANIE CZY POLITYCZNA INTRYGA?

Nagle przejscia od stanu agresji, gniewu i czynnej napasci do postawy unizenia, zalu
i pojednania, a przy tym razqca niestownos¢ dopetniajq bardzo niekorzystnego ob-
razu wtadcy. Psychiatryczne badanie tego typu zachowan najprawdopodobniej do-
prowadziloby do orzeczenia o pewnej formie zaburzen schizofrenicznych, jednakze
biblijny narrator nie prowadzi medycznych obserwacji kazusu Saula, koncentrujqc
sie przede wszystkim na przyczynie jego zachowania. A jest nim wola JHWH.

Refleksja nad biblijna koncepcja szalenstwa, a takze nad specyfika ludz-
kich postaw i ocena reakcji postrzeganych jako szalone wymaga sprecyzo-
wania tresci tego pojecia, miewa ono bowiem réznorodne konotacje w zyciu
codziennym i w literaturze. W jezyku potocznym termin ,,szalenstwo” ma
sens ambiwalentny, moze bowiem komunikowaé¢ zarowno pozytywne, jak
1 negatywne znaczenia. W tym pierwszym wymiarze szalenstwo stanowi nad-
zwyczajne 1 nienaturalne zachowanie charakteryzujace si¢ wyrazna przesada,
polegajaca na znacznym przekraczaniu niejako ,,ku gorze” norm i zasad, ktore
w konkretnej epoce lub spotecznosci uwazane sa za ogdlnie przyjety wzorzec
reakcji spotecznych, kulturowych czy religijnych. W takim rozumieniu mowi
si¢ na przyklad o szalenczej mitosci, ktora cechuje si¢ zauwazalng przez in-
nych odmiennoscia 1 intensywnoscia, innymi stowy, widocznym nadmiarem,
trudnym do pogodzenia ze zwyczajowymi kategoriami dziatan oraz postaw
przewidzianych dla tego typu ludzkich relacji i zachowan. I tak za szalona
mozna uzna¢ na przyktad krancowo przesadna postawe zakochanego. Jako
taka moze ona zosta¢ napig¢tnowana spolecznie, cho¢ zwykle przyjmuje sig ja
z pobtazaniem, podziwem lub uznaniem, a w niektorych kregach wskazuje si¢
janawet jako wzorzec namigtnej i romantycznej mitosci. Podobnie mozna oce-
ni¢ heroiczna i pelna poswigcenia postawe mitosci ojcowskiej, macierzynskiej,
synowskiej, a takze mitos¢ do Boga czy ojczyzny. I tak za szalone bywaja
niekiedy uznawane osoby, ktére nie cofaja si¢ przed zadna przeszkoda ani
wysitkiem i sa gotowe w nadzwyczaj zdecydowany i odwazny sposob bronié
ukochanych 0sob czy warto$ci. Za szalefncze w sensie pozytywnym uchodza
réwniez wyjatkowe przejawy odwagi i mgstwa okazane przy ratowaniu czy-
jego$ zycia lub zdrowia. Jednoczes$nie jako szalone postrzegane sa te ludzkie
dziatania, ktore stanowia niezaprzeczalny dowdd niezwyktej odwagi i mgstwa,
ale wiaza si¢ z ekstremalnym, bezmyslnym, ryzykanckim i niepotrzebnym
narazaniem samego siebie lub innych osob.
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W potocznym rozumieniu szalenstwo oznacza rowniez psychiczne obfakanie,
odnosi sig bowiem do postaw i zachowan, ktore nie mieszcza si¢ w powszechnie
przyjmowanych i spotecznie aprobowanych konwencjach, a sugeruja trwala
1 powazna niezdolnos$¢ do racjonalnego i logicznego podejmowania decyzji oraz
sktonnos¢ do nieodpowiedzialnego manifestowania uczu¢ i emocji. W tym wy-
padku szalenstwo to symboliczne okreslenie obtedu, niespdjnego i bezcelowe-
go dziatania, ktére moze przybra¢ formeg destruktywna lub autodestruktywna.
Opisuje ono tez niekiedy wynikajacy z zaburzen psychicznych stan ludzkiego
ducha 1 umyshu, stan, ktoéry wyklucza przystosowanie si¢ do przyjetych ogolnie
wzorcow zachowan i moze prowadzi¢ do reakcji gwaltownych, nieadekwatnych
do rzeczywistosci 1 niebezpiecznych dla otoczenia.

Szalenstwo mozna zatem rozumie¢ jako wyjatkowy zespoét ludzkich re-
akcji, ktory ma zawsze aspekt spoteczny 1 wpisuje si¢ w rdznego typu relacje
interpersonalne. W swym pozytywnym wymiarze jest ono widocznym ,,prze-
wyzszeniem” ustalonych norm, w negatywnym za$ — ich pogwatceniem lub
zawinionym niedopetieniem. Oczywiscie spoteczna lub moralna kwalifikacja
tego typu zachowan jest sprawa wzgledna i podlega ustawicznym modyfikacjom
w zalezno$ci od obowiazujacego kontekstu historycznego, religijnego i kulturo-
wego. Pewne zachowania, ktore w przesztosci byly jednoznacznie postrzegane
jako szalone, dzi§ moga znajdowa¢ powszechna albo przynajmniej czgsciowa
aprobate spoteczna — mozliwe sa tez sytuacje odwrotne. Ogoélnie rzecz bio-
rac, szalenstwo jest zazwyczaj rozumiane jako $wiadome badz nieswiadome
odrzucenie lub odejscie od uznanych spotecznie wzoréw zachowan albo tez
jako wola ich radykalnej zmiany — wola, ktora zazwyczaj prowadzi do izolacji
1 zamknigcia si¢ w $wiecie osobistych doznan i warto§ciowania. Podtoze tego
rodzaju postawy stanowia najczesciej zaburzenia psychiczne. Znane sa jednak
przypadki, kiedy jest ona skutkiem traumatycznych doswiadczen, otwartego lub
zakamuflowanego konfliktu jednostki z otaczajaca spotecznoscia (rzeczywisto-
$cig), a takze ingerencji sit nadnaturalnych (w przypadku opgtania).

POJECIE SZALENSTWA W BIBLII HEBRAJSKIEJ

W starotestamentowych tradycjach biblijnych kwestia szalenstwa pode;j-
mowana bywa rzadko i1 zawsze w powiazaniu z konkretnym przypadkiem
osoby przejawiajacej tego typu zachowanie. Teksty biblijne nie analizuja teo-
retycznie objawdw szalenstwa, nie traktuja go tez jako stanu chorobowego
o podtozu psychicznym, cho¢ wigkszos¢ przytoczonych w nich przypadkow
wskazuje na tego typu zalezno$¢. Ze wzgledu na brak wiedzy na temat zabu-
rzen psychicznych tradycje starotestamentowe moéwia o przypadkach szalen-
stwa i1 obtedu niechgtnie, ograniczajac si¢ zazwyczaj do opisu konkretnych
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reakcji 1 zachowan ludzi uznanych za szalonych. Autorzy biblijni w sposdb
typowy dla starozytnosci najczesciej rozumieja szalenstwo jako owoc oddzia-
tywania tajemniczych sit ponadnaturalnych, ktoére — zgodnie z monoteistycz-
nym kontekstem religijnym Izraela — uwazaja za zwigzane z Bogiem JHWH.
To w Nim widza posrednia, a nawet bezposrednia przyczyng zachowan sza-
lenca, wykraczajacych poza przyjete normy zycia spotecznego i rodzinnego,
1 zawsze Scisle tacza te zachowania z moralnym i religijnym wymiarem jego
czynow. Najogodlniej mowiac, Biblia hebrajska czgsto interpretuje szalenstwo
jako karg Boza, ktora ma na celu upokorzenie grzesznika i doprowadzenie go
do ostatecznego upadku. W ten wlasnie sposob przemawiaja najstarsze teksty
teologiczne Biblii, ktore z jednej strony motywuja [zraelitow do postuszenstwa
Bozemu prawu (por. Pwt 28,28), a z drugiej przestrzegaja obce narody przed
najazdem na ziemie narodu wybranego. Za bunt Izraelitow wzgledem JHWH
(por. Jr 25,15-16; 50,35-36) czy tez atak na Izraela (por. Za 12,4) groza kara
postradania zmystow i obledu.

Na okres$lenie szalenstwa Biblia hebrajska stosuje najczesciej dwa wyra-
zenia, ktore komunikuja starotestamentowy sposob pojmowania tego zjawi-
ska. Pierwsze to ,,h6lelot”, co oznacza szalenstwo, glupote badz zaslepienie.
Stowo to wywodzi si¢ od rdzenia ,,halal” — ,,by¢ zadurzonym, zauroczonym,
wyglada¢ lub zachowywac sig jak kto$§ niespelna rozumu (psychicznie upo-
sledzony), to znaczy w sposob niezréwnowazony, nierozumny 1 zaslepiony”
(por. 2 P 2,15-16; por. tez: Lb 22,26-31). W tym sensie termin ten wystgpuje
w tradycjach madrosciowych jako synonim glupoty i nieodpowiedzialnosci
oraz zaprzeczenie madro$ci, rozwagi, umiaru i roztropnosci (por. Koh 1,17,
2,2.12; 7,7.25; 9,3; 10,13; Prz 26,18-19). Tradycje prorockie postuguja si¢
nim na okreslenie wartosci stow 1 czynoéw fatszywych wrozbitow, prorokow,
sedziow 1 medrcoéw (por. 1z 44,24-25; Oz 9,7; Hi 12,17). Pojecie to stuzy
w Biblii rowniez do ukazania stanu upokorzenia i postradania zmystow, na
przyktad sytuacji, w jakiej znalazt si¢ w swej sennej wizji krol Babilonii —
Nabuchodonozor (por. Dn 4,1-34).

Innym okresleniem wyrazajacym ide¢ szalenstwa jest czasownik ,,$aga“”,
opisujacy najczesciej spotykane zewngtrzne przejawy postawy cztowieka sza-
lonego: ,,wpada¢ w szat i wsciekto$¢, by¢ pod wptywem silnych emocji (gniewu),
by¢ gwaltownym, dzikim, niezrownowazonym, podekscytowanym™'. Stowo to
znaczy réwniez ,,robi¢ z siebie posmiewisko, naraza¢ si¢ na drwiny i1 pogar-
d¢”. Ten ostatni sens obecny jest cho¢by w biblijnym opisie Dawida, ktory,

! Sens tego hebrajskiego pojecia odzwierciedla najlepiej grecki termin ,,anoia” (dost. ,,gtupo-
ta”, ,,brak rozsadku”) rozumiany jako dziatanie zaslepione gniewem i nienawiscia (por. Lk 6,6-11;
Dz26,11). Por. R. Sp encer, hasto ,,Madness”, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D. Freed-
man, A. Myers, A. Beck, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 2000, s. 843.

% Por. tamze.



34 Ks. Dariusz DZIADOSZ

aby ocali¢ swe zycie, udaje przed filistynskim krélem Akiszem szalonego, mig-
dzy innymi bijac rekoma po odrzwiach bramy i pozwalajac, by §lina spltywata
na jego brodg (por. 1 Sm 21,14-15). W Biblii hebrajskiej pojecie szalenstwa
wystepuje ponadto w jeszcze jednym, zupetnie odmiennym konteks$cie, a mia-
nowicie odnosi si¢ do sytuacji pozostajacej na pograniczu choroby psychicz-
nej i opetania’. I ta wlasnie kwestia zajmiemy sie w dalszej cze$ci artykutu,
odwotujac si¢ do przyktadu pierwszego krola Izraela, Saula, ktory uchodzi za
jedna z najtragiczniejszych postaci Starego Testamentu.

BIBLIJNA REKONSTRUKCJA T OCENA
KONTROWERSYJNEJ POSTAWY KROLA SAULA

Syn Kisza — Saul, jest czotowym bohaterem az dwu obszernych zbioréw
tradycji, ktoére obecnie tworza korpus Pierwszej Ksiggi Samuela. Sa to se-
kwencja przekazow poswieconych ustanowieniu instytucji krola w Izraelu
(zob. 1 Sm 7,2-12,25) i tak zwany cykl tradycji o dojsciu Dawida do wtadzy
(zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5). Uwazny czytelnik obu tych sekcji od razu dostrzeze
dwie bardzo interesujace kwestie dotyczace sposobu prezentacji krola Saula.
Pierwsza z nich jest zauwazalna w tekscie biblijnym zadziwiajaca drugopla-
nowos¢ postaci wladcy, druga za$ jej pejoratywna ocena. Syn Kisza pozostaje
w cieniu proroka Samuela, ktory swoim niepodwazalnym autorytetem spo-
teczno-religijnym, a co za tym idzie, realnym wptywem na losy rodzacego si¢
ustroju monarchicznego zdecydowanie goruje nad osoba nowo obranego krola
(zob. 1 Sm 7,2-12,25). Podobnie sytuacj¢ t¢ przedstawiono w cyklu tradycji
o dojs$ciu Dawida do wtadzy (zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5). Zbior ten zostal
zredagowany w taki sposob, aby ukaza¢ proces stopniowego odsuwania od
rzadow pierwszego monarchy Izraela. Saul przedstawiany jest jako krol, ktory
ustepujac miejsca swemu nastepcy, synowi Jessego, schodzi coraz bardziej
na margines toczacych si¢ zdarzen. Apogeum tego procesu stanowi tragiczna
$mier¢ Saula, poprzedzona przegrana bitwa z Filistynami, catkowitym upad-
kiem spoteczno-politycznego wizerunku wiadcy i fiaskiem misji ustanowienia

3 Opisow tego rodzaju sytuacji nie brakuje w tradycjach nowotestamentowych, w ktorych
w przeciwienstwie do Starego Testamentu bardzo wyraznie zdefiniowano ideg szatana jako nie-
przejednanego wroga Boga oraz ludzi i w ktorych stosunkowo czgsto powraca motyw egzorcyzmu.
Kwestia bezposredniej konfrontacji Jezusa Chrystusa z szatanem stanowi jeden z czotowych watkow
tresciowych wszystkich czterech Ewangelii, ktore nie tylko ukazuja jednoznacznie i obrazowo fakt
niepodwazalnej wtadzy Syna Bozego nad ztym duchem, ale tez szeroko opisuja dziatania ludzi
opgtanych, noszace niekiedy znamiona szalefistwa. Opgtanie przez zlego ducha przedstawiane jest
przez Ewangelistow jako utrata rownowagi psychicznej i zachowanie zdecydowanie wykraczajace
poza standardy normalnego zycia, czgsto majace charakter destrukcyjny lub autodestrukcyjny (por.
Mk 5,1-20; 9,14-29; L.k 8,26-39).
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krolewskiego rodu?, co skutkuje przejeciem rzadéw w panstwie przez Dawida
i fundacja trwatej dynastii. Omawiane zbiory tradycji charakteryzuje ten sam
ambiwalentny, a miejscami nawet tendencyjny sposob prezentacji syna Kisza,
swiadomie umniejszajacy jego militarne i polityczne sukcesy, a zarazem wyraznie
akcentujacy jego osobiste mankamenty oraz bledy popetnione w czasie sprawo-
wania wladzy. Jednym z istotnych motywow tego wyraznie dyskredytujacego
trendu jest psychiczna i osobowa niedyspozycja krola, ktora na famach kolej-
nych kart ksiggi staje si¢ przyczyna zar6wno jego politycznej 1 militarnej klgski,
jak i samobdjczej $mierci (por. 1 Sm 31,1-13). Wedlug teologicznej wymowy
biblijnych tradycji o Saulu ostatecznym powodem jego odrzucenia i tragicznej
$mierci byly niepostuszenstwo i1 niewierno$¢ wobec JHWH (por. 1 Sm 13,7-15;
15,1-35; 28,15-19; por. tez: 1 Krn 10,13-14; Syr 46,20; Dz 13,21-22a). W ich
nastgpstwie krolem zawtadnety nadprzyrodzone sity, ktore swym destruktywnym
oddzialywaniem doprowadzity go do psychicznego obledu, a w konsekwencji
zainicjowaly drogg do jego stopniowej samozaglady.

Ponizej zatrzymamy si¢ na najwazniejszych passusach biblijnej rekon-
strukcji dramatycznej historii Saula, w ktérych wyraznie widoczne sa roznora-
kie symptomy i przejawy szalenstwa pierwszego monarchy Izraela. W analizie
tych biblijnych $wiadectw trzeba wciaz pamigtac, ze pochodza one ze $srodo-
wiska, ktdore sprzyjato nastgpcy Saula — Dawidowi’, i wykorzystywato kazda

4 Jednym z najwazniejszych motywow deuteronomistycznej historiografii Izraela (zob.
Joz-2 Krl) jest idea silnej dynastycznej wladzy. Jej najtrwalsze, a zarazem najsilniejsze ucielesnienie
stanowi dynastia krolewska stworzona przez Dawida, ktora przetrwata do upadku monarchii w roku
586 przed Chrystusem (por. 2 Sm 3,2-5; 5,13-16), najbardziej tragiczna jej reprezentacj¢ stanowi zas
niedoszta dynastia syna Kisza. Wszyscy jego synowie albo ging wraz z nim w bitwie z Filistynami
(por. 1 Sm 31,8; 2 Sm 1,4), albo tez traca zycie w tragicznych okoliczno$ciach po dojsciu Dawida
do whadzy (por. 2 Sm 4,1-12; 21,1-14). Do tego przygngbiajacego obrazu nalezy doda¢ informacj¢
o bezptodnosci jedynej corki Saula — Mikal, od ktérej mogt pochodzi¢ przyszty nastgpca tronu (por.
2 Sm 6,23).

5 Obecnie przyjmowana wersja Pierwszej i Drugiej Ksiggi Samuela opiera si¢ na materia-
le zrodtowym pochodzacym z réznych srodowisk pisarskich. Najstarsze przekazy nalezy taczyé
z epoka krola Saula, czyli najprawdopodobniej z ostatnim dziesigcioleciem jedenastego wieku przed
Chrystusem — okresu, ktory uptywal pod znakiem wojny z Filistynami i tworzenia fundamentow
struktur panstwa monarchicznego w Izraelu. Teksty pochodzace z tego okresu bardzo pozytywnie
maluja sylwetke Saula jako nieustraszonego wojownika i przywodce prowadzacego podjazdowa
walke z silniejszym wrogiem az do chwili tragicznej $mierci na wzgoérzu Gilboa. Ich przestanie
zostalo jednak prawie catkowicie zatarte przez serig korzystnych dla Dawida modyfikacji i uzupet-
nien. Przychylni synowi Jessego redaktorzy w okresie politycznego tworzenia i umacniania dynastii
krolewskiej (czyli czasie rzadow Dawida, Salomona i Roboama, przypadajacych na dziesiaty wiek
przed Chrystusem) radykalnie zmodyfikowali literacki profil Saula przez reinterpretacjg istnieja-
cych zrédet oraz dodanie nowych przekazow, tak ze ostatecznie syn Kisza jawi si¢ jako monarcha
odrzucony przez Boga i swoj nardd, jako krol, ktory ostatnie swe lata przezyt ngkany duchowymi
i psychicznymi dolegliwo$ciami. Zob. A. W e is er, Die Legitimation des Kéonigs David. Zur Eige-
nart und Entstehung der sogen. Geschichte von Davids Aufstieg, ,Vetus Testamentum” 16(1966) nr 3,
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sposobnos¢, aby konfrontacja obu postaci wypadta na korzys¢ tej ostatnie;.
W formie zwigzlej syntezy popatrzmy zatem na obraz Saula wytaniajacy si¢
z obecnej wersji Pierwszej Ksiggi Samuela.

Pierwsza grupa tekstow mowiacych o Saulu odtwarza proces jego wybo-
ru na urzad kréla w Izraelu (zob. 1 Sm 7,2-12,25). Jak wspomniano wyzej,
w dzisiejszej wersji tych zdarzen mozna z tatwoscia zauwazy¢ dwie wyraz-
nie przeciwstawione ich rekonstrukcje. Starsza, pochodzaca z okresu dojscia
Saula do wtadzy, pokazuje urzad monarchy bardzo pozytywnie, podobnie tez
wypowiada si¢ o synu Kisza, prezentujac go jako mgzczyzng wyrdzniajacego
sig¢ wzrostem, sifa, uroda i odwaga, ktory na wzor przedmonarchicznych przy-
wodcow (sedzidw) wyzwala swoj narod z niewoli Ammonitow i zostaje we-
zwany przez Boga i swoj nardd do walki z jeszcze grozniejszymi Filistynami
(por. 1 Sm 9,1-10,16; 11,1-15). Zupehie inaczej przedstawiaja t¢ epoke teksty
p6zniejsze (por. 1 Sm 7,2-17; 8,1-22; 10,17-27; 12,1-25), ktore prezentujac
wybor Saula na kréla, wpierw bardzo mocno podwazaja potrzebg i wiary-
godnos¢ samej monarchii oraz jej Boze pochodzenie, a nastgpnie w krzywym
zwierciadle ukazuja sylwetke jej pierwszego przedstawiciela®. W rozdziale
dziesiatym (w wersetach 10-12) po raz pierwszy pojawia si¢ motyw, ktory na
dalszych etapach historii Saula rozwija si¢ w temat jego oblakania, opgtania
1 szalenstwa. Passus ten to kompilacja dwu réznych zrodet. Pierwsze z nich
jest przychylne Saulowi oraz informuje o tym, ze jego wybor na wodza (hebr.
nagid) Izraela zaaprobowany zostal przez proroka Samuela i lokalng wtadze,
a takze przez samego JHWH, czego widomym dla wszystkich znakiem byto
ogarnigcie go przez Bozego ducha (hebr. rGah *€élohim; por. 1 Sm 10,6.10).
Dar ten w powszechnym rozumieniu zarezerwowany byl w Izraelu jedynie dla
prorokow, sedziow i krolow (por. Lb 24,2; Sdz 11,29; 13,25; 14,6.19; 15,14;

s.325-354;J. Conrad, Zum geschichtlichen Hintergrund der Darstellung von Davids Aufstieg. Hans
Bardtke zum 65. Geburtstag, ,,Theologische Literaturzeitung” 97(1972), s. 321-332; P.McCarter,
The Apology of David, ,,Journal of Biblical Literature” 99(1980) nr 4, s. 489-504; L. Stachowiak,
Saul i Dawid na tle genezy monarchii izraelskiej, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 26(1988) nr 1,
s. 15-36. Por. tez: T. M e t t i n g e 1, King and Messiah: The Civil and Sacral Legitimation of the
Israelite Kings, Almqvist and Wiksell, Lund 1976, s. 38-41; J. Vermey l e n, La Maison de Saiil
et la maison de David: Un écrit de propagande théologico-biblique, w: Figures de David a travers
la Bible, red. L. Derousseaux, J. Vermeylen, Editions du Cerf, Paris 1999, s. 67-73; N. N a’am a n,
Sources and Composition in the History of David, w: The Origins of the Ancient Israelite States,
red. V. Fritz, P.R. Davies, Sheffield Academic Press, Sheffield 1996, s. 172n.

6 Zyczliwe Dawidowi recenzje pierwotnego materiatu zrodtowego o Saulu dokonaty sie
w dwoch etapach. Celem pierwszej (dokonanej w epoce Dawida i Salomona) bylo uzasadnienie
przejecia wladzy w Izraelu przez Dawida i jego rod, motyw drugiej stanowito natomiast teologiczne
wyttumaczenie upadku struktur monarchicznych i religijnych w wyniku najazdu Babilonczykow
w roku 586 przed Chrystusem. Gtowna linia argumentacji zmierzata do podwazenia Bozego po-
chodzenia instytucji krola w Izraelu (por. 1 Sm 8,1-22; 10,17-27) oraz zdyskredytowania pierwszego
monarchy — Saula.
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1 Sm 10,6.10; 11,6; 16,13-14; 19,23-24) i oznaczal bezposrednie wsparcie
Boze udzielane charyzmatycznemu me¢zowi w celu skutecznej realizacji po-
wierzonej mu misji.

Ten na wskro$ pozytywny motyw tematyczny w kolejnych wierszach
zmienia nieoczekiwanie i radykalnie swoj charakter. Ot6z dar Bozego ducha,
ktéry zrownal Saula z charyzmatycznymi prorokami i przywodcami, otwie-
rajac go na nadprzyrodzone dziatanie JHWH, w tej pdzniejszej glosie zostaje
istotnie podwazony (por. 1 Sm 10,11-12). Sprzyjajacy Dawidowi autor tego
komentarza przytacza opinie wspotczesnych Saulowi ludzi, ktérzy nadzwy-
czajne zachowanie kréla jednoglo$nie uznaja za nieautentyczne i bardzo kon-
trowersyjne. W ich lekcewazacym osadzie nowo obrany witadca Izraela nie
jest Bozym charyzmatykiem, lecz czlowiekiem, ktory przejawia oznaki obla-
kania i szalenstwa, nasladujac postawe znanych w owym czasie cztonkoéw we-
drownych grup charyzmatycznych zwanych uczniami (dost. synami) prorokow
(por. 1 Krl 18,20-29; 2 Krl 4,38-41; 6,1-7). W tym samym deprecjacyjnym tonie
utrzymana jest analogiczna informacja o Saulu, ktora po raz drugi kategorycz-
nie podwaza u wladcy Izraela autentycznos¢ zdolnosci méwienia w imieniu
Boga i dziatania Jego moca, charakterystycznej dla prorokow i sedzidow, jego
postawg interpretuje zas jako owoc umystowych i osobowosciowych zaburzen
spowodowanych przez Boga (por. 1 Sm 19,20.23-24). Dowodem tego ma by¢
przytoczony przez autora owej redakcyjnej glosy fakt obnazenia sig przez syna
Kisza w obecnosci Samuela oraz lezenia nieruchomo na ziemi przez caly dzien
i cata noc. Powyzsze oznaki szalenstwa w opinii tej negatywnie nastawionej do
Saula tradycji bedacej kontynuacja glosy obecnej w Pierwszej Ksiedze Samu-
ela (zob. 1 Sm 10,11-12) sq argumentem przesadzajacym o jego postgpujacym
obtakaniu, pochodzacym od zestanego przez JHWH ducha, ktéry miat ponizy¢
monarchg 1 przyktadnie ukara¢ go za brak lojalnosci.

Na etapie wyboru Saula na kréla pojawia si¢ jeszcze jeden watek, ktory
W ujeciu antymonarchicznego i wrogiego mu redaktora ksiggi posrednio za-
powiada pozniejsze zaburzenia osobowosci u wiadcy. Tekst Pierwszej Ksiggi
Samuela (por. 1 Sm 10,17-27) informuje, ze przeprowadzajac ryt wylonienia
nowego wladcy, musiat on zasiega¢ rady JHWH nie tylko w kwestii kandy-
data na krola, ale tez w sprawie miejsca jego aktualnego pobytu (por. I Sm
10,21-22). Powodem drugiego rytu konsultowania si¢ z JHWH byto ukrycie
si¢ Saula w taborze zgromadzonych w Mispa izraelskich pokolen, co zostaje
zinterpretowane przez pisarza natchnionego jako objaw panicznego strachu
przed przejeciem odpowiedzialnosci za caty narod. Motyw Igku, a miejscami
nawet panicznego strachu Saula, jego niezdecydowania i ulegania negatyw-
nym emocjom, na dalszych etapach narracji jest zreszta ukazywany jako staly
element opisu krola, co ewidentnie mowi czytelnikowi ksiggi, ze syn Kisza
od poczatku swych rzadoéw cierpial wskutek niskiego poczucia wtasnej war-
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tosci, kompleksow 1 wrodzonej niesmiatosci’, ktére w konfrontacji z bardzo
powaznymi problemami politycznymi i militarnymi, z jakimi musial si¢ woOw-
czas boryka¢ Izrael, doprowadzity z czasem do silnej depresji, chorobliwe;j
podejrzliwosci 1 zazdros$ci oraz do nieuzasadnionych aktakow agresji. W tej
bardzo niekorzystnej dla Saula linii interpretacji zdarzen®, czytelnik ksiggi
moze istotnie znalez¢ wyjasnienie podtoza niektorych pézniejszych zachowan
syna Kisza i postawi¢ tezg o postgpujacym oblakaniu wiadcy, objawiajacym
si¢ pod wptywem emocji wywolanych silnymi bodZzcami zewngtrznymi.
Kolejny istotny kompleks tradycji zawarty w Pierwszej Ksigdze Samuela
jest juz poswigcony samodzielnym rzadom Saula, ale w swej obecnej wersji
rowniez charakteryzuje si¢ ambiwalentnym, a miejscami wprost potgpiajacym
krola tonem narracji (zob. 1 Sm 13,1-15,35). W kontekscie interesujacej nas
problematyki szeroko rozumianego szalenstwa na szczeg6lna uwage zastuguja
dwa teksty. Pierwszy z nich dotyczy wykraczajacego poza ogolnie przyjete
normy relacji rodzinnych i spotecznych zachowania Saula podczas wojny
Izraela z Filistynami w kontek$cie umyslnego przewinienia ze strony jego
syna Jonatana. Tekst opisuje konflikt Saula z Filistynami, w ktorym czotowa
role odgrywa pierworodny syn krola, Jonatan, majacy przeja¢ po nim wtadze
w panstwie (por. 1 Sm 14,24-46). Jonatan daje przyktad heroicznego poswig-
cenia i szalenczej wrecz odwagi, gdy w towarzystwie zaledwie jednego shugi
rzuca wyzwanie az dwudziestu uzbrojonym Filistynon, a nastgpnie ich zabija
(por. 1 Sm 14,1-15). Wkrotce potem ten sam Jonatan daje réwniez dowdd
nie mniej szalenczej nieodpowiedzialnosci, kiedy swiadomie i dobrowolnie
lekcewazy wydany przez swego ojca nakaz powstrzymania si¢ od spozywania
jakiegokolwiek pokarmu (por. 1 Sm 14,24-46). Z uwagi na charakter prowa-
dzonych dziatan zbrojnych — majacych status wojny JHWH — ztamanie tego
typu polecenia wiazato sig z natychmiastowa kara $mierci, ktorej istotnie Saul
si¢ domaga, gdy tylko dowiaduje si¢ o fakcie pogwatcenia §wigtych regut
wojennych (por. 1 Sm 14,38-39). Bezposrednim powodem gniewu Saula byt
fakt nieudanej proby zasiggnigcia rady JHWH, co do Jego woli, ktory krol

7 Catkowitym zaprzeczeniem tego rodzaju oceny jest natomiast obraz Saula, jaki wylania sig
z tradycji uchodzacej za historycznie najwierniejszy, oryginalny przekaz dotyczacy jego wyboru na
urzad kroélewski (por. 1 Sm 11,1-15). Tekst ten ukazuje syna Kisza jako doswiadczonego, pewnego
siebie, nieustraszonego wojownika i wodza, ktory wstawia si¢ nie tylko szalenczym megstwem i po-
$wigceniem w walce z Ammonitami, ale tez niezwykla wspaniatomys$lnoscia wobec politycznych
wrogdw. Te na wskro$ pozytywne atrybuty sa zupetnie obce jednostkom o kruchej osobowosci,
ludziom pelnym kompleksow badz drgczonym poczuciem zagrozenia, depresja czy obledem.

8 Na takie usposobienie pierwszego wladcy Izraela mogtaby wskazywa¢ rowniez bierna po-
stawa Saula w trakcie politycznej konfrontacji Samuela z [zraelitami (por. 1 Sm 12,1-25). Scena ta
wpierw ukazuje bezwzgledna przewagg urz¢du proroka nad figura monarchy, a nastgpnie polityczny
i religijny kompromis sankcjonujacy wprowadzenie wtadzy monarchicznej w Izraelu na warunkach
ustalonych przez Boga.
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odczytat jednoznacznie jako wyraz Bozej dezaprobaty i karg wobec izraelskie-
go wojska (por. 1 Sm 14,35-37). W konsekwencji odkryto, ze cztowiekiem,
ktory pogwatcil prawo wojny JHWH 1 wolg wtadcy, byt krolewski syn Jonatan
(por. 1 Sm 14,40-43). W kontekscie tej dramatycznej sytuacji zarowno krol, jak
1 jego syn daja kolejne dowody bezkompromisowej i meskiej postawy, ktora
ociera si¢ o szalenstwo. | tak Jonatan, styszac wyrok §mierci, ani nie uspra-
wiedliwia sig, ani nie chce blagac o litos¢, lecz zdobywa si¢ na desperacki akt
jego przyjecia. Z kolei krol w zaden sposob nie probuje przezwycigzy¢ impasu
i z konsekwencja szalenca decyduje si¢ odebra¢ zycie synowi, aby w ten spo-
sob podnies¢ morale zotnierzy, ukaza¢ absolutna réwnos$¢ wszystkich wobec
zasad wojennego prawa, a takze dowie$¢ swojej bezstronnosci i poswigcenia
sprawom narodu. Zaistnialg sytuacj¢ rozwiazuje dopiero wyrazny sprzeciw
ludu, ktory odwodzi wtadcg od literalnej interpretacji prawa wojny JHWH,
przywotujac militarne zastugi nastgpcy tronu (por. 1 Sm 14,45). W kontek-
$cie przychylnych Saulowi tradycji epizod ten odczytywany jest jako dowod
bezkompromisowosci wiadcy 1 jego bezgranicznego oddania ojczyZznie oraz
budujacy przyktad postuszenstwa obowiazujacym regutom prowadzenia dzia-
tan zbrojnych w imieniu JHWH. W $wietle tekstow, ktore otwarcie krytykuja
syna Kisza, gotowo$¢ poswigcenia zycia pierworodnego syna mimo jego nie-
zaprzeczalnych zastug w zwycigskiej wojnie z Filistynami zostaje natomiast
zinterpretowana jako ewidentny przejaw nieracjonalnego i emocjonalnego
dziatania przybierajacego cechy godnego potgpienia szalenstwa, Swiadczacego
o postepujacej niezdolnosci krola do sprawowania rzadow w panstwie.
Drugim watkiem mocno zaznaczonym na tym etapie narracji przez nie-
przychylnego synowi Kisza edytora ksiggi jest podwojna zapowiedz pozba-
wienia Saula wladzy krolewskiej, ktora — jak wymownie pokazuje kontekst
prezentowanych nastgpnie zdarzen — do$¢ istotnie wptywa na wewngtrzne
usposobienie monarchy i jego dalsze decyzje, w coraz wigkszym stopniu wy-
razajace nieracjonalnos¢, depresje i porywczos¢ (por. 1 Sm 13,7-15; 15,1-35).
Obie sytuacje taczy podobny kontekst historyczny® oraz kontrowersyjnos¢
prorockiej decyzji o odrzuceniu krola przez Boga. Trudno przeprowadzi¢ tutaj
doktadng egzegetyczng analiz¢ tych kluczowych dla historii Saula passusow,

® Chodzi tu o dzialania zbrojne Saula przeciw Filistynom i Amalekitom, ktore zostaja uka-
zane przez pdzniejszych redaktoréw omawianych tradycji w konwencji religijnej wojny JHWH.
Zob. N. L o h fin k, hasto ,,hérem”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 5,
red. G.J. Botterweck, H. Ringgren, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 1986,
s. 180-199; por. tez: H.J. St o e b e, Das erste Buch Samuelis, G. Mohn, Giitersloh 1973, s. 284;
J.Grenbaek, Die Geschichte von Aufstieg Davids (1Sam15-2Sam 5). Tradition und Komposition,
Protestant apud Munskgaard, Copenhagen 1971, s. 46; V.Ph. L o n g, The Reign and Rejection of
King Saul: A Case for Literary and Theological Coherence, Society of Biblical Literature, Atlanta
1989, s. 137n.
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ktore wraz z tekstem innego fragmentu (zob. 1 Sm 28,4-25) stanowia rdzen
biblijnego przekazu uzasadniajacego tragiczny upadek monarchy, dlatego
ograniczymy si¢ jedynie do najwazniejszych obserwacji rzucajacych $wiatto
na podejmowany w artykule problem szalenstwa w jego zyciu. Obie tradycje
opisuja konflikty zbrojne, ktore Saul postusznie prowadzi z mandatu Bozego
objawionego mu przez Samuela (por. 1 Sm 9,16; 10,8; 15,1-3). W obydwu
przypadkach monarcha stara si¢ ze wszystkich sit wypetni¢ polecona sobie
misj¢ (por. 1 Sm 10,8; 13,8.11; por tez: 1 Sm 15,1-3; 15,13-21) i — co najwaz-
niejsze — doprowadza ja do pomyslnego konca, a to w Swietle 6wczesnych
standardow spotecznych i religijnych oznaczato przychylnos¢ Boga i gwaran-
towato poparcie ludu. Tymczasem w zupehie niespodziewany sposdéb monar-
cha zostaje potepiony przez Samuela za razace niepostuszenstwo i niewiernos¢
Bogu i nadzwyczaj surowo ukarany. W obu przypadkach Saul styszy, ze czas
jego rzadow zostanie drastycznie skrocony i ze Boég wybrat juz sobie lepszego
nastepce tronu (por. 1 Sm 13,13-14; 15,10.22-23.26.28-29). Prorockiego wyro-
ku nie zmienia nawet szczery 1 wytrwaly akt zalu, ktory monarcha publicznie
czyni wobec Samuela (por. 1 Sm 15,24-35)'°. Z czysto ludzkiego punktu wi-
dzenia te dwa doswiadczenia, ktore Saul mogt z powodzeniem interpretowaé
jako objaw niesprawiedliwosci i niezrozumienia oraz traktowac jako dotkliwe
publiczne upokorzenie, z pewnoscia zawazyty na jego dalszej karierze poli-
tycznej, przebiegajacej w kontekscie twardej walki o piastowany przez siebie
urzad z ubiegajacym sig o tron Dawidem.

Konfrontacja z mtodym synem Jessego to ostatni biblijny etap tragiczne-
go zycia Saula, ktére znajduje swoj dramatyczny finat w akcie samobojczej
$mierci wladcy podczas przegranej bitwy z Filistynami (por. 1 Sm 31,1-13).
Ten okres zycia pierwszego izraelskiego krola stanowi tres¢ najdiuzszego
cyklu tradycji utrwalonego w Ksiggach Samuela (zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5)
1 stanowiacego materiat Zrédtowy, w ktorym najsilniej podkreslono niezrow-
nowazone zachowanie Saula, noszace znamiona postgpujacej choroby psy-
chicznej badz stanowiace przejaw aktywnosci destruktywnie oddziatujacych
mocy nadprzyrodzonych. Objawy postgpujacej depresji i wypalenia, ktore
z czasem przeksztatca si¢ w mani¢ przesladowcza i znajda uj$cie w aktach
agresji oraz w obsesji na tle politycznego przeciwnika, staja si¢ w mniejszym
lub wigkszym stopniu motywem wiodacym wszystkich kolejnych epizodow
sekcji relacjonujacej fakty od chwili wybrania przez Boga Dawida na krdla
(por. 1 Sm 16,1-13) az do militarnej klegski Saula i jego haniebnej $mierci

10" Zupetnie inny stosunek do skruszonego wladcy w kontekscie ewidentnego grzechu popet-
nionego przeciw Bogu maja prorocy w przypadku kréla Dawida. Zaréwno Natan wobec grzechu
zabdjstwa i cudzotostwa (por. 2 Sm 11-12), jak i Gad w sytuacji zabronionego przez prawo zliczenia
narodu izraelskiego (por. 2 Sm 24) okazuja synowi Jessego daleko idaca wyrozumiato$¢ oraz na-
tychmiast oglaszaja Boze mitosierdzie.
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(por. 1 Sm 31,1-13). Ten watek tematyczny najmocniej daje o sobie zna¢ w sce-
nach otwierajacych cykl i opisujacych proces sukcesywnego odrzucania urzeduja-
cego wladcy oraz jednoczesny powolny, ale staty wzrost spoteczno-politycznego
znaczenia jego politycznego konkurenta (por. 1 Sm 16,1-21,1). Z perspektywy
interesujacej nas kwestii szalenczych zachowan Saula nalezy zwrdci¢ uwage
na kilka zasadniczych faktow pojawiajacych si¢ na tym etapie biblijnej narra-
cji. Oczywiscie tematem wiodacym tej czesci ksiegi jest rekonstrukcja otwartej
konfrontacji sprawujacego wtadzg Saula z Dawidem, ktora sprzyjajacy synowi
Jessego redaktor pokazuje w kontekscie dwu potgpiajacych monarchg wyrokow
prorockich (por. 1 Sm 13,13-14; 15,22-23.26.28-29). Na podstawie obecnej
wersji ksiegi nalezy przypuszczaé, ze bezposredni konflikt Saula z cieszacym
si¢ wielkim autorytetem spotecznym Samuelem (por. 1 Sm 15,10-35; 16,1-2),
wobec ktorego krol czut wielki respekt (por. 1 Sm 9,14-10,8; 13,7-15; 15,1-35;
28,6-25)", a przede wszystkim publiczny fakt utraty Bozego pelnomocnictwa do
sprawowania wladzy w Izraelu na rzecz blizej nieokreslonego konkurenta, spo-
wodowal u monarchy powstanie, a potem nasilenie lgkow, stanow depresyjnych
iagresji. W mysl tradycji krytycznie oceniajacych Saula to wiasnie te psychiczne
i duchowe czynniki zdecydowaty o dalszym losie wiadcy.

Pierwsze symptomy szalenczej agresji Saula znajduja swoj wyraz w oba-
wach, ktorymi Samuel dzieli si¢ z Bogiem w kontek$cie powierzonej mu
misji namaszczenia na krola jednego z synow Jessego (por. 1 Sm 16,2)'%. Lek
proroka o zycie, ktory nalezy taczy¢ z proklamowanymi przez niego wczesniej
zapowiedziami detronizacji syna Kisza, staje si¢ w nastgpnych partiach narra-
cji stalym motywem tematycznym. Zmienia¢ si¢ beda tylko postacie, drzace
o swoj los w zwiazku z rosnaca podejrzliwoscia, zawzigtoscia, zazdroscia
i agresja krola. I tak gtléwnym obiektem nienawisci wladcy stanie si¢ Dawid,
ktory po spektakularnym zwycigstwie nad Filistynem Goliatem (por. 1 Sm 17,1-
-58) z krélewskiego giermka stat si¢ nieoczekiwanie pretendentem do korony
krolewskiej, czym wzbudzit zrozumiata zawis¢ 1 gwattowny sprzeciw urzedu-

I Najstarsze, czyli najbardziej przychylne Saulowi passusy ksiggi sugeruja tez, ze prorok darzyt
krola duzym szacunkiem (por. 1 Sm 15,11.35; 16,1). Dopiero mtodsze, sprzyjajace Dawidowi zrodta
pokazuja relacjg Saula i Samuela w konwencji narastajacego konfliktu, w ktorego tle znajdowaty sig
z jednej strony polityczne ambicje odchodzacego w cien proroka (por. 1 Sm 7,2-17; 8,1-22; 10,1-8;
12,1-25; 13,7-15; 15,22-34), a z drugiej niepostuszenstwo krola i jego psychiczne oraz duchowe do-
legliwosci prowadzace do agresji i zadzy zemsty (por. 1 Sm 16,2).

12 Warto nadmienic, ze jest to jedyne miejsce w ksigdze, ktore wspomina o Igku proroka i nie-
skrywanej zadzy zemsty krola. Wbrew informacji, ze po epizodzie z Amalekitami (por. 1 Sm 15,35)
obaj mgzowie wigcej si¢ juz nie spotkali, Saul i Samuel widza sig raz jeszcze w ojczystym miescie
proroka —Rama (por. 1 Sm 19,18-24). W trakcie tego spotkania nie nast¢puje nic, co sygnalizowatoby
konflikt migdzy nimi, co wigcej — to nie Samuela, ale Saula przepetniaja lIgki i stabos¢. Podobny
klimat wyzszosci proroka towarzyszy tez rytowi nekromancji, na jaki zdecydowal si¢ krol w przed-
dzien bitwy z Filistynami (por. 1 Sm 28,6-25).
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jacego monarchy'®. Obiektem agresji wladcy beda tez wszyscy, ktorzy stang po
stronie jego konkurenta. Nienawi$¢ i wrgcz chorobliwa zazdros$¢ Saula o mili-
tarne i spoteczno-polityczne sukcesy mtodego Dawida bedzie z kazdym dniem
rosta, az stanie si¢ prawdziwa obsesja, a dobiegnie kresu dopiero w chwili jego
tragicznej $§mierci podczas starcia z Filistynami (por. 1 Sm 31,4-6). Wszystko
za$ rozpoczeto sig¢ od faktu namaszczenia syna Jessego na krola, ktory to fakt
staje si¢ — wedtug zyczliwego Dawidowi edytora ksiggi'* — kluczem do inter-
pretacji opisanych nastepnie zdarzen. Wszystko, co dotyczy relacji miedzy
Dawidem a Saulem, bgdzie odtad odczytywane w perspektywie Bozej woli
czyniacej tego pierwszego wiarygodnym pomazancem JHWH, drugiego za$
niewiernym i niepostusznym wtadca, ktory stracit dang sobie szansg 1 zostat
bezpowrotnie odrzucony. T¢ na wskro$ teologiczng i jednoczesnie propagan-
dowa wizj¢ zdarzen ilustruje motyw dobrego i1 zlego ducha zestanego przez
JHWH na obu konkurentéw. Od momentu namaszczenia w domu Jessego
(por. 1 Sm 16,1-13) Saula regularnie nawiedza nadprzyrodzona sita, ktora
z woli Boga prowadzi go do coraz wigkszego upadku i autodestrukcji. Tym-
czasem jego konkurent, czyli wywyzszony przez Samuela Dawid, zyje i dziata
w kregu oddzialywania ducha JHWH przewidzianego dla Bozych charyzma-
tykow, ktorzy otrzymali do realizacji wyjatkowe zadanie'. Radykalna zmia-
n¢ w statusie 1 misji tych dwu postaci tekst biblijny zaznacza informacja, ze
z chwila opanowania Dawida przez ducha JHWH ten sam duch odstapit od
Saula i definitywnie go porzucit (por. 1 Sm 16,13-14a), wzial go natomiast
w posiadanie duch zty zestany przez JHWH (por. 1 Sm 16,14b).

Teologiczna wymowa tego biblijnego symbolu zajmiemy si¢ w nastgpnym
paragrafie artykutu, na tym etapie analizy ograniczmy si¢ do stwierdzenia, ze
wskazanie na owladnigcie ztym duchem zestanym przez Boga to starozytny spo-
sob okreslania obtedu (choroby psychicznej) lub opetania. W przypadku Saula

13 Nieprzychylna Saulowi redakcja ksiggi podkresla nieproporcjonalng (szalona) zazdro$¢ i za-
wis¢ krola, ktora miata obejmowac zarowno cztonkéw jego rodu sympatyzujacych z synem Jessego
(por. 1 Sm 19,11-17; 20,24b-34), jak tez wszystkich zewngtrznych sprzymierzencéw rosnacego w sitg
Dawida (por. 1 Sm 18,6-8; 22,6-23).

4 Trzeba pamigtac, ze fakt prorockiego namaszczenia na krola zostaje przywotany tylko w jed-
nym miejscu tej ksiggi (por. 1 Sm 16,1-13). Wydaje sig¢ to niezwykle, jesli wezmiemy pod uwage
jego spoteczno-polityczna i religijna doniostos¢. Nastgpne dwa epizody cyklu pokazuja Dawida
jako giermka, ktory trafia na dwor Saula wskutek zabiegéw dworzan (por. 1 Sm 16,14-23), a takze
w wyniku niespodziewanego zwycigstwa nad Goliatem (por. 1 Sm 17,1-58), nie wspominaja za$
o wybraniu syna Jessego przez Boga. Dowodzi to niezbicie, ze tekst o prorockim namaszczeniu trafit
do cyklu o Dawidzie dopiero pod sam koniec procesu redakcyjnego i nie wchodzit w sktad materiatu
zroédtowego opisujacego jego konflikt z Saulem.

15 Pod natchnieniem i moca ducha JHWH zyli i dziatali migdzy innymi: Jozef Egipski
(por. Rdz 41,38), Mojzesz i Jozue (por. Joz 1,17), sedziowie: Otniel (por. Sdz 3,10), Jefte (por. Sdz 11,29)
i Samson (por. Sdz 13,25, 14,6.19; 15,14), krolowie: Saul (por. 1 Sm 10,6.10; 11,6; 19,23) i Dawid
(por. 1 Sm 16,13), a takze tajemnicza posta¢ Pomazanca JHWH (por. 1z 11,2; 61,1).
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obie te mozliwosci brane sa pod uwage przez narratora relacjonujacego bieg
zdarzen od chwili odrzucenia krola przez Samuela (por. 1 Sm 15,1-35) do chwili
jego dramatycznej $mierci (por. 1 Sm 31,1-13). Opisane w tej sekcji niezrowno-
wazone emocjonalnie i nasycone agresja stowa, decyzje 1 reakcje Saula zostaly
zinterpretowane jako kara Boza; z punktu widzenia psychiatrii mozna by je jed-
nak z powodzeniem uzna¢ za wyraz obtedu, a przynajmniej bardzo silnej depresji,
ktére w potocznym rozumieniu bywaja okreslane rowniez mianem szalenstwa.
Po raz pierwszy o znamionach tego typu postawy informuje tradycja opo-
wiadajaca o historycznych okolicznosciach, w ktorych Dawid trafit na dwor
krola Saula (por. 1 Sm 16,14-23). Po pokazowym upokorzeniu wladcy do-
konanym przez Samuela w konteks$cie militarnego sukcesu Saula w starciu
z Amalekitami, upokorzeniu potwierdzajacym Bozy wyrok o odsunigciu od
rzadow w Izraelu (por. 1 Sm 13,13-14; 15,23.26.28), syn Kisza popadt w gle-
boka depresje, ktorej geneze autor tej perykopy — zgodnie zreszta z obowiazu-
jacymi wowczas standardami kulturowymi i religijnymi — dostrzega w Bogu'¢.
Tekst nie precyzuje charakteru stanu chorobowego Saula, wskazuje jedynie
na jego powagg, podkreslajac nadzwyczajnosc¢ i szkodliwo$¢ zachowan wtad-
cy, ktore obudzity niepokoj jego otoczenia do tego stopnia, ze postanowiono
natychmiast podja¢ konkretna terapi¢ majaca rozwiazac zaistnialy problem
(zob. 1 Sm 16,14-23). Gwattownos$¢ i nieprzewidywalno$¢, a nade wszystko
geneze dziatan monarchy ilustruje tres¢ hebrajskiej formy czasownikowej
,meba‘itteka”, za pomoca ktorej cztonkowie krolewskiego dworu okreslaja
aktywno$¢ nadprzyrodzonej sity oddziatujacej na Saula: ,,Dreczy cig, ma nad
toba wtadze, niepokoi cig, paralizuje cig, terroryzuje ci¢” (1 Sm 16,16). Formu-
ta ta (imiestow w koniugacji piel) sugeruje state i nieprzerwane, a jednoczesnie
gwaltowne i obezwladniajace oddzialywanie tej tajemniczej nadnaturalne;j sity,
ktorego zewngtrzne oznaki byly widoczne i odczuwalne zaréwno przez samego
Saula, jak i przez jego otoczenie. Na podstawie biblijnego opisu nalezy wnio-
skowac, ze dolegliwo$ci Saula miaty naturg na wskro$ negatywna, cho¢ trudno
precyzyjnie okresli¢, czy ich charakter byt autodestrukcyjny, czy destrukcyjny.
Niektorzy sadza, ze krol popadat w cykliczne lub trwale stany przygnebienia,
zamknigcia, apatii i glgbokiej depresji, a jednym z objawdw jego choroby byta
autoagresja, czyli pragnienie psychicznego lub fizycznego samookaleczenia.
Jako potwierdzenie tej tezy wskazuje si¢ najczesciej tragiczny epilog historii
wladcy. Fakt, ze podczas bitwy z Filistynami Saul zdecydowal sig na akt sa-

16 Kluczowa pod tym wzgledem jest opinia narratora ktéry mowi o dwu przyczynach rady-
kalnej zmiany w zyciu i postawie krola (,,Saula opuscit duch JHWH, a opgtat go duch zty zestany
przezJHWH” — 1 Sm 16,14), a takze osad najblizszych dworzan monarchy, postanawiajacych wyjs¢
naprzeciw sytuacji (,,Oto drgezy cig duch zty, zestany przez JHWH. Rozkaz zatem, nasz panie, aby
studzy twoi, ktorzy sa przy tobie, poszukali czlowieka grajacego na cytrze. Gdy bedziesz w mocy
zlego ducha zestanego przez Boga, zagra ci i bedzie ci lepiej” — 1 Sm 16,15b-16).



44 Ks. Dariusz DZIADOSZ

mobojczego okaleczenia, wedtug klucza przytoczonej wyzej opinii uznaje si¢
za rezultat jego oblakania (por. 1 Sm 31,4)".

Tego typu ocena jest jednak niepetna i odzwierciedla tylko jeden z aspektow
ztozonej osobowosci 1 historii zycia Saula. Rzeczywistej przyczyny psychicz-
nego i duchowego upadku kréla nalezy szuka¢ gdzie indziej — jego zrédlem
jest poczucie porazki, upokorzenie i odrzucenie, a takze klgska realizowane;j
z wielkim trudem misji wyzwolenia wlasnego narodu oraz §wiadomosc¢ rosna-
cej chwaty politycznego oponenta. Kumulacja tych niekorzystnych dla wtadcy
zdarzen w kluczowym etapie jego politycznego zycia spowodowata glgbokie
przezycia emocjonalne i zrodzita roznorakie przejawy wrogosci, podejrzliwo-
Sci, agresji 1 nieopanowania w stosunku do najblizszego otoczenia. Na wykra-
czajace poza norm¢ zachowanie Saula po raz pierwszy wskazuja jego najblizsi
dworzanie, ktorzy natychmiast szukajq rozwigzania tego problemu w regular-
nym odpoczynku i relaksie, jaki ma zagwarantowa¢ stuchanie spokojnej i na-
strojowej muzyki. Inicjatywa dworzan okazuje si¢ poczatkowo skuteczna. Gra
Dawida na cytrze przynosi ulge krolowi i fagodzi rodzace si¢ w nim napigcia.
Co wigcej, thumi jego akty agresji pojawiajace si¢, gdy krol przestaje panowac
nad swa emocjonalnos$cia i popada w szalencze uniesienie, budzac niepokoj
1 przerazenie w najblizszym otoczeniu (por. 1 Sm 16,23).

Ta swoista muzykoterapia okazuje si¢ jednak na dluzsza mete niesku-
teczna, o czym krytycznie nastawiony do Saula redaktor ksiggi cyklicznie
informuje w kolejnych epizodach sktadajacych si¢ na opis jego politycznej
konfrontacji z mtodym pretendentem do tronu. Najpierw obiektem bezpod-
stawnie rozbudzonego i nieproporcjonalnie wyolbrzymionego gniewu i agresji
krola staty si¢ niewinne kobiety witajace jego wojsko podczas triumfalnego
powrotu z wojny z Filistynami (por. 1 Sm 18,6-8). W tym jakze radosnym
dla wszystkich momencie wyzwolenia data zna¢ o sobie chorobliwa zazdro$¢
krola o stawg 1 pozycje, zazdro$¢ znajdujaca ujscie w narastajacej niechgci do
zdolnego Dawida, ktory z chwila pokonania Goliata stat si¢ narodowym boha-
terem (por. 1 Sm 18,9). W tej nowej dla siebie sytuacji Saul szybko zapomniat
o panicznym Igku, jaki ogarnat jego i cale izraelskie wojsko podczas wojen-
nych harcéw butnego wojownika (por. I Sm 17,11), a takze o wdzigcznosci,

17 Do takiego wniosku dochodzi wielu egzegetow. Nalezy jednakze mocno zaznaczy¢, ze tekst
perykopy opisujacej to wydarzenie (zob. 1 Sm 31,1-13) nie daje powaznych podstaw do takiej inter-
pretacji. Samobdjstwo Saula zostaje bardzo doktadnie umotywowane (por. 1 Sm 31,4). Jego przyczy-
na nie jest mania przesladowcza, nie sa niag rowniez zaburzenia emocjonalno-psychiczne prowadzace
do mysli samobojczych, popetnia je bowiem w wyniku obiektywnej i chtodnej oceny sytuacji oraz
glosno wyartykutowanej §wiadomosci 6wczesnych realidow militarnych. Izraelski monarcha bardzo
obawiat sig tortur i upokorzenia, ktorych niewatpliwie statby si¢ przedmiotem, gdyby trafit zywy
w rece znanych z okrucienistwa Filistynow. Z tego powodu ranny Saul wpierw poprosit o colpo di
grazia swego giermka, a gdy ten odmowil, rzucit si¢ na obnazony miecz.
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okazanej synowi Jessego (por. 1 Sm 18,2; 19,4-5), i pozwolil, by przejeta nad
nim kontrolg nieuzasadniona zto$¢ i zazdro$¢, a z czasem prawdziwa wrogosé
powodowana obawa o utratg krolewskiego tronu.

Wedlug krytycznie oceniajacej Saula wersji zdarzen strach krola z kazdym
dniem sig nasilal, popychajac monarchg do wciaz nowych i coraz bardziej za-
ciektych i wyrachowanych intryg oraz aktow agresji, majacych na celu usmier-
cenie niewygodnego przeciwnika i wszystkich jego sojusznikow. Konkretnym
tego przejawem byt podwojny atak Saula na niczego niespodziewajacego sig,
grajacego na lirze Dawida, powodowany szalonym gniewem i naglym na-
padem ztosci krola (por. 1 Sm 18,10-11). Zamach ten si¢ nie udal, co zro-
dzilo u syna Kisza réwnie intensywne, cho¢ radykalnie przeciwne odczucia
i emocje. W miejsce zazdrosci i zawisci wobec Dawida pojawil si¢ u niego
silny Igk, ktory zaowocowal decyzja o oddaleniu go z krélewskiego dworu. To
nowe, trawiace wngtrze monarchy odczucie strachu potggowato si¢ z kazdym
dniem na wies$¢ o rosnacej popularnosci syna Jessego oraz jego politycznych
i militarnych sukcesach, ktore krél stusznie interpretowal jako dowod Bozego
wsparcia (por. 1 Sm 18,12-16). Paranoiczne poczucie zagrozenia i niemocy
wobec rosnacego w site przeciwnika, a zarazem narastajaca w stosunku do
niego wrogos¢ (por. 1 Sm 18,29), na dalszym etapie konfrontacji popchngly
Saula do otwartych juz spiskow, ktore niezmiennie zmierzaty do usunigcia nie-
wygodnego konkurenta do wladzy w panstwie. Do realizacji krwawych celow
politycznych Saul probuje wiaczy¢ swoje corki i syna, ktorzy publicznie zade-
klarowali sympati¢ do mtodego Dawida. Plany monarchy w obu przypadkach
spetzty jednak na niczym (por. 1 Sm 18,17-21,1), co doprowadzito do dalszej
frustracji 1 nieracjonalnych manifestacji gniewu 1 przemocy wobec Jonatana
1 Mikal, ktorzy w porg ostrzegli Dawida przed grozacym mu $miertelnym
niebezpieczenstwem i przyszli z pomoca (por. 1 Sm 19,1-7.17; 20,1-21,1).

Gwattowne stowa, szantaz, grozby i rozne formy przemocy wskazuja, ze
Saul nie tait juz wowczas wrogosci do Dawida. W swej szalenczej nienawisci
usitowat za wszelka ceng zrealizowac swoje zabdjcze plany, co wigcej — intry-
ga, emocjonalnym szantazem lub grozba usitowat wciagna¢ w swe machinacje
syna i corke, a takze podleglych sobie dworzan. Na uwage zastuguje w tym
aspekcie jeszcze jeden istotny szczego6l, ktory wzmacniatby hipotezg obtakania
monarchy. W swych nieprzewidywalnych i gwaltownych reakcjach Saul nie
kierowat si¢ namystem i trzezwa ocena rzeczywistosci, lecz zyt biezaca chwi-
la, dajac si¢ wyprowadzi¢ z rownowagi kazda wiescia na temat przeciwnika,
z powodu ktorego z czasem popadt w obsesje. W podejmowanych decyzjach
krol coraz rzadziej okazywat pows$ciagliwos¢ i opanowanie, bardzo tatwo do-
$wiadczal skrajnych emocji: niezwykle szybko przechodzit od postawy pew-
nosci siebie do silnych stanow lgkowych paralizujacych jego dziatania czy tez
od nieprzejednanego gniewu i nienawisci do tez skruchy, glosnego uznawania
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wlasnej niegodnosci i publicznych deklaracji woli poprawy. Te ekstremalne
i niespodziewane wahania emocjonalne i wolitywne Saula, typowe dla 0sob
borykajacych si¢ z niespdjna osobowoscia badz skrajnym rozchwianiem
uczuciowym, daly zna¢ o sobie szczegodlnie w trzech utrwalonych w ksig-
dze dialogach miedzy monarcha a jego synem Jonatanem (por. 1 Sm 19,1-7;
20,24b-34) oraz sciganym Dawidem (por. 1 Sm 24,1-23; 26,1-25). We wszyst-
kich tych przypadkach kroél pokazywatl cala game skrajnych i niekontrolo-
wanych reakcji. W $wietle krytycznie oceniajacych go tekstéw biblijnych
monarcha okazat si¢ tez niezdolny do dziatan dtugoplanowych, ktére winny
by¢ domena rozsadnego wtadcy. Ciagle zmiany nastrojow powodujace nagte
przejscia od stanu agresji, gniewu i czynnej napasci do postawy unizenia, zalu
i pojednania, a przy tym razaca niestownos¢ dopetniaja bardzo niekorzystnego
obrazu wladcy, jaki wylania si¢ z ostatniej sekcji ksiggi.

Psychiatryczne badanie tego typu zachowan najprawdopodobniej dopro-
wadziloby do lekarskiego orzeczenia o pewnej formie zaburzen schizofrenicz-
nych, jednakze biblijny narrator nie prowadzi medycznych obserwacji kazusu
Saula, koncentrujac si¢ przede wszystkim na przyczynie jego zachowania.
A jest nim — jego zdaniem — wola JHWH. Tekst biblijny méwi tez o kon-
sekwencjach Bozego zrzadzenia, ktorymi sa migedzy innymi utrata mandatu
Bozego i predyspozycji do sprawowania wtadzy w Izraelu oraz narastajacy
konflikt z najwazniejszymi krggami spotecznymi: dworem krélewskim, pro-
rokami Samuelem i Gadem oraz $rodowiskiem kaptanskim. Opis szalonych
zachowan Saula, wykraczajacych poza przyjgte normy spoleczne i kulturowe,
stanowi jedynie ilustracjg tego pierwszoplanowego motywu narracji.

I tak problemy z osobowo$cia, niekonsekwencja w stowach 1 dziataniu
oraz nienawisc i agresja przejawiajace si¢ w wigkszosci podejmowanych przez
wladcg decyzji, znajduja si¢ w tle wigkszo$ci epizodow opisanych w sekcji
relacjonujacej poscig Saula za Dawidem (por. 1 Sm 19,10-26,25). Taka re-
konstrukcja zdarzen sprawia, ze aktywnos¢ wladcy jest coraz wyrazniej po-
strzegana jako zachowanie szalenca, ktory pod wplywem traumatycznych
przezy¢ oraz wyniklych z nich zaburzen psychicznych i duchowych stracit
w duzej mierze kontakt z otaczajaca rzeczywistoscia 1 dat si¢ ponies¢ nurtowi
destruktywnych mysli, pragnien i planow'®. Diagnoza taka stanowi najbar-
dziej wiarygodna interpretacje niespdjnego postepowania krola, ktory z jedne;j
strony cieszy si¢ z militarnych sukcesow Dawida, a z drugiej usituje go zabi¢
(por. 1 Sm 18,9-12), z jednej strony powierza mu coraz powazniejsze wyzwa-
nia militarne, co podnosi polityczng renomg syna Jessego w panstwie, a z dru-

18 Najbardziej szalencza z decyzji podjetych przez Saula w tym okresie byt rozkaz wymordowa-
nia wszystkich kaptanéw sanktuarium w Nob za to, Ze na pewien czas dali schronienie uciekajacemu
przed krolem Dawidowi (por. 1 Sm 21,2-10; 22,6-23).
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giej odczuwa wobec niego coraz wigkszy lek i nienawidzi go z powodu jego
sukcesow (por. 1 Sm 18,12-16.28-29), z jednej strony jest zacieklym wrogiem
Dawida, a z drugiej uznaje absurdalno$¢ swej zawisci, prosi go o wybaczenie
i przyrzeka radykalng zmiane kursu swojej niespdjnej polityki. Co wigcej,
jego samooskarzeniom towarzyszy gltosny ptacz, przyznawanie si¢ do winy,
anawet posrednia abdykacja na rzecz Sciganego konkurenta i zapewnienie mu
politycznej nietykalnosci (por. 1 Sm 24,17-23; 26,21-25). Wahania nastrojow
Saula, przechodzacego od nieprzejednanej wrogosci i zazdrosci do wylewnej,
a miejscami spazmatycznej skruchy, popartej deklaracja lojalno$ci i wiernego
oddania, staja si¢ niechlubna wizytowka krola w ostatniej fazie jego zycia.
Mania przesladowcza oraz narastajace stany depresyjne Saula, uwarunko-
wane bardzo trudng sytuacja polityczna w Izraelu (wojna z Filistynami oraz
wewngtrznym konfliktem z Samuelem 1 uzurpujacym sobie wiadzg Dawidem),
prowadza krola do poczucia catkowitego opuszczenia i rozpaczy. Wymownym
dowodem tego stanu jest desperacka wizyta u nekromantki w Endor, u ktdrej bez-
skutecznie szuka on recepty na swoje problemy, chcac wywota¢ ducha zmartego
Samuela i za jego posrednictwem zapewni¢ sobie zwycigstwo w nieuniknionej
wojnie z Filistynami (por. 1 Sm 28,3-25). Rozterki psychiczne i osobowosciowe
Saula wzmacnia na tym etapie zycia do§wiadczenie pustki duchowe;j i religijne;j,
ktora byta wowczas waznym czynnikiem wplywajacym na jako$¢ jego rzadow
1zycie prywatne. Syn Kisza byl bowiem przekonany, ze Bog JHWH, ktory przez
Samuela powotat go na tron krolewski (por. 1 Sm 9,15-16), pozbawit go wiadzy
1 catkowicie si¢ od niego odwrdcit. Znakiem Bozej dezaprobaty i odrzucenia
byto dla Saula uporczywe milczenie JHWH. Wedlug biblijnego tekstu Bog nie
odpowiadal na zadna krélewska inicjatywe podejmowang w celu zasiggnigcia
Jego rady, ktora w 6wczesnym przekonaniu byta koniecznym warunkiem zwy-
cigstwa nad wrogiem (por. 1 Sm 28,6.15b). W tym wlasnie stanie catkowitego
rozchwiania emocjonalnego Saul decyduje si¢ na ztamanie ustanowionego przez
siebie zakazu kontaktu ze zmartymi (por. 1 Sm 28,3), co doprowadza go do
jeszcze wigkszej frustracji. Podczas rytu nekromancji styszy bowiem od du-
cha zmartego proroka ponowne, trzecie juz potgpienie swego niepostuszenstwa
wobec Boga oraz wyrok przesadzajacy o odrzuceniu go przez JHWH i o swojej
rychlej Smierci (por. 1 Sm 28,19-19). Poza $miercia wladcy Samuel zapowiada
réwniez $mier¢ jego syndw, a zatem definitywnie przekresla mozliwos¢ usta-
nowienia trwatej dynastii krélewskiej. To na wskro$ negatywne doswiadczenie
wprawia krola w stan calkowitej rozpaczy i zatamania, ktorego zewngtrznym
przejawem jest catkowita utrata sit i bezwladny, dlugi spoczynek na gotej ziemi
(por. 1 Sm 28,20-23). Dzigki pomocy nekromantki oraz swoich towarzyszy wtad-
ca zdotat jeszcze na krotki czas przyjs$¢ do siebie, jednak kolejne traumatyczne
wydarzenia doprowadzaja go do samobojczej $mierci. Maja one miejsce w bez-
posrednim nastegpstwie wizyty w Endor (por. 1 Sm 29,1; 31,1). Wstrzasnigty tym,
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co ustyszat od proroka, Saul ze zgroza widzi, jak spekniaja si¢ stowa Samuela:
zreki Filistynow ging jego trzej synowie (por. 1 Sm 31,2), wojsko Izraela zostaje
za$ rozproszone. Nastepnie krol dostrzega pierscien wrogdw zacie$niajacy si¢
wokot jego osoby i wtedy juz rozumie, ze wkrétce rowniez wobec niego speini
si¢ Bozy wyrok. W kontekscie $miertelnego zagrozenia wpierw prosi giermka
o zadanie mu $mierci, a gdy ten, powodowany wielka trwoga, si¢ waha, Saul
decyduje si¢ popetni¢ samobdjstwo.

Ow desperacki akt jest, wedtug obecnej wersji ksiegi, ostatnim czynem
pierwszego wladcy Izraela 1 w duzej mierze rzutuje na negatywna percepcje
jego postaci w catej Biblii. Samobojcza $mier¢ przedstawiano w niej bowiem
jako co$ niegodnego megzczyzny, jako dowod catkowitej porazki zyciowe;j
1 oznak¢ opuszczenia przez Boga. To ten wlasnie fakt ostatecznie zawazyt
na tak niekorzystnej dla Saula rekonstrukcji pierwszego okresu monarchii
w Izraelu. Redaktor ksiggi potraktowal samobojcza $mier¢ syna Kisza nie
jako czyn o pozytywnym wydzwigku, akt szalenczej brawury i odpowiedzial-
nosci za narod i krolewski urzad (por. 1 Sm 31,4), lecz jako znak Bozego
odrzucenia i catkowitej porazki. Co wigcej, w perspektywie tego wilasnie
wydarzenia postanowit zrekonstruowac cate zycie i rzady Saula, ukazujac je
jako postgpujacy proces obtakania i narastanie szalenstwa. Powyzszy klucz
interpretacyjny z jednej strony uzasadnial tragiczny koniec Zycia pierwszego
monarchy Izraela, z drugiej za$ strony usprawiedliwial wyniesienie na tron
krolewski mtodego Dawida.

SZALENSTWO SAULA
W PERSPEKTYWIE STAROTESTAMENTOWEJ IDEI
BOZEJ ODPLATY

Zaprezentowany wyzej biblijny profil krola Saula na wspotczesnym czy-
telniku Pierwszej Ksiggi Samuela nie wywrze zapewne wigkszego wrazenia.
W oparciu o dzisiejsza wiedzg medyczna czy obserwacj¢ realiow wspotcze-
snego $wiata przezycia pierwszego wiadcy Izraela zostalyby prawdopodobnie
sklasyfikowane jako klasyczny przyktad psychicznego zatamania lub przypadek
chorobowy z kregu psychozy maniakalno-depresyjne;j, ktora cechuja silne zabu-
rzenia afektywne, wahania nastrojow, a nade wszystko cykliczne fazy depresji,
kiedy to chory zagraza samemu sobie lub otoczeniu, oraz okresy pozornego
zdrowia psychicznego, kiedy funkcjonuje on do pewnego stopnia normalnie.
Taki model zachowania bardzo dobrze odzwierciedla biblijna histori¢ Saula.
W przypadkach tego typu wspotczesnie szuka si¢ jedynie medycznej genezy
choroby i jej szybkiej, a nade wszystko skutecznej terapii. Nie poszukuje si¢
natomiast ewentualnych nadprzyrodzonych przyczyn takiej sytuacji, rzadko tez
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zastanawiamy si¢ nad glebia stanéw przezywanych przez chorego czy wielo-
aspektowym tragizmem jego sytuacji. Tymczasem biblijna opowies¢ o Saulu
podejmuje obie te kwestie, przez co rzuca zupetnie nowe, a dla wielu catkowicie
nieznane $wiatto na problem psychicznego 1 duchowego szalenstwa.

Kluczem do zrozumienia biblijnej koncepcji postawy Saula, a takze do jej
oceny, ktora przynajmniej na pewnym etapie jego zycia z pewnoscia wykra-
czata poza normalnos¢, jest teologiczna zasada retrybucji (odplaty). Wedlug
tej starotestamentowej regulty Bog odpowiada na stowa i czyny ludzi, nagra-
dzajac je lub karzac, zgodnie z ich wartosciqa moralng. W przypadku syna
Kisza zasada ta przyjmuje posta¢ bezposredniego i trwatego oddziatywania
Bozego ducha na osobg wladcy, ktoére w decydujacy sposdb wptywa na ko-
leje jego zycia i warunkuje jego kres. W cyklu tradycji o Saulu i Dawidzie
(zob. 1 Sm 9,1-2 Sm 5,5) bardzo wyraznie podkreslono ideg Bozego wybran-
stwa, z ktora $cisle powiazana jest prawda o konkretnej pomocy JHWH dla
nowo wybranego kréla, zapewniajacej skuteczne wypeknienie powierzone;j
mu misji. Symbol tego konkretnego 1 wieloaspektowego Bozego wsparcia
w teks$cie biblijnym stanowi dar ducha JHWH (hebr. ri’ah JHWH). Dar ten,
ktory pozwala realizowa¢ misje walki z wrogami Izraela, Saul otrzymuje
w bezposrednim nastgpstwie swego wyboru i rytu namaszczenia na krola
(por. 1 Sm 10,6.9-10)". Z chwila odrzucenia, ktére zostalo umotywowane
przez Samuela niepostuszenstwem wtadcy podczas starcia z Amalekitami (por.
1 Sm 15,10-11.22-29), oraz namaszczenia Dawida na krola (por. 1 Sm 16,1-13)
duch JHWH definitywnie opuszcza Saula i zostaje darowany synowi Jessego,
ten za$ otrzymuje wraz z nim Boza moc, pelnomocnictwo i blogostawienstwo
(por. 1 Sm 16,13b). Zgodnie z opisem biblijnym, Saul stat si¢ w owej chwili
obiektem oddziatywania ztego ducha, zestanego przez JHWH (hebr. ri’ah-ra‘a
mé’et JHWH; por. 1 Sm 16,14b). Ten wiasnie moment jest w ksigdze poczat-
kiem osobowos$ciowych problemow krola, ktére narrator bedzie na biezaco
relacjonowal w kolejnych epizodach cyklu. Zgodnie z interpretacja teologicz-
na, wykraczajace poza normalnos¢ zachowanie Saula, naznaczone silnymi
negatywnymi emocjami oraz agresja i przemoca, ma swe zrodto w Bogu i jest

19 Chociaz w tekscie 0 namaszczeniu Saula nie wystgpuje pojecie ,,melek” (,,krol™), lecz ,,nagid”
(hebr. ,.wodz, ksiazg”) (por. 1 Sm 9,16; 10,1), sasiadujace z tym $wiadectwem biblijnym tradycje
mowia wprost o krolewskiej godnosci syna Kisza (por. 1 Sm 11,15). Owa odmienna terminologia
na okreslenie funkcji Saula (por. 1 Sm 9,1-10,16) jest dowodem archaicznosci tego tekstu albo tez
znakiem jego zyczliwej Dawidowi elaboracji. Teksty o namaszczeniu Dawida na krola zawieraja
bowiem zawsze termin ,,melek” (1 Sm 16,1; 2 Sm 2,4; 5,3), méwia tez o darze Bozego ducha JHWH
(por. 1 Sm 16,13b). Zob. S. Shaviv, Nabi’ and Nagid in 1 Samuel 9,1-10,16, ,Vetus Testamentum”
34(1984) nr 1, s. 108-113; J.J. G 11 ¢ k, Nagid — Shepherd, ,Vetus Testamentum” 13(1963), nr 1,
s. 144-150. Por. tez: P.D. M iscall, I Samuel: A Literary Reading, Indiana University Press, Bloo-
mington 1986, s. 62; A. A 1t, Die Staatenbildung der Israeliten in Paldstina, w: Kleine Schriften zur
Geschichte des Volkes Israel, Beck, Miinchen 1964, t. 2, s. 23.
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kara za niewierno$¢ i niepostuszenstwo wobec Jego polecen i Jego prawa
(por. 1 Sm 13,7-15; 15,1-35; 28,16-19).

W mysl biblijnego tekstu, szalencze zachowanie izraelskiego krola bylo zatem
skutkiem oddziatlywania nie czynnikéw naturalnych, lecz destruktywnej nadnatu-
ralnej sity zestanej przez JHWH (por. 1 Sm 16,14-23; 18,10; 19,9). Sifa ta miata
doprowadzi¢ monarche do catkowitego upadku, droga do osiagnigcia tego zamie-
rzonego przez Boga celu stato si¢ zas wywotanie utraty zmystow oraz stopnio-
wo poglebiajacego sig konfliktu z najblizszym otoczeniem, wskutek ktorego krol
doswiadczyl catkowitej izolacji i odrzucenia, a w koncu zadat sobie samobojcza
$mier¢. Aby zrozumie¢ wymowg, starotestamentowej idei retrybucji, trzeba pamig-
ta¢, ze ksiggi historyczne Biblii hebrajskiej nie znaja jeszcze dychotomicznego
obrazu $wiata charakterystycznego dla tekstow Nowego Testamentu, w ktorym
obok Boga funkcjonuje figura szatana rozumianego jako sita wroga Bogu i ludziom,
majaca wlasna osobowos¢ 1 odpowiedzialna za geneze wszelkiego zta w Swiecie.
W najstarszych tradycjach starotestamentowych to Bog JHWH byt uwazany za
ostateczng przyczyng wszystkiego, co istnieje 1 dzieje si¢ w Swiecie, stad nawet tak
negatywne zjawisko, jak zaburzenia osobowosci i szalenstwo Saula, byly przy-
pisywane bezposrednio Bogu. Aby wyjasni¢ i w pewnej mierze usprawiedliwi¢
tego rodzaju zaleznos¢, ktora juz w epoce Starego Testamentu budzita pewne kon-
trowersje, wpisano ja w teologiczna ideg Bozej odplaty (retrybucji). Zabojcza dla
pierwszego monarchy Izraela przypadtos¢, ktora doprowadzita go do samobojstwa,
ukazano przez pryzmat nieposhuszenstwa woli JHWH proklamowanej przez usta
proroka. Jednym stowem, narrator biblijny nie moéowi o chorobie Saula, lecz o jej
pierwotnej przyczynie, ktora jest Bog JHWH, sprawiedliwie karzacy krdla za jego
niewierno$¢. Dramaturgia, z jaka narrator ukazuje coraz bardziej odchodzacego od
zmystow wiadcg, a takze opis rozlicznych przejawow jego szalenstwa, powodu-
jacych stopniowa utrat¢ wszystkiego, co posiadal (por. 1 Sm 28,16-19; 31,1-13),
funkcjonuja w tekscie jako przestroga skierowana do kazdego, kto decyduje si¢ na
swiadomy op6r i1 bunt przeciw JHWH (por. 1 Sm 15,22-23). W ten sposob Saul
stal si¢ najtragiczniejsza postacia Starego Testamentu, ktora przebyta duga droge
od Bozego i ludzkiego wyboru i wywyzszenia do stanu catkowitego odrzucenia
1 samotnosci, znamionujacych definitywny upadek i $mier¢.

OBRAZ SZALENSTWA SAULA
REZULTATEM PRZYCHYLNEJ DAWIDOWI
REDAKCIJI BIBLIUNYCH TRADYCJI

Na koniec wskazemy jeszcze jedna perspektywe, z ktorej mozna patrzec
na dramatyczna historig pierwszego wladcy Izraela i ja oceniaé. Jest nim wy-
raznie ewoluujacy punkt widzenia kolejnych redaktoréw biblijnych tradycji
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o Saulu. Czytelnik starozytnych i nowozytnych dokumentoéw historycznych
zdaje sobie sprawe, ze ich tres¢, a przede wszystkim obecny w nich sposob
prezentacji osob i zdarzen, w duzej mierze zalezy rowniez od $rodowiska,
w ktorym powstaty. Kazdy material historyczny odzwierciedla bowiem nie
tylko epoke, ktorej dotyczy, ale tez konkretne uwarunkowania okresu jego
literackiej redakcji. Jednym slowem, przekaz historyczny nigdy nie jest do-
skonale neutralny. Prezentujac postacie i fakty, dokumentuje ich oryginalny
koloryt historyczny, polityczny, religijny i kulturowy, ale tez oddaje konkretne
idee, przekonania 1 potrzeby spotecznosci, w obregbie ktorej powstat, a niekiedy
takze spolecznosci, do ktorej byt adresowany. Nie inaczej jest w przypadku
tradycji biblijnych dotyczacych kolejnych etapow historii narodu izraelskiego.
Problem ten pojawia si¢ ze szczegdlnym natezeniem w tekstach poswigconych
bardzo istotnej dla Izraelitow, a jednoczes$nie burzliwej epoki, w ktorej rodzita
si¢ instytucja monarchii.

Tradycje biblijne relacjonujace dzieje Samuela, reprezentujacego ostatni
etap historii przedmonarchicznego Izraela, a nastgpnie okres, w ktorym zostali
wybrani na kroléw i sprawowali swe rzady Saul i Dawid, nosza na sobie pigtno
wielokrotnych redakcji, ktoére opisywaty i oceniaty t¢ fazg dziejow narodu
wybranego wedlug odmiennych kryteriow spotecznych, politycznych i reli-
gijnych. Dla ilustracji tego zjawiska wystarczy przywota¢ diametralnie rozne
podejscia do kwestii ustanowienia monarchii, jej statusu i pochodzenia, Bozej
autoryzacji czy tez pierwszych jej przedstawicieli: Saula i Dawida. W trzech
kolejnych — odrebnych pod wzgledem literackim — odstonach Pierwszej Ksiggi
Samuela, czyli cyklach dotyczacych ustanowienia instytucji krola (zob. 1 Sm 7,2-
-12,25), rzadow Saula (zob. 1 Sm 13,1-15,35) oraz dojscia Dawida do wtadzy
(zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5)*, problemy te sa ukazywane rownolegle przynaj-
mniej w trzech zasadniczo rdzniacych sig od siebie perspektywach spoteczno-
politycznych i teologicznych. Pierwsza z nich reprezentuje oryginalna redakcja
ksiggi, ktora pozytywnie ocenia urzad krola i jego pierwszego przedstawiciela
— Saula. T¢ wersje ksiggi nalezy taczy¢ ze schylkiem panowania syna Kisza
oraz poczatkiem rzadow Dawida. Druga wizj¢ zdarzen zawdzigczamy nie-
co mlodszej, bo pochodzacej z okresu rzadow Dawida i Salomona redakc;ji,
ktora pochlebnie ocenia monarchig, natomiast wydaje bardzo zte $wiadectwo
Saulowi — po to, by w jak najjasniejszych barwach zaprezentowac¢ syna Jes-
sego 1 usprawiedliwi¢ jego dos¢ kontrowersyjny sposéb dojscia do wiadzy.
W obecnej wersji Pierwszej Ksiggi Samuela mozna zauwazy¢ jeszcze jedna

2 Prawie wszystkie teksty, ktore ukazuja pierwszego wladcg Izraela w krzywym zwierciadle,
wchodza w sktad cyklu tradycji o doj$ciu Dawida do wladzy (zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5). Tekstow
tego rodzaju jest natomiast zdecydowanie mniej w pozostatych czgsciach ksiggi. Z zestawienia tego
wynika niezbity wniosek, ze to wlasnie redaktorzy tego zbioru przekazow byli szczegodlnie zainte-
resowani przekazaniem bardzo negatywnego obrazu Saula.
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wyraznie odmienng wizj¢ zdarzen, ktoéra pochodzi dopiero z okresu po niewoli
babilonskiej. Jej autor patrzy na instytucje krola i jej pierwszego przedstawi-
ciela juz w $wietle definitywnego upadku monarchii, ktory dokonat si¢ w roku
586 przed Chrystusem. Ten ostatni redaktor (deuteronomista) ma bardzo ja-
sny zamyst: pragnie przekonujaco uzasadni¢ upokarzajaca i catkowita klgske
struktur monarchicznych w Izraelu i Judzie, dlatego tez najpierw podwaza Boze
pochodzenie instytucji krola (por. 1 Sm 8,1-22; 10,17-27; 12,1-25), a nastgpnie
dyskredytuje jej pierwszego reprezentanta — Saula.

A zatem az dwie sposrdd trzech biblijnych rekonstrukeji dziejow krola
Saula obraty sobie za punkt docelowy pokazanie jego sylwetki w niekorzyst-
nym $wietle. Ten specyficzny trend znajduje swe uzasadnienie w ich niepo-
wtarzalnym konteks$cie spoteczno-politycznym i teologicznym. I tak, pierwsza
z tych edycji nalezy taczy¢ z pokoleniem Beniamina, z ktorego wywodzit sig
syn Kisza, i z epoka, w ktorej sprawowat on rzady w Izraelu. Byt to czas wojny
z Filistynami i spoteczno-politycznej walki o wladzg z rosnaca w sitg koalicja
pokolen pod przywodztwem Judy, na ktorej czele stanal Dawid. Autor tej naj-
starszej wersji ksiggi opisywat w bardzo korzystnym swietle zar6wno instytu-
cje krola, jak i samego Saula. Co ciekawe, ten sprzyjajacy krolowi redaktor ani
nie ukrywat, ani nie umniejszal mato chwalebnych dla Saula faktow, czyli jego
trudnego charakteru oraz problemow zdrowotnych. Wszystko jednak ktadt na
karb ekstremalnie trudnej sytuacji polityczno-militarnej, z ktorag musiat zmie-
rzy¢ sig pierwszy monarcha Izraela. Zagrozenie zewngtrzne ptynace ze strony
Filistynow i Amalekitow, a takze niepokoje wewnetrzne spowodowaty, ze Saul
zmuszony byt ze wszystkich sit i z zastosowaniem wszelkich mozliwych metod
walczy¢ o utrzymanie wladzy w panstwie. Na psychiczna i duchowa kondycje
monarchy szczego6lnie negatywnie wptynat konflikt ze schodzacym ze sceny
Samuelem, ktory w tym czasie jeszcze piastowal najwazniejsze funkcje w Izra-
elu (por. 1 Sm 7,2-17). Nie mniej negatywny dla Saula skutek wywotal spor
z roszczacym sobie coraz wigksze prawo do wiadzy pokoleniem Judy i jego
przedstawicielem Dawidem, majacym poparcie zarowno srodowisk religijnych
(prorokow Samuela i Gada oraz kaptanow z Nob —por. 1 Sm 16,1-13; 19,18-24;
21,2-10; 22,5), jak i politycznych (por. 1 Sm 18,16). Najstarsze fragmenty
biblijnej historii Saula méwia o tych wszystkich skomplikowanych uwarun-
kowaniach dziejowych, jednakze czynia to z daleko idaca wyrozumialos$cia.
Gwaltownos¢, gniew wiadcy i jego emocjonalne rozchwianie usprawiedliwia-
ne s3 trudami militarnego i1 politycznego wyzwania postawionego mu przez
proroka Samuela oraz historycznymi realiami jego rzadow. Trzeba podkreslic,
ze wszelkie oznaki niezrownowazenia Saula na tym etapie redakcji ksiggi
w zadnym razie nie przystaniaja ogolnie pozytywnego obrazu krola. Gwat-
towna postawa wobec Dawida 1 jego sojusznikdw wpisuje si¢ w realia walki
politycznej typowej dla krolewskiego dworu tamtych czasdéw, a samobodjcza
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$mier¢ umieszczona zostala w kontekScie wiernosci piastowanemu urzedowi
i ducha bohaterstwa, ktore Saul okazal w ostatnich chwilach zycia.

Zupekie inaczej te same fakty przedstawiaja dwie pozniejsze redakcje
ksiggi. Krytycznie do Saula nastawiony jest szczegolnie autor cyklu tradycji
o dojsciu Dawida do wiadzy (zob. 1 Sm 16,1-2 Sm 5,5), ktory kazde z do-
stgpnych sobie zrédet interpretuje na korzysé syna Jessego, a nadto dotacza
wiele wlasnych tekstow dyskredytujacych jego poprzednika. To wilasnie tej
redakcji nalezy przypisa¢ rozszerzenie i podkreslenie motywu psychicznego
1 duchowego zalamania Saula. Patrzac na jego rzady tylko w perspektywie
tych tradycji, mozna doj$¢ do wniosku, ze syn Kisza wskutek bezposredniej
interwencji JHWH zostal pozbawiony zmystow i stat si¢ rzeczywistym sza-
lencem, niebezpiecznym dla swojego najblizszego otoczenia i calego narodu.
Jego niezrownowazone i agresywne zachowanie stato si¢ nie tylko powodem
wygnania wybranego przez Boga nastepcy tronu, ale tez przyczyna bolesnej
klgski militarnej 1 politycznej, ktora postawita pod znakiem zapytania dalszy
los monarchii w Izraclu. Motyw szalenstwa Saula, dyskredytujacy go jako
wladce, znalazt odzwierciedlenie rowniez w najmtodszej edycji ksiggi. Jej
autor, piszac juz z perspektywy upadtej monarchii Izraela i Judy, wykorzystat
ten watek, aby w ambiwalentnym $wietle pokazaé urzad krola. Akcentujac
motyw obtakania Saula i jego odrzucenie przez Boga, dat do zrozumienia, ze
roOwniez sama monarchia zrodzita si¢ w atmosferze ludzkiej stabosci 1 buntu
i Ze to nie ona, lecz Bog JHWH jest ostoja i sita Izraela, zdolna zagwarantowac
narodowi wybranemu trwaty pokoj i bezpieczenstwo.






SZALENSTWO A SWIETOSC






,Ethos” 28(2015) nr 2(110) 57-71
DOI 10.12887/28-2015-2-110-05

Bartfomiej BRAZKIEWICZ

NIE BYC, ZEBY BYC
Szalency Bozy w $wietle antropologii apofatyczne;j

Refleksja nad prawostawnq antropologiq pozwala zauwazy¢, ze istnieje Scista
relacja miedzy zachwianiem rownowagi duchowo-psychofizycznej a grzechem.
Moment, w ktorym psychofizyczna sfera ludzkiej natury zyskuje pozycje dominu-
jaca nad sferq ducha, oznacza skazenie pierwotnego obrazu Bozego w cztowieku,
a jego odzyskanie polega na oczyszczeniu. Istotng role w tym procesie odgrywa
asceza. Jej szczegolnq forme stanowi Boze szalenstwo, ktore jest postawg wykra-
czajqcq poza ramy troski o indywidualne zjednoczenie z Bogiem.

Wschodnie chrzescijanstwo, szczegolnie w odniesieniu do kwestii doktry-
nalnych, zdaje si¢ w sposob niezwykle ostrozny wykorzystywaé twierdzenia
pozytywne. Preferujac swoista via ne gativ a, czyli metodg apofatyczna,
probuje przyblizy¢ naturg bytu lub zjawiska (a nade wszystko Boga) poprzez
odwotanie sig do twierdzen nawiazujacych do tego,czym lub jakie dane
byty albo zjawiska nie s a. Postawa ta znajduje odzwierciedlenie rowniez
w sferze zycia duchowego, umozliwiajac uczestnictwo cztowieka w Bozej
naturze. Jak zauwazyl ks. Wactaw Hryniewicz: ,,W Scistej relacji do apofa-
tycznej «teologii», podkreslajacej niepojeta tajemnice Boga, prawostawie
rozwija antropologi¢ apofatyczna, ktora ukazuje tajemnicg istniejaca rowniez
w samym czlowieku”'.

PRAWOSLAWNA ANTROPOLOGIA

Wskazane wyzej stanowisko prezentuje tendencje dominujaca, nie oznacza
to jednak, rzecz jasna, ze prawostawie nie formutuje twierdzen katafatycznych
ani ze twierdzenia takie nie wynikaja ze stanowiacych jego doktrynalny fun-
dament: tradycji apostolskiej, mysli patrystycznej oraz wytozonej w dokumen-
tach siedmiu soborow powszechnych dogmatyki. Rys pozytywny widoczny
jest szczegbdlnie w wywodzonej z tych prawostawnych filarow wizji cztowieka
1jego miejsca w §wiecie, czyli antropologii. Tradycje apostolska, patrystyczna
1 soborowa podkreslaja, ze podstawa ludzkiej egzystencji i punktem odniesie-

'"W.Hryniewic z Wspolczesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Cracovien-
sia” 4(1972), s. 227.
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nia dla rozwazan o cztowieku jest Biblia i ze wlasnie perspektywa biblijna wy-
znacza ontologiczne i antropologiczne podstawy prawostawia®. Ujac je mozna
w nastgpujacych punktach: (1) wszech$wiat i wszystko, co zyje zostalo stwo-
rzone przez Boga; (2) cztowiek zostat stworzony przez Boga na Jego obraz
1 podobienstwo; (3) czlowiek jest stworzeniem wolnym w swych wyborach;
(4) wszystko, co zostalo stworzone przez Boga, jest dobre; (5) zto nie pochodzi
od Boga; (6) zrodlem zta jest grzech, czyli bunt przeciwko Bogu, sprzenie-
wierzenie si¢ Bozemu planowi; (7) grzech, wina i upadek cztowieka zostana
odkupione; (8) wyzwolenie z niewoli grzechu, czyli zbawienie, jest mozliwe;
(9) Odkupicielem grzechow jest Jezus Chrystus, Bog-Cztowiek; (10) czto-
wiek jest powotany do zbawienia, do zycia wiecznego; (11) cel ten osiaga sig
poprzez zjednoczenie z Bogiem, w Kosciele Chrystusa.

Te najbardziej istotne dla okreslania fundamentéw prawostawnej ducho-
wosci 1 doktryny tresci w ciagu wiekow staty si¢ punktem wyjscia do sfor-
mutowania calo$ciowej wizji cztowieka i $wiata. Ukazujac podstawy relacji
cztowieka z Bogiem, stanowia one jednocze$nie sedno prawostawnej antro-
pologii. Pozwala to stwierdzi¢, ze antropologia ta jest rowniez antropologia
teologiczng?®, a zatem taka, ktora objasnia fakty zwiazane z pojawieniem sig
ludzi na ziemi, podejmuje probe wyjasnienia ludzkiej natury, odwotuje si¢ do
upadku cztowieka, dazy do zglebienia tajemnicy zla oraz ttumaczy tajemnice
odrodzenia i zbawienia wiecznego w Jezusie Chrystusie®.

Kosciec antropologii prawostawnej stanowi odniesienie do biblijnego
opisu stworzenia, z ktorego wynika kardynalna prawda chrze$cijanska, ze
cztowiek zostat stworzony?, czyli pojawit si¢ na §wiecie w wyniku tworczego
aktu Boga, z woli Boga, jako byt samoistny, doskonaty i dobry. Ponadto jako
jedyny sposrod bytow zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por.
Rdz 1,26-27). Bycie obrazem Bozym oznacza, Ze czlowiek pozostaje w relacji
do Boga, posiada ,,dusze duchowa odzwierciedlajaca Boga Ojca jako Oso-
b¢™. Jako bytowi osobowemu wlasciwe sa cztowiekowi takie atrybuty, jak:
wolnos¢, umyst, wola, zdolno$¢ dziatania i tworzenia. Obraz Bozy ,,jest moz-
liwoscia dang cztowiekowi, dzigki ktorej moze on osiagnaé zycie theosis
(wspolnoty z Bogiem)™’, innymi stowy — stanowi powotanie do wspolnoty

2 Zob. W. L o s s ki, Teologia dogmatyczna, trum. H. Paprocki, Bractwo Mtodziezy Prawo-
stawnej w Polsce, Biatystok 2000.

3 Por. LF.Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. A. Baron, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 1997, s. 11.

4 Por. tamze, s. 13-14.

SPor. Hryniewicz, dz cyt,s. 219n.

SBpMaximos(Aghiorgoussis), Wiara Kosciola, w: Prawoslawie. Swiatlo wiary
i zdroj doswiadczenia, red. K. Le$niewski, J. Lesniewska, Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chetm-
ska, Lublin 1999, s. 39.

" Tamze.
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z Bogiem. Podobienstwo Boze polega natomiast na ukierunkowaniu zawartego
w obrazie potencjatu ku sferze transcendentnej, jest to ,,aktualizacja tej mozli-
wosci, stawanie si¢ coraz bardziej tym, czym juz si¢ jest — stawanie si¢ coraz
bardziej obrazem Boga, coraz bardziej podobnym Bogu™, czyli wewngtrzna
przemiana — przebostwienie, realizacja powotania w kontekscie eschatologicz-
nym. Jak podkreslit Luis Ladaria: ,,Idea obrazu, ktéra w Starym Testamencie
jest zesrodkowana na stworzeniu czlowieka, w Nowym Testamencie przybiera
forme chrystologiczna i eschatologiczna. [...] Bycie czlowiekiem oznacza
wige przejscie od stanu Adama do stanu Chrystusa’™.

Nowy Testament konkretyzuje zatem problem ,,obrazu i podobienstwa”
wskazujac na: stworzenie, upadek, odkupienie 1 powotanie cztowieka do zycia
wiecznego. Specyfika ludzkiej natury polega na tym, ze jest ona jedno$cia ducha
(gr. pneuma), duszy (gr. psyche) i ciata (gr. soma), u poczatku stworzenia pozo-
stajaca w petnej harmonii. Trzy ptaszczyzny ludzkiej natury odpowiadaja kolejno
zyciu duchowemu, zyciu intelektualnemu i zyciu zwierzgcemu'®. Co wazne, sa
to trzy aspekty jednej natury. Duch to nadprzyrodzonos$¢, ideat, transcendencja,
to najwyzszy poziom ludzkiego zycia. Wyznacza on ostateczny cel ludzkiego
istnienia i nadaje zyciu sens. Cel ludzkiego zycia nie tkwi bowiem w samym
cztowieku, w jego zyciu doczesnym, ale przesunigty jest ku transcendencji, ku
Bogu. Dusza natomiast to tchnienie Boze, niematerialny pierwiastek ozywiajacy
cialo, to istota ludzkiej indywidualnos$ci 1 Zrodto samoswiadomosci. Dusza wiada
umystem, uczuciami, wola, dazy do ducha''. Ciato za$ odpowiada cielesnym
potrzebom, kojarzy si¢ z fizjologicznymi funkcjami organizmu, takim jak sen
czy odzywianie i podlega prawom natury'?. Wtasciwym stanem ludzkiej natury
jest jej stan pierwotny'?, czyli stan rownowagi migdzy tymi trzema sferami'.

Ten pierwotny stan ludzkiej natury, pozadany stan harmonii i rOwnowagi,
zostal zachwiany wskutek oddalenia si¢ cztowieka od Boga, czego wyrazem
jest fakt grzechu pierworodnego. Upadek dokonat si¢ wraz z pojawieniem si¢
pewnej wartosci poza Bogiem i przestaniajacej obraz Boga — stata si¢ ona nad-
rzednym celem cztowieka i zajeta miejsce Boga'. Pierwszy cztowiek, mimo

8 Tamze.

®Ladaria,dz. cyt,s. 51

1 Por. P.Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Pax, Warszawa 2003,s.95;Ladaria,
dz. cyt., s. 64n.

" Por.Mitropolit Ijerofiej(Wtach os), Prawostawnaja psichotierapija (swiato-
otieczeskij kurs wraczewanija duszy), Swiato-Troickaja Siergijewa Lawra, Siergijew Posad 2004,
s. 249n.

12 Por. W. Zien’ kowskij, Princypy prawostawnoj antropologii, w: Russkoje zarubiezje
w god tysiaczeletija krieszczenija Rusi, red. M. Nazarow, Moskwa 1991, s. 137n.

B Por.Ladaria,dz. cyt.,s. 84.

4 Por. tamze, s. 67.

'S Por. L o s s ki, dz. cyt., s. 66.
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ze zostal stworzony i powotany do zycia w jednosci z Bogiem, sprzeciwit
si¢ Jego woli, to znaczy zgrzeszyt, ulegt ztu, dokonal wolnego i swiadomego
wyboru zta'e, Jak pisze Wtodzimierz Losski, ,,zto jest stanem, w jakim trwa
natura istot osobowych, ktore odeszty od Boga”!”. Nie musi to jednak by¢ stan
permanentny. Grzech nie pozbawia cztowieka obrazu Bozego, a wigc nie prze-
kresla mozliwosci zjednoczenia z Bogiem, powotania do wspolnoty z Nim'8.
Wyzwolenie z niewoli grzechu bedzie zatem odej$ciem od zta i powrotem do
Boga, a to oznacza przywrdcenie rownowagi ludzkiej naturze.

Powrot do stanu rownowagi staje si¢ mozliwy dzigki osobie Jezusa Chry-
stusa, ktory ponownie wskazuje cztowiekowi drogg do Boga. Odkupienie
grzechow, ktore dokonato sie w Bogu-Czlowieku, otwiera ludzko$ci droge zba-
wienia. Odkupienie jest jakby przywrdoceniem ludzkiej natury do stanu pierwot-
nego, sprzed upadku'?, przywrdoceniem pelni mozliwosci przebdstwienia, czyli
wszechobejmujacej przemiany czlowieka i uczestnictwa w zyciu Chrystusa.
Zapoczatkowane przez Boga w Jezusie Chrystusie dzieto trwa i spehnia sig
wciaz na nowo w Cerkwi, ktora jest miejscem przemiany cztowieka, doko-
nujacej si¢ przede wszystkim poprzez sakramenty i liturgi¢. Paul Evdokimov
pisze: ,,Sakramenty odtwarzaja pierwotna nature cztowieka, gdyz Duch Swiety,
dany pierwszemu cztowiekowi «razem z zyciemy, zostaje nam takze udzielony
w uswigceniu przez chrzest i w krzyzmie bierzmowania. Pokuta w istocie swej
jest dziataniem terapeutycznym. Eucharystia za§ wprowadza zaczyn nieSmier-
telnosci [...]. Swietosé i cuda oznaczaja dla cztowieka powrét do pierwszej jego
potegi, stanowiacej zardwno charyzmat, jak i normg. Chrystus — Archetyp —na
nowo ksztaltuje cztowieka jak jaki$ posag na swoj obraz”*.

Prawostawna antropologia koncentruje si¢ zatem wokot nastepujacych tez:
(1) stworzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek jest istota teocentrycz-
na; (2) cztowiek jest powotany do zjednoczenia z Bogiem, co dokonuje sig
w procesie przebostwienia; (3) przebostwienie polega na przywrdceniu pier-
wotnego stanu wewngtrznej struktury natury ludzkiej, a dokonuje si¢ dzigki
sakramentom, liturgii i zyciu Cerkwi.

Refleksja nad prawostawna antropologia pozwala zatem zauwazy¢, ze ist-
nieje $cista relacja migdzy zachwianiem rownowagi duchowo-psychofizycznej
a grzechem jako przyczyna utraty owej harmonii. Moment, w ktorym psycho-
-fizyczna sfera ludzkiej natury zyskuje pozycje dominujaca nad sfera ducha,
w perspektywie prawostawnej oznacza skazenie pierwotnego obrazu Bozego
w czlowieku, a jego odzyskanie polega¢ bedzie na oczyszczeniu, tozsamym

® Por.Zien’kowskij, dz cyt,s. 141.

"L osski,dz cyt,s. 63.

8 Por.Zien’kowskij, dz cyt,s. 143;Evdokimoyv,dz. cyt,s. 95.
¥ Por.Evdokimov,dz. cyt.,s. 94.

20 Tamze, s. 98.
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z wyzwoleniem z niewoli grzechu. Istotna role w tym procesie odgrywa asce-
za®!. Jej szczegblng forme, charakterystyczna dla wschodniego chrzesécijan-
stwa, stanowi Boze szalefistwo, ktore nie sprowadza si¢ jedynie do praktyki
skoncentrowanej na osobie konkretnego ascety, lecz jest postawa wykraczajaca
poza ramy troski o indywidualne zjednoczenie z Bogiem.

JURODIWY I JEGO CEL

Szalenstwo Boze, kojarzone gtéwnie z rosyjskojezycznym terminem
LJurodstwo0”?, bedace jednym z bardziej wyrdzniajacych si¢ w obszarze
prawostawnej duchowosci zjawisk, doczekato si¢ wielu opracowan prezen-
tujacych roznorakie ujecia tego obszernego zagadnienia®. Przyblizajac istote
jurodstwa, nalezy zwroci¢ uwage na jego zrodla, czyli przyjrzec sig¢ pewnym
ideom w istotny sposob ksztattujacym wczesne chrzescijanstwo. Wyznaczaja
one bowiem teologiczny kontekst szalenstwa Bozego, czyli szalenstwa dla
Chrystusa, uzasadniajacy konieczno$¢ tamania konwencji spotecznych i inte-
lektualnych (szczeg6lnie w sensie podania w watpliwo$¢ zdroworozsadkowe-
go ogladu rzeczywistosci) w celach religijnych.

Wprawdzie ksiggi starotestamentalne dostarczaja wielu przyktadow nie-
typowych praktyk ascetycznych stosowanych przez prorokoéw zydowskich,
dopiero jednak Nowy Testament, szczeg6lnie za§ Pierwszy List do Koryntian
$w. Pawla, wyktada ideg Bozego szalenstwa. W Starym Testamencie motywy
madros$ci i1 glupoty pojawialy si¢ czesto, zwykle w ksiggach prorockich i dy-
daktycznych, madro$¢ wystepuje w nich jednak w kategorii atrybutu Boga,
ghupstwo za$ zwykle przypisane jest Jego ludowi. Poza podstawowym znacze-
niem ,,glupoty”, jakim jest niedostatek rozumu i nieumiejgtnos¢ formutowa-
nia sadow kategorycznych, Stary Testament wykorzystuje to pojgcie rowniez
w innych kontekstach, odnoszac je do braku poznania Boga, buntu przeciw

2 Por.MitropolitIjerofiej(Wtachos),dz. cyt,s. 39-49.

2 Por. C. W od zinski, Sw. Idiota. Projekt antropologii apofatycznej, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2009, s. 20-23.

B Zob. A.Kuzniecow, Jurodstwo i stolpniczestwo. Rieligiozno-psichologiczeskoje, mo-
ralnoje i socyalnoje issledowanije, Rieprintnoije izdanije Moskowskogo podworja Swiato-Troickoj
Siergijewoj Lawry, Moskwa 2000; I. Ko w ale w s k i j, Podwig jurodstwa. (Jurodstwo o Christie
ili Christa radi jurodiwyje Wostocznoj i Russkoj cerkwi), Moskwa 2002; EM. Thom p s o n, Un-
derstanding Russia. The Holy Fool in Russian Culture, University Press of America, Lanham, Mary-
land, 1987; A. P anc z e n k o, Staroruskie szalenistwo Chrystusowe jako widowisko, w: Semiotyka
dziejow Rosji, thum. i red. B. Zytko, Wydawnictwo Lodzkie, £6dz 1993, 's. 101-150; G. Fiedotow,
Swieci Rusi, Bractwo Mlodziezy Prawostawnej w Polsce—Wydawnictwo Homini, Biatystok—Byd-
goszcz2002; Wodzinski,dz. cyt,;J. Sieradzan, Szalenstwo w religiach swiata, Wydawnictwo
Wanda, Krakow 2005.
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Niemu czy bluznierstwa. Apostot Pawel zarysowuje zdecydowanie odmienna
perspektywe, odwotujac si¢ do postrzeganych wowczas w kategoriach szalen-
stwa istotnych czynnikow integrujacych wczesne wspodlnoty chrzescijanskie
w obliczu powszechnych przesladowan za wiarg. Elementy te to mgczenska
$mier¢, rozdanie majatku czy odejscie na pustynie. Sw. Pawel wyjasnia: ,,Czyz
nie uczynit Bog madrosci swiata ghupstwem? Skoro bowiem §wiat przez ma-
dros¢ nie poznat Boga w madrosci Bozej, spodobato si¢ Bogu przez ghupstwo
gloszenia stowa zbawia¢ wierzacych. [...] Niechaj si¢ nikt nie tudzi. Jesli kto$
sposrod was mniema, ze jest madry na tym $wiecie, niech si¢ stanie ghupim,
by posiadt madros¢. Madro$¢ bowiem tego $wiata jest ghupstwem u Boga”
(1 Kor 1,20-21; 3,18-19). W innym miejscu stwierdza: ,,my gtupi dla Chrystu-
sa, wy madrzy w Chrystusie” (1 Kor 4,10)”.

Wezwanie Apostota, bedace czyms$ wigcej niz tylko opartym na paradok-
salnych konstrukcjach stownych popisem erudycji, jego samego ukazuje jako
glupca dla Chrystusa. Znajdujace swoj wyraz w Ukrzyzowaniu ghupstwo staje
si¢ tu desygnatem autentycznej postawy chrzescijanina. To rowniez ugrun-
towana w prawostawnej teologii i hagiografii klasyczna, bo religijna, wizja
jurodstwa, ktére — za Gieorgijem Fiedotowem — zidentyfikowa¢ mozna jako
jedna z form chrze$cijanskiej ascezy®. Autor Swietych Rusi, analizujac zesp6t
postaw wlasciwych jurodiwemu, zjawisku jurodstwa przypisuje wymiar etycz-
no-moralny, ktorego realizacji §wietnie odpowiada¢ bgdzie metoda apofatycz-
na, w og6lnych zatozeniach prawostawnej antropologii ledwie dostrzegalna.
W takim ujeciu najbardziej typowe aspekty jurodstwa polega¢ beda przede
wszystkim na dobrowolnym wyrzeczeniu si¢ rozumu w sferze poje¢ praktycz-
nych i zaprzeczeniu jego pozornej potegi, odrzuceniu tak zwanego zdrowego
rozsadku, tadu zewngtrznego, na o$mieszaniu hipokryzji wiernych, ich reli-
gijnej powierzchowno$ci 1 moralnego upadku®. Jurodiwi czgsto publicznie
unaoczniali zte postgpki 1 knowania ogolnie szanowanych osob, carow czy
biskupow, a jednak mozni odnosili si¢ do nich z wielkim szacunkiem i z lubos-
cia spedzali czas w ich towarzystwie. W tej perspektywie jurodiwi to ci, ktorzy
symulujac szalenstwo i tamiac przy tym réznej wagi normy religijne, spotecz-
ne i obyczajowe, przypominaja cztowiekowi o jego przeznaczeniu i wskazuja
droge do autentycznego zbawienia, do Prawdy. Wedtug Fiedotowa zjawisko
jurodstwa, cho¢ wtasciwa forme przyjmuje w Bizancjum, to jednak wystepuje
przede wszystkim w kulturrze rosyjskiej. Co wigcej, w tej przestrzeni kultu-
rowej bylo to zjawisko na tyle powszechne, ze mozna nawet odnies¢ mylne
wrazenie, 1z kazda posta¢ udawanego szalenstwa jest forma ascezy wtasciwa

% Por.Fiedotow,dz cyt,s. 191.
25 Por. tamze.
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rosyjskiemu prawostawiu®®. Ten wyjatkowy charakter jurodstwa dostrzega
rowniez Evdokimov — wedtug niego ,,Rosja, zachowujac wiernos¢ duchowe-
mu Bizancjum, kultywuje zupetnie specjalny aspekt rosyjskiej swigtosci: obraz
Chrystusa kenotycznego, unizonego («szalenstwo dla Chrystusa»)”?’.

Wiasciwa jurodiwemu forma ascezy wpisuje si¢ w kontekst ogdlnych zasad
etycznych opartych na prawostawnej nauce. Jej celem begdzie poznanie prawdy
o cztowieku, ktore zblizy¢ go ma do Prawdy absolutnej, czyli do podstaw pra-
wostawnej — czy szerzej — chrzescijanskiej etyki. Jednakze droga do zrédel nie
bedzie polega¢ na wskazaniu konkretnych nakazow i1 zakazo6w moralnych. Za-
chowaniu niezgodnemu z ethosem wiary (czyli niedozwolonemu) towarzyszy¢
bedzie brak wskazania zachowania pozadanego (czyli rozwiazania pozytywne-
g0). Zastosowanie znajdzie tu typowa metoda apofatyczna, w formie twierdzen
wykorzystujaca postawy, zachowania i obrazy paradoksalne. Wedtug stow
Henriego de Lubaca: ,,Istnieja paradoksy w ekspresji: przesadzamy, chcac
«uwypuklicy. Istnieja tez paradoksy rzeczywiste. Te ostatnie podsuwaja nam
antynomi¢: pewna prawda nami wstrzasa, inna prawda ja tagodzi. Nie ograni-
cza jej, tylko sytuuje. [...] Dlatego tez najczesciej ani Jezus, ani $wigty Pawet
nie tagodza paradoksu. Mniej si¢ obawiaja jego szalonej interpretacji anizeli
takiej, ktora spowodowataby jego upadek i pozbawitaby go «heroizmu»”?.

Jako egzemplifikacja przedstawionej tu tezy ukazane zostang postawy wta-
sciwe wybranym rosyjskim jurodiwym.

ROSYJSCY JURODIWI

Ideat jurodiwego w pelni realizuje si¢ w obowiazku uragania $wiatu (ros.
rugat’sia miru). Wedtug Aleksandra Panczenki uraganie owo polega na ,,dema-
skowaniu wad 1 grzechow silnych 1 stabych 1 ignorowaniu spotecznych zasad
zachowania”?, a wypehienie tego obowiazku miatoby by¢ mozliwe jedynie
w warunkach spoteczno$ci miejskich, czasem — w trakcie wedrowki od miasta
do miasta. Warto jednak podkresli¢, ze ,,juz w Bizancjum istniaty dwa typy
jurodiwych: klasztorny i tutaczy™*.

Relacje o jurodiwych pierwszego typu dotycza postaci, ktoére na ziemiach
ruskich pojawity si¢ juz w poczatkach istnienia panstwa kijowskiego, jak cho¢-
by mnich Izaak z klasztoru Kijowsko-Pieczerskiego. Ten staroruski asceta,

% Por. tamze, s. 189.

Y Evdokimov,dz. cyt.,s. 38.

® H.de Lub ac, Paradoksy i Nowe paradoksy, ttum. M. Rostworowska-Ksiazek, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 1995, s. 11n.

¥ Panczenko,dz. cyt.,s. 109.

% Sieradzan,dz. cyt.,s. 282.
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uznawany za pierwszego na Rusi jurodiwego®!, wielokrotnie dopuszczat si¢
zachowan niewytlumaczalnych i ekscentrycznych.

Ioann Kowalewskij w syntezie zywotu [zaaka, sporzadzonej na podstawie
réznych zrodet i opracowan, przywoluje ciekawy motyw: §wigty przyodziewat
dzieci w mnisze ubiory, co wzbudzato dezaprobatg zardéwno ze strony przeto-
zonego klasztoru, jak i rodzicow dzieci*?. Watek ten obrazuje typowa reakcje
uksztaltowanej swiadomosci na przekroczenie obowiazujacej normy, ztama-
nie panujacej konwencji. Mnisze szaty nie byly zwyktym ubiorem, okreslaty
przynaleznos$¢ do konkretnego stanu, stanowily symbol pelnego oddania sig¢ na
stuzbe Bogu. Korelacja stroju i osoby wen odzianej, czytelna dla duchownych,
zrozumiata byla tez dla ludu, stad oburzenie i gwattowna reakcja na naduzycie,
jakiego dopuscit si¢ Izaak. Mozna domniemywac, ze jego postgpowanie po-
dobalo sig jedynie dzieciom — w kazdym razie w zywocie nie znajdujemy nic,
co mogloby §wiadczy¢ o ich niezadowoleniu. Brak sprzeciwu ze strony dzieci
mozna tlumaczy¢ niskim jeszcze poziomem socjalizacji, niezrozumieniem
wzorca kulturowego oraz obowiazujacych norm i wartosci. Zachowanie Izaaka
nalezaloby rozumie¢ jako charakterystyczna dla jurodiwego prowokacjg, jako
che¢ zwrdcenia uwagi na to, ze dzieci, bedace istotami niewinnymi, nieobar-
czonymi jeszcze zastatymi schematami myslowymi, przesadami i stereotypa-
mi czy okreslonym systemem zachowan, niezdolne jeszcze w petni przyjac
obowiazujacych w danej spotecznosci wzorcow, sa najbardziej godne noszenia
mniszych szat. To, co dla jednych byto szarganiem §wigtosci, dla innych mo-
glo oznaczac nawiazanie do ewangelicznego przestania: ,,Pozwolcie dzieciom
przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie im; do takich bowiem nalezy krole-
stwo Boze” (Mk 10,14; por. Mk 10,15-16; £k 18,16-17; Mt 18,3-4).

Niemal wzorcowym przyktadem jurodiwego jest Prokop z Ustiuga. We-
dhug zywotu spisanego w szesnastym wieku®, a wigc dtugo po $mierci Prokopa
datowanej na rok 1302 lub 1303%*, swiety byl niemieckim kupcem?*, ktory po
konwersji na prawoslawie rozdal caty swoj majatek. Na pewien czas nawet
zamieszkal w monasterze Chutynskim w poblizu Nowogrodu, by w koncu

U Por. Patierik Pieczerskij ili Otiecznik, 1zdanije Kijewo-Pieczerskoj Lawry, Kijew 2001,
s. 181; Powies¢ minionych lat, w: Kroniki staroruskie, ttum. E. Goranin i in., PIW, Warszawa 1987,
s. 128n. (rozdz. 65, ,,0 $wiatobliwych mnichach pieczerskich”) Fie d o t o w, dz. cyt., s. 55;
Kowalewskij,dz. cyt.,s. 139 (Kowalewskij odwoluje sig tu do tekstu: [jeromonach Ioann
(Kotogriwow),Jurodiwyje Christa radi, w: tenze, Oczerki po istorii russkoj swiatosti, Zyzn’
s Bogom, Briussiel 1961 s.242); Sieradzan, dz. cyt., s. 282, 652 (przyp. 1873 i 1874).

2 Por.Kowalewskij,dz. cyt., s. 164.

3 Zob. Zytije Prokopija Ustiuzskogo, Sygnatura rekopisu: RGB (Rossijskaja gosudarstwiennaja
bibliotieka), Otdiet rukopisiej, f. 205, jed. 304.

¥ Por.Fiedotow,dz cyt,s. 192, Kowalewskij,dz cyt.s. 170.

3 Por. Kowalewskij,dz cyt.,s. 167.
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osig$é¢ w Ustiugu Wielkim i tam wkroczy¢ na droge jurodstwa’. Jak kazdy
jurodiwy, szokowat swym zachowaniem, przechadzatl si¢ po miescie nagi,
sypiat na gotej ziemi, a niekiedy w rynsztoku*’. Takim postgpowaniem spro-
wadzal na siebie drwiny i1 szyderstwa, byl ponizany, a nawet wzbudzat agresjg.
Wedhug Kowalewskiego, autora kompilacji zywotu Prokopa, zycie swigtego
nedzniejsze bylo niz los bezdomnych i wtoczegow, jego godnosci uwtaczali
nawet mieszkancy cerkiewnych przytutkow?.

Porownujac Ustiug do Sodomy i Gomory, nazywajac jego mieszkancow
bezboznikami 1 grzesznikami, kpiac z nich 1 jednocze$nie grozac im Bozymi
karami, Prokop narazat si¢ na ich nieprzyjemne reakcje. Nie okazywat jednak
niezadowolenia z tego powodu, w petni swiadom konsekwencji obranej drogi
jurodstwa. Droga ta byta dla niego zrodtem wewngtrznej radosci®.

Z wigkszo$ci zywotdw $wigtych jurodiwych wynika, Ze istota ich zacho-
wania znana byla jednej osobie, przedstawianej zwykle rowniez jako postac
uduchowiona, sprawiedliwa, niekiedy takze $wigta, ale innym rodzajem
swigtosci. Mogt to by¢ na przyktad zyjacy w okolicy pustelnik, §wiatobliwy
mnich albo biskup, ktérego jurodiwy znal jeszcze zanim przyjat jurodstwo.
Dobrym tego przyktadem jest opis relacji taczacych bizantyjskiego jurodiwego
Symeona z Emesy z czcigodnym diakonem Janem*. Podobnie w przypadku
Prokopa z Ustiuga — tylko nieliczne osoby znaly jego prawdziwa, duchowa
wartos$¢ 1 wielko$¢, na przyktad spiewak cerkiewny Symeon, ojciec przysziego
biskupa Stefana*!, czy tez Cyprian, zatozyciel monasteru Archangielskiego
w Ustiugu**. Najciekawsza sposrod tych osob jest jednak Jan Buga. Niezwykle
interesujacy i zaskakujacy wydaje si¢ fakt, ze Jan Buga byt baskakiem, czyli
mongolskim poborca podatkowym z Ustiuga. Paradoksalnie, to on wtasnie,
jako jeden z niewielu, okazywat Prokopowi prawdziwie chrzescijanskie mito-
sierdzie. W domu Bugi Prokop znajdowat spokoj, nikt nie zamykal przed nim
drzwi ani nie przeganial go palka, jak to zdarzato si¢ w innych miejscach®.

Kolejnym ciekawym przyktadem jurodiwego, ktérego ekscentryczne za-
chowanie nie pozostawato bez echa, jest posta¢ Michata Ktopskiego, zamiesz-
kujacego monaster Trojcy Swigtej w poblizu Nowogrodu. Jurodstwo Michata

% Por. tamze.

7 Por. Kowalewskij,dz cyt.,s. 167, Wodzinski,dz cyt.,s. 105.

¥ Por. Kowalewskij, dz. cyt.,s. 167n.

¥ Por. tamze, s. 169n.

40 70b. Zyzn’ i diejanija Awwy Simieona, jurodiwogo Christa radi, zapisannyje Leontijem,
Jepiskopom Nieapola Kritskogo, ttum. S. Polakowoj, w: Zytija wizantijskich swiatych, red. W.Je.
Bagno i in., Corvus (Terra Fantastica), Sankt-Pietierburg 1995, s. 125-184; por. Wodzinski, dz.
cyt., s. 66n.

4 Por.Fiedotow,dz. cyt.,s. 193.

2 Por.Kowalewskij,dz cyt.,s. 168.

4 Por. tamze, s. 167n.
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Klopskiego znajdowato wyraz przede wszystkim w teatralnos$ci jego gestow**.
Jako niezwykle wydarzenie przedstawiane jest jego pojawienie si¢ w monaste-
rze: Podczas liturgii w wigilie Nocy Swigtojanskiej w roku 1408 lub 14094,
hieromnich Makary, okadzajac budynki klasztorne, natknatl si¢ w swojej celi
na przedziwnego starca, ktory znalazt si¢ w tym pomieszczeniu, mimo ze
drzwi byly zamknigte*. Wystraszony mnich wraz z przetozonym klasztoru
zaczeli indagowac nieznajomego, on za$ ,,na pytania ihumena, kim jest, jak
ma na imi¢, odpowiadal, powtarzajac te same pytania i sprawial wrazenie
idioty”#". Niepotrzebne powtarzanie stow wypowiadanych przez inne osoby,
czyli echolalia, traktowane bywa jako objaw niektorych choréb psychicznych,
wystepuje w autyzmie, a takze w nerwicach, a zdaniem Jacka Sieradzana jest
réwniez jedna z charakterystycznych cech jurodiwego®.

Michal Ktopski dat si¢ pozna¢ jako jurodiwy wieszczacy karg za niegodne
zachowanie duchownych®. Pop imieniem Nikifor, ktory dopuscit si¢ kradziezy
panagii, zgodnie z przepowiednia Michala stracit rozum 1 pamig¢. Epizod
ten mozna rozpatrywac jako spektakularng probg unaocznienia konsekwencji
trwania w grzechu. Nikifor pozbawiony zostal tego, co sktada si¢ na istotg
cztowieczenstwa: wladz umystowych, rozumu i pamigci — paradoksalnie —
w konsekwencji proroctwa szalenca, jurodiwego.

Wielu jurodiwych zamieszkiwato szesnastowieczng Moskwe, nadajac mia-
stu swoisty koloryt. Przyzna¢ nalezy, ze cieszyli si¢ oni wzglednym szacunkiem
1 swobodga — wlasciwie bez wigkszych ograniczen mogli glosi¢ niepochlebne
sady 1 wypowiada¢ obrazliwe kwestie, kierowane pod adresem cieszacych
si¢ ogdlnym szacunkiem obywateli. Nie ganiono ich tez za drobne kradzieze.
Gospodarze, mieszczanie, nawet ksigz¢ta i carowie nawiedzenie ich domostw
1 dworow przez jurodiwych poczytywali sobie za zaszczyt, niezwykly dar, ich
wizyty uwazali za zapowiedz Bozego btogostawienstwa. Jurodiwych gosz-
czono niezwykle chgtnie, okazujac im szacunek 1 otaczajac opieka; korzystali
oni z tazni, oferowano im odziez i obuwie, a takze miejsce przy stole. Byt taki
czas, gdy w carskich komnatach az si¢ roito od jurodiwych*®.

Angielski ambasador w Moskwie Giles Fletcher zwrocit uwage na zamiesz-
kujaca stolice szczegolna kategorig ludzi, ktorych okreslat mianem ,,btazennyje”:

*“ Por.Fiedotow,dz cyt.,s. 194.

* Fiedotow datuje to zdarzenie na rok 1409, Kowalewskij za$ na rok 1408. Por. Fiedotow,
dz.cyt,s. 194, Kowalewskij,dz cyt.,s. 181.

% Por.Kowalewskij,dz cyt.,s. 181.

4 Tamze.

® Por.Sieradzan,dz. cyt,s. 36, 285.

* Por. O zytii swiatogo Michaita, Christa radi jurodiwogo, w: Izbornik (Sbornik proizwiedienij
litieratury Driewniej Rusi), ttum. i oprac. L.A. Dmitrijew, Chudozestwiennaja litieratura, Mos-
kwa 1969, s. 427.

% Por.Sieradzan,dz cyt,s. 294.



Nie byc, zeby byc¢ 67

owi ludzie §wigci (ros. swiatyje ludi) swoim zachowaniem i postgpowaniem do
zhudzenia przypominali gymnosofistéw — nagich indyjskich me¢drcow, chociaz
niewiele albo zgota nic nie mieli z nimi wspolnego, jesli idzie o wiedzg 1 wy-
ksztatcenie’'. Fletcher formutuje tez teze, jakoby jurodiwi, obnazajac stabosci
i przywary moznych, stawali poniekad w obronie prostego ludu i uzmystawiali
wiladcom fakt, Ze mozni tez sa ludzmi i cho¢ we wiasnym mniemaniu moga
czu¢ si¢ bezkarni, to ich niegodziwosci i tak ujrza swiatlo dzienne>.

Istotny z punktu widzenia analizy zachowan jurodiwych wydaje si¢ opis
postaci Wasyla Blogostawionego. W zbiorze Podwig jurodstwa Kowalewskij
przedstawia syntezg zywotu Wasyla, na ktora sktadaja si¢ zarowno fragmenty
pochodzace z zywotu kanonicznego, jak i z zywotu-legendy oraz ludowych
podan opisujacych zycie Swictego.

Wasyl Btogostawiony, jak podaja zrodia, urodzit si¢ w drugiej potowie
pigtnastego wieku w podmoskiewskiej wsi, gdzie spgdzit pierwsze szesnascie
lat swego zycia. Juz wowczas zdradzal sklonnosci do ascezy, widzac w niej
droge do osiagnigcia celu ostatecznego, jakim miato by¢ Niebieskie Jeruzalem.
Dlatego opuscit dom rodzinny i udat si¢ w $§wiat, prowadzac poczatkowo tu-
taczy, wedrowny tryb zycia, by nastepnie — w odréznieniu od innych ascetow,
zaktadajacych po lasach rozliczne pustelnie — uda¢ si¢ do miasta, do Moskwy,
1 tam zamieszkac, jednoczes$nie przyjmujac dar jurodstwa. Przystal na wiele
niedogodnosci zycia, jakich doswiadczali wszyscy asceci, na gtod, pragnienie
i chldéd, ale takze na charakterystyczne dla jurodstwa ponizenie i pogarde,
czesto tez doznawal przemocy fizycznej:.

W dobrowolne ponizenie wpisywalo si¢ zachowanie jurodiwego, ktory
z wielka luboscia przebywat wsrod ludzi ubogich 1 doswiadczonych przez
los, wérod tych, ktorych odarto z wszelkiej godno$ci. Sam si¢ wykluczat ze
spoteczenstwa, zaliczat do grupy najnizej usytuowanej w hierarchii spoteczne;j,
czynit siebie obcym. Wedtug tego, co podaja zywoty, Wasyl nie zawsze jednak
z wdzigkiem i pokora odnosit si¢ do drwin pod swoim adresem. Kiedys szalbie-
rze usitowali podstgpem pozbawi¢ go futrzanego plaszcza, ktorym w mrozny
dzien odziat go pewien zacny bojarzyn. Jeden z oszustow udawat martwego,
pozostali zas poprosili Wasyla, by podarowat cokolwiek na pogrzeb przyja-
ciela™. Swiety, wiedzac o oszustwie, wypowiedzial nad ciatem ztoczyncy taka
modlitwe: ,,Badz odtad martwy na zawsze za oszustwo twoje, obtudnicy zgi-
na”>. I oszust rzeczywiscie umart. Jak dowodzi Sieradzan, na podstawie tego

St Por. Dz. Fle tc z e r, O gosudarstwie russkom, w: Nakanunie smuty, oprac. S. Jelisiejew,
Motodaja gwardija, Moskwa 1990, s. 576.

32 Por. tamze, S. 577.

3 Por.Fiedotow,dz cyt,s. 196n; Kowalewskij,s.217n.

% Por. Kowalewskij,s. 228.

% Tamze (ttum. fragm. — B.B.).
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przykladu mozna wskaza¢ jedna z podstawowych cech $miechu jurodiwego,
a mianowicie budujacy, zbawienny charakter tego $miechu, odrozniajacy go od
$miechu ,,grzesznego”, typowego dla atmosfery targowiska*®. Jurodiwy, nakta-
dajac maske obtakanego, zazwyczaj z przymruzeniem oka przyglada si¢ tym,
ktérzy z niego szydza, niektorych jednak swymi czynami sktania do refleksji
1 nawotuje do nawrocenia. Uciele$nia przywotana przez autora Szalenstwa
w religiach swiata zasadg: ,,Kto udaje obtakanego i sam siebie okresla takim
mianem, wcale oblakany nie jest: to Swiat jest szalony™’.

Przejawy antyzachowania Wasyla Btogostawionego, postgpowania ,,na
opak” w zaktamanym $wiecie, dostrzec mozna réwniez w jego zwyczaj cato-
wania narozy domow, w ktorych dopuszczano si¢ niegodziwosci, oraz rzucania
kamieniami w domy, w ktorych mieszkali ludzie nabozni. Swigty thumaczyt,
ze pocatunkiem pozdrawia i pociesza aniotow strézo6w mieszkancow domu,
w ktorym dla aniotéw nie bylo miejsca, musieli wigc przesiadywac na ze-
wnatrz, ciskane kamienie za$ miaty odgania¢ biesy, ktore czaily sig, by kusic¢
do ztego poboznych ludzi®®.

Niezwykle cenny i bogaty w przedstawienia zachowan jurodiwego jest
rowniez zywot $w. Symona z Juriewca. Jak podaja zrodla, zycie Symona wy-
petione byto prostymi pracami. Wykonywat je zwykle przy domu ksiedza,
czesto jednak oddalat sig stamtad i1 stuzyt pomoca kazdemu, kto go o to po-
prosil. Symon pracowat ci¢zko 1 nad wyraz solidnie, niczym najgty na stata
posadg robotnik, nigdy jednak nie pobieral wynagrodzenia za swoja pracg.
Podobnie jak wigkszo$¢ jurodiwych, rowniez on doznawat pogardy, ponize-
nia, szyderstw i agresji, ktore znosit z wlasciwa chrzescijanskiemu ascecie
pokora. Mowia o tym fragmenty przekazow dotyczacych kontaktow Symona
z kolejnymi wojewodami juriewieckimi. Poczynat on sobie z nimi dos¢ $miato
1 swobodnie, i na wiele sobie pozwalal. Wojewodowie czgstokro¢ nie byli
w stanie znie$¢ jego zachowania i przemoca pozbywali si¢ go z domostw, dajac
w ten sposob upust swoim emocjom. Kowalewskij przytacza taki przyktad:
»Symon przyszedt do domu wojewody miasta Juriewca, do Trietiaka Trieguby,
1 zachowywat si¢ u niego jak szaleniec. Wojewoda obrazit si¢ na jurodiwego
1 nakazat go przegna¢ ze swego domu. Rozkazat tez, zeby nast¢gpnym razem
nie wpuszczaé tego szalenca. Studzy wypchneli jurodiwego; ten zas, odcho-
dzac [...], wspomniat o nieszczes$ciu, jakie czeka wojewodg, za co wymierzono
mu kolejne razy”. Starciu Symona z wojewoda towarzyszyta przepowiednia
o rychtej $mierci wojewodziny, ktora rzeczywiscie nastgpnego dnia spotkat

% Por.Sieradzan,dz. cyt,s. 296.

37 Tamze, s. 297.

% Por. Kowalewskij,dz cyt.,s. 225n.
* Tamze, s. 273.
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$miertelny upadek z ganku®. Tego rodzaju proroctwa rzucane na odchodne
stanowily swoista bron jurodiwego.

Warto przyblizy¢ rowniez posta¢ Kseni Pietrowej, zwanej Petersburska,
ktora urodzita si¢ w latach dwudziestych osiemnastego wieku, a zmarta okoto
roku 1803. Na drogg chrystusowego szalenstwa weszta w wieku dwudziestu
szesciu lat 1 jako jurodiwa przezyta lat okoto czterdziestu pigciu®'. Do wybo-
ru tej drogi duchowej, wedlug hagiograféw, mialy ja sktoni¢ wielki smutek
1 zgryzota po $mierci ukochanego me¢za Andrieja®. Mtoda wdowa rozdata
ubogim caty majatek pozostawiony jej przez zmartego, a dom przekazata swej
znajomej, przywdziata ubranie me¢za, a nawet podawata si¢ za niego. Twierdzi-
ta bowiem, ze Andriej nigdy nie umart, umarto jego cialo, a dusza przeniosta
si¢ w ciato zony, i to ona, Ksenia, umarta®. Nie reagowata, gdy wolano ja jej
wlasnym imieniem, reagowata za$, kiedy zwracano si¢ do niej imieniem jej
meza®. Pozbywszy si¢ wszelkich rzeczy materialnych, aby nie zaktocaty jej
pamigci o Andrieju, Ksenia zaczgta zachowywac sig jak typowy jurodiwy®.
Jej tajemnicza osobowos$¢ intrygowala nie tylko mieszkancow Petersburga.
Szerzace si¢ pogloski o jej zagadkowym zachowaniu rzucaty na Ksenig cien
podejrzenia, wzbudzaly réwniez zainteresowanie wtadz®.

Warto zaznaczy¢, ze Ksenia nie jest typowym przyktadem jurodiwego
uragajacego Swiatu i w ten sposob starajacego si¢ zwrdci¢ uwage na wyzszosé
zycia wiecznego nad zyciem doczesnym. Owszem, swym zyciem dowodzita,
ze rzeczywistos¢ duchowa przewyzsza materialna, ale podjety przez nia trud
1 poswigcenie $wiadczy¢ miaty przede wszystkim o skuteczno$ci modlitwy
i wyrzeczen w dazeniu do zbawienia duszy — tak wiasnej, jak i me¢za (wskazuje
na to wlasnie utrzymywanie, ze dusza Andrieja pozostata na ziemi). Wedlug
podan, Ksenia po $mierci potaczyla si¢ z mgzem.

Niezwyktym przyktadem dziewigtnastowiecznego jurodiwego jest uro-
dzony okoto roku 1780 Iwan Korejsza. Wedlug Zrodet pobieral on nauki
w smolenskim seminarium duchownym, gdzie pozniej przez pewien czas byt
nauczycielem. Nastgpnie pielgrzymowal do najbardziej znanych rosyjskich
klasztoréw. W roku 1813 z nieudokumentowanych przyczyn definitywnie
porzucit dotychczasowe zycie i zamieszkal w lesie, przyjmujac jurodstwo®’.

% Por. tamze.

' Por. tamze, s. 284, 290, 298.

2 Por. tamze, s. 285.

% Por. tamze, s. 285n.

% Por. tamze, s. 286.

% Por. tamze, s. 285.

 Por. tamze, s. 288.

67 Por. hasto ,,Iwan Jakowlewicz Koriejsza”, w: Russkij biograficzeskij stowar’, 1. 9, red. A.A. Po-
towcew, Tipografija Gtawnogo Uprawlenija Udietow, Sankt-Pietierburg 1903, s. 250.
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Korejsza zastynat gtéwnie jako osoba posiadajaca dar przepowiadania przy-
sztosci, co pdzniej miato sig sta¢ przyczyna umieszczenia go w moskiewskim
szpitalu psychiatrycznym. Bezposrednim powodem uznania go za psychicz-
nie chorego bylto zdarzenie, ktore mialo miejsce w roku 1817. Do Korejszy
zwrdcita si¢ wowczas o rade pewna mtoda panna z dobrego domu, majaca
wkroétce poslubi¢ dobrze sytuowanego mtodzienca®®. Przepowiednie dotyczace
jej przysztego matzenskiego zycia, jakie ustyszata w odpowiedni na swoja
prosbe, odwiodly ja od zamiaru zamazpojscia®. Niedoszly pan miody, do-
wiedziawszy si¢ o catej sprawie, zapatat zadza zemsty 1 wykorzystujac swoje
koneksje, wymogl na gubernatorze, by ten zakazat Korejszy przebywania na
podlegtym mu terytorium, i w konsekwencji doprowadzit do umieszczenia
jurodiwego w szpitalu psychiatrycznym w Moskwie”. Korejsza przebywat
tam do $mierci (w roku 1861), czyli ponad czterdziesci lat”, ,,z diagnoza
«demencja» (6wczesnym odpowiednikiem schizofrenii)”’>. Umieszczenie go
w szpitalu psychiatrycznym dowodzi, ze jurodstwo w pewnych sytuacjach
mogto zosta¢ zinterpretowane jako choroba psychiczna. W tym przypadku
istotng rolg odegraty osobiste interesy wptywowej osoby. Chociz Korejsza
wicksza cze$¢ swojego zycia spedzit w szpitalu dla obtakanych, gdzie byt
badany i diagnozowany przez bieglych psychiatrow, to jednak cieszyt si¢
ogromnym szacunkiem nie tylko prostego ludu, ale tez kupcow i zamoznych
mieszczan. Nie uznawano go za osobg chorg psychicznie, ale za jurodiwego,
swigtego, za cztowieka Bozego™. Potwierdza to Sieradzan: ktory pisze: ,,Dla
opinii publicznej to, czy jurodiwy byl autentycznie «szalony», czy nie, nie
miato znaczenia [...]. Nie brakowalo przyktadow oséb chorych umystowo,
ktore vox populi uwazatl za «ludzi bozych» i stosownie do tego przypisywat
im rézne wlasciwosci, z jasnowidzeniem wiacznie”’*.

Opisy jurodiwych — co ukazuja przywotane tu przyktady — sa do siebie
zblizone. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie powielaja pewien wzorzec podan
1 przekazow dotyczacych Bozych szalencow i sktadaja si¢ na ogdlny kanon
przedstawien i wyobrazen o nich. Wedlug tego kanonu realizujacy ascetycz-

% Por. tamze.

% Por. tamze.

 Por. tamze.

I Por. tamze.

”Sieradzan,dz. cyt,s. 299.

" Por. hasto ,,Iwan Jakowlewicz Koriejsza”, dz. cyt., s. 250.
" Sieradzan,dz cyt,s.299.
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ny ideat Bozego szalefica jurodiwi przyjmuja osobliwa postawe wskazujaca
wlasciwa droge zjednoczenia z Bogiem. Postawa ta oparta jest na zachowa-
niach odwotujacych sig do idei paradoksu, jak bowiem zauwazyt Sieradzan,
paradoksalno$¢ ,.konstytuuje sam byt jurodiwego”””. Oznacza to réwniez, ze
konstytutywne cechy jurodiwego odpowiadaja apofatycznemu rysowi prawo-
stawia w odniesieniu do kwestii etycznych, szczegdlnie w wymiarze metody
poznania drogi do Prawdy, do zbawienia. Dokonujaca si¢ poprzez zachowania
Bozych szalencoéw krytyka niegodnych chrzescijanina postaw ,,jest sprawie-
dliwa i ma wyrazny podtekst etyczny”’®, z jednej strony dotyczy wszystkich,
ktorych jurodiwi ,,uznaja za «grzesznych» bez wzgledu na reprezentowana
przez nich pozycj¢ spoteczna””’, z drugiej za$ nie znajduje odzwierciedlenia
w konkretnych nakazach moralnych. Jurodiwy nie moéwi, jak zy¢ — a na pewno
nie mowi tego wprost. Droga do nawrdcenia w mys$l dziatan jurodiwego rozpo-
czyna si¢ w chwili, gdy jego zachowanie staje si¢ uciazliwe, gdy przeszkadza.
Jurodiwy prowokuje i motywuje zarazem do wzrostu w cnotach, ktore maja
wszak charakter nadprzyrodzony, czyli zwiazane sa z darem Bozej faski. Ce-
zary Wodzinski podkresla, ze ,,praca jurodiwego obliczona jest [...] przede
wszystkim na zbawienie blizniego”’®. Wedlug Bozego szalenca droga do
przebostwienia, do bycia — czy raczej stawania si¢ — cztowiekiem podobnym
Bogu, nie moze polega¢ na podporzadkowaniu si¢ bezposrednim wskazaniom
systemu normatywnego, poniewaz zubozytoby to cztowieka, pozbawito go
istotnych elementow jego tozsamosci. Obiekt dziatan jurodiwego — czlowiek
— sam musi dostrzec, jak nie by¢, zeby by¢.

> Tamze, s. 295.

% Tamze, s. 297.

7 Tamze.

® Wodzinski,dz cyt.,s. 216.
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Krzysztof LESNIEWSKI

SWIECI SZALENCY
W TRADYCJI CHRZESCIJANSTWA WSCHODNIEGO

Pokora szalencow Bozych ma szczegolng wartos¢, poniewaz bywa ustawicznie
wystawiana na probe w ich kontaktach z bliznimi. Ze wzgledu na swoj relacyjny
charakter prowadzi do urzeczywistnienia klasycznej zasady Zycia monastycznego
wzywajqcej do tego, aby uwazac sie za najbardziej grzesznego ze wszystkich ludzi.
Pogarda dla siebie i catkowite ogotocenie wiqzq sie z ukrywaniem zmagan asce-
tycznych oraz obdarowania przez Boga cnotami czy zdolnosciq czynienia cudow.

W Kosciele zaobserwowaé mozna rézne sposoby nasladowania Chrystu-
sa i zycia Dobra Nowina. Jeden z nich wyraza si¢ w odrzuceniu indywidu-
alnej moralnosci 1 szalonym zachowaniu, ktére szokuje, a zarazem sktania
do glebokiej refleksji nad sensem i celem zycia chrzescijanskiego. W zyciu
dziwnie i prowokujaco zachowujacych si¢ Swigtych osob Kosciodt przez wieki
dostrzegat przejaw szczegolnego dziatania Ducha Swigtego, bedacy w swej
istocie darem proroctwa'. Swiety szaleniec (gr. hagios salos), zwany niekie-
dy ,,gtupim dla Chrystusa” (gr. ho dia Christon salos; scs. jurodiwyj Christa
radi) to osoba, ktora stuzy Bogu, udajac kogo$ ograniczonego umystowo czy
szalonego?®. Zwykle osoby takie staraja si¢ ukry¢ swoja wielka zazyto$¢ z Bo-
giem 1 swa §wigtos$¢ az do samej $Smierci. Jesli zdarzy sig, ze §wigty szaleniec
zostanie gdzie$ rozpoznany jako §wigty, to ucieka z takiego miejsca albo czy-
ni co$ bardzo glupiego, zeby przekona¢ innych, ze rozpoznanie to byto po-
mytka’.

Udajac niepoczytalno$¢, swigty szaleniec ustawicznie prowokuje i szoku-
je swoim skandalicznym zachowaniem. Nalezy podkresli¢, Zze postawa taka
jest wynikiem jego dobrowolnego i $wiadomego wyboru: naktada on maske
niepoczytalno$ci, aby ukry¢ swa doskonalo$¢ przed innymi ludzmi, a dzigki
temu unikna¢ proznej stawy*. Przybranie kostiumu irracjonalnosci ma stuzy¢
celom ascetycznym i edukacyjnym. Swiete szalefistwo zazwyczaj przejawia

' Por. Ch. Y annaras, The Freedom of Morality, ttum. E. Briere, St. Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood, New York, 1984, s. 65.

2 Por. S. K obets, Foolishness in Christ: East vs. West, ,,Canadian-American Slavic Studies
—Revue Canadienne-Américaine d’Etudes Slaves” 34(2000) nr 3, s. 337.

3 Por. L. Ry dén, The Holy Fool, w: The Byzantine Saint, red. S. Hackel, St Vladimir’s Semi-
nary Press, Crestwood, New York, 1981, s. 106.

4 Por. S.A.Ivanov, Holy Fools in Byzantium and Beyond, thum. S. Franklin, Oxford Univer-
sity Press, Oxford 2006, s. 1.
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si¢ prowokacja i swoista agresja, wyrazanymi na rozne sposoby. Poprzez kping
ze $wiata, powierzchownych praktyk religijnych i powszechnie akceptowa-
nych norm spotecznych glupi dla Chrystusa usitowali pozbawi¢ innych pew-
nosci siebie, wstrzasna¢ nimi, a w rezultacie umozliwi¢ im nowe spojrzenie
na rzeczywisto$¢®. Szaleniec Bozy swoja postawa staral si¢ przypominaé, ze
przestanie Dobrej Nowiny jest ,,glupota” w odniesieniu do madrosci ludzkiej
1 ze zbawienia oraz $wigtosci nie da si¢ pogodzi¢ z zadowoleniem bedacym
skutkiem uznania i szacunku w spoteczenstwie. Swieci szalency — saloici —
pojawiali si¢ w okresach kryzysu Kosciola spowodowanego sekularyzacja,
gdy chrzesdcijanska tozsamo$¢ w znacznym stopniu zdeterminowana byta
przez konwencjonalne reguty zachowania i $wieckie idee, ktore sprowadzaly
prawdziwe zycie i cnote cztowieka do dobrych manier, spelniania powinno-
$ci 1 obowiazkow. Odrzucajac standardy i kryteria zycia spotecznego, saloici
kierowali si¢ bezposrednim do$wiadczeniem Krolestwa Bozego. Czynili oni
wszystko, aby nie cieszy¢ si¢ uznaniem u innych — taka postawa wynikata
z przekonania, ze koncentracja na osiaganiu wtasnej doskonatosci poprzez
cnotliwe 1 pobozne zycie oddziela od Boga, prowadzac do samozadowolenia,
a takze oddziela od bliznich, gdyz ich oniesmiela, uniemozliwiajac im ujaw-
nianie wiasnych stabosci i potrzeb.

Rezygnujac ze wszystkiego, co zapewniatoby im komfort duchowy, psy-
chiczny czy materialny, szalency Chrystusowi wybierali samotne Zycie w $wie-
cie, w ktorym narazeni byli na oSmieszenie, kpiny i pogardg®. Kierujac si¢
zarliwym pragnieniem wolnos$ci ducha, dobrowolnie wyrzekali si¢ wszelkich
wygod 1 dobr doczesnych, a takze korzysci wynikajacych z uczestnictwa we
wspolnocie ko$cielnej czy zajmowania pewnej pozycji w hierarchii spoteczne;.
Swoim zachowaniem sktaniali ludzi do tego, aby uwazali ich za szalonych,
ktorzy nie uznaja zasad zycia spolecznego i norm obyczajowych’. Nie bali
si¢ przypomina¢ moznym tego swiata o sprawiedliwosci spotecznej 1 mieli
odwagg obnaza¢ obludg ludzi uwazanych za uczciwych. Czgsto, narazajac si¢
na przesladowania, pigtnowali niegodziwe czyny wladcow, zarazem jednak
udzielali r6znego rodzaju wsparcia biednym i zngkanym przez grzech czy
trudne doswiadczenia duchowe®.

> Zob. N. R o s t o w a, Czelowiek obratnoj perspiektywy. Opyt fitosofskogo osmyslenija feno-
mena jurodstwa Christa radi, 1zdatielstwo MGIU, Moskwa 2010.

®Por.Yannaras,dz. cyt., s. 66n.

7 Zob. A.Panc zenk o, Staroruskie szaleristwo chrystusowe jako widowisko, ttum. i red. B. Zylko,
w: Semiotyka dziejow Rosji, Wydawnictwo Lodzkie, 1.6dz 1993, s. 101-150.

8 Por. T. S pidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, thum. J. Dembska, Wydawnictwo M, Kra-
kow 1996, s. 134n.
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BIBLIJNE KORZENIE SWIETEGO SZALENSTWA

Juz mowy i zachowania starotestamentalnych prorokoéw nierzadko prze-
kraczaty akceptowane przez naréd wybrany normy spoteczne, wydawaty sig
dziwaczne, paradoksalne 1 poczatkowo trudne do interpretacji, cho¢ z czasem
Bog objawiat ich znaczenie. Na przyktad prorok Izajasz przez trzy lata chodzit
nago i boso, by w ten sposéb zapowiedzie¢ nadchodzaca niewole Egiptu i kraju
Kusz (por. 1z 20,3-4). Na polecenie Boga prorok Jeremiasz sporzadzil wigzy
oraz jarzmo i nalozyl je sobie na szyj¢ (por. Jr 27,2), a prorok Ezechiel lezat
przez trzysta dziewigcdziesiat dni na lewym boku, a przez czterdziesci dni na
prawym (por. Ez 4,4-6). Prorokowi Ozeaszowi za$ Bog nakazat, aby pojat za
zong nierzadnicg i zostal ojcem dzieci zrodzonych z nierzadu (por. Oz 1,2).

Nietrudno zauwazy¢ podobienstwo starotestamentalnych prorokéw do chrzes-
cijanskich $wigtych szalencow, jest jednak migdzy nimi pewna istotna roznica.
Niestosowne zachowanie proroka byto bowiem w istocie znakiem — ztowroga
wskazowka, ktora nalezalo zinterpretowac (por. Jr 43,9). Prorok zawsze mowit
wimieniu Boga (por. Pwt 18,20), czasami nawet wbrew swej woli (por. 1 Krl 18,10),
tak jakby juz nie miat wlasnej tozsamosci. Byt on jedynie posrednikiem i nie
byt zdolny do odrzucenia Bozego wybranstwa. Prorok zostat wybrany, szale-
niec Bozy natomiast samodzielnie dokonywat wyboru szczeg6lnej formy zycia
1 dobrowolnie ponosit wszystkie jego konsekwencje. Zgodnie z logika Starego
Testamentu osoba prawdziwie szalong i ghupia (hebr. nabal) jest kto$, kto nie
uznaje Bozych wymagan (por. 1z 32,6). Gtupota jest utozsamiana z niezdolno$cia
do rozpoznania woli Bozej. Ludzie sa glupi 1 bez serca (gr. moros kai akardios),
gdy maja oczy, a nie widza, i maja uszy, a nie stysza (por. Jr 5,21). Korzeniem
madrosci jest bowiem bojazn Panska (por. Prz 9,10; 1,7).

W Nowym Testamencie mozna znalez¢ wiele przestanek istotnych dla zro-
zumienia istoty §wigtego szalenstwa czy tez szalenstwa dla Chrystusa. Jako
punkt wyjscia moze postuzy¢ rozréznienie migdzy madroscia Boza a ma-
droscia ludzka. To, co jest madre w oczach $wiata, jest gtupota (gr. moria)
w oczach Bozych (por. 1 Kor 3,19). ,,Podajac si¢ za madrych, stali si¢ glupimi”
(Rz 1,22) — méwit $w. Pawet o poganach. Pytal: ,,Czyz nie uczynil Bog ma-
drosci $wiata ghupstwem?” (1 Kor 1,20). Jedyna prawdziwa madros¢ to ta,
ktora plynie z krzyza Chrystusowego, ona jest moca Boza (por. 1 Kor 1,17-19).
Apostotl narodow nauczal: ,,Skoro bowiem $wiat przez madro$¢ nie poznal
Boga w madrosci Bozej, spodobato si¢ Bogu przez ghupstwo gloszenia Stowa
zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1,21). Logika Boga Jedynego i Trojosobowego jest
catkowicie odmienna od logiki §wiata. Wtasnie z tego powodu Bog wybrat ,.to,
co glupie [gr. ta mora] w oczach Swiata, aby zawstydzi¢ medrcow” (1 Kor 1,27).
Jesli madro$¢ Boza jest glupstwem dla $wiata, to nie dziwi fakt, ze o Jezu-
sie powiedziano, iz jest szalony czy tez odchodzi od zmyslow (gr. mainetai,
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por. J 10,20). W Dziejach Apostolskich za$ Festus polemizuje z Pawtem: ,,0d-
chodzisz od rozumu [...] — wielka nauka doprowadza ci¢ do utraty rozsadku
[czyli do szalenstwa — gr. eis manian peritrepei]” (Dz 26,24).

Mozna zatem postawi¢ teze, ze Chrystus jest prawzorem dla wszystkich
przysztych szalencow Bozych. Pierwszy z nich, §w. Pawel, zachecat Koryn-
tian: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem nasladowca Chrystusa”
(1 Kor 11,1; por. Ef 5,1; Flp 3,17). Apostot Narodow w Pierwszym liscie do
Koryntian wprost uznaje si¢ za ghupiego dla Chrystusa (gr. hemeis morio dia
Christon, por. 1 Kor 4,10). Uwazajac si¢ za stabego, oznajmia, ze zastuguje
na wzgarde (por. 1 Kor 4,10). Sam Jezus glosi, ze ,,ostatni beda pierwszymi,
a pierwsi ostatnimi” (Mt 20,16), 1 zaleca: ,,Jesli kto chce by¢ pierwszym, niech
bedzie ostatnim ze wszystkich i stuga wszystkich” (Mk 9,35). To wezwanie do
unizenia i radykalnego bycia dla innych Chrystus potwierdzil wltasnym przy-
ktadem, gdyz ,,ogolocit samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ po-
dobnym do ludzi” (Flp 2,7). Wszyscy szalency Bozy pragneli upodobnic si¢ do
Jezusa Chrystusa, ktory byt ,,wzgardzony i odepchnigty przez ludzi” (1z 53,3),
poniewaz odkrywali w Dobrej Nowinie, ze On wlasnie byt ,,najwigkszym w hi-
storii Szalencem”, ,,Boskim Szalencem’. Wszak nawet najblizsi krewni Jezusa
przypuszczali, ze oszalal, o czym §wiadczy narracja ewangelisty Marka: ,,Gdy
to postyszeli Jego bliscy, wybrali sig, aby Go powstrzymaé¢. Méwiono bowiem:
«Odszedt od zmystow»” (Mk 3,21). Oczywiscie Zbawiciel nie postradat rozu-
mu ani nie udawal, ze jest obtakany; nalezy jednak pamigta¢, ze dokonywat
wielu prowokacyjnych czynow, ktore godzity w zdrowy rozsadek i zasady
legalistycznej moralnosci wspotczesnych mu ludzi. Swiadectwa ewangeliczne
jednoznacznie $wiadcza, ze Jezus naruszal przepisy dotyczace zachowywania
szabatu (por. Mk 2,23) i przestawal z ludzmi, do ktérych spoleczenstwo od-
nosito si¢ z pogarda (por. Mk 2,15-16; Lk 7,34; 19,7). Bulwersowat tez swoja
zyczliwa postawa wobec grzesznych kobiet (por. Lk 7,37; J 4,7-26; J 8,11).
W czasie swego ziemskiego zycia konsekwentnie wybieral On droge Krzyza,
a taki sposob postegpowania mogt by¢ uwazany za szalenstwo'®.

SALOITYZM BIZANTYNSKI

Swieci szalency najpierw pojawili sig na pustyni egipskiej. Juz w Opowia-
daniach dla Lausosa autorstwa Palladiusza (ok. 363-425) znajduje si¢ opowies¢

? C.Collins, The Vision of the Fool, A. Kedros, Chipping Norton 1981, s. 4 (jesli nie podano
inaczej, thumaczenie fragmentoéw dziet obcoj¢zycznych — K.L.).

19 Por. K. W are, Szaleniec Chrystusowy, w: Krolestwo wnetrza, thum. W. Misijuk, Prawostaw-
na Diecezja Lubelsko-Chetmska, Lublin 2003, s. 236.
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0 uznanej za szalona mniszce'!, ktéra w pdzniejszej tradycji zostata nazwa-
na Izydora. Zyta ona w Zefiskim monasterze cenobitycznym w Tabennesis
w Egipcie. Uwazna za ,,szalong i opgtang przez ztego ducha'?, stata si¢ po-
smiewiskiem czterystu przebywajacych z nia w klasztorze siostr. Wykonywata
réznego rodzaju prace w kuchni, zywila sig resztkami jedzenia ze zmywanych
naczyn i nosita na glowie szmate¢, budzac odraze. Jak stwierdza Palladiusz:
,Nigdy nikogo nie obrazita, nie narzekala, nie reagowata na poszturchiwa-
nia, zniewagi, przeklenstwa i okazywany wstret”!?. Konsekwentnie bowiem
wypehiala zapisane w Pismie Swietym polecenie, zeby staé si¢ ghipim, by
posias¢ madros¢ (por. 1 Kor 3,18). Izydora zyta w monasterze, ¢wiczac sig
w pokorze, az do czasu przybycia pustelnika Piterumena, ktoremu aniot ob-
jawit jej doskonatos$¢. Rozpoznawszy ja, starzec upadt jej do stop i poprosit
o blogostawiefistwo. Wprawilo to w zdumienie pozostate mniszki — oznajmity
one starcowi, ze kobieta owa jest szalona. Wowczas Piterumen powiedziat:
,» 10 wy jestescie szalone, ona za$ jest moja i wasza matka™'. Gdy to ustyszaty,
uswiadomity sobie wlasna grzesznos¢ i1 zaczgly wyznawaé winy, ujawniajac
wszelkie przykrosci sprawiane Izydorze. Palladiusz konczy opowiadanie sto-
wami: ,,Po kilku dniach ona réwniez odeszta z klasztoru, nie mogac znie$¢
stawy 1 szacunku, jakim otoczyly ja siostry, a takze nieustannych przeprosin;
nikt nie wie, dokad poszta, gdzie zgingta, ani jak umarta”'>. W postawie Izydo-
ry nie objawily jeszcze wszystkie typowe cechy Swigtego szalenstwa — zawsze
byta milczaca, nikomu sig nie narzucata, nikogo nie prowokowata. Ze wzgledu
na dominujace w jej zachowaniu tagodno$¢ i pokorg, mozna ja zakwalifikowaé
jako typ nienarzucajacego si¢ i obyczajnego $wictego szalenca'®. Swigtosé
Izydory objawia si¢ w kontekscie okrucienstwa innych mniszek, dla ktorych
stata si¢ przystowiowym kozlem ofiarnym. Jej pokora budzita w nich agresje
1 wyzwalata prymitywne zadze — w ten sposob Izydora przyczynita si¢ do
ukazania chorob duchowych ukrywanych w monastycznym trybie zycia.

W czwartym i piatym wieku szalency duchowi pojawiali si¢ nie tylko
w Egipcie, ale rowniez w Syrii i na terenach Azji Mniejszej. Do rozprzestrze-
niania sig tej specyficznej formy duchowosci przyczynili sig tak zwani wedru-
jacy mnisi (gr. gyrowagoi monachoi), ktorych sposob zycia i zachowanie nie
miescity si¢ w ramach przyjetych regul. W Bizancjum ,,bycie obcym ze wzglg-

1" Zob. Palladiusz, Mniszka uznana za szalonq, w: tenze, Opowiadania dla Lausosa
(Historia Lausiaca), ttum. S. Kalinkowski, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 1996,
s. 159-162.

2 Por.Palladiusz,dz. cyt.,s. 159.

13 Tamze, s. 159n.

4 Tamze, s. 161.

5 Tamze, s. 162.

1 Por.Ivanov,dz cyt.,s. 52n.
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duna Boga” (gr. kseniteia dia Theon) zostalo nawet uznane za specyficzna ka-
tegorig ascetyczna, zblizona do $wigtego szalenstwa'’. Okoto szostego wieku
swigci szalency wyszli z zamknigtych monasterow i wkroczyli w przestrzen
zycia publicznego. Swigte szalenstwo zostalo wowczas uznane za sposob na-
sladowania Chrystusa. Dobrze przedstawit jego istote $w. Jan Klimak, jeden
z wielkich autorytetow chrzescijanstwa wschodniego: ,,Jesli kresem, miara
i sposobem krancowej pychy jest, gdy kto$ przez wzglad na chwalg udaje, ze
ma cnoty, ktorych nie posiada, to w takim razie dowodem najglebszej pokory
jest, gdy ktos ze wzgledu na ponizenie udaje, ze ma winy, ktorych nie ma. Tak
postapit ten, ktory wzial do rak chleb i ser'®; tak ten robotnik czystosci zdjat
z siebie odzienie i spokojnie (apathos) przewedrowal miasto dookota!’; tacy
nie martwia si¢ ludzkim zgorszeniem, bo przez modlitwe otrzymali silg, by
wszystkich przekona¢™?. Szaleniec dla Chrystusa nie zwazat zatem na ludzkie
opinie. Chociaz jego zachowanie moglo by¢ odbierane jako skandaliczne, nie
obawiat sig, ze przywiedzie kogo$ do grzechu.

W tradycji bizantynskiej szczegdlnie powazany jest §w. Symeon z Emesy
(Symeon Salos)*!, ktory przez mieszkancow swojego miasta traktowany byt
jako rozpustnik, obzartuch, pijak, ghupiec i epileptyk. Po latach spedzonych
na pustyni, gdzie zyt w skrajnej ascezie, zdecydowat si¢ powroci¢ do Emesy,
chciat bowiem zbawi¢ nie tylko siebie, ale i innych?. W zywocie $w. Symeona
Salosa autorstwa Leoncjusza z Cypru czytamy: ,,Jedynym celem bardzo madre-
go Symeona byto to, aby po pierwsze, zbawi¢ dusze albo przez wizyty, ktore
odbywat w absurdalny czy sprytny sposob, albo przez cuda, ktore czynit ghupio,
albo przez pouczenia, ktorych udzielat, grajac glupca. A po drugie, by trzymac
swa cnot¢ w ukryciu, tak aby nie sta¢ si¢ godny chwaly i czci”®. Wszystko, co
Symeon czynit, czynit pod przykrywka ghupoty i nieprzyzwoitosci. Niekiedy
udawat chromego, czasami skakal, czasami ciagnat kogo$ za posladki, czasa-

7 Por. P. R o us s e au, Eccentrics and Coenobites in the Late Roman East, ,,Byzantinische
Forschungen” 1997, t. 24, s. 38-46.

'8 Nawiazanie do abby Szymona, ktory zlekcewazyt przybytego do niego po blogostawienstwo
dostojnika i nie okazujac mu zadnego zainteresowania, zaczat je$¢ chleb i ser. Por. Abba Szymon,
2(869), ttum. M. Borkowska, M. Starowieyski, w: Apoftegmaty Ojcow pustyni, thum. M. Borkowska,
M. Starowieyski, M. Rymuza, Wydawnictwo ATK, Warszawa 1986, s. 274.

1 Nawigzanie do ascety-wedrowca Serapiona, ktory chodzit nago po Rzymie. Por. Palladiusz,
Serapion, w: tenze, Opowiadania dla Lausiosa (Historia Lausiaca), s. 176.

2 Sw. Jan K1im ak, Drabina raju, 27, 40, ttum. W. Polanowski, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2011, s. 253.

2 Por.E.Poulakou-Rebelakou iin., Holy Fools: A Religious Phenomenon of Extreme
Behaviour, ,,Journal of Religion & Health” 53(2014) nr 1, s. 98n.

22 Por. Das Leben des hl. Narren Symeon von Leontios von Neapolis, red. L. Rydén, Uppsala
University, Upsala 1963, s. 142.

2 Tamze, s. 157.
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mi popychat ludzi, aby upadli. Podczas nowiu ksi¢zyca wpatrywat si¢ w niebo
1 upadat na ziemig, trzgsac si¢ niczym epileptyk i gltoszac, ze nim jest. Potrafit
przewidywac przysztos¢, oznajmiajac przepowiednie w taki sposob, aby inni
byli przekonani, ze prorokuje pod wplywem demonow. Na rézne sposoby starat
sig¢ powstrzymywac ludzi przed popetnianiem grzechow. Szczegolnie skuteczne
przyczyniat si¢ do powrotu btadzacych na droge cnoty, gdy wyjawiat ich tajone
grzechy, takie jak kradziez, cudzotostwo, krzywoprzysigstwo czy oszustwo?.
Obok $w. Symeona z Emesy w cesarstwie bizantynskim od jedenastego
wieku czczono réwniez §w. Andrzeja z Konstantynopola*. Neophytos Pu-
stelnik z Cypru podkreslat, Ze ,,Andrzej, $wigty ghupiec dla Chrystusa, z wla-
snej woli uchodzit za obtakanego™ (gr. eksechos), wysmiewajac (gr. paidzon)
1 bedac wysmiewany (gr. paidzomenos), gdyz pojmowat prozne sidla tego
Swiata”?. W wieku dwunastym w cesarstwie bizantynskim zar6wno Kosciot,
jak 1 wladze staraly si¢ spowodowaé zmniejszenie liczby $wigtych szalen-
cow, gdyz owi zeloci powodowali wiele problemow. Byli nieprzewidywalni
i nie chcieli si¢ podporzadkowa¢ normom spotecznym ani obowigzujacemu
prawu. Ich dziwactwa i szyderstwa o$mieszaly uznane autorytety, wprowa-
dzajac wiele zamieszania w codzienne zycie miast imperium. Mimo ze nie
wykazywali zadnych zainteresowan politycznych, wtadze odnosity si¢ do nich
z duza podejrzliwoscia?’. Nawet w koncowym okresie cesarstwa Bizantyn-
skiego kult §wigtych szalencow stanowil jednak wazny element poboznosci®®.
Wtedy tez z saloityzmem na rdzne sposoby taczone byty idee duchowosci
hezychastycznej®’. Zaczgto w tym czasie przesladowaé $wigtych szalencow,
kierujac przeciwko nim takie same oskarzenia, jak przeciw messalianom?®.
Jeden z przeciwnikdéw hezychazmu, Gregorios Akindynos, w liscie z roku
1345 pisat o ,,skandalicznym zachowaniu na Swigtej Gérze i w Tessalonice
pewnych «messalian»™!. W liscie tym Gregorios twierdzi ponadto, ze wielu
z tych ,,btazenskich mnichow”* (gr. satyrikoi kai monadzontes) zostato wy-

24 Por. tamze, s. 155, 162.

% Por.Ivanov,dz. cyt.,s. 201.

2 Neophytos the Recluse, Laudatio s. Gennadii Archiepiscopi, ,,Analecta Bollan-
diana” 26(1907), s. 221n.

2" Por.Ivanov,dz. cyt.,s. 216-219.

8 Por. J. Sieradzan, Szalenstwo w religiach swiata: szamanizm, religia starogrecka,
Jjudaizm, chrzescijanstwo, hinduizm, buddyzm, islam, Inter-esse—-Wydawnictwo Wanda, Kra-
kow 2005, s. 271-285.

2 Por. DM. Nicol, Church and Society in the Last Centuries of Byzantium, 1261-1453, Cam-
bridge University Press, Cambridge 1979, s. 43n.

% Por.Ivanov,dz. cyt.,s. 236.

3U Letters of Gregory Akindynos, red. A. Constantinides Hero, Research Library and Collection,
Dumbarton Oaks, Washington DC, 1983, s. 52.

2 Tamze, s. 59n.
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rzuconych z Athosu. Ostatnim $wigtym szalencem bizantyfskim byt Maxi-
mos Kausokalybites, zmarty w roku 1365. Spedzit on wiele lat jako pustelnik
na gorze Athos i za zycia cieszyl si¢ wielkim autorytetem, o czym $wiadcza
zachowane zywoty Maximosa, napisane w koncu wieku czternastego i na po-
czatku pigtnastego®*. W czasach nowozytnych Kosciot grecki kanonizowat
kilku $wietych®, ktorych zachowanie podobne byto do sposobu zycia $wietych
szalencow?.

ROSYIJSKIE JURODSTWO

Pierwszym $wigtym szalencem na Rusi byt mnich Monasteru Peczerskiego
w Kijowie Izaak (zm. 1090)*. Ten bogaty kupiec podjal zycie monastyczne,
aby osiagna¢ §wigtos¢, lecz po pewnym okresie zmagan duchowych zwiodty
go demony. Porzucil wowczas ascezg i stat si¢ jurodiwym. ,,Nie chcac stawy
ludzkiej — o czym dowiadujemy si¢ z latopisu Monasteru Peczerskiego — po-
czal glupkowate rzeczy czynié, i szkodzi¢ poczat to ihumenowi, to braciom,
to ludziom $wieckim, tak ze niektorzy razy mu zadawali. I poczat po swiecie
chodzi¢, takze ghupka udajac™’.

Poniewaz do konca nie wiadomo, w jakim stopniu szalenstwo Izaaka byto
autentyczne, a w jakim symulowane®, ostatecznie za pierwszego autentycz-
nego jurodiwego na Rusi uznany zostat §w. Prokop z Ustiuga (zm. 1303)%.
Wedtug zywotu utozonego w szesnastym wieku byt on bogatym niemieckim
kupcem*®. W Nowogrodzie zachwycil si¢ prawostawiem i przyjat prawdziwa
wiarg, a nastgpnie rozdat swoj majatek, przyjat jurodstwo ze wzgledu na Chry-

3 Por. F. Halkin, Deux vies de s. Maxime le Kausokalybe, ermite ou mont Athos (XIVe s.),
»Analecta Bollandiana” 54(1936), s. 90.

#Tvanov,dz cyt,s. 241.

3 Por. O.E.Petrunin a, hasto ,,Aleksandr Derwisz”, w: Prawostawna Encyklopedia, t. 1,
pod obszczej redakcijej Patriarcha Moskowskogo i wsieja Rusi Aleksija I1, Izdatielstwo Prawostawna
Encyktopedia, Moskwa 2000, s. 524; taz, hasto ,,Angelis”, w: Prawostawna Encyklopedia, t. 2, pod
obszczej redakcijej Patriarcha Moskowskogo i wsieja Rusi Aleksija I Izdatielstwo Prawostawna
Encyktopedia, Moskwa 2001, s. 297.

% Por.N.Challis, HW. D e w ey, Divine Folly in Old Kievan Literature: The Tale of Isaac
the Cave-Dweller, ,,Slavic and Eastern European Journal” 22(1978) nr 3, s. 257-260.

31 Powies¢ minionych lat, w: Kroniki staroruskie, thum. E. Goranin i in., PIW, Warszawa 1987,
s. 128 (rozdz. 65, ,,0 swiatobliwych mnichach pieczerskich”).

¥ Por. Ware, dz. cyt., s. 218.

¥ Zob. AN. Wtas ow,Jurodiwyje Prokopij i Joann Ustjuzskije: problema preodelenija indiwi-
dualnogo naczata, w: Jurodiwyje w russkoj kulturie: Sbornik naucznych statej, red. E. Juchimenko,
Izdatielstwo MGIU, Moskwa 2013, s. 125-139.

4 Por. t e n z e, Literaturnaja istorija prawiednogo Prokopija, Ustjuzskogo czudotworca,
w: Zitije swiatogo prawiednogo Prokopija Ustjuzskogo, 1zdatielstwo MGIU, Moskwa 2003, s. 112.
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stusa i ,,zycie w szalenstwo przemienil™!. Jego nowy styl zycia spowodowat
,.kpiny, drwiny, bicie i popychanie”*. Mimo doznawanych krzywd modlit si¢
za przesladowcow. Nocami modlit si¢ wstawienniczo, proszac Boga o rzeczy
,dobre dla grodu i dla ludu™. Jego asceza byta bardzo surowa. Nigdy nie
bral niczego od ludzi bogatych, zywiac si¢ tym, co otrzymywat od biednych
1 poboznych. Uwazany za ,,glupka”, nie cieszyt si¢ autorytetem; nie stuchano
go, gdy wzywat do pokuty i nawrocenia. Niekiedy objawial, ze jego udziatem
jest dar proroctwa*.

Stopniowo §wigte szalenstwo zyskiwalo na Rusi coraz wigksza popularnos¢.
Ztoty wiek rosyjskich jurodiwych przypada na szesnaste stulecie. Z tego okresu
najbardziej znanymi sposrod glupich dla Chrystusa sa Wasyl Blogostawiony
(1469-1552)* z Moskwy oraz §w. Nikotka (Mikotaj) Salos z Pskowa (zm. 1576).
W latopisach odnotowane zostaty spotkania tych jurodiwych z Iwanem Groz-
nym. Interesujacym motywem przekazow jest przybycie Iwana Groznego do
Nikotki po blogostawienstwo. Jurodiwyj uraczyt wladcg wieloma plugawymi
stowami oraz nakazal, aby car zaprzestal rozlewu krwi 1 nie $mial pladrowac cer-
kwi. Poczatkowo Iwan IV nie przejal si¢ stowami Nikolki i rozkazat, aby zdjac¢
dzwon z cerkwi pod wezwaniem Swietej Trojcy. Gdy tego samego dnia padt
jego najlepszy kon (co przepowiedzialt mu jurodiwy), przestraszyt si¢ i szybko
uciekt z miasta*®. Z opowiesci tej wynika, ze car byt w pewien sposob zalezny od
jurodiwego, co potwierdza rowniez fakt, iz w czasie Wielkiego Postu 1570 roku
Nikotka zakazat Iwanowi Groznemu jedzenia migsa*’. Zabraniajac spozywania
migsa zwierzgcego, jurodiwy w metaforyczny sposob napominat krwiozerczego
wiladce, by nie pit ludzkiej krwi i nie zywit si¢ ludzkim migsem.

W dwunastym wieku Kosciol prawostawny w Rosji rozpoczal proces stop-
niowego wypierania jurodstwa. W roku 1636 patriarcha Jozef napisat, ze juro-
diwi udaja szalonych, cho¢ nimi nie sa, a ponadto zachowuja si¢ dziwacznie
w cerkwiach, przeszkadzajac w nabozenstwach*. Dziesig¢ lat pdzniej zabro-

“ Fiedotow, Swieci Rusi, thum. H. Paprocki, Bractwo Mtodziezy Prawostawnej w Polsce
—~Wydawnictwo Homini, Biatystok—Bydgoszcz 2002, s. 192.

4 Tamze, s. 193.

# Tamze.

* Por. tamze.

4 Zob. AL.Batatow, Pridef Wasilija Blazennogo w soborie Pokrowa na rwu i osobiennosti
poczitanija swiatogo w konce VIw., w: Jurodiwyje w russkoj kulturie,s. 3-17; T.R. Ru d i, Ob odnom
sjuzetie iz «apokrificzeskogoy Zitija Wasilija Blazennogo, w: Jurodiwyje w russkoj kulturie, s. 18-33;
AS.Prieobrazenskij, lkonografija Wasilija Blazennogo: niekotoryje aspekty izuczenija, w:
Jurodiwyje w russkoj kulturie, s. 48-79.

 Por. Pskowskije letopisi, podgotowit k pieczati A.N. Nasonow, Moskwa 1941, t. 1, s. 115n.

4 Por.Ivanov,dz cyt.,s. 298.

8 Por. Akty sobrannyje w bibliotiekach i archiwach Rosijskoj imperii, Sankt Petersburg 1836,
t. 3,s.402.
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niono jurodiwym wstgpu do cerkwi ze wzgledu na ich nieobyczajne zacho-
wanie®, a w roku 1666 Swiety Sobor Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
wydat specjalny kanon, w ktérym oficjalnie potgpiono ,,pseudo-jurodstwo’.
Piotr Wielki zdecydowanie nienawidzit jurodiwych’!. Teofan Prokopowicz, za
ktérego posrednictwem car ten przeprowadzal reformy cerkiewne, byt szcze-
g6lInie Zle nastawiony do §wigtych szalencow, co w roku 1731 doprowadzito
do objecia jurodiwych zakazem wchodzenia do cerkwi®2. W 1737 roku Swiety
Synod nakazat, aby tych, ktorzy ,,udaja §wigte szalenstwo oraz tych, ktorzy
chodza boso i z rozczochranymi wtosami™*®, pochwyci¢ i przekaza¢ swiec-
kiemu sadowi. Od osiemnastego wieku zaczety si¢ pojawiac¢ kliniki dla os6b
psychicznie chorych, co stopniowo doprowadzito do ztagodzenia sposobu
traktowania jurodiwych. W drugiej potowie osiemnastego stulecia jurodiwi
znikngli z kronik policyjnych™. Wprawdzie od czasu do czasu pojawiali si¢
na terenach carskiego imperium, traktowani byli jednak jako osoby chore psy-
chicznie. Kiedy do wtadzy doszli bolszewicy, panstwo podjeto dziatania, aby
wykorzeni¢ jurodstwo, uznane za niebezpieczny przejaw fanatyzmu religijne-
go. W okresie poprzedzajacym druga wojng swiatowa jurodiwych torturowa-
no, zdarzato si¢ nawet, ze ponosili oni $mier¢ meczenska™.

W roku 1988 lokalny Sobdr Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego kano-
nizowat wielu §wigtych, zaliczajac do tego grona rowniez §w. Ksenig¢ Peters-
burska, ktora byta jurodiwa. Oznacza to, ze wladze cerkiewne zdecydowaly
si¢ na instytucjonalna legitymizacje swigtego szalenstwa. W koncu drugiego
tysiaclecia Patriarchat Moskiewski kanonizowat jeszcze dwoch jurodiwych:
Wasylego Kadomskiego (w roku 1997) z Riazania oraz Andrieja Ogorodniko-
wa z Symbirska (w roku 1998).

POWODY OBIERANIA DROGI SWIETEGO SZALENSTWA

Na podstawie zachowanych $wiadectw hagiograficznych wskaza¢ moz-
na réznorodne powody, dla ktorych poszczegdlne osoby wchodzity na droge
swigtego szalenstwa. Wprawdzie motywy, jakimi kierowatl si¢ kazdy z ghupich

# Por. . Kowalewskij, Jurodstwo o Christie i Christa radi jurodiwyje wostocznoj i russkoj
cerkwi, Kniznyj Ktub Knigowek, Moskwa 1992, s. 217.

50 Por. Diejanija Moskowskich Soborow 1666 i 1667 g., Moskwa 1839, s. 28.

3! Por. Potnoje sobranije postanowlenij i rasporiazenij po wiedomstwu prawostawnogo ispo-
wiedanija Rosijskoj imperii, Sankt Petersburg 1879, t. 1, s. 30.

2 Por. Ivanov,dz cyt., s. 346.

> Tamze, s. 347.

3% Por. A.S. L awrow,Jurodstwo i ,,reguliarnoje gosudarstwo” (koniec XVII-pierwaja polo-
wina XVIII w.), ,,Trudy Otdieta Drievnierusskoj Litieratury” 52(2001), s. 347.

% Por.Ivanov,dz cyt., s. 355.
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dla Chrystusa, ostatecznie pozostaja tajemnica, ich zrodla kryja si¢ bowiem
w osobistym doswiadczeniu Boga, to jednak w przekazach najczgsciej po-
wtarzaja si¢: pokora, oderwanie si¢ od $wiata oraz bezinteresowne pragnienie
bezinteresownego dobra dla innych.

Pokora wydaje si¢ zasadniczym powodem udawania szalenstwa, ponie-
waz to z niej wynika gotowos¢ do bycia pogardzanym, upokarzanym i Zle
traktowanym. Sw. Jan Klimak opisuje losy mtodzienca imieniem Antioch,
ktory przybyt do pewnego monasteru w Poncie, gdyz — jak mniemal — byt
zbyt dobrze traktowany przez starca bgdacego jego nauczycielem w innym
monasterze w Azji. Podczas pierwszej nocy spedzonej w nowej wspolnocie we
$nie zobaczyt siebie rozliczanego przez rachmistrzow, ktoérzy powiedzieli mu,
ze jest zadluzony na sto funtow zlota. Po przebudzeniu powiedziat do siebie:
,Pokorny Antiochu [...] rzeczywiscie duzo pozostaje ci dtugu do sptacenia.
Przez kolejne trzy lata zmagat si¢ duchowo w monasterze w Poncie, pozostajac
,»W niezachwianym postuszenstwie, lekcewazony i gnegbiony przez wszyst-
kich jako obcy (bo nie byto tam drugiego cudzoziemskiego mnicha)™’. I po
uplywie tych latach miat kolejny sen, w ktorym zobaczyt kogos, kto wreczyt
mu dowod splaty dziesigciu funtéw z jego zadtuzenia. Kiedy przeanalizowat
nocne widzenie, rzekt do siebie: ,,Pokorny Antiochu, potrzebne ci jest wigksze
zmecezenie 1 ponizenie™®. Wowczas zdecydowatl si¢ na wigkszy radykalizmu
w zyciu duchowym i zaczat udawac szalonego, nie zaniedbujac jednak niczego
z monasterskiego postugiwania®.

W zywotach §wigtych szalencow znalazto si¢ wiele opisow rdéznego ro-
dzaju cierpien, jakie byly ich udziatlem. Na przyktad sw. Andrzej Salos czgsto
byt maltretowany: bito go i deptano, uderzano po glowie patka, wyrywano mu
wlosy, opluwano, wleczono po ulicach za sznur krgpujacy jego nogi, policzko-
wano, brudzono jego twarz weglem i inkaustem®. Takie i inne cierpienia, ktore
byly udzialem $wigtych szalencéw, nie powstrzymywaty ich od udawania ludzi
z marginesu spotecznego. Chcieli by¢ uwazani za najgorszych grzesznikow:
pijakow, prostytutki czy opetanych przez demony. Urzeczywistniajac pragnie-
nie, aby stac¢ si¢ pogardzanymi, ponizanymi i zle traktowanymi, dazyli do
osiagania wysokiego stopnia pokory®'. ,,Celem «szalenca» — pisze archiman-
dryta Sofroniusz — bylo sta¢ si¢ posmiewiskiem dla wszystkich. Wielu nie

56 Sw. Jan K 1imak, Drabina raju, 4, 112, 5.145

37 Tamze.

% Tamze.

% Tamze, s. 144n.

% Por.Nicephoros,S. Andreae Sali vita, 16, w: Patrologia Graeca, t. 111, kol. 648 c-649 a.

¢ Por. J.C. L archet, Mental Disorders and Spiritual Healing: Teaching from the Early Chris-
tian East, thum. R.P. Coomaraswamy, G.J. Champoux, Sophia Perennis, Hillsdale, New York, 2005,
s. 140n.
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jest w stanie zrozumie¢ tej drogi duchowej 1 w zwiazku z tym traktuja ja jako
perwersj¢. Jednakze w swej istocie jest to najpewniejsza droga wyzbywania
si¢ proznosci i zdobywania w ten sposob prawdziwego zwycigstwa nad §wia-
tem”%2. Pokora szalencow Bozych ma szczegolna wartos¢, poniewaz bywa
ustawicznie wystawiana na probg w ich kontaktach z bliznimi. Ze wzgledu na
sw@j relacyjny charakter prowadzi do urzeczywistnienia klasycznej zasady
zycia monastycznego wzywajacej do tego, aby uwazac si¢ za najmniejszego
i najbardziej grzesznego ze wszystkich ludzi. Pogarda dla siebie i towarzysza-
ce jej calkowite ogotocenie wiaza si¢ z ukrywaniem zmagan ascetycznych oraz
obdarowania przez Boga cnotami czy zdolnos$cia czynienia cudéw. Z tego tez
powodu szalency Bozy prowokowali sobie wspotczesnych nieakceptowalnymi
spolecznie, a nawet skandalicznymi czynami, a przy tym nie zaniedbywali
zarliwej modlitwy do Boga w ciszy 1 samotnosci.

Oderwanie si¢ od §wiata stanowi istotny warunek bycia szalencem Chrystu-
sowym. Traktujac $wiat jako rzeczywistos¢ upadta, pograzona w zhu, szalency
Bozy decydowali sig na zycie w samotnosci i ubostwie, z dala od miejsca swych
narodzin. Tego rodzaju styl zycia propagowany byl juz w etiopskiej tradycji
monastycznej. Abba Amoj z Tameria glosil: ,,Ubdstwo, umartwienie, pielgrzy-
mowanie i zycie samotne — oto, co wywyzsza mnicha”®. Udawanie szalenstwa
niekiedy traktowano jako odpowiednik zycia w monasterach cenobitycznych.
Niektorzy starcy zachgcali swych uczniow, aby albo catkowicie zerwali wigzi
ze $wiatem i rozpoczgli Zycie ascetyczne w monasterze, albo tez odgrywali role
szalencow, drwiac ze $wiata 1 ludzi. Paradoksalne jest to, ze szalency Bozy zyli
w samotnosci, chociaz wigkszos$¢ czasu spedzali posréd ludzi. Mimo ciaglego
pozostawania w relacjach z innymi ludzmi, czgsto bardzo trudnych, gdyz skut-
kujacych doswiadczaniem réznych form lekcewazenia, kpin czy przesladowan
— osiagali stan rzeczywistej izolacji nawet posrodku thumu.

Warto zauwazy¢, ze wszyscy Chrystusowi szalency zyli w skrajnym ubo-
stwie. Zazwyczaj ubierali si¢ w fachmany®, niektorzy, jak Sw. Sabas Mtodszy
— niemal catkowicie rezygnowali z odzienia®. André-Jean Festugiére przy-
puszcza, ze Sabas chcial umartwiaé swe ciato, wystawiajac je na zimno i go-
raco, a zarazem sta¢ si¢ posmiewiskiem dla ludzi®. Swieci szalency poprzez

8 Archim. Sophrony Sakharov, Des fondements de l'ascése orthodoxe, ,,Messager de
I’Exarchat du patriarche russe en Europe occidentale” 1954, nr 17, s. 35.

8 Apoftegmaty egipskie. Kolekcja monastyczna, ks. X111, 75, w: Apoftegmaty Ojcow Pustyni,
t. 3., ttum. S. Kur, Tyniec Wydawnictwo Benedyktyndw, Krakow 2011, s. 94.

64 Por. Zywot sw. Andrzeja Salowa, 18, kol. 649 c.

65 Por. Zitije Sawy Mladszego, w: Analiekta lerosolumitikes Stakhuologias, t. V, Sankt Peters-
burg 1898, s. 216, 219-221.

% Por. AJ. Festugicére, Etude sur la vie de S. Sabbas le Jeune qui simulait la folie,
w: Léontios Néapolis, Vie de Syméon le Fou et Vie de Jean de Chypre, red. A.J. Festugiére, L. Rydén,
Librairie orientaliste Paul Geuthner, Paris 1974, s. 240.
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swoja nago$¢ chcieli zapewne objawia¢ innym, ze sa odarci ze wszystkiego,
co ziemskie i doczesne, oraz ze nie sa w zaden sposob przywiazani do tego,
co ogranicza cztowieka. Czgsto tez odmawiali przyjgcia jalmuzny, a jesli na-
wet ja przyjmowali, to zazwyczaj szybko oddawali innym. Noce spgdzali pod
gotym niebem albo w jakich$ szopach czy innych miejscach, gdzie doznawali
dotkliwego chtodu®’.

Majac $wiadomos¢, ze jako chrzescijanie sa na ziemi jedynie przechod-
niami, porzucali swoje strony ojczyste 1 urzeczywistniali ideal bycia obcym
(gr. kseniteia) czy wygnancem. Istotg tego ideatu dobrze opisal $w. Jan Kli-
mak: ,,Wygnanie jest bezpowrotnym pozostawieniem wszystkiego, co w 0j-
czyznie przeciwstawia si¢ nam w dazeniu do poboznosci. Wygnanie jest
skrytym usposobieniem, nieznana madroscia, niepubliczna wiedza, ukrytym
zyciem, niewidzialnym celem, tajemniczym zamystem, ch¢cia umniejszenia
sig, pragnieniem udreki, podstawa tesknoty do Boga, obfitoscia mitosci, za-
przeczeniem proznosci, glebia milczenia”®. Z zywotu $w. Sabasa Mtlodsze-
go dowiadujemy sig, ze nigdy nie pozostawat w danym miejscu dtuzej, lecz
uciekat na pustynie¢, w gory i do jaskin, gdzie zarliwie si¢ modlit. Raz po raz
pojawiat si¢ to w jedynym miescie, to znowu w innym. Przechadzat si¢ posrod
thumow, a zarazem duchowo oddzielony byt od ludzi®. Powodem odsunigcia
si¢ od rodziny 1 przyjaciot czy opuszczenia ziemi ojczystej nie byta nienawisc,
lecz dazenie do wyzwolenia si¢ z proznosci 1 pragnienie ¢wiczenia si¢ W po-
korze. Szaleficy Bozy zapatrzeni w Chrystusa — ktory sam nieraz opuszczal
swoich ziemskich rodzicow wedtug ciata, thumaczac, ze Jego matka 1 braémi
sa wszyscy petniacy wole Ojca, ,.ktory jest w niebie” (Mt 12,50) — wybie-
rali zycie radykalnego opowiedzenia si¢ za Bogiem. Mieli $wiadomos¢, ze
,»nikt nie moze dwom panom stuzy¢” (Mt 6,24). W glebi swego serca styszeli
ten sam glos Bozy, ktory niegdy$ ustyszal Abraham: ,,Wyjdz z twojej ziemi
rodzinnej i z domu twego ojca” (Rdz 12,1). Sw. Jan Klimak przekonywat:
»Przywiazanie do kogos$ z bliskich czy tez obcych jest bardzo niebezpieczne,
moze ono pomatu przyciagna¢ nas do $wiata i1 catkiem zgasi¢ ogien naszej
skruchy. Jak niemozliwe jest, aby jedno oko kierowa¢ na niebo, a drugie na
ziemig, tak niemozliwe jest, by nie narazil duszy na niebezpieczenstwo ten,
kto myslami i ciatem catkiem nie odszedt od wszystkich swoich krewnych
i niekrewnych””°.

Innym istotnym powodem, ktory sktaniat niektorych ascetéw do stania si¢
szalencami Chrystusowymi, bylo przekonanie, ze w ten spos6b moga urzeczy-

¢ Por.Larchet,dz. cyt.,s. 150.

8 Sw.Jan K1imak, Drabina raju, 3, 1,s. 112.
% Por. Zywot Sawy Miadszego, s. 217.

™ Sw.Jan K1imak, Drabina raju, 3,22, s. 115.
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wistnia¢ ideat dobroczynnosci, szczegolnie wobec najbiedniejszych. Sw. Sy-
meon Salos, pamigtajac o zaleceniu Zbawiciela, aby milowa¢ swego blizniego
jak samego siebie (por. Lk 10,27), starat si¢ Go nasladowac, a wigc ogotocic si¢
ze wszystkiego 1 sta¢ si¢ stuga wszystkich potrzebujacych (por. Flp 2,7-8), by
przyczynic si¢ do ich zbawienia”. W tej dobrowolnej postudze na rzecz innych
$w. Symeon, podobnie jak inni szalency Chrystusowi, byt bardzo zywiotowy,
nadpobudliwy i gadatliwy. Szczegdlne wspotczucie zywit dla pogardzanych
ludzi najbiedniejszych, dla zdeprawowanych, opgtanych i chorych’. Dzielit
si¢ wszystkim, co otrzymywat. Troszczyl si¢ rowniez o prostytutki, ktore usi-
towat doprowadzi¢ do zycia w czystosci moralnej. Z zywota tego swigtego
wiadomo, ze dzigki niemu niektdre majace zta opinig¢ kobiety czy prostytutki
wchodzity w prawowite zwiazki matzenskie albo zostawaty mniszkami. Osia-
gal to poprzez zarty lub tez ofiarujac owym kobietom pieniadze™. Z opgtanych
wypedzat demony, uzdrawiat chorych, nawracat niewierzacych i heretykow’™.
Pod przykrywka szalenstwa przekraczat ustalone normy spoteczne, aby kpiac
1 ironizujac, nies¢ pomoc nedzarzom”. Dzielit si¢ dobrami, ktore niekiedy
W sposob niemoralny zabieral z targu, co powodowato wiele zamieszania
i budzito kontrowersje w ocenie tego rodzaju dobroczynnosci. Niemniej jed-
nak trzeba podkresli¢, ze szalency Chrystusowi nigdy nie brali niczego dla
siebie, lecz po to, aby obdarowa¢ innych. O ich czystosci, pokorze i zazyto-
$ci z Bogiem $wiadcza dary duchowe, ktore czgsto byly ich udziatem, takie
jak zdolnos$¢ do rozrozniania duchowego (gr. diakrisis) i duchowego wgladu
(gr. diorasis) czy dar proroctwa (gr. proorasis)’.

NAJWAZNIEJSZE ZALOZENIA SWIETEGO SZALENSTWA

Swigte szalenstwo to szczegodlna droga. Aby na nia wej$é, trzeba rozpoznaé
glos Bozy w swoim sercu oraz znalez¢ potwierdzenie, ze Bog oczekuje takiego
rodzaju zycia. Odkrywanie powotania poszczegolnych §wigtych szalehcow
dokonywato na r6zne sposoby. Na przyktad Teofilowi i Marii droge $wigtego
szalenstwa wskazat starzec Prokopius, ktory wprost powiedzial im, ze taka jest
wzgledem nich wola Boza”’, a $w. Andrzejowi Salosowi na ten rodzaj zycia

"' Por. Das Leben des hl. Narren Symeon von Leontios von Neapolis, s. 133n.

2 Por.Larchet,dz cyt,s. 151n.

® Por. Das Leben des hl. Narren Symeon von Leontios von Neapolis, s. 150.

™ Por. tamze.

> Por. tamze, s. 157n.

% Por.Larchet,dz. cyt.,s. 154,

" Por. Life of Theophilus and Maria, ttam. i oprac. E.W. Brooks, w: John of Amida, Lives of
the Eastern Saints, Patrologia Orientalis, t. 19, Paris 1926, s. 172-176.
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pobtogostawit jego duchowy ojciec Nicefor. W zywotach saloi przedstawiani
sa jako wielcy asceci. Spozywali bardzo mato pokarmu i niewiele czasu po-
$wigcali na sen. Sw. Symeon Salos jadat raz w tygodniu, a powstrzymywat sig
od zjedzenia czegokolwiek przez caly Wielki Post™. Noce w przewazajacej
czegsci przeznaczat na modlitwe potaczona ze 1zami”. Teofil i Maria podczas
dhugotrwatej nocnej modlitwy czynili bardzo wiele poktondw®. Sw. Andrzej
Salos za$ praktykowat nieustanna modlitwe w ciagu dnia, a w nocy modlit si¢
przed ko$ciotami®'.

Wazna podstawa duchowa $wigtego szalenstwa byto opanowanie pozadli-
wosci seksualnej. W zywocie $w. Symeona Salosa opisane zostaty odczucia,
jakich doznat, gdy wszedt do tazni parowej przeznaczonej dla kobiet: ,,Tak, jak
kawatek drewna znajduje si¢ posrod innych kawatkow drewna, tak ja bylem
tam. Nie odczuwalem ani swego ciata, ani Ze jestem posrod innych ciat, gdyz
caty mdj umyst byt pograzony w modlitwie do Boga i ani na moment nie ode-
rwatem si¢ od Niego™. Sw. Andrzej Salos za$ zostat kiedys$ przemoca wcia-
gnigty do domu publicznego — zauwazono jednak, ze w niczym nie zmienit si¢
wyraz jego twarzy, gdy prostytutki namawiaty go stowami i gestami do aktu
seksualnego®’. Tego rodzaju niewrazliwo$¢ na podniety zmystowe $wiadczy
o tym, ze §wigci szalency prezentowali wysoki stopien duchowej dojrzatosci.
Osiagnigcie stanu beznamigtnosci (gr. apatheia) stanowito ukoronowanie zycia
ascetycznego 1 oznaczato wyzwolenie ze wszystkich pozadliwosci.

Szalency Chrystusowi podazali do zbawienia bardzo szczegdlna droga,
urzeczywistniajac zasadnicze idealy zycia monastycznego, a mianowicie po-
kore, oderwanie si¢ od §wiata oraz dobroczynna mito$¢. Udajac szalenstwo,
skazywali si¢ na niezrozumienie, odrzucenie i pogard¢. Majac na celu niesienie
pomocy tym wszystkim, ktorzy najbardziej jej potrzebowali, godzili si¢ na utra-
tg wlasnej godnosci i wiedli zycie na wzor Zbawiciela, ktory ,,ogotocit samego
siebie” (Flp 2,7). Chociaz swoim postgpowaniem — szalenczym i ocenianym
jako niemoralne — wywolywali drwiny i lekcewazenie, to nie koncentrowali
si¢ na nich, lecz stuzyli swoim bliznim, objawiajac im glgboka prawdg o tym,
co najistotniejsze w zyciu chrzescijanskim. Odrzucali warto$¢ rozumu i racjo-

8 Por. Das Leben des hl. Narren Symeon von Leontios von Neapolis, s. 153, 160.
7 Por. tamze, s. 168.

80 Por. Life of Theophilus and Maria, s. 169.

81 Por. Zywot $w. Andrzeja Salosa, kol. 652¢, 712ac.

82 Das Leben des hl. Narren Symeon von Leontios von Neapolis, s. 154.

8 Por. Zywot $w. Andrzeja Salosa, kol. 652¢-653c.
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nalnosci, by osiagna¢ czystos¢ umystu oraz przejrzystos¢ duchowych oczu,
dzigki czemu mogli pomagac cierpiacym bliznim w wyzwalaniu si¢ z kajdan
grzechow 1 wigzow pozadliwos$ci. Ten rodzaj postugi, zazwyczaj potaczony
z darem przenikliwosci duchowej i1 proroctwa, wymagat nie tylko zaprzeczenia
wlasnej warto$ci, ale nawet catkowitego porzucenia wtasnego ,,ja”, a takze
przeciwstawienia si¢ prawom i autorytetom zewnetrznym. Wspotczesny wy-
bitny filozof i teolog grecki Christos Yannaras stoi na stanowisku, ze przyktad
szalencow Chrystusowych nie jest ani ekstremalny, ani niewytlumaczalny, lecz
stanowi wcielenie ,,podstawowego przestania Ewangelii, [...] Ze jest mozliwe
przestrzeganie calego Prawa bez starania si¢ o uwolnienie od swego biolo-
gicznego i psychologicznego ego i wyzwolenie od zepsucia i $mierci”®. , Jesli
bowiem pokornie akceptuje si¢ swe wlasne grzechy i upadki, bez odrdzniania
ich od grzechéw 1 upadkow catej ludzkosci, a zarazem zawierza si¢ mitosci
Chrystusowej, to dokonuje si¢ przemiana tej akceptacji w osobowa bliskos¢
1 komunig, w wyniku czego udzialem czlowieka staje sig¢ Zycie niezniszczalne
i nie§miertelno$¢”®.

8 Yannaras,dz cyt,s. 75.
8 Tamze.
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MIEDZY MEDYCYNA A HUMANISTYKA
Filozoficzne zmagania z poj¢ciem zaburzenia psychicznego

Diagnozujqc chorobe somatyczng, opieramy si¢ zazwyczaj na odstepstwie od
pewnej anatomicznej czy tez fizjologicznej normy. Przy stwierdzeniu choroby
psychicznej takze odwolujemy si¢ do pewnych standardow normatywnych, lecz
w tym wypadku nie majq one charakteru biologicznego, ale etyczny, politycz-
ny lub spoteczny. Z tego wzgledu mowienie o ludzkich problemach zZyciowych
w kategoriach choroby jest jedynie pewnq metaforq. Dostowne jej rozumienie
bytoby analogiczne do potraktowania budzqcego nasze wqtpliwosci programu
telewizyjnego jako awarii telewizora i wezwania elektryka.

Wsrod wielorakich konsekwencji przypadajacego na ostatnie dziesigciole-
cia dynamicznego rozwoju medycyny mozna zaobserwowac¢ wzmozone zain-
teresowanie filozoficznymi aspektami wiedzy i praktyki medycznej. Samo to
zainteresowanie ma oczywiscie bardzo dtuga histori¢ — przywota¢ tu mozna
juz starozytne spory migdzy lekarskimi szkotami racjonalistow, empirykow
1 metodykow czy tez chocby postacie Arystotelesa i Galena — jednak dopiero
wzglednie niedawno powstata autonomiczna, demonstrujaca znang nam dzi$
postac filozofia medycyny, a przede wszystkim bioetyka.

W obrebie dyscyplin medycznych miejsce szczegolne wydaje si¢ zaj-
mowac psychiatria. Autorzy pewnego wprowadzenia do filozofii medycyny
stwierdzaja na przyktad, ze aczkolwiek wielu , krytykéw medycyny wspotcze-
snej watpi, aby mogla ona uporac¢ si¢ z problemami zdrowia wspotczesnego
spoteczenstwa”!, to jednak tylko psychiatria ,,zastuzyta sobie na watpliwy ho-
nor wywotania autentycznej fali protestow’”?. Omoéwienie owych ,,protestow”
znajdzie czytelnik w dalszej czgsci niniejszego artykutu, ale juz na wstgpie
trzeba powiedzie¢, ze psychiatria rzeczywiscie ,,zastuzyta sobie” na traktowa-
nie jej jako odrgbnej subdyscypliny. Filozofia psychiatrii, o ktorej tu mowimy,
rozwija si¢ w ostatnich latach bardzo preznie, a dynamika ta jest w znacznej
czesci rezultatem aktywnosci grupy badaczy skupionych obecnie wokoét dzia-
tajacej od roku 2002 migdzynarodowej organizacji filozoféw i1 psychiatrow
International Network for Philosophy & Psychiatry®. Badacze ci organizuja juz

"HR. Wulff,S.A. Pedersen,R. Rosenberg, Filozofia medycyny. Wprowadzenie,
thum. Z. Szawarski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993, s. 138.

2 Tamze.

3 Zob. International Network for Philosophy & Psychiatry, www.inpponline.com.
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od roku 1996 cykliczne konferencje migdzynarodowe (siedemnasta z nich od-
bedzie si¢ w roku 2015 w Chile), redaguja czasopismo ,,Philosophy, Psychiatry
& Psychology”, a takze koordynuja publikacje ksiazek z serii ,,International
Perspectives in Philosophy & Psychiatry” (od roku 2003 ukazato si¢ w niej
juz ponad piecdziesiat pozycji). Wszystkie te przedsigwzigcia stanowia pew-
ne odzwierciedlenie namystu prowadzonego obecnie nad psychiatria, a takze
debat toczonych w jej obszarze.

MIEDZY NORMALNOSCIA A ZABURZENIEM
PROBLEM DEMARKACJI

Rozmaito$¢ kwestii dyskutowanych w obrebie filozofii psychiatrii jest bar-
dzo duza*i z oczywistych powodow nie mozna wszystkich ich tutaj ujaé. Uwage
skupimy natomiast na pytaniu kluczowym: Czym jest choroba psychiczna (ang.
mental illness) czy tez zaburzenie psychiczne (ang. mental disorder)? Pytanie to,
jak zauwaza Elselijn Kingma, moze przyja¢ przynajmniej trojaka postac. Stawia-
jac je, mozemy chcie¢ si¢ dowiedzie¢, (1) czym rozni si¢ zaburzenie psychiczne
od choroby czysto somatycznej, (2) jakiego rodzaju roznice wystgpuja miedzy
poszczegdlnymi chorobami psychicznymi lub (3) czym zaburzenie psychiczne
rézni si¢ od psychicznej normalnosci czy tez zdrowia’. W ponizszych docieka-
niach to wlasnie ta ostatnia kwestia stanie si¢ centralna.

Co ciekawe, znalezienie zadowalajacej odpowiedzi na pytanie rozstrzy-
gajace 6w problem demarkacji (ang. demarcation problem) jest kwestia tylez
palaca — ze wzgleddéw nie tylko teoretycznych, ale takze czysto praktycznych
(dotyczacych decyzji o podjeciu leczenia, orzeczenia niepoczytalnosci czy
kwestii takich, jak przyznanie ubezpieczenia lub odszkodowania) — co by-
najmniej nieoczywista. De facto — jak przypominaja Bernard Gert i Charles
M. Culver — panuje duzo wigksza zgoda, co do tego, jakie sa ,,paradygmatycz-
ne” przyktady chorob psychicznych (najczesciej przywoluje si¢ tutaj schizo-
frenig lub chorobe afektywna dwubiegunowa), niz co do tego, jaka powinna
by¢ ogolna definicja zaburzenia psychicznego®.

Problemu granicy miedzy zdrowiem a choroba nie mozna oczywiscie za-
weza¢ do medycyny psychiatrycznej. To wlasnie w obregbie tej dyscypliny

* Zob. np. The Oxford Handbook of Philosophy and Psychiatry, red. KW.M. Fulford i in.,
Oxford University Press, Oxford 2013; The Philosophy of Psychiatry: A Companion, red. J. Radden,
Oxford University Press, Oxford 2007.

5 Zob. E. K i n g m a, Naturalist Accounts of Mental Disorder, w: The Oxford Handbook of
Philosophy and Psychiatry, s. 363-384.

¢ Zob.B. Gert,Ch.M. Culver, Defining Mental Disorder, w: The Philosophy of Psychiatry:
A Companion, s. 415-425.
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jednak staje si¢ on szczegolnie palacy. Kingma zauwaza, ze wyjasni¢ to moz-
na przez wskazanie na dwa fakty. Choroby psychiczne wydaja si¢ znacznie
,bardziej kontrowersyjne i ulotne”” niz problemy o charakterze somatycznym.
Wigkszo$¢ nas nie tylko duzo lepiej wie, czym sa ztamane nogi, niz co sktada
si¢ na zaburzenia osobowosci (wiemy to do pewnego stopnia niezaleznie od
specjalistycznego wyksztatcenia), ale tez z mniejsza doza watpliwosci sktonna
jest uznac te ostatnie za problem o charakterze $cisle medycznym.

Nasze watpliwos$ci wobec pojecia zaburzonej osobowosci dotycza drugie-
go problemu, na ktory wskazuje Kingma, twierdzac, ze psychiatria daje sig
,»duzo tatwiej «zanieczys$ci¢» niz medycyna somatyczna przez wartosci i racje
o charakterze spotecznym™®. W przypadku ztamania nogi stan somatyczny
bedacy jego konsekwencja mozna wtasciwie bez istotnych kontrowersji uznaé
za powszechnie niepozadany. Sytuacje, w ktorych kto§ mogtby chcie¢ mieé
ztamana nogg, aczkolwiek mozliwe, zdaja si¢ bardzo szczegélne. W przypad-
ku zjawisk o charakterze psychicznym natomiast o taka uniwersalnos¢ oceny
moze by¢ duzo trudniej. Pewne aspekty relatywnie mato nasilonego stanu ma-
niakalnego moga, przyktadowo, by¢ pozadane przez artyste, poniewaz w jego
przypadku wiazatyby si¢ ze wzmozeniem zdolno$ci tworczych’. Wiaze sig to
z faktem, ze psychiatria zajmuje sig takimi ,,obszarami ludzkiego doswiadcze-
nia i zachowania [...] w stosunku do ktorych ludzkie warto$ci r6znia si¢” nie
tylko ,,znacznie”, ale takze ,,w uzasadniony sposob”'®,

Wysitki, aby odr6zni¢ zaburzenie psychiczne od tego, co miesci si¢ w ob-
rebie normy, na ogo6t znajduja odzwierciedlenie w probach sformutowania
Scistej definicji zaburzenia psychicznego czy tez skonstruowania zestawu kry-
teriow odrozniajacych chorobe psychiczna od normalnego funkcjonowania.
Autorzy znanego — takze w Polsce — podrgcznika psychopatologii wymieniaja
chociazby nastgpujace kryteria, ktore moga wskazywa¢ na nienormalnos$¢:
(1) cierpienie, (2) nieprzystosowanie (ang. maladaptiveness), (3) nieracjonalnosc,
(4) nieprzewidywalnos¢ i utratg kontroli, (5) nietypowos$¢ i niekonwencjonal-
nos¢, (6) dyskomfort obserwatora oraz (7) naruszanie standardow''.

" Por. Kingm a,dz. cyt., s. 364 (o ile nie wskazano inaczej, thumaczenie fragmentoéw ob-
cojezycznych — K.B.). Por. tez: J.Z. S a d 1 e r, Diagnosis/Anti-Diagnosis, w: The Philosophy of
Psychiatry: A Companion, s. 163-179.

8 Kingma,dz. cyt.,s. 364.

® Zob. J.Z. S adler, Values in Psychiatric Diagnosis and Classification, w: The Oxford
Handbook of Philosophy and Psychiatry, s. 753-778.

0 KW.M. Fulford, Facts/Values: Ten Principles of Values-Based Medicine, w: The Philo-
sophy of Psychiatry: A Companion, s. 212.

" Por. MEEP. Seligman, EF. Walker, DL. Rosenh an, Psychopatologia, thum.
J. Gilewicz, A. Wojciechowski, Zysk i S-ka, Poznan 2007, s. 17-43. Zob. tez: JE. Maddux,
JT. Gosselin, B.A. Winstead, Conceptions of Psychopathology: A Social Constructivist



94 Konrad BANICK]

Seligman i jego wspotpracownicy ostroznie — co jest jak najbardziej stuszne
— zauwazaja, ze zadne z tych kryteriow nie ma charakteru warunku konieczne-
g0 ani tez wystarczajacego, by stwierdzi¢ obecnos$¢ zaburzenia. Twierdza oni
takze, ze ich propozycja ma charakter deskryptywny, nie za$ preskryptywny —
opisuje rzeczywista praktyke jezykowa zwiazana z uzyciem pojgcia zaburzenia
psychicznego, nie bedac propozycja (wskazaniem), jak owo pojecie powinno
by¢ uzywane. Ciagle jednak niepokoi¢ moze wynik pewnego prostego eks-
perymentu myslowego, w ktorym wyksztatconego cztowieka z dwudziestego
pierwszego wieku, na przyktad lekarza, przenosimy do sredniowiecza, w kto-
rym bardzo prawdopodobnie (1) bedzie on cierpial z powodu niezrozumie-
nia, a nawet przesladowan (kwestionowat bedzie bowiem wiele panujacych
wowczas sadow na temat wszech§wiata), (2) ze wzgledu na swoja ,,nieprzy-
stawalno$¢” nie bedzie mogt realizowa¢ wielu celéw (tego rodzaju ,,dziwak”
nie moze by¢ dobrym kandydatem na megza zadnej z 6wczesnych dam),
(3 14) niektore z jego praktyk uznawane bgda za nieracjonalne (bgdzie si¢ na
przyktad upierat my¢ rgce przed jedzeniem, opowiadajac o niewidzialnych
demonach zwanych wirusami) oraz nieprzewidywalne (bg¢dzie zdecydowanie
odrzucac niektore, ale tylko niektore, 6wczesne praktyki lecznicze), (5) bedzie
on postacia nietypowa i nieckonwencjonalna, (6) bgdzie narusza¢ wiele stan-
dardow (nie stosujac si¢ do lokalnych praktyk opartych na zabobonach) i (7)
powodowa¢ dyskomfort obserwatorow, u ktorych mieszanina tajemniczosci
1 mocy (przybysz z daleka potrafigcy leczy¢ nieuleczalne dotad choroby) budzi
niepokoj. Czy 6w niefortunny podréznik w czasie powinien — zgodnie z kryte-
riami Seligmana i wspotpracownikéw — zosta¢ uznany za osobg zaburzona?

NATURALIZM I MEDYCZNY MODEL UPRAWIANIA PSYCHIATRII

Lista siedmiu kryteriow przywotanych powyzej, aczkolwiek sktada si¢
z elementow dobrze ugruntowanych w obrebie toczonej od wielu lat deba-
ty, ma relatywnie powierzchowny charakter. Odnosi si¢ ona mianowicie do
pytania, jak w praktyce klinicznej i spolecznej rozpoznawana bywa choroba
psychiczna, 1 nie dotyka bardziej zasadniczej kwestii natury diagnozowanego
zaburzenia (ktéra jest by¢ moze niedostgpna powierzchownej obserwacji).
Kwestia ta ma oczywiscie dla rozwoju psychiatrii jako dyscypliny naukowe;j
znaczenie fundamentalne i staje si¢ przedmiotem kluczowych debat.

Jezeli chodzi o pojawiajace si¢ w nich stanowiska, to dominuja rozmaite
postacie psychiatrycznego naturalizmu, przy czym sam termin ,,naturalizm”

Perspective, w: Psychopathology: Foundations for A Contemporary Understanding, red. J.E. Mad-
dux, B.A. Winstead, Routledge, New York 2008.
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moze opisywac poglady o rozmaitym stopniu szczegdélowosci. W sensie naj-
bardziej ogdlnym, wrecz trywialnym, wypada zgodzi¢ si¢ z Wulffem 1 jego
wspotpracownikami, ktorzy twierdza, ze dzisiejsi psychiatrzy ,,uznaja za rzecz
oczywista, iz choroby psychiczne, podobnie jak wszystkie inne zjawiska
naturalne, moga by¢ przedmiotem obserwacji, opisu i klasyfikacji zgodnie
z metoda swoista dla nauk empirycznych”'? oraz ,,ze w zasadzie mozliwe jest
wyjasnienie przyczyn choroby psychicznej”!3, aczkolwiek autorzy ci dodaja
tez, ze wszystkie rozwazane przez nich modele choroby psychicznej ,,stanowia
odmiang psychiatrii naturalistycznej, tj. psychiatrii traktowanej jako nauka
przyrodnicza™'* i tego akurat stwierdzenia nie powinno sig juz traktowac jako
bezwzglednie uniwersalnego's.

Aby wprowadzi¢ pojecie naturalizmu jako pogladu nieco bardziej konkretne-
go, warto odwotac si¢ do analizy pojgcia choroby wedlug Dominica Murphy’ego.
Jego zdaniem pojecie to sktada si¢ z (1) majacego charakter empiryczny sadu
(sadéw) o ludzkiej fizjologii, a takze (2) sadu normatywnego odnoszacego si¢ do
ludzkiego zachowania czy tez dobrostanu'¢. Z tak ogblnym sformutowaniem —
na przyktad z teza, ze orzekajac zawat serca, stwierdzamy zardwno pewien stan
faktyczny odnoszacy si¢ do funkcjonowania uktadu sercowo-naczyniowego, jak
1to, ze OW stan jest niepozadany — zgodzi si¢ wlasciwie kazdy. Réznice pogladow
zaczynaja si¢ pojawiac, kiedy zapytamy o szczegotowy charakter wyr6znionych
sadow, a w szczegolnosci o to, ktory z nich jest bardziej pierwotny.

Przedstawiciele obiektywizmu czy tez naturalizmu (w sensie §cistym)
stwierdza, ze pierwotny jest sad faktyczny i Ze pojgcie choroby ma zatem
charakter przede wszystkim naukowy i obiektywny. Odpowiedz na pytanie,
czy mamy do czynienia z choroba, odkrycie (w sensie odkrycia czego$ juz
istniejacego — ang. discovery) nowych jednostek chorobowych (na przyktad
wywolywanych przez nieznane wirusy) czy tez dokonanie klasyfikacji jednos-
tek chorodb juz istniejacych jest w efekcie sprawa nauk przyrodniczych. Cata ta
aktywnos$¢ poznawcza pozostaje zasadniczo niezalezna od tego, ze choroby te
zostang pdzniej poddane negatywnej ocenie 1 uznane za niepozadane.

Zwolennicy konstruktywizmu uwazaja z kolei, ze pierwotny jest sad nor-
matywny. Ich zdaniem pojecia chordb nie tyle opieraja si¢ na odkryciach pew-

2 Wulff, Pedersen, Rosenberg,dz cyt,s. 154.

13 Tamze.

14 Tamze, s. 155.

15 Zob. np. J. Phillips, Understanding/Explanation, w: The Philosophy of Psychiatry:
A Companion, s. 180-190; T. Th o rnto n, Reductionism/Antireductionism, w: The Philosophy of
Psychiatry: A Companion, s. 191-204.

16 Zob. D. Murphy, Concepts of Disease and Health, w: The Stanford Encyclopedia of Phi-
losophy (Spring 2015 Edition), red. E.N. Zalta, http://plato.stanford.edu/archives/spr2015/entries/
health-disease/.
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nych naturalnych faktow, ile raczej konstruowane sa lub tez wynajdywane (ang.
invented) w sposob, ktory odzwierciedla wartosci czy tez rozktad sit whasciwy
dla spoteczenstwa lub tez jakiej$ jego dominujacej grupy, ktérych reprezentan-
tami sa lekarze. Uwaza sig¢ na przyktad, Ze pojgcie antyspotecznego zaburzenia
osobowosci zostato stworzone przede wszystkim na podstawie tego, ze pewne
osoby nagminnie i bez wyrzutow sumienia tamia normy obowiazujace w danej
spotecznosci. Poszukiwanie ewentualnych korelatow biologicznych tego stanu
bytoby w tym wypadku krokiem pojawiajacym si¢ dopiero wtdrnie.

Spor migdzy naturalizmem a konstruktywizmem, jesli przetozy¢ go na
kwestig natury choroby, staje si¢ debata nad tym, czy pojecie choroby mozna
zdefiniowac za pomoca normatywnie neutralnych poje¢ naukowych (jak twier-
dza naturalisci), czy tez konieczne jest w tym celu odwotanie si¢ do spotecznie
zakorzenionych poje¢ o charakterze normatywnym (jak utrzymuja przedsta-
wiciele konstruktywizmu). W przypadku medycyny traktowanej catosciowo,
a wige nie tylko psychiatrii, wysitki definicyjne podejmowane w perspektywie
naturalistycznej w sposob najbardziej widoczny zaznaczyty si¢ w ujeciu Chri-
stophera Boorse’a!’. Silne watki konstruktywistyczne pojawiaja si¢ z kolei
w pracach Artura Kleinmana'®.

Naturalizm medyczny zaznacza si¢ w psychiatrii w sposob najbardziej
widoczny w obrgbie tak zwanego modelu (bio)medycznego. Dominujacy cha-
rakter tego podejscia przejawia si¢ juz przez to, ze uznanie psychiatrii za jedna
z galezi nauk medycznych jest dzisiaj tezq wtasciwie trywialna. Kilkadziesiat
lat temu — zauwaza Murphy — teza ta byla jeszcze kontrowersyjna. Dzi$ jedyna
kontrowersja, ktora jeszcze pozostata, dotyczy problemu, co konkretnie ozna-
cza przyjecie medycznego modelu uprawiania tej dyscypliny'.

Sam Murphy wyréznia minimalistyczne (ang. minimal) oraz mocne
(ang. strong) rozumienie modelu medycznego w psychiatrii?’. W tym pierw-
szym sensie model medyczny obejmuje generalne przywiazanie do metod
empirycznych, takich jak badania epidemiologiczne czy kontrolowane testy
skutecznosci lekow. Jezeli chodzi o rozumienie choroby psychicznej, przyj-
muje on rozstrzygnigcia obecne w gtdéwnych pracach niemieckiego psychia-
try przetomu dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku Emila Kraepelina, ktory

17" Zob. np. Ch. B o or s e, On the Distinction Between Health and Iliness, ,,Philosophy and
Public Affairs” 5(1975) nr 1, s. 49-68; t e n z e, Health as a Theoretical Concept, ,,Philosophy of
Science” 44(1977) nr 4, s. 542-573.

18 Zob.np. AK. Kleinman, Patients and Healers in the Context of Culture: An Exploration
of the Borderland Between Anthropology, Medicine, and Psychiatry, University of California Press,
Berkeley 1980.

19" Zob. D. M ur p hy, Conceptual Foundations of Biological Psychiatry, w: Philosophy of
Medicine, red. F. Gifford, Elsevier, San Diego 2011, s. 425-451.

20 Por. tamze; ten z e, The Medical Model and the Philosophy of Science, w: The Oxford
Handbook of Philosophy and Psychiatry, s. 966n.
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przekonany byt o istnieniu odrgbnych jednostek chorobowych rozumianych
jako ,,grupy symptomow wystepujacych jednoczesnie i ujawniajacych sig
w charakterystyczny sposob™'. Zaktada sig, ze w przypadku kazdej z takich
jednostek chorobowych ,,istnieje wlasciwa jej przyczyna, swoista patologia
mozgu, swoisty obraz kliniczny i wlasciwy jej sposob leczenia™??. W $wietle
minimalistycznego rozumienia modelu medycznego zaburzenia psychiczne
nalezatoby zatem traktowac jako tak zwane klasy naturalne, a ich rozréznia-
nie nie odbiegaloby w sensie logicznym i metodologicznym od klasyfikacji
pierwiastkow przez chemika czy tez roslin przez botanika.

Cecha kluczowa minimalistycznego rozumienia modelu medycznego, sta-
nowiaca wilasnie o jego minimalizmie, jest powstrzymywanie si¢ od formuto-
wania twierdzen dotyczacych natury przyczyn stojacych za obserwowanymi
syndromami. Innymi stowy, bardzo mato (jesli cokolwiek w ogoéle) twierdzi
si¢ na temat tego, ,,co tak naprawde dzieje si¢ z pacjentem”*. Ogranicze-
nie to nie wystgpuje natomiast w przypadku mocnego modelu medycznego,
w ktorym stawia si¢ tezy wskazujace na rodzaje zmian i konkretne zmiany
bedace przyczyna zauwazalnej konfiguracji symptomow. Jezeli chodzi o to
pierwsze, rodzajowe rozstrzygnigcie, to w modelu medycznym wskazuje si¢
zazwyczaj na klas¢ zmian patofizjologicznych umiejscowionych w mozgu,
przyktadem ktorych moga by¢ chociazby nieprawidlowosci funkcjonowania
ktoregos z uktadow neuroprzekaznikowych.

Zaburzenie psychiczne w §wietle mocnego modelu medycznego nie jest
jedynie — jak chcieliby niektorzy przedstawiciele nauk humanistycznych —
spotecznie ufundowanym ,,konstruktem”, ale w sensie jak najbardziej dostow-
nym choroba (ang. disease), ktora stanowi ,,rzeczywista czgs¢ przyczynowe;j
struktury $wiata”* i ktora przejawia si¢ w postaci konkretnej neuropatologii.
Ponadto r6znica migedzy choroba psychiczng a chorobami somatycznymi oka-
zuje si¢ w tym modelu relatywnie powierzchowna — dotyczy jedynie objawow,
a nie zasadniczej, biologicznej struktury przyczynowej, ktéra w przypadku obu
rodzajow schorzen ma taka sama nature.

Proby zdefiniowania choroby psychicznej oparte na modelu biomedycz-
nym zapewne najczgsciej odwotuja si¢ do prac Christophera Boorse’a oraz
Jerome’a Wakefielda®. W ujgciu tego pierwszego kazda choroba, w tym cho-

2 T en ze, Conceptual Foundations of Biological Psychiatry, s. 428.

Natemat znaczenia prac Kraepelina dla wspolczesnej psychiatrii zob. R.P. Bentall, Madness
Explained: Psychosis and Human Nature, Penguin, London 2003, s. 3-18.

2 Wulff,Pedersen,Rosenberg,dz cyt.,s. 142.

B Murphy, The Medical Model and the Philosophy of Science, s. 967.

2 T enze, Conceptual Foundations of Biological Psychiatry, s. 433.

3 Zob.np. J.C. Wakefield, The Concept of Mental Disorder: On the Boundary Between
Biological Facts and Social Values, ,,American Psychologist” 47(1992) nr 3(47), s. 373-388.
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roba psychiczna, to ,,rodzaj stanu wewngtrznego, ktory jest albo ostabieniem
normalnej zdolnosci funkcjonalnej, czyli ostabieniem jednej lub wigcej zdol-
nos$ci funkcjonalnych ponizej typowej efektywnosci, albo tez ograniczeniem
zdolnos$ci funkcjonalnej spowodowanym czynnikami srodowiskowymi?¢. Po-
jecie zdolnosci funkcjonalnej, co wazne, ma w tym modelu ugruntowanie ewo-
lucyjne i odnosi si¢ do statystycznie typowego dla danego organu (na przyktad
moézgu) wkladu w przetrwanie jednostki oraz w jej zdolnosci reprodukcyijne.
Kliniczna depresj¢ nalezy w nim zatem traktowac jako chorobg chociazby ze
wzgledu na istotnie wiazace si¢ z nig tendencje samobojcze.

Drugie z popularnych w obrgbie modelu biomedycznego uje¢ zapropono-
wane przez Wakefielda opiera si¢ na pojgciu szkodliwej dysfunkcji (ang. harm-
ful dysfunction). O zaburzeniu psychicznym mozna w szczego6lnosci mowic,
gdy ,,niepowodzenie wewngtrznych mechanizmdéw osoby w realizowaniu ich
funkcji, tak jak zostaty one zaplanowane przez naturg, szkodliwie wptywa na
dobrostan danej osoby okres§lony przez spoteczne wartosci oraz znaczenia™?’.
Ujecie Wakefielda, podobnie jak propozycja Boorse’a, opiera si¢ na perspek-
tywie ewolucyjnej. W odrdznieniu od niej jednak, jak zauwaza Kingma, ma
ono charakter nakierowany na przeszlo$¢ (ang. backward-looking), a nie na
przysztos¢ (ang. forward-looking)®®. Boorse ocenia zdolnos¢ funkcjonalng
w kontekscie aktualnych norm (na przyklad danych statystycznych dotycza-
cych czynnosci sercowej u 0sob o ptci 1 wieku takich samych, jak w przypadku
pacjenta). Wakefield natomiast umieszcza te normy w obrgbie historii ewo-
lucyjnej — wazne jest to, ze wzgledu na pehienie jakich funkcji dany organ
lub tez mechanizm zostat pomyslnie wyselekcjonowany w procesie doboru
naturalnego.

Chociaz trzeba stwierdzi¢, ze takie odniesienie do przesztosci ewolucyjnej
wiaze si¢ z niebagatelnymi trudno$ciami teoretycznymi, to propozycja Wake-
fielda ma jednoczes$nie znaczna zaletg polegajaca na tym, iz w klarowny sposob
taczy faktyczny i normatywny aspekt pojecia choroby psychicznej. Rozumiane
jako szkodliwa dysfunkcja, zaburzenie tego rodzaju to zatem wystepujace tacz-
nie odstgpstwo od ewolucyjnego planu funkcjonalnego (w tym sensie mowi
si¢ tutaj o dysfunkcji) oraz szkodliwos$¢ takiego odstepstwa dla danej osoby
(brak pewnych mechanizméw ewolucyjnych, na przyklad predylekce;ji do thu-
stych potraw mogltby by¢ sam w sobie catkiem korzystny). Skonstatowanie
dysfunkcji jako takiej ma zatem charakter obiektywnego sadu faktycznego
1 jest z tego wzgledu zadaniem nauki. Okreslenie szkodliwosci dysfunkcji

% Boorse,dz cyt.,s. 567.
Y Wakefield,dz. cyt.,s. 373.
2 Por. Kingma,dz. cyt.,s. 380.
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oznacza jednak krok zasadniczo normatywny i z zasady opiera si¢ na odniesie-
niu do warto$ci charakterystycznych dla danej kultury i spotecznosci.

ANTYPSYCHIATRIA I KRYTYKA MODELU MEDYCZNEGO

Biomedyczny model choroby psychicznej, nakreslony powyzej i — w mniej-
szym lub wigkszym stopniu — dominujacy we wspotczesnej praktyce psy-
chiatrycznej, stat si¢ przedmiotem wielu ocen krytycznych. Zwracano uwage
chociazby na to, ze stanowiace o tej perspektywie zatozenia sa duzo bardziej
przekonujace i duzo lepiej udokumentowane empirycznie w przypadku zabu-
rzen z grupy psychoz niz w przypadkach zaburzen osobowosci czy tez nerwic,
do ktorych bardziej adekwatne — zdaniem pewnych badaczy — bytoby pode;j-
Scie psychospoteczne albo jeszcze bardziej ztozone — biopsychospoteczne®.

Najbardziej znaczacy nurt krytyki dotyczyt jednak zdecydowanie bardziej
fundamentalnych aspektow medycznego modelu uprawiania psychiatrii. War-
to zauwazy¢, ze naturalng konsekwencja perspektyw zaproponowanych przez
Boorse’a i Wakefielda jest ufundowanie psychiatrii na wyjasnieniach o charak-
terze przyczynowym (mamy to do czynienia z czym$ w rodzaju Diltheyow-
skiego Erklédren), co w wigkszosci przypadkow dokonuje sig kosztem tego typu
poznania, ktory odwotuje si¢ do rozumienia (czyli Diltheyowskiego Verstehen)®.
Komentujac jedno z podrecznikowych ujeé¢ modelu medycznego, Murphy za-
uwaza na przyktad, ze cechuje je proba ,,postawienia psychiatrii w jednym
szeregu z biologia i medycyna oraz [...] kompletne zignorowanie aspektow
humanistycznych’!. Zauwaza, ze ,,zgodnie z tym obrazem psychiatria nie
zajmuje si¢ innym rozumieniem ludzi niz naukowe”??, przy czym ,,naukowe”
pojmowane jest w sensie nauk uprawianych w paradygmacie przyrodoznaw-
czym (czyli pojmowanych jako angielskie sciences czy tez Diltheyowskie Na-
turwissenschaften).

Podejscie wlasciwe dla tak rozumianej naukowosci wiaze si¢ czgsto
z przyjeciem Hume’owskiego rozroznienia faktow i warto$ci w jego mocnym
rozumieniu oraz tezy, ze nauka nie tylko powinna, ale takze moze ograniczy¢
si¢ do tych pierwszych. Zarowno w pracach Boorse’a, jak 1 Wakefielda znaj-
dujemy przekonanie, ze ostabienie zdolnosci funkcjonalnej czy tez dysfunkcje
rozpozna¢ mozna za pomoca czysto obiektywnych metod naukowych, bez od-
wotywania sig¢ do racji pozanaukowych, w tym zwiazanych z wartosciami.

¥ Por. Wulff, Pedersen,Rosenberg,dz cyt,s. 147.

% Zob.Phillips,dz. cyt.

' M ur p hy, Conceptual Foundations of Biological Psychiatry, s. 426.
32 Tamze.
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Przekonanie o fundamentalnej neutralnosci normatywnej psychiatrii stato
si¢ przedmiotem krytyki ze strony tak zwanej antypsychiatrii. Nurt ten, wia-
zany z takimi autorami, jak Michel Foucault* czy Ronald D. Laing*, nie ma,
jak zauwazaja autorzy przytaczanej tu Filozofii medycyny, ,,zadnego $cisle
zdefiniowanego programu”, a jedyna cecha wspdlna formutowanych w jego
ramach wypowiedzi zdaje si¢ ,,odrzucenie medycznego modelu choroby™.

Sprzeciw wobec owego modelu przyjmuje bardzo radykalna i z wielu
wzgledow interesujaca form¢ w pracach Thomasa Szasza*, ktory pojecie cho-
roby psychicznej okresla jako mit. OkreSlenie to nie oznacza oczywiscie, ze
nie istnieja zjawiska, ktore psychiatrzy nazywaja zaburzeniami psychicznymi
— W istocie istnieja one, a swoje istnienie zaznaczaja zazwyczaj bardzo bolesnie.
Stowa Szasza wyrazaja natomiast bardziej subtelna tezg, a mianowicie, ze okre-
Slenie ,,choroba psychiczna”, zwlaszcza gdy uzywane jest w sensie dostownym,
w pewien fundamentalny sposéb mistyfikuje opisywana przez nie rzeczywi-
sto$¢. Pojecie choroby psychicznej, jak ujmuje to Szasz, jest ,,metafora, ktora
przyzwyczaili$my si¢ bra¢ za fakt™’. Diagnozujac chorobg somatyczna, opie-
ramy sig, o czym pisal Boorse, zazwyczaj na odstepstwie od pewnej anatomicz-
nej czy tez fizjologicznej normy. Przy stwierdzeniu choroby psychicznej takze
odwolujemy si¢ do pewnych standardow normatywnych, lecz w tym wypadku
— zdaniem Szasza — nie maja one charakteru biologicznego, ale etyczny, poli-
tyczny lub spoteczny. Wtasnie z tego wzgledu méwienie o ludzkich problemach
zyciowych w kategoriach choroby jest jedynie pewna metafora. Dostowne jej
rozumienie bytoby analogiczne do potraktowania budzacego nasze watpliwosci
programu telewizyjnego jako awarii telewizora i wezwania elektryka®.

Metafora ta jednak czgsto traktowana bywa dostownie, co moze wiazac si¢
z istotnymi problemami natury logicznej. Gdyby mianowicie zaburzenie psy-
chiczne mialo charakter jednostki chorobowej w rodzaju infekcji czy nowotwo-
ru, to ,,mozna by ztap a ¢ [chorobg psychiczna—K.B.]lub dosta¢ choroby
psychicznej, mie¢ jalubby¢jej nosicielem, moznaby zaraza¢
nig innych, a wreszcie mozna by si¢ jej p o z b y ¢”¥. Problemy zwiazane
z przyjeciem wszystkich tych konsekwencji w ich dostownym rozumieniu

¥ Zob. M. Foucault, Historia szalenstwa w dobie klasycyzmu, ttum. H. Keszycka, Pan-
stwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1987.

3 Zob.R.D. Laing, Podzielone ,ja”. Egzystencjalistyczne studium zdrowia i choroby psy-
chicznej, thum. M. Karpinski, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1999.

3 Wulff, Pedersen,Rosenberg,dz. cyt.,s. 138.

% Zob. T.S. S zas z, The Myth of Mental Illness: Foundations of a Theory of Personal
Conduct, Granada, London 1981; t e n z e, Mit choroby psychicznej, w: Przetom w psychologii,
thum. K. Jankowski, red. K. Jankowski, Czytelnik, Warszawa 1978, s. 225-240.

37T en ze, Mit choroby psychicznej, s. 239.

3% Por. ten z e, The Myth of Mental Illness, s. 11.

¥ T enze, Mit choroby psychicznej, s. 233.
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nie sa bagatelne i powinny si¢ sta¢ przedmiotem uwagi tych badaczy, ktorzy
model biomedyczny chcieliby ufundowa¢ na solidnym gruncie logicznym
i metodologicznym.

Jesli za$ chodzi o pozytywna charakterystyke praktyki zwiazanej z postu-
giwaniem si¢ pojgciem choroby psychicznej, to Szasz stwierdza, ze pojecie
to ,,funkcjonuje jako zastona”, za ktora ukryte sa ,,znajdujace si¢ w konflikcie
ludzkie potrzeby, aspiracje i warto$ci”™. Okreslajac jako chorobg problemy
zyciowe zwiazane z tymi konfliktami, mistyfikujemy je jako zjawiska o cha-
rakterze biomedycznym, ktéore mozna wyeliminowa¢ dzigki obiektywnym
metodom nauki. Tym samym zamykamy sobie drogg do podjgcia tych kwestii
na gruncie im wiasciwym. Uniemozliwiamy na przyklad podjecie spotecznej
dyskusji nad warto$ciami oraz interesami, ktorych konflikty odzwierciedlaja
si¢ w zjawiskach diagnozowanych przez psychiatréw jako choroby.

Rzeczywista funkcje pojecia choroby psychicznej i zwiazanej z nim prak-
tyki spotecznej mozna — zdaniem Szasza — zilustrowac, zestawiajac to poje-
cie z pewnymi jego historycznymi poprzednikami. I tak — pisze on — warto
,»przypomnie¢ sobie, ze nie tak dawno odpowiedzialno$¢ za trudnosci w zyciu
ludzkim przypisywano diablom i czarownicom™*!. Wiara w literalng realnos¢
choroby psychicznej, ,,w chorobg psychiczna, ktora jest czym$ innym niz
trudno$ci z naszymi bliznimi”, jest jego zdaniem ,,wtasciwym spadkobier-
ca demonologii i sit diabelskich”. Demistyfikacja tego przekonania bytaby
tym samym roéwnoznaczna ze wskazaniem, ze naszymi ,,przeciwnikami nie
sa demony, czarownice, los czy choroba psychiczna™, Zze nie ,,mamy wro-
gow, z ktérymi mogliby$my walczy¢, poddajac ich egzorcyzmom czy rzucajac
klatwe za pomoca «leczenia»™*. Tym, z ,,czym si¢ naprawde¢ borykamy”, sa
,problemy zycia™, czyli trudnosci i konflikty ,,w sferze potrzeb, pogladow,
aspiracji, wartosci itd.”*.

PSYCHIATRIA PO ANTYPSYCHIATRII
Zwiazany z kontrkulturg lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubiegte-

go wieku ruch antypsychiatryczny stat si¢ swego czasu przedmiotem bardzo
goracych dyskusji. Zwolennikow, co ciekawe, znalazt on przede wszystkim

40 Tamze, s. 236.
4 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 239.
4 Tamze, s. 239n.
4 Tamze, s. 240.
4 Tamze, s. 226.
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wsrod psychologdéw, socjologdéw 1 pisarzy. Sami psychiatrzy natomiast za-
chowywali wobec niego sceptycyzm. Wigkszo$¢ nich — takze ci, ktorzy do
nurtu tego odnosili si¢ przychylnie — sktaniata si¢ ku sadowi, ze formutowana
w nim krytyka ich dyscypliny jest ,,zbyt daleko idaca i zbyt brutalna™’, a sami
antypsychiatrzy ,,posuwaja si¢ za daleko, okreslajac chorobg psychiczna jako
zdrowa reakcje na chore spoteczenstwo”*.

I rzeczywiscie, na przyktad stanowisko Szasza — przy catej jego intelektu-
alnej wnikliwosci — jest dzi$ w radykalnej wersji nie do utrzymania. W szcze-
gblnosci trudno zgodzi€ si¢ z teza, ze zaburzenia psychiczne, w tym zwlaszcza
psychozy, nie maja zadnych dajacych sig zidentyfikowac (i czgsto za pomoca
srodkow farmakologicznych zmieni¢) korelatdéw o charakterze neurologicz-
nym.

Sama antypsychiatria w jej pierwotnej postaci dzi$ juz nie istnieje. Wiele
jednak ruchow czy tez trendow intelektualnych w pewnych wymiarach konty-
nuuje wlasciwe jej watki krytyczne, a nierzadko przybiera posta¢ bardzo kon-
kretnych dziatan spotecznych. Bill Fulford, Tim Thornton 1 George Graham
stwierdzaja wrgcz, ze ,,antypsychiatria jest ciagle zywa i ma si¢ dobrze™’, a na
potwierdzenie swojej tezy wymieniaja: (1) wzrastajace znaczenie organizacji
tworzonych przez pacjentéw (ruchy ,,patient power”), (2) organizacj¢ opieki
nad chorymi psychicznie na sposob multidyscyplinarny, (3) krytyke roli orze-
czen psychiatrycznych w sadach, (4) skandale zwiazane ze standardami opieki
psychiatrycznej, (5) obecno$¢ krytyki psychiatrii w prasie, a takze (6) ciagle
trwajaca popularnos¢ literatury antypsychiatrycznej (pisma Szasza, Foucaulta
oraz Lainga sa rzeczywisci niezmiennie popularne, cho¢ bynajmniej nie wsrod
samych psychiatrow)™.

Do listy powyzszej doda¢ mozna podejmujaca wiele watkow antypsychia-
trycznych, cho¢ de facto posiadajaca takze niezalezna tradycj¢®', krytyke pro-
cesu tak zwanej medykalizacji, w ktorej dostrzega si¢ odmiang redukcjonizmu,
polega ona bowiem na wyrazaniu ztozonych zjawisk dotyczacych cztowieka
wylacznie w terminach medycznych oraz klinicznych®?. W szczegdlnosci, jak
stwierdza John Z. Sadler, medykalizacja polega na dazeniu do ujmowania
coraz szerszego zakresu ludzkiego do§wiadczenia w kategoriach psychopato-
logii, mozna zatem zywi¢ obawg, ze caly 6w proces zmierza ku ,,zdiagnozo-

“Wulff, Pedersen,Rosenberg,dz cyt.,s. 139.

4 Tamze, s. 151.

Y KWM. Fulford, T. Thornton,G. Graham, Oxford Textbook of Philosophy and
Psychiatry, Oxford University Press, Oxfors 20006, s. 18.

50 Por. tamze.

51 Zob. P.Rie ff, The Triumph of the Therapeutic: Uses of Faith After Freud, Harper & Row,
New York 1966.

52 Por. S a d 1 er, Diagnosis/Anti-Diagnosis, s. 172.
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waniu i zaklasyfikowaniu zycia ludzkiego jako takiego”*. Stalym elementem
krytyki procesu medykalizacji jest zwrocenie uwagi na to, ze poszczegolne
edycje klasyfikacji psychiatrycznych sg coraz obszerniejsze i zawieraja coraz
wigksza liczbg kategorii diagnostycznych. Roy Porter zauwaza, ze o ile pierw-
sze wydanie Diagnostic and Statistical Manual of the American Psychiatric
Association (podrecznika jednostek chorobowych wyréznionych przez Ame-
rykanskie Towarzystwo Psychiatryczne) z roku 1952 liczyto 100 stron, jego
drugie wydanie z roku 1968 134 strony, a wydanie trzecie z roku 1980 niemal
500 stron, to poprawione wydanie czwarte z roku 2000 rozrosto si¢ az do 943
stron**. Chociaz wydaje sig, ze trend ten jest w odwrocie — najnowsza, piata
edycja z roku 2013 urosta jedynie do 1000 stron — powodem do niepokoju
pozostaje rozmiar tej klasyfikacji, zwlaszcza jesli uswiadomimy sobie, jak
cienka granica dzieli¢ moze fobig spoleczna od niesmiatosci lub depresj¢ od
,,zWyktego” smutku czy rozpaczy>.

Jesli za$ chodzi o wptyw antypsychiatrii na sama psychiatrig, a takze na
faktyczna praktyke kliniczna, to wydaje sig, ze nurt ten podzielil los wielu
ruchow o charakterze rewolucyjnym. Chociaz nie udato mu si¢ zwycigzy¢
— powiedzenie, ze model medyczny jest ciagle zywy i ma si¢ dobrze, by-
toby zdecydowanym niedoszacowaniem jego dzisiejszej roli dominujacego
paradygmatu — jednocze$nie w pewien sposoéb wplynal na psychiatrig, ktora
przyjeta wiele elementow kierowanej pod jej adresem krytyki. ,,Psychiatria po
antypsychiatrii” jest juz — jak si¢ wydaje — inng dyscyplina niz ,,psychiatria
przed antypsychiatrig”.

Jednym z aspektow tej zmiany jest — jak zauwaza Sadler — fakt, ze ,,uzna-
nie kategorii psychiatrycznych oraz procesu ich tworzenia za wartosciujace
jest coraz czegsciej akceptowane przez przedstawicieli psychiatrycznego main-
streamu”*. Jednoczesnie w filozoficznym namysle nad psychiatria domino-
wac zaczal, zainicjowany przez Fulforda jeszcze w latach osiemdziesiatych
ubiegtego wieku, nurt, ktory w oparciu o metody szeroko rozumianej filozofii
analitycznej stara si¢ bada¢ normatywny charakter psychiatrii, w tym szcze-
goblnie diagnozy i kategorie nozologiczne. Nierzadko krytyczny charakter tego
nurtu, co wazne, taczy si¢ z jego zasadniczo przyjaznym stosunkiem wobec
nauki, psychiatrii, a takze teorii’’, czego czgsto brakowato antypsychiatrii.

3 Tamze, s. 172.

5% Por.R. P orter, Madness: A Brief History, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 214.

% Zob. C. L an e, Shyness: How Normal Behavior Became A Sickness, Yale University Press,
Yale 2007; AV. Horowitz JC. Wakefield, The Loss of Sadness: How Psychiatry Trans-
formed Normal Sorrow into Depressive Disorder, Oxford University Press, Oxford 2007.

% Sadler, Values in Psychiatric Diagnosis and Classification, s. 753.

7 Por. tamze, s. 756.
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Od tych ostatnich rézni go takze to, ze koncentruje si¢ on na zagadnieniach
,»pojeciowo-filozoficznych” nie za$ ,,politycznych lub spotecznych®.

DEFINICJA ZABURZENIA PSYCHICZNEGO
WEDLUG AMERYKANSKIEGO TOWARZYSTWA PSYCHIATRY CZNEGO

Subtelnos¢ i wnikliwos¢ prowadzonych aktualnie w obrebie filozofii
psychiatrii dociekan sa niewatpliwie bardzo cenne. Jednocze$nie nie mozna
jednak zapomina¢, ze dociekania te nie docieraja bezposrednio do wigkszo-
sci praktykujacych klinicystow. Dyskusje nad pojeciem choroby psychicznej
1 jego normatywnym obciazeniem, prowadzone przez Fulforda, Sadlera czy
Radden, przy catej ich niepodwazalnej wartosci okazuja si¢ zatem mniej istot-
ne od tego, co na ten temat twierdzi si¢ w oficjalnych i szeroko obowiazujacych
podrecznikach diagnostycznych, jak przywotywany juz opracowywany przez
Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne diagnostyczny 1 statystyczny
podrecznik zaburzen psychicznych (w literaturze znany jako DSM) czy tez
Miedzynarodowa statystyczna klasyfikacja chorob i problemow zdrowotnych
(ICD) dokonywana przez Swiatowa Organizacje Zdrowia.

Sama koncepcja choroby psychicznej zostata w bardziej klarowny sposob
opracowana w klasyfikacji dokonanej w podrgczniku amerykanskim®, kto-
ry tez od roku 1952, kiedy to ukazato si¢ jego pierwsze wydanie, cieszy sig
najwigkszym uznaniem i dostarcza wspolnego j¢zyka nie tylko psychiatrom,
ale takze wszystkim badaczom, ktorzy zajmuja si¢ problemami zdrowia psy-
chicznego. Kategorie diagnostyczne wykorzystywane w tym podregczniku, jak
zauwazaja autorzy Conceptions of Psychopathology, wyznaczaja strukture
praktycznie kazdego podrgcznika psychopatologii, a takze wigkszosci litera-
tury profesjonalnej, zarowno zorientowanej praktycznie, jak i nakierowanej na
teori¢ oraz badania®. W Stanach Zjednoczonych odwotanie si¢ do kryteriow
zawartych w Diagnostic and Statistical Manual of the American Psychiatric
Association jest konieczne, jesli prowadzone leczenie ma by¢ finansowane
przez panstwo lub ubezpieczyciela (w wielu innych krajach podobna range ma
Miedzynarodowa statystyczna klasyfikacja chorob i problemow zdrowotnych).
Odniesienie si¢ do amerykanskiego podrgcznika jest tez praktycznie niezbed-
ne, jesli naukowiec pragnie uzyskac grant badawczy z dziedziny psychiatrii lub
opublikowa¢ wyniki swoich badan w prestizowym czasopismie naukowym.

% T e n z e, Diagnosis/Anti-Diagnosis, s. 174.

% Zob. American Psychiatric Association (APA), Diagnostic and Statistical Manual of Mental
Disorders, APA, Washington, D.C., 2013.

® PorMaddux,Gosselin,Winstead,dz. cyt,s. 9.
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Znaczenie klasyfikacji zaburzen psychicznych dokonanej przez Amerykanskie
Towarzystwo Psychiatryczne sigga zatem daleko poza nauke i ma charakter
spoteczny, kulturowy, a nawet polityczny.

W kontekscie niniejszych rozwazan zdecydowanie najwigksze znaczenie
ma zaproponowana w Diagnostic and Statistical Manual of the American Psy-
chiatric Association definicja zaburzenia psychicznego. Najnowsza, piata edycja
tego podrecznika diagnostycznego stwierdza: ,,Zaburzenie psychiczne to syn-
drom charakteryzujacy sig¢ klinicznie istotnym zakloceniem poznania, regulacji
emocji lub zachowania jednostki, ktore odzwierciedla dysfunkcje psychologicz-
nych, biologicznych lub rozwojowych procesow stojacych za funkcjonowaniem
psychicznym. Zaburzenia psychiczne maja zazwyczaj zwiazek ze znacznym
cierpieniem lub uposledzeniem spotecznych, zawodowych lub innych waz-
nych aktywnosci. Oczekiwana lub kulturowo aprobowana reakcja na stresor
lub strate, ktore czgsto wystepuja, na przyktad Smier¢ ukochanej osoby, nie jest
zaburzeniem psychicznym. Zachowanie spotecznie dewiacyjne (o charakterze
na przyktad politycznym, religijnym czy seksualnym), a takze konflikty migdzy
jednostka a spoleczenstwem nie sa zaburzeniami psychicznymi, chyba ze owa
dewiacja lub konflikt jest wynikiem opisanej powyzej dysfunkcji jednostki™®'.

Idac tropem przeprowadzonej przez autoréw Conceptions of Psychopa-
thology analizy definicji pochodzacej ze zrewidowanej czwartej edycji ame-
rykanskiej klasyfikacji zaburzen psychicznych®, warto zauwazy¢, ze w owej
—w duzym stopniu eklektycznej — definicji znajduja si¢ elementy wielu oma-
wianych powyzej podej$¢. Obecny jest w niej element normy statystycznej
(oczekiwana reakcja), a takze spotecznej (reakcja kulturowo aprobowana).
Pojawiaja si¢ takze: znane z ujecia Wakefielda pojgcie dysfunkcji oraz wyste-
pujace w propozycji Seligmana i wspotpracownikow cierpienie. Odwotanie sig
do niezdolnosci lub uposledzenia mozna z kolei dobrze potaczy¢ z koncepcja
zdrowia wedlug Lennarta Nordenfelta®.

Kluczowe dla tej definicji jest to, ze odwotuje si¢ ona przede wszystkim
do cierpienia oraz uposledzenia samej jednostki, a wigc opiera si¢ niejako na
racjach, ktore zasadniczo mogtaby rozpoznac¢ i uzna¢ sama zaburzona osoba
i ktore stanowia ,,fundamentalng osobista i spoteczna fenomenologig schorzen,
z jakimi ludzie przychodza do szpitala”®* (warunkow tych nie spetniatyby,

' Diagnostic and Statistical Manual of the American Psychiatric Association, s. 20. Por. defi-
nicja zaburzenia psychicznego podana w czwartym wydaniu Diagnostic and Statistical Manual of
the American Psychiatric Association,w: R.C. Carson,JN. Butcher,S. Mineka, Psycho-
logia zaburzen, t. 1, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2003, s. 30n.

2 Porr Maddux,Gosselin,Winstead,dz cyt,s. 10. Por. Bolton,dz. cyt., s. 439.

6 Zob.L.Nordenfelt, On the Nature of Health: An Action-Theoretic Approach, Kluwer
Academic Publishers, Dordrecht 1995.

® Bolton,dz. cyt.,s. 437.
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przyktadowo, dyskomfort obserwatora czy tez diagnozowana ,,z zewnatrz”
nieprzewidywalnos¢ lub tez nieracjonalno$¢). Pojawiaja si¢ w niej jednocze-
$nie wyraznie sformutowane klauzule, ktore w pewnym sensie odpowiadaja na
czgs¢ watpliwosci antypsychiatrow. I tak Swiadczace o zaburzeniu cierpienie
oraz niezdolnos$¢ realizowania waznych aktywnos$ci odréznione zostaja zarow-
no od cierpienia i niemoznosci, ktore w pewnych sytuacjach sa jak najbardziej
naturalne (sytuacja zatoby jest tutaj najczestszym przyktadem), jak i od takich
ich wzorcow, ktore sa wlasciwe dla danej kultury. Jednocze$nie, co wazne,
bardzo wyraznie stwierdza sig, ze dewiacje 1 konflikty — a wigc te wlasnie
czynniki, ktére zdaniem antypsychiatréw naprawd¢ wyjasniatyby zdiagno-
zowanie danej osoby jako psychicznie chorej — same w sobie nie stanowig
o zaburzeniu (podobne zastrzezenie znajduje sig takze w dziesiatym wydaniu
Miedzynarodowej statystycznej klasyfikacji chorob i problemow zdrowotnych).
Jako dysfunkcja — twierdza Gert i Culver — traktowane moga by¢ jedynie takie
cechy, ,.ktore prowadzityby do konfliktu z kazdym spoteczenstwem”®,

OD ZABURZENIA PSYCHICZNEGO ,,W OGOLE”
DO KONKRETNEGO ZABURZENIA PSYCHICZNEGO

Definicja zaburzenia psychicznego proponowana w podrgczniku Amery-
kanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego, a takze sama obecna w nim kla-
syfikacja, znajduja si¢ z oczywistych wzgledow w samym centrum debat nad
aktualnym stanem psychiatrii, w tym réwniez debat prowadzonych z perspek-
tywy filozoficznej. Dyskusje takie bardzo czgsto — jesli nie wrecz zazwyczaj
— maja charakter mniej lub bardziej krytyczny. Wskazuje si¢ na przyktad na
stale utrzymujacy si¢ subiektywizm definicji (odzwierciedlajacy si¢ chociazby
w warunku klinicznej istotno$ci — ang. clinical significance®®) lub tez nie-
spdjnos¢ polegajaca na tym, ze kryteria diagnostyczne konkretnych zaburzen,
wbrew klauzulom przywotywanym w definicji ogolnej, mniej lub bardziej
wyraznie odwotuja si¢ do norm przyjmowanych przez spoteczenstwo (stan-
dardowym przyktadem jest tutaj antyspoteczne zaburzenie osobowos$ci®’).

Jezeli chodzi o bardziej ogdlne kwestie, to czgsto przedmiotem uwagi staje
si¢ ateoretyczny lub tez deskryptywny charakter samej klasyfikacji zaburzen
psychicznych, ktéra juz od poczatku odwotuje si¢ do tradycji Kraepelina,
,biorac przede wszystkim pod uwagg ich [obserwowalny — K.B.] przebieg
1 przyjmujac mozliwie jak najmniejsza liczbg zalozen dotyczacych etiologii,

S Gert, Culver, dz cyt., s. 421.
% Por. Maddux,Gosselin,Winstead,dz. cyt,s. 10.
¢ Por.np. Bolton,dz. cyt., s. 439.
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patogenezy oraz psychologicznej interpretacji objawow”®®. Wysiltki takie sa
oczywiscie zrozumiale w kontekscie intencji zapewnienia wspdlnego jezyka
i uniknigcia spordéw teoretycznych, a takze faktu, ze dostgpne nam dane empi-
ryczne ciagle nie wskazuja jednoznacznie na jeden konkretny model patologii®.
Zarazem jednak rozumienie zaburzenia jako (przede wszystkim) obserwowal-
nego syndromu zdaje si¢ w istotny sposob ograniczac rozwdj dyscypliny, ktora
w swojej standardowej klasyfikacji programowo nie podejmuje pytania o na-
turg klasyfikowanych zjawisk.

Nie zapominajac o istotnych racjach stojacych za zasygnalizowanymi
powyzej watpliwos$ciami, trzeba jednoczes$nie zauwazy¢, iz nawet krytyczni
autorzy przyznaja, ze pomimo wszystkich swoich stabosci Diagnostic and
Statistical Manual of the American Psychiatric Association jest podrgczni-
kiem racjonalnie opracowanym, udokumentowanym, opartym na empirycz-
nych badaniach naukowych oraz klinicznie uzytecznym’ oraz ze wiasciwa
mu koncepcja zaburzenia psychicznego jest ,,prawdopodobnie roéwnie dobra,
jesli nie lepsza niz cokolwiek innego, co do tej pory [w ramach tej definicji —
K.B.] proponowano™’!. Zyski ptynace z dysponowania wspolna nomenklatura
diagnostyczna, méwiac krotko, ,,zdaja si¢ przewazaé koszty”’>.

Debaty zatem, jak si¢ zdaje, beda jeszcze — zapewne z pozytkiem dla psychia-
trii —nadal trwac, aczkolwiek kierunek ich dalszego rozwoju trudno jest oczywi-
scie przewidzie¢. Oczekiwac¢ mozna jednak, ze dyskusje stana si¢ coraz bardziej
konkretne (co de facto juz si¢ w duzym stopniu zaznacza) — zamiast pytan o na-
turg zaburzenia psychicznego ,,w ogole” stawiane beda pytania dotyczace kon-
kretnych zjawisk klinicznych. Taka zmiana optyki znalez¢ moze uzasadnienie
w pewnych uwagach poczynionych przez Madduxa, Gosselina i Winsteada,
a takze Murphy’ego, ktorzy pojgcie choroby psychicznej poréwnywali do —
odpowiednio — pojgcia inteligencji oraz pojecia cennego metalu. Nie istnieje
zatem ,,prawdziwa definicja inteligencji ani tez obiektywny 1 naukowy sposdb
jej ustalenia. Inteligencja nie jest czyms, co istnieje w ludziach, powoduje, ze
zachowuja si¢ oni w okreslony sposob i czeka, az odkryjemy jego prawdziwa
naturg. Jest ona natomiast abstrakcyjna idea definiowana przez ludzi, ktorzy
postuguja si¢ stowami «inteligencja» i1 «inteligentny», aby opisa¢ pewne ro-

¥ Wulff, Pedersen,Rosenberg,dz cyt.,s. 143.

® Por. TA. W idiger, Classification and Diagnosis: Historical Development and
Contemporary Issues, w: Psychopathology: Foundations for a Contemporary Understanding,
red. J.E. Maddux, B.A. Winstead, Lawrence Erlbaum Associates, Mahwah 2005, s. 70.

0 Tamze, s. 631 79.

"Maddux,Gosselin,Winstead,dz cyt.,s. 10.Por. Gert,Culver,dz. cyt.,s. 423.

2 Widiger, dz. cyt.,s. 79.
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dzaje ludzkich zachowan oraz ukryte procesy mentalne, ktore prawdopodobnie
poprzedzaja to zachowanie i z nim wspotwystepuja’™”>.

Geneza pojec¢ takich, jak inteligencja, cenny metal czy tez zaburzenie psy-
chiczne, odzwierciedla tym samym pewne normy spoteczne, a takze korzy-
$ci ptynace z grupowania w ramach jednej klasy ogolnej pewnych, czasami
bardzo od siebie odrgbnych zjawisk. Spoteczna i normatywna geneza takiej
ogolnej klasy — co bardzo trafnie zauwaza Murphy — do$¢ dobrze da si¢ pogo-
dzi¢ z obiektywnym i naukowym charakterem wchodzacych w jej obreb klas
szczegblowych (chociaz pojgcie cennego metalu nie jest szczegdlnie przydatne
dla chemika, to pojecia srebra lub zlota bedzie juz jak najbardziej dla niego
uzyteczne)™. Konkretne zaburzenia psychiczne moga okaza¢ sig¢ relatywnie
mniej kontrowersyjne i bardziej podatne na badanie naukowe niz zaburzenie
psychiczne ,,w ogole”.

" Maddux,Gosselin,Winstead,dz cyt,s. 5.
™ Zob.Mur p hy, Concepts of Disease and Health; por. t e n z e, The Medical Model and the
Philosophy of Science, s. 971.
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GDZIE ,,CZARNY ANIOL OBLAKANIA NIE MA PRZYSTEPU”
Szkic o pochodzeniu idei obtedu zawinionego w kontekscie literatury
dziewigtnastego wieku

Przekonanie, ze choroba psychiczna jest wynikiem pewnego rodzaju naduzycia
czy tez rezultatem poczynienia fatalnego uzytku z wlasnej wolnej woli jeszcze
w drugiej polowie dziewietnastego wieku podzielane bylto zaréowno w kregach
medycznych, jak i filozoficznych, a jeden z wielce zastuzonych dla Polski myslicieli
maogt surowo napominac wszystkich, aby na chorych psychicznie nie patrzec ze
wspotczuciem, jak na tych z chorobami organicznymi, lecz ,,z pogardq lub iro-
nicznym lekcewazeniem, na jakie zastugujq ograniczonosé i przesada pysznego
i proznego”.

O Boze, nie daj mi zwariowac!

Glodowac¢ raczej i wedrowac

z zebraczym kijem bedg [...].
Aleksander Puszkin

Mogtoby si¢ wydawac¢, ze wraz z postgpami psychiatrii 1 psychopatologii
traktowanie obtedu jako fenomenu przynalezacego do domeny aksjologiczne;j
— a wigc zawinionego 1 podlegajacego ocenie — raz na zawsze stracilo racje
bytu. Zachodnia nauka od dtuzszego czasu przeciez glosi, ze ,,obted” to utrata
lub defekt zdrowia psychicznego, a wigc rzeczywistos$¢ przynalezaca zasadni-
czo do domeny medycznej'. Cztowiek oblakany jest zatem przede wszystkim
chory iz tej racji nie powinien by¢ moralnie oceniany, podobnie jak nie nalezy
ocenia¢ ani tym bardziej moralnie pigtnowac cierpiacych na gruzlicg, reuma-
tyzm czy dyfteryt. Choroba psychiczna nie jest wszakze czyms$, co mozemy
wywota¢ wlasnym wysitkiem (co w anglosaskiej psychologii okresla si¢ za
pomoca terminu ,,doings”), lecz nalezy do kategorii zjawisk, ktore si¢ nam
przydarzaja (ang. happenings), a wigc jej geneza i uwarunkowania z natury
rzeczy leza poza zasiggiem sprawczosci podmiotu czy jego mozliwosci prze-
ciwdzialania.

Réwnoczesnie jednak idea obledu zawinionego nadal obecna jest w kul-
turze Zachodu, a niemal kazdy zetknat si¢ z nia poprzez jej wersje potoczne

! Zob. American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disor-
ders (wydanie piate), Washington, DC, 2013.
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1 naiwne — jak chocby bajki, ,,Judowe madrosci” czy obiegowe pouczenia.
Przeciez jeszcze nasze babcie ostrzegaly, ze oszalejemy i skonczymy w Kul-
parkowie badz Tworkach, jesli bedziemy czyta¢ za duzo ksiazek, oddawac sig
zgubnym pasjom czy zakochamy si¢ w nieodpowiedniej osobie zbyt gigboko
1 zapalczywie. Poza tym istnieja liczne teksty literackie, ktore sugeruja, ze
poprzez lekkomys$lne dziatania mozemy si¢ do obtedu doprowadzi¢ z wiel-
ka tatwos$cia, popadajac w szpony hazardu, natoég pijanstwa czy nieostroznie
korzystajac ze sfery erotyki. Nie szukajac daleko, juz w siedemnastowiecz-
nym rodzimym pi$miennictwie mozemy natrafi¢ na sugestywny, a przy tym
urodziwy fragment, w ktorym ksiadz Stanistaw Witwicki w barwny sposéob
opisuje skutki ,,szkodliwej, bo slepej mitosci”: ,, Ta namigtnos¢, ktora pozarem
zapalonych duchow krew, ciato i kosci ludzkie przenika, spoczynku nie da,
ukontentowania nie pozwoli. O nic na §wiecie nie dba, bo nic nie zna, jedna
tylko mgla zaszedl rozum, do jednej rzeczy przywiazana chciwos¢. Tam sig
wszystkie ogniste duchy do gtowy i do serca zbieraja, tam zapaliwszy mozg
onym rzucaja. Tam si¢ dopiero pokazuje, co rzeczono po lacinie Amans amens:
kochajacy szalejacy; bo nic jako ludzie nie czyni, juz nie za rozumem, ale za
pozarami mozgu i serca idzie, i ginie” .

Gdyby jednak rodowdd tej idei byt tylko taki, to znaczy wywodzit si¢
z psychologii potocznej (ang. folk psychology) i dawniejszej literatury, to
moglibySmy dojs¢ do uspokajajacego wniosku, ze obwinianie za chorobg
psychiczng jest jakim$ rodzajem przesadu, wynika z ignorancji i jako takie
nie zasluguje na uwage, cho¢ oczywiscie domaga si¢ korekty poprzez uswia-
damianie i edukacj¢. Sprawa nie jest jednak tak prosta, wspotcze$nie bowiem,
nawet wsrdd ludzi wyksztatconych, mozna natkna¢ si¢ na zwolennikow tezy
gloszacej, ze chory psychicznie musiat jakos w wywolaniu swej choroby
uczestniczy¢ 1 jest za nia w pewnej mierze odpowiedzialny. Wyniki badan
jakosciowych wskazuja na przyktad, ze w Polsce (podobnie jak w Portugalii)
niektore zaburzenia psychiczne sa wciaz traktowane jak stabo$¢ osobowa, nie
za$ problem zdrowotny?.

Okazuje si¢ zatem, ze taka opinia jest o wiele bardziej wrosnigta w tkan-
ke kulturowa, niz mozna by tego oczekiwaé. Przekonanie zas, ze choroba
psychiczna jest wynikiem pewnego rodzaju naduzycia czy tez rezultatem po-
czynienia fatalnego uzytku z wtasnej wolnej woli jeszcze w drugiej potowie
dziewigtnastego wieku podzielane byto zarowno w kregach medycznych (cho¢

2 S. Witwicki, O szczesliwosci doczesney. Pisma w Roku 1685 pod tytutem Abrys szczesli-
wosci doczesney wydane, a teraz Procz odmiany w Tytule wiernie przedrukowano, Druk. Nadworna
J.K. Mosci, Warszawa 1779, s. 121.

3Zob.M.Marcindow,F. Alves, Examining Human Weakness: A Comparative Study of Men-
tal Suffering in Portugal and Poland, w: Madness, Women and the Power of Art, red. F. Davies,
L. Gonzalez, Inter-Disciplinary Press, Oxford 2013, s. 45-63.
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tam stosunkowo szybko tracito na znaczeniu), jak i filozoficznych, a jeden
z najwybitniejszych i wielce zastuzonych dla Polski myslicieli mogt surowo
napomina¢ wszystkich, aby na chorych psychicznie nie patrze¢ ze wspotczu-
ciem, jak na tych z chorobami organicznymi, lecz ,,z pogarda lub ironicznym
lekcewazeniem, na jakie zashuguja ograniczonos¢ i przesada pysznego i proz-
nego”™.

Skad si¢ wzigto az tak imperatywne poczucie moralnej wyzszosci? W jaki
sposob doszto do sytuacji, w ktorej dos¢ powszechnie uwazano, ze chory
psychicznie jest winny swojej choroby jako jej lekkomysiny lub niegodziwy
inicjator i sprawca? Proba uporania si¢ z tymi pytaniami bedzie celem tego
artykutu. Nie dokonamy w nim jednak rekonstrukcji okolicznosci i przestanek,
ktére doprowadzity do powstania koncepcji obtedu zawinionego, podobnie jak
nie przedstawimy koherentnej wizji antropologicznej, ktora si¢ za nig ukrywa.
Wrecz przeciwnie, wydaje sig, ze owa idea nie jest weale spojna ani $cisle do-
okreslona, lecz posiada rozne wersje 1 dopuszcza szereg wariantow, ktore przy-
naleza do odmiennych tradycji intelektualnych 1 opierajaq si¢ na argumentach
majacych bardzo rézny ci¢zar gatunkowy (od pewnych danych empirycznych
i obserwacji poczynajac, na zwyktych przesadach konczac). W zwiazku z tym
skoncentrujemy si¢ raczej na pokazaniu kilku najistotniejszych czynnikow
intelektualnych i kulturowych, ktore zadecydowatly o uformowaniu si¢ i wro-
$nigciu w tkanke kulturowa idei obtedu zawinionego, co rownoczes$nie pozwoli
na ujawnienie kompleksowej, wieloplaszczyznowej natury tego fenomenu.
Sprobujemy tez, dla uzupeknienia obrazu, przynajmniej w postaci sygnatu po-
kaza¢ te watki z dziejow nauki, ktore w znaczacy sposob wptyngely na stabnig-
cie, a w koncu na powolne zanikanie idei obtedu zawinionego (przynajmniej
w kregach profesjonalnych). Sadzimy, ze nawet sama tylko prezentacja tych
kilku momentéw istotnych dla pojawienia si¢ i przemijania tego konceptu
jest przedsigwzigciem wystarczajaco skomplikowanym, w ktorym potykac si¢
bedziemy o wiele zasadniczych kwestii.

ANATOMIA WINY I SZALENSTWA

Zanim jednak przejdziemy do rozwazan o charakterze bardziej historycz-
nym, warto si¢ wstepnie zastanowi¢ nad sama anatomia idei obtedu zawi-
nionego — sprawa bowiem tylko pozornie jest oczywista. Przede wszystkim
kluczowe pojgcie zawinienia nie jest wcale jednoznaczne i domaga si¢ ekspli-
kacji. Odpowiedzialno$¢ moze by¢ bowiem stopniowalna i mie¢ rézne formy

* H. Struve, Oistnieniu duszy i jej udziale w chorobach umystowych, Sktad Gtowny w Ksig-
garni E. Wende i Spotki, Warszawa 1867, s. 83.
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czy postaci. Wydaje si¢ mianowicie, ze z zupetnie inng sytuacja mamy do
czynienia, kiedy ktos celowo wywoluje jaki$ skutek, a wigc §wiadomie po-
woduje, Ze co$ si¢ wydarza, z inng za$, kiedy tylko przyzwala na co$, godzi
si¢, ze to co$ si¢ dzieje — cho¢ sam tego nie spowodowat ani nie wywotlal. Nie
przeciwdziata jednak temu, chociaz by¢ moze bytby w stanie to zrobi¢. Co
wigcej, wydaje si¢, ze opisana wyzej sytuacj¢ mozna dodatkowo zrdznicowac
w zaleznos$ci od tego, czy ktos jest w pelni §wiadomy efektu owego wywo-
tywania lub przyzwalania, czy tez sobie z niego nie zdaje sprawy albo tez
btednie go sobie wyobraza (nie przypuszcza, ze on w takiej postaci w ogole
wystapi).

W tym miejscu warto tez poruszy¢ kwesti¢ niejednoznacznej ewaluacji
samego fenomenu obtgdu. Mimo ze mamy liczne §wiadectwa pochodzace
zard6wno z obszaru kultury wysokiej, jak i przynalezne do mysli potocznej
czy ludowej (przystowia) pokazujace, ze ludzie zazwyczaj si¢ obtedu obawiali
1 wlasciwie kazda inna niedogodnos¢ losu (bieda, kalectwo, choroby soma-
tyczne, a nawet $mier¢) wydawata si¢ im od niego korzystniejsza, to jednak
istniaty okresy i kultury, w ktorych szalenstwo nie byto traktowane z podobna
niechecia 1 Iekiem. Wydaje si¢ wrecz, ze dla romantykéw i neoromantykow,
surrealistow, a takze wielu artystow réznych epok, jawito si¢ ono jako co$
intrygujacego 1 pociagajacego, godnego zainteresowania i eksploracji, a co
wigcej, jako sui generis brama do wtajemniczen 1 wiedzy nieosiagalnej innymi
sposobami’. Nie wdajac si¢ w szczegoly, mozna postawic ogdlna teze, ze da si¢
wskazaé¢ obecnos¢ w kulturze Zachodu licznych §ladow i tropéw sugerujacych
istnienie toposu poszukiwania szalenstwa, czy tez Swiadomego wprawiania si¢
w stany podobne obfakaniu, w celach ,,faustowskich”, aby osiagnac cos, co
ma szczegdlng wartos¢, a do czego owo szalenstwo otwiera drogg badz jest za
to co$ nieunikniong ceng. Puszkin juz w drugiej strofie wiersza, ktory stanowi
motto tego artykutu, ujawnia ze chg¢tnie wprowadzitby si¢ w obled, jesli tylko
nie groziloby to uwigzieniem i ostracyzmem spotecznym: ,,Gdyby mi wolnos¢
zostawili, / O, jakbym puscit si¢ bez chwili / Namyslu w boroéw gestwe! /
W ptomiennym trwatbym zamroczeniu, / Spiewat w rozkosznym zapomnieniu,
/ W beztadnych stow szalenstwie!”®. Nastgpnie poeta przekonuje, ze w ten
sposob uzyskatby dostep do specjalnej mocy: ,,I zastuchany w szumy morza, /
I zapatrzony w dal, w przestworza, / W niebianski strop goracy —/ Czulbym, ze
ro$nie sita, wola, / Jak wicher tratujacy pola / I lasy druzgocacy”’. Powszech-
nie znanymi przykladami takiego §wiadomego wprawiania si¢ w ,,tworcze

5 Zob.H. Ellenberger, The Discovery of the Unconscious: The History and Evolution of
Dynamic Psychiatry, Basic Books, New York 1970.

¢ A. Puszkin, O Boze, nie daj mi zwariowac..., ttum. J. Tuwim, w: tenze, Dziela, red. M. To-
porowski, t. 1, Wiersze, ttum. zbiorowe, PIW, Warszawa 1967, s. 468.

" Tamze.
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obtakanie” bytoby uzywanie narkotykow, alkoholu czy tez — to domena my-
slicieli romantycznych i surrealistow — penetrowanie $wiata marzen sennych
jako swoistego katalizatora kreatywnosci. Wolno jednak chyba przypuscié,
ze praktykom powyzszym towarzyszylo zwykle przekonanie, iz mozna si¢
z tego szalenstwa jako$§ wycofa¢, a wigc ze powinno mie¢ ono charakter tylko
instrumentalny i1 zanikna¢ po uzyskaniu spodziewanych efektow.

Wreszcie na koniec tych elementarnych rozwazan pozostaje zagadnienie
najbardziej chyba trudne i subtelne z dotychczas poruszonych. Chodzi tu
o kwesti¢ podmiotowos$ci 1 wolnej woli oraz Scisle z nia powiazang sprawe
moznos$ci badZ niemoznos$ci orzekania o tym, czy kto$ rzeczywiscie jest winny
czegokolwiek, a w szczegdlnosci wiasnej choroby psychicznej. Aby bowiem
moc to stwierdzi¢, najpierw powinnismy odpowiedzie¢ na bardziej podsta-
wowe (psychologiczne, antropologiczne, filozoficzne) pytanie o przyczyny
ludzkiego zachowania. Musimy zatem rozstrzygnac, czy jest tak, ze zazwyczaj
to wolny i samoswiadomy podmiot decyduje o swoim postgpowaniu — moze
by¢ zatem ze swych wyborow rozliczany — czy tez tak, ze towarzyszace nam
poczucie sprawczosci jest tylko iluzja, pewna spotecznie utrwalona ,,racjonali-
zacja”, rzeczywiste powody naszego zachowania znajduja si¢ za$ gdzie indziej
1 sa czgsciowo badz catkowicie niedostgpne samowiedzy i (lub) samokontro-
1i®. Wiadomo, ze w dziejach nauk o czlowieku znajdziemy szkoty i badaczy
reprezentujacych jedno badz drugie stanowisko, a co wigcej, wydaje sig, ze
nawet wspotczesnie jeste§my — zardowno w zyciu codziennym, jak i w szeroko
rozumiane] spotecznej praxis — rozdarci pomigdzy tymi dwoma skrajnymi
pogladami, co stwarza wiele problemow etycznych, prawnych, obyczajowych
i wychowawczych. Pouczajaca ilustracja, pokazujaca, ze nawet intelektuali$ci
swiatowego formatu nie potrafia sobie w sposob satysfakcjonujacy poradzié
z ta uciazliwa aporia, moze by¢ konfundujaca wypowiedz wybitnego filozo-
fa nauki Alfreda Ayera, ktory w jednym ze swoich dziet, analizujac pojgcie
wolnej woli, stwierdza, ze ,,nasze sady moralne czy prawne powinny zosta¢
od owego pojecia uwolnione™. ,, Jednoczesnie watpig, czy jest w mojej mocy
wyrzec si¢ owych postaw na rzecz $cisle naukowego podejscia do siebie sa-
mego 1 innych ludzi, i watpig, czy zyczytbym sobie tego, nawet gdyby lezato
to w mojej mocy. Sadzg tedy, iz sa powody, dla ktorych warto zachowac metne
pojecie wolnej woli, o tyle, o ile mity, jakie ono uruchamia, maja zbawienny
wplyw”!? — dodaje.

8 Zob. DM. W e g n er, The Illusion of Conscious Will, MIT Press, Cambridge 2002;
B.F. Skinner, Poza wolnosciq i godnosciq, ttum. W. Szelenberger, PIW, Warszawa 1978.

® AJ. Ay er, Filozofia w XX wieku, ttum. T. Baszniak, PWN, Warszawa 2003, s. 26.

10 Tamze.
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KLUCZOWE MOMENTY W HISTORII IDEI OBLEDU ZAWINIONEGO

Pamigtajac zatem o powyzszych zastrzezeniach i rozréznieniach, mozemy
przystapi¢ do eksploracji tytutowego zagadnienia, przy czym warto zaczaé nie
od nauki, a od literatury, w obszarze ktorej w wieku dziewigtnastym objawit
si¢ chyba najbardziej spektakularny przyktad fabuly wiazacej sig z ideg obtedu
zawinionego. Mamy na mysli nowele Doktor Jekyll i pan Hyde" Roberta Loui-
sa Stevensona, ktora zaraz po swej publikacji w roku 1886 odniosta ogromny
sukces najpierw w Wielkiej Brytanii, a potem na calym $wiecie (samych tylko
filmowych i scenicznych adaptacji doczekala si¢ bez mata stu pigcdziesigciu).
Te¢ przemawiajaca do wyobrazni i intrygujaca histori¢ mozna odczytywac na
rozne sposoby jako: powies¢ gotycka, kryminal, moralitet, religijna alegorig,
thriller, przypowies¢ czy nawet bajke. Wydaje si¢ jednak, ze co najmniej réw-
nie uprawnione jest potraktowanie jej jako artystycznej wypowiedzi na temat
zaburzenia zwanego potocznie rozszczepieniem jazni, bardziej fachowo zas
okreslanego jako osobowos¢ podwdjna badz wieloraka (ang. double or mul-
tiple personality), ktora to kontrowersyjna przypadtos¢ zaymowala wtedy nie
tylko specjalistow, ale byta tez zywo dyskutowana na salonach'?.

W czasie, gdy owa nowela powstawata, psychiatria ,,dobijata” dopiero
pierwszego stulecia swego istnienia (jesli za date jej narodzin przyja¢ moment
uwolnienia chorych z Salpétriere z tancuchéw przez Philippe’a Pinela pod ko-
niec osiemnastego wieku'?) i nadal toczyly si¢ gorace spory dotyczace teoretycz-
nych i praktycznych podstaw tej mtodej dyscypliny. W kontekscie niniejszego
artykutu interesuja nas przede wszystkim dwa z nich, a mianowicie spér o to,
co wilasciwie — i dlaczego — chore jest w cztowieku, kiedy mamy do czynie-
nia z tak zwanga chorobg psychiczna (oznacza to zardbwno pytanie o jej genezg,
jak i lokalizacje, a wigc umiejscowienie choroby w ludzkim organizmie), oraz
sygnalizowana juz kontrowersja: czy cierpiacy na zaburzenia psychiczne jest
przede wszystkim chory (a wigc powinien pozostawa¢ w domenie medycyny),
czy tez musimy przyjac, ze jest rowniez sprawca swojej choroby, wywotal ja
bowiem przez swoje §wiadome dziatania, ktore moga podlega¢ ocenie. W tym
drugim przypadku bylby wigc za nig odpowiedzialny w sensie moralnym, a za-
tem warunkiem jego powrotu na tono spoteczenstwa stawatoby si¢ nie tylko
wyleczenie, ale 1 odbycie kary. Sam za$§ chory znajdowalby si¢ wtedy takze
w domenie aksjologicznej. Ten pierwszy spor byt wazna czgscia toczacej sig
w dziewigtnastowiecznej medycynie debaty okreslanej w jezyku niemieckim

' Zob. R.L. Ste v ens o n, Doktor Jekyll i pan Hyde, ttum. T.J. Dehnel, Iskry, Warszawa 1985.

12 Zob. np. P. J an e t, Lautomatisme psychologique: Essai de psychologie experimentale sur
les formes inferieures de ['activite humaine, Félix Alcan, Paris 1889.

3 Por. E. S h o rter, Historia psychiatrii. Od zakiadu dla oblqkanych po ere prozaku,
ttum. P. Turski, WSiP, Warszawa 2003, s. 30.
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jako ,,Somatiker versus Psychiker”, podczas gdy drugi z nich znany jest w an-
glosaskiej psychopatologii i psychiatrii pod hastem ,,bad or mad dilemma”.
Gdyby zatem potraktowac nowele Stevensona jako swoista tez¢ (wraz z ar-
gumentacja) z pogranicza aksjologii 1 psychopatologii, to glositaby ona, ze dok-
tor Jekyll popadl w powazne problemy natury psychologicznej (zagrozenie przez
aktywnos$¢ ,,swojej” drugiej, niegodziwej osobowosci) wytacznie z whasnej winy.
Ztowrogi sobowtor zostat bowiem wykreowany w wyniku nagannych ekspery-
mentéw chemicznych, za pomoca ktorych bohater chciat wytworzy¢ ,,cudowny
eliksir” pozwalajacy zmienia¢ swoja przyrodzong posta¢ w kogo$ ,,innego”.
Takie postgpowanie bedace pogwatceniem ,,boskiego porzadku” i praw natury
doprowadzito do pojawienia si¢ Hyde’a, a wigc nieplanowanej konsekwencji
moralnie nagannego czynu. Nie mogac pogodzi¢ si¢ z ta przemiana, szczegolnie
z faktem dokonania morderstwa, doktor Jekyll popehit samobdjstwo. Przy czym
mozna nieco ztagodzi¢ poprzednia tez¢ i powiedzie¢, ze w ten sposob dokonat
on jednak odkupienia, jego zmyst moralny zwycigzyl bowiem rozpgtane sity
natury 1 uniemozliwil im dalsze destrukcyjne dziatanie. Cena byla jednak Smierc¢
— a wigc unicestwienie w dostownym sensie. Trzeba raz jeszcze zaznaczy¢, ze
takie oceniajace spojrzenie na chorobg psychiczna, jakkolwiek moze si¢ wydaé
z dzisiejszej perspektywy kontrowersyjne, a by¢ moze nawet nie do konca zro-
zumiate, nie bylo w owym czasie niczym zaskakujacym czy odosobnionym.
W drugiej potowie dziewigtnastego wieku — mimo rosnacej popularno$ci teorii
ewolucji oraz statego rozwoju psychologii, psychiatrii i medycyny — nadal silne
byly pewne tendencje intelektualne, poglady i wierzenia, ktére mimo réznego
pochodzenia, zgodnie ze soba wspotistniaty i wzajemnie si¢ wzmacnialy, a row-
nocze$nie pozwalaly traktowa¢ chorobg psychiczna jako swoiste zepsucie duszy
w sferze etycznej oraz efekt moralnie nagannego dziatania podmiotu.
Sprobujemy teraz wskaza¢ kilka najwazniejszych intelektualnych i kultu-
rowych zrodet takiego stanu rzeczy. Po pierwsze wigc, wydaje sig, ze najwaz-
niejszym z nich byta specyficzna wyktadnia dualizmu zaproponowanego przez
Platona, a nastepnie modyfikowanego przez jego nastepcow i kontynuatorow,
przede wszystkim przez Kartezjusza. Mimo kilkunastu wiekow rozdzielaja-
cych tych myslicieli, ich koncepcje duszy ludzkiej oraz relacji duszy do ciata
— a takze liczne konsekwencje dla rozumienia cztowieka i1 cztowieczenstwa,
ktoére z tego wynikaly — byly zadziwiajaco podobne. Obaj wierzyli, ze dusza
i cialo naleza do catkowicie odmiennych porzadkow ontycznych i aksjolo-
gicznych. Dla Platona dusza byla banita zestanym w materig, gdzie niczym
w wigzieniu dokonywata ekspiacji za swe przewiny i probowata odzyskaé
utracong godnos$¢!*. Dla Kartezjusza z kolei dusza to res cogitans: niematerial-

4 Por. Platon, Timaios, 69 B-91 D, w: Platona ,, Timaios” i ,,Kritias”, ttum. W. Witwicki,
PWN, Warszawa 1960, s. 99-134.
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ny, nieprzestrzenny, myslacy i reflektujacy czynnik znajdujacy si¢ w ludzkim
ciele, ale od niego odrgbny i odmienny, kontaktujacy si¢ z nim przez szyszynke
w wielce tajemniczy sposob'®.

W ujeciu obu tych filozoféw dusza byta zatem doskonata, niepodzielna,
rozumna, wieczna i nie§miertelna, ciato zas byto ze swej natury niedoskona-
te, podlegte rozpadowi, zniszczalne i $§miertelne. Dla wielu zwolennikow tak
rozumianego dualizmu jego konsekwencje wydawaly si¢ jednoznaczne: jesli
jaki$ cztowiek objawial powazne problemy w domenie umystowej (w tym
szalefistwo czy oblakanie), to musialy one wynika¢ albo z potaczenia duszy
z ciatem — i ptynacej stad ignorancji — albo tez by¢ efektem jego wlasnej za-
burzajacej dzialalnosci. Nas interesuje przede wszystkim ta druga mozliwos¢,
za ktora stoi — jak si¢ zdaje — nast¢pujace rozumowanie: skoro dusza z natury
rzeczy nie ulega zadnemu zepsuciu, by tak rzec, ,,strukturalnemu”, a wigc nie
moze zosta¢ uszkodzona w sposéb, w jaki uszkodzone czy chore moga staé si¢
inne czg$ci materialnego ciata (phuca, zotadek, kosci), to w takim razie jedyne
dajace si¢ pomysle¢ zepsucie duszy musi mie¢ charakter moralny i polegaé
na odstgpstwie od wlasciwej postawy etycznej. A zatem musi sta¢ za nim
swiadoma, a przynajmniej lekkomyslna (lecz takze naganna) decyzja ,,zejscia
z drogi cnoty”, sprzeniewierzenie si¢ obowiazujacym normom, nakazom i za-
kazom. Wszystko wskazuje na to, ze w taki sposob przedstawialy sobie genezg
choroby psychicznej nie tylko ,,nieo§wiecone masy” czy arty$ci w rodzaju
Stevensona, ale czynilo to takze wielu dawniejszych uczonych.

Johann Christian August Heinroth, ,filozofujacy lekarz™'¢, ktory zyt na
przetomie osiemnastego i dziewigtnastego wieku, jest doskonalym reprezen-
tantem tego typu myslenia, charakterystycznego dla niemieckiej medycyny
nurtu niematerialistycznego. Odwotywanie si¢ do tradycji rodzimego roman-
tyzmu i animizmu wigzato si¢ w jego przypadku z potraktowaniem choroby
w ogole, a choroby umystowej w szczegolnosci, jako konsekwencji ,,zaklocen
aktywnos$ci” duszy — w teologicznym znaczeniu tego stowa. W ten sposob tak
zwani psychicy (zwani rowniez psychologistami, spirytualistami czy moralista-
mi), ktérych gtownym przedstawicielem w dziedzinie psychiatrii byt wtasnie
Heinroth, tworzyli ekstremalng interpretacj¢ zawinienia choroby psychicz-

5 Por.R.Descartes, Czlowiek, w: tenze ,,Czlowiek”. ,,Opis ciala ludzkiego”, ttum. A. Bed-
narczyk, PWN, Warszawa 1989, s. 12-21; t ¢ n Z e, Rozprawa o metodzie wilasciwego kierowania
rozumem i poszukiwania prawdy w naukach, thum. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1988,
s. 55-69; zob. tez: t e n z e, Medytacja VI, ttum. M. Ajdukiewicz, K. Ajdukiewicz, w: tenze ,, Medyta-
cje o pierwszej filozofii”. ,, Zarzuty uczonych mezow i odpowiedzi autora”. ,, Rozmowa z Burmanem”,
thum. M. Ajdukiewicz, K. Ajdukiewicz, S. Swiezawski, I. Dambska, Wydawnictwo Antyk, Kety
2001, s. 89-102.

16 Por. L. Heidbrink, Melancholie und Moderne. Zur Kritik der historischen Werzweiflung,
Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 1994, s. 68.
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nej. W odroznieniu od psychiatrii somatycznej, hotdujacej fizycznej etiologii
chorob umystowych!’, psychiatria romantyczna przyczyny obtakania odnaj-
dywata w czynnikach psychicznych, to jest nieodpowiednim zachowaniu lub
namigtno$ciach. Stanowito to punkt wyjscia do rozwazan o winie, jaka ponosi
chory psychicznie za stan, w ktorym si¢ znalazt. Heinroth powie juz jasno, ze
chociaz choroba psychiczna jest wynikiem zaktocen duszy spowodowanych
konfliktem moralnym, to jednak obtakany ponosi odpowiedzialno$¢ za sama
obecnos¢ owego konfliktu, a zatem jest winny swojej choroby. Obted zostat
tu zatem potraktowany jako bezposrednio wywodzacy sig¢ ze §wiata podmiotu:
z jego utomnosci, jego wad i potrzeb.

Jesli wezytamy si¢ w teksty z tamtej epoki, to bez trudu natrafimy na sfor-
mutowania i rozumowania sugerujace mniejszy badz wigkszy udziat chorych
psychicznie w powstaniu oraz ksztattowaniu si¢ ich cierpienia, ze wszystkimi
tego konsekwencjami. Podkreslano wigc, ze jesli choroba psychiczna znajduje
si¢ w po czg$ci w domenie medycznej, a po czeSci w domenie etycznej, to za-
rowno srodki zapobiegawcze, jak 1 zaradcze musza czerpac z obu tych dyscy-
plin rownoczesnie. Obok metod leczniczych wzigtych z medycyny stosowano
wtedy takze powszechnie metode zwana ,,terapia moralna”, swoista technike
perswazyjna w zamierzeniu oddziatujaca bezposrednio na Swiadomos¢ i su-
mienie chorego, majaca go niejako ,,nawrdci¢” na wilasciwie tory, z ktdrych
wczesniej $wiadomie zboczyl. Tworcami terapii moralnej byli wspominany juz
ojciec psychiatrii Philippe Pinel, pochodzacy z Florencji Vincenzo Chiarugi
oraz angielski lekarz William Tuke. W podejsciu tym, polegajacym na stoso-
waniu $rodkéw leczniczych dziatajacych wprost na dusze, nie za$ na ciato,
klasyczni historycy psychiatrii dopatrywali si¢ kroku naprzéd w stosunku do
wczesniejszych metod leczenia obtakanych. Przeciwna interpretacja wskazy-
wala jednak, ze byt to w istocie krok do tytu, ktory utorowat droge ,,moralnemu
zarzadzaniu”'® chorymi umystowo.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stanowiska dwoch polskich filozofow,
ktorzy w swoim czasie obszernie wypowiadali si¢ na temat roznych aspektow
choroby umystowej, uzywajac przy tym barwnej retoryki. Tak wigc wedlug
Jozeta Kremera duch, z istoty swej doskonaly ,,wiekuisto$ci syn”, moze o tyle
tylko straci¢ na swej doskonatosci, o ile zostanie przemoca skrgpowany przez
,obce potegi”, ktore zyskuja wtedy nad nim przewage. W jaki sposob dochodzi
do takiej sytuacji? Kremer wskazuje na uchybienia o charakterze moralnym:
,Najczesciej te zboczenia cielesne, burzace harmonig psychy, maja zrodto we
wlasnej duszy naszej, we wlasnej winie; a tak staja si¢ kara, ze ona zapomnia-

"Por. HEllenberger,dz cyt.,s. 211.
8 R.Porter, Szalenstwo. Rys historyczny, ttum J. Kartowski, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 2003, s. 120.
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fa o wiekuistym pochodzeniu swoim, oddajac si¢ obcym sobie, a Slepookim
ziemskim mocom. Najczesciej zar rozhukanych namigtnosci, wyuzdanych
popedow, nieznaczne oddanie si¢ chuciom ziemskim, lub uczuciom bezmier-
nym sieje w cielesnos$¢ ziarno ztego”®. W podobnym moralizatorskim tonie
wypowiadat si¢ przywotywany juz wczesniej Henryk Struve, ktory glosit, ze
obled jest ,,dzielem swobodnie dziatajacej duszy, gdyz jest tym, czym jest,
t.Jj. pycha tylko w skutek tego, ze ocena samego siebie przekracza wszelkie
dostarczajace przyczyny, jest dzielem samowolnosci [...] wyptywajacym wy-
facznie z psychicznego zrodia, z samowoli t.j. ze Zle uzytej samodzielnosci
duszy”?°. Warto zaznaczy¢, ze takie niech¢tne chorym umystowo rozumowa-
nia, podbudowane tendencyjng interpretacja filozofii Kartezjusza i Platona,
znajdowaly dodatkowego sojusznika w specyficznym klimacie kulturowym,
ktory opanowatl Europe w czasach nowozytnych.

Nastepny bowiem istotny czynnik, ktory wspierat ide¢ zawinienia choro-
by psychicznej, przynalezal do sfery presupozycji o charakterze spotecznym
i byl na wiele sposobow analizowany w pismach Michela Foucaulta®'. Chodzi
o zakorzenione zar6wno w mysli starozytnej, jak i w Starym Testamencie
przekonanie, ze cztowiek pobozny i cnotliwy znajduje ,.task¢ w oczach Pana”,
czego widomym dowodem jest fakt, iz zazywa on doczesnego szczescia: ma-
terialnego powodzenia, zdrowia i uznania spotecznego. Nie ma miejsca na
rozbudowana analize genezy i ewolucji tego stanowiska, dos¢ powiedzie¢, ze
w siedemnastym i osiemnastym wieku rozpowszechnita si¢ w Europie Zachod-
niej jego ze$wiecczona, etyczno-prawna wersja, wedtug ktorej status material-
ny i pozycja spoteczna cztowieka sa wiarygodnymi wskaznikami i gwarantami
posiadanych przez niego cnot moralnych. W przypadku chorych psychicznie
mamy zatem do czynienia z odwrdocona atrybucja: skoro znajduja si¢ oni zwy-
kle na samym dole drabiny spotecznej, cierpia biedg i nie potrafig o siebie
zadba¢, nie maja moznych protektorow i zwykle sa z niechgcia traktowani
przez blizsza i dalsza rodzing, to wynika z tego, ze musieli na to w jaki$§ sposob
zastuzy¢, a wige, ze wiedli niegodziwe zycie, wyznawali btedne a zgubne po-
glady, podminowywali obowiazujace normy i psuli obyczaje. Wymagaja zatem
izolacji, kary i resocjalizacji. Prace Foucaulta prezentuja wnikliwe analizy
takiego penalizujacego podejscia do choroby psychicznej, ktérego modelowy-
mi przyktadami byty z jednej strony stynne szpitale generalne (zwane przez

9 J. K remer, Wyklad systematyczny filozofii obejmujqcy wszystkie jej czesci w zarysie, t. 2,
Filozofia natury i ducha ludzkiego, w: Dziela Jozefa Kremera, Naktad i druk S. Lewentala, Warsza-
wa 1877, s. 256 (interpunkcja oryginalna).

2 Struve,dz cyt.,s. 81 (pisownia oryginalna).

2 Por. np. M. F o u c au lt, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, thum H. Keszycka, PIW,
Warszawa 1987.
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niego ,,trzecim zakonem aparatu represyjnego’*?) z drugiej za$ liczne praktyki
medyczne o watpliwym zamysle i rodowodzie. Cho¢ w opinii ordynujacych
miaty one zbawiennie oddzialywac¢ na zdrowie chorego, to jednak nawet dos¢
pobiezna hermeneutyka ujawnia obecno$¢ w nich systematycznie stosowane;j
przemocy, co w rezultacie rodzi podejrzenie, ze sa zawoalowana kara, majaca
uswiadomi¢ choremu bezmiar jego winy i koniecznos$¢ jej odkupienia. Takie
,metody lecznicze”, jak krgcenie pacjentami w centryfugach, az do puszczania
si¢ krwi z oczu, nieludzkie zapiekania gtéw chorych w piecu, przypalanie roz-
zarzonym zelazem, niezliczone formy kr¢powania 1 izolacji (klatki, tancuchy,
ciemne pomieszczenia), raportowany przez Jean-Etienne’a Esquirola fatalny
stan sanitarny szpitali psychiatrycznych tamtego okresu, a takze inne na pozor
mniej opresyjne formy terapii (przymusowe kapiele, natryski, prysznice) kaza
przypuszczaé, ze kryta si¢ za nimi swego rodzaju ,,odwetowa mentalno$c¢”,
majaca u podtoza mniej lub bardziej jawne przekonanie o winie pensjonariuszy
,przytutkéw dla obtakanych”?.

Warto w tym kontekscie rowniez zauwazyc¢, ze osoby zaburzone psychicznie
maja zwykle liczne cechy predysponujace je do bycia koztami ofiarnymi, a wigc
tak zwane cechy ofiarnicze, w rozumieniu, jakie nadal temu pojeciu w swoich
analizach francuski badacz René Girard**. Zgodnie z jego koncepcja wspolnoty
ludzkie w czasach kryzysow przejawiaja silna, cho¢ nieuswiadamiana tendencje
do oskarzania zazwyczaj niewinnych jednostek lub grup spotecznych o wywo-
tanie zaistniatych trudnos$ci. Proces znajdowania i wskazywania ,,winowajcow”
ma u swego podioza tak zwany ,.stereotyp przesladowczy”, ktory sktania do
wyboru 0s6b majacych okreslone cechy fizyczne, psychiczne i spoteczne. Osoby
chore psychicznie z racji swego wygladu, osobliwego zachowania oraz zazwy-
czaj niskiego statusu spotecznego moga by¢ uwazane za wrecz modelowy przy-
ktad potencjalnych ,.kozlow ofiarnych”. Oczywiscie wina, ktora si¢ im wtedy
przypisuje, ma zupehie inny charakter niz ta rozwazana w analizach Michela
Foucaulta. Osoby te sa bowiem oskarzane nie o to, ze przyczynily si¢ do swego
cierpienia, ale o to, ze sa winne (potencjalnie badz realnie) zaburzenia istnie-
jacego porzadku spotecznego i stanowia zagrozenie dla status quo. Mimo tej
odmiennos$ci watek ofiarniczy zostat tu przywotany nieprzypadkowo, pokazuje
on bowiem ztozong natur¢ rozumowan uzasadniajacych oceniajace podejscie do
choroby psychicznej, a zarazem sugeruje, ze za naszym mysleniem o rzeczywi-
stosci moze ukrywac si¢ wiele powiazanych ze soba nie§wiadomych uprzedzen,
w ktorych rozroznienie subtelnych aspektow i odcieni jest bardzo trudne, jesli
w ogodle mozliwe. Wydaje si¢ na przyktad, ze ,,stereotyp przesladowczy”, ktory

2 Tamze, s. 57.
2 Tamze, s. 56.
24 Zob.R. Girard, Koziof ofiarny, tham. M. Goszczynska, Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1987.
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kaze oskarza¢ chorych psychicznie o sabotowanie czy demontaz panujacego
porzadku, moze generowa¢ przekonanie, ze rowniez stan, ktory predysponuje
do takiego destruktywnego zachowania — a wigc choroba — zostal wywotany
W sposob intencjonalny, zamierzony. Jakie konsekwencje powoduja tego rodza-
ju poglady oraz ich rozliczne kontaminacje, dowodnie pokazuje eksterminacja
chorych psychicznie, ktora miata miejsce w Trzeciej Rzeszy®.

Kolejny watek, ktory warto tutaj poddac¢ pod rozwagge, ma w stosunku do
poprzednich charakter poboczny, ale wydaje sig, ze bardzo mocno oddziatat
na rozumienie choroby psychicznej 1 poszukiwanie jej przyczyn. Od najdaw-
niejszych czaséw obserwacje ludzi obtakanych wywolywaty u obserwatorow
przemozne wrazenie, ze w chorobie psychicznej cztowiek przestaje by¢ jedno-
Scia, a zachowuje si¢ jak gdyby sterowany byt przez wigksza liczbg czgsto ze
soba skonfliktowanych osrodkéw decyzyjnych, co byto przedmiotem konfuz;ji
i domagato si¢ wyjasnienia. Jesli roboczo potraktujemy ewangeliczny tekst
o uzdrowieniu opgtanego z Gerazy jako wypowiedz o charakterze diagnostycz-
nym, to zobaczymy, ze owa wielo$¢ zostaje tam dostrzezona, wyeksponowana
1 w charakterystyczny — posesywny — sposob zinterpretowana: ,,Gdy wysiadt
z todzi, zaraz wyszedt Mu naprzeciw z grobowcow cztowiek opetany przez
ducha nieczystego. Mieszkal on stale w grobowcach i nikt juz nawet tancu-
chem nie mogl go zwigza¢. Czgsto bowiem nakladano mu peta i tancuchy;
ale tancuchy kruszyl, a peta rozrywal, 1 nikt nie zdotal go poskromi¢. Wciaz
dniem i noca w grobowcach i po gérach krzyczat i ttukt si¢ kamieniami. Skoro
z daleka ujrzat Jezusa przybiegt, oddal Mu poklon i zawotat wnieboglosy:
«Czego chcesz ode mnie, Jezusie, Synu Boga Najwyzszego? Zaklinam Cig
na Boga, nie drgcz mnie!». Powiedzial mu bowiem: « Wyjdz, duchu nieczysty,
z tego cztowiekax. I zapytal go: «Jak ci na imig?» Odpowiedzial Mu: «Na imig
mi ‘Legion’, bo nas jest wielu»” (Mk 5,2-9).

Widzimy tu spojny ciag interpretacyjny: oto cztowiek demonstruje nie-
dostepne innym ludziom (cho¢ raczej grozne niz pociagajace) mozliwosci
(rozrywa peta, kruszy tancuchy, nikt nie jest w stanie go poskromic), narzuca
si¢ zatem wytlumaczenie, ze dysponuje on dodatkowym zrédtem sity. Jako ze
sita ta ma charakter wyraznie niszczycielski, zostaje jej przypisany charakter
demoniczny. Nie wydaje si¢ ona jednak wewngtrznie spdjna czy skoordyno-
wana, w rezultacie wigc potraktowana zostaje jako ztozona z wielu oddziel-
nych ,,08rodkow decyzyjnych”, ktore beztadnie zarzadzaja destruktywnym
dzialaniem. Powstaje w zwiazku z tym pytanie o to, jaki jest udziat podmiotu
W pojawieniu si¢ tego nowego stanu, a wigc, czy mozemy mowi¢ o winie
cztowieka, czy tez tylko o jego niemocy. Mimo ze oddzialywanie posesywnych

3 Zob.np. Y.Ternon,S. Helm an, Eksterminacja chorych psychicznie w III Rzeszy,
thum. E. Baumritter, PZWL, Warszawa 1974.
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interpretacji ulegto ostabieniu wraz z rozwojem nauki, a takze wskutek stop-
niowej rezygnacji religii z wypowiadania si¢ na tematy medyczne, watek opg-
tania przez demony, czgsto w wersji sugerujacej zainicjowanie tego stanu przez
samego opgtanego, przetrwal w niektorych kregach do czasow wspodtczesnych
1 w sposob nader subtelny nadal promieniuje na interpretacj¢ choroby psy-
chicznej jako ,,psychicznej wielo$ci”, wywolanej przez btedy i przewinienia
dotknigtego nig cztowieka. W najnowszej literaturze anglojezycznej z zakresu
filozofii psychiatrii znajdujemy na przyklad wiele opracowan drobiazgowo
omawiajacych rolg wolnej woli w etiologii zaburzen psychicznych czy tez
odpowiedzialnos$ci za ich wystapienie. Kategoria filozoficzna szczegolnie czg-
sto wykorzystywana w opisie ,,wywolania” stanéw psychopatologicznych jest
pojecie akrazji (nieopanowania, braku kontroli nad soba czy stabosci woli)?.
Z kolei we wspotczesnej mysli teologicznej nadal funkcjonuje podziat na zawi-
nione i niezawinione przyczyny opgtania. MOowi si¢ zatem o winie opgtanego
za stan, w jakim si¢ znalazt, kiedy dopusci si¢ on grzechu gléwnego, przede
wszystkim apostazji, badz podpisze pakt z szatanem?’.

Wreszcie ostatnig kwestia, ktora nalezy poruszy¢ w kontekscie idei ,,zawi-
nienia obledu”, jest charakterystyczna w osiemnastowiecznej i dziewigtnasto-
wiecznej Europie podejrzliwo$¢ wobec szeroko rozumianej sfery afektywne;j
jako domeny nieracjonalnosci, chaosu i nieporzadku, a zatem kolejnego po-
tencjalnego zagrozenia naszego funkcjonowania indywidualnego, rodzinnego
i spotecznego. Charakterystycznym motywem powtarzajacym si¢ w licznych
podrecznikach psychiatrycznych i poradnikach medycznych z tamtego okresu
(takze w tekstach o charakterze pouczeniowym i moralizatorskim) sa wyli-
czenia niebezpiecznych uczué, pasji, namigtnosci oraz powiazanych z nimi
dziatan, ktore prowadza do popadnigcia w obted lub przynajmniej wywotuja
powazne problemy natury psychicznej. ,,Polski Pinel”?, zakonnik i lekarz
Ludwik Perzyna, wsrdd przyczyn szalenstwa wymienia takie czynniki, jak:
,»usilnos¢ dtugotrwata w naukach, rozmyslania glebokie, troski, starania, za-
biegania, mitos¢, wlepienie catego umystu w jakowa szczego6lna rzecz, nie-

% Zob.np.J. Callender, Free Will and Responsibility: A Guide for Practitioners, Oxford
University Press, Oxford 2010; M. Herd o v a, Simply Irresistible: Addiction, Responsibility, and
Irresistible Desires, ,,Journal of Cognition and Neuroethics” 3(2015) nr 1, s. 195-216; G. Meynen,
Free Will and Mental Disorder: Exploring the Relationship, ,,Theoretical Medicine and Bioethics”
31(2010) nr 6, s. 429-443; Autonomy and Mental Disorder, red. L.V. Radoilska, Oxford University
Press, Oxford, 2012; LV. Radoilska, Depression, Decisional Capacity, and Personal Autonomy,
w: The Oxford Handbook of Philosophy and Psychiatry, red. K. W.M. Fulford i in., Oxford University
Press, Oxford 2013, s. 1155-1170.

21 Zob.np.J. D ¢biec, Opetanie. Proba psychopatologicznego ujecia problemu, Wydawnic-
two Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2000.

2 Por. A. Rothe, Rys dziejow Psychiatryi w Polsce, ,,Pamigtnik Towarzystwa Lekarskiego
Warszawskiego”, t. 88(1892), s. 499-561, 734-806.
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dosypianie, religia Zle rozumiana, [...] usadzenie sig i zbyteczne silenie na co
— a takze — onania i zbytkujaca spotka matzenska””. Wiele wskazuje na to, ze
aktywnosci tego rodzaju, zdaniem Perzyny i jego wspolczesnych, byly silnie
powiazane ze sferg afektywna, a przy tym zalezne od woli podmiotu. Podobnie
1 w pierwszym polskim podreczniku psychiatrii przesadna mitos¢, nadmierna
duma, nadgorliwe usposobienie moralne czy nazbyt wybujala wyobraznia (na
przyktad pod wptywem czytania ,,romansoéw”) traktowane sg jako przyczyny
réznych choréb i zaburzen psychicznych®®. Kazdy zatem, kto wie o poten-
cjalnie negatywnych skutkach takich aktywnos$ci, a mimo to lekkomyslnie je
podejmuje — jest sam sobie winny, jesli w efekcie pojawi sig choroba.

Trzeba tu zasygnalizowac jeszcze jedng kwestig $cisle, cho¢ tylko posred-
nio zwiazana ze sfera afektywnego funkcjonowania os6b chorych psychicznie.
Chodzi o uderzajaca niekiedy analogi¢ migdzy agresywnym, zagrazajacym
otoczeniu i zwykle bezwzglednym funkcjonowaniem osdb uwazanych za
zte 1 w petni §wiadome (przestgpcow, tyranéw, okrutnikow czy dyktatoréw)
a podobnie zagrazajacym i budzacym obawg (cho¢ zwykle na znacznie mniej-
sza skalg), skutkujacym niekiedy obrazeniami cielesnymi lub nawet $miercia
0s0b postronnych, zachowaniem szalencow i obtakanych w napadach ,,fu-
rii”, podczas ,,raptus catatonicus”, w fazie manii czy w niektorych postaciach
schizofrenii 1 paranoi. Wiadomo tez, ze niekiedy wewngtrzna logika choroby
psychicznej sktania osoby chore do ekspulsywnych 1 agresywnych zachowan
o charakterze metodycznym i dlugofalowym (na przyktad do systematycznego
niszczenia, grozenia czy przemocy). Wydaje sig, ze dostrzeganie tej analo-
gii moze réwniez wspierac, szczegolnie wsrdd osob stabiej wyksztatconych,
przekonanie, ze ludzie chorzy psychicznie sa agresywni, zagrazajacy i nie-
bezpieczni w jakiej$ mierze i do pewnego stopnia z wlasnego wyboru, a wigc
moga by¢ moralnie oceniani, sadzeni i karani.

WYGASANIE KONCEPCJI ZAWINIENIA CHOROBY PSYCHICZNEJ

W taki sposob przedstawiajq si¢ w duzym skrdcie najwazniejsze, jak si¢
zdaje, czynniki wytwarzajace 1 wspierajace ide¢ zawinienia choroby psychicz-

® L. Perzyna, Lekarz dla wloscian, czyli rada dla pospolstwa w chorobach i dolegliwos-
ciach naszemu krajowi albo wtasciwych, albo po wiekszej czesci przyswojonych, kazdemu naszego
kraju mieszkancowi do wiadomosci potrzebna, W drukarni J.O. Xcia Jmci Prymasa Arcybiskupa
Gnieznienskiego, Kalisz 1793.

3% Zob.B. Frydrych, O chorobach umystowych, Drukarnia Banku Polskiego, Warszawa 1845,
por. tez: rozdziat poswigcony poczatkom rodzimej psychopatologiiw: T. Rzepa, B.Dobroczyn-
s k 1, Historia polskiej mysli psychologicznej. Galqzki z drzewa Psyche, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009, s. 44-69.
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nej. Na koniec warto tez doda¢, ze rownolegle do opisanego wyzej procesu,
toczyt si¢ proces odwrotny, a mianowicie ksztaltowata si¢ idea gloszaca, iz
,obtakanie”, ,,obted” czy ,,szalenstwo” to choroby, ktére w zasadzie rozgry-
waja si¢ calkowicie poza sfera sprawstwa zapadajacych na nie osob. Ta idea
takze wymagata wspierajacych zatozen filozoficznych, potwierdzajacych ja
obserwacji, a wreszcie odpowiedniej antropologii. Jest to temat, ktoremu warto
poswigci¢ osobny artykut, cho¢by jednak w postaci sygnatu warto wspomnieé
o kilku takich ,,kamieniach milowych”, zdejmujacych odium zawinienia z cho-
roby psychicznej, a samych chorych oddajacych pod opieke psychoterapeutom
1 psychiatrom. W procesie tym gtéwna rolg odegrat , triumwirat”, na ktéry zto-
zyly sig: (1) zaproponowana przez Darwina teoria ewolucji, (2) coraz wigksza
popularno$¢ monizmu (w wyniku stabnigcia, a nast¢pnie upadku dualizmu)
oraz (3) odkrycie nie§wiadomosci, ktora zyskata popularnos¢ dzigki Freudowi
i klasycznej psychoanalizie (cho¢ niebagatelna rolg w rozwoju tej idei odegra-
ty takze: niemiecka mys$l romantyczna (w szczegolnosci Friedricha W.J. von
Schellinga, Carla G. Carusa i Gotthilfa H. von Schuberta) oraz filozofia i psy-
chopatologia francuska (z takimi postaciami, jak Gottfried W. Leibniz, Moreau
de Tours, Maine de Biran, Pierre Janet czy Jean-Martin Charcot)?'.

Teoria ewolucji — w przeciwienstwie do filozofii Platonskiej — glosita, ze
$wiat zbudowany jest z jednego rodzaju tworzywa, podobnie jak cztowiek, za
ktorego ,,umystowos$¢” w istocie odpowiedzialne sa procesy nerwowe. Konse-
kwencja takiego myslenia bylo odrzucenie dualizmu i wprowadzenie w jego
miejsce monizmu. Prawomocno$¢ zyskiwat zatem poglad gloszacy, ze podob-
nie jak moga si¢ ,,popsu¢” pluca czy nerki, tak rowniez uszkodzeniu moze ulec
uktad nerwowy. Wilhelm Griesinger, ojciec i popularyzator koncepcji ,,Soma-
tiker” oraz autor jednego z najbardziej wptywowych podrecznikoéw psychiatrii,
na ktorym wychowaly si¢ generacje dziewigtnastowiecznych lekarzy, uymowat
t¢ sprawg lapidarnie, gloszac, ze choroby psychiczne to choroby mézgu®. Traf-
no$¢ tej diagnozy czgsciowo potwierdzaty obserwowalna skuteczno$¢ farmako-
terapii oraz lecznicze efekty oddziatywan nakierowanych na ciato (balneologia,
szoki insulinowe, a pozniej elektrowstrzasy). Sugerowato to bowiem, ze sko-
ro przez fizjologi¢ mozna efektywnie wpltywac na stan chorego i zmniejszac¢
jego cierpienie, to choroba ma podtoze materialne. Warto tez zauwazy¢, ze
darwinizm — poprzedzany przez Schopenhauerowska doktryng ,,Slepej woli”,
a sam gloszacy w pewnej mierze koncepcje ,,stworzenia” jako dzieta ,,$lepego
zegarmistrza” (jak glosi tytut stynnej ksiazki Richarda Dawkinsa®®) — przygo-

3t Zob. L.L. W hy te, The Unconscious Before Freud, St Martin’s Press, New York 1978,;
E.L. Margetts, The Concept of the Unconscious in the History of Medical Psychiatry, ,,Psychia-
tric Quarterly” 27(1953) nr 1-4, s. 115-138.

2 Por. Ellenberger, dz. cyt.,s. 241.

% Zob.R. Dawkins, Slepy zegarmistrz, thum. A. Hoffman, PIW, Warszawa 1997.



124 Barttomiej DOBROCZYNSKI, Mira MARCINOW

towatl grunt pod psychoanalizg, a wigc (przez analogi¢) koncepcje ,,$lepego
podmiotu”. W ujeciu Freuda bowiem to nie §wiadome decyzje, niematerialna
dusza, czy samodzielne ,,ja”, ale glgboko ukryte, nieSwiadome (a wigc ,,$lepe”™)
impulsy psychiczne, reprezentujace sity natury lub konflikt migdzy natura a kul-
tura, sa w ogromnej mierze odpowiedzialne za to, czym i kim jeste$my.

Psychologia nieSwiadomosci, torujaca sobie drogg w nauce od konca osiem-
nastego wieku, w szczegdlnosci podwazata wiar¢ w ludzka podmiotowosc,
pokazujac, ze choroby psychiczne wynikaja z r6znego rodzaju uwarunkowan,
na ktére — w przewazajacej mierze — jednostka nie ma zadnego wptywu. Waz-
na rol¢ odegrata tu takze pdzniejsza psychologia ewolucyjna, ktora starata sig
wykaza¢ adaptacyjny charakter wielu chordb psychicznych, na przyktad de-
presji czy schizofrenii, przekonujac w ten sposob, ze sg one raczej utrwalonym
,»ubocznym skutkiem” naszej gatunkowej przesztosci niz wynikiem indywidu-
alnych btedow badz decyzji. Przywotujac podtytut ksiazki Szymona Wrobla*,
mozna by rozszerzy¢ zawarta w nim sugesti¢ 1 zaryzykowac twierdzenie, ze
idea nie§wiadomosci doprowadzita nie tylko do ,,destrukcji kartezjanskiego
podmiotu poznajacego”, ale tez podata w watpliwos¢ istnienie podmiotu de-
cydujacego, a wige ,,ja” obdarzonego nicograniczong wolnoscia wyboru. To
bowiem, czy bedziemy chorzy psychicznie, czy tez nie — wedlug chocby kla-
sycznej psychoanalizy — zostaje przesadzone w pierwszej dekadzie naszego
zycia, a wige w okresie, w ktorym nie dysponujemy aparatem zdolnym do §wia-
domych i racjonalnych wybordéw, nie mamy tez odpowiedniego doswiadczenia
ani koniecznej do tego wiedzy. Zatem oskarzanie kogo$ o zawinienie swojej
choroby psychicznej miatoby status poniekad identyczny z pigtnowaniem trzy-
letniego dziecka za naruszenie wysublimowanych norm moralnych.

Istotna rolg w ostabieniu pogladu o szkodliwej roli afektow w odniesieniu
do zdrowia psychicznego odegraly z kolei te koncepcje psychologiczne i te-
rapeutyczne, ktore pokazywaty, ze chociaz afekty maja swoj udzial w genezie
1 uwarunkowaniach psychopatologii, to jednak nie jest to — wbrew twierdze-
niom dawniejszych psychiatréw i filozofow — zalezno$¢ jednokierunkowa,
co znaczy, ze rozbuchane uczucia nie zawsze prowadza do probleméw psy-
chicznych. Przeciwnie, w miarg rozwoju psychologii klinicznej i psychoterapii
coraz wyrazniejsza stawata si¢ Swiadomos¢, ze wiele rodzajow zaburzen psy-
chotycznych i neurotycznych moze mie¢ swoje zrodta w restrykcjach natozo-
nych na sfer¢ afektywna i wiaza¢ si¢ z niemoznoscia ekspresji emocji, chtodem
uczuciowym, a wigc brakiem uczu¢ raczej niz ich nadmiarem?.

3 Zob.S. Wrobel, Odkrycie nieswiadomosci. Czy destrukcja kartezjanskiego podmiotu
poznajqcego?, Monografie Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 1997.
3 Por. Ellenberger,dz. cyt., s. 482.
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Innymi waznymi czynnikami ostabiajacymi ideg zawinienia obtedu byty
koncepcje mocno eksponujace rolg czynnikéw Srodowiskowych — kulturo-
wych 1 historycznych — w ksztaltowaniu czlowieka, jak chociazby marksizm,
ale tez behawioryzm czy psychologia migdzykulturowa. Przekonywaty one,
ze cztowiek jest w ogromnej mierze wytworem warunkéw spotecznych oraz
dzieckiem swoich czaséw, a wigc rozne formacje psychiczne, a takze psycho-
patologiczne sa $cisle uwarunkowane historycznie i kulturowo. W tym nurcie
miescityby si¢ tez dwudziestowieczne analizy dokonywane przez antypsychia-
trow, sugerujace, ze jesli mamy juz komus$ przypisywacé wing za pojawienie
si¢ obtedu, to lezy ona raczej po stronie spoteczenstwa, tak zwana choroba
psychiczna jest bowiem ,,zdrowa reakcja” wrazliwej jednostki na chore oto-
czenie i chorg kulture.

Konczac niniejsze rozwazania, warto zauwazy¢, ze dzieje koncepcji etio-
logii zaburzen psychicznych, jak i pojecia choroby psychicznej, sa znaczaca
czegscia historii rozumienia takich terminow, jak ,,podmiot” czy ,,sprawstwo”.
Wraz z postgpem badan nad psychika stawato si¢ oczywiste, ze nie mozna
bezkarnie zamyka¢ oczu na to, co w cztowieku nieswiadome, a co za tym idzie,
ze nie da si¢ uprawiac psychologii czy psychiatrii, utrzymujac przy tym kon-
sekwentnie, iz kazda wykonywana przez nas czynno$¢ moze podlega¢ naszej
samowiedzy i samokontroli. Nalezy jednak podkresli¢, ze w kwestii tej (jak
zapewne 1 w kazdej innej) stanowiska skrajne niosa z soba niekorzystne kon-
sekwencje. Z jednej strony radykalna orientacja podmiotowa, uwypuklajaca
wszechmoc $wiadomej strony cztowieka, doprowadza zazwyczaj do natozenia
na niego w procesie wychowawczym ,,cigzaru, ktorego unie$¢ nie moze”.
Z drugiej za$ historia psychiatrii poucza, ze réwnie niebezpieczne dla osoéb
zaburzonych (tak jak dla zdrowych) jest zamykanie ich catkowicie w obrgbie
nieswiadomosci i odmawianie im jakiejkolwiek autonomii.

Niezaleznie jednak od wszystkich mozliwych watpliwo$ci wydaje sig, ze
wspotczesna psychopatologia zdecydowanie odchodzi od idei obtedu zawinio-
nego i dzi$ juz chyba zaden lekarz czy psychoterapeuta nie podpisalby si¢ pod
zaleceniem Jozefa Kremera, ktory w potowie dziewigtnastego wieku naiwnie
wierzyl, ze najwlasciwszym lekarstwem na zagrozenie choroba psychiczna
jest, mowiac kolokwialnie, ,,wzigcie si¢ w gars¢”. Krakowski filozof pisat:
,,Cztowiek niech tylko ktadzie granice swoim uczuciom; on przeniesie na sobie

% Zob. T.S. S z a s z, The Myth of Mental Illness, ,,American Psychologist” 15(1960) nr 2,
s. 113-118.
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bolesci palace bez granic, zniesie cierpienie bezdenne i dostoi gromom, co na
niego miota §wiat wrogi, jesli wsrod fizycznych bolesci i cierpien serdecznych
zostawit sobie schronienie §wigte, nietykane, w przybytku wtasnej istoty, we
wlasnej swojej jazni. Jezeli postawil w tej wewngtrznej §wiatnicy swojej istoty
oltarz czci ojcu na niebie, juz w niej nie dostyszy groméw $wiata; tu ukoja sig
bolesci i serce si¢ wygoi, bo tu czarny aniot obtakania nie ma przystepu”’.
Historia dwudziestego wieku niejednokrotnie wykazata, ze taka wiara jest nie
tylko bezsilna, ale wrecz niebezpieczna.

7 Kremer,dz. cyt., s. 256.
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, .CZY TY JESTES BOG MOJ, CZY WIDMO JAKIE?”
Slady Igku przed szalenstwem w Dzienniczku §w. Faustyny Kowalskiej

Wspominane przez Faustyne ,,szalenstwo” nosi wyrazne znamiona patologii, a lek

przed nim zyskuje wymiar leku przed klamstwem. W mistyczce zostalo bowiem
obudzone pragnienie doswiadczania zjednoczenia z Bogiem, a towarzyszy jej
swiadomosé, ze wylqcznie w prawdzie czlowiek moze dostqpic taski mistycznego
zjednoczenia. Znaczqce w analizie tekstowych sladow przezy¢ Swietej sq zatem
dwa korelaty przezycia religijnego: lek oraz odczuwanie pragnienia.

PROBLEM METODY

Podczas lektury Dzienniczka $w. Faustyny Kowalskiej nie sposob prze-
oczy¢ opisu, w ktérym w obliczu objawiajacego si¢ mistyczce Chrystusa pada
pytanie: ,,Czy Ty jestes Bog mdj, czy widmo jakie? Bo moéwia mi przetozeni,
ze bywaja ztudzenia i widma r6ézne”'. W tekscie wystepuje wigcej podobnych
fragmentow, a watpliwosci dotyczace zar6wno przedmiotu, jak 1 podmiotu
doswiadczenia mistycznego jawia si¢ jako niezwykle istotny sktadnik tych wy-
powiedzi — §wigta musi bowiem zmierzy¢ si¢ z problemem dotyczacym natury
zjawisk, ktore staja si¢ jej udziatem, majac jednoczesnie powazne watpliwo-
sci co do kondycji 1 stanu wlasnego umyshu. Ten aspekt zapiskow Faustyny
Kowalskiej, niewyodrgbniony dotychczas jako przedmiot osobnego studium,
mozna opracowa¢ migdzy innymi w kontek$cie wystgpowania w materii tekstu
Dzienniczka $ladow Igku przed szalenstwem.

Poniewaz dysponuj¢ ogolnie dostegpnymi wydaniami Dzienniczka® jako
jedynym materiatem badawczym, zanim jeszcze sformutuje problem istnienia
w nim $ladow Igku przed szalenstwem, okresle zagadnienia zwiazane z za-
stosowana w niniejszym artykule metodologia — wybor metody badawczej

' Sw. F. K o w al s k a, Dzienniczek Stugi Bozej S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczy-
stej Zgromadzenia Matki Bozej Mitosierdzia, Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Milosierdzia, Kra-
kéw 1983, nr 54, s. 13.

2 Oryginat Dzienniczka Faustyny Kowalskiej znajduje si¢ w skarbcu Zgromadzenia Sidstr
Matki Bozej Mitosierdzia. Na prosbg o mozliwos¢ wgladu do r¢kopisow lub ich kopii otrzymatam
odpowiedz odmowna, zatem cytowana w niniejszym tekscie edycje Dzienniczka porownywac
bedg z wydaniem opracowanym przez kard. Andrzeja M. Deskura (zob. Dzienniczek siostry Marii
Faustyny Kowalskiej, przedmowa A.M. Deskur, J. Mrowczynski, Wydawnictwo Apostolstwa Mod-
litwy, Krakow 1987).
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stanowi bowiem znaczna trudnos$¢ z uwagi na obszernosc¢ i wieloaspektowos¢
podejmowanego tematu.

Poruszanie si¢ w kregu poje¢ takich, jak ,religia”, ,,mistyka”, ,lek” oraz
»Szalenstwo”, narzuca przyjecie interdyscyplinarnej perspektywy badan
— z istotnym jednak, wrgcz narzucajacym si¢ nachyleniem w kierunku psy-
chologii. Wyodrgbniona na gruncie psychologii dyscypling, ktéra podejmuje
zagadnienia z pogranicza religioznawstwa 1 teologii, a wigc dotyka kwestii
doswiadczenia religijnego, jest psychologia religii. Mogtoby si¢ zatem wyda-
wac, ze osadzenie cato$ci rozwazan na gruncie metod wypracowanych przez
t¢ dziedzing stanowi sluszny i uzasadniony wybor. Problemem pozostaje jed-
nak rozdzwigk migdzy metodami, z jakich korzysta psychologia religii, bedac
subdyscypling psychologii, a materiatem, ktérym dysponuje, tworzac niniejsze
opracowanie.

Interdyscyplinarne badania wyrastajace na gruncie psychologii religii zmie-
rzaja do wgladu w psychologiczng rzeczywistos¢ doswiadczenia mistycznego,
do zbadania pracy umystu do§wiadczajacego sacrum — a w konsekwenc;ji tak-
ze do diagnozowania doswiadczen konkretnych jednostek. Cel tego artykutu
jest jednak daleko skromniejszy, a przedstawione rozwazania oparte zostaly
w swojej zasadniczej czgséci na zgota innej metodologii. Jesli bowiem psycho-
logia religii dazy do zbadania ,,subiektywnego ksztaltu sacrum™ w psychice
ludzkiej, wykorzystujac metody bezposrednio odwotujace si¢ do podmiotu?,
to w toku niniejszych rozwazan nad Dzienniczkiem refleksja nie si¢ga samego
cztowieka i istoty jego przezycia — zatrzymuje si¢ jedynie na powierzchni tek-
stu jako pozostalosci, resztce doswiadczenia, ktéra pomimo niekompletnosci
pozostaje jednak w zwiazku z podmiotem empirycznym. Chociaz zaktadam
istnienie takiego zwiazku, niniejsza praca nie powstala w oparciu o zatozenia
metodologii nauki empirycznej, jaka jest psychologia. Artykut stanowi bowiem
w istocie krytyczna analizg tekstu, wspierana wybranymi modelami teoretycz-
nymi, migdzy innymi z dziedziny psychologii — odwolujg si¢ w nim rowniez
do obszaru badawczego zarysowanego wyraznie przez psychologig religii jako
subdyscypling psychologii. Mimo faktu, Ze tekst zostal w znacznej czgsci opar-
ty na dorobku naukowym psychologii religii jako galgzi psychologii ogdlnej,

3J.Szymoton, Lek i fascynacja. Osobowosciowe korelaty leku i fascynacji w przezyciu
religijnym, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s. 25.

* Najczesciej stosowanymi metodami sa: eksperyment psychologiczny, obserwacja psycholo-
giczna, test psychologiczny i wywiad, a takze kwestionariusz lub analiza osobistych dokumentow.
Psychologia religii jest tu wige definiowana jako galaz empirycznej psychologii — zajmuje si¢ miej-
scem i rola religii w zyciu psychicznym cztowieka, podmiotowymi uwarunkowaniami religii, psy-
chicznymi mechanizmami religijnoéci oraz zmianami zachodzacymi w psychice pod wptywem
religii. Por. J. K r 6 1, Metody badan psychologii religii, w: Podstawowe zagadnienia psychologii
religii, red. S. Gtaz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2006, s. 50.
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nalezy jednak podkresli¢, ze powstat on w ramach zupetie innej metodologii
prowadzenia badan.

Podkreslajac — co bardzo istotne — ze przedmiotem mojego zainteresowa-
nia sa ,,resztki” 1 ,,$§lady” doswiadczenia mistycznego pozostawione w tekscie,
odwoluje si¢ zasadniczo do dwoch koncepcji. Po pierwsze — do twierdzen Ste-
vena T. Katza, ktéry wskazywat na niemoznos¢ uzyskania przez badacza pism
mistycznych innego dostepu do rzeczywistosci cudzego doswiadczenia minio-
nego, jak tylko poprzez to, co zostalo zawarte w materii tekstu. W wigkszosci
stanowisk dotyczacych przekazéw mistycznych jezyk uznaje si¢ za narzedzie
niewystarczajace, by wyrazi¢ do§wiadczenie, podkresla si¢ jednak rowniez, ze
silna wi¢z migdzy jezykiem a do$wiadczeniem nie zostaje zerwana®.

Po drugie za$ jestem przekonana, ze Dzienniczek jako tekst mistyczny
moze by¢ analizowany w sposob podobny do tego, w jaki — w rezultacie
dwudziestowiecznych kryzyséw podmiotowosci na polu filozofii i teorii
literatury — badane sa innego rodzaju teksty, takze autobiograficzne. Jesli
bowiem przyjmuje si¢, ze indywidualne do§wiadczenie spraw zwyczajnych
zawsze ulega w teks§cie pewnemu przetworzeniu, to zalozenie takie pozostaje
w mocy rowniez w odniesieniu do do§wiadczenia okreslanego jako nadzwy-
czajne i1 niewyrazalne. Jesli — jak pisze Roland Barthes, odwotujac ,,Smieré
autora” — powracajacy podmiot jest ,,§ladowy”, ,,resztkowy”, przypominajacy
w swej istocie popidt rozrzucony na wietrze®, to badajac opis doswiadczenia
mistycznego (wobec niewystarczalnosci jezyka i koniecznosci ,,wypowiadania

> Zob. S.T. K a t z, Mystical Speech and Mystical Meaning, w: Mysticism and Language,
red. S.T. Katz, Oxford University Press, New York—Oxford 1992, s. 3-41.

§ W Smierci autora Barthes twierdzit, ze stowo ,,autor” nalezy usunaé poza obreb dyskursu
badan nad literatura. Jako termin zastgpczy zaproponowat hasto ,,skryptor”, co wiaze si¢ bezpo-
srednio z charakterystycznym dla postmodernizmu pojmowaniem literatury jako przestrzeni inter-
tekstualnej, ggstej siatki sensu tworzonej przez teksty, ktorych fragmenty sa jedynie przetwarzane
w akcie ciaglego przepisywania (por. R. Barthes, Smierc¢ autora, tum. M.P. Markowski, ,, Teksty
Drugie” 1999, nr 1-2, s. 247-251). Wigkszo$¢ radykalnych sformulowan zawartych tej pracy okazuje
si¢ dzisiaj trudna do przyjgcia, a sam Barthes odwotat swoje tezy juz w roku 1971, piszac: ,,Powraca-
jacy autor nie jest oczywiscie tym, ktorego zidentyfikowaty instytucje [...], nie jest to nawet bohater
biografii. Autor, ktory wychodzi ze swojego tekstu i wchodzi w nasze zycie, nie posiada spdjnosci;
jest prosta wielo$cia czarowan, miejscem kilku zapamigtanych szczegdotow, a oprocz tego zrodtem
ol$nien powiesciowych. [...] To nie osoba (cywilna, moralna), to ciato” (R. Barth e s, Sade, Fo-
urier, Loyola, thum. R. Lis, Warszawa 1996, s. 10n.). Odwotanie do ,,ciata” nalezy tu rozumie¢ jako
rezygnacjg z ,,mocnej” kategorii bytowej, niezmiennej i trwalej w swojej istocie; pozostato jedynie
bogactwo resztek: sladow, blizn, tropoéw. Autor zatem — jako podmiot tekstu w rozumieniu dawnym,
klasycznym, ,,mocnym” — stanowi kulturowy monument i odchodzi w przeszto$¢, pozostaje jednak
obecny na horyzoncie wspolczesnego myslenia, cho¢ — wedtug Andrzeja Zawadzkiego — wlasnie
W sposob oslabiony, ,,resztkowy” (por. A. Z aw a d z k 1, Autor. Podmiot literacki, w: Kulturowa
teoria literatury. Glowne pojecia i problemy, red. M.P. Markowski, R. Nycz, Universitas, Kra-
kow 2006, s. 240; por. tez: R. Ny cz, Literatura jako trop rzeczywistosci. Poetyka epifanii w nowo-
czesnej literaturze polskiej, Universitas, Krakow 2001, s. 58.
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niewypowiadalnego’”), nalezy przyjac, ze poprzez tekst obcujemy nie z petna
1 wyraznie okres$lona catoscia, lecz jedynie z udost¢pnionym nam bogactwem
sladow, urywkow, biografemow?®. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze chociaz
w tekscie Dzienniczka uobecnia si¢ zasadnicza intencja przekazania prawdy
o objawieniach, to w zapisie tym — jak w kazdym innym — wyczuwalna jest
obecno$¢ swoistego oporu przeciwko odczytaniu (czyli interpretacji). Tekst
mistyczny nalezy analizowac z rowna ostroznoscia co teksty o charakterze lite-
rackim. Poniewaz w przypadku mistyka jezyk zawsze okazuje si¢ narzgdziem
utomnym (cho¢ niezwykle istotnym), czujno$¢ wobec kwestii zwigzanych
z podmiotowoscia nalezy raczej podwoic’. Stad niniejszy artykut nie odnosi
si¢ wprost do leku w do$§wiadczeniu mistycznym $w. Faustyny, lecz przed-
stawia jedynie rezultaty tropienia §ladow tego stanu psychicznego w materii
tekstu.

Akcentujac tekstowy $lad doswiadczenia jako jedyny material badawczy,
trzeba jednak zapytac¢, czy owa sladowosc¢ lgku przed szalenstwem w kontek-
scie do$wiadczenia mistycznego $w. Faustyny nie wskazuje na nikla wage
poruszanego problemu. W tym miejscu warto przywota¢ stanowisko Bernarda
McGinna, wedtug ktorego doswiadczenia mistycznego nie nalezy rozumieé
jako jednorazowego wydarzenia, krotkotrwatego do§wiadczenia obecnos$ci
Boga, ale jako proces — zmudne i dtugotrwate wzrastanie, co§ w rodzaju ,,iti-
nerarium ku Bogu”!’. Przyjawszy takie zalozenie, nie mozna pomina¢ frag-
mentow Dzienniczka stanowiacych $lady Igku przed szalenstwem, gdyz sa one
roOwnoprawnymi, zaznaczajacymi si¢ wyraznie pozostalo§ciami momentow
OWego procesu.

W obreb doswiadczenia mistycznego nalezatoby wiaczy¢ takze kwestie spo-
fecznego funkcjonowania mistyka — doswiadczenie mistyczne nie dokonuje si¢
bowiem w postaci naglych, pojedynczych ol$nien i natchnien, lecz w rozwija
si¢ w sposob ciagly, dlugotrwaty na styku rzeczywistosci ludzkiej 1 boskiej —
dlatego z tekstu Dzienniczka zostana wyodrgbnione rowniez te jego elementy,
ktore ukazuja Igk przed szalenstwem jako problem powstaly na tle wspolnoty,
w ktorej funkcjonuje mistyk.

7 Zob.L.Kotakowsk i, Owypowiadaniu niewypowiadalnego: jezyk sacrum, w: Funkcje
Jezyka i wypowiedzi, red. R. Grzegorczykowa i J. Bartminski, Wiedza o Kulturze, Wroctaw 1991,
S.53-63. Por. tez. A. Saka guchi,Jezyk —mistyka — proroctwo. Od doswiadczenia do wystowienia,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Poznan 2011, s. 10-37.

8 Por. R. Barthes, Sade, Fourier, Loyola, s. 10n.

® Kwestig dotyczaca ,,resztkowosci” podmiotu manifestujacego si¢ w tek$cie mistycznym za-
mierzam rozwina¢ w ramach osobnego artykutu.

10°Zob. M. K i w k a, Doswiadczenie mistyczne czy mistyczna Swiadomos¢? Mistyka w ujeciu
B. McGinna, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 18(2010) nr 1, s. 225
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Odnoszac si¢ do kwestii metodologicznych, muszg¢ takze podkresli¢, ze
przyjmuje niejako a priori, iz Dzienniczek jest tekstowa pozostaloscia po
fenomenie do$wiadczenia mistycznego. Zatozenie to pozwala wprawdzie
uja¢ w nawias pytania zwigzane z orzekaniem o autentycznosci zawartych
w tekscie relacji, nie sposob jednak unikna¢ podjgcia probleméw zwiazanych
z wykorzystaniem poszczegolnych pojec. Terminy takie, jak ,,doswiadczenie”,
,mistyka”, ,,szalenstwo” czy ,,Iek”, wymagaja zatem precyzyjnego zdefinio-
wania w obrgbie niniejszego tekstu.

POJECIA I DEFINICJE

Prezentacja zagadnienia obecno$ci $ladow Igku przed szalenstwem
w Dzienniczku napotyka problem rozumienia i stosowania podstawowych,
czesto uzywanych terminéw, jak na przyktad ,,doswiadczenie!'. W kontekscie
analizy zapiskow Faustyny Kowalskiej trudnos¢ ta taczy sig¢ bezposrednio
z watpliwosciami dotyczacymi rozrdzniania poj¢¢ takich, jak ,,doswiadczenie
religijne”, ,,przezycie religijne” czy ,,doznanie religijne”. W niniejszym tekscie
pojeciu doswiadczenia przypisuj¢ najszerszy zakres znaczeniowy i uznajg je
za centralne w stosunku do pozostatych terminow'?. Okreslenie ,,przezycie”
stosuj¢ w wezszym zakresie, a wigc tam, gdzie konieczne jest podkreslenie
momentu emocjonalno-uczuciowego'?, natomiast przez ,,doznanie” rozumiem
efekt dziatania silnego bodzca, gdzie komponenty emocjonalno-uczuciowe sa
jednak stabiej akcentowane niz w przezyciu'®. Przyjmuj¢ przy tym koncepcje
doswiadczenia, ktora wyrasta poza ramy koncepcji przezycia, do§wiadczenie
bowiem — na co zwraca uwagg Karol Wojtyla — zawiera istotne momenty
intelektualne’. Nie spos6b pomina¢ w tym miejscu takze kwestii roznicy mig-
dzy znaczeniami terminow ,,przezycie (doswiadczenie) religijne” i ,,przezycie
(doswiadczenie) mistyczne”.

11 Szerzej na temat funkcjonowania terminu ,,do§wiadczenie” w dyskursie humanistycznym
zob. D. W o 1 s k a, Odzyska¢ doswiadczenie. Sporny temat humanistyki wspolczesnej, Universitas,
Krakow 2012.

2 Por. m.in. Szymoton,dz cyt,s. 15, X. Gliszczynska, Wstep, w: Czlowiek
Jjako podmiot zycia spotecznego, red. X. Gliszczynska, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroc-
taw 1983, s. 13-15; zob. tez: S. Ko w al ¢ zy k, Bog i czlowiek w doswiadczeniu religijnym w lit-
eraturze filozoficznej, w: Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, red. W. Stomka, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1986, s. 59-78.

B Por.Szymoton,dz. cyt.,s. 15.

4 Por. tamze, s. 17.

15 Zob. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia
antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 371-414.
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Termin ,,przezycie (doswiadczenie) religijne” odnosi si¢ do szerokiego
spektrum zjawisk, ktorych istotowym elementem jest ,,religijny przedmiot™®.
Wprowadzenie terminu ,,mistyka” oraz zwiazanych z nim pojec¢ ,,przezycia
mistycznego” 1 ,,doswiadczenia mistycznego” wymaga okreslenia, w jakim
stosunku pozostaja wymienione nazwy do szerokiej kategorii ,,przezy¢” i ,,do-
swiadczen” religijnych — innymi stowy, kiedy i w jakich warunkach stosowa-
nie terminu ,,mistyka” jest uprawnione.

Poniewaz samej tej kwestii mozna by poswigci¢ osobny artykut, na potrze-
by niniejszego tekstu przyjmuj¢ waskie rozumienie ,,mistyki”, zgodnie z tra-
dycja jezuickiej szkoty duchowosci, gdzie termin ten stosowany byl do opisu
doswiadczen niezwyktych, ale obejmujacych zarowno stany wewnetrzne, jak
1 przejawy zewngtrzne'’. Zgodnie z ta definicja do ascezy i prostszych postaci
przezy¢ religijnych odnosi sig pojecie ,,zycia wewngtrznego™'®. Odnoszac termin
,mistyka” $cisle do zespotu kategorii zwiazanych z ,,przezyciem religijnym”
1,,doswiadczeniem religijnym”, odwotuj¢ si¢ przede wszystkim do klasyfikacji
dokonanej przez Charlesa Glocka i Rodeya Starka oraz do stworzonej przez
nich typologii przezy¢ religijnych, gdzie przezycie objawienia zwane przezy-
ciem mistycznym stanowi szczeg6lny rodzaj, typ lub etap przezycia religijnego,
w ktorym istotne jest wyraziste funkcjonowanie czynnika nadprzyrodzonego®.
Przezycie mistyczne stanowi zatem szczeg6lny rodzaj szerzej pojmowanego
przezycia religijnego, a doswiadczenie mistyczne jest typem do$wiadczenia
o charakterze religijnym.

Nalezy réwniez zwroci¢ uwagg, ze terminy ,,mistyka” 1,,mistycyzm” naleza
do poje¢ czesto uzywanych zamiennie. Analizujac fragmenty Dzienniczka $w.
Faustyny, w oczywisty sposob pozostajemy w kregu do$wiadczen zakorze-
nionych w chrzescijanstwie. Na oznaczenie chrzescijanskich (a wigc ukierun-
kowanych na osobg Chrystusa) do§wiadczen mistycznych przyjmuje¢ zatem

16 Por. A. Vergote, Religione, fede, incredulita. Studio psicologico, San Paolo Edizioni, Mila-
no 1985, s. 25-37. Wyodrgbniajac przedmiot religijny, mozna — wedlug Vergote’a — odroznic przezycie
religijne od poznawczego, moralnego i estetycznego. Por. tez: S zy m o t o n, dz. cyt., s. 20.

17 Danuta Gawlinska stusznie wskazuje, ze termin ,,mistyka” czgsto bywa rozumiany opacznie
i laczony z potocznie pojmowana ,,cudownoscia”, ktorej elementami sa tylko zewngtrzne zjawiska,
takie jak lewitacja, prorokowanie czy uzdrawianie. Por. D. G aw i1 s k a, Antropologia doswiad-
czenia mistycznego. Studium na podstawie pism sw. Faustyny Kowalskiej, praca doktorska, Wroc-
taw 2013, s. 18-25 (http://www.dbc.wroc.pl/dlibra/doccontent?id=24348 & from=FBC).

18 Karol Gorski pisze, ze w polskiej duchowosci szczegdlnie zaznaczaty sig dwa prady — jezuic-
ki, ktory stat si¢ pdzniej w Polsce powszechniejszy, oraz drugi, zwiazany ze szkolami dominikanska
i karmelitanska, w ktorych termin ,,mistyka” stosowano na okreslenie przezy¢ religijnych zwiaza-
nych z sakramentami Ko$ciota, przede wszystkim z Eucharystia. Por. K. G 6 r s k i, Zarys dziejow
duchowosci w Polsce, Znak, Krakow 1986, s. 16.

¥ Zob. Ch.Y. Glo ck, R. S tark, Religion and Society in Tension, Rand McNally & Co.,
Chicago 1965.
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termin ,,mistyka”, okreslenie ,,mistycyzm” zachowujac dla ogotu do§wiadczen
mistycznych, tak chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich?.

Termin réwnie problematyczny, szczegdlnie w zwiazku z dos§wiadczaniem
rzeczywistosci sacrum, stanowi ,,szalenstwo” — kwestia jego rozumienia w kon-
tekscie doswiadczen religijnych, szczeg6lnie doswiadczenia mistycznego, jest
niezwykle ztozona. Sam termin ,,szalenstwo” nie jest precyzyjny — nie mozna
bezwzglednie i w kazdym wypadku utozsamia¢ go z choroba psychiczna;
pojgcie ,,szalenstwa” nalezy bowiem raczej do kategorii kulturowych niz do
klasyfikacji medycznych. W niniejszym tekscie ,,szalenstwo” definiuj¢ jako
stan, w ktorym dochodzi do wykroczenia poza spolecznie przyjete normy na
skutek zaburzen umystu. Okreslenie to bliskie jest definicji zaburzen psychicz-
nych zaproponowanej w Leksykonie psychiatrii z roku 1993, opisujacej je
jako ,,0g61 zaburzen czynnosci psychicznych i zachowania, zwykle bedacych
zrodlem cierpienia lub utrudnien w funkcjonowaniu spotecznym™?!,

Sprawa najbardziej znaczaca w zwiazku z definiowaniem szalefistwa wy-
daje si¢ pojecie normy — przekraczanie norm jest bowiem zjawiskiem wspo6l-
nym dla szalenstwa i mistyki. Doswiadczenie mistyczne sytuuje si¢ bowiem
,»ha granicy ludzkiego istnienia”?*, a nawet ja przekracza®, powodujac wyjscie
czlowieka poza jego normalna kondycje*. Wedlug Zenona Uchnasta przedmiot
przezycia religijnego musi by¢ ujmowany jako catkowicie inny, wykraczajacy
zupelnie poza moje ,,ja” i moj Swiat®. Rozpatrujac doswiadczenie mistyczne
jako droge ku zjednoczeniu z jego przedmiotem, nalezy zatem zatozy¢, ze musi
w nim zosta¢ przekroczona ograniczono$¢ ludzkiej egzystencji*® — nastepuje
bowiem wejscie w obszar tego, co jest ,,catkowicie inne” . Mistyk moze zatem
przezywac lgki zwiazane z szeroko pojgtym zerwaniem z ludzka norma.

Rozpatrujac kwesti¢ szalenstwa w $cistym zwiazku z doswiadczaniem
sacrum, nalezy takze zwroci¢ uwage, ze w toku analizy niektorych tekstow

2 Por. Gorski,dz. cyt.,s. 16.

'S, Puzynski, hasto ,,Zaburzenia psychiczne”, w: Leksykon psychiatrii, red. S. Puzynski,
PZWL, Warszawa 1993, s. 526.

2 M. Z aw ad a, Przy Zrddle czerpania. Stowo redaktora, w: Antologia mistyki polskiej,
red. M. Zawada, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2008, t. 1, s. 10n.

2 Wedtug Abrahama Maslowa religijno$¢ moze prowadzi¢ do uaktywnienia sfery nieswia-
dome;j, do ,,szczytowego” dos§wiadczenia ,,pelni swojego istnienia”, a wige nie wykracza poza to
istnienie. Por. A. M a s | o w, Religions, Values, and Peak-Experiences, Ohio State University Press,
Columbus 1964, s. 23-25, 45-52.

2 Por. A. Sakaguchi, Poznanie poza jezykiem. Przypadek religijnego doswiadczenia mi-
stycznego a jego wystowienie, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Jezykoznawcza”, 20(2013)
nr 1, s. 59.

% Por. Z. U c hnast, Koncepcje religijnosci w psychologii humanistycznej, w: Psychologia
religii, red. Z. Chlewinski, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982, s. 135-138.

% Por. JA.Ktoczowski, Czym jest religia, w: tenze, Miedzy samotnosSciq a wspélnotq.
Wstep do filozofii religii, Biblos, Tarnéw 1994, s.15.
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trudno oddzieli¢ od siebie te dwie rzeczywistosci. Szalenstwo zwigzane z do-
s$wiadczeniem religijnym ma bowiem w tradycji judaizmu i chrzescijanstwa
bogata histori¢?’, o ktorej wypada pamigtaé, rozwazajac zagadnienie leku przed
szalenstwem w konteks$cie Dzienniczka.

Istotne wydaje si¢ w szczegdlnosci to, ze zrodta pojmowania postawy sza-
lenca jako wzoru $wigtosci odnajdujemy juz na kartach Starego Testamentu:
Izajaszowi Bog nakazuje chodzi¢ nago i boso (por. Iz 20,3), Jeremiaszowi
prorokowac z jarzmem na szyi (por. Jr 27,2), Ozeasz za$ z boskiego rozkazu
pojmuje za zong prostytutke (por. Oz 1,2). Figura biblijnego proroka nosi
niejednokrotnie rys dziwnosci, ktory przez otoczenie bywa rozpoznawany
jako oznaka osunigcia si¢ w stan szalenstwa?®. ,,Szalefistwo Chrystusowe” jako
ideal zycia wewngtrznego czerpie inspiracje przede wszystkim z Pierwszego
Listu §w. Pawla do Koryntian: ,,Jesli kto§ sposrdéd was mniema, ze jest madry
na tym $wiecie, niech sig stanie ghupim, by posiadt madros¢” (3,18). Te biblijne
zrodta sa podstawa staroruskiego fenomenu jurodiwego: ,,$wigtego szalenca”,
»~ghipca Bozego”, ,,szalenca Chrystusowego”, ,,szalenca w Chrystusie”?’.

Istnieje wigc w odniesieniu do doswiadczenia religijnego — czy, nawet
scislej, do doswiadczenia mistycznego — takie rozumienie szalenstwa, ktore
stan ten definiuje w powiazaniu ze swigtoscia, jako skutek kontaktu z Bogiem
lub nawet jedyna ku Niemu drogg. Wejsciu w rzeczywisto$§¢ Boska — czyli
mistycznemu zjednoczeniu — towarzyszy tym samym wykluczenie ze wspol-
noty ludzi. Podmiot zyskuje bowiem cechy dziwno$ci w stosunku do spraw
powszednich i doczesnych, wykracza poza normy — w tym wypadku poza
ograniczenia ludzkiego rozumu. ,,Nierozumny”, ,,ghupiec”, ,,szaleniec” nie
jest kims, kogo pozbawiono wlasciwego cztowiekowi poznania, lecz kims,
kto poznaje wigcej, poznaje ponad miarg czlowiecza. Szalenstwo moze by¢

27 Wspominam tu jedynie te dwie tradycje. Istnieje obszerne opracowanie Jacka Sieradzana
dotyczace problemu szalenstwa w glownych religiach $wiata: judaizmie, religii starogreckiej, chrze-
$cijanstwie, hinduizmie, buddyzmie oraz islamie. Jako punkt wyj$cia autor traktuje szamanizm,
taoizm natomiast stanowi w jego pracy jedynie punkt odniesienia niezbedny do omoéwienia buddy-
zmu chinskiego. Autor jest rowniez zwolennikiem tezy gloszacej ciaglos¢ tradycji religijnych od
czasow neolitu do wspotczesnosei. Zob. J. Sieradzan, Szalenstwo w religiach swiata: szamanizm,
religia starogrecka, judaizm, chrzescijanstwo, hinduizm, buddyzm, islam, Inter-esse—Wydawnictwo
Wanda, Krakow 2005.

8 Zob. C. W o d zinski, Jurodiwy. Portret niebywalca, ,,Wiez” 2000, nr 3(497), http:/www.
wiez.pl/czasopismo/;s,czasopismo_szczegoly,id,32,art,2473.

¥ Wedtug Cezarego Wodzinskiego wszystkie te ttumaczenia stowa ,,jurodiwy” na jezyk polski
sa mato trafhe, mozna bowiem wskazaé¢ — zgodnie z etymologia grecka i starostowianska — naste-
pujace jego znaczenia: ,,cos nienaturalnego”, ,,poroniony pt6éd”, ,,rzecz potworna”, a takze jego sens
zwiazany z epitetami: ,,spros$ny”, ,,.bezecny”, ,,wulgarny”. Na temat historii fenomenu jurodiwych,
a takze dokfadnej etymologii stowa zob. W o d zin s k i, dz. cyt.; t e n z e, Sw. Idiota. Projekt an-
tropologii apofatycznej, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2000.
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zatem definiowane jako sposob przezywania® prawdy — takiej prawdy, ktora
wykracza poza poznanie i rozumienie mozliwe do uzyskania w obszarze prze-
cigtnego ludzkiego doswiadczenia. Analizujac tekst Dzienniczka pod katem
wystepowania w nim $ladow Igku przed szalenstwem, niewatpliwie trzeba si¢
odnies¢ do obecnej w kulturze figury szalenca.

Omowienie stosowanej w niniejszej pracy terminologii nalezy uzupetnié
jeszcze o kwestig, jak w przypadku $w. Faustyny nalezy rozumie¢ sam termin
,»1ek”. W niniejszym artykule okreslenia ,,Igk” 1 ,,strach” nie s3 uwazane za sy-
nonimy, uwzgledniono bowiem akcentowana w psychiatrii 1 psychologii r6znicg
migdzy nimi: Igk, w odrdznieniu od strachu, jest procesem wewngtrznym, nie-
zwiazanym z bezposrednim zagrozeniem lub bolem, podczas gdy strach to re-
akcja wywotana konkretnym zagrozeniem?®'. Termin ,,Igk” stosuje si¢ wowczas,
gdy zrodlo zagrozenia jest bezprzedmiotowe®. Nalezy tez rozrozni¢ Igk jako
stan 1 lgk jako cechg — w tym przypadku kryterium réznicowania jest stabilnos¢
wystgpowania zjawiska. Cecha jest stabilniejsza niz stan®’, a Igk jako stata cecha
osobowosci stanowi zjawisko patologiczne, gdyz wptywajac dominujaco na
zachowanie, prowadzi do zaburzen®*. Analizujac material tekstowy Dzienniczka,
bede¢ mowic o Ieku przed szalenstwem jaki elementu stanu, ktory pojawia si¢
wskutek dziatania okre$lonych bodzcow?*® — przedmiotem badania sa bowiem
opisy oddzialywania konkretnych czynnikow oraz tekstowe pozostatosci to-
warzyszacych im doswiadczen. Jakiekolwiek diagnozowanie cech osobowosci
$w. Faustyny nie jest celem niniejszej pracy i zdecydowanie wykracza poza jej
zakres.

STAN BADAN

Dotykajac kwestii metodologicznych i terminologicznych, nie mozna pomi-
na¢ zwigzanego Scisle z tymi zagadnieniami stanu badan, jego analiza pozwoli
bowiem zarysowac tto prowadzonych dociekan oraz ugruntowaé¢ przyjete na
poczatku zatozenia metodologiczne. Wspomnialam bowiem, ze dziedzina, ktora

3 Celowo uzywam tu okreslenia ,,przezywanie”, ktore wiaze si¢ z aspektem emocjonal-
no-uczuciowym — na istotno$¢ tego aspektu wskazujg, podazajac za analizami Rudolfa Otto.
Por. R. O tt o, Swietos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa, thum. J. Keller, The-
saurus Press, Wroctaw 1993, s. 33.

31 Zob. A.Ohman, Fearand Anxiety: Evolutionary, Cognitive, and Clinical Perspectives,w: Hand-
book of Emotions, red. M. Lewis, J.M. Haviland-Jones, New York 2000, s. 573-593.

32 Zob. R.B. C attell, Anxiety and Motivation: Theory and Crucial Experiments, w: Anxiety
and Behavior, red. Ch.D. Spielberger, Academic Press, New York 1966, s. 23-60.

¥ Por. tamze, s. 57-62.

3 Por. A. Kepinski, Lek, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2002, s. 13, 20, 36.

5 Por. tamze.
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programowo zajmuje si¢ analiza zdrowia psychicznego i kondycji psychicznej
w kontekscie doswiadczen religijnych, jest psychologia religii*®. Roznorodnos¢
teoretycznych ujec stosowanych na gruncie tej dyscypliny?’ — a takze na gruncie
psychologii klinicznej religii — do opisywania zagadnien zwiazanych z misty-
ka, zmusza do odwotania si¢ w niniejszej pracy tylko do wybranych stanowisk.
Podstawg tych uje¢ stanowi zalozenie, iz doswiadczenia religijnego, a takze do-
$wiadczenia mistycznego, nie da si¢ zredukowa¢ zjawisk o charakterze czysto
biologicznym lub psychicznym. Kompetencje psychologii religii, wedhug tych
stanowisk, pozostaja ograniczone i nie obejmuja przedmiotowej strony przezy¢
religijnych, o czym wyczerpujaco pisal Zdzistaw Chlewinski®.

Koncepcja doswiadczenia mistycznego, zgodnie z ktora jego przedmiot sta-
nowi jednoczes$nie jego zrodto, towarzyszy zalozeniu, iz zrédlem do§wiadczenia
mistycznego nie jest natura ludzka. Niewatpliwa zastuga i rownocze$nie waznym
zalozeniem psychologii religii, do ktorego odwolujg si¢ w niniejszym opracowa-
niu, jest podkreslenie w refleksji naukowej wokot do§wiadcezen religijnych wagi
stawiania pytan o obecny w nich ,,czynnik ludzki”. Nalezy podkresli¢, Ze pytanie
o cztowieka — chociaz jego uczestnictwo w doswiadczeniu mistycznym nacecho-
wane jest bezradno$cia i bierno$cia® — pozostaje wciaz uprawnione i wazne.

Wspominajac o gruncie badawczym psychologii religii, siggng do konkret-
nych stanowisk, ktore, jako modele teoretyczne, pozwola odnies¢ si¢ w kry-
tycznej analizie do tekstu Dzienniczka. Z puli rozmaitych uje¢ teoretycznych

% Psychologia religii, jako subdyscyplina psychologii ogdlnej, zajmuje si¢ analizg indywidualne;j
religijnosci, czyli podmiotowej strony przezywania sacrum. ,,Przedmiotem badan sa osobowosciowe
uwarunkowania religijnosci, procesy odchodzenia od religii i religijnego nawrdcenia oraz wpltyw
doktryny, kultu i organizacji religijnej na sposob poznawczego, emocjonalnego i dziataniowego
funkcjonowania cztowieka. Obszar zainteresowan [...] koncentruje si¢ na funkcji religii, motywacji
religijnej, zwiazkach religijnosci ze zdrowiem psychicznym oraz procesach psychofizjologicznych,
towarzyszacych takim stanom $wiadomosci, jak ekstaza, trans czy przezycie mistyczne. Obejmuje
takze wyjasnianie genezy religijnosci, ktore przedstawia si¢ w ramach teorii antyredukcjonistycz-
nych i redukcjonistycznych”. J. S zy m o 1 o n, hasto ,,Psychologia religii”, w: Leksykon socjologii
religii, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Marianski, Verbinum, Warszawa 2004, s. 327.

37 W psychologii religii wyr6zni¢ mozna — za Zdzistawem Chlewinskim — pi¢¢ podstawo-
wych koncepcji: psychoanalityczna, behawiorystyczna, humanistyczna, historyczno-psychologiczna
i kognitywistyczna. Zob. Z. Chlewinski, hasto,,Psychologia religii”, w: Religia. Encyklopedia,
red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 8, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 382n.

¥ Por. t e n z e, Wprowadzenie do psychologii religii w: Psychologia religii, red. tenze, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982, s. 15.

¥ Jak pisze Marian Zawada, ,,mistyk pograza si¢ w nie tylko w komunikacyjnej, ale i w istoto-
wej bezradnosci” (Zaw ad a, dz. cyt., s. 11). Nalezy zaznaczy¢, ze biernos¢ i bezradno$¢ w przezy-
ciu mistycznym majg charakter wzgledny — doswiadczenie mistyczne nie zalezy od cztowieka, nie
stanowi jego zastugi, pojawia si¢ w sposob niemozliwy do zaplanowania, niezalezny od nastawienia,
czasu oraz miejsca. Aktywno$¢ w doswiadczeniu mistycznym lezy po stronie przedmiotu — podmiot
jednak, pozostajac na poczatku strong bierna, musi by¢ zdolny do przyjecia przedmiotu, ktory daje
znac o swojej obecnosci (por. S zy m o t o n, Lek i fascynacja, s. 29).
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wybieram tu podejscie o charakterze fenomenologicznym i interpretacyjnym,
charakterystycznym migdzy innymi dla dorobku Rudolfa Otto.

Jak pisze Czestaw Nosal, ,,0d czasu analizy tego, co §wigte, przedstawionej
niegdy$ przez Rudolfa Otto [...] w analizie doswiadczenia religijnego akcen-
tuje si¢ znaczenie aspektow emocjonalno-uczuciowych™?®, Otto podkreslat
bowiem znaczenie tych ostatnich, sytuujac doswiadczanie numinosum po
stronie sktadnikow irracjonalnych?*!, reprezentowanych w umysle cztowieka
przez emocje i uczucia powstate po zetknigciu si¢ ze §wigtoscia — wedtug
koncepcji niemieckiego fenomenologa wyodrebni¢ mozna pewne formalne
,hiezmienniki”, obejmujace emocjonalne i uczuciowe stany podmiotu, ktore
pozostaja wzglednie niezalezne od religijnych tresci*’. W najogdlniejszym
sensie termin ,,numinosum”, wprowadzony przez autora Swiefosci, to kategoria
religijna, aprioryczna, niezalezna od historii 1 kultury, o ktorej istnieniu moze
zaswiadczy¢ sensus numinis — czyli odczucie sacrum*. W tym kontekscie
tak zwane uczucie numinotyczne odnosi si¢ do formalno-psychologicznego
aspektu doswiadczenia religijnego, stanowiac takze szczeg6lny stan emocjo-
nalny oraz swoisty rdzen wszystkich do§wiadczen o charakterze religijnym.
Jak pisze Otto, uczucie to ,,zyje w kazdej religii jako co$, co dla niej jest
czyms najbardziej skrytym i bez czego nie bytaby ona w ogodle religia™**. W ten
sposob zagadnienie uczucia lub odczuwania nie jest juz kwestia poboczna
wobec doswiadczenia mistycznego, lecz kwestia zasadnicza, domagajaca si¢
dogtebnych badan. W niniejszym artykule, co nalezy podkresli¢ po raz kolejny,
przedmiot badania i jedyny punkt odniesienia stanowi tekst jako pozostatosé
po przezyciu, doswiadczeniu, uczuciu lub odczuwaniu.

Dla poruszonego przeze mnie problemu znaczaca jest jednak przede
wszystkim dokonana przez niemieckiego fenomenologa klasyfikacja aspek-
tow 1 etapow przezycia numinotycznego. W ustalonej przez niego ,,systematy-
ce” doswiadczania numinosum funkcjonuja: mysterium tremendum, ktorego
komponentami sg element grozy, majestatu, mocy i tajemnicy, oraz mysterium
fascinans, zawierajace w sobie elementy fascynacji, mitosci, faski oraz zbawie-
nia®. W tym miejscu nalezy przede wszystkim zauwazy¢, ze wérod bogactwa
emocji, ktorym ulega mistyk, istotne miejsce zajmuje Igk. ,,Uczucie to [...] moze
prowadzi¢ do dziwnego podniecenia, upojenia, zachwytu i ekstazy. Ma swoje

4 C.Nosal, Doswiadczenie ,,numinosum”, poznanie B, rozne drogi religijnosci, ,,Roczniki
Psychologiczne” 9(2006) nr 1, s. 21.

4 Termin «irracjonalno$é» odnosi sie¢ w tym przypadku do emocji i uczuc istniejacych poza
«racjoy, czyli poza mozliwo$cia bezposredniego osadu rozumu”. Tamze, s. 24.

# Por. tamze.

# Por. O tto,dz. cyt.,s. 33.

4 Por. tamze, s. 39.

4 Por. tamze, s. 33-40.
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dzikie 1 demoniczne formy. Moze sprowadzi¢ si¢ niemal do upiornych dreszczy
i ciarek’™¢. Element grozy zostaje opisany jako ,,strach peten wewngtrznego drze-
nia, jako ze nie moze wzbudzi¢ go nic stworzonego, nawet to, co najgrozniejsze
i wszechmocne. Ma on w sobie co$ upiornego™“’.

Zagadnienie lgku w konteks$cie doswiadczenia mistycznego jest wigc do-
brze ugruntowane w refleksji naukowej dotyczacej mistyki (lub szerzej: prze-
zycia religijnego) — szczegolnie zas w refleksji, ktora wyrasta z psychologii
religii lub stanowi jeden z filarow rozwoju tej dyscypliny. Rudolf Otto propo-
nuje bowiem koncepcj¢ przezycia religijnego oparta na korelacji fascynacji
i Ieku*, Georg Wobbermin do tych sktadowych dodaje poczucie bezpieczen-
stwa oraz odczuwanie pragnienia®, wedtug Williama Jamesa komponentami
tego przezycia sa natomiast strach, mitos¢, radosc i groza®. Jak zauwaza Jerzy
Szymoton, wérdd autorow panuje niemal powszechna zgoda co do wystegpo-
wania w obrebie przezycia religijnego istotnej sktadowej, jaka jest Iek>'.

Praca, ktéra w zasadniczy sposob odnosi si¢ do kwestii zwiazanych z lg-
kiem w przezyciu religijnym, jest publikacja Jerzego Szymotona Lek i fa-
scynacja. Osobowosciowe korelaty leku i fascynacji w przezyciu religijnym.
W analizach osadzonych na gruncie psychologii religii badacz skupia si¢ na
dwoch wymiarach przezycia religijnego: Igku i fascynacji, wyrdzniajac Igk
niewolniczy oraz lgk synowski. Taka typologia Igku obecnego w przezyciu
religijnym wskazuje na problem relacji, ktora zachodzi migdzy podmiotem
a przedmiotem przezycia. Szymoton opisuje Igk niewolniczy jako reakcje
emocjonalna podmiotu, ktorej towarzyszy koncentracja na sobie 1 w ktorej
ujawniaja si¢ aspekty takie, jak troska o siebie, chec¢ uniknigcia kary, przyjecie
postawy obronnej oraz instrumentalne traktowanie Boga®?. Lek synowski jest
z kolei forma czci — rodzi si¢ na skutek dostrzezenia wielkosci i majestatu percy-
powanego przedmiotu, ktory jawi si¢ jako peten mocy osobowy obiekt mitosci,
stajacy si¢ autorytetem przekraczajacym ograniczenia podmiotu®. Co istotne,
badacz podkresla, ze w procesie ksztattowania si¢ relacji podmiot—przedmiot
w przezyciu religijnym wazny jest nie tylko sposdb postrzegania przedmiotu
przezycia, ale takze to, jak podmiot widzi sam siebie. Lgk, wyodregbniany jako
istotna sktadowa do$wiadczen o charakterze religijnym, a takze opisane przez

4 Tamze, s. 40.

47 Tamze, s. 42.

4 Por. tamze, s. 20-42.

¥ Por. G. W o bbermin, The Nature of Religion, Thomas Y. Crowell Company, New York 1933,
s. 15-57.

50 Por. W. J a m e s, Doswiadczenie religijne, ttum. J. Hempel, Ksiazka i Wiedza, Warsza-
wa 1958, s. 27.

St Por. Szymoton, Leki fascynacja, s. 25.

2 Por. tamze, s. 46.

3 Por. tamze.
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Jerzego Szymotona rodzaje Igku, tworza kontekst dla zagadnienia poruszanego
w obrgbie niniejszego opracowania.

Tak zarysowane tto pozwala na postawienie tezy, ze przynajmniej w nie-
ktérych przypadkach w doswiadczeniu tym, analizowanym na podstawie jego
tekstowych pozostatosci, wystepuje rowniez inna, swoista ,,odmiana” lgku
— lek przed szalenstwem. Poniewaz jednak ze wzgledu na materi¢ badania
niemozliwe jest odniesienie si¢ do samego do$§wiadczenia, poprzestaj¢ na
postulacie, ze §lady takiego wtasnie lgku pozwalaja si¢ rozpozna¢ w zapisie
Dzienniczka.

Podejmujac analizg takich tekstowych §ladow, nalezy przedstawi¢ cho¢by
w zarysie sytuujace si¢ poza zasadniczym obszarem moich badan dominujace
perspektywy badawcze, ktore pojawily si¢ w odniesieniu do spuscizny Fausty-
ny Kowalskiej. Dostgpne opracowania poswigcone $wigtej skupiaja si¢ glow-
nie na ukazaniu teologicznego aspektu jej zycia wewngtrznego, a szczegolnie
jej misji szerzenia kultu milosierdzia Bozego. Wiodaca praca poswigcong $w.
Faustynie, odnoszaca si¢ do zagadnienia zycia wewngtrznego w aspekcie do-
$wiadczenia mistycznego, sa analizy Stanistawa Urbanskiego®. Drugie istotne
opracowanie, ktorego przedmiotem jest doswiadczenie mistyczne siostry Fau-
styny w jego wymiarze teologicznym, to ksiazka Jana Machniaka Doswiadcze-
nie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bl. Faustyny Kowalskiej. Studium
krytyczne w swietle mysli teologicznej>> W zadnej z wymienionych analiz nie
pojawia si¢ problem wystepowania w Dzienniczku lgku przed szalenstwem.
Co ciekawe, tak sformutowane zagadnienie nie funkcjonuje takze w obrgbie
proby badania do§wiadczenia mistycznego siostry Faustyny pod katem oceny
psychicznej jej zachowan, ktorej dokonata Anna Maria Nicola Tokarska CSSJ
w pracy Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przyktadzie swietej
siostry Faustyny Kowalskiej.

W tym miejscu warto wspomnie¢, ze analizujac do§wiadczenia mistyczne
$w. Faustyny, sformutowano rowniez szereg stanowisk dotyczacych jej kondycji
psychicznej — niniejsza praca nie odwotuje si¢ jednak bezposrednio do ustalen
psychologéw i psychiatrow w kwestii stanu umystowego autorki Dzienniczka.

Zdrowie psychiczne Faustyny Kowalskiej zostalo wielokrotnie poddane
ocenie zardwno za zycia swigtej, jak 1 po jej Smierci. W roku 1933 w Wilnie
psychiatra Helena Maciejewska po przebadaniu siostry wydata os§wiadczenie

54 Zob. S. Urbans ki, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskiej, Akademia
Teologii Katolickiej, Warszawa 1997.

% Zob.J. M a c hniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mifosierdzia u bl. Faustyny
Kowalskiej. Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakow 1999.

% Zob. AMNN.Tokarska CSSJ, Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przykia-
dzie swietej siostry Faustyny Kowalskiej, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007.
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o0 jej doskonatym zdrowiu psychicznym. Badania naukowe nad zjawiskami
zwiazanymi z osoba $w. Faustyny Kowalskiej podjeta z perspektywy psycholo-
gicznej wspomniana juz Anna Maria Nicola Tokarska CSSJ —w swojej obszernej
monografii przekonuje ona, ze dos§wiadczenia mistyczne $wigtej sa autentyczne
1 nie moga $wiadczy¢ o przekroczeniu normy psychicznej. Do innych wnioskow
doszedt Jerzy Strojnowski, ktéry przeprowadzit analize notatek Faustyny i na
tej podstawie, a takze na podstawie rozmow z osobami, ktore znaty Swigta,
podjat probe oceny jej zdrowia. Analiz¢ materialdéw podsumowat postawieniem
diagnozy o prawdopodobnej cyklofrenii Faustyny”’. Polemikg z diagnoza Stroj-
nowskiego podjeta Henryka Machej, psycholog kliniczny, osoba z szerokim
doswiadczeniem w pracy z chorymi na cyklofreni¢. Autorka stwierdzita, ze nie
znajduje podstaw do przypisania $w. Faustynie jakiejkolwiek psychopatologii,
w szczegolnoscei zas cyklofrenii®®.

Stabos¢ stanowisk formutowanych po $mierci Faustyny przez psycholo-
gow 1 psychiatrow wyptywa niewatpliwie z faktu, ze nie mogli oni zbada¢
cztowieka, a jedynie biografemy, tekstowe slady jego doswiadczen.

Unikajac formutowania wnioskow i diagnoz, ktére odnosza si¢ do zato-
zen metodologii nauki empirycznej, jaka jest psychologia, pozostaje w toku
analizy blisko tekstu Dzienniczka, positkujac sig¢ opisanymi wyzej modelami
teoretycznymi, a zwlaszcza ujgciami fenomenologicznymi i interpretacyjnymi
z pogranicza psychologii religii, religioznawstwa i teologii.

ANALIZA TEKSTOWYCH SLADOW

W rozwazaniach o Igku przed szalenstwem, ktorego $§ladow poszukuje
w zapiskach $w. Faustyny, nalezy uwzgledni¢ (kierujac si¢ omowiona w ob-
rebie niniejszego opracowania koncepcja McGinna, dotyczaca doswiadczenia
mistycznego jako dtugotrwalego procesu®) istotny kontekst, w jakim powstat
Dzienniczek. Jezuita, 0. Jozef Andrasz, jeden z kierownikow duchowych $w.
Faustyny, zauwazyl, ze Zgromadzenie Siostr Matki Bozej Mitosierdzia, po-
dazajac za wzorami ascezy $w. Ignacego, bylo niech¢tne religijnej egzaltacji
1 nadzwyczajnym przezyciom duchowym. ,,Przez swoje reguly, przez swoje
¢wiczenia duchowe, przez coroczne rekolekcje, przez konferencje prowadzone
przez kaptandéw 1 przetozone, [zakon]| wpaja w swoje siostry wielki szacu-
nek nie dla nadzwyczajnosci, ale dla cichej, gruntownej pracy, zaczynajac

57 Zob. J. Strojnowski, Siostra od milosierdzia. ,,Charaktery” 1999, nr 4(27), s. 40n.

8 Zob. H. M a ¢ h e j, Mistyka — psychopatologia czy dobrostan psychiczny?, http://spch-krakow.
pl/text/h_machej mistyka.pdf.

% Por. M. Kiwk a, dz. cyt., s. 225.
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od pokuty 1 pokory, a konczac na goracej, ale rownocze$nie ofiarnej mitosci
Bogaidusz. [...] Mozna z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze duchowa gleba zgro-
madzenia nie jest bynajmniej podatna, aby na niej mogly rozwijac si¢ wizje
mistyczne niepewnej wartosci”®.

W zgromadzeniu tym nie oczekiwano na objawienia ptynace z doswiad-
czen mistycznych, pielggnujac zupetnie inne wzorce zycia wewngtrznego®'.
Ewa K. Czaczkowska w biografii §w. Faustyny wspomina relacjg siostry Le-
okadii Drzazgi, do ktorej mistyczka miata skierowac stowa: ,,Za te dusze,
ktore maja objawienia i widzenia, trzeba bardzo si¢ modli¢, bo maja wiele
doswiadczen, watpliwosci i niepewnosci, tak ze moga si¢ zatamacé”?,

Z relacji tych, stanowiacych dzisiaj rOwniez swoisty material tekstowy
(czyli Barthesowska ,,resztke’”) wynika dos¢ jasno, iz zderzenie przezy¢ we-
wnetrznych $w. Faustyny z wzorami duchowosci, ktére poznata w swoim
zgromadzeniu i ktore przekroczyta — czy raczej: z ktorych zostata wyrwana
— bylo niezwykle trudnym przezyciem. Ascetyczna duchowos¢ ignacjanska
nie dawala si¢ pogodzi¢ z wlasciwa mistyce irracjonalnoscia, paradoksem
czy cudownoscia. Chociaz — jak podaje Karol Gorski — w drugiej potowie
dziewigtnastego wieku na ziemiach polskich mialo miejsce odrodzenie reli-
gijne, mistyka powrdcita do task (po okresie dominacji w krggach Kosciota
ascetycznych doktryn o$wieceniowych) wtasciwie dopiero na poczatku wieku
dwudziestego, migdzy innymi po publikacji w roku 1901 £ask modlitwy Augu-
styna Poulaina SJ%. Zmiany nast¢gpowatly powoli, a w zakresie popularyzacji
wsrod Polakow dziet literatury mistycznej niebagatelng rolg odegral ojciec
Andrasz, tworzac serie wydawnicza ,,Biblioteka Zycia Wewnetrznego™’; wiek-
szos$¢ dziet mistycznych powstatych na zachodzie Europy nie byta bowiem
wczesniej w Polsce znana, gdyz nie istniaty ich thumaczenia na jezyk polski®.
Faustyna pozostawala wigc istotnie w ogromnej i wielowymiarowej samot-
nosci zwiazanej z rzeczywistoscia swojego doswiadczenia — Swiadcza o tym
migdzy innymi pojawiajace si¢ wielokrotnie na kartach Dzienniczka modlitwy
o uzyskanie wlasciwego kierownika duchowego.

O wadze podejmowanego w niniejszej pracy zagadnienia zaswiadczaja
nieliczne, lecz niezwykle wyraziste fragmenty Dzienniczka. W zapiskach $w.
Faustyny dotyczacych doswiadczen duchowych jeszcze sprzed jej pierwszej

0 Cyt. za: EX.Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swietej, Znak, Krakow 2012,
s. 11.

8! Oczywiscie nie mozna tu mowi¢ o winie przetozonych, spowiednikow czy kierownikow
duchowych Faustyny, co podkresla takze Czaczkowska (por. tamze).

2 Tamze.

% Por. Gorski,dz. cyt., s. 16, 23.

6 Por. tamze.
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profesji zakonnej mozna przeczytac: ,,Zaczetam unika¢ spotkania si¢ z Panem
we wlasnej duszy, bo nie chciatam by¢ ofiara ztudzenia” %.

Probujac zrozumie¢ przytoczone zdanie w kontekscie calosci mistycznej
spuscizny $w. Faustyny, nie sposob pomina¢ pytania, jak wielki musiat by¢ lek
swigtej przed owym ,,ztudzeniem”, ktoérego pigtno pozostato obecne w tekscie,
ze mistyczka podjeta probg zamknigcia si¢ na rzeczywisto$¢ swoich objawien
i religijnych przezy¢. W Dzienniczku kilkakrotnie pojawiaja si¢ zastrzezenia
1 watpliwosci tej natury — towarzysza im takze opisy trudnych relacji z sio-
strami zakonnymi oraz przelozonymi. Najistotniejszy wydaje si¢ jednak slad
bedacy opisem dotkliwego dla §wigtej oskarzenia o szalenstwo — oskarzenia,
ktore poprzedzito bardzo powazna wewngtrzna deklaracj¢ dotyczaca unikania
duchowych natchnien: ,,Jedna z Matek [...] Méwi mi: Dziwaczko, histeryczko,
wizjonerko, wyno$ mi si¢ z pokoju, niech nie znam Siostry”®. Uprawnione
wydaje si¢ przypuszczenie, ze zludzenia, o ktorych Faustyna wielokrotnie
wspomina w swoich zapiskach, nalezatoby powiaza¢ bezposrednio z zarzuta-
mi o uleganie ,histerii”, z jakimi si¢ stykala, zarzuty te pojawiaja si¢ bowiem
W przytoczonym zapisie.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢ pierwszy problem, ktory pojawit sig
wyraziscie juz na etapie opisywania terminologii wykorzystanej w niniejszej
pracy oraz konstruowania stanu badan: wobec rozmaitych definicji 1 kulturo-
wych figur odnoszacych si¢ do terminu ,,szalefistwo” mozna zapytaé, do czego
odnosi si¢ to wyrazenie w teks§cie Dzienniczka, jak jest w nim rozumiane,
innymi slowy: na co konkretnie wskazuja tekstowe slady lgku.

W zapiskach Faustyny ek przed zludzeniem, o ktorym swigta czgsto wspomi-
na, mozna powiazac¢ z obawa przed wystapieniem zaburzen umystowych — inng
kwestia jest, czy istnieja podstawy, by doszukiwac sig tu Igku przed zaburzeniami
psychotycznymi®’, czy tez przed wiazacymi si¢ ze wspomnianymi wprost w Dzien-
niczku posadzeniami o histeri¢ zaburzeniami dysocjacyjnymi®. ,,Ale kiedy Pan
zazadat, abym malowata ten obraz — pisze Faustyna — juz teraz naprawd¢ zaczy-
naja mowic i patrze¢ na mnie jako na jaka$ histeryczke i fantastyczke™®. Nieco
dalej notuje: ,,Matka X przeciez ci wyraznie powiedziala, ze to cale obcowanie
z Panem Jezusem jest marzycielstwem, czysta histeria [...]. Lepiej zrobisz, jezeli
to wszystko odrzucisz jako ztudzenie™”.

% Kowalska,dz cyt., nr 130, s. 33.

% Tamze, nr 128, s. 33.

67 Zaburzenia psychotyczne, czyli psychozy, to stany chorobowe, w ktorych wystepuja urojenia,
omamy, zaburzenia $wiadomosci, duze zaburzenia emocji i nastroju taczace si¢ z zaburzeniami
myslenia i aktywnosci ztozonej (por. Puzynski, dz. cyt.).

% Por. tamze.

® Kowalska,dz cyt., nr 125, s. 32.

0 Tamze, nr 173, s. 45.
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Przygladajac si¢ tekstowi, nalezy po pierwsze stwierdzi¢, ze termindéw
takich, jak ,histeria”, nie nalezy rozumie¢ w odniesieniu do jakichkolwiek
scistych klasyfikacji medycznych. Mozna domniemywac, ze w przytoczonych
fragmentach wyrazenie to rozumiane jest w sensie potocznym, zakorzenionym
w kulturze, i odnosi si¢ ogolnie do zachowan cechujacych si¢ nadmierna
ekstrawersja, emocjonalnoscia czy demonstracyjnoscia’'. Po drugie, szalen-
stwa, ktore w tekstowych sladach doswiadczen §w. Faustyny przedstawiane
jest jako przedmiot Igku, nie nalezy pojmowac zgodnie z wzorcem $wigtosci
reprezentowanym przez tak zwane szalenstwo Chrystusowe czy figure ,,Bo-
zego ghupca”™. Swiadcza o tym choéby swoiste synonimy, jakimi Faustyna
opisuje przypisywana jej kondycje umystu: ,,ztudzenie”, ,,marzycielstwo”,
,widmo”. Trzeba wigc stanowczo podkresli¢, ze w tekscie Dzienniczka — row-
niez w materii stowa — ujawnia si¢ Igk przed szalenstwem jako zaburzeniem,
nieprawidlowoscia czy biedem.

Wspominane przez Faustyng ,,szalenstwo” nosi wyrazne znamiona pato-
logii, a Igk przed nim zyskuje wymiar lgku przed ktamstwem. W mistyczce
zostato bowiem obudzone pragnienie do§wiadczania zjednoczenia z Bogiem,
a towarzyszy jej Swiadomos¢, ze wytacznie w prawdzie cztowiek moze dosta-
pi¢ taski mistycznego zjednoczenia’. Znaczace w analizie tekstowych sladow
przezy¢ $wigtej sa zatem dwa korelaty przezycia religijnego wskazane przez
Wobbermina: Igk oraz odczuwanie pragnienia’™.

Nieprecyzyjny termin ,,szalenstwo” w Dzienniczku nalezy zatem zwiazaé
z najogolniejsza definicja zaburzen psychicznych, a lgk Faustyny, ktorego po-
zostatosci widoczne sa w jej zapiskach, trzeba rozpatrywac jako obawe, ze
zostanie ona oszukana przez wlasny umyst i zmysty oraz ze podazy za czyms,
co stanowi btad. Réwnolegle z watpliwosciami tego typu kietkuje w mistyczce
coraz silniejsze pragnienie zjednoczenia z Chrystusem. W takim kontekscie Igk
przed szalenstwem mozna opisywac rowniez w aspekcie obawy przed brakiem
duchowego spetnienia oraz niemozliwoscia ukojenia tgsknoty za Bogiem”.

" Zob. A. Araszkiewicz, Zaburzenia dysocjacyjne, w: Psychiatria, red. S. Puzynski,
J. Rybakowski, J. Wciorka, t. 2, Psychiatria kliniczna, red. A. Bilikiewicz, Wydawnictwo Medycz-
ne Urban & Partner, Wroctaw 2002, s. 483-488.

> Zob. Wodzinski,dz. cyt.

” Por. E. Stein, Byt skoniczony a byt wieczny, W drodze, Poznan 1995, s. 337. Szerzej na temat
mysli $w. Teresy Benedykty od Krzyza zob. J. M ac hn a ¢ z, Czlowiek religijny w pismach filozoficz-
nych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Stein, Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw 1999;tenze,
Fenomenologia w ujeciu H. Conrad-Martius i Edyty Stein, w: Wokot mysli Edyty Stein — sw. Te-
resy Benedykty od Krzyza. Szkice filozoficzne, red. J. Machnacz, M. Malek, K. Serafin, Wydawnic-
two Karmelitow Bosych, Krakow 2012, s. 15-32.

“ Por. Wobbermin,dz. cyt., s. 15-57.

7 Sw. Jan od Krzyza podkresla, ze przed doswiadczeniem ,,nocy ciemne;j” wystepuje u mistykow
tak zwane takomstwo duchowe. Przezywanie pragnienia coraz intensywniejszego doswiadczania
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Omawiajac rozumienie terminu ,,szalenstwo”, podkreslatam, ze warto
zwréci¢ uwage na glebokie podtoze Igku przed szalenstwem, jesli pojawia
si¢ on w obregbie dos§wiadczenia mistycznego. Pozwala to na dostrzezenie po
pierwsze wspolnoty 1 spoteczenstwa jako kontekstow, w ktorych funkcjonuje
mistyk, po drugie — faktu, ze lek przed szalenstwem zwiazany jest z postrze-
ganiem zar6wno podmiotu, jak i przedmiotu do§wiadczenia mistycznego’.
Lgk ten, co istotne, nie jest przy tym zawiniony i nie S$wiadczy o instrumen-
talnym traktowaniu bostwa, nie jest tez lgkiem zwigzanym z pozytywnym
doswiadczaniem wielkosci 1 majestatu’”’. W pewnym uproszczeniu mozna by
powiedzied, ze Igk przed szalenstwem pojawia si¢ w kontekscie spotecznego
funkcjonowania mistyka i jest zwiazany z przekroczeniem normy jako pewne-
go rodzaju podstawy przynaleznosci jednostki do wspolnoty ludzkie;.

By przyjrzec sig blizej tak postawionemu problemowi, przytoczmy zapiski
swigtej.

,»Kiedy$my przyjechaly do nowicjatu, siostra [...] byta umierajaca. Za parg
dni siostra przychodzi do mnie i kaze mi i1$¢ do Matki Mistrzyni i powiedzie¢,
zeby Matka prosita jej spowiednika, ksigdza Rosponda, zeby za nia odprawit
jedna Mszg $w. 1 trzy akty strzeliste. W pierwszej chwili powiedziatam, ze
dobrze, ale na drugi dzien pomyslatam sobie, ze nie p6jde do Matki Mistrzyni,
poniewaz niewiele rozumiem, czy to sen, czy jawa. [ nie posztam. Na przyszla
noc powtorzylo sig to samo wyrazniej, w czym nie miatam zadnej watpliwosci.
Jednak rano postanowitam sobie, Zze nie powiem o tym Mistrzyni. Dopiero
powiem, jak ja zobacze wsrod dnia””s.

,Kiedy si¢ dowiedziata jedna z matek o moim stosunku tak bliskim z Pa-
nem Jezusem, odpowiedziata mi, ze jestem w zludzeniu. Moéwi mi, ze Pan
Jezus w ten sposob obcuje tylko ze $wigtymi, ale nie z takimi duszami jak
siostra, grzesznymi. Od tej chwili jakobym nie dowierzala Jezusowi. W rannej
rozmowie powiedziatam Jezusowi: Jezu, czy Ty nie jeste$ ztudzeniem?””.

,Kiedy raz zmgczona tymi niepewnosciami zapytatam si¢ Jezusa: Jezu,
czy Ty jestes Bog mdj, czy widmo jakie? Bo méwia mi przetozeni, ze bywaja

zhudzenia i widma rézne. Jezeli jestes Pan mdj, to prosze pobtogostaw mi”*.

sacrum, pojawiajace si¢ coraz czg¢sciej w kontekscie lgku przed szalenstwem (ktory jest tu migdzy
innymi lgkiem zwigzanym z niepewnoscia co do zrodta doswiadczenia), bywa dla mistyka dotkliwe.
Por. JW. Go go1aOCD, Noc ciemna. Wprowadzenie, w: Dzieta sw. Jana od Krzyza, ttum. B. Smy-
rak OCD, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2010, s. 490.

" Por. Szymoton, Lek i fascynacja, s. 43.

7 Por. tamze.

® Kowalska,dz cyt,nr2l,s. 7.

7 Tamze, nr 29, s. 9.

80 Tamze, nr 54, s. 13.
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»Spowiednik, przed ktorym si¢ wtenczas spowiadatam, mowit mi, ze by-
waja zhudzenia, i czutam, ze kaptan ten jakby si¢ bat mnie spowiadaé. To byto
dla mnie me¢czarnia. Kiedy spostrzegtam, ze niewiele mam pomocy od ludzi,
tym wigcej uciekatam si¢ do Pana Jezusa, do tego Mistrza najlepszego. W pew-
nej chwili, kiedy mnie ogarngta taka niepewnos¢, czy glos, ktory przemawia do
mnie, od Pana jest — 1 w tej chwili rzektam do Pana stowem wewngtrznym bez
moéwienia. W jednej chwili jakas moc przenikneta dusz¢ moja — powiedziatam:
Jezeli Ty$ prawdziwie Bogiem moim, ktdry obcujesz ze mna i przemawiasz
do mnie, to prosz¢ Cig, Panie, niech ta wychowanka dzi$ jeszcze pojdzie do
spowiedzi, a znak ten umocni mnie™®!.

Nalezy zauwazy¢, ze powstawanie lgku Faustyny przed pielegnowaniem
w sobie zludzen, zjaw, omamow, a wigc przed tak pojmowanym szalenstwem,
opisywane jest w przytoczonych przeze mnie fragmentach jako stan, ktéry poja-
wia si¢ wraz z koniecznoscia przejscia od spotkania z Bogiem do zetknigcia si¢
z drugim cztowiekiem, gdy istnieje pewien bagaz mistycznego doswiadczenia,
ktérego nie sposob pominaé. Faustyna zaznacza, ze Igk przed szalenstwem
rodzi si¢ na bardzo konkretnym tle. ,,Jaki$ lek mnie ogarnia — pisze — czy nie
jestem w zludzeniu. Chociaz te niepewnosci zawsze pochodzity od zewnatrz
[...]"%. ,,Watpliwosci te zawsze pochodza z zewnatrz i to mnie usposabiato do
glebszego zamknigcia si¢ w sobie™®’. Gdy Faustyna widzi zmarla siostre 1 jest
zmuszona powiedzie¢ o tym matce mistrzyni, dtugo si¢ wzbrania, poniewaz
wejscie z nadprzyrodzonym, mistycznym doswiadczeniem w krag norm wiasci-
wych wspdlnocie ludzkiej okazuje si¢ niezwykle trudne. ,,Bo mowia mi przeto-
zeni, ze bywaja ztudzenia”* — notuje. ,,Jedna z matek [...] odpowiedziata mi, ze
jestem w zhudzeniu. [...]. Od tej chwili jakobym nie dowierzata Jezusowi™.

Z jednej strony krytycyzm Faustyny wobec jej przezy¢ mistycznych byt
czesto podnoszony jako argument przemawiajacy za jej zdrowiem psychicz-
nym?®, z drugiej strony jednak nalezy zauwazy¢, ze mistyczka jest przekonana,
iz w trakcie obcowania z Jezusem dziala na nia taska (,,W glebi duszy czutam,
ze Pan jest, ktory przenika dusze moja”*"). Watpliwos$¢ pojawia si¢ natomiast
w momencie, gdy doswiadczenie mistyczne trzeba komus przekazac¢ lub zde-
rzy¢€ je z rzeczywistoscia konkretnej osoby czy wspolnoty®®.

81 Tamze, nr 74, s. 18.

82 Tamze.

8 Tamze, nr 75, s. 19.

8 Tamze, nr 54, s. 13.

8 Tamze, nr 29, s. 9.

8 Por.Czaczkowska,dz cyt.,s. 279.

8 Kowalska,dz cyt,nr74,s. 18.

8 Watpliwo$¢ co do prawdziwosci doswiadczenia mistycznego wystepuje takze podczas mi-
stycznej ,,nocy ciemnej”, podjgcie tego specyficznego problemu wykracza jednak poza ramy niniej-
$zego opracowania.
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W tym miejscu — podazajac za pojmowaniem do§wiadczenia mistycznego
jako dhugotrwatego procesu —nalezy zapytac, czy oprocz wyrdznionych przez
Rudolfa Otto mysterium tremendum i mysterium fascinans, a takze pocho-
dzacej od Boga ,,nocy ciemne;j”, istnieje jeszcze jeden dajacy si¢ wyodregbnié
1 opisac etap tego doswiadczenia przebiegajacy w kontekscie odniesien do dru-
giego czlowieka. Etap taki nalezatoby uzna¢ za rownoprawny, cho¢ odmienny
tresciowo ,,niezmiennik”. W kontekscie swojego doswiadczenia mistyk musi
bowiem zetknaé si¢ ze wspdlnota, z ludzmi — bliskimi lub obcymi — ktorzy
prawie nigdy nie sa zdolni pojac jego przekazu: ,,Juz teraz wiem, ze oprocz
obecnosci Bozej mam zawsze obecnos¢ ludzka™.

Mozna powiedzie¢, ze w doswiadczeniu mistycznym rozumianym jako
spotkanie z Bogiem istotna jest koniecznos¢ przejsécia przez spotkanie z czto-
wiekiem. W spotkaniu tym ujawnia si¢ przemiana mistyka jako osoby, obnaza
si¢ (czgsto przeciez usilnie skrywana) przynaleznos$¢ swigtego do innego po-
rzadku — do porzadku zwiazanego z przedmiotem do§wiadczenia mistyczne-
go, ktory jest catkowicie odmienny od ,,ja” i ,,mojego” $wiata®. Mistyk trwa
migdzy rzeczywisto$cia ludzka a rzeczywistoscia boska — koniecznos¢ jego
funkcjonowania wsrdd ludzi nie zostaje zawieszona, a udziat w rzeczywistosci
boskiej sprawia, ze trudno mu przestrzega¢ norm obowiazujacych we wspol-
nocie oraz spetnia¢ stawiane przez nia warunki tak, aby uzyskac jej catkowita
akceptacjg.

Dotychczasowe rozwazania prowadza do wniosku, ze Igk przed szalen-
stwem, ktorego $lady mozna odnalez¢ w Dzienniczku, nalezy osadzi¢ przede
wszystkim w kontekscie pojmowania wiasciwych cztowiekowi norm, prze-
chodzenia mistyczki z porzadku ludzkiego w obreb porzadku boskiego oraz
koniecznosci przezywania doswiadczenia mistycznego w tacznosci nie tylko
z Bogiem, lecz takze z bliznim. Nasuwa si¢ jednak pytanie, co sprawia, ze
odczuwana przez mistyczke pewnos$¢ co do jej do§wiadczen zostaje zaklocona
w konfrontacji ze §wiatem.

Wydaje si¢, ze czynnik powodujacy trudnos¢ takiej konfrontacji stanowi
jezyk, a doktadniej niewyrazalno$¢ doswiadczen mistycznych®'. Przy okazji
diagnozowania utomnosci jezyka dyskursywnego jako $rodka do opisywania
doswiadczenia mistycznego, pojawiaja si¢ dwa problemy. Po pierwsze, istotny
jest fakt, ze to wlasnie w zwiazku z jezykiem — ktory okazuje si¢ niewystarcza-
jacy —rodzi si¢ wykluczenie z dawnej wspolnoty. Elementem konsolidujacym

¥ Kowalska,dz. cyt, nr 128, s. 32.

% Por.Z.Uchnast,dz cyt,s. 135.

1 Steven T. Katz podkresla kwestig¢ nicadekwatnos$ci jezyka do opisywanego doswiadczenia
mistycznego jako problem powszechnie dostrzegany w teoretycznych ujgciach zagadnienia mistyki.
Por. K atz, dz. cyt., s. 3; por. tez: M. K i w k a, Doswiadczenie mistyczne w ujeciu konstruktywi-
stycznego kontekstualizmu Stevena T. Katza, ,,Roczniki Filozoficzne” 55(2007) nr 1, s. 159-188.
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kazda wspolnote jest bowiem rzeczywistos¢ jezykowa, w ktorej funkcjonuja
konkretne pojgcia. Niewyrazalno$¢ sprawia, ze mistyk nie moze normalnie
funkcjonowac¢ w obregbie grupy spotecznej — przymus ,,wypowiadania niewy-
powiadalnego™* zrywa lub istotnie nadwyreza wiezi z ludzmi.

W Dzienniczku w wielu miejscach mozna przeczyta¢ o trudnosci, ktora
dostrzega Faustyna w obliczu koniecznosci opisania czegos$, co wymyka si¢
opisowi.

»,Mam spisa¢ zetknigcia si¢ duszy mojej z Toba, o Boze, w chwilach szcze-
gblnych nawiedzen Twoich. Mam pisa¢ o Tobie, o Niepoj¢ty, w Mitosierdziu
ku biednej duszy mojej. Wola Twoja sw[igta] jest zyciem duszy mojej. [...]
Jezu, widzisz, jak mi jest trudno pisa¢, jak nie umiem tego jasno napisac, co
w duszy przezywam. O Boze, czyz moze napisac¢ pioro to, w czym nieraz stow
nie ma? Ale kazesz pisa¢, o Boze, to mi wystarcza™”. ,,Wobec rzeczywistosci
bladym to jest, com napisata. Nie umiem tego wypowiedzie¢, zdaje mi sig, ze
wroécitam z zaswiatow. Czuj¢ niecheé do wszystkiego, co jest stworzone ™.

,,O Panie i Boze moj, kazesz mi pisac¢ o laskach, ktérych mi udzielasz.
O Jezu mgj, gdyby nie wyrazny nakaz spowiednikow, ze mam pisa¢ co si¢
w duszy mojej dzieje — to sama z siebie nie napisatabym ani jednego stowa.
A Ze pisze o sobie, to na wyrazny rozkaz $wigtego postuszenstwa™>.

»Smutno mi, ze nie moge tego napisa¢ stowami, co jest bez stow”.

Jesli wige Faustyna odczuwata trudno$¢ lub wprost niemozno$¢ oddania —
w jezyku — prawdy o doswiadczeniu, ktore w swojej nieskonczonos$ci przerasta
cztowieka, 1 przez t¢ nieskonczonos¢ — jak stwierdza Marian Zawada — pozo-
staje ciemne®’, doznawata ona nie tylko bezsilno$ci zwiazanej z brakiem ,,na-
rzedzi” do stworzenia jakiegokolwiek wystarczajacego ujgcia swoich stanow
duchowych. W zapiskach siostry Faustyny przejawia si¢ takze $lad innego
problemu zwiazanego z do§wiadczeniem mistycznym — jesli doswiadczenie
pozostaje nieuchwytne, niepodatne na jakikolwiek wysiltek ludzkiego rozumu,
niemozliwe do wypowiedzenia, to w konfrontacji z drugim cztowiekiem nie
tylko trudno budowac¢ spéjna narracje — jezyk nie dostarcza takze zadnego
argumentu, ktory mogltby postuzy¢ jako swiadectwo, przemoéwi¢ za stusz-
no$cia postawy $wigtej. Zostaje ona napi¢tnowana, a wewnatrz wspolnoty
wzmaga si¢ wobec niej ostrozno$¢. ,,Widze teraz, ze jestem jak zlodziej strze-
zona wszedzie: w kaplicy, przy obowiazku, w celi. Juz teraz wiem, ze oprocz
obecnosci Bozej mam zawsze obecno$¢ ludzka. [...] Naprawde, biedne moje

2 Por.Kotakowski,dz cyt.,s. 56.
% Kowalska,dz cyt,nr6s. 4.

% Tamze, nr 104, s. 27.

% Tamze, nr 1006, s. 186.

% Tamze, nr 1129, s. 201.

%7 Por.Zawada, dz. cyt., s. 11.
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16zko, ono takze byto wiele razy kontrolowane. [...] Sama mi jedna z Siostr
powiedziata, ze co dzien wieczorem patrzyta si¢ do mnie do celi, jak si¢ w nigj
zachowuj¢”®.

Mozna domniemywac, ze nie tylko pokora kazata Faustynie przyjac te
dzialania, a takze to, co mowita jej jedna z matek na temat ztudzen w kwe-
stii kontaktow z Bogiem. Swigta nie znajdowata po prostu niczego — ani na
poziomie ludzkiego rozumu, ani w materii jezyka — co mogloby stanowic dla
siostr uzasadnienie jej postawy. Lek przed szalenstwem rodzi si¢ rowniez na
tym podtozu — poniewaz i mistyka, i szalenstwo sa zerwaniem z pojmowany-
mi po ludzku porzadkiem i spdjnoscia, a takze z mozliwo$cia budowania lo-
gicznej, solidnej argumentacji dla wtasnego postgpowania, z konstruowaniem
zrozumialej dla innych relacji o doswiadczeniu. Dlatego witasnie Faustyna,
przezywajac obezwladniajacy lgk”, pyta z gorycza: ,,Jak mozna by¢ szczera,
kiedy si¢ jest tak nie zrozumiana?”'®. Nalezy bowiem zaznaczy¢, ze Swigta,
wykraczajac w sposob istotny poza wilasne ,,ja” oraz poza normy przyjete we
wspolnocie, do ktorej nalezy, nie zawsze potrafi okresli¢, czy owo wykroczenie
dokonuje si¢ w ramach szczeg6lnego doswiadczenia religijnego, czy tez jest
przejawem patologii.

Po drugie, z problemem niewyrazalnosci wiaze si¢ takze aspekt zaniku
sprawowania wtadzy. W Ksigdze Rodzaju Bog daje cztowiekowi przywilej
nazywania (por. 2,19-20), ktory jest kluczowym elementem ,,czynienia sobie
ziemi poddang” (por. 1,28). Ten, ktory nazywa, panuje nad danym wycinkiem
rzeczywistosci — podazajac za mysla Michela Foucaulta, mozna pojmowac
teori¢ wladzy jako teori¢ jezyka. W ramach systemu jezyka powstaje bowiem
pewna dyscyplina — Foucault, taczac ,,znaczacy jezyk™ z hegemonia rozumu,
ktory wyklucza, odbierajac znaczenie, podkresla istnienie na gruncie jezyka
tendencji do standaryzacji i ujednolicania'”'. Poza ramy owej dyscypliny wy-
kracza ze swoja specyfika migdzy innymi szalenstwo — wedtug autora Naro-
dzin kliniki nad mysleniem i wyobraznia panuje w naszej kulturze medycyna
kliniczna, doprowadzajac do zamknigcia (i napigtnowania mianem szalenca)
tych, ktorych nie udaje si¢ podporzadkowac¢!®. Podporzadkowanie wymusza
w sposOb oczywisty takze jezyk — przy czym ztamanie panujacych w nim
zasad stanowi ,,symptom”, znak rozpoznawczy szalenca.

% Kowalska,dz cyt, nr 128, s. 32.

% Faustyna pisze: ,,Jezu, Jezu, juz nie mogg. Upadtam znowu na ziemig¢ pod tym cigzarem
[oskarzen o uleganie histerii — N.S.] i pot wystapil na mnie, i Igk zaczatl mnie ogarnia¢” (tamze,
nr 129, s. 33.).

100 Tamze.

101 Zob. M. F o u ¢ au lt, Podmiot i wladza, ttum. J. Zychowicz, ,,Lewa noga” 1998, nr 10,
s. 174-178.

192 Por. ten ze, Narodziny kliniki, ttum. P. Pienigzek, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 250.
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W przypadku mistyki niemoznos¢ ,,wypowiedzenia” przedmiotu do§wiad-
czenia wiaze si¢ z brakiem panowania nad tymze przedmiotem. To przedmiot,
nie podmiot, jest tu strong aktywna — wspomniane juz w obrebie niniejszej pracy
odczuwanie bezradnosci taczy si¢ z faktem, ze doswiadczenie mistyczne nie za-
lezy od cztowieka i jego woli. Jak pisze $w. Jan od Krzyza, ,,Bog jest gldwnym
czynnikiem w calej tej sprawie”'®. W przypadku zaréwno szalenca, jak i mi-
styka pojawia si¢ wigc co$, co najprosciej mozna nazwac¢ brakiem panowania
nad soba. Co znamienne, w jezyku potocznym mowimy, ze nie panuje nad soba
ktos, kto oszalat. W przypadku szalenstwa kierowanie wtasnym postgpowaniem
okazuje si¢ niemozliwe. Zasadnicze doswiadczenie utraty kontroli staje si¢
takze udzialem mistykow. Faustyna zaswiadcza o tym wielokrotnie. ,,Pomimo
wysitku woli, aby si¢ opanowac [...] przy koncu medytacji, czulam, ze jestem
w zupelnej niezaleznoS$ci od siebie”'™. , Nie mam wilasnej woli”'%. | Duch moj
tonie w Bogu i nie moge mysle¢ tego, co cheg, pomimo wysitku’1%,

Mistyczka odkrywa, ze musi zaprze¢ si¢ siebie !, by zosta¢ porwana
przez Boga'®. Ta bezradno$¢, o ktorej pisze Faustyna, prowadzi do istotowe-
go zjednoczenia z Bogiem, stanowi element wyrzeczenia si¢ wlasnego ,,ja”,
ktéry mozna rozumie¢ jako zerwanie z porzadkiem ludzkim — to wszystko
budzi jednak Igk przed utrata wtadzy nad soba, a takze przed rozpadem osoby
jako spdjnej, harmonijnej catosci — funkcjonujacej w spoteczenstwie i zdolne;j
w dalszym ciagu przynaleze¢ do zgromadzenia. Wystgpowanie rozmaitych
wewngetrznych ,,przymusow”, ,,nakazow” i ,,polecen” wiaze si¢ z zawiesze-
niem wiladzy nad soba — odtad cztowiekiem rozporzadza Bog, o ktorym nie
mozna zbudowa¢ w ludzkim jezyku zadnej wystarczajacej narracji, i nie moz-
na wtraci¢ Go w obreb wladzy ludzkiego jezyka. Faustyna pisze, ze — chociaz
cierpi — nie moze unikna¢ konfrontacji ze §wiatem w kontekscie doswiad-
czenia mistycznego, probujac zy¢ w cichos$ci i ukryciu lub usitujac pozostaé
w obrgbie norm uznawanych przez wspélnote. Swieta podejmuje przeciez
takie starania: ,,O mdj Jezu, trudno, ale przedktadam glos Kosciota ponad
glos, ktorym przemawiasz do mnie”'”. Mimo to mistyczka pozostaje jednak
,meczennica”''? natchnien Bozych, poniewaz — jak zapisata — ,,mowa Boza
wymowna jest i nic jej zaghuszy¢ nie moze”''.

05 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier milosci, w: ten z e, Dziela, ttum. B. Smyrak OCD,
Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 1986, s. 717.

4 Kowalska,dz. cyt., nr 459, s. 96.

105 Tamze, nr 497, s. 102.

106 Tamze, nr 577, s. 118.

197 Por. tamze, nr 440, s. 93.

198 Por. tamze, nr 439, s. 93.

199 Tamze, nr 497, s. 102.

10 Tamze.

" Tamze, nr 130, s. 33.
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W konteks$cie §ladow lgku Faustyny przed szalenstwem nalezy zwroci¢
uwage na powtarzanie si¢ w tekscie Dzienniczka pewnych pytan i sformuto-
wan. Faustyna trzykrotnie wypowiada w obliczu objawiajacego sig jej Chry-
stusa swoja watpliwos¢ co do natury jej objawienia i jego prawdziwosci: ,,Jezu,
czy Ty nie jestes$ ztudzeniem?”’!'2; | Czy Ty jestes Bog moj, czy widmo jakie?”.
Mimo ze za kazdym razem otrzymuje odpowiedz, nie dowierza swoim we-
wnetrznym natchnieniom, proszac o konkretny znak dziatania Boga: ,Jezeli
Ty$ prawdziwie Bogiem moim [...]”""*. Duze natgzenie Igku i niepewnosci co
do charakteru jej doswiadczenia ujawnia si¢ tu bardzo konkretnie — wlasnie
fakt ponawiania pytania, decyzja o kolejnym wypowiedzeniu swojej watpliwo-
sci, podkresla wage wskazanych tutaj fragmentoéw Dzienniczka oraz istnienie
dotkliwej obecnosci Igku przed szalenstwem rozumianym jako podazanie za
,,zludzeniem”!4,

W swietle przytoczonych w toku analizy fragmentow Dzienniczka do-
swiadczenie $w. Faustyny jawi si¢ nie tylko jako nielatwe w swojej istocie
zetknigcie ograniczonego czlowieka z nieskonczona rzeczywistoscia boska,
ale takze jako pelne cierpien zmaganie z cala gama emocjonalnych aspektow
doswiadczenia mistycznego.

Odnoszac sig do zarysowanego stanu badan oraz pojawiajacych si¢ w ni-
niejszej pracy teorii z pogranicza psychologii, religioznawstwa oraz teologii,
nalezy podkresli¢ przede wszystkim, ze poruszane zagadnienie nie pozwala
si¢ wpisa¢ w zaden z przywotanych teoretycznych modeli doswiadczenia mi-
stycznego lub przezycia religijnego. Szerokie zagadnienie Igku w doswiad-
czeniach o charakterze mistycznym, cho¢ obecne w badaniach z tego zakresu,
nie obejmowato dotad kwestii wystgpowania u mistykow charakterystycznych
lekéw zwiazanych z przezywaniem doswiadczenia mistycznego w kontekscie
relacji z drugim cztowiekiem, w zetknigciu ze wspolnota ludzka; problemow
tego typu nie zdefiniowano w sposob jasny i wystarczajacy.

12 Tamze, nr 29, s. 9.

3 Tamze, nr 74, s. 18.

114 Oczywiscie nalezy dodac, ze poza $ladami Igku przed ztudzeniem o podtozu psychicznym
towarzyszy Faustynie takze obawa przed uleganiem zwodzeniu przez szatana, stad odnotowane
w Dzienniczku pouczenia ojca Andrasza: ,,Jezeli te natchnienia nie zgadzaja si¢ z wiara i z duchem
Kosciota, to trzeba natychmiast odrzucac, bo to jest od ztego ducha” (tamze, nr 55, s. 13). Pytania
Faustyny kierowane do Jezusa maja jednak na celu wykluczenie obu ewentualnosci, obu rownoczesnie
zywionych obaw: przed zaistnieniem omamu zakorzenionego w umysle i przed nadprzyrodzonym,
lecz nie boskim pochodzeniem wizji. Ujawnia si¢ tu wspomniany juz wezesniej wielowymiarowy
aspekt niepewnosci, czy w doswiadczeniu na pewno uczestniczy Chrystus.
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Zardéwno Jerzy Szymoton, ktéry wyodrgbnit lek synowski oraz Igk niewol-
niczy jako korelaty przezy¢ o charakterze religijnym, jak i Rudolf Otto, autor
modeli teoretycznych odnoszacych si¢ do struktury do§wiadczenia mistycz-
nego, analizowali stosunkowo wyizolowane reakcje podmiotu na przedmiot.
Tymczasem lgk Faustyny Kowalskiej, dajacy si¢ rozpozna¢ w tekstowych $la-
dach obecnych w jej Dzienniczku, jest Igkiem wobec przedmiotu doswiadcze-
nia mistycznego, pojawiajacym si¢ — co istotne — w wyrazistym i niemozliwym
do pominigcia kontekscie konieczno$ci funkcjonowania mistyczki w ludzkiej
rzeczywistosci 1 we wspolnocie ludzi. Legk przed szalenstwem wyptywa zatem
z rozdarcia migdzy rzeczywisto$cia ludzka a rzeczywisto$cia boska. Mozna
sformutowac tu hipoteze, ze o ile Igk, o ktorym pisze Otto, jest Iekiem w ob-
liczu Boga, o tyle opisywany przeze mnie Igk przed szalenstwem to drzenie
zarowno w obliczu Boga, jak 1 w obliczu drugiego czlowieka, ktéremu nie
mozna przekaza¢ prawdy o objawieniu. Mistyk — w kontekscie Igku przed
szalenstwem (co widoczne jest na kartach Dzienniczka) — pograza si¢ w bez-
radnos$ci zard6wno wzgledem Boga, jak 1 bliZzniego; w obu przypadkach jednym
z kluczowych aspektow tej sytuacji okazuje sig jezyk.

Odnoszac do przypadku swigtej Faustyny model etapow do§wiadczenia mi-
stycznego zaproponowany przez Rudolfa Otto, mozna tez zapytac, jaki wplyw na
poszczegodlne fazy przezycia religijnego $wigtej mogly mie¢ oskarzenia o szalen-
stwo 1 w jaki sposob te pochodzace z zewnatrz''> sugestie ksztattowaty — poprzez
wplyw na postrzeganie ,,ja” — w jej przypadku percepcj¢ Boga. Zagadnienie to
wykracza jednak poza tematyke niniejszego artykutu.

Odnoszac si¢ do prob konstruowania swoistych psychologiczno-formal-
nych modeli do§wiadczenia mistycznego, mozna rowniez zapytac, czy — jesli
pojmujemy to doswiadczenie jako proces stalego wzrastania ku Bogu, nie
nalezatoby wyodrebni¢ kolejnego ,,niezmiennika”, wyraznego i niedajacego
si¢ zredukowaé etapu, jakim jest doswiadczanie rzeczywistosci objawienia
w obliczu innych ludzi oraz ich kondycji. Oczywiscie badania z tego zakresu
— co podkreslatam w we wstepie metodologicznym — z koniecznosci beda
obcigzone niekompletnoscia, fragmentarycznoscia i §ladowoscia, bazujac na
materiale tekstu jako ,,resztce” do§wiadczenia.

Przygladajac sig tekstowym relacjom dotyczacym doswiadczen mistycz-
nych, nalezatoby zatem zwrdci¢ uwage na wystgpowanie w nich istotnego
i specyficznego rodzaju Igku — Igku przed szalenstwem. Tego rodzaju Ieku nie
mozna oczywiscie rozumie¢ jako ,,niezmiennika” w modelu doswiadczenia
mistycznego — umozliwiloby to dopiero zbadanie zasadniczego korpusu tek-
stow mistycznych pochodzacych z r6znych kultur lub wypowiedzi stanowia-

1150 zewngtrznym charakterze takich sugestii pisze sama Faustyna: ,,Watpliwosci te zawsze

pochodza z zewnatrz i to mnie usposabialo do glgbszego zamknigcia si¢ w sobie” (tamze, nr 74, s. 19).
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cych kanon mistycznych tekstow chrzescijanskich. Nalezy jednak zauwazy¢,
ze nieobecnos$¢ w tekscie sladow takiego Igku nie wyklucza jednoznacznie
jego wystgpowania w epizodach przezycia religijnego konkretnych mistykow
— jak wspomnialam wcze$niej, dysponujac jedynie tekstami, mozemy badaé
tylko ,,resztki” i ,,pozostatlosci” doswiadczen, ktore osadzily si¢ w zapiskach.

Préba dokonania analizy $ladow lgku przed szalenstwem w Dzienniczku §w.
Faustyny moze stanowi¢ poczatek podobnej reflieksji badawczej obejmujacej nie
tylko teksty chrzescijanskie, ale takze tekstowe pozostatosci po doswiadczeniach
mistycznych obecne w innych religiach 1 kulturach. Zarysowujac perspektywe
przyjecia szerokiego pola badawczego, obejmujacego doswiadczenia religijne nie
tylko chrzescijanskie, nalezy jednak podkresli¢ ceche charakterystyczna mistyki
chrzescijanskiej — wszelka wiedza o Bogu jest w niej jednoczes$nie wiedza od
Boga, poniewaz to On uzdalnia cztowieka do przyjecia objawienia''®. Ujgcie
chrzedcijanskie nie wskazuje zadnych technik zapewniajacych dostep do doswiad-
czen mistycznych ani sposobow panowania nad ich przedmiotem. Kluczowa
w kontekscie wystepowania Igku przed szalenstwem moze by¢ wieloaspektowa
utrata kontroli nad soba i nad przedmiotem do$wiadczenia mistycznego, kto-
ra prawdopodobnie nie stanowi specyficznej wlasnosci takiego doswiadczenia
w innych kregach kulturowych i religijnych. Zagadnienie to wymaga jednak
zglebienia w kontekscie szerszym niz ten, ktory zostal przedstawiony w ramach
niniejszego artykutu.

16 Por, M. S ch el er, Istota i forma sympatii, thum. A. Wegrzecki, PWN, Warszawa 1980, s. 34.
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MEDRZEC — SZALENIEC — IGNORANT — GLUPIEC
Sokratejskie ujecie szalenstwa w swietle pism Ksenofonta

Co zatem rozni medrca i szalenca, a co ich do siebie zbliza? W swietle przedsta-
wionych rozwazan roznica miedzy medrcem a szalenicem polega tylko na braku
enkartei, gdyz obaj posiadajq wiedze praktyczng niezbedng do wyboru dobra.
Wiedza nie jest zatem warunkiem koniecznym i zarazem dostatecznym osiqgnie-
cia cnoty, gdy bowiem nie towarzyszy jej wstrzemiezliwos¢, madrosé zmienia sie
w szalenstwo.

Zgodnie ze $wiadectwem Ksenofonta Sokrates utrzymywal, ze cztowiek
jest istota ztozong z ciala i rozumnej duszy (gr. psyche)', ktora upodabnia go
do boga? i jednoczesnie odroznia od zwierzat’. Dlatego naczelnym zadaniem
cztowieka jest dbanie o duszg, czyli dazenie do moralnej doskonato$ci prze-
jawiajace si¢ w szlachetnym dziataniu*. Dziatanie takie wymaga spetnienia
dwoch warunkow: osiagnigcia wstrzemigzliwosci (gr. egkrateia) pozwalaja-
cej podporzadkowa¢ emocje rozumowi, oraz zdobycia praktycznej wiedzy,
umozliwiajacej odréznianie dobra od zla i wybieranie dobra’. Przedktadane
rozwazania, oparte na swiadectwie Ksenofonta, stanowia pierwsza probe re-
konstrukcji pogladow Sokratesa na szalenstwo. Analizy tego swiadectwa po-
zwalaja przyjac¢ —jesli za kryterium demarkacji uznamy enkrateig oraz wiedz¢
niezbedna do osiagnigcia cnoty — ze filozof wyrdzniat cztery stany umyshu:
madro$¢, szalenstwo, ignorancj¢ oraz ghupote, i — analogicznie — cztery typy
ludzi: medrca, szalenca, ignoranta oraz ghupca. Ustalenie relacji migdzy ma-
droscia a szalenstwem pozwolilo wykazac, ze atenski filozof dopuszczal moz-
liwos¢ swiadomego wyboru zta 1 — w konsekwencji — dostarczyto argumentu
na rzecz tezy, zgodnie z ktéra na gruncie jego etyki mozna doszukiwac si¢
zrédet antycznych koncepcji woli.

Sokratejski sposob rozumienia szalenstwa zostat przedstawiony przez
Ksenofonta na tle ujgcia religijnego oraz hipokratejskiego. Ujecie religijne

' Por. Xenofontis Memorabilia, ks. 1, rozdz. 4, cz. 5; ks. II1, rozdz. 8, cz. 1, w: Xenophontis
Opera Omnia, t. 2, red. E.C. Marchant, Oxonii e typographeo clarendoniano, Oxonii 1922, s. 22;
87n. Ttumaczenie fragmentéw Memorabiliow — Dorota Tymura.

2 Por. tamze, ks. I, rozdz. 4, cz. 17, s. 25; ks. IV, rozdz. 3, cz. 14, s. 121.

3 Por. tamze, ks. I, rozdz. 4, cz. 11-14, s. 24n; ks. IV, rozdz. 3, cz. 11, s. 120.

4 Por. tamze, ks. 111, rozdz. 9, cz. 14, s. 93.

> Por. tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 11, s. 130n; ks. I, rozdz. 4, cz. 17, s. 25; ks. III, rozdz. 9, cz. 5,
s. 90n. Por. tez: tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 6, s. 129.
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catkowicie pomija kulty misteryjne® i, podobnie jak poetycki model szalenstwa
zaproponowany przez Bennetta Simona’, nie wykracza poza rezultaty analiz
Erica R. Doddsa, opublikowane po raz pierwszy w roku 1951 w pracy The
Greeks and the Irrational®. Ujgcie hipokratejskie opiera si¢ — ze wzgledu na
lata zycia Sokratesa — na dwoch powstatych w koncu piatego wieku przed
Chrystusem traktatach: Hippokratesa O swietej chorobie® oraz O naturze czlo-
wieka'®, najprawdopodobniej Polybosa.

SZALENSTWO W UJECIU RELIGIINYM

Dla cztowieka epoki archaicznej wykazanie si¢ madroscia i mg¢stwem mia-
to znaczenie fundamentalne, wigzato si¢ bowiem z rozwojem posiadanej cnoty
(gr. arete) oraz z uzyskaniem publicznego szacunku (gr. time)''. Cnota byla
umiej¢tnoscia odnoszenia efektownych zwycigstw i udzielania madrych rad.
Arete nalezato wciaz doskonali¢, podnoszac posiadane umiejgtnosci i osiaga-
jac coraz lepsze rezultaty. Time natomiast nalezato chroni¢, poniewaz godzit
wen kazdy postepek naruszajacy reguly okreslajace wlasciwe zachowanie
spoteczne'?. Cnota i szacunek wymagaty zatem postgpowania $wiadomego,
zgodnego z rozumem i przyjetymi zasadami. W taki sposob zachowat si¢ na
przyktad Odyseusz, gdy rozpierzchli si¢ Argiwi towarzyszacy mu w walce
z Trojanami'®. Ocenil on wowczas swoje potozenie: ucieczka z pola walki
oznacza tchorzostwo rownoznaczne z utrata arete, niewola zas jest gorsza od
tchorzostwa, gdyz utrata wolnos$ci to utrata wszelkich ludzkich zalet, chwa-

¢ Sokratesa jako maga-mistagoga, me¢drca wtajemniczonego, przedstawil Jacek Sieradzan (zob.
J. Sieradzan, Sokrates magos, Eneteia. Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2011).

7 Zob. B. S i m o n, Mind and Madness in Classical Antiquity, w: History of Psychiatry and
Medical Psychology: With an Epilogue on Psychiatry and the Mind—Body Relation, red. E.R. Wal-
lace, J. Gach, Springer Science+Business Media LLC, Columbia, South Carolina—Randallstown,
Maryland, 2008, s. 175-197. Por. tez: tamze, uwaga 2, s. 193.

8 Zob.ER. Dodds, The Greeks and the Irrational, University of California Press, Berkeley 2004.
Zob. tez: tenze, Grecy i irracjonalnosé, ttum. J. Partyka, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz 2002.

Por. Hippokrates, O swietej chorobie, w: tenze, Wybor pism, t. 1, thum. M. Wesoty,
Pruszynski i S-ka, Warszawa 2008, s. 120.

19 Por. [Polybos?], Onaturze czlowieka, w: Hippokrates, Wybor pism, s. 143n.

"Por.D. Dembinska-Siury, Czlowiek odkrywa cztowieka. O poczatkach greckiej
refleksji moralnej, Wiedza Powszechna, Warszawa 1991, s. 18-35.

12 Por. tamze, s. 25.

13 Por. Homeri , Ilias”, piesn 11, w. 403-404, w: Homeri Opera, red. D.B. Monro, Th.W. Allen,
Oxonii e typographro clarendoniano, Oxonii 1920, t. 1; por. tez: H o m e, l/iada, thum. K. Jezewska,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1986, s. 259n. Por. tez: Homeri ,,Odyssea”, piesn 5,
w. 355, w: Homeri Opera, red. D.B. Monro, Th.W. Allen, Oxonii e typographro clarendoniano, Oxo-
nii 1920, t. 3; H o m e r, Odyseja, tum. J. Parandowski, Proszynski i S-ka, Warszawa 1998, s. 84n.
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lebna $mier¢ natomiast przynosi uznanie — pozostal zatem na polu walki. Po-
stgpowanie zgodne z rozumem uwazano wigc za efekt §wiadomej decyz;ji,
wynikiem wlasciwej oceny zaistniatej sytuacji.

W posiadang czes¢ godzito kazde dzialanie naruszajace przyjgte reguty.
Agamemnon na przyktad, odbierajac Achillesowi Bryzejde — nagrodg za mgz-
ny udziat w walce — pozbawit Pelide naleznej mu czci. Gdyby Atryda dziatat
swiadomie, naruszenie zasady respektowania podziatu tupow!* godzitoby row-
niez w jego time. Wodz Achajoéw nie czul si¢ jednak sprawca czynu. ,,Dzeus,
Mojra i w mglistej pomroce kroczaca Erynia [...] / wtracili na radzie mysl moja
w okrutne zmacenie / Tego dnia, kiedy zabralem dla siebie nagrode Achilla. / Ale
czy ja to zrobitem? Sam bog dokonal wszystkiego™".

W ujeciu religijnym za wywolanie szalenstwa, rozumianego jako chwi-
lowa utrata sprawnos$ci lub zmacenie umystu, odpowiedzialne byty sity nad-
przyrodzone lub co$, w czym — jak w winie'® — mieszkata nadprzyrodzona
moc!”. Takie wyjasnienie szalenstwa uwalniato od poczucia wstydu i winy
— zwalniato z odpowiedzialnosci i1 chronito przed utrata time.

Wraz ze wzrostem zainteresowania wewngtrznym zyciem cztowieka sza-
lenstwo zaczeto pojmowac jako kare zsytana przez bogéow na tych, ktérych
duma przerodzita si¢ w butg (gr. hybris)'®. W tragedii Sofoklesa Ajas kare taka
poniost jej tytutowy bohater. Ajas uchodzit za najmezniejszego po Achillesie.
Po zwycigstwie nad Trojanami w nagrodg otrzymal jednak miecz po Hektorze,
nie za$ — jak oczekiwal — zbroj¢ po Achillesie, i dlatego zamierzat wymor-
dowa¢ przywodcow wojsk achajskich. Pod wptywem zestanego przez Ateng
szalenstwa wojownik wziat jednak za zolnierzy stado zwierzat i je pozabijat.
Sofokles wnikliwie przedstawit zrodta pychy oraz rozwazania okrytego hanba
wojownika, ktory zdecydowat si¢ popetni¢ samobojstwo, nie potrafit bowiem
zy¢ z poczuciem hanby.

Podobnie chciat uczyni¢ bohater tragedii Eurypidesa Oszalaly Herakles,
gdy uswiadomit sobie, ze pod wptywem zestanego przez Herg¢ szalenstwa
zamordowatl wlasne dzieci, biorac je za dzieci Eurystesa. Udreczonego Hera-
klesa, symbol ,,zbawcy i wielkiego przyjaciela ludzkosci”!?, odwiodt od tego
zamiaru Tezeusz, symbol ,,wszystkich sit trzezwego opanowania”?. Dzigki

14 Por. Homeri ,,Ilias”, piesh 1, w. 125-126. Por. tez: Ho m e 1, lliada, s. 9.

5 H o mer, Iliada, pie$n 19, s. 453.

16 Por. Homeri ,,Odyssea”, t. 4, piesn 18, w. 327, 389. H o m e r, Odyseja, s. 221, 222. Por. tez:
Herodot, Dzigje, ks. 111, cz. 32-34, thum. S. Hammer, Czytelnik, Warszawa 2003, s. 181n.

7 Por. D o d d s, Grecy i irracjonalnosé, s. 15-19, 23-29.

18 Por. tamze, s. 43

Y Eurypides, Oszalaly Herakles, w: tenze, Tragedie, ttum. J. Lanowski, Proszynski i S-ka,
t. 2, Warszawa 2006, s. 71.

20 Tamze, s. 70.
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niemu Herakles zrozumiat, ze tak jak wcze$niej odnosit zwycigstwa w walce
z potworami, tak teraz powinien zapanowac nad $cierajacymi si¢ w jego wng-
trzu wymogami mito$ci i honoru, obowiazku i pragnienia, wymogami doty-
czacymi jednostki, rodu i polis — w przeciwnym razie bowiem skonfliktowane
potrzeby nieuchronnie doprowadza do katastrofy. Wewngtrzny spor przywiodt
Ajasa do samobojstwa, Heraklesa za$ do glebszej wiedzy o sobie i o §wiecie?!.
Obaj bohaterowie byli juz bowiem §wiadomymi podmiotami refleksji.

W ujeciu religijnym cztowiek stanowit igraszke w rekach bogow, a jego los
byl przesadzony. Bogowie zsytali nan szalenstwo i bogowie mogli wroci¢ mu
przytomno$¢ umystu. Sposobem pozwalajacym odwrdci¢ nieszczgscie byto
zazegnanie gniewu bostwa, ktore zawtadneto cztowiekiem?. Nalezato zatem
wyjednac jego przebaczenie i zdoby¢ przychylnosé®. W takich wypadkach
pomoc kogos, kto — jak wieszczek czy kaptan-lekarz — miat kontakt z boga-
mi, byla nieoceniona. Pozbycie si¢ stanow szalenstwa wymagato stosownych
zakle¢ i oczyszezen?, ktorych dokonywali magowie, podrézujacy pot-kaptani
czy szarlatani specjalizujacy si¢ w ,,egzorcyzmach”?.

SZALENSTWO W UJECIU HIPOKRATEJSKIM

W piatym wieku przed Chrystusem religijne ujgcie szalenstwa zostato za-
kwestionowane w pismach Hippokratesa i jego zwolennikoéw. Rozbudowali oni
teori¢ Euryfona z Knidos dotyczaca sokéw ustrojowych, uznajac, ze fundamen-
talna role w regulowaniu funkcji organizmu ludzkiego petnia cztery humory
(krew, z01¢, czarna z01¢ 1 flegma). Stosownie do tego zdrowie okreslili jako
stan ich rownowagi, chorobg za$ jako jej zaburzenie, wywotane niewlasciwym
sposobem odzywiania®®.

Mobzg zostat w tym ujgciu uznany za organ odpowiedzialny za postrzega-
nie, wrazenia, uczucia oraz myslenie*” — byt wigc siedziba umystu?®. Szalenstwo
uchodzito za chorobe umystowa wywolywana przez flegme badz z61¢%. ,,Oto
ludzie szaleni pod wplywem flegmy bywaja spokojni, nie sa krzykaczami ani nie
hatasuja. Z kolei ci szaleni pod wptywem zo6tci bywaja awanturnikami i zto$liwca-

2l Por. tamze, s. 136.

22 Por. Sim o n,dz. cyt.,s. 176, 179.

2 Por. Homeri ,Ilias”, piesh 1, w. 9-12, w. 44-52, w. 93-100. Por. tez: H o m e r, Iliada, s. 4,
5, Tn.
#Por.Hippokrates,dz. cyt, rozdz. 1, cz. 3, cz. 7, cz. 10-13, s. 124-128.
2 Por. tamze, rozdz. 1, cz. 4,s. 124. Por. tez: [Polybo s ?], dz. cyt., rozdz. 4, s. 153n.
26 Por. tamze.
7 Por. Hippokrates, dz. cyt., rozdz. 14, cz. 1-2; rozdz. 16, cz. 1-2,s. 137n.
2 Por. tamze, rozdz. 17, cz. 1-2, cz. 4, s. 139.
» Por. tamze, rozdz. 15, cz. 1; rozdz. 14, cz. 4, s. 137n.
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mi, sa niespokojni, lecz wciaz czynia co$ niestosownego’’. Objawami zaburzen
wywolanych zélcia byly takze: omamy wzrokowe, czyli widziadta lub majaki,
ktorym towarzyszyt lek, wrzaski (takze w czasie snu), bezsennos¢, brak orientacji
przestrzennej, nicodpowiednie mysli czy niezwykto$¢ zachowan®'. Hippokrates
odnotowuje: ,,W stanie takiego pobudzenia najbardziej rozptomienia si¢ twarz
i czerwienieja oczy, kiedy ogarnia strach, a umyst zamierza uczynic co$ ztego™>.
Objawami, ktore towarzyszyly szalenstwu wywotanemu nadmiarem flegmy,
byly smutek, udrgka oraz utrata pamigci*’. Chociaz choroby mozgu uznawat za
,najgwaltowniejsze, najci¢zsze, Smiertelne 1 trudne do rozpoznania dla osob nie-
doswiadczonych™*, to ich przyczyny traktowat jako rownie naturalne, jak przy-
czyny wszystkich pozostatych niedomagan. W ostatecznosci bowiem wszystkie
zaburzenia stanu rownowagi stanowily — jego zdaniem — rezultat przetrawienia
badz nieprzetrawienia pokarmow?*. Odpowiedzialno$¢ za powstawanie chorob
w znacznym stopniu ponosit sam czlowiek. Poniewaz Hippokrates twierdzit,
ze budowa organizmu zalezy od sktadu humorow i zmienia si¢ w zaleznosci
od warunkéw zycia, zalecat indywidualne i1 holistyczne podejscie do kazdego
pacjenta. Biegly w swej sztuce lekarz miat wigc dazy¢ do poznania wszystkiego,
co wptywalo na samopoczucie pacjenta, poczynajac od sposobu odzywiania,
poprzez sposob, w jaki leczony przezywat radosci i smutki, konczac zas$ na po-
znaniu okolicy, w ktorej zamieszkiwat. Dopiero taka wiedza miata umozliwia¢
rozpoznanie zaburzef, ustalenie ich przyczyn oraz dobor stosowne;j terapii. Hip-
pokrates zaktadat, ze organizm — pod wptywem sit natury — dazy do wyréwna-
nia naruszonych proporcji, stad zadanie lekarza sprowadza si¢ do wspomagania
tego procesu przez stosowanie jako terapii odpowiednio dobranej diety, sSrodkow
wymiotnych, napotnych, przeczyszczajacych, kapieli czy zazywania ruchu. Po-
zbycie si¢ chorob nie wymagato juz magicznych zakleé czy ofiar, lecz wlasciwej
diagnozy i stosownego remedium?®. Hippokrates i jego uczniowie znaturalizowali
szalenstwo, a tym samym sprowadzili je ,,z nieba na ziemig”.

SZALENSTWO W UJECIU SOKRATESA

Zgodnie ze $wiadectwem Ksenofonta Sokrates nie podzielal potocznego
rozumienia szalenstwa (gr. mania). ,,Przewazajaca czg¢s¢ ludzi jednak — jak

30 Tamze, rozdz. 15, cz. 1, s. 137n.

3 Por. tamze, rozdz. 14, ¢z. 3, cz. 5,s. 137.

2 Tamze, rozdz. 15, cz. 5, s. 138.

¥ Por. tamze, rozdz. 15, cz. 3, s. 138.

3 Tamze, rozdz. 17, cz. 4, s. 139. Por. tez: [Po 1y b o s ?], dz. cyt., rozdz. 10, cz. 1, s. 160.
3 Por.Hippokrates,dz. cyt., rozdz. 1, cz. 5,s. 125n.

% Por. Simon,dz. cyt.,s. 176, 181n.
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twierdzil — nie okre$la mianem szalencow tych, ktoérzy popetnili btad w kwe-
stiach, na ktorych nie zna si¢ wigkszo$¢ spoleczenstwa; szalencami za$ na-
zywaja tych, ktorzy pomylili si¢ zupelnie w sprawach, na ktorych ogot ludzi
si¢ zna. Jesli bowiem kto$ sadzi, ze jest tak wielki, iz musi pochyli¢ si¢, by
przejs$¢ przez bramy miejskie, lub jesli uwaza, ze jest na tyle silny, by usitowaé
podnosi¢ domy albo podjac si¢ jakiego$ innego dziatania, ktére w opinii wie-
lu uchodzi za jawnie niemozliwe, to taki wtasnie jest nazywamy szalencem.
Wigkszos¢ ludzi nie uznaje za szalonych tych, ktorzy pomylili si¢ w drobnych
sprawach, ale tak jak silne pragnienie nazywaja mitoscia, tak wielki obted
nazywaja szalenstwem™’,

W ujeciu Sokratesa szalencem (gr. mainesthai) jest osoba, ktora posiada-
jac wiedze pozwalajaca wybiera¢ dobro i dziata¢ z zamiarem wzmocnienia
wlasnej oraz cudzej psyche, wybiera zto — w chwili dokonywania wyboru jej
rozumem zawtadnely bowiem emocje®®. Chociaz wiedziata, Zze czyniac zto,
degraduje wtasna i cudza dusze, wyrzadza krzywdg sobie, innym, a nawet catej
spotecznosci, nie byta w stanie postapi¢ inaczej. Teoretycznym przykladem
szalenca wskazywanym przez Sokratesa jest cudzotoznik, ktory wiedzac, ze
cudzotoéstwo degraduje jego dusze, §ciaga na niego hanbe i ze grozi za nie kara,
nie potrafil si¢ od niego powstrzymac®.

Nie tylko rozkosze zmystowe postrzegano jako przyczyneg $wiadomego
wyboru zta przez cztowieka. Sadzono, ze rownie silnie oddziatuje na przyktad
strach, ktory moze powstrzymac¢ cztowieka od dokonania czynéw dobrych,
a zmusi¢ do popetnienia ztych. Przyktad historyczny odnajdujemy w szcze-
gélowo opisanym przez Ksenofonta procesie strategéw w roku 406 przed
Chrystusem®. Przypomnijmy, ze w bitwie kolo Arginuz Ateny odniosty nad
Sparta zwycigstwo. Straty Aten (dwadziescia okrgtoéw wraz z obsada, czyli
blisko cztery tysiace osob*') byly znacznie mniejsze niz strata przez Spartg
siedemdziesi¢ciu okretow*?. Atenczycy jednak nie byli w stanie uznac ,,kosz-
tow wilasnych” zwycigstwa — utonigcia tak wielu Zzotnierzy — za naturalne®.
Dlatego odwotali z urzedu wszystkich strategow — z wyjatkiem Konona, kto-
remu flota przyszta z pomoca — wezwali ich do Aten, a nastgpnie wytoczyli
im proces o zdradg. Na Zgromadzeniu Ludowym dowddcow floty oskarzat

37 Xenophontis Memorabilia, ks. 111, rozdz. 9, cz. 6-7, s. 91 Por. tamze, ks. I, rozdz. 3, cz.11,
cz. 13, s. 20, 21.

3% Por. tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 4-5, s. 128n.

¥ Por. tamze, ks. II, rozdz.1, cz. 5, s. 34. Por. tez: tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 6-7, 5.129.

0 Por. t e n z e, Historia grecka, ks. I, rozdz. 7, cz. 1-35, ttum. W. Klinger, Ossolineum, Wroc-
taw 1958, s. 28-34.

4 Por. tamze, uwaga 133, s. 28.

4 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 16, s. 31.

“ Por.B.Bravo,M.Wecowski,E.Wipszycka, A. Wolicki, Historia staroZytnych
Grekow, t. 2, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2009, s. 226.
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gléwnie trierarcha Teramenes, ktorego okret, wraz z czterdziestoma sze$cioma
innymi, mial — zgodnie z rozkazem dowodcow — ptynaé na ratunek zotnierzom
z dwunastu rozbitych wowczas jednostek*. Strategowie natomiast mowili
o burzy 1 wskazywali, kto otrzymat rozkaz ratowania tonacych zotnierzy. Ich
stowa potwierdzali sternicy, a takze liczni inni cztonkowie wyprawy. Wielu
obywateli zabierato glos, reczac za dowddcoOw*. Z uwagi na pdzna porg Zgro-
madzenie powierzylo Radzie Pigciuset rozwazenie sprawy i przygotowanie
wstepnej uchwaty*. Wedle $wiadectwa Ksenofonta Rada zbierala si¢ w tej
sprawie dwukrotnie. Juz na pierwszym posiedzeniu prytanowie opowiadajacy
si¢ za skazaniem strategdow zaproponowali uchwalg wstepna®’, ktorej tres¢ byta
niezgodna z 6wczesnym prawem, albowiem w roli pozwanego wystgpowato
kolegium strategow*s. W atenskim systemie prawnym obowiazywala zasada
indywidualnej odpowiedzialnos$ci urzednikow, co wiazalo si¢ z konieczno$cia
wnoszenia osobnego oskarzenia przeciwko kazdemu wodzowi®. Aspekt ten
podnosili inni prytanowie, ktorzy apelowali o rozsadek, wyzbycie si¢ emocji
1 niepoddawanie uchwaty pod gltosowanie. Obradami kierowal woéwczas So-
krates, ktory sprzeciwil si¢ jej przyjeciu i nie dopuscit do glosowania®®. Na dru-
gim posiedzeniu Rady Kalliksen przedstawil tre§¢ uchwaty, w ktorej ponownie
pozywano wszystkich strategow, oskarzajac ich o zdrade®'. Kara, ktorej dla
nich zadano, byta §mier¢*. Przeciwko Kalliksenowi wystapit Euryptodemos
stwierdzajac, ze urzednikowi, ktory wnosi uchwate niezgodna z obowiazuja-
cymi prawami, nalezy wytoczy¢ proces publiczny (gr. graphe paranomon)*.
Kilku sposrod prytanow, takze Sokrates, poparto Euryptodema i nie chciato
dopusci¢ do glosowania wbrew prawu. Kiedy Lykiskos zaproponowat, aby
tych, ktorzy sig sprzeciwiaja, osadzi¢ wspolnie ze strategami, przystuchujacy
si¢ obradom obywatele zaczgli wotac ,,aby wdrozy¢ oskarzenie takze przeciw
tym, co si¢ nie godzili”>*. Przestraszeni prytanowie — z wyjatkiem Sokratesa
— wycofali swoj sprzeciw 1 zgodzili si¢ na poddanie uchwaly Kalliksena pod
glosowanie.

4 Por. K sen o font, Historia grecka, ks. 1, rozdz. 7, cz. 29-30, s. 32n.

4 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 4-6, s. 29.

4 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 6, s. 29.

47 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 20, s. 31. Por. tez: M.H. H an s e n, Demokracja ateniska w cza-
sach Demostenesa. Struktura, zasady i ideologia, ttum. R. Kulesza, Wydawnictwo DiG, Warsza-
wa 1999, s. 171.

“ Por. K sen o font, Historia grecka, ks. 1, rozdz. 7, cz. 4, cz. 29-30, s. 29, 32n.

4 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 8-11, s. 29n.

50 Por. Xenophontis Memorabilia, ks. 1, rozdz. 1, cz. 18, s. 4n.

' Por. Hansen, dz. cyt., s. 221n.

2 Por. Kseno font, Historia grecka, ks. 1, rozdz. 7, cz. 9-10, s. 30.

5% Por. Hansen, dz. cyt., s. 210n.

S Ksenofont, Historia grecka, ks. I, rozdz. 7, cz. 14, s. 31.
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Wszyscy prytanowie bioracy udzial w Radzie posiadali niezbedna do podjgcia
wilasciwej decyzji wiedzg praktyczna. Kazdy z nich mogt dziatac, majac na wzgle-
dzie dobro wtasne, strategdw oraz catej polis. Niektorzy — Euryptodemos i jego
zwolennicy — dtugo sprzeciwiali si¢ zhu. Gdy pozwolili, aby strach zapanowat nad
rozumem i wycofali swoj sprzeciw, wiedzieli, ze dopuszczaja si¢ zta.

Sama madros¢ nie wystarcza zatem do czynienia dobra, niezbg¢dna jest
takze enkrateia. Brak wstrzemiezliwosci odbiera bowiem rozumowi wolno$¢
decyzji (gr. eleutheria), ktora Sokrates uznawat za ogromne bogactwo zaréwno
cztowieka jako jednostki, jak i polis®.

MADROSC A SZALENSTWO

Wedhug Ksenofonta Sokrates wielokrotnie zastanawiat si¢ nad relacja mig-
dzy ignorancja, szalenstwem a madroscia (gr. sophia, sophrosyne): ,, Twierdzit,
ze szalenstwo jest przeciwienstwem madrosci, jednak nie utozsamiat ignorancji
z szalenstwem. Nieznajomo$¢ samego siebie oraz mniemanie i przekonanie,
ze wie si¢ to, czego si¢ nie wie, uwazal za stan najblizszy szalenstwu’®. Jak
zatem charakteryzowat madro$¢ i medrca?

W jego ujeciu medrzec posiadat zarowno wiedze konieczna do osiagnigcia
cnoty, jak 1 wstrzemigzliwos¢. Wiedziat, ze ciato i dusza oddziatuja na siebie,
dlatego tez przez cale zycie ¢wiczyt je i w rownym stopniu o nie zabiegal®’.
Byt cierpliwy, wytrzymaly na gtdd, pragnienie, zimno, upat czy brak snu®.
Poznat samego siebie, krytycznie i poprawnie ocenial wigc swoja wiedzg¢ oraz
umiejetnosci®. Dzigki trzezwosci jego umystu dziatanie, ktoére podejmowat,
bylo zawsze swiadome, przytomne. Zawsze tez miat na uwadze dobro duszy
wlasnej i cudzej. Unikat wszystkiego, co mogloby odciagna¢ go od rozwazania
zagadnien moralnych®.

Wedlug Ksenofonta najlepszym przyktadem medrca jest sam Sokrates,
ktory pyta: ,,Czy znacie cztowieka mniej zniewolonego zadzami cielesnymi
ode mnie? Kto sposrod ludzi jest bardziej godny miana cztowieka wolnego niz

5 Por. Xenophontis Memorabilia, ks. 1V, rozdz. 5, cz. 2, s. 128.

% Tamze, ks. 111, rozdz. 9, cz. 6, s. 91. Por. tamze, ks. I, rozdz. 1, cz. 16, s. 4; ks. I, rozdz. 2,
cz. 50, s.14n.

5 Por. tamze, ks. I, rozdz. 5, cz. 1-2, s. 27; ks. 1V, rozdz. 5, cz. 9, s. 130; ks. 111, rozdz. 12, cz. 6,
s. 101. Por. tez: W. Py ¢ k a, Sokrates z Aten. Apologia wartosciobytu, t. 1, Waldemar Pycka, Lublin
2014, s. 92-102 (http://www.waldemar.pycka.com/ksiazki/sokrates-z-aten-apologia-wartosciobytu-i).

8 Por. Xenophontis Memorabilia, ks. 1V, rozdz. 5, cz. 9, s. 130.

% Por. tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 8-9, s. 129n.; por. tez: tamze, ks. IV, rozdz. 5, cz. 1, s. 128;
ks. I, rozdz. 5, cz. 4, s. 27.

0 Por. tamze, ks. IV, rozdz. 7, cz. 6; cz. 3; cz. 8, s. 136n.
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ja, ktéry od nikogo ani daréw, ani zaptaty nie przyjmuje? Kogo moglibyscie
stusznie uzna¢ za cztowieka bardziej sprawiedliwego niz tego, kto jest tak
pogodzony z wiasnym stanem posiadania, ze nie potrzebuje niczego, co nalezy
do kogo$ innego? Jak kto§ mogltby nie nazwac stusznie cztowiekiem madrym
mnie, ktory odkad tylko zaczatem rozumie¢ stowa, nigdy nie przestalem po-
szukiwac i uczy¢ si¢ kazdej dobrej rzeczy, jakiej mogtem™®!.

Sokrates respektowatl prawo i obyczaj wtedy, gdy byt do tego moralnie zo-
bowiazany. Jednak w przypadku, gdy przestrzeganie ich wiazato si¢ z niespra-
wiedliwos$cia, z wyrzadzeniem zta, nie byl im postuszny. Lamat je, aby w ten
sposob chroni¢ duszg wlasna oraz dusze innych ludzi przed ztem i degradacja®.
Teoretyczne przyktady tamania prawa i obyczajow odnajdujemy w rozmowie
filozofa z Eutydemem na temat sprawiedliwosci®. Sokrates przedstawil wow-
czas miodziencowi trzy sytuacje odnoszace si¢ do zasady gloszacej, ze nigdy
nie nalezy czyni¢ niesprawiedliwosci. Pierwsza dotyczyta wodza, ktory wie-
dzial, Ze toczona bitwe mozna wygrac¢, jesli tylko zotnierze odzyskaja ducha
walki. Aby im go przywroci¢, powiedzial, Ze nadchodza positki. Zotnierzom
wroécita wiara we wiasne sity 1 odniesli zwycigstwo®. Drugi przyktad opowia-
dat o ojcu, ktéry wiedzial, ze jego syn powinien zazy¢ lekarstwo. Poniewaz
syn nie chciat tego uczyni¢, ojciec podat mu lek w positku i uciekajac si¢ do
ktamstwa, przywrocit synowi zdrowie®. Jako trzeci przyktad przytoczyt opo-
wies¢ o dwoch zaprzyjaznionych mezach, z ktorych jeden popadt w cigzkie
przygngbienie. Drugi, w obawie, aby przyjaciel nie odebrat sobie zycia, ukradt
jego miecz®. Kazdy z oszukujacych dziatat z intencja wzmocnienia psyche
drugiego czlowieka, zaden wigc nie postapit niesprawiedliwie, gdyz podpo-
rzadkowat si¢ temu, co — zgodnie z posiadang wiedza — uznat za dobro.

Historycznego przyktadu nieprzestrzegania prawa dostarczyto postepo-
wanie samego Sokratesa wowczas, gdy nie wykonat on polecenia Trzydziestu
1 nie przyprowadzit przed ich oblicze Leona z Salaminy. Wiedzial bowiem, ze
intencja dziatania tyrandéw jest che¢ zawtadnigcia majatkiem Salaminczyka.
Wiedzial réwniez, ze karg za sprzeciw bedzie $mier¢. Zachowat si¢ jak me-
drzec, nie ulegt strachowi i nie wyrzadzit krzywdy — ani sobie, ani Leonowi.
Wrécit do domu gotow poniesé Smierc®.

' Xenophontis Apologia Socratis, cz. 16, w: Xenophontis Opera Omnia, t. 2, s. 270n. Ttum.
fragm. — D. Tymura.

82 Zob. T. Kuninski, Platona , Kriton”. Wokot obywatelskiego niepostuszenstwa i politycz-
nego zobowiqzania, ,,Peitho. Examina antiqua” 2(2011), s. 139-156.

8 Por. Xenophontis Memorabilia, ks. 1V, rozdz. 2, cz. 11-28, s. 110-114.

% Por. tamze, ks. IV, rozdz. 2, cz. 17, s. 111n.

% Por. tamze.

% Por. tamze.

 Por. P laton, Obrona Sokratesa, 32 D, ttum. R. Legutko, O$rodek Mysli Politycznej, Kra-
kow 2003, s. 63.
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Przyktad przestrzegania prawa przez Sokratesa odnajdujemy natomiast
w jego zachowaniu podczas procesu strategdw. Pamigtamy, ze jako przewod-
niczacy Rady nie dopuscil do gtosowania nad uchwata sprzeczna z prawem.
Kiedy za$ nie ulakl si¢ grozb i nacisku rozemocjonowanych obserwatorow
obrad i nie wycofal swojego sprzeciwu, dal wszystkim Atenczykom szansg
na opanowanie emocji i dziatanie zgodne z dobra intencja. Kazda uchwata
wstepna, ktora nie zostata przyjeta przez Radg jednoglosnie, podlegata bowiem
dalszej dyskusji podczas obrad Zgromadzenia®. Zgodnie ze §wiadectwem
Ksenofonta, medrzec pehit wigc funkcj¢ nauczyciela. Dziatajac z zamiarem
wzmocnienia duszy, nie mogl bowiem — jako ten, ktory czyni dobro — pozo-
sta¢ obojetny wobec osoby, ktorej dazenie do dobra wymagato korekty lub
wsparcia. Jego obojetnos¢ jawitaby si¢ bowiem jako ostabienie duszy wiasnej
1 cudzej — jako zlo. Wydaje sig, ze z perspektywy Sokratesa podjgcie misji
edukacyjnej stanowito dla medrca koniecznosé.

Co zatem rd6zni medrca 1 szalenca, a co ich do siebie zbliza? W $wietle
przedstawionych rozwazan roznica mi¢dzy medrcem a szalencem polega tylko
na braku enkartei, gdyz obaj posiadaja wiedzg praktyczna niezbedna do wyboru
dobra. Wiedza nie jest zatem warunkiem koniecznym i zarazem dostatecznym
osiagnigcia cnoty, gdy bowiem nie towarzyszy jej wstrzemigzliwos¢, madros¢
zmienia si¢ w szalenstwo, a me¢drzec w szalenca.

IGNORANCJA A SZALENSTWO

Ignorancja (gr. amathia, anepistemosyne) to stan umystu cztowieka, ktory
osiagnat wstrzemigzliwos¢, a takze ma jakie$ rozeznanie dobra i zta. W Me-
morabiliach Sokrates orzeka: ,,To bowiem, co sprawiedliwe, i wszystko, co
czyni si¢ ze wzgledu na cnotg, jest zarowno pigkne, jak i dobre. Ci, ktorzy to
rozumieja, nie beda niczego innego wybiera¢ oprocz pigkna i dobra. Ci zas,
ktorzy takiej wiedzy nie posiadaja, nie potrafia tworzy¢ pigkna ani dobra,
1 gdyby nawet si¢ tego podjeli, to nie doznaja powodzenia. Tak wigc madrzy
czynia to, co pigkne i dobre, niemadrzy za$ nie potrafia i choc¢by si¢ starali,
nie zdotaja tego uczyni¢”®. Ignorant, ze wzgledu na posiadana wiedzg (wie
bowiem, ze co$ wie, ale tez, ze czegos$ nie wie) moze dziata¢ wtedy i tylko
wtedy, gdy jest ona wystarczajaca. Poniewaz dzialanie bez odpowiedniej wie-
dzy jest rbwnoznaczne z wyrzadzeniem zta, ignorant powinien dziatanie to
zawiesi¢ 1 dla dobra wlasnego oraz innych 0s6b zwr6ci¢ si¢ o pomoc i rade do

% Por. Hans en, dz. cyt., s. 150.
% Xenophontis Memorabilia, ks. 111, rozdz. 9, cz. 5, s. 90n.
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czlowieka madrego, ktorego szanuje, w ktorym widzi przewodnika na drodze
do cnoty, nauczyciela pozytecznego dla siebie oraz innych™.

Przyktadem ignoranta byt Arystarch, ktory osiagnat wstrzemigzliwo$é
1 posiadat nieco wiedzy pozwalajacej odrdézni¢ dobro od zla. Kiedy podczas
rzadow Trzydziestu przyjat pod opieke swoje kuzynki, znalazt si¢ w trudnej
sytuacji materialnej i rodzinnej. Skutkiem tego zmienialy si¢ jego uczucia do
nich: malata mito$¢, rosta zas nieche¢é. Kuzynki takze czuly sig¢ coraz gorzej,
wiedzac, ze ich obecno$¢ staje sig zrodlem problemoéw. Arystarch potrafit doko-
nac oceny swojego potozenia, ale nie potrafit znalez¢ wtasciwego rozwiazania
trudnos$ci. Posiadana enkrateia pozwolita mu dokona¢ wtasciwej samooceny
— wiedzial, czego nie wie — i szuka¢ rady u Sokratesa’!. Filozof przekonat
Arystarcha, ze w pracy rzemieslniczej nie ma nic niegodnego, i doradzit mu,
aby sklonit kuzynki do zajgcia si¢ taka wlasnie praca.

Przywotany przyktad pokazuje, ze ignorant dziatajacy ze wsparciem mg-
drca jest skrajnym przeciwienstwem szalenca. Szalencowi bowiem brakuje
enkratei, podczas gdy ignorant ja ma; ignorantowi brakuje natomiast wiedzy,
ktéra ma szaleniec. Wtasnie dlatego Sokrates uwazat, ze ten, komu braku-
je wiedzy, powinien prosi¢ o rade tego, kto ja ma’>. W tym miejscu nalezy
postawi¢ pytanie, w jaki stan umystu przejdzie ignorancja, gdy ignorantowi
zabraknie wstrzemic¢zliwoSci.

GLUPOTA A SZALENSTWO

Ignorant, ktoremu zabrakto wstrzemigzliwosci, staje si¢ glupcem (gr. mo-
ros). Uwaza bowiem, ze wie to, czego nie wie. Skutkiem tego o jednej i tej
samej rzeczy za kazdym razem wypowiada odmienny sad” i dlatego nie jest
w stanie czyni¢ dobra. Oto jak charakteryzowat glupca Sokrates: ,, Tylko ghu-
piec — moéwil — sadzi, ze mozliwe jest rozrdznienie rzeczy pozytecznych od
szkodliwych bez nauki; jedynie kto$ ghupi uwaza, ze nie odrozniajac tych
rzeczy zapewni sobie to, czego tylko zapragnie i bedzie w stanie czynic to, co
pozyteczne; wylacznie ghupiec twierdzi, ze czyni dobrze, chociaz nie moze
czyni¢ tego, co pozyteczne oraz jest przekonany, ze zapewnia sobie $srodki
niezbedne do zycia w sposob wlasciwy lub przyzwoity; tylko ghupiec sadzi,
ze nie posiadajac wiedzy, moze by¢ uznany za cztowieka bieglego w jakiejs$
dziedzinie i to dzigki bogactwu, albo ze bedzie wysoko ceniony, chociaz nie

0 Por. tamze, ks. IV, rozdz. 2, cz. 28, s. 114; ks. I, rozdz. 6, cz. 14, s. 54. Por. tez: tamze, ks. I,
rozdz. 2, cz. 49-50, s. 14n.; ks. II, rozdz. 8, cz. 6, s. 64.

I Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 7-12, s.61n.

2 Por. tamze, ks. I, rozdz. 2, cz. 49-50, s.14n.

3 Por. tamze, ks. IV, rozdz. 2, cz. 21, s. 112.
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jest uznawany za cztowieka bieglego w niczym””. Teoretycznym przyktadem
ghupca podawanym przez Sokratesa jest sternik, ktory mylnie uwaza, ze do-
skonale opanowal umiejgtno$¢ kierowania okrgtem. Gdyby jednak powierzo-
no mu okrg¢t, a na morzu zapanowalby sztorm, wowczas efekty jego dziatan
moglyby okaza¢ si¢ katastrofalne’. Podobnie bytoby z politykiem, ktory we
wlasnej ocenie posiadt umiejgtno$¢ kierowania polis, oraz ze strategiem, ktory
mniema, ze potrafi kierowa¢ wojskiem’s.

Brak samowiedzy bedacy skutkiem braku wstrzemigzliwoS$ci sprawia, ze
cele dziatania glupca stanowig na przyktad stawa czy materialna korzys$c¢” .
Jego czyny nie moga by¢ dobre, poniewaz jego umyst nie jest wolny’®. Ani
sternik, ani polityk, ani strateg z przyktadow podawanych przez Sokratesa
nie jest zdolny do czynienia dobra tak dlugo, jak dtugo pozostaje w stanie
nieswiadomosci. Co wigcej, zaden z nich nie wie, ze czyni zto, lecz mniema,
ze czyni dobro.

W jakiej zatem relacji pozostaje ghupiec do szalenca? Informacjg, ktora
pozwoli odpowiedzie¢ na to pytanie, znajdujemy w przywolanej wczesniej
rozmowie Sokratesa z Eutydemem. Poszukujac okreslenia sprawiedliwosci, fi-
lozof zapytat mtodzienca, ktora z dwoch oséb popetniajacych btad jest bardziej
niesprawiedliwa: ta, ktora wie, co czyni, czy ta, ktorej brak takiej wiedzy?
Chcac utatwi¢ Eutydemowi rozstrzygniecie tej kwestii, Sokrates poprosit go,
aby wyobrazil sobie sytuacjg, w ktorej obydwie osoby napisaly niepoprawnie
jakies stowo, na przyktad ,,druznik”, zamiast ,,droznik”. Zaznaczyt przy tym,
ze umiejgtnos¢ pisania i czytania opanowaty one w roznym stopniu — pierwsza
biegle, druga bardzo stabo. Eutydem uznal, Ze osoba znajaca biegle zasady
ortografii jest gorsza, bardziej niesprawiedliwa od tej, ktdra zna je bardzo
stabo, albowiem tylko ta pierwsza mogta 6w wyraz napisa¢ poprawnie’. Oso-
ba dobrze znajaca zasady pisowni symbolizuje szalenca, ta za$, ktora zna je
stabo — glupca.

W $wietle powyzszego mozna powiedziec¢, ze ani glupiec, ani szaleniec nie
sa w stanie czyni¢ dobra, gdyz obydwu brakuje wstrzemigzliwos$ci. Szaleniec
jednak wie, ze wybiera zto, glupiec za$ tego nie wie i mniema, ze wybiera
dobro. W konsekwencji pierwszy z nich wie, ze niszczy swa duszg, drugi za$
tego nie wie. Jesli szaleniec, ktéremu brak wstrzemigzliwosci, tak zaniedba
swoja dusze, ze straci takze wiedzg, to zamieni si¢ w glupca.

7 Tamze, ks. IV, rozdz. 1, cz. 5, s.106n.

> Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 3, s. 31.

% Por. tamze. Por. tez: tamze, ks. I, rozdz. 5, cz. 1, s. 26.

77 Por. tamze, ks. I, rozdz. 7, cz. 5, s. 31; ks. I, rozdz. 5, cz. 3, s. 26.
8 Por. tamze, ks. I, rozdz. 5, cz. 3, s. 26.

7 Por. tamze, ks. IV, rozdz. 2, cz. 20, s. 112.
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Przedstawione analizy pokazuja, jak wazna role przypisywat Sokrates
wstrzemigzliwos$ci. W okreslonych sytuacjach jej brak czyni — jego zdaniem
— z medrea szalenca, z ignoranta za$ ghupca. Ze wzgledu na ten wlasnie brak
szalenstwo sytuowat filozof w poblizu glupoty, w obu przypadkach bowiem
umyst pozostaje pod wptywem emocji.

Podejmujac kwesti¢ szalenstwa, Sokrates nawiazywat zarowno do ujecia
religijnego, jak i hippokratejskiego. W swojej charakterystyce stanu szalen-
stwa —podobnie jak ma to miejsce w charakterystyce szalefistwa w ujgciu reli-
gijnym — przyjmowat, ze umyst cztowieka znajdujacego si¢ w tym stanie zostat
opanowany przez jakas site. Wedtug filozofa sita ta nie ma jednak charakteru
boskiego i nie przychodzi z zewnatrz. W ujgciu Sokratesa bog jest opatrz-
noscia, obdarowal bowiem cztowieka dusza-rozumem i cialem, wyrdznit go
sposrod wszystkich istot zywych 1 dat mu mozliwos$¢ stuchania daimoniona
—nie moze wigc go krzywdzi¢. Szalenstwo i glhupote sprowadza na siebie sam
cztowiek. Ich przyczyna jest brak wstrzemigzliwosci, wynikajacy z zaniedba-
nia stosownej pracy nad cialem i dusza. Filozof akcentowat wzajemno$¢ wpty-
wu ciata na duszg oraz duszy na ciato. Dlatego tez zalecal ¢wiczenia fizyczne
1 przestrzeganie wlasciwej diety — co miato dobrze wptywac na przyktad na
zdolno$¢ zapamigtywania czy znoszenia trudow fizycznych. Czlowiek jest
wigc jego zdaniem odpowiedzialny za wszystkie stany swojego umystu — nie
tylko za swoje szalenstwo i ghupote — i podobnie jak w ujeciu hipokratejskim,
ponosi tez odpowiedzialno$¢ za stan swojego zdrowia, na ktory moze wptywacé
poprzez dietg i styl zycia. W obydwu ujeciach, Sokratejskim i hipokratejskim,
,uzdrowienie” zalezy od cztowieka. Filozof twierdzi, ze cztowiek otrzymat od
boga wszystko, co niezbedne do osiagnigcia cnoty, dlatego tez ,,lekarstwem”
na szalenstwo, glupote czy ignorancjg jest osiagnigcie enkratei i zdobycie wie-
dzy, a nastgpnie otaczanie ich odpowiednia troska. Trzeba jednak podkreslic,
ze dla glupca oraz ignoranta pomoc medrca jest zdaniem Sokratesa roéwnie
wazna, jak dla chorego pomoc lekarza.

Teza, ze do zdobycia cnoty niezbgdne sa zarazem wstrzemig¢zliwos¢ i wie-
dza, znacznie ostabia przypisywane Sokratesowi stanowisko skrajnego intelek-
tualizmu etycznego®. Pokazuje ona bowiem, ze filozof dopuszczal mozliwosé
swiadomego czynienia zla, stad tez na gruncie jego mysli mozna doszukiwac
si¢ jednego ze zrddet rodzacej si¢ wowczas koncepcji woli.

8 Por. R. L e g u t k o, Sokrates. Filozofia meza sprawiedliwego, Zysk i S-ka, Poznan 2014,
s. 440-450.
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»DIONIZYJSKI SZAL”
O szalenstwie 1 emocjach w religii antycznej

Emocji, ktore w tragedii sq zrodtem psychicznego cierpienia, nie postrzegano jako
pochodzqcych z mrocznych zakamarkow dusz bohaterow i bohaterek, ale widziano
Jje jako przychodzqce z zewnqtrz za sprawq bostw. Szalenstwo mogto by¢ karq za
nadmiernq pyche lub zemstq za tamanie norm kulturowych. Ukarani nie zawsze
byli swiadomi swoich win, zdarzalo sie bowiem, ze dziedziczyli je po przodkach.
Obled w tragedii to stan umystu cechujqcy sie szczegolnego rodzaju slepotq.

SZALENSTWO — NIE-ROZUM?

Wspolczesne refleksje o szalenstwie w kulturze zachodniej maja dluga tra-
dycje znaczona tekstami tej rangi, co Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu'
Michela Foucaulta. Ksiazka ta od chwili publikacji w roku 1961 pozostaje
dla wielu badaczy réznych specjalnosci zar6wno niewyczerpanym zrodtem
inspiracji, jak i przyczyna licznych kontrowersji. Wsrod tych, ktorzy zglaszali
zastrzezenia wobec koncepcji i metod badawczych francuskiego intelektuali-
sty, byli tez historycy, ale wraz z uptywem czasu duza cz¢$¢ sporow stracita
znaczenie, poniewaz zmienita si¢ sama historiografia. Z jednej strony tematy,
ktére u progu lat szes¢dziesiatych ubiegtego wieku byly przez nia pomijane,
wraz z rozwojem historii kulturowe;j i antropologii historycznej przestaty sta-
nowi¢ marginalng ekstrawagancj¢ w badaniach historycznych. Z drugiej strony
wiele opinii Foucaulta, silnie zakorzenionych w powojennych nurtach huma-
nistyki 1 glgboko naznaczonych jego osobistymi fobiami, z czasem utracito
swiezos¢. Nie oznacza to jednak, ze do Historii szalenstwa nie warto juz sig-
ga¢. Wrecz przeciwnie, ignorowanie owej ,,ewangelii wedtug Foucaulta”, jak
nieco zgryzliwie ujal to Claude Quétel, bytoby ,,wigcej niz zbrodnia — bytoby
btedem™. Atrakcyjnos¢ pogladow francuskiego intelektualisty dla historykow
nie wynika ze stusznosci jego szczegdtowych hipotez, ale z upowszechnienia
rozwijanej pod wptywem mysli Emila Durkheima koncepcji szalenstwa jako
zmiennego w czasie 1 przestrzeni konstruktu kulturowego. To za$ oznacza, ze

! Zob. M. Foucault, Historia szalenstwa w dobie klasycyzmu, ttum. H. Keszycka, PIW,
Warszawa 1987.

2 JFE. Marmion, Rencontre avec Claude Quétel: Pour une autre histoire de la folie, ,,Les
Grands Dossiers des Sciences Humaines” 6(2013) nr 31, s. 3. O ile nie podano inaczej, ttumaczenie
fragmentow obcojezycznych — D.M.
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rozumienie szalenstwa jako choroby jest tylko jedna z mozliwych interpretacji
zjawiska, zwlaszcza w przypadku epok nieznajacych psychiatrii. Biorac pod
uwagg, ze historia psychiatrii jako dziedziny medycyny sigga konca osiemna-
stego wieku, zwrot ,,przedpsychiatryczne” odpowiada, ogolnie rzecz biorac,
popularnemu w historiografii pojeciu ,,przednowoczesne”.

Medycyna nie daje prostej odpowiedzi na pytanie, czym jest szalenstwo.
Co wigcej, kulturowe i historyczne uwiktania spowodowaty, ze wspodtczesna
psychiatria unika tego stowa, zastgpujac je terminem ,,zaburzenia psychiczne”.
Termin ten zostal uprawomocniony przez biblig psychiatrow, czyli podrgcznik
Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego (Diagnostic and Statistical
Manual of Mental Disorders), w ktorym prozno jednak szuka¢ ogdlnej definicji
zakreslajacej granice owych ,,zaburzen psychicznych” (ang. mental disorders)
— w zamian otrzymujemy klasyfikacj¢ 1 opis symptomow.

O innych mozliwo$ciach decyduje kultura, to ona bowiem wyznacza gra-
nice, ktorych przekroczenie jest zachowaniem nierozumnym, tamigcym normy
obowiazujace wszystkich cztonkéw wspdlnoty. Warto pamigtac, ze pierwotny
tytut dzieta Foucaulta to Folie et déraison®, a wigc ,,szalenstwo” (franc. folie)
zestawione zostato z ,,nie-rozumem” (franc. déraison), co jest nawiazaniem
do Kartezjuszowskiej antytezy rozumu i nie-rozumu®.

Biorac pod uwagg to zatozenie, dzieto Foucaulta postrzegac trzeba nie jako
historig szalenstwa w medycznym rozumieniu tego zjawiska, lecz jako histori¢
dyskursu o szalenstwie i sposobach jego postrzegania przez spoteczenstwo.
We wstepie do polskiego wydania tej pracy Marcin Czerwinski napisal, ze
Foucault ,,przedstawia rozne sposoby widzenia obtedu: jako stanu cechujacego
si¢ wyzszymi zdolno$ciami psychicznymi (stany nawiedzenia), jako kondycji
godnej pogardy, godnej nawet kary na rowni z grzechem, i wreszcie jako
choroby’. Kazdy z tych elementdw powinien by¢ rozpatrywany z uwzgled-
nieniem miejsca 1 czasu, poniewaz kategoria szalenstwa nie jest no$nikiem
tresci uniwersalnych, ale odnosi si¢ do zachowan, ktore kultura ,,zalicza” do
szalonych i etykietuje jako pozadane lub niepozadane.

Konstruktem kulturowym sa tez emocje. ,,Kazda kultura wytwarza inne
postawy wobec uczu¢, inne strategie uzewngtrzniania uczu¢ i inne metody
radzenia sobie z uczuciami (wtasnymi oraz innych ludzi). [...] Emocje 1 kultura

3 Zob. M. Foucault, Folie et déraison: Histoire de la folie a I’ dge classique, Librairie Plon,
Paris 1961.

4 Zob.J. Souloumiac, La norme dans I’, Histoire de la folie”: La Déraison et l’excés
de I’Histoire, ,,Tracés. Revue de Sciences humaines”, 3(2004) nr 6, s. 25-47 (http://traces.revues.
org/2943); P. Sauv étre, Folie / non-folie, ,,Tracés. Revue de Sciences humaines” 3(2004) nr 6,
s. 67-85 (http://traces.revues.org/2993).

> M. Czerwinski, Wstep, w: Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, s. 5.
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sa ze soba nierozerwalnie zwiazane™*. ,,Kulturowe ideologie i normy rzutu-
jace na struktury spoteczne definiuja to, jakich emocji nalezy doswiadczac i
jak wyrazac¢ te kulturowo zdefiniowane emocje. Emocje sa wigc spolecznymi
konstrukcjami”’. Powyzsze opinie, pochodzace z prac wybitnych przedstawi-
cieli nauk spotecznych, thumacza rozw6j nowego nurtu studiow dotyczacych
problematyki emocji (ang. emotion studies), ktory zaczat rozwijac si¢ pod ko-
niec lat siedemdziesiatych ubieglego wieku. Pojawit si¢ on jako uzupeinienie
kognitywistycznej koncepcji wspolnego wszystkim ludziom do$wiadczenia
podstawowych emocji, jak gniew, strach czy rados¢, ktore uzewnetrzniaja sig
w reakcjach ciata. W wyniku badan prowadzonych z zastosowaniem teorii i
metod wtasciwych dla nauk spolecznych (socjologii, politologii, antropologii,
filozofii, jezykoznawstwa i kulturoznawstwa) pojawit si¢ jednak poglad, ze
w sposobach do$wiadczania i interpretowania emocji przejawiaja si¢ roznice
kulturowe. Reakcje organizmu w rodzaju bladosci, dreszczy, potu czy wzrostu
ci$nienia krwi sa niewatpliwie uniwersalne, ale sposob opisu emocji, ktore je
wywoluja, juz do tej kategorii nie nalezy. Przyktadowo Igk, obawa, trwoga,
niepokoj to uwarunkowane kulturowo okreslenia strachu, ktérych sens (rzecz
oczywiscie upraszczajac) zalezny jest od miejsca i czasu. Inaczej mowiac,
emocje maja swoja histori¢, podobnie jak samo szalenstwo. Historycy jednak
dosy¢ pozno zaczeli je traktowac jako samodzielny przedmiot badan. Dopie-
ro poczatek nowego tysiaclecia przyniost faktyczny ,,zwrot emocjonalny” w
historiografii, czgsto taczony z nazwiskiem amerykanskiej mediewistki Bar-
bary H. Rosenwein®. Po mediewistach do grona badaczy emocji dotaczyli tez
historycy $wiata grecko-rzymskiego’.

Angelo Chaniotis we wstgpach do dwoch tomoéw zawierajacych studia na
temat zrodet i metod badan dotyczacych emocji w §wiecie greckim i rzymskim
wskazuje na kilka czynnikow, ktore thumacza rezerwe historykow starozyt-
no$ci wobec problematyki emocji. Na pierwszym miejscu wymienia wtasnie
baze¢ zrodtowa. Wyjawszy histori¢ wspolczesna, podstawowe medium stano-

®A. Wierzbicka, Emocje. Jezyk i, skrypty kulturowe”, thum. J. Szpyra w: taz, Jezyk —
umyst — kultura, thum. zbiorowe, red. J. Bartminski, PWN Warszawa 1999, s. 189.

"JH.Turner JE. Stets, Socjologia emocji, ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009, s. 16.

8 Zob. BH. Rosenwein, Barbara H. Rosenwein: bio-bibliographie, ,,Bulletin du centre
d’études médiévales d’Auxerre” 2013, hors-série nr 5, http://cem.revues.org/12557.

9 Zob. np. Ancient Anger: Perspectives from Homer to Galen, red. S. Braund, G.W. Most, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2004; R.A. K a st e r, Emotion, Restraint, and Community in
Ancient Rome, Oxford University Press, Oxford—New York 2005; D. K o n s ta n, The Emotions
of the Ancient Greeks: Studies in Aristotle and Classical Literature, University of Toronto Press,
Toronto 2006; M.R. Grav er, Stoicism and Emotion, University of Chicago Press, Chicago 2007;
Restraining Rage: The Ideology of Anger Control in Classical Antiquity, red. W.V. Harris, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts, 2009.
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wig dla historyka teksty, a w przypadku antyku sa to nierzadko teksty anoni-
mowe, zwykle poddane sztywnym regutom gatunkéw literackich. Ponadto
w poréwnaniu z dostgpnymi zrodtami pochodzacymi z innych epok jest ich
wyjatkowo mato. Chaniotis zwraca jednak uwagg, Ze istnieje tez pozytywna
strona tego niedostatku, poniewaz badacz nie gubi si¢ w ten sposob w powodzi
materiatow i informacji'’.

W studiach nad szalenstwem jako konstruktem kulturowym klasyczna
starozytno$¢ zajmuje miejsce szczegdlne. Bennett Simon, psychiatra i psy-
choanalityk, autor cenionej pracy o umysle i szalenstwie w starozytnej Grecji'',
podkresla ze do dziedzictwa antyku naleza tak fundamentalne dla wspotcze-
snej kultury kategorie, jak rozrdznienie racjonalnosci i nieracjonalnosci, zycie
wewngtrzne, zycie umystowe, konflikt psychiczny czy ciato ludzkie pojgte
jako system, zachwianie rownowagi ktorego powoduje zaburzenia umystu. Z
jezykow klasycznych pochodza takie terminy, jak: mania, delirium, melancho-
lia, emocja, histeria, namigtno$¢, paranoja czy hipochondria, a r6znice w ich
antycznym i wspotczesnym pojmowaniu dyskutowane sa nie tylko w pracach
na temat medycyny starozytnej'2.

GNIEW — DESTRUKCJA — BEZBOZNOSC

W literaturze antycznej szalenstwo stanowito temat refleksji medyczne;j,
filozoficznej i poetyckiej. Teksty nalezace do tych poszczegolnych kategorii
poddawane byty oczywiscie gatunkowym ograniczeniom i regutom, co wpty-
n¢lo migdzy innymi na jezyk opisu, a dzi$§ utrudnia odczytywanie ich w ramach
kultury, w ktorej powstaly, aczkolwiek go nie uniemozliwia. Ich autorzy styg-
matyzuja niektore postacie, zachowania, wydarzenia i polityczne decyzje jako
szalone, czyniac to zgodnie z normami i warto$ciami tej kultury. Szalenstwo
bywa wyjasnieniem czyjego$ postgpowania lub usprawiedliwieniem karygod-
nych postepkow, a w szczegdlnych przypadkach uwalnia od winy. Emocje to-
warzyszyly jednak przede wszystkim stowu méwionemu, ktore dzigki retoryce

10°Zob. A. Chaniotis, Introduction, w: tenze, Unveiling Emotions: Sources and Meth-
ods for the Study of Emotions in the Greek World, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2012, s. 15-19;
A. Chaniotis,P. Ducrey, Approaching Emotions in Greek and Roman History and Culture:
An Introduction, w: Unveiling Emotions 11: Emotions in Greece and Rome. Texts, Images, Material
Culture, red. A. Chaniotis, P. Ducrey, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2013, s. 9-15.

' Zob. B. S im o n, Mind and Madness in Ancient Greece: The Classical Roots of Modern
Psychiatry, Cornell University Press, Ithaca 1978.

12 Zob. ten ze, Mind and Madness in Classical Antiquity, w: History of Psychiatry and Me-
dical Psychology, red. E.R. Wallace 1V, J. Gach, Springer Science + Business Media, LLC, New
York 2008, s. 175-198.
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zyskiwato niezwykla sil¢ oddziatywania. Nic wigc dziwnego, Ze problemem,
ktory zdominowat wspoétczesne badania nad emocjami sa kwestie jezykowe.

W przesztosci milczaco zaktadano, ze znaczenie greckich i tacinskich ter-
minoéw okreslajacych emocje zblizone jest do poje¢ wspotczesnych —na przy-
ktad, jesli czytamy o gniewie, to mniej wigcej wiemy, o co chodzi. Chociaz
w wielu wypadkach zatozenie to jest stuszne, a subtelne roznice semantyczne
nie wptywaja znaczaco na rozumienie tekstow, to bywa jednak, ze podobien-
stwa okazuja si¢ mylace i dlatego tak wazne w badaniach sa pytania o to, jak
starozytni doswiadczali emocji 1 jak doswiadczenia te interpretowali. Pyta
si¢ wigc o emocjonalne normy, ich zmienno$¢ w czasie i zwiazek z hierar-
chig spoteczna. W literaturze antycznej nie brakuje narracji ,,emocjonalnych”,
a emblematyczne sa — podobnie jak we wszystkich kulturach — obrazy wojny;
to jednak do emocji, przede wszystkim zbiorowych, odwotywato si¢ kazde
wydarzenie z zycia publicznego: obrady zgromadzenia atenskich obywateli,
rzymskiego senatu, pogrzeby publiczne, triumfy czy obrzedy religijne.

W tekstach antycznych zaskakuje bogactwo termindéw, za pomoca kto-
rych opisuje si¢ wskazane wyzej sytuacje, ale tylko nieliczne z nich mozna
odda¢ we wspotczesnych przektadach, postugujac si¢ stowem ,,szalenstwo”.
Stany tego rodzaju cz¢sto natomiast okresla si¢ jako gniew czy wsciektosc.
Najczesciej cytowanym w tym konteks$cie przyktadem jest gniew (gr. menis)
Achillesa w [liadzie, od ktorej zaczyna si¢ literatura europejska. Poematy Ho-
mera poswiadczaja, ze juz w tak wczesnej epoce Grecy wyobrazali sobie,
1z emocje przychodza z zewnatrz w wyniku boskiej interwencji. Przyczyna
gniewu Achillesa jest jego urazona duma, ale tylko z pozoru jest to jego pry-
watny gniew, poniewaz w konflikt z Agamemnonem uwiktali go bogowie.
W scenie pojednania wodz Achajow ttumaczy, ze to nie on ponosi wing, lecz
Zeus 1 Erynia, ktorzy spowodowali u niego zaémienie (gr. ate) umyshu’. I to
wyjasnienie Achillesowi wystarcza.

Zmacony umyst Agamemnona to jednak tylko namiastka obrazu szalen-
stwa jako brutalnej sity popychajacej protagonistéw do zbrodni, z ktorym
stykali si¢ widzowie w atenskim teatrze. Emocji, ktore w tragedii sg zrédtem
psychicznego cierpienia — podobnie jak nierozumnego zachowania Agamem-
nona — nie postrzegano jako pochodzacych z mrocznych zakamarkow dusz bo-
haterow i bohaterek, ale widziano je jako przychodzace z zewnatrz za sprawa
bostw. Szalenstwo mogtlo by¢ kara za nadmierna pyche lub zemsta za tamanie
norm kulturowych, ktorych straznikami byli bogowie. Ukarani nie zawsze byli
Swiadomi swoich win, zdarzato si¢ bowiem, ze dziedziczyli je po przodkach.
Obted w tragedii to stan umyshu cechujacy si¢ szczegodlnego rodzaju Slepota,

B3 Por. Homer, Iliada, piesn 1, w. 1-7, piesn 19, w. 85-88, thum. K. Jezewska, Wydawnictwo
Proszynski i S-ka, Warszawa 1999, s. 25, 342.
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niepozwalajaca widzie¢ ludzi i rzeczy takimi, jakimi sa. Zaslepiony przez
Ateng Ajas w stadzie bydta zobaczyt wrogow, Herakles wymordowat swoich
bliskich, biorac ich za rodzing znienawidzonego Eresteusa, a Agaue zabita
syna, poniewaz ujrzala w nim lwa. W kazdym z tych przypadkow w tle czynu
bohatera kryje si¢ bostwo, rzeczywisty sprawca tragedii.

Ten obraz szalenstwa jako sity zdecydowanie destrukcyjnej odziedziczyta
po Grekach kultura europejska. Nic wigc dziwnego, ze tragedia grecka stata
si¢ wdzigcznym polem eksploracji dla praktykéw psychoanalizy. Warto w
tym kontekscie wspomnie¢ na przykltad Georgesa Devereux, zmartego w roku
1985 etnologa i1 psychoanalityka, jednego z pionieréw tak zwanej psychiatrii
kulturowej. W roku 1970 Devereux opublikowat artykul na temat Bachantek
Eurypidesa, proponujac odczytanie finalowej rozmowy Kadmosa z Agaue za
pomoca narzedzi wypracowanych przez freudowska psychoanalizg — potrakto-
wat zatem t¢ sceng jako seans psychoterapii'®. W roli psychoanalityka obsadzit
Kadmosa, a jego corce przydzielit rolg pacjentki, pokazujac, ze Agaue dopiero
pod wplywem ojcowskich pytan uswiadamia sobie, iz to Dionizos zmacit jej
umyst szalenstwem i sprowokowat ja do zabojstwa wlasnego syna'>.

W literaturze tacinskiej porownywalnego z tragedia grecka materialu do
analiz przedstawien szalenstwa dostarcza epika, ktora jest jednak intensyw-
nie czytana pod tym katem dopiero od konca ubiegltego wieku. Najpetniejszy
obraz zjawiska zawiera ksigzka Debry Herskhowitz o szalefstwie w epice
od Homera do Stacjusza'®. Wbrew tytutowi jest to rzecz przede wszystkim o
rzymskim eposie, a odniesienia do Homera stuza autorce jako ilustracja roz-
wazan o gatunkowych uwarunkowaniach opisoOw szalenstwa, a takze w celu
uwypuklenia réznic w ujgciu tej tematyki przez greckich i tacinskich poetow.
Na podstawie analizy Eneidy Wergiliusza, Metamorfoz Owidiusza, Farsaliow
Lukana i 7ebaidy Stacjusza Herskhowitz dochodzi do kilku interesujacych
wnioskOw natury ogolnej. Jej zdaniem w epice rzymskiej szalenstwo odgry-
walo wigksza rolg niz w epice greckiej, zwlaszcza tej wezesnej. Poeci jezyka
tacinskiego wtaczali do swoich utworow elementy w literaturze greckiej przy-
nalezne do tragedii, nadajac tragicznemu szalenstwu wymiar epicki. Autorka
zwraca uwagg, ze obrazy szalenstwa roznia si¢ w przypadku poszczegdlnych
poematoéw; co wigcej, z czasem w artystycznej 1 ideologicznej wizji poetow

14 Zob. G. Devereux, The Psychotherapy Scene in Euripides’ “Bacchae”, ,,The Journal of
Hellenic Studies” 90(1970), s. 35-48.

5 Por. Eurypides, Bachantki, w. 1200-1274, thum. J. Lanowski, w: tenze, Tragedie, t. 4,
Wydawnictwo Proszynski i S-ka, Warszawa 2007, s. 70-73.

16 Zob.D. Hershkowitz, The Madness of Epic: Reading Insanity from Homer to Statius,
Clarendon Press, Oxford 1998.
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wzrasta znaczenie szalenstwa. Tebaide Stacjusza Herskhowitz okresla wrecz
jako ,,szalenstwo bez granic (furor without limits)”"".

Tworczy zwornik migdzy literatura grecka a rzymska stanowi Eneida, po-
przez ktora dokonat si¢ rowniez transfer tragicznego paradygmatu szalenstwa
na grunt rzymskiej epiki'®. O znaczeniu Eneidy w kreowaniu wzoréw przedsta-
wiania szalenstwa w kulturze rzymskiej zdecydowata, obok wzgledow literac-
kich, rola, jaka poemat ten odgrywat w programie ideologicznym Oktawiana
Augusta. Wergiliusz skupia si¢ na losach Eneasza, ale w jego opowiesci znalazt
si¢ tez epizod kluczowy dla procesu budowania nowej rzymskiej tozsamosci,
czyli profetyczna zapowiedz narodzin Romulusa i zatozenia miasta, ktéremu
bogowie przeznaczyli nieograniczona wiadze¢ nad Swiatem. Zapowiedz §wiet-
nych losow Rzymu poeta wlozyt w usta samego Jowisza — wypelnienie proroc-
twa nastapi, kiedy zostanie pokonane ,,bezbozne szalenstwo (furor impius)”".

Motyw bezboznego szalenstwa, czyli wojen domowych, wraca w Woj-
nie domowej* (,,Farsaliach”) Lukana. Herskhowitz poswigcita temu tekstowi
wiele uwagi, starajac si¢ okresli¢ na jego przyktadzie cechy dystynktywne
»rzymskiego szalenstwa (furor Romanus)”. Jego zrodtem jest wedlug poety
zbrodnia Romulusa, ktora nazywa on ,,czynem szalonym (furoris tunc erat)*'.
Rozpoczynajac swoje rzady od bratobdjstwa, Romulus odcisnat pi¢tno na lo-
sach swoich nast¢gpcoOw. Lukan wypomina Juliuszowi Cezarowi, ze wojng z
Pompejuszem wszczat on owtadnigty tym samym szalenstwem??. Posadzenie
o szalencze zachowanie miato jednak wydzwigk zdecydowanie negatywny nie
tylko w poezji, do czego nawiazeg w dalszej czg$ci rozwazan.

Poza tekstami sensu stricto literackimi przewodnikiem po interpretacji
emocji w literaturze antyku sa rowniez pisma filozoficzne. Poczatki teore-
tycznej refleksji nad szalenstwem tradycja europejska zawdzigcza Platonowi.
Filozof ten zaproponowal w Faidrosie koncepcjg szalenstwa uzytecznego, co
mogto dziwi¢ wspotczesnych mu Atenczykow, wychowanych na poematach
Homerowych i sztukach wielkich tragikow?. Tymczasem Platonski Sokrates

17 Tamze, s. 247.

8 Zob. V. Panoussi, Greek Tragedy in Vergil’s ,,Aeneid”: Ritual, Empire and Intertext,
Cambridge University Press, Cambridge—New York 2009.

9 Wergiliusz, Eneida, piesn 1, w. 291-295, w: Virgile, L'Enéide louvaniste. Une nouvelle
traduction commentée par A.M. Boxus, J. Poucet, Bibliotheca Classica Selecta, http:/bes.fitr.ucl.
ac.be/Virg/V01-223-417. html.

20 Zob. Marek Anneusz L uk a n, Wojna domowa, thum. M. Brozek, Polska Akademia Umie-
jetnosci, Krakow 1994.

2 Lucan, Pharsalia, piesn 1, w. 95-97, w: The Civil War (Pharsalia) with an English transla-
tion by J.D. Duff, Loeb Classical Library, London 1928, s. §-10.

22 Por.L. Fratantuono, Madness Triumphant: A Reading of Lucan’s ,, Pharsalia”, Lexing-
ton Books, Lanham 2012, s. 6.

2 Por. ER. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, thum. J. Partyka, Homini, Krakéw 2001, s. 58.
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wyglasza prawdziwa pochwale pochodzacego od bogow szalenstwa (gr. ma-
nia), dzigki ktéremu cztowiek zyskuje zdolnos¢ przekraczania granic swoich
mozliwos$ci, 1 wyrdznia cztery jego rodzaje. Wszystkie one sa konsekwencja
dziatania bogdw, ale tylko dwa z nich maja charakter religijny w antycznym ro-
zumieniu tego pojecia, poniewaz wykazuja zwiazek z rytuatem. Sa to: mantyka,
czyli sztuka wieszczenia w wersji praktykowanej w Delfach, ktorej patronowat
Apollo, oraz szalenstwo inicjacyjne, za ktore odpowiadat Dionizos. Pozostate
dwa rodzaje szalefistwa ,,dobroczynnego” to szalenstwo poetyckie, inspirowane
przez muzy, oraz szalenstwo erotyczne, zsytane przez Erosa i Afrodyte*.
Rodzaj katalogu emocji przedstawit Arystoteles w Retoryce, w dlugim
wyktadzie o roli patosu w sztuce perswazji. ,,Pathos” (1. mn. ,,pathe”), poj¢cie
wazne zarowno dla jezyka filozoficznego, jak i tragicznego, ma znaczenie
szersze niz dzisiejszy termin ,,emocje”’, obejmuje bowiem rowniez emocje
skumulowane, czyli co$, co jezyk polski oddaje za pomoca stowa ,,namigtno-
$ci”. U Arystotelesa sg to: gniew, zadowolenie, wstyd, zazdros¢ i oburzenie,
strach, wdzieczno$¢, mito$¢, nienawisc i litos¢?. Podobny zestaw znajdziemy
w pismach Cycerona. W dialogu O mowcy stwierdza on na przyktad, ze méwca
powinien wzbudza¢ w stuchaczu mitos$¢, nienawis¢, gniew, zazdro$¢, wspot-
czucie, nadzieje, rado$¢, strach i smutek?s. W Rozmowach tuskulanskich z kolei
jeden z dyskutantéw rozwija watek ,,niepokojow duszy”, do ktérych zalicza
obawg, zadze 1 gniew. ,, Te stany duszy bowiem sa mniej wigcej tym, co Grecy
nazywaja «pathey, ja za§ mogtem nazwac je chorobami («morbos») i bytoby
to dostlowne ttumaczenie, ale nie godzitoby si¢ z naszym zwyczajem. Wszyst-
kie bowiem poruszenia duszy, ktore nie podporzadkowuja si¢ rozumowi, jak
lito$¢, zazdros¢, niepohamowana rados¢, zwlaszcza wesotos¢, Grecy nazywaja
chorobami; ja natomiast [...] nazwg te poruszenia pobudzonej duszy niepoko-
jami («perturbationes»)”?’. Dywagacje Cycerona o emocjach prowadzone sa
z pozycji stoickich, stad rezerwa wobec niektorych definicji greckich?, ale

2 Zob. Platon, Faidros, 265 B-C, thum. L. Regner, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2004, s. 57.

3 Por. Arystoteles, Retoryka, 1378 a-1388 a, thum. H. Podbielski, w: tenze, Dziela wszyst-
kie, t. 6, ,, Polityka”. ,,Ekonomika”. , Retoryka”, , Retoryka dla Aleksandra”. ,, Poetyka”. ,, Zacheta
do filozofii”. ,, Ustroj polityczny Aten”. ,, List do Aleksandra Wielkiego”. ,, Testament”’, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2001; K on s t an, dz. cyt., 34.

% Por. Marek Tulliusz Cy ceron, O mowcy, 2, 206, thum. B. Awianowicz, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2010, s. 395

2" T e n z e, Rozmowy tuskulanskie, ks. 111, 4, 7: thum. J. Smigaj, w: tenze, ,, Rozmowy tu-
skulanskie”. ,,0 starosci”. ,,O przyjazni”. , O wrozbiarstwie”, thum. J. Smigaj, Z. Czerniakowa,
W. Kornatowski, PWN, Warszawa 2010, s. 96.

2 Na temat stoickich koncepcji emocji zob. M.R. Grav er, Stoicism and Emotion, The Uni-
versity of Chicago Press, Chicago 2007.
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mozna wskazac jeszcze inny jej powod — emocje w kulturze rzymskiej podle-
galy zdecydowanie wigkszym restrykcjom niz w kulturze greckie;j.

Rzym istniat i odnosit sukcesy dzigki opiece bogow i zachowywaniu mos
maiorum, czyli obyczaju przodkow. Pod tym pojeciem kryty si¢ normy etyczne
1 wzory postgpowania, ktore obowiazywaty rzymska arystokracje. Obyczaj
przodkow stanowit nie tylko instrument kontroli spolecznej, lecz legitymizo-
wat wladzg nobilitas. Wyobrazenie dobrego Rzymianina skomponowane byto
z szeregu wartosci, wsrod ktorych poczesne miejsce zajmowaty samokontrola
1 umiejgtnos¢ powsciagania namigtnosci. Nieuzasadnione obyczajem zacho-
wania emocjonalne w sferze publicznej napi¢tnowano, dlatego tez tak chetnie
oskarzano o nie przeciwnikow politycznych.

SZALENSTWO W , RELIGII ROZSADKU”?

Zardwno religia rzymska, jak 1 religia grecka byty religiami rytualistycz-
nymi, w ktérych miarg poboznosci stanowilo wypehianie praktyk kultowych.
Istniaty tez miedzy nimi istotne réznice, ale w niewielkim stopniu miaty one
charakter strukturalny, wynikaty bowiem przede wszystkim z odmiennos$ci
spoteczno-politycznych ram, w ktorych zyli Grecy 1 Rzymianie, czy tez szerzej
— z r6znic kulturowych. W dyskusji nad tymi odmienno$ciami niebagatelne
znaczenie ma problem emocji w obrzgdach religijnych, ktérego egzemplifika-
cja sa perypetie wyznawcow Dionizosa.

Okreslenie ,,religia rzymska”, mimo ze jest powszechnie stosowane, od
dawna stwarza liczne problemy interpretacyjne, ktore dla jasnosci rozwazan
zawartych w dalszej czg$ci artykulu wymagaja pewnego komentarza.

Pierwszy problem zwiazany jest z pytaniem o definicjg religii rzymskie;.
W apogeum swego rozwoju Imperium Romanum rozciagato si¢ od Gibraltaru
po Eufrat i obejmowato zréznicowane kulturowo i etnicznie tereny, na ktérych
kazda z zamieszkujacych je nacji czcita swoje wtasne bostwa, miata swoje ob-
rzedy 1 odrgbna od innych tradycje religijna (chociazby celtycka czy egipska).
W tej sytuacji, dla uniknigcia nieporozumien, w literaturze przedmiotu przyjg-
to sig religia rzymska nazywac¢ wyobrazenia o bogach, rytuaty oraz instytucje,
ktore dotyczyly civitas Romana, czyli wspolnoty rzymskich obywateli.

W starozytnos$ci grecko-rzymskiej religia miata charakter funkcjonalny —
kazdemu bostwu przypisywano konkretny sposob dziatania, a takze konkretna
sfere, w ktorej dzialanie to si¢ przejawiato. Rzymianie przez cata swoja historig
przyjmowali nowe bostwa o roznej proweniencji, co oczywiscie laczylo sig
z adaptowaniem nowych rytuatow, ale w przypadku tradycji religii greckiej
sytuacja byla nieco bardziej skomplikowana. Rzymianie nigdy nie poddali si¢
kulturowej kolonizacji ze strony Grekéw, a rzymskie bostwa nie byty kopiami
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bostw greckich, ktore obdarzono po prostu tacinskimi imionami. Zabawy po-
etow w uktadanie tacinskiej dwunastki bogéw olimpijskich i przypisywanie
im r6znych koligacji rodzinnych na wzor mitow greckich to kwestia literaturo-
znawcza, niemajaca faktycznego zwiazku z religia. Imiona bostw byty bowiem
abstrakcjami wykreowanymi przez mitologig, a ich zmiana nie pociagala za
soba zmian w kulcie. Bostwa w politeizmie grecko-rzymskim miaty charakter
funkcjonalny i stad wrazenie ich nadmiaru, spotegowane duza liczbg epitetow
kultowych, ktére byty faktycznym znakiem rozpoznawczym bostwa.

Drugi problem dotyczy pojmowania samego terminu ,,religia”. W kulturze
europejskiej odnosi si¢ on przede wszystkim do tradycji chrzescijanskiej, co
W samo w sobie jest stwierdzeniem oczywistym, a nawet banalnym, nie zawsze
jednak zdajemy sobie spraweg z implikacji tego faktu dla dyskusji o doswiad-
czeniu religijnym politeizmu. Zrédtem nieporozumien jest ksztattujace sig
od konca osiemnastego wieku przekonanie, ze religia ma zawsze charakter
duchowy, emocjonalny i indywidualny oraz — jak twierdzit Friedrich Schleier-
macher — cechuje si¢ intuicyjnym uczuciem zaleznosci od Boga®. Religia
,wewngetrzna” uzyskala tym samym prymat nad zewngtrznymi formami re-
ligijnosci, czyli rytualem. Tego typu wyobrazenie o religii przez dlugi czas
uznawane byto za uniwersalne i wywarto trudny do przecenienia wplyw na
rozwoj studiow religioznawczych.

W kontek$cie rozwazan o religii rzymskiej trzeba jeszcze wspomniec
o spusciznie dziewigtnastego wieku, a mianowicie o tendencji do przeciw-
stawiania religii rzymskiej 1 greckiej oraz o przekonaniu, ze sa one z ducha
odmienne. W opinii tej pobrzmiewaja echa pogladu, ze religia grecka byta re-
ligia pigkna, rzymska zas$ religia rozsadku, pogladu wyrazonego przez Georga
W.F. Hegla w Wyktadach z filozofii religii, a przejgtego przez opiniotwor-
czych przedstawicieli niemieckiej filologii klasycznej*’. Teza ta miata zna-
czacy wptyw na uprzywilejowanie studiow hellenskich i postrzeganie kultury
rzymskiej jako wtornej wobec greckiej. ,,Ofiarg” takich koncepcji stata si¢
religia rzymska, ktora przez znaczna cz¢$¢ dwudziestego wieku redukowano
do skostniatych form rytualnych?!. Franz Cumont pisal, ze nigdy nie istniata
religia az tak zimna, jak ta, ktora praktykowali Rzymianie u schytku republiki.

» Zob.ED.E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztalconych sposrdd tych, ktorzy
niq gardzq, thum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1995.

% Por. GW.F. He gel, Wyklady z filozofii religii, t. 2, thum. $.F. Nowicki, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 2007, s. 99-161, 162-194.

31 Zob.J. Scheid, La Religion romaine a la fin de la République et au début de I'Empire. Un
probléeme généralement mal posé, w: Die spdte romische Republik. La fin de la République romaine.
Un débat franco-allemand d’histoire et d’historiographie, red. H. Bruhns, J.M. David, W. Nippel,
Ecole frangaise de Rome, Roma 1997, s. 127-139.
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Jego zdaniem odpowiedzia na emocjonalng pustkg rzymskich wierzen byt
wschodni mistycyzm i chrzescijanski monoteizm*.

Wznowienie dyskusji o roli rytuatu w religii antycznej nastapito pod ko-
niec lat sze$¢dziesiatych dwudziestego wieku, co z czasem doprowadzito do
przewartosciowania wielu sadow na temat religii rzymskiej. Wielu badaczy
skoncentrowato si¢ na uzasadnieniu tezy, ze pozbawiony dogmatow rytualizm
nie byt ani pusta forma, ani przejawem dekadencji®’.

Z powyzszych uwag wynika, ze temat uczu¢ i emocji towarzyszyt deba-
tom o religii antycznej, by tak rzec, od zawsze. Najscislej jednak wiaze si¢
on z dyskusjami o kulcie Dionizosa i antycznym menadyzmie. Od czasow
Nietzschego panuje zgoda co do faktu, ze dionizyzm odwolywat si¢ do szcze-
gblnego rodzaju do$wiadczenia religijnego. Zainteresowanie budzit przede
wszystkim misteryjny charakter kultu 1 dziwny stan szalenstwa, w jaki po-
padali wyznawcy, a czgSciej wyznawczynie tego boga. Jean-Pierre Vernant
pisal o kulcie Dionizosa, ze kwestionowal on porzadek tradycyjnych wie-
rzen: ,,Rozsadza go, ujawniajac swoja obecno$cia inny aspekt sacrum, ktore
nie jest juz regularne, state i okreslone, lecz dziwne, nieuchwytne i zbijajace
z tropu”*. Charakterystyka ta oddaje dosy¢ szeroko rozpowszechniona w lite-
raturze wspotczesnej postawe wobec kultu dionizyjskiego i thumaczy atrakcyj-
no$¢ zwigzanej z nim problematyki. Lektura prac poswigconych Dionizosowi
sugeruje dostepnos¢ bogatej bazy zrodlowej, ale obfitos¢ ta jest tylko pozorna,
przynajmniej z punktu widzenia historyka religii antycznej. O ile dos¢ tatwo
jest pisac o literackim obrazie Dionizosa, o tyle niezwykle trudno przedstawic¢
praktyki kultowe spelniane w pewnej konkretnej rzeczywistosci historycz-
nej. Liczne epitety kultowe dowodza, ze nigdy nie byto jakiegos ,,jednego
Dionizosa”, ktéremu przypisywano by wszystkie funkcje, na ktore wskazu-
ja zrodta literackie. Trudno w tym miejscu nie wspomnie¢ o przedstawionej
w ,,.Bachantkach” sugestywnej wizji Eurypidesa, majacej nadal ogromny
wplyw na wyobrazenia szatlu, w jaki popadaty czcicielki Dionizosa. Przyktad
Penteusa $wiadczy, ze rownie silnie oddzialywal boég na mezczyzn. Erwin
Rohde wprowadzit przed laty do obiegu naukowego koncepcje ,,thiasos” jako
procesji kultowej, odwzorowujacej znany z mitéw orszak towarzyszacy bogu

2 Por. F. Cumont, Les Religions orientales dans le paganisme romain, Librairie orientaliste
Paul Geuthner, Paris 1929, s. 25.

¥ Zob.J. Bremm er, Religion, Ritual and the Opposition Sacred vs. Profane, w: Ansichten
griechischer Rituale. Geburtstags-Symposium fiir Walter Burkert, red. F. Graf, Teubner, Stuttgart—
Leipzig 1998, s. 9-33; por. R. Parker, On Greek Religion, Cornell University Press, Ithaca, New
York, 2011, s. 1-63; zob. tez: J. Scheid, Quand faire, c’est croire. Les rites sacrificiels des Romains,
Aubier, Paris 2005; ten z e, Les dieux, ['Etat et ’individu: Réflexions sur la religion civique a Rome,
Editions du Seuil, Paris 2013.

3 JP. Vernant, Mitireligia w Grecji starozytnej, thum. K. Sroda, Aletheia, Warsza-
wa 1998, s. 87n.



., Dionizyjski szat” 179

w jego wedrowkach po swiecie®®. Od tego czasu dyskusja wokot pytania, czym
byty zwiazki kultowe Dionizosa, toczy si¢ nieustannie i zapewne wiele jeszcze
na ten temat zostanie napisane.

Rzymianie znali Eurypidesa i $lady tej lektury sa w literaturze tacinskiej
bardzo wyrazne. Obecne sa takze w Eneidzie, o czym przekonuje interesujaca
analiza dokonana przez Fiachr¢ Mac Goéraina*®. Krolowa Amata, uciekajac
w gory, by nie dopusci¢ do oddania Lawinii Eneaszowi, zachowuje si¢ jak
owladnigta dionizyjskim szatem (fac. simulatio numine Bacchi)?’.

Czym byt jednak ,,dionizyjski szal” w Rzymie? Jezeli pomina¢ ewidentnie
fikcyjne kreacje, jakie mozna znalez¢ w literaturze, to pozostaja dwa epizody
zrelacjonowane przez rzymskich historykéw Liwiusza i1 Tacyta. Pierwszy to
oczywiscie stawna, analizowana od ponad stu lat w dziesiatkach publikacji
tak zwana afera bakchanaliéw z 186 roku p.n.e.*. Obszerna relacja Liwiusza
o spisku przeciwko republice rzymskiej, jego wykryciu i krwawych reperku-
sjach, zawiera jedynie krotki opis, ktéry mozna powiaza¢ z postawionym wy-
zej pytaniem. ,,Mgzczyzni, jakby szatem tknigci (uelut mente capta), wpadaja
W nastrdj wieszczy wsrod opetanczych konwulsji ciata, mezatki (matronae)
w stroju bakchantek, z rozpuszczonymi wlosami, pedza z ptonacymi pochod-
niami nad Tyber, zanurzaja pochodnie w wodzie, po czym — poniewaz te sa
nasycone naturalng siarka i wapnem — wydobywaja je z wody nadal z Zzywym
ptomieniem™’. Tytutem wyjasnienia dodam, Ze na poczatku drugiego wieku
przed nasza era Dionizos nie byt w Rzymie bostwem oficjalnym, a obrzgdow
ku jego czci nie sankcjonowat autorytet panstwa. Oznacza to wigc, ze Li-
wiusz opisuje prywatne rytuaty spetniane poza publicznymi miejscami kultu i
wzbudzajace niepokdj wtadz. Stowo ,,matrona”, ktorym postuguje si¢ rzymski
autor, a ktore w polskim przektadzie oddane zostato jako ,,mgzatki”, nie jest
pojeciem neutralnym. ,,Matrona” to nie jest jakakolwiek mezatka, ale Zona
rzymskiego obywatela, od ktorej wymagano przestrzegania surowych norm
obyczajowych, poniewaz jej reputacja stanowita gwarancjg legalnosci dzieci
urodzonych w matzenstwie. Z catosci relacji Liwiusza wyplywa wniosek, ze
udziat kobiet z rodzin arystokratycznych w bakchanaliach traktowany byt jako
szczegodlnie bulwersujacy.

% Zob.E.Rohde, Psyche. Kult duszy i wiara w niesmiertelno$c¢ u starozytnych Grekow, thum.
J. Korpanty, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007.

%6 Zob.F. Mac Gorain, Virgil’s Bacchus and the Roman Republic, w: Augustan Poetry and
the Roman Republic, red. D. Nelis, J. Farrell, Oxford University Press, Oxford 2013, s. 124-145.

Y Por. Wergiliusz, Eneida, piesh 7, w. 384, w: Virgile, L’Enéide louvaniste, http://bcs.
fitrucl.ac.be/Virg/V07-341-405.html.

3% Zob. D. M usiat, Dionizos w Rzymie, Towarzystwo Wydawnicze ,,Historia Iagellonica”,
Krakéw 2009, s. 163-222.

¥ T. Liwius z, Dzieje Rzymu od zalozenia miasta, ks. 39, 13, 12, thum. M. Brozek, Zaktad
Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1981, s. 274n.
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Drugi epizod bakchiczny przenosi nas do cesarskiego Rzymu. Tacyt
w Rocznikach® opisuje skandal, ktory doprowadzit do $mierci Walerii Mes-
saliny, trzeciej zony cesarza Klaudiusza. W tle tych wydarzen, podobnie jak
w relacji Liwiusza, rozgrywa sig¢ spisek — jak sadzit rzymski historyk i jak
uwaza pod jego wptywem wigkszos¢ wspotczesnych badaczy — skierowany
przeciwko cesarzowi. Wsrod wielu sytuacji, ktore wymknety sie spod kontroli,
jest ,,garden party”, zorganizowane zapewne w dawnych ogrodach Lukullusa
nalezacych do cesarzowej*'. Tacyt pisze, ze Messalina zainscenizowala wino-
branie. Zgodnie ze zwyczajem uruchomiono prasy do tloczenia wina, a kiedy
trunek powoli wypetniat kadzie, ,,kobiety przepasane skoérami podskakiwaty
przy tym, jak sktadajace ofiarg (sacrificantes) albo szalejace (insanientes) ba-
chantki”. Messalina uczestniczyta w zabawie ,,z rozpuszczonymi wlosami
1 potrzasajac tyrsem”, towarzyszyt jej przystrojony bluszczowymi gatazkami
kochanek. Oboje ,,mieli na nogach koturny, podrzucali gtowami, dookota za$
rozbrzmiewatly spro$ne pies$ni”.

Trudno nie zada¢ pytania, czy przedstawione wyzej opisy dotycza obrzedu
religijnego. W przypadku relacji Liwiusza przewaza raczej poglad, ze chodzi
o zachowania rytualne, ktore w Rzymie u progu drugiego wieku przed nasza
era byly jeszcze nowoscia. Rzymska arystokracja, z definicji stojaca na strazy
obyczaju przodkow, nie akceptowala w zyciu publicznym zachowan religijnych
destabilizujacych porzadek spoteczny. W Zrodlach zachowaty sig¢ informacje
o wielu innych nieprzyjaznych decyzjach wobec wyznawcow obcych kultow,
chociaz ze wzglgdu na skalg represji nieporownywalnych z dziataniami z roku
186. Pomocna w zrozumieniu tego specyficznego rysu rzymskiej kultury jest
mowa, ktora w przekazie Liwiusza wygtasza konsul Publius Postumius Albinus,
uzasadniajac konieczno$¢ ukarania bakchantow. Mowa jest oczywiscie kon-
strukcja retoryczna, co nie uniewaznia jednak zastosowanej w niej argumentacji.
W konkluzji konsul stwierdza, ze nie manic grozniejszego dlareligijnego porzad-
ku niz sktadanie ofiar bogom wedtug obcego rytuatu, narusza to bowiem uktad
z rodzimymi bostwami, od ktorych zalezy pomys$lnos¢é Rzymu*?. W tekscie
Liwiusza nie pojawia si¢ okreslenie ,,pax deorum”, ale takim terminem,
oznaczajacym ,,pokdj z bogami”, Rzymianie nazywali ten szczeg6lny rodzaj
relacji taczacej ich z nadprzyrodzonymi opiekunami, przede wszystkim z Jo-
wiszem.

0 Tacyt, Roczniki, ks. 11, rozdz. 1-2, 26-38, w: tenze, Dziela, t. 1, ttum. S. Hammer, Czytelnik,
Warszawa 1957, s. 300-302, 316-323.

4 Zob. G.G. Fagan, Messalina’s Folly, ,,;The Classical Quarterly” 52(2002) nr 2, s. 566-579;
KT.von Stackelberg, Performative Space and Garden Transgressions in Tacitus’ Death of
Messalina, ,,The American Journal of Philology” 130 (2009) nr 4(520), s. 595-624.

2 Por. Liwiusz,dz cyt, ks. 39, rozdz. 15-19, s. 276-281.
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Kiedy Messalina zagrata rolg bakchantki, Rzym byt juz innym miastem
niz w czasach konsula Postumiusa. Od afery bakchanaliéw mingto ponad
dwiescie lat. Wprawdzie Dionizos nadal nie mial nad Tybrem po$wigconej
sobie 1 konsekrowanej przez urzednikow $wiatyni ani tez $wiat celebrowanych
w przestrzeni publicznej, ale w zadnym wypadku nie byt w Rzymie obcym
przybyszem. Nalezata bowiem do niego prywatna sfera zycia prominentne;j
czesci mieszkancow stolicy cesarstwa. Grecki bog dostownie zawtadnat wy-
obrazniag Rzymian, a zwigzane z nim wyobrazenia ,,widnialy na mozaikach, na
malowidtach pokrywajacych $ciany w domach lub gospodach, na naczyniach
kuchennych, na wszelkiego rodzaju sprzgtach domowych, réwniez na sarko-
fagach™. Dionizyjska zabawa byta ulubiona rozrywka rzymskiej arystokra-
cji, ktora oddawata si¢ jej w zaciszu luksusowych willi. Czynit tak zapewne
réwniez Tacyt, ale jego stowa z Rocznikow $wiadcza, ze ,,szat bakchiczny”
nie zniknat z repertuaru stereotypowych oskarzen majacych na celu zdyskre-
dytowac¢ przeciwnikow. Rzymski historyk Messaliny nie lubil, podobnie jak
jej cesarskiego megza, ktérego uwazat za nieudacznika. Czy taka interpretacja
wyklucza religijny kontekst spotkania w ogrodach Messaliny? Autorzy star-
szych prac nie brali takiego rozwiazania pod uwagg, ale dzisiaj w §wietle tego,
co wiemy religijnosci antycznej, nie jest to niemozliwe.

% Historia zycia prywatnego, thum. K. Arustowicz, M. Rostworowska, red. P. Veyne, t. 1, Od
cesarstwa rzymskiego do roku tysiecznego, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1998,
s. 187.
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WYOBCOWANIE ROZUMU
Postac ,,szalonego naukowca”
na tle dziewigtnastowiecznych teorii choroby umystowe;j

W erze poznowiktorianskiej, obok trzech zasadniczych rodzajow szalenstwa: me-
lancholii, czesciowego obledu i maniakalnosci, wyroznia sie jego czwarty prze-
jaw, definiowany jako szalenstwo moralne lub patologia moralna. Nuta niepokoju
moralnego pobrzmiewa szczegdlnie wyraznie w powiesciach wprowadzajqcych
motyw szalonego naukowca. W moralnej kwalifikacji jego szalenstwa uwzgled-
nia sie trzy sklonnosci. upodobanie do samotnosci, chtodnq i okrutng ciekawosé
i pojmowanie Swiata w kategoriach nauk biologicznych.

Postacie ,,szalonych naukowcéw” zadomowily si¢ w literaturze popular-
nej oraz w filmie w dwudziestym wieku. Kultura popularna ze szczegdlnym
upodobaniem wykorzystywata efekt grozy, jaka budzily poczynania postaci
zajmujacych si¢ medycyna. Wsrod szalonych doktoréw w pamigcei zapisali sig
zwlaszcza Doktor Doom oraz Bruce Banner vel Hulk (obie komiksowe postaci
stworzone zostaly w roku 1962 przez Stana Lee i Jacka Kirby’ego), komik-
sowy 1 filmowy ztoczynca doktor Crespi, wprowadzajacy pacjentow w stan
katatoniczny, by ich grzeba¢ zywcem!, czy doktor Phibes?, genialny lekarz
mszczacy si¢ na kolegach, ktorych pomytka spowodowata $mier¢ jego zony?.
Jednakze te groteskowe, zar6wno straszne, jak i komiczne postaci wywodza
swoja geneze z wyobrazni poznowiktorianskiej. Sa spadkobiercami bezdusz-
nych eksperymentatoréw i wiwisekcjonistow amatoréw stworzonych przez
Wilkiego Collinsa i Arthura Machena, doktora Jekylla z opowiesci Roberta
Louisa Stevensona* oraz doktora Moreau z powiesci Herberta George’a Wel-
Isa’. To wlasnie ci dziewigtnastowieczni antybohaterowie wyznaczaja punkt

' The Crime of Dr. Crespi, 1935, USA, rez. J.H. Auer.

2 The Abominable Dr. Phibes, USA, 1971, rez. R. Fuest.

3 Zob. Ch.P. Toumey, The Moral Character of Mad Scientists: A Cultural Critique, ,,Science,
Technology and Human Values” 17(1992) nr 4, s. 411-437. Na tej liScie nie umieszcza si¢ popular-
nego serialu Doktor House, poniewaz bohater, choc¢ jest lekarzem balansujacym na granicy normy
zachowan spotecznych, stanowi jasna aluzjg do postaci detektywa, Sherlocka Holmesa.

4 Zob. R.L.Stevenson, Doktor Jekyll i pan Hyde, ttum. J.T. Dehnel, Oficyna Wydawnicza
Rytm, Warszawa 2002; t e n z e, Strange Case of Dr. Jekyll and Mr. Hyde, Longmans, Green
& Co., London 1886.

5 Zob. GH. W e 1 1's, Wyspa doktora Moreau, thum. E. Krasinska, Proszynski i S-ka, Warsza-
wa 1997; te n z e, The Island of Doctor Moreau, Heinemann—Stone & Kimball, London—New York 1896.
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cigzkosci tego eseju. Aby jednak dotrze¢ do wspdlnego im przodka, nalezy
zaglebic sig nieco w historig literatury: cofnac si¢ do czaséw sprzed panowa-
nia Wiktorii — do postaci doktora Frankensteina — a nawet siggna¢ do wieku
osiemnastego, do Podrézy Gullivera® Jonathana Swifta i Rasselasa’ Samuela
Johnsona. By przyjrzec¢ si¢ ewolucji literackiego motywu szalonego naukowca,
nalezy rowniez wzia¢ pod uwage przemiany idei szalenstwa dokonujace sig
w brytyjskich kregach medycznych.

ZMIANY W POIMOWANIU CHOROBY UMYSLOWEJ

W potowie siedemnastego wieku, co podkresla Michel Foucault, skonczy-
fa si¢ spoteczna tolerancja, ktora pozwalata ludziom uznanym za szalonych
pozostawaé na wolnos$ci®. Po okresie renesansu nastapit radykalny zwrot: sza-
leniec zostat poddany przymusowemu odosobnieniu. Wprawdzie pod koniec
siedemnastego wieku Phillippe Pinel doprowadzit we Francji do czg$ciowego
uwolnienia 0s6b uznawanych za oblakane, a w nast¢pnym stuleciu utworzono
kategorig choroby psychicznej, jednak w wieku dziewigtnastym szalenstwo
— lub obtakanie — nadal stanowilo wykroczenie przeciw normom moralnym
(a nie, jak pdzniej chciat Sigmund Freud, przejaw gleboko ukrytej trauma-
tycznej prawdy). W tym samym okresie, jak wskazuje Foucault, spoteczna
eliminacja szalenca i szalenstwa stata si¢ tematem literackim’.

Roéwniez w Wielkiej Brytanii pod koniec osiemnastego wieku zaznacza
si¢ zmiana w traktowaniu szalenca. Wczesniejsza tendencj¢ — reprezentowang
przez Williama Battiego, autora pierwszej pracy na temat leczenia chordb
psychicznych'® — by uznawaé choroby umystowe za bliskie schorzeniom soma-
tycznym (czyli wynikajace z zaburzen popeddéw), a nie problemom psychicz-
nym (pojmowanym jako bledy w rozumowaniu), zastapilo nowe podejscie.
W roku 1796 William Tuke otworzyt The Retreat — wzorcowy szpital w Yor-
ku, gdzie zastosowano nowa, humanitarng terapi¢ zwang ,,moral treatment”,
oparta na zatozeniu, ze szalenstwo podlega raczej kwalifikacji moralnej niz

¢ Zob.J. Swift, Podroze Gullivera do wielu odleglych narodéw swiata, tham. M. Stomczyniski,
Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1988; Travels into Several Remote Nations of the World.
In Four Parts. By Lemuel Gulliver, First a Surgeon, and then a Captain of Several Ships,
B. Motte, London 1726.

7 Zob. S.J o hnson, The Prince of Abissinia: A Tale, R. and J. Dodsley, W. Johnston, Lon-
don 1759.

8 Por. M. F o u c ault, Szalenstwo, literatura, spoleczenstwo, thum. M. Kwietniewska,
w: tenze, Powiedziane, napisane. Szalenistwo i literatura, thum. B. Banasiak i in., oprac. T. Komen-
dant, Aletheia, Warszawa 1999, s. 242.

° Por. tamze, s. 247.

10 Zob. W. B attie, Treatise on Madness, J. Whiston and B. White, London 1758.



Wyobcowanie rozumu 187

medycznej. (Poczatki takiego podejscia widoczne sa takze w praktykach dok-
tora Francisa Willisa, lekarza szalonego krola Jerzego III). Od czasow reformy
Tuke’a szalenstwo wiazano z niemoralnos$cia; na chorobg¢ umystowa miato
wskazywa¢ nieumiarkowanie — od nieokietznanej namigtnosci po alkoholizm —
oraz zachowania aspoteczne. Leczenie prowadzone przez tak zwanych alieni-
stow przypominato metody behawioralne, siggano tez po perswazj¢ i przyktad.
Alienisci leczyli gldownie zaburzenia uznawane za maniakalne. Sporzadzony
dla lorda kanclerza raport Metropolitalnej Komisji do Spraw Zwigzanych
z Chorobami Umystowymi wsrdd zaburzen psychicznych wymienia zjawi-
ska opisywane jako ,,mania, demencja, melancholia, monomania (fiksacja),
rozchwianie moralne (trzy ostatnie klasyfikowano jako cz¢$ciowe oblakanie),
wrodzony idiotyzm, wrodzony imbecylizm, ogdlny paraliz umystowo cho-
rych i epilepsj¢”'!. (Objawy ,,czgSciowego obtakania” bez trudu zauwazymy
w opisie zachowania Frankensteina'?. Wedlug Anne Stiles jego poczynania
nalezy traktowac¢ jako wynik monomanii, pojmowane;j tak, jak ja w roku 1810
zdefiniowat Jean-Etienne Esquirol, czyli jako zaburzenie cze$ciowe, ktore nie
odbiera catkowicie wladzy rozumowania, lecz charakteryzuje si¢ skupieniem
na jednej tylko idei — idée fixe, lub poddaniem si¢ jednemu przemoznemu
afektowi, pasji lub nastawieniu, na przyktad zazdrosci, cieckawos$ci czy am-
bicji)'®. Sean Purchase podkresla, ze brak jasnosci w diagnozowaniu obtedu
znajdowal swe odzwierciedlenie w siedmiokrotnie modyfikowanej w latach
1840-1890 legislacji, ktorej celem byto uregulowanie funkcjonowania domow
dla obtakanych oraz postgpowania w przypadkach szalenstwa powodujacego
czyny przestgpcze.

Pod koniec dziewigtnastego wieku, po okresie moralizmu, w pojmowaniu
szalenstwa dominowat aspekt fizjologiczny, ktory silnie zaznaczyt si¢ w kon-
cu wieku siedemnastego, a po uptywie dwoéch stuleci powrdcit w kontekscie
nowych odkry¢ naukowych. Kluczowe staja si¢ wowczas idee dziedzicze-
nia i materializmu biologicznego. Na plan pierwszy wysuwaja si¢ odkrycia
z dziedziny neurofizjologii. Brandy L. Schillace zauwaza, ze w potowie dzie-
wigtnastego wieku czasopismo ,,Lancet” nie odrzucato tezy, jakoby choroby
umystowe mozna byto leczy¢ metoda trepanacji, zmniejszajac aktywnos$¢ zle

' Cyt.za:N.Wojcicka-Drozd, Writing the Asylum: Nineteenth-Century Sensation Novel
and the Debate over Wrongful Confinement [,,Dom dla oblakanych. Dziewigtnastowieczna powies¢
sensacyjna a debata nad zasadami przymusowe;j instytucjonalizacji os6b chorych psychicznie],
rozprawa doktorska w trakcie realizacji, Uniwersytet Wroctawski, rozdz. 2 (jesli nie podano inaczej,
tlumaczenie fragmentow prac obcojezycznych — A.B.)

12 Zob. M. Shelley, Frankenstein, ttum. H. Goldmann, Muza SA, Warszawa 1998; ta z, Fran-
kenstein, or, The Modern Prometheus, Lackington, Hughes, Harding, Mavor & Jones, London 1818.

3 Por. A. S tiles, Popular Fiction and Brain Science in the Late Nineteenth Century, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2011, s. 128.
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funkcjonujacego ptata mézgowego'*. Tworca teorii lokalizacji w neurofizjolo-
gii David Ferrier w roku 1873 rozpoczat pracg w laboratorium przy domu dla
obtakanych w Yorkshire (na zaproszenie Jamesa Crichtona-Browna — postaci
kluczowej dla brytyjskiej neurologii 1 psychiatrii, naukowca badajacego kore-
lacje migdzy zaburzeniem psychicznym a uszkodzeniem moézgu). Ferrier badat
obszary w mo6zgu odpowiadajace percepcji i motoryce, tworzyt mapy méozgu
psa i malpy i (btednie) odnosit je do mdzgu ludzkiego'. W latach siedemdzie-
siatych dziewigtnastego wieku — jak pisze Jenny Bourne Taylor — pojmowanie
choroby psychicznej ksztattuje si¢ rowniez pod wptywem badan nad rozsz-
czepieniem (lub ,,podwojeniem”) jazni i rozmaitych teorii degeneracji. Teorie
te, wywodzace si¢ gtdéwnie z nauk biologicznych'¢, ksztaltowaty si¢ rowniez
w wyniku przenikania do nich idei z rozmaitych dyskurséw. W dziedzinie
jezykoznawstwa na przyktad paradygmat degeneracyjny reprezentowany
byl przez Maxa Miillera (i egzemplifikowany ,,upadkiem” taciny, ktéra od
wieku zlotego w antyku ulegata degeneracji az do stanu ,,popsutej” taciny
sredniowiecza). W obrebie nauk spolecznych i w sferze refleksji kulturowe;j
paradygmaty degeneracyjne zastosowane zostaly przez Maxa Nordaua i Ceza-
rego Lombrosa (ktoremu Nordau dedykowat swe dzieto Entartung). Nordau,
podobnie jak Miiller, uznawat zjawisko degeneracji za wynik starzenia si¢
kultury. Postrzegat zaréwno staba kondycj¢ fizyczna mieszkanca wielkiego
miasta, jak 1 zjawiska estetyczne reprezentatywne dla literatury estetyzmu
1 dekadentyzmu jako przejawy zwyrodnien. W jego ocenie, dzi§ uznawane;j
juz tylko za historyczna, a nie opiniotwdrcza, degeneracja miata przejawiac
si¢ w narcyzmie i histerycznosci artysty (znaczace jest, ze Nordau byt studen-
tem Jeana-Martina Charcota) oraz w manieryzmach stylistycznych tworcy (na
przyktad refreny i powtorzenia w utworach Dantego Gabriela Rossettiego — ar-
tysty ,,degenerata” — §wiadczyly jakoby o wystepujacej u niego echolalii'”).
U schylku epoki wiktorianskiej neurofizjologia i teorie degeneracji loko-
waty si¢ w obszarze zajmowanym dotychczas przez filozofi¢ moralna, a psy-
chologia przejmowata od neurologii fascynacje¢ eksperymentem. W obrebie
badan nad choroba psychiczna dokonywano syntezy. Taylor wskazuje, ze
zashuzony dla psychiatrii Henry Maudsley potaczyt w jeden system dwa dys-

4 Por. BL. Schillace, Curing, Moral Disability”: Brain Trauma and Self-Control in
Victorian Science and Fiction, ,,Culture, Medicine and Psychiatry” 37(2013) nr 4, s. 592. Por. tez:
Wojcicka-Drozd,dz cyt, rozdz. 5.

15 Zob.JB. Taylor, Psychology at the Fin de Siécle, w: The Cambridge Companion to the
Fin de Siecle, red. G. Marshall, Cambridge University Press, Cambridge 2007, s. 13-30.

16 Tworca teorii degeneracji byt Bénédict A. Morel, autor pracy Traité des dégénérescences
physiques, intellectuelles et morales de l'espéce humaine (Bailliére, Paris 1857).

7 Por. M. N o r d a u, Degeneration, ttum. G.L. Mosse, University of Nebraska Press, Lincoln
& London 1993, s. 92-94.
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kursy: z jednej strony koncentrowat si¢ na materialnych symptomach szalen-
stwa — interesowat go automatyzm zachowan, pamig¢ ciata i funkcjonowanie
nerwow, z drugiej zas stawial diagnozy w duchu starotestamentowym, widzac
w chorobie psychicznej grzechy ojcoOw spadajace na dzieci'®. Podkreslat za-
tem aspekt fizjologiczny szalenstwa, a jednoczesnie radykalizowat tradycyjne
podejscie alienistow (moralistow) i w duchu Cesarego Lombrosa uznawat
szalenstwo za cechg przestepcza'®. W tej perspektywie szaleniec upodabniat
si¢ do kryminalisty, a jego szalenstwo uznawane byto za skutek zaburzen fi-
zjologicznych. Wreszcie, jak zaznacza Taylor, brytyjska psychologia konca
wieku, pod wptywem psychologii francuskiej, zwrdcita uwage na zjawisko
rozszczepienia jazni. Badaniami Charcota nad histerig interesowat si¢ brytyjski
psychiatra Frederic Myers. Zdaniem Taylora posta¢ Jekylla-Hyde’a w istocie
odzwierciedla przypadek rozpadu jazni opisany przez Myersa, ktory, w rzeczy
samej, po przeczytaniu powiesci wystosowat do Stevensona list, by wska-
za¢ pisarzowi niescistosci w psychologicznym rysunku literackiego doppel-
gangera®.

TRYB PRACY NAUKOWCA I SZALENSTWO

By lepiej rozumiec¢, jaki zespot cech skladat si¢ na charakter szalonego
naukowca, nalezy zwrdci¢ uwage na trzy tematy debaty kulturowej, ktore
wplynely na ksztalt tej postaci literackiej: aspotecznos¢, okrutng ciekawosé
1 dufna wiare w rozum.

Po pierwsze, szalenstwo czaito si¢ w izolacji. Wielkie zagrozenie dla trzez-
wosci umystowej i zdrowia psychicznego naukowca upatrywano w jego wy-
borze samotnosci, a w dobie $rednio- 1 pdznowiktorianskiej — w solipsyzmie
poznawczym. O zerwaniu z rzeczywistoscia ,,moralna, spoteczna lub praktycz-
ng”!', wiodacym wprost do szalenstwa, czytamy juz w epoce Swifta. W dru-
giej potowie dziewigtnastego wieku problem odosobnienia, w jakim pracuje
naukowiec, taczy si¢ z problemem obiektywizacji do§wiadczenia w nauce,
a takze — co nalezy podkresli¢ — w sztuce. Gdy czytamy prace Waltera Patera,
najwazniejszego teoretyka estetyzmu, staje si¢ jasne, ze widmo solipsyzmu
stanowilo problem rozpoznawany w dziewigtnastowiecznej literaturze. Ko-
jarzony z impresjonizmem w sztuce i krytyce Pater pochtonigty byt jednakze
tworzeniem dyskursu, ktory miat na celu przezwycigzenie subiektywizmu do-

8 Por. Taylor, dz. cyt,s. 20.

1 Por. tamze, s. 13-30.

20 Por. tamze, s. 28.

2 Por. M. Millhauser, Dr. Newton and Mr. Hyde: Scientists in Fiction from Swift to Ste-
venson, ,,Nineteenth-Century Fiction” 28(1973) nr 3, s. 291.
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swiadczenia zmystowego. W jego Renesansie czytamy: ,,Pierwszy krok kryty-
ki estetycznej [...] musi polega¢ na uswiadomieniu wtasnego odczucia takim,
jakie ono jest, odréznieniu go od innych i doktadnym jego poznaniu™*. Pater
akcentuje wigc wage nie samego doznania, lecz wiedzy na jego temat. Znacze-
nie Paterowskiego dystansu wobec wtasnych subiektywnych wrazen podkresla
wspolczesny badacz jego mysli George Levine. Ten ostatni w istocie zestawia
wysitki nakierowane na obiektywizacj¢ wiedzy podejmowane — w dziedzinie
sztuki — przez Patera i — w sferze nauki — przez wspolczesnego mu matematyka
1 statystyka Charlesa Pearsona. Jesli Pater radzit sobie z niebezpieczenstwem
solipsyzmu — przynajmniej w zamierzeniu — przez retoryczne zdyscyplino-
wanie tekstu (gr. askesis), to Pearson uciekal si¢ w tym celu do statystyki*.
Owa tendencja do obiektywizacji doswiadczenia w sztuce i nauce wyrosta
z empiryzmu George’a Berkeleya, empiryzm za§ mogl — paradoksalnie — wies¢
prosto do solipsyzmu poznawczego. Zdawali sobie z tego sprawe zarOwno
Pater, jak i Pearson; wiedzial o tym réwniez juz sam Berkeley, proponujac,
by postrzega¢ §wiat jako zobiektywizowany i1 podtrzymywany spojrzeniem
Boga. Jednak propozycja Berkeleya nie stanowita rozwiazania dla dziewigtna-
stowiecznego agnostyka®. Stad u Patera retoryka depersonalizacji (rozwijana
w dwudziestym wieku przez Thomasa Stearnsa Eliota*), a u Pearsona proba
obiektywizacji do§wiadczenia z wykorzystaniem statystyki?.

2 W.Pater,,Przedmowa”, w: tenze, Renesans. Rozwazania o sztuce i poezji, ttum. P. Kop-
szak, Aletheia, Warszawa, 1998, s. 7.

2 Por. G.S. L e vin e, George Lewis, Two Ways Not to Be a Solipsist: Art and Science, Pater
and Pearson, ,Victorian Studies” 43(2000) nr 1, s. 33n.

24 Por. tamze, s. 16.

% Kluczowe tezy teorii ,,bezosobowosci” Eliota (dopracowywane w pozniejszych tekstach)
zawiera esej Tradycja i talent indywidualny, w ktérym Eliot méwi, iz wzrastanie artysty to jedno-
cze$nie ,,stata zagtada [jego] osobowosci” (T.S. E 11 o t, Tradycja i talent indywidualny, w: tenze,
Kto to jest klasyk i inne eseje, thum. H. Pregczkowska, Znak, Krakow 1998, s. 28).

% Levine podkresla relacje symbiotyczna migdzy nauka a sztuka w dziewigtnastym wieku:
fakt, ze naukowiec zdawat sobie sprawg z tego, iz metody badawcze wywodza si¢ ze Swiata huma-
nistyki, pytania, ktore zadaje, sa pochodna dociekan filozoficznych, a wyniki jego badan maja efekt
kulturotwoérezy (por. L e vin e, dz. cyt. s. 10). Materialistyczna pozycja Patera i jego stanowisko
wobec wspotczesnych mu osiagni¢é naukowych (migdzy innymi jego refutacja wszelkich rewelacji
zwiazanych z modnym podéwczas mesmeryzmem) sa omawiane takze przez Gowana Dawsona
(zob. G. D a w s o n, Walter Pater, Aestheticism, and Victorian Science (niepublikowana praca
doktorska, Department of English Literature, University of Sheffield, listopad 1998). Bliskie relacje
literatury i nauki omawiane sa rowniez w relacji do metaforyki i gatunku literackiego. W wieku dzie-
wigtnastym, nim uksztattowaty si¢ waskie specjalizacje, cztowiek wyksztatcony ogarniat wzrokiem
horyzont zar6wno naukowy, jak i humanistyczny. Z jednej strony tematyka medyczna bywata dysku-
towana za zastona konwencji gotyckiej, z drugiej za$ dyskurs naukowy stanowit zrodto metaforyki
w literaturze. (Zob. GM. Sw e e n ey, Henry James’s ,,De Grey”: The Gothic as the Camouflage
of the Medical, ,Modern Language Studies” 21(1991) nr 2, s. 36-44; M. Willis, Le Fanu’s ,,Car-
milla”, Ireland, and Diseased Vision, w: Literature and Science, red. S. Ruston, D.S. Brewer, Cam-
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Warto wspomnie¢, ze Walter Pater przedstawit satyryczne ucielesnienie so-
lipsyzmu naukowego w jednym ze swych dtuzszych opowiadan lub literackich
,portretow” w postaci fikcyjnego ,,szalonego ksigcia” Rosenmolda?’, amatora
archiwisty 1 archeologa, ktory, stowami Patera, ,,pracowal intensywnie”, ale
,,w catkowitym odcigciu od promienia $wiatlta, jakie pochodzi od innych, grzez-
nac przy tym w przedtuzajacym si¢ btedzie””®. Nalezy takze nadmieni¢, ze
Pater stworzyt literacka posta¢ Rosenmolda z inspiracji historyczna postacia
Ludwika II Wittelsbacha, okrzyknigtego Ludwikiem Szalonym.

Podczas gdy samotnos$¢ miata rodzi¢ obtakanie, okrucienstwo towarzyszace
coraz czgsciej dokonywanym wiwisekcjom sprowadzato umyst naukowca na
moralne manowce. Poczatek ruchu antywiwisekcjonistycznego bywa taczony
z reakcja na wygloszony w roku 1824 w Londynie wyktad Francois Magendie-
go, w trakcie ktorego Magendie przeprowadzat wiwisekcje na psie®. Jednakze
sprzeciw wobec eksperymentowania na zwierzg¢tach — a przede wszystkim
demonstrowania w ten sposob swych odkry¢ — na co zwraca uwage Sharon
Ruston — zrodzit si¢ juz pod koniec osiemnastego wieku, w kontekscie ruchow
obrony praw naturalnych przystugujacych kazdej istocie z racji urodzenia®.
Znaczenie tych praw akcentowano w deklaracjach praw czlowieka pisanych
w latach 1776-1833 (od ogloszenia Amerykanskiej Deklaracji Niepodlegto-
$ci, po zniesienie niewolnictwa w koloniach brytyjskich). Poszanowanie praw
naturalnych mialo swoj praktyczny wyraz w dziatalnosci Krolewskiego To-
warzystwa do Zapobiegania Okrucienstwu Wobec Zwierzat (pod patronatem
krolewskim od roku 1824) oraz wyrazato si¢ w aktach parlamentarnych, takich
jak akt zakazujacy okrutnego traktowania zwierzat hodowlanych (Richard

bridge 2008, s. 111-130; A. Jenkins, George Eliot, Geometry and Gender,w: Literature and Science, s. 72-
-90). Ciekawy przyktad wspotistnienia dyskursow scistych, humanistycznych i magicznych (cho¢ moze
parodii wskazujacej na ich splatanie si¢), znajdziemy w Draculi Brama Stokera (Archibald Constable
and Co., Westminster 1897). Psychiatra Steward nazywa chloral mikstura Morfeusza, lecz spiesznie
podaje tez jego wzor chemiczny ,,C,HCL,0.H,0”. (B. S tok e, Drakula, tum. M. Krol, Wydawnictwo
Zielona Sowa, Krakéw 2009, s. 100). Lekarze przeprowadzaja transfuzj¢ krwi i trepanacjg czaszki,
a Minna, odwotujac si¢ do teorii Lombrosa, objasnia przypadek wampira jako casus dziecinnego,
egoistycznego umystu charakteryzujacego ,,typ zbrodniczy” (tamze, s. 326). Jednoczes$nie jednak
doktor Van Helsing utrzymuje, ze Minna poprzez ,,straszliwy chrzest krwi” potrafi w sposob ma-
giczny ,,duchem uda¢ si¢” (tamze, s. 327) do Drakuli.

7 'W. P ater, Duke Carl of Rosenmold, w: tenze, Imaginary Portraits, Macmillan and Co.,
London 1929.

2 Tamze, s. 170.

» Por. Ch. Knellwolf, Geographic Boundaries and Inner Space: ,, Frankenstein”, Scien-
tific Explorations and the Quest for the Absolute, w: Frankenstein’s Science: Experimentation and
Discovery in Romantic Culture, 1780-1830, red. Ch. Knellwolf, J. Goodall, Ashgate Publishing,
Aldershot 2008, s. 72n.

3% Por. S. R uston, Natural Rights and Natural History in Anna Barbauld and Mary Wollstone-
craft, w: Literature and Science, s. 53.
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Martin’s Act z roku 1822). Literacki oddzwigk zaniepokojenia losem zwierzat
poddawanych eksperymentom znajdziemy na przyktad w wierszu Anny Bar-
bauld (1743-1825), przyjaciotki Josepha Priestleya (odkrywcy tlenu i wielu
zwiazkow chemicznych). W dedykowanym Priestleyowi wierszu 4 Mouse’s
Petition, ktory Barbauld wcisngla pono¢ migdzy prety klatki, mysz przezna-
czona do eksperymentu prosi o litos¢. Ruston zauwaza, ze istnieja przestanki,
by mniemac, iz Barbauld chciala owa ,,petycja myszy” obudzi¢ w Priestleyu
empatig i wspotczucie dla zwierzat’'. W drugiej potowie dziewigtnastego wieku
antywiwisekcjonisci (a na ich czele Frances Power Cobbe) sprzeciwiali sig sta-
nowisku reprezentowanemu przez brytyjskiego lekarza Morella Mackenziego,
ktory (podobnie jak jego francuski mistrz Claude Bernard) wyrazat przekona-
nie, ze wiwisekcja nie wymaga zadnego usprawiedliwienia®?. Retoryke stoso-
wang przez Mackenziego — na co zwraca uwage Christine Ferguson — mozna
okresli¢ jako retoryke propagujaca ,,sztuke dla sztuki”*. Na podobienstwo
migdzy jezykami nauki i sztuki wskazywata juz w roku 1889 szkocka mora-
listka i dziennikarka Marie Blaye de Bury. Okrutny wiwisekcjonista postuguje
si¢ wigc ta sama retoryka co okrutny esteta: uprawia sztuke dla sztuki, nauke¢
dla nauki. Nauke uprawiana bezinteresownie, lecz zdobyta za cen¢ wielkiego —
i cudzego — cierpienia, a ponadto taka, ktora nigdy nie przyczyni si¢ do wzrostu
niczyjego dobra, Ferguson nazywa epistemofilia**. Epistemofilia stanowi cechg
charakterystyczna jednego z bohaterow swoistej biblii brytyjskiego estetyzmu,
Portretu Doriana Graya®, powiesci prezentujacej symbioze nauki i sztuki.
Mentor tytutowego bohatera, Lord Henry, pragnal mianowicie, by psychologia
stata si¢ nauka Scista; pociagata go metoda doswiadczalna i psychologiczna
wiwisekcja, niezaleznie od tego, jakie bytyby koszty ich zastosowania®®.
Stanowisko reprezentowane przez powiesciowego Lorda Henry’ego nie
tylko §wiadczy o okrucienstwie nauki (w tym wypadku zimnej, eksperymen-
talnej psychologii), lecz takze obnaza ograniczenia zadufanego w sobie rozu-
mu. Takie podejscie byto typowe dla psychologii, w ktérej wnioski wyciagano
na podstawie biezacej obserwacji, bez odniesien do kultury, etyki i metafizyki
—a w rezultacie popadano w takie same btedy, jakie Wotton popetnit w ocenie
Graya. Oglad wytacznie naukowy okazuje si¢ wigc zwodniczy, a ufno$¢ w czy-
sta nauke jest naiwnoscig. W stosunku do Graya, moralnego potwora, ktorego

31 Por. tamze, s. 58-61.

32 Por. Ch. F e r g us on, Decadence as Scientific Fulfillment, ,,Publications of the Modern
Language Association of America” 117(2002) nr 3, s. 469.

3 Por. tamze, s. 469n.

3 Por. tamze, s. 466-470.

3 Zob. O. Wi ld e, Portret Doriana Graya, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2004;
ten ze, The Picture of Dorian Gray, Ward, Lock and Co., London 1891.

% Por. ten z e, Portret Doriana Graya, s. 48n.
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sam stworzyt, Wotton myli si¢ niczym Frankenstein — spadkobierca Urizena®’,
postaci uciele$niajacej w mitologii Williama Blake’a czysty rozum (ang. your
reason)*® — co do swego Stworzenia. Wotton niezachwianie, cho¢ mylnie, wie-
rzy w niewinno$¢ pigknego chlopca; Frankenstein natomiast z gory, aczkolwiek
btednie, ocenia swe Stworzenie jako moralnego potwora. Niezachwiana ufnos¢
w rozum stanowi zatem trzeci filar szalenstwa w poznowiktorianskich wy-
obrazeniach obtakanego naukowca. Zwazmy, ze krytycy czytajacy Wilde’a juz
po tym, gdy w koncu dziewigtnastego wieku wydano jego Oxford Notebooks
[,,Oksfordzkie notatniki”], jednomy$lnie oceniaja Portret Doriana Graya jako
,krytyke skierowana przeciw pysznemu materializmowi™®. Przy tym — jak
Heather Seagroatt*” — zwracaja oni uwagg na to, ze Dorian Gray zostal napisany
juz po uksztaltowaniu si¢ psychologii eksperymentalnej oraz po ogloszeniu
przez ojca tej dyscypliny, Wilhelma Wundta, Ze psychologia nie wystarcza do
poznania psychiki cztowieka, ze potrzebny jest rowniez oglad antropologiczny,
historyczny oraz wglad w przedstawienia literackie. (Pamigtajmy, Ze podczas
gdy pragmatysta William James opisywal emocje w kategoriach fizjologii,
bazujac na stynnym ,,feeling is sensation”, jego stynny brat, pisarz Henry Ja-
mes, na kanwie literackiej przedstawial obraz emocji nie mniej przekonujacy).
Stanowisko Wilde’a — zblizajace do siebie nauki $ciste i humanistyke — jest
znaczace 1 symptomatyczne, byl on bowiem nie tylko ikona sztuki kofica wieku,
ale takze intelektualista Swietnie zorientowanym w osiagnig¢ciach wspotczesnej
sobie nauki (w dziennikach zostawit komentarze dotyczace migdzy innymi
teorii Thomasa Henry’ego Huxleya, Johna Tyndalla i Herberta Spencera)*!.

37 Zob. W. Blake, Ksiega Urizena, w: tenze, Poezje wybrane, ttum. Z. Kubiak, PIW, Warsza-
wa 1972, s. 118-136.

3% Antecedencja wskazana przez Patricka Brantlingera. Por. P. Brantlin ger, The Gothic
Origins of Science Fiction, ,Novel: A Forum on Fiction” 14(1980) nr 1, s. 32n.

¥ Por. H. Seagroatt, Hard Science, Soft Psychology, and Amorphous Art in ,,The Picture of
Dorian Gray”, ,,Studies in English Literature 1500-1900” 38(1998) nr 4, s. 742. Zdaniem Terri A. Has-
seler Dorian Gray stanowi Wilde’owska krytyke przekonania Huxleya, ze w przyszto$ci znajdziemy
,mechaniczny odpowiednik zjawisk ze sfery swiadomosci, tak jak doszli$my do mechanicznego odpo-
wiednika ciepta” (cyt. za: T.A. Has s e l e r, The Physiological Determinism Debate in Oscar Wilde's
,,The Picture of Dorian Gray”, ,Victorian Newsletter” 1993, nr 84, s. 31; por. H.Calderwood,
The Present Relations of Physical Science to Mental Philosophy, ,,Contemporary Review” 1871,
nr 16, s. 235).

40 Zob.Seagroatt, dz. cyt.

4 Por. P.E. Smithll, Protoplasmic Hierarchy and Philosophical Harmony: Science and Hegelian
Aesthetics in Oscar Wilde’s Notebooks, w: Palgrave Advances in Oscar Wilde Studies, red. F.S. Ro-
den, Palgrave Macmillan, Basingstoke 2004, s. 203-205. W obrg¢bie $wiatopogladu wyznawanego
przez Wilde’a naukowa idea protoplazmy — ktora ostatecznie okazata si¢ spektakularng pomytka
Huxleya (wydobyty z dna morza mut uznat on za najprostsza forme organiczna, ktoéra nazwat Ba-
thybius haeckelii) — nie wykluczata metafizycznej idei duszy. Por. SmithII, dz. cyt., s. 205n.
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Rozwo6j nauk $cistych sprawia, ze w psychologii konca dziewigtnastego
wieku szalenstwo traktowane jest juz jak choroba: w ujeciu tym uwzglednia
si¢ czynniki genetyczne i zwraca uwagg na symptomy fizjologiczne. Mimo
to nadal nie rezygnuje si¢ z jego kwalifikacji moralnej. W erze pdznowikto-
rianskiej, obok trzech zasadniczych rodzajow szalenstwa: melancholii, czg-
sciowego oblgdu 1 maniakalnosci, wyrdznia si¢ wigc jego czwarty przejaw,
definiowany jako szalenstwo moralne lub patologia moralna (ang. moral in-
santiy)*. Ponadto szalefistwo zostaje uznane za chorobg, ktora objawia si¢
sktonnos$ciami przestgpczymi i poglgbia z pokolenia na pokolenie. To wtasnie
w obrgbie dyskursu degeneracyjnego nastgpuje owo polaczenie watkow me-
dycznych i moralnych.

Nuta niepokoju moralnego pobrzmiewa szczegdlnie wyraznie w powie-
sciach wprowadzajacych motyw szalonego naukowca. W moralnej kwalifika-
cjijego szalenstwa uwzglednia sig trzy sktonnosci: upodobanie do samotnos$ci
(pyszny umyst pograzony w sobie), chtodna i okrutna ciekawos¢ (opisywana
przez krytyke jako epistemofilia, prowadzaca do niepotrzebnych wiwisekcji)
1 pojmowanie $wiata w kategoriach nauk biologicznych (z wylaczeniem per-
spektywy zarysowanej w obrgbie dyscyplin humanistycznych, w tym historii,
sztuki, antropologii, filozofii czy metafizyki). Dziewigtnastowieczny szale-
niec w biatym fartuchu — the man of the laboratory — to gléwnie (cho¢ nie
tylko) péznowiktorianski eksperymentator w dziedzinie nauk biologicznych

2 Por. S.Purchase, Key Concepts in Victorian Literature, Palgrave Macmillan, Basing-
stoke 2006, s. 92n. Literatura wiktorianska odzwierciedla wielowatkowos$¢ dyskursu powstajace-
go wokot tematu szalenstwa: jego aspekty etyczne, prawne i naukowe oraz kwalifikacj¢ moralna.
Wsrod kluczowych wiktorianskich dziet ujmujacych watek szalenstwa Purchase wymienia poemat
Maud Alfreda Tennysona, wiersz Porphyria’s Lover Roberta Browninga (ale warto zwrocic tez
uwage na wiersz Browninga Moja ostatnia ksiezna (zob. R. Bt o wn in g, Moja ostatnia ksiezna,
ttum. J. Zutawski, w: tenze, Poezje wybrane, PIW, Warszawa 1969, s. 27n.; t e n z e, Moja ostatnia
ksiezna, tham. S. Baranczak, ,,Warsztaty Polonistyczne” 1998, nr 3, s. 103-105), wiersze i powiesci
z gatunku literatury absurdu (ze stynna postacia Kapelusznika z Alicji w krainie czarow Lewisa
Carrolla) oraz utwory w konwencji gotyckiej (Louisa Roberta Stevensona i Brama Stokera). Osobna
grupe stanowia portrety kobiet szalonych lub skategoryzowanych jako obtakane, jak bohaterki po-
wiesci Emily Bronté, Charlotte Bronté, Wilkiego Collinsa i Elizabeth Braddon. (Por. Purchase,
dz. cyt., s 94n.). W istocie tytut opracowania Sandry M. Gilbert i Susan Gubar — The Madwoman
in the Attic: The Woman Writer and the Nineteenth-Century Imagination (Yale University Press,
New Haven 1979) — czyni aluzj¢ do postaci szalonej kobiety w Jane Eyre Charlotte Bronté. Collins
i Braddon natomiast w powiesciach typu ,,sensational novel” (stanowiacych podgatunek literatury
gotyckiej: mieszankg thrillera, powiesci detektywistycznej i niesamowitej) dotykaja kwestii legisla-
cyjnej — problemu ubezwlasnowolnienia 0s6b uznanych za obtakane w celu przejgcia ich majatku.
Ten ostatni watek stanowi temat przywotywanej juz pracy doktorskiej Wojcickiej-Drozd, gdzie
podkresla sig, ze pod koniec dziewigtnastego wieku w traktowaniu chorych nastgpuje tymczasowy
regres. W wyniku przejsciowej tendencji regresyjnej dom dla obtakanych powraca na pewien czas do
swych osiemnastowiecznych funkcji: zamknigcia i odizolowania — zamiast leczenia i przywracania
chorego spoteczenstwu.
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1 medycznych. Jego postaé, jak zauwaza Milton Millhauser, zostaje nakreslo-
na w obrgbie dwoch paradoksow. Po pierwsze, posta¢ szalonego naukowca
wybija si¢ w literaturze brytyjskiej w okresach, gdy nauka Zjednoczonego
Krolestwa $wigci tryumfy. Brytyjczycy tworza zrgby nowozytnej geologii
(w szczegolnosci Charles Lyell), fizyki (w osiemnastym wieku, po czasach
Roberta Boyle’a, dziataja Joseph Priestley i Isaac Newton; w wieku dziewigt-
nastym — James C. Maxwell i William Herschel) oraz biologii (wystarczy
wspomnie¢ Karola Darwina)*®. Po drugie, posta¢ ta staje si¢ wyrazem strachu
przed osoba, ktora ma nies¢ pomoc — przed lekarzem. To przedstawiciele pro-
fesji medycznej budza najwigkszy lek, poniewaz maja do dyspozycji narz¢dzia
chirurgiczne, trucizng i narkotyki, ktére moga zosta¢ wykorzystane nie tylko
z korzy$cia, ale tez ze szkoda dla pacjenta*. (Czytelnik konca dziewigtnaste-
go wieku ma §wiezo w pamigci torbe lekarska Kuby Rozpruwacza, sprawcy
mordow z Whitechapel). Lek ten wyptywa réwniez z urzeczowienia pacjenta.
Wystarczy wspomniec literacka posta¢ doktora Sewarda, psychiatry z Draculi
Brama Stokera, ktory w swej epikryzie daje do zrozumienia, ze bada — nie
leczy — Renfielda, cho¢, jak sam przyznaje, taki stosunek do pacjenta zawiera
,,hieco okrucienstwa”®.

OSIEMNASTOWIECZNE ANTECEDENCIJE I TOPOS FRANKENSTEINA

Pierwowzory p6znowiktorianskiego ,,szalonego naukowca” odnajdziemy,
jak juz wspomniano, u Swifta i Johnsona oraz, na poczatku dziewietnastego
wieku, w Doktorze Frankensteinie Mary Shelley. W swych Podrozach Gul-
livera (z roku 1726) Swift tworzy postaci wynalazcow, ktorych szalenstwo
— w kwalifikacji moralnej — mozna opisywac jako monstrualna obojetnosé
na innych. Przedstawiajac powiesciowe miasto Lagado, Gulliver mowi, ze
,profesorowie catkowicie postradali tam zmysty”*, Ze jest to miejsce, w kto-
rym holduje si¢ urojeniom 1 ulega chimerom. Dzialalno$¢ naukowcow shu-
zy wylacznie zaspokojeniu ich proznosci i zbudowaniu reputacji. Laczy ich
catkowity brak zmyshu praktycznego i gigboka pogarda dla tych, ktorych
nie pochlania myslenie abstrakcyjne. Projekty naukowe realizowane przez
Akademig Projektow w Swiftowskim Lagado obejmuja badania koloréw pro-
wadzone przez niewidomego eksperta, probe¢ uzyskania ,,wyciagu promieni
stonecznych z ogorkow™*’ oraz studia majace na celu zastapienie hodowli

# Por.Millhauser,dz. cyt., s. 287n.

4 Por. tamze, s. 287-304.

“ Stoker, dz. cyt., s. 62.

4 S wift, Podroze Gullivera do wielu odleglych narodow swiata, s. 187.
47 Tamze, s. 180.
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jedwabnikow hodowla pajakow w celu zaoszczedzenia na tkactwie. Nalezy
pamigtac, ze Swift pisze w czasach, gdy kategoria szalenstwa jest niezwykle
obszerna: miesci si¢ w niej zarowno skrajna ngdza, jak 1 wszelka patologia
spoteczna. Szaleficami sa ci, ktorzy — jak pisze Foucault — ,,w stosunku do
porzadku rozumu, moralno$ci i spoteczenstwa daja dowody «rozregulowa-
nia»™*®, Szalenstwo naukowcow z Lagado posiada wiec wymiar moralny.
Jest wynikiem oddzielenia teorii od praktyki, rezultatem odgraniczenia nauki
od jej srodowiska spotecznego, etycznego i praktycznego. O ile jednak jego
przyczyna tkwi w monstrualnym egotyzmie, o tyle symptomy towarzyszace
aberracjom mieszkancéw Laputy i Lagado sa przedstawione przez Swifta tak,
jakby (przeciez na poczatku osiemnastego wieku) opisywal on stan definiowa-
ny pod koniec wieku dziewigtnastego przez francuskiego psychiatr¢ Valentina
Magnana jako ,,szalenstwo naprzemienne™. Laputianie zachowuja si¢ jak
ludzie pograzeni w glebokiej apatii — aby przeméwié lub dostrzec rozméwecg,
potrzebuja ingerencji ,,uderzacza™’, ktory budzi ich z naukowego stuporu.
Mieszkancy Lagado natomiast wygladaja jak osoby w fazie frenetycznej —,,na
ulicach poruszali si¢ z pospiechem, spogladali dziko, oczy mieli ostupiate’!.
Nadmienmy, ze sam autor Podrozy Gullivera, pottora wieku po pierwszym
wydaniu tej satyry, zostat uznany przez Cesarego Lombrosa za geniusza obta-
kanego™. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze pokazna czgs¢ majatku Swifta
zostata po jego $mierci przeznaczona na ufundowanie szpitala dla umystowo
chorych w Dublinie (byt to szpital §w. Patryka).

W Podrézach Gullivera Swift pozostawit literacki topos naukowca opg-
tanego przez wilasna proznosc¢ i idée fixe. Ten sam archetyp powroci w erze
péznowiktorianskiej u Wellsa, a w czasach blizszych Swiftowi u Samuela
Johnsona w obrazie szalonego astronoma z apologu The History of Rasselas,
Prince of Abissinia (z roku 1759). W opowiesci tej poeta Imlac relacjonuje
swoje spotkanie z obtakanym astronomem, ktory wierzyl, ze opady deszczu,
wylewy Nilu i nachylenie osi ziemskiej podlegaja jego decyzji, czyli mylit
przyczynowos¢ z przypadkowaq zbieznoscig kilku zjawisk. Imlac wyjasnia, ze
szalenstwo astronoma wynika ze zbytniego skoncentrowania na przedmiocie
badan i zapomnienia o rzeczywistosci spotecznej — z samotnosci, ktora sktania
cztowieka, by poddal si¢ zwidom wyobrazni. Ostrzega, ze nikomu nieobca
przyjemnos$¢ oddawania si¢ mysleniu spekulatywnemu jest szczego6lnie nie-

® M. F oucault, Choroba umystowa a psychologia, thum. P. Mrowczyfiski, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2000, s. 104.

4 Tamze, s. 11.

0 S w i ft, Podroze Gullivera do wielu odleglych narodow $wiata, s. 159.

3 Tamze, s. 175.

52 Por. C. Lo m b r o s o, Geniusz i oblgkanie, tham. J.L. Poptawski, PWN, Warszawa 1987,
s. 125n.
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bezpieczna dla samotnego badacza®. Przestroga przed samotno$cia badacza
zostanie powtorzona przez Mary Shelley w ostatnim autoryzowanym przez
nig wydaniu Frankensteina. Trzyna$cie lat po tym, jak powie$¢ ukazata sig
po raz pierwszy, autorka zmienita jej zakonczenie: w wersji z roku 1831, dok-
tor Frankenstein opowiada swoja histori¢ juz nie po to, by zainteresowac nia
swego stuchacza Waltona, lecz ku jego przestrodze™.

Tematyka naukowa bynajmniej nie byta Mary Shelley obca. Jej matka,
Mary Wollstonecraft, ktorej lektury obejmowaly najnowoczesniejsze dzieta
z zakresu biologii 1 anatomii, pisywala recenzje z dziedziny historii naturalnej
dla pisma ,,Analytical Review” Josepha Johnsona*’. Gdy dwudziestoletnia Shel-
ley tworzyta Frankensteina, znane jej byto dzieto najwickszego naukowca ery
romantycznej Humphreya Davy’ego, autora Elements of Chemical Philosophy
(z roku 1812). Davy nie tylko publikowat, ale takze wygtaszat w Londynie
wyktady otwarte dla publicznos$ci*. Od tego momentu chemia — corka alchemii
— stanie si¢ nieodlacznag czgscig repertuaru powiesci gotyckiej osadzonej w kon-
tekscie naukowym. Jak zauwaza Chris Baldick, powies¢ Shelley w pdzniejszym
wydaniu (tym z roku 1831) zawiera réwniez aluzje do teorii galwanizmu, tak
zwanej elektrycznosci zwierzgcej — reakcji migsni na impuls elektryczny, kto-
ra obserwowat Luigi Galvani®’. Do odkry¢ Galvaniego odwotywat si¢ w tym
okresie rowniez tworca brytyjskiej neurologii, a jednocze$nie utalentowany
rysownik, autor tablic ilustrujacych przypadki ,,obtedu” Charles Bell.

Frankenstein, jak wspomniano, nie stanowi jednak pochwaty nauki, lecz
ostrzezenie przed obtakancza ambicja naukowa. Powies¢ zadedykowana
przez autorke ojcu, Williamowi Godwinowi (fakt podkreslany przez Bal-
dicka), odzwierciedla poglady Godwina na niebezpieczenstwa natury etycznej
czyhajace na czlowieka nauki: zerwanie wigzow spotecznych i chtéd emocjo-
nalny, zajmujacy miejsce obiektywizmu®®. Okrucienstwo zimnej ciekawo$ci

53 Zob. S. J o h n s o n, Rasselas: Prince of Abissinia, red. H. Morley, Cassell &Co., Lon-
don 1889, rozdz. 4, http:/www.gutenberg.org/files/652/652-h/652-h.htm.

5% Por. Ch. B aldick, In Frankenstein’s Shadow: Myth, Monstrosity and Nineteenth Century
Writing, Clarendon Press, Oxford 1997, s. 62.

% Mary Wollstonecraft recenzowata artykuty i monografie Thomasa Bewicka (autora migdzy
innymi dzieta History of British Birds), lekarza potoznika Williama Smelliego i Johna Rotherhama,
pisarza zajmujacego si¢ kwestiami teologicznymi. Pisata takze recenzje z polemiki prowadzonej
przez Rotherhama i Smelliego. Por. Rus ton, dz. cyt., s. 64.

¢ Laura E. Crouch wskazuje na zbiezno$¢ pomiedzy historycznymi wyktadami Davy’ego
i fikcyjnymi wyktadami Monsieur Waldmana z powiesci Shelley. Zob. L.E. C r o u ¢ h, Davy’s
,,A Discourse, Introductory to A Course of Lectures on Chemistry”: A Possible Scientific Source
of ,, Frankenstein”, ,,Keats—Shelley Journal” 27(1978), s. 35-44 (http://knarf.english.upenn.edu/Ar-
ticles/crouch.html).

7 Por.Baldick,dz. cyt,s. 61.

% Por. tamze, s. 28, 46n.
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charakteryzujacej Frankensteina sprawia, ze po roku 1831 powie$¢ Shelley
staje si¢ glosem w debacie nad wiwisekcja®. Przypomnijmy, ze Frankenstein
zdobywa cztonki i organy potrzebne mu do skonstruowania Stworzenia nie
tylko w kostnicach i na cmentarzach, lecz takze w rzezniach. Ponadto wyznaje,
ze w trakcie badan doprowadzat do cierpienia zywe istoty. Sharon Ruston
sugeruje, ze malarski pierwowzor Frankensteina mozna odnalez¢ w obrazie
Josepha Wrighta z Derby Eksperyment z pompkq prozniowq (z roku 1768), na
ktérym wedrowny wykltadowca patrzy widzom prosto w twarz z niepokojaca
intensywnoscia, jednoczesnie demonstrujac, jak odcigcie tlenu zabija umiesz-
czong w szklanym kloszu papuge kakadu®.

Pamigtajac, ze szalenstwo na poczatku dziewigtnastego wieku rozwazane
byto raczej w wymiarze moralnym niz medycznym, warto przyjrzec sig, jak
Shelley przedstawia praprzyczyng obtakania Frankensteina. Wiktor Franken-
stein wywodzi si¢ z tej samej linii co protagonisci powiesci Godwina Caleb
Williams®' (z roku 1794) 1 St. Leon, A Tale of the Sixteenth Century® (z roku
1799). Bohater tej ostatniej w samotnosci odkrywa tajemnicg kamienia filozo-
ficznego 1 eliksiru zycia, tracac przy tym swych bliskich. Jest jednym z tych,
ktorzy — jak pisze Baldick —,,zdazajac ku wiedzy w samotnosci, sg skazani na
to, by dociera¢ jedynie do przygnebiajacej wiedzy o samotnosci”®. W glowie
Frankensteina rodzi si¢ szalencza mysl, by stworzy¢ ,,nowy gatunek™*, istotg,
ktora zwroci sie do niego z wdzigcznoscia niczym do Pana Swiata. Ta idea
dojrzewa w trakcie jego samotnych studiow: wiemy, ze Wiktor slgczal w swym
laboratorium, zaczat unika¢ swych bliskich®. Gdy jest przesladowany przez
monstrum, pocieszeniem staje si¢ mu samotno$¢®; gdy tworzy towarzyszke
dla swego Stworzenia, pracuje w ,,idealnym odosobnieniu®’ na jednej z wysp
archipelagu Orkady, ,,pograzony w samotnosci”®.

O ile przyczyny jego szalenstwa przedstawiane sa w aspekcie moralnym
— Frankenstein zrywa wigzy rodzinne i spoteczne — o tyle symptomy zostaja
opisane w kategoriach behawioralnych. W samotnosci nasilaja si¢ objawy iden-
tyfikowane na poczatku dziewigtnastego wieku jako typowe dla szalenstwa:

¥ Por.Knellwolf,dz cyt.,s. 73.

¢ Por. Ruston,dz. cyt.,s. 57.

8 Zob. W. G o d w in, Things as They Are; or, The Adventures of Caleb Williams, B. Crosby,
London 1794.

©2 Zob.tenze, St. Leon, A Tale of the Sixteenth Century, G.G. and J. Robinson, London 1779.
Por. Millhauser dz cyt,s.291;Baldick,dz cyt.,s. 37.

S Baldick,s.46.

® Shelley, Frankenstein, s. 57.

% Por. tamze, s. 53, 59.

% Por. tamze, s. 97.

o7 Tamze, s. 186.

% Tamze, s. 187.
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apatia i szal. Raz Wiktor odczuwa melancholig, ,,niezdolno$¢ do odbierania ja-
kichkolwiek wrazen”®, innym razem natomiast ,,zywe wspomnienia wywotuja
szalenstwo””’, wpada w ,,niepohamowana wsciekto$¢” i ,,fanatyczny szat”’';
a gdy spotyka potwora przy grobach, przyznaje, ze go ,,furie opadty”’>. Ozy-
wiwszy monstrum, cierpi z powodu ,,groznej nerwowej choroby””, popada
w goraczke; wreszcie Igka sig, by go nie uznano za szalonego. Sa to zaburzenia
afektywne i somatyczne, lecz ich przyczyna wywodzi si¢ z bezrozumnego
wyboru — Wiktor wybrat wyniosta samotno$¢. Pozbawiony ograniczen wyni-
kajacych z obowiazkdéw wobec przyjaciol, nauczycieli 1 krewnych, ulega manii
(jest to dziewigtnastowieczna idea szalenstwa) — 1 pograza si¢ w megalomanii.
Nietrudno zauwazy¢, ze symptomy jego choroby uktadaja si¢ we wzor spola-
ryzowany. (Jednak okreslenie tego stanu jako ,,dwubiegunowego”, ze wzgledu
na specyfike wspolczesnego znaczenia tego terminu, byloby naduzyciem).
Zauwazmy, ze ten sam wzorzec zachowan — jakkolwiek rozdzielony migdzy
Laputan i Lagadian — opisany zostal przez Swifta, a w latach siedemdzie-
siatych dziewigtnastego wieku Lombroso uznat sktonno$¢ do doswiadczania
stanow krancowych, ,,podniecenia i wyczerpania”’*, za jedna z pigtnastu cech
charakteryzujacych zarazem geniusza i przestepcg. Gdy Lombroso wydat
Cztowieka-zbrodniarza™ (w roku 1876) — dzieto w dziewigtnastym wieku
pigciokrotnie wznawiane — do §wiadomosci spotecznej przedostato sig, dlugo
potem w niej pokutujace, przekonanie, ze genialno$¢ taczy si¢ z obtakaniem,
a obtakanie z natura przestgpcza.

ERA POZNOWIKTORIANSKA
NIEPOKOJ MORALNY CZY STYGMATYZACJA NAUKOWCA?

Wpltyw Frankensteina w dziewigtnastym wieku byt ogromny. Chris Bal-
dick systematyzuje nurt literatury ksztattujacej si¢ z inspiracji tym dzietem,
wskazujac na rozwijajacy si¢ topos doktora Frankensteina. Warto przesle-
dzi¢ etapy zarysowanej przez niego ewolucji. W roku 1837, w anonimowo
wydanym, niezamierzenie komicznym opowiadaniu New Frankenstein™ na

% Tamze, s. 224.

0 Tamze, s. 215.

I Tamze, s. 226.

2 Tamze, s. 228.

3 Tamze, s. 65.

“Por.Lombroso,dz. cyt.,s. 333.

> Zob. ten ze, Czlowiek-zbrodniarz w stosunku do antropologii, jurysprudencji, i dyscypliny
wieziennej, ttam. J.L. Poptawski, t. 1-3, Naktadem M. Wotowskiego, Warszawa 1891-1892.

6 Zob. New Frankenstein, ,,Fraser’s Magazine” 1837, nr 17, s. 21-30.
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pierwszy plan wysuwa si¢ mizantropia tytutowego bohatera; w opublikowane;j
w roku 1859 opowiesci fantastycznej George Eliot The Lifted Veil”” (podobnie
jak w Dorianie Grayu — A.B.) pojawia si¢ niezwykle istotna cecha gltdéwne;j
postaci — zainteresowanie cudzym umyslem jako polem badawczym; przed-
stawiony wiktorianskiemu czytelnikowi w roku 1886 Doktor Jekyll i pan Hyde
Roberta Louisa Stevensona wnosi element skrytosci — zto rozwija si¢ nie tyle
w odosobnieniu, ile w ukryciu; Van Helsing w Drakuli Brama Stokera z roku
1897 funkcjonuje na granicy normy spotecznej (w scenie wbijania kotka w ser-
ce Lucy — podejrzanej o wampiryzm — Baldick dostrzega analogi¢ do sceny
zniszczenia towarzyszki Frankensteina w powiesci Shelley); w Wyspie dokto-
ra Moreau Wellsa z roku 1896 Stworzenie, podobnie jak we Frankensteinie,
zabija swego stworcg; wreszcie w opublikowanym rok poézniej przez tego
samego autora Niewidzialnym czlowieku™ — powiesci zawierajacej ustgpy na
temat optyki, refrakcji i przenikania $wiatta — topos Frankensteina nabiera cech
farsowych (obecnos$¢ niewidzialnego cztowieka zdradzajq $lady zabloconych
butéw i praca ukladu trawiennego), a dramat szalonego naukowca zamienia
si¢ w komedig slapstickowa”. Dodajmy jeszcze, ze aura grozy towarzyszaca
eksperymentom szalonego doktora Frankensteina zostala przywotana w koncu
dziewigtnastego wieku w Portrecie Doriana Graya, gdy Wilde wprowadzit do
akcji powiesci posta¢ genialnego naukowca Campbella, co charakterystyczne
— chemika, ktory pod wplywem szantazu decyduje sig usuna¢ ciato zamordo-
wanego przez Graya przyjaciela®. Wilde pozwala czytelnikowi jedynie domy-
sla¢ sig, jakich wykroczen dopuszczat si¢ wezesniej Campbell (obojgtny na
pochodzenie zwtok uzywanych do badan), ktory pod grozba ujawnienia swych
wystepkow zgodzil si¢ na zbezczeszczenie ciata, uniemozliwiajac tym samym
wymierzenie zabdjcy sprawiedliwosci.

Era péznowiktorianska ozywia topos Frankensteina — jego ducha dostrzec
mozna w wyborze samotnosci 1 w okrutnej ciekawosci szalonych doktorow.
Okrucienstwo zimnej obserwacji w literaturze lat osiemdziesiatych uosabia
doktor Nathan Benjulia, ,,monomaniakalny wiwisekcjonista™®!, bohater powie-
$ci Wilkiego Collinsa Heart and Science® (z roku 1882), taczacej elementy
romansu i sensacji. Jest to, jak podkresla Ferguson, jedna z powiesci antywi-

" Po raz pierwszy opublikowana w ,,Blackwood’s Magazine”.

® Zob. H.G. W e 1 1's, Niewidzialny czlowiek, ttum. E. Zmijewska, Agencja Solaris, Stawigu-
da 2014. Zob. tez: ten ze, The Invisible Man, C. Arthur Pearson, London 1897.

® Por.Baldick,dz. cyt., s. 141-162.

8 Por. Wild e, Portret Doriana Graya, s. 130-134.

81 V.L. Ry an, Thinking Without Thinking in the Victorian Novel, The Johns Hopkins University
Press, Baltimore 2012, s. 45.

82 Zob. W. C o 1 1ins, Heart and Science: A Story of the Present Time, http://www.gutenberg.
org/files/7892/7892-h/7892-h.htm.
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wisekcjonistycznych. Benjulia wyznaje jednego boga, ktorym jest jego praca
badawcza polegajaca na przeprowadzaniu wiwisekcji. Jego eksperymentow
nie uzasadniaja zadne wzgledy praktyczne, shuza one wytacznie zaspokojeniu
czczej ciekawosci 1 usatysfakcjonowaniu narcystycznego ,,ja”. Doktor Benju-
lia jest takze prekursorem wiwisekcjonisty mentalnego (ktorego fin de siecle
poznaje w postaci Wilde’owskiego Wottona): doktor chlodno przyglada si¢
postepujacej chorobie heroiny romansu, Carminy, oraz naraza swoja kucharke
na traumatyczny wstrzas tylko po to, by obserwowac jej reakcje. Gdy w koncu
okazuje sig, ze lekarstwo ratujace Carming pochodzi od antywiwisekcjoni-
sty — monomaniakalny Benjulia wypuszcza zwierzgta, podpala laboratorium
i popetnia samobdjstwo®.

Jeszcze blizszy paradygmatowi Frankensteina wydaje si¢ bohater deka-
denckiej opowiesci niesamowitej Arthura Machena Wielki Bog Pan* (z roku
1890), niejaki doktor Raymond. W pierwszym rozdziale, zatytutowanym
,Eksperyment”, doktor Raymond przeprowadza operacj¢ na mézgu siedem-
nastoletniej Mary w celu otwarcia §wiadomosci swej wychowanicy na to, co
niedostgpne $miertelnikom: zamierza poszerzy¢ jej percepcje o wizjg Swiata
zamieszkiwanego przez antycznego bozka Pana. W wyniku zabiegu dziewczy-
na traci zmysty i po roku umiera, pozostawiajac dziecko, Helen — p6zniejsza
femme fatale doprowadzajaca do ruiny i samobdjstwa mezczyzn, ktorzy ule-
gaja jej zgubnemu urokowi. Okazuje sig, ze zabieg przeprowadzony na mézgu
Mary otworzyl jej $wiat na inny wymiar, umozliwiajac ingerencjg bozka Pana
w jej mysli i fizycznos¢. Szkatutkowa narracje, koncza ,,Urywki” — fragmenty
listow 1 w pospiechu nakreslonego raportu medycznego, pisanego reka innego
lekarza, doktora Mathesona, ktory, pod koniec tej opowiesci, wbrew narasta-
jacemu obrzydzeniu uwaznie obserwuje samobdjcza $mier¢ Helen (w sposob
mato wiarygodny nakloniona do tego, by si¢ udusita podanym jej sznurem).
Wstrzasnigty doktor Matheson opisuje przeobrazenia, ktérym podlega ciato
umierajacej Helen, ucielesniajacej bozka Pana: cofnigcie si¢ do form zwierzg-
cych, utrate ksztaltu, wreszcie przemiang w substancje plazmatyczna®. W ob-
rebie toposu szalonego naukowca zachowanie Doktora Mathesona dostarcza
przyktadu postawy charakteryzujacej si¢ epistemofilia. Ferguson twierdzi, ze
Matheson zostaje pokarany przez wizjg, ktorej sam pragnat — obraz tego szcze-
gblnego punktu, w ktorym byt zmienia si¢ w niebyt — ale nie jest to bynajmniej
wiedza napawajaca otucha®.

8 Por. Ferguson,dz cyt.,s. 472-474.

8 Zob. A. M a ¢ h e n, Wielki Bég Pan, w: tenze, Inne $wiaty, thum. T.S. Galazka, C&T, To-
run 2007; t e n z e, The Great God Pan, John Lane, London 1894 (po raz pierwszy opublikowane
w czasopismie ,,The Whirlwind”).

8 Por. te n z e, Wielki Bog Pan, s. 64n.

% Por. Ferguson,dz cyt.,s. 475n.
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W konteks$cie paradygmatu Frankensteina wazniejsza staje si¢ jednak po-
stawa doktora Raymonda, ktory bez skruputéw wykorzystuje zaufanie Mary:
» Wyciagnatem Mary z rynsztoka, ocalitem ja od niemal pewnej $mierci z glo-
du [...]. Uwazam, zZe jej zycie nalezy do mnie”*’. Doktor Raymond wystrzyga
na glowie uspionej narkotykiem Mary ,,kotko, niczym tonsurg™® i dokonuje
operacji. Mysl o zabiegu wywotuje w nim ekscytacjg — ,,rumieniec”®’, podczas
gdy glebokie zaufanie i uroda wychowanicy pozostawiaja go zupetnie nieporu-
szonym. Obojg¢tny na innych doktor Raymond jest narcystyczny i megaloman-
ski jak Frankenstein. W swej ambicji modyfikowania ludzkiej percepcji — by
otworzy¢ ja na odczucia pierwotne, instynktowne, zwierzgce (ksztatty zwie-
rzgce pojawiaja si¢ w serii przerazajacych postaci, jakie przybiera umierajaca
Helen) — antycypuje dziatania innego powiesciowego bohatera z konca wieku,
doktora Moreau (z powiesci Wellsa), ktory bedzie dokonywat eksperymentow
prowadzacych w kierunku odwrotnym, w strong uczlowieczenia zwierzat.

Jednakze przed doktorami Raymondem i Moreau w $wiecie literatury
wiktorianskiej pojawito si¢ jeszcze jedno wyobrazenie szalonego lekarza
— w powiesci Roberta Louisa Stevensona Doktor Jekyll i pan Hyde (z roku
1886). Trawiony ciekawo$cia Matheson mial natomiast swego poprzednika
w adwersarzu Jekylla, doktorze Lanyonie, ktorego ,,nadmierna cickawo$¢”*
sktania, by oglada¢ przemiang Hyde’a w Jekylla, co skutkuje u niego wstrza-
sem psychicznym i1 doprowadza go do $mierci. Samo nazwisko Jekylla jest
emblematycznym wyrazem chtodu towarzyszacego naukowej ciekawosci,
ktora prowadzi go na skraj obledu. ,,Jekyll” wywodzi si¢ od dunskiego stowa
,JOkulle” oznaczajacego sopel lodu’'. Doktor Jekyll nie tylko czerpie przyjem-
no$¢ z uwolnienia w sobie Hyde’a, ale takze beznamigtnie obserwuje wlasna
przemiang, usitujac zachowaé naukowy obiektywizm. Fabuta powiesci iro-
nicznie podwaza jednak zawodowe kompetencje Jekylla, okazuje si¢ bowiem,
ze nie znal on nawet doktadnego sktadu sporzadzonej przez siebie mikstury,
wigc nie moze jej odtworzy¢. S6l do niej uzyta byta zanieczyszczona; skutecz-
nos¢ specyfiku zalezata od obecnosci w nim jakiego$ nieznanego doktorowi
sktadnika. Doktor Jekyll jest wigc takze ofiara wiktorianskiej epistemofilii
1 przekonania, ze zmiany charakterologiczne i psychiczne sa wytacznie po-
chodna postgpowania chirurgicznego lub farmakologicznego.

Zaburzenia nerwowe opisane w powiesci stanowily signum temporis;
koniec dziewigtnastego wieku to w psychiatrii epoka ,,nerwow”. Podobnie

8 M a c h e n, Wielki Bég Pan, s. 15.

8 Tamze, s. 18.

% Tamze, s. 12.

% Stevenson, Doktor Jekyll i pan Hyde, s. 63.

! Por.np. V.Nabokov, Robert Louis Stevenson, w: tenze, Wykiady o literaturze, thum. Z. Batko,
Warszawskie Wydawnictwo Literackie, Warszawa 2000, s. 250.
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jak Lanyon, balansujacy na skraju wyczerpania ,,nerwowo-psychicznego’?

Jekyll, cho¢ pod postacig Hyde’a, ,,walczy z atakiem histerii”*. Stawa powie-
$ci bierze si¢ jednak przede wszystkim z zawartego w niej opisu osobowosci
rozszczepionej, stanu, ktory pozornie miesci si¢ w ramach dychotomicznej
klasyfikacji choréb umystowych — podziatu na dementia praecox i psychoze
maniakalno-depresyjna, wprowadzonego w koncu wieku przez Emila Krae-
pelina. Lecz stan Jekylla daleki jest od jednoznacznego spolaryzowania. Po
pierwsze — co sugeruje na przyktad Vladimir Nabokov — Jekyll i Hyde nie
reprezentuja prostego kalwinistycznego podzialu na dobro 1 zto w czlowieku,
Hyde bowiem zawierat si¢ w Jekyllu jeszcze przed ,,hydeizacja™*. Po drugie,
wizja Stevensona ostrzega przed stanem bardziej skomplikowanym niz dycho-
tomizacja: Jekyll przewiduje czasy (nam wspoélczesne), gdy ,,czlowiek bedzie
uwazany za zbiorowisko licznych, niepodobnych do siebie i niezaleznych istot™”.
Stevensonowska wizja rozszczepienia — a ostatecznie fragmentacji — osobo-
wosci nie ogranicza si¢ naturalnie do toposu naukowca. Jednakze w swym
stworczym hybris, materializmie poznawczym 1 naukowym chtodzie (ktorego
przeciwienstwem jest nieskrgpowany hedonizm Hyde’a) doktor Jekyll nadal
funkcjonuje jako szalony spadkobierca Frankensteina, chociaz — jak ujal to
Millhauser — ,,nie wyprowadza zycia ze $mierci, lecz tworzy zycie nowe i zte
z dobrego starego™.

Dziewigtnastowieczna kulminacja toposu szalonego naukowca nastgpuje
u Wellsa. W Wyspie doktora Moreau tytutowy bohater uciele$nia najgorsze
wiktorianskie wyobrazenie maniakalnego wiwisekcjonisty, ktory musi opusci¢
Londyn, gdy z jego laboratorium ucieka ,,obdarty ze skory, potwornie oka-
leczony pies™’. Nastgpnie Moreau — jako jeden z badaczy ,,opgtanych pasja
naukowa swych dociekan™® — odtwarza pracowni¢ na odludziu, na wyspie,
by zrealizowaé ambicj¢ stworzenia nowego cztowieka. Poddajac zwierzgta
w swoim laboratorium (,,Domu Cierpienia”) niezwykle bolesnym zabiegom
chirurgicznym, nadaje im ludzkie cechy anatomiczne, a nastgpnie wyposaza
Zwierzoludy w ulozone przez siebie Prawo, trawestacj¢ Dekalogu. W rze-
czy samej, gdy Moreau maltretuje pume, przerazony Pendrick, styszac wycie
zwierzgcia, podejrzewa, ze Moreau dopuszcza si¢ wiwisekceji na cztowieku.
Wywotujacy groze opis dzialan powiesciowego opgtanca to oczywiscie wyraz
sprzeciwu Wellsa wobec nauki oddzielonej od etyki — sposob konstruowania

2 Stevenson, Doktor Jekyll i pan Hyde, s. 84
9 Tamze, s. 62.

“ Nabokov,dz. cyt., s. 248.

% Stevenson, Doktor Jekyll i Pan Hyde, s. 68.
* Millhauser,dz. cyt.,s. 296.

7 W ells, Wyspa doktora Moreau, s. 5.

% Tamze, s. 40.
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narracji jest natomiast wyrazem jego niewiary w mozliwo$¢ zmiany na lepsze.
Opowies¢ o tym, co dziato si¢ na wyspie, zostaje przedstawiona jako relacja
mimowolnego $wiadka wydarzen, niejakiego Pendricka, upubliczniona przez
jego bratanka. Wiarygodno$¢ Pendricka — rozbitka morskiego odnalezionego
w dryfujacej szalupie — juz na pierwszej stronie powiesci zostata jednak poda-
na w watpliwo$¢: naukowy establishment uznaje go za ,,interesujacy przyktad
amnezji spowodowanej cigzkimi przezyciami i fizycznym wyczerpaniem”.
Niewykluczone, ze Wells sugeruje, iz — podobnie jak powiesciowi odbiorcy
relacji powieSciowego Pendricka — rowniez jego czytelnik tatwiej uwierzy
w szalenstwo $wiadka niz w prawdziwo$¢ wydarzen nieprawdopodobnie
straszliwych i wykraczajacych poza przyjete spektrum etyczne.

Tworzacy Zwierzoludy Moreau stanowi ostatnie dziewigtnastowieczne
uosobienie toposu wprowadzonego przez Shelley. Jednakze Wells w swych
,romansach fantastycznych” — i ostrzezeniach — ozywia rowniez tradycje
reprezentowana przez Swifta: w Wehikule czasu'® (z roku 1895) przywraca
do literackiego zycia posta¢ niezdarnego naukowca. Jest to rozum wcielony,
cztowiek genialny, lecz emocjonalnie niedojrzaty i calkowicie pozbawiony
zmystu praktycznego — uczony idiota (fr. idiot savant). Znaczace jest, ze
wynalazca maszyny do podrézowania w czasie nie potrafi dowies¢ prawdzi-
wosci swych doswiadczen: nie przywozi ze swoich podrdzy zadnych probek
Swiadczacych o tym, Ze rzeczywiscie przebywal Swiecie z odleglej przysztosci.
Zawodzi rowniez jako opiekun istoty fizycznie stabszej. Przeniostszy si¢ do
roku 802701 i goszczac u Elojow, rasy, ktoéra wyewoluowata z wydelikacone;j
klasy wyzszej, ulega urokowi kobiety, nie potrafi jednak zapewnic¢ jej bezpie-
czenstwa przed atakami rasy zyjacej bez swiatla — Morlkow zywiacych sig
Elojami (swoje uczucie do Weeny tez odkrywa zbyt p6zno). Ow nieustraszony
podréznik w czasie, co wydaje si¢ symptomatyczne, jawi si¢ czytelnikowi
jako nieheroiczny kapcan: gdy oddala si¢ z pokoju, w ktorym pozostaja zgro-
madzeni stluchacze jego opowiesci, zafascynowani goscie stysza, jak ,,cztapia
jego pantofle”?!,

W tworczosci Wellsa szalenstwo rozumu nalezy postrzega¢ jako element
paradygmatu degeneracyjnego. Oznacza ono degeneracj¢ w sensie nie tylko
etycznym, lecz takze emocjonalnym i, ostatecznie, fizycznym. Wprawdzie
Wehikut czasu konczy si¢ wyrazem nadziei, ze gdy w procesie dewolucji rasy

% Tamze, s. 5.

100°Zob. HG. W e 11 s, Wehikul czasu, thum. F. Werminski, Wydawnictwo ,,Alfa”, Warsza-
wa 1985; tenze, The Time Machine, William Heinemann, London 1895.

0" W e 1 1's, Wehikut czasu, s. 10. Podobny stereotyp — naukowca niedojdy — znajdziemy tak-
ze w literaturze amerykanskiej, na przyktad w Prerii Jamesa F. Coopera (z roku 1827), w postaci
doktora Battiusa, ktory bedac znawca typologii Linneusza, w ciemnosciach nie potrafi rozpoznac
wiasnego osta. Por. J.LF. C o o p e, Preria, thum. A. Szpakowska, Iskry, Warszawa 1956, s. 60-63.
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ludzkiej juz znikna ,,rozum i sita”, to wciaz pozostana, podobnie jak u Elojow,
,Juczucia wdzigcznoscei i tkliwosci wzajemnej', jest to jednak tylko mrzonka.
Ostatnig istota Zywa, jaka widziat naukowiec w podrézy do przysztosci, byto
zwierzg podobne do kraba, wielkosci stotu, a pdzniej juz tylko wielko$ci pitki.
Ten kulisty ksztalt powraca, jak w koszmarze, w Wojnie swiatow'® (z roku
1897) w postaci przybysza z Marsa, ktory uosabia czysta inteligencje: ,,Byli
glowami, po prostu tylko gtowami”!, istotami chroniacymi si¢ w Machinach
(ktére rekompensowaty im fizyczna niesprawnos$¢) i rozmnazajacymi si przez
paczkowanie. Wellsowscy Marsjanie wyobrazaja ostatnia sekwencjg tancucha
ewolucyjnego, ktory rozciagat si¢ od zwierzecej instynktownos$ci po wceielony
rozum. Stanowia tez alegori¢ okrutnego naukowca!®. Nie posiadaja emocji.
Utracong afektywnos$¢ zastepuje im efektywnos¢ dziatania w nieorganicznym
ciele Machiny.

Funkcjonowanie paradygmatu degeneracyjnego w Wellsowskiej wizji
czystego rozumu Anne Stiles wyjasnia w odniesieniu do teorii Lombrosa, ta-
czacej geniusz z inklinacja przestepcza, i teorii lamarkizmu, zgodnie z ktora
organy nieuzywane zamieraja, a czynnosci niepodejmowane zanikaja. Mowiac
w uproszczeniu, wedtug Jeana-Baptiste’a Lamarcka geniusz naduzywajacy
intelektu ostabia wiasne ciato i nadwatla swoje relacje spoteczne. Ponadto
jego genialnos$¢ sprawia, ze sktania si¢ on ku przestgpstwu, dziewigtnasto-
wieczna idea przestgpstwa obejmuje bowiem wszelkie odchylenie od normy:
ideatem jest $rednio$¢ (to idea Lombrosa; zgodna réwniez z teoria Francisa
Galtona wyrazona w jego pracy Hereditary Genius)'. Stiles ujmuje t¢ regute
aforystycznie: ,,im wigkszy geniusz, tym wigksze zaburzenie”'?’. Wedtug niej
aluzje do negatywnego postrzegania geniuszu mozna odnalez¢ takze w samym
wyborze nazwiska dla doktora Moreau — przywoluje ono skojarzenia z Jakiem-
-Josephem Moreau, autorem La Psychologie Morbide (z roku 1859), w ktorej
genialnos$¢ opisana zostala jako rodzaj neurozy'®.

Whioski Stiles sa bardzo istotne, gdyz podwazaja przekonanie o moralnie
jednoznacznym wydzwigku dziewigtnastowiecznych literackich reprezentacji
szalenstwa w postaci obtakanego naukowca. Pokazuja, ze taka literatura pet-

12°W e 11s, Wehikuf czasu, s. 94.

193 T e n z e, Wojna swiatow, ttum. H. Jozefowicz, Itaka, Poznan 1994; tenze, The War of the
Worlds, William Heinemann, London 1898 (pierwsze wydanie w ,,Pearson’s Magazine”).

14 T e nze, Wojna swiatéw, s. 166.

195 Podobienstwo migdzy postaciami Marsjan (oraz Selenitow z powiesci Pierwsi ludzie
na ksiezycu) a postacia okrutnego naukowca zauwaza Stiles. Por. S t il e s, dz. cyt., s. 143.
Zob. H.G. W e l1s, Pierwsi ludzie na ksi¢zycu, ttum. W. Chwalewik, Krajowa Agencja Wydawnicza,
Szczecin 1991.

1% Por. Stiles, dz. cyt., s.127-131.

107 Tamze, s. 126.

108 Por. tamze, s. 128.



206 Anna BUDZIAK

nita nie tylko rolg przestrogi przed wynaturzeniami nauki. Postacie tworzone
na kanwie literackiej istotnie funkcjonowaty jako ostrzezenie przed naukowa
megalomania, samotno$cig wynikla z ambicji, niezachwiang wiara we wlasny
rozum, cickawoscia prowadzaca do traktowania zwierzat tak, jakby stanowity
nieczula substancj¢ nieorganiczna. Jednoczesnie jednak literatura ta odzwier-
ciedlata réwniez wiktorianskie uprzedzenia wobec naukowca — uczestniczyta
zatem w spotecznej stygmatyzacji uczonego, poddajac wyobrazni publicznej
posta¢ naukowca jako groznego patatacha lub potwora. Wydzwigk tego ro-
dzaju utwordéw byt dwojaki: z jednej strony strzegly one etyczno$ci w nauce,
z drugiej za$ podtrzymywaly uprzedzenia wobec umystu, ktéry wyrastat ponad
przecigtno$¢. Niemniej jednak, cho¢ nietatwo oddzieli¢ w tej literaturze funk-
cje moralizujaca od stygmatyzujacej, nie sposob nie dostrzec jej powaznego
zaangazowania — czy to w formie odwzorowujacej, czy jak w przypadku Ste-
vensona, inspirujacej — w debaty toczone w obszarach rodzacej si¢ psychologii
1 psychiatrii.
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ETHOS MUZYKI I DETERMINIZM SZTUKI

Zaden artysta, takze muzyk, nie czuje sie nigdy w petni wolny. Doswiadcza licz-
nych przymusow, wewnetrznych i zewnetrznych, czuje, ze muzyka to nieogarniony
przez ludzki umyst zywiol, ktorego niepisanym prawom trzeba si¢ podporzqdko-
waé. Sama wolna decyzja jest czyms dalece niewystarczajqcym. Starozytni Grecy
odpowiadali, ze sam cztowiek muzyki nie tworzy. Prawdziwa muzyka przynalezy
wylqcznie do domeny dziatan boskich.

Sana $wiecie i bandyci, 1 $wigci. Ale $wigci obracaja si¢
w ramach, ktore wyznaczaja bandyci.
Henryk Elzenberg, Kfopoty z istnieniem

Liberalizm jednak zepsut mi muzykéw — nie mogg mu
tego zapomnie¢. Od tej pory muzycy zle mysla. A ja
jestem po to, by nauczy¢ ich mysle¢. Jestem tutaj, by
zabra¢ muzykom pojecia.

Rudolf Kassner, Moralnos¢ muzyki

Czy o muzyce mozna mysle¢ zle? Stawia¢ jej zarzuty wykraczajace poza
zagadnienia czysto estetyczne lub muzykologiczno-warsztatowe, dotyczace
na przyktad jej niejasnych powiazan z moralnoscia, sfera polityki, wycho-
waniem czy pedagogika? A idac krok dalej, czy nie nalezatoby utrzymywac,
ze w pewnym — dostatecznie szerokim — przedziale czasu tylko do pewnego
momentu mysli si¢ o niej dobrze, a pdzniej jakis nowy sposob jej rozumienia
staje si¢ obowiazujacy — sposob, ktory w swych dalszych skutkach okazuje
si¢ szkodliwy? Albo tez o muzyce najpierw mysli si¢ dobrze, a nastgpnie zle
—na tyle niedobrze, Ze mozna z takiej oceny wyprowadzi¢ nawet jaki$ zakaz,
a muzykow zmusza¢ do dziatan, ktérych oni sami nigdy by nie podjeli, badz
sktania¢ ich do uznawania zasad usytuowanych catkowicie poza obrgbem
sztuki?

Pytania te wymagaja namystu, cho¢by prowizorycznego doprecyzowania,
oraz rozwazenia. I chociaz udzielenie zadowalajacych odpowiedzi moze oka-
zac¢ sig¢ watpliwe, a lezace u ich podstaw przestanki moglby kto$§ uznac za nie
w pelni uprawnione, warto uzmystowic¢ sobie rodzaj problemow, jakie pytania
owe posrednio nasuwaja. Wydaje sig, ze przynajmniej niektore z nich wiaza si¢
z zagadnieniem obecnosci elementow determinizmu, koniecznosci lub przy-
musu — juz to na obrzezach muzyki, w dziedzinie zjawisk tylko okazjonalnie
z nig wiazanych, juz to wewnatrz niej same;j.



Stanistaw Wyspiariski, Apollo na Olimpie (Apollo Ketharodes), szkic do Iliady Homera
w przektadzie Lucjana Rydla, rysunek, 1896, ze zbioréw Muzeum Narodowego w Krakowie.
© Muzeum Narodowe w Krakowie.



Malarz Euaiona, Mlodzieniec grajgcy na aulosie, scena bankietowa, detal. Tondo na attyckiej
czarze czerwonofigurowej, ok. 460 p.n.e-450 p.n.e., ze zbioréw Muzeum Luwru, Campana
Collection 1861, fot. Marie-Lan Nguyen.

© Marie-Lan Nguyen / Wikimedia Commons.
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DWOJAKI CHARAKTER DETERMINACIJI DZIALAN TWORCZYCH

Muzyke wielokrotnie probowano wykorzystywa¢ do urzeczywistniania ce-
16w, ktore z jej naturalnym powotaniem niewiele miaty wspolnego. I niejedno-
krotnie si¢ to udawato — cho¢by tylko w krotkiej perspektywie. Muzyka bowiem
nie jest catkiem obca $wiatu, z ktérego si¢ wywodzi — jego Igkom, obawom,
ptonnym oczekiwaniom i nadziejom. Daje im nieustannie wyraz; potrafi wszakze
by¢ modlitwa i zarazem skarga. Nic jej rowniez nie oddziela od tych rejonéw
dzialan codziennych, w ktorych powzigte zamiary koncza si¢ przewidywanym
skutkiem, a ich nastgpstwa okazuja si¢ trwate. Te wlasnosci muzyki zachgcaja, by
z zewnatrz dyktowac jej warunki do spetnienia, stawia¢ cele obce jej istocie.

Zarazem jednak muzyka jest rodzajem sztuki, ktdra nie poddaje si¢ nicze-
mu, co z nig sama nie jest w jaki$ sposob powiazane. Totez wymyka si¢ ona
wszelkim prébom trwalego okielznania dyktowanego juz to jasnymi wska-
zaniami rozumu, juz to oczekiwaniami woli lub wtadzy. Od najdawniejszych
czasOow dziatania nieodlaczne od tworczos$ci muzycznej usitowano podporzad-
kowa¢ nakazom spelniania powinnosci, ktore nie wynikaly z samego tylko
kunsztu wlasciwego operowania dzwigkami. I zawsze pojawialy si¢ w zwiazku
z tym problemy. Wydane rozporzadzenia czy zakazy trzeba bylo odwotywaé
lub puszcza¢ w niepamigc, rzekome korzysci wiazane z ich wprowadzeniem
W zycie” okazywaly si¢ szkodami. Zycie biegto wtasnym torem, a sztuka mu-
zyczna torem wzgledem niego ubocznym, lecz jakby rownoleglym. Rzecz to
dobrze znana z podrgcznikow historii, lecz takze intuicyjnie zrozumiata. Bo
to wlasnie w samej sztuce dzwickow tkwi sita oddziatywania, ktérej nic si¢
nie moze rownac. Sila ta (czgsto mowi sig o jej potedze) okresla te sztuke od
wewnatrz, ale czy oznacza to, ze jest ona catkowicie od $§wiata zewngtrznego
oddzielona? To wiasnie ta cecha muzyki, fakt, ze okresla ona sama siebie imma-
nentnie i zarazem transcendentnie — a nie okazjonalna zaledwie jej podlegtos¢
okolicznosciom dnia codziennego, swoista bezbronnos¢ wobec tego, co si¢
w nim na ogoét dzieje — zdaje si¢ przesadza¢ o samym jej bycie lub niebycie.

Drugiego z tych dwéch mozliwych typow uwarunkowan na ogot nie do-
strzegaja koncepcje rozpatrujace rysujacy si¢ tu problem przez pryzmat pytan
nasuwanych przez zagadnienie ethosu muzyki jako specyficznego fenomenu
zwiazanego — jak utrzymuja pewni autorzy — jedynie z muzyka europejska,
a $cislej z tymi jej teoriami, ktore naktadaja na nia specyficzne powinnosci
1 oczekiwania, faczone z nadziejami o charakterze metafizycznym lub quasi-
-religijnym i sytuowane poza porzadkiem naturalnym, a nawet poza biegiem
historii. W duchowym przestaniu muzyki widza oni pewien niezmienny mono-
lit o charakterze czysto spirytualnym — i wartosciuja go wytacznie pozytywnie,
jak gdyby byt on jakims$ rodzajem wzniostej etyki normatywnej lub sztuka dla
aniotow. To zas wydaje si¢ pozostawa¢ w sprzecznos$ci nie tylko z naturalnie
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przystugujaca kazdej dzialalnosci artystycznej zmiennoscia kreowanych przez
nig stylow czy praktyk artystycznych, ale i — z cechujaca zwlaszcza muzyke
— ambiwalentna ocena jej warto$ci moralnej, bardzo silnie zaznaczajaca si¢
w jej dotychczasowej historii. Juz sam ten fakt — o charakterze zasadniczo
historycznym — wymaga blizszego rozpatrzenia.

ETHOS SZTUKI A SWIAT WARTOSCI

Ze stwierdzeniem, ze jakis$ rodzaj sztuki moze by¢ generalnie okreslany jako
dobry lub zty, wiaze si¢ pojgcie ethosu oraz pewien rodzaj dziatan (rzeczywi-
stych lub tylko postulowanych) zwiazanych z jego uznawaniem. Nalezy do nich
zaliczy¢ zarowno bezrefleksyjna lub krytyczna pochwate gloszonych przezen
ideatow, jak tez mozliwy sprzeciw wobec uznawania przynajmniej niektorych
sposrod nich. Ethos nie jest wszakze czyms$ niezmiennym ani wewngtrznie w pel-
ni jednorodnym. Wynika to juz z jego ogolnego okreslenia jako kanonu przeko-
nan jakiej$ grupy lub formacji kulturowej, ale takze jako naczelnych wartosci
dotyczacych zapatrywan na sposob istnienia sztuki posrod ludzi i w kulturze oraz
na role, jakie si¢ jej przypisuje w jednostkowym i spotecznym zyciu cztowieka.
Przekonania takie normuja nie tylko wyobrazenia o idealnym ksztalcie dzieta
czy rodzaju urzeczywistnianych przez nie warto$ci, ale 1 zwrotnie wptywaja na
rozumienie stylu zycia jakiej$ spotecznosci, okreslaja ogolna orientacje kultury,
preferowane przez nia hierarchie wartos$ci ,,formutowane explicite, badz dajace
si¢ wyczytac z ludzkich zachowan™'. Kazdy ethos, w tym takze ethos sztuki, ma
wigc zardwno aspekt przedmiotowy, jak i podmiotowy. Okresla nie tylko to, co
nalezy czyni¢ w zgodzie z pewnym kanonem wartosci. Kieruje takze ludzkimi
dzialaniami, indywidualnymi i zbiorowymi, bo tworzenie sztuki jest nieuchron-
nie czyms$ spotecznym, skierowanym poza siebie, na drugiego.

Co6z zatem moze pozostawaé niezmienne w tak obszernym konglomeracie
postaw, wyobrazen, jednostkowych i zbiorowych warto$ciowan i uj¢é celow?
Jeszcze w dziewigtnastym stuleciu wydawato sig, ze prawie wszystko. Dzis$
sadzi si¢ na ogol, ze niewiele lub zgota nic.

Dla ethosu sztuki charakterystyczny jest wszakze wartosciujacy punkt wi-
dzenia, sktonno$¢ do akcentowania jej moralnych i wychowawczych celow,
w nowszej historii ch¢tniej okreslanych jako funkcje egzystencjalno-tworcze,
sprzyjajace samorealizacji jednostki>. Pomimo to — chociaz moralno$¢ i cele
wychowania nawet dzisiaj ujmuje si¢ zazwyczaj jako niezalezne od czasu

' M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, PWN, Warszawa 1986, s. 5.
2 Szerzej na ten temat por. J. Brach - C zain a, Etos nowej sztuki, PWN, Warszawa 1984,
s. 17-134.
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1 zmiennych okoliczno$ci, w jakich uptywa ludzkie zycie — pojecie ethosu
sztuki, a w $lad za nim takze sam ethos, podlegaty w dziejach nieustannym mo-
dyfikacjom. Nie powinno to dziwi¢ ani specjalnie niepokoi¢: ewolucja ethosu
wydaje si¢ nieuchronna. Skoro nasze blizsze i dalsze otoczenie — skrétowo mo-
wiac, nasza biosfera, ekologia i zastana noosfera — stale si¢ zmienia, zmianom
podlega takze ludzka jednostka, czlowiek, zmieniaja si¢ jego zmysty oraz ich
wrazliwo$¢, a zatem zmienia si¢ i rodzaj sztuki, na ktory zdolny jest on nadal
reagowac oraz ocenia¢ jego walory w zgodzie lub niezgodzie z uznawanymi
w danym miejscu i czasie standardami.

Istotny nie jest jedynie fakt zmiany, ktora od wewnatrz przenika histori¢
wszystkiego, co si¢ w niej pojawia, a nastepnie znika w ludzkiej niepamigci.
Wazniejsze jest to, ze pojecia ethosu i moralnosci nie sa znaczeniowo tozsame,
lecz co najwyzej do pewnego stopnia zbiezne (zapewne nalezatoby doprecyzo-
wac, w jakich punktach, ale jest to temat odrgbnych rozwazan). Ethos nie jest
takze tym samym, co etyka. Ta ostatnia to dyscyplina teoretyczna starajaca si¢
ustali¢, jak powinno si¢ postgpowac. Ethos sztuki nie zawiera jednak zadnych
jednoznacznych wskazan praktycznych. I jesli nawet postuluje niezbednos¢
staran o urzeczywistnienie pewnych wartosci moralnych (na przyktad brater-
stwa czy przyjazni migdzy narodami), nie formutuje sadow kategorycznych,
ani nie wyjasnia, czym postepek zty rézni si¢ od dobrego. Pojecie zta moral-
nego nie ma bezposredniego zastosowania w sztuce; jego wyobrazenie lub
przedstawienie moze by¢ w niej jedynie ukazywane, a i to wytacznie symbo-
licznie. Ethos sytuuje si¢ wigc raczej w sferze praktyki niz teorii i stanowi jej
duchowy sejsmograf. Uswiadomiony i krytycznie przefiltrowany, ukazuje, co
naprawdg istotnego dzieje si¢ w obrgbie dziatan artystycznych.

Pojawia si¢ tu jednak pewna komplikacja powodujaca trudny do uniknigcia
dyskomfort poznawczy. Juz bowiem samo pojgcie ethosu nie jest w petni jedno-
znaczne. Moze by¢ ono ogodlne, rodzajowe 1 w rezultacie niewiele mowiace o tym,
czym ethos realnie si¢ staje i jakie skutki powoduje w konkretnych dziataniach, do
ktorych bywa odnoszony. Pojecie to mozna jednak ujmowac¢ bardziej szczegdtowo
i do pewnego stopnia substancjalnie — nalezyte rozpoznanie i usytuowanie tak
rozumianego ethosu na kartach historii jest zadaniem karkolomnym. W znacze-
niu wezszym ethos sztuki, zwlaszcza ethos muzyki®, tworzy zesp6t historycznie
zmiennych imperatywow artystyczny ch:nakazéw, regut, powinnosci
1 praktykowanych obyczajow stuzacych odréznieniu sztuki od dziatan 1 wytwo-

3 Na tle ethosu innych sztuk ethos muzyki jest zjawiskiem szczegolnym, poniewaz z jednej strony
muzyce o wiele tatwiej niz na przyktad poezji czy malarstwu narzuci¢ petnienie funkcji majacych nie-
wiele wspolnego z jej prawdziwym powolaniem, z drugiej zas strony przekonujace okreslenie tego, czym
owo powolanie powinno by¢ —i czy w swojej istocie moze si¢ jawic jako niezmienne — jest nadzwyczaj
trudne. Szerzej na ten temat zob. HH. Eggebrecht, Czyistnieje muzyka ,,po prostu’?, w: C. Dahl-
haus, H.H. Eggebrecht, Co to jest muzyka?, ttum. D. Lachowska, PIW, Warszawa 1992, s. 24-34.
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row wzgledem niej podrzednych — takich, z ktérymi nie powinna ona mie¢ nic
wspolnego. Nakazy te przyjmuja w praktyce posta¢ specyficznych zobowiazan
o charakterze ideowo-aksjologicznym, bliskim w swojej ogolnej wymowie zo-
bowiazaniom moralnym, nakfadanych nie tylko na kompozytorow, ale wtornie
takze na wykonawcow dziet muzycznych, a nawet na samych shuchaczy, ktorzy
do wihasciwego odbioru muzyki winni — jak si¢ powszechnie sadzi — ,,dorosnac”,
odby¢ pewien niezbgdny etap edukacji, a nawet dozna¢ przemiany duchowe;.

W przypadku drugim chodzi nie tyle o jaki$ abstrakcyjny zespot wartosci,
ktérych pozytywna oceng deklaruje si¢ w samych tylko wypowiedziach stow-
nych, na przyktad w manifestach artystycznych lub filozoficznych eksploracjach
fenomenu muzyki, ale o normy przyjmowane przez artystow (oraz odbiorcow ich
dziet) i powinnos$ci bezposrednio przez nich odczuwane — normy i powinnosci,
ktore towarzysza im stale w procesie tworczym i w pewnych trudnych do ustale-
nia ramach podlegaja ewolucji, czego nawet oni moga nie by¢ w pelni §wiadomi.
Dopiero bowiem dzielo w petni skonkretyzowane pozwala dojrze¢ i zrozumie¢
rodzaj powinnosci, jakiemu s am o moze sprostac, bedac wyzwaniem dla swoich
potencjalnych wykonawcow i stuchaczy. Dopiero dzieto umozliwia — w praktyce,
a nie tylko w teorii — odréznienie muzyki wysokich lotoéw od jej trywialnych czy
wulgarnych wecielen. To zatem samo dzieto, niejako samym soba, wprowadza
w obszar mozliwych ocen narzucajace si¢ osady i1 rozréznienia, normy i nakazy,
powinnosci 1 zobowiazania. To z samym jego zaistnieniem — lub mozliwo$cia
niezaistnienia — wigze si¢ wszystko, co pozniej zostaje objete zbiorczym okresle-
niem ,,ethos”. Ethos sztuki jest okreslany przez dzieto, nie za$ przez sama sztuke;
nie wiadomo, co wlasciwie znaczy stowo ,,sztuka”, jesli zostanie oderwane od
konkretnych dziatan, na ktére niejasno wskazuje. Trafna ocena dziela jednak
tylko w niektorych przypadkach bywa natychmiastowa. Zazwyczaj ksztattuje
si¢ ona latami i stanowi proces zbiorowy, w ktérym uczestniczy wielu ludzi na
co dzien wyznajacych odmienne hierarchie wartosci. Dzigki sztuce dokonywane
przez nich wartosciowania i wydawane oceny moga jednak podlega¢ pewnemu
uzgodnieniu — mogga si¢ one zbiega¢ w samym dziele jako wspolnym punkcie
odniesienia dla czysto prywatnych odczué, zapatrywan i pogladéw.

Rozwiazanie zarowno problemu pochodzenia norm wspottworzacych
ethos muzyki, na przyktad przez dopatrywanie si¢ ich genezy w obszarze dzia-
tania ,,praw natury”, jak tez kwestii taczenia ich znaczenia (tego, o czym maja
one decydowac lub co rozstrzygac) wylacznie z indywidualng §wiadomoscia
tworcy dzieta, napotyka wiele trudnosci pozwalajacych zasadnie watpic, czy
pojecie ethosu w jego waskim, normatywnym znaczeniu mozna w ogole z po-
zytkiem zastosowaé do opisu muzyki w jej dzisiejszym rozumieniu®.

* Szerzej na temat tego rodzaju trudnosci zob. J. J u s i a k, Miedzy zdarzeniem dzwiekowym
a znaczeniem. Szkice z filozofii muzyki, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2013, s. 208-217.
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JAKI ETHOS MUZYKI ?

Nie rozpatrujac tej kwestii szczegotowo, nalezy stwierdzi¢, ze pojecie
ethosu sztuki jest nie tylko zmienne historycznie, ale i1 trudne do sprecyzo-
wania oraz nalezytego uchwycenia w jego konkretnym ksztalcie. Terminu
tego mozna uzywac jako okreslenia czegos zupetnie oderwanego, co si¢ nigdy
dotad nie zdarzyto i nie moze si¢ wydarzy¢. Sytuacja taka miataby miejsce na
przyktad wtedy, gdyby za jego pomoca chcie¢ zatrze¢ rdéznice migdzy sztuka
a etyka i ethos sztuki postrzegac jako zespot norm o charakterze gtownie po-
winno$ciowym, sama za$ sztuke¢ jako specyficzng odmiang wrazliwosci mo-
ralnej powodujacej podobne skutki, jak $ciste przestrzeganie zasad zapisanych
w jakim$ kodeksie moralnym.

Sztuka jednak, a zwtaszcza sztuka dzwigkow, nie dba zbytnio o wierno$¢ —
takze o wierno$¢ zasadom; cnota tego rodzaju jest jej z gruntu obca. Lamanie
najbardziej nawet uswigconych kanonow, jesli nawet nie lezy w jej istocie, to
jednak tworzy nieodtaczna cze$¢ jej historii. O moralnosci sztuki, a posrednio
takze o jej ethosie, mozna zatem méwic¢ jedynie w sensie przenosnym i dalece
niezobowiazujacym, jako o dziedzinie refleks;ji, ktorej celem bytoby nie tyle
formutowanie maksym czy praw o charakterze normatywnym nakltadanych na
dziatalnos$¢ artystyczna, ile raczej wysnuwanie przemyslen przypominajacych,
ze sztuka nigdy nie wstgpuje w prozni aksjologicznej zawezonej do ekspono-
wania jednego tylko wycinka $§wiata wartos$ci, ze — przeciwnie — trzyma si¢
ona pewnych zasad, nie zawsze jasnych, ale wykraczajacych poza ich zastoso-
wanie czysto estetyczne, nieobojetnych takze dla naszej wrazliwos$ci moralnej,
ksztattujacych zatem sztuke zycia — dobrego i madrego zycia. W ten wtasnie
sposob problem relacji zachodzacych migdzy muzyka a moralno$cia ujmuje
cytowany na wstepie Rudolf Kassner, ktory przyczyny ,,zepsucia” muzykow
— 1 zapewne takze muzyki tworzonej w czasach, kiedy powstawaty jego ese-
je — upatruje w zbyt daleko posunigtej swobodzie postugiwania si¢ pojeciami
stuzacymi oddawaniu jej istoty i madrosci ukrytej we wlasciwym tej sztuce
stylu oraz w stosowanej do jego wyrazenia formie®.

Moralno$¢ nie jest tworem samoistnym ani w petni samodzielnym; sztuka
wprawdzie tez taka nie jest, ale cechuje ja o wiele wigkszy stopien swobody.
Teoretycy moralnosci wywodza jej pochodzenie z rozmaitych zrodet: natu-
ralnych, supranaturalnych lub spotecznych. Kt6z jednak (lub co i w jakiej
sytuacji) mialby decydowac o konkretnym ksztalcie imperatywow artystycz-
nych i wigzanych z nimi nadziei: ,,duch czasu” czy raczej kompozytor, jego
poczucie smaku lub jaki§ wewngtrzny, dany wytacznie jemu wglad w genezg
badz cel dzieta? A moze takze jego wykonawcy oraz ich interesy, posrednicy

> Por. R. K assner, Moralnosé muzyki, ttum. S. Leséniak, Universitas, Krakow 2009, s. 71.
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dzialajacy w obszarze branz muzycznych i wspotczesnego przemystu mu-
zycznego, czy — rzecz to niemniej istotna — rowniez stuchacze i ich zmienne
gusta? Znaczenia tych ostatnich nie nalezy lekcewazy¢; muzycy dobrze o tym
wiedza, prawdopodobnie zawsze byli tego $wiadomi. Jak pisal przed prawie
stu laty Charles Ives, zawsze stawiali sobie pytania, co to wszystko znaczy
i co si¢ za tym kryje. I co zazwyczaj stysza w odpowiedzi? — Zalezy ona od
tego, kto jej udziela. ,,«Glos Boga»”, powiada artysta. «Gtos szatana», mowi
stuchacz z pierwszego rzedu™. Czy jednak musimy ponad wszelka watpliwo$¢
wiedzie¢, kto w tym sporze ma racje? I czy w ogole mozemy to wiedzie¢?

Podstawowy warunek posiadania wiedzy o jakims przedmiocie to mozno$¢
uzasadnienia prze§wiadczen na jego temat w taki sposob, aby tworzace je
rozumowania byty zgodne z faktami, z uznawania ktorych przeswiadczenia
te powstaty, oraz aby uzasadnienie to nie naruszato powszechnie stosowanych
w nauce regut dowodzenia: argumentacji w najszerszym znaczeniu tego sto-
wa’. Jakiego jednak rodzaju przeswiadczenia i fakty moga w tym przypadku
wchodzi¢ w ogdle gre, skoro w muzyce glos czy podpowiedz szatana znaczy¢
moze tyle samo, co gtos Boga?

Rozwazajac taki ekstremalny przyktad, i traktujac go jak najbardziej po-
waznie, Ives chcial nie tyle podkresli¢ znaczenie relatywizmu w dziedzinie
ocen estetycznych, ile raczej ukazac nieistotno$¢ konkretnej inspiracji, a sze-
rzej —momentow o charakterze psychologicznym (na przyktad postaciowo-wy-
obrazeniowych), ktore jego zdaniem w sztuce muzycznej nie maja wigkszego
znaczenia. Chodzi w niej bowiem o co$ zgota innego niz o tworzenie raportow
z whasnych przezy¢ i dzielenie si¢ nimi ze shuchaczami. Co$ takiego — transfer
zaistniatych w umysle kompozytora doznan, emocji czy obrazow do umystow
potencjalnych odbiorcow jego dzieta — w ogdle nie zachodzi ani w trakcie
dokonywania si¢ jego pracy tworczej, ani kiedykolwiek p6zniej. Nie sposob
nawet sobie wyobrazi¢, na czym miatoby polega¢ sprawdzenie tak daleko
idacej hipotezy o transferze, dlatego tez, gdyby jednak zaistniata przypadkowa
zgodno$¢ miedzy odczuciami artysty a doznaniami stuchacza z pierwszego
(czy tez ostatniego) rzedu, nie moglibysmy si¢ o tym nigdy dowiedzie¢. Sam
zapis dzieta — a tym bardziej w jego wykonanie — nie zawiera wszak niczego,
co mogloby ewentualnie wskazywac¢ na tego rodzaju ,,symultaniczne” do-
$wiadczenia.

Wychodzac od podobnych przestanek, mozna oczywiscie broni¢ nieco
innego pogladu, zywego zwlaszcza w rozmaitych odmianach psychologizmu

6 Ch. 1ves, Eseje przed sonatq. ,,Cwierétonowe” impresje, thum P. Graff, ,Res Facta. Teksty
o muzyce wspotczesnej” 5(1971), s. 53.

" Por. PK. McInerney, Wstep do filozofii, ttum. R. Matuszewski, Zysk i S-ka, Poznan
1998, s. 55n.
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0 zabarwieniu intuicjonistycznym, zgodnie z ktérym muzyka ma na celu pre-
cyzyjne oddanie ogolnej formy czy ,,morfologii” uczu¢ (jak gtosi stynna teza
Susanne Langer®), nie zas komunikowanie si¢ za ich posrednictwem ze stu-
chaczem. Twierdzenie to wydaje si¢ intuicyjnie wiarygodne. Znajduje ono dla
siebie czgSciowe wsparcie na przyktad w powszechnie praktykowanej w epoce
baroku, zwlaszcza w dwczesnej operze, teorii afektow rozumianych jako emo-
cje o Scisle okreslonym typie wyrazowym. Nie mozna jednak z rGwnym po-
wodzeniem odnies¢ tej tezy do innych odmian muzyki, a zwlaszcza do muzyki
instrumentalnej. Jest wszakze wysoce watpliwe nawet to, czy emocje tworza
jakas istotna tres¢ przekazu muzycznego, czy jedynie — w sposob do pewnego
stopnia przypadkowy — jej towarzysza, jak przekonujaco, wbrew romantykom
i pozniejszym emotywistom, twierdzit Eduard Hanslick®. Co wigcej, nawet
w operze barokowej nie chodzi jedynie i po prostu o przekaz uczu¢ w ich
czystej postaci, niczym z zewnatrz niezaktoconej, lecz raczej o ich kunsztowne
oddanie, dostosowane do kontekstu akcji scenicznej zawierajacej liczne od-
niesienia do jej elementow obrazowych, tanecznych, ruchowo-gestykularnych,
a takze czysto konceptualnych, zwiazanych z jej mozliwymi rozumieniami
oraz ze sposobem jej interpretowania przez inscenizatorow oraz innych wyko-
nawcow. Dlatego w operze przedwagnerowskiej ari¢ prawie zawsze poprzedza
recytatyw, bedacy do niej wstgpem i tworzacy z nia nierozerwalna catosc;
u Wagnera i w muzyce postromantycznej elementy te sa wzajemnie przemie-
szane 1 ptynnie przechodza w siebie nawzajem.

PUSTE ,,JA” MUZYKI

Emotywizmu, nawet wyrafinowanego, nie uda si¢ zatem obroni¢ jako
stanowiska pretendujacego do petnej uniwersalnosci. Nawet gdyby istnialy
powody, by uznaé¢ go za zasadny, trudno bytoby za jego pomoca wspieraé
tez¢ o wystgpowaniu w muzyce jednego tylko, niezmiennego ducha czy tez
systemu wartosci trwale zwiazanego z jej postannictwem. Poniewaz tre$§¢ mu-
zyki jest jednak wtasnie duchowa (co mozna rozumie¢ najprosciej: nie sposodb
jej uchwyci¢ i przedstawi¢ zmystowo), zwolennikom tezy, ze z fenomenem
muzyki zachodniej wiaze si¢ ten sam, niezmienny od stuleci system warto-
$ci, pozostaje na wskro$ idealistyczne odczytanie tego fenomenu'®, wyraznie

8 Por. S. L an ger, Nowy sens filozofii. Rozwazania o symbolach mysli, obrzedu i sztuki,
thum. A.H. Bogucka, PIW, Warszawa 1976, s. 108-173.

° Por. E. Hanslick, O pieknie w muzyce. Studium estetyczne, ttum. S. Niewiadomski, ksiazka
wydana naktadem i drukiem M. Arcta, Warszawa 1903, s. 152n.

W Polsce poglad ten wytrwale glosit Bogdan Pociej (zob. B. P o ¢ i e j, Etos muzyki i jej
duchowy arystokratyzm, ,\Wigz” 45(2003) nr 3, s. 148-154; t e n Z e, Szkice z poznego romantyzmu,
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sformutowane — czyz to nie paradoks historii? — dopiero w dziewigtnastym
wieku, migdzy innymi w pracach Arthura Schopenhauera i Georga W.F. He-
gla. Estetyczne zapatrywania tych autoréw s ukoronowaniem romantycznego
pojmowania istoty sztuki, w tym zwlaszcza muzyki. | zazwyczaj wtasnie do
nich wracaja dzisiejsi zwolennicy pogladu o wiecznotrwatosci ethosu muzyki
zachodnie;j.

Koncepcja ethosu o silnie zaznaczonym momencie powinno$ciowym — na-
suwajacym mysl o niejasnych powiazaniach artystycznych dziatan twérczych
z moralnoscia 1 etyka normatywna oraz z charakterystyczna dla $wiatopogladu
romantykow idea ,,radosci przez cierpienie” — pojawia si¢ wszelako dopiero
w dziewigtnastym stuleciu, w ktorym dokonano swoistej sakralizacji muzyki,
a sale koncertowe zamieniono w $wieckie $Swiatynie. Laczy si¢ ona Scisle
z wizja muzyki jako sztuki wznioslej, zdolnej uwolni¢ ludzka duszg od jej za-
nurzenia ,,w chwil szarzyznie”, w ktora nas wikta ,,dziki zycia ped”!!. Wedlug
romantykéw uwolnienie to staje si¢ mozliwe dzigki aktywnosci samej mysli,
ktora jest calkowicie niezalezna od muzyki odbieranej za pomoca uszu i nie
jest tworzona przez dzwigki wydobywane przez ludzki gtos czy jakikolwiek
inny instrument muzyczny. Muzyke, a $cislej proces jej styszenia, tworzy —
twierdzil urodzony w roku 1773 Wilhelm Heinrich Wackenroder, przyjaciel
Ludwicka Tiecka, z ktérym napisat zbior esejow o sztuce zawierajacych jej
wczesnoromantyczng wyktadnig¢ — sama mysl, uchwytujaca tre$¢ 1 strukturg
jako pierwotnie pomyslana, a nastgpnie zapisang w partyturze, bedaca gra-
ficznym odwzorowaniem pewnego idealnego postepu tonéw'?. Kazde dzieto
sztuki rodzi si¢ bowiem w umysle czy tez w ,,idealnej duszy” — pustym ,,ja”,
pozbawionym jakichkolwiek powiazah z realnym $wiatem i jego fenomenal-
na czy fizyczna dzwigkowoscia. Moze by¢ ono przekazem znaczacym tylko
dlatego, ze powstaje jako proces czysto umystowy. To wlasnie jemu muzyka
zawdzigcza swoja finezyjna konstrukcje 1 gigboka tres¢, ktora istnieje o tyle,

Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Krakow 1978; t e n z e, Mahler, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Kra-
kow 1996). Wspdtczesnym propagatorem i obronca tej koncepciji jest Krzysztof Lipka (por. K. Lipka,
Utopia urzeczywistniona. Metafizyczne podioze tresci dzieta muzycznego, Uniwersytet Muzyczny Fry-
deryka Chopina, Warszawa 2009, s. 243n.; t e n z e, Pejzaz nadziei. Historyczny rozwdj muzyki jako
proces o charakterze teleologicznym, Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina, Warszawa 2010,
s. 177n.).

"F.von Schober Do muzyki (stowa do piesni Franza Schuberta o tym samym tytule,
D 547), thum. K. Jackowska-Pociejowa, cyt za: B. P o ci e ], Etos muzyki i jej duchowy arystokra-
tyzm, s. 148.

12 Por. M.E. B o n d s, Music as Thought: Listening to the Symphony in the Age of Beethoven,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey 2006, s. 29n. Wedle Wackenrodera (stanowisko
to podzielat takze Tieck), muzyka jest dziataniem umystowym angazujacym wrazliwos¢ podobna
do tej, ktorej wymaga religia. Muzyka wprawdzie opuszcza §wiatynig, ale zachowuje sig tak, jakby
nadal w niej przebywata. Rozkoszowanie si¢ muzyka podobne jest do modlitwy.
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o ile w ogole daje si¢ pomysle¢ i odnies¢ myslowo do swojej idealnej formy
uwiecznionej w jej nutowym zapisie.

Stanowisko to oznaczato catkowite odwrdcenie jednej z gldownych zasad
estetyki barokowej, zgodnie z ktdra proces styszenia jest ze swej natury bier-
ny: wstuchujac si¢ w dzieto, dostosowujemy nasza percepcje do aktualnie
rozbrzmiewajacych potaczen dzwigkow i podazamy za ich kolejnymi falo-
waniami, ktore rozbudzaja w nas mysli i emocje odpowiadajace aktualnie
dokonujacym sig przebiegom dzwigkowym'. Wezedni romantycy poglad ten
zarzucili. W ich mniemaniu byt on przestarzaty, nie pasowat do nowego typu
wrazliwosci uksztattowanej w poznym klasycyzmie przez kult, jakim otaczano
instrumentalng muzyke Beethovena, a zwltaszcza jego symfonie. Zaistniate od
tamtego czasu zmiany znacznie lepiej mogta odda¢ idea muzyki, ktorej — w na-
wigzaniu do rozwazah Tiecka dotyczacych natury tonu — Friedrich Schlegel
nie wahal si¢ nazywa¢ ,,muzyka filozoficzna i instrumentalng”, ,,muzyka do
myslenia” (niem. ,,Musik fiirs Denken”)'. Schlegel, podobnie jak inni teore-
tycy romantyzmu, uwazal, ze najdoskonalszy wytwor idei muzyki jako takiej
stanowi jej instrumentalna odmiana; stad $ciste jej taczenie z idea muzyki
filozoficznej". Jedynie ona nie zawiera jakichkolwiek odniesien do tresci po-
zamuzycznych, ktore mogltyby burzy¢ jej wewngtrzny bieg, symbolizujacy
tre$¢ przynalezna do wyzszego porzadku rzeczy.

To wtasnie w nawiazaniu do tej idei Schober w tek§cie wspomnianej wczes-
niej, dzigkczynnej wobec sztuki muzycznej piesni przypisuje jej zdolnosé
rozniecania w sercu ,,uczu¢ tkliwych”!® oraz przenoszenia stuchacza ,,w inny,
lepszy $wiat, stodyczy peten”"’, a takze otwierania ,,nieba szcze$liwych cza-
sow”!8.  Niebo” to moze si¢ urzeczywistnic jedynie dzigki uzyciu jej ,,Swigtego
akordu”!?, utworzonego z tonow rozbrzmiewajacych w chwili wykonywania

13 Poglad ten wysunat czotowy teoretyk muzyki okresu barku Johann Matthenson w pracy
Der Vollkommene Capellmeister wydanej w Hamburgu w roku 1739. Por. J. Mattheson, Der
Vollkommene Capellmeister, Barenreiter, Kassel 1954, s. 208n.

4 Por. C. Dahlhaus, Idea muzyki absolutnej i inne studia, thum. A. Buchner, Polskie Wy-
dawnictwo Muzyczne, Krakow 1988, s. 116, 124.

15 Postulat nierozerwalnego zwiazku ,,muzyki do myslenia” (filozoficznej) z instrumentalna byt
jedna z przestanek lezacych u podstaw koncepcji bezwzglgdnego prymatu muzyki instrumentalnej
nad wokalna, nazywana tez ,,muzyka absolutng”. Idea ta ma dzi$ znaczenie juz tylko historyczne
jako zjawisko charakterystyczne dla niemieckiej estetyki muzycznej pierwszej potowy dziewigt-
nastego wieku, cho¢ nadal pojawia si¢, a nawet bywa na swoj sposob eksponowana w niektorych
publikacjach. Niezaleznie od tego, Zze nigdy nie miata ona — nawet w Niemczech — jednej tylko wy-
ktadni, zostata podwazona juz przez Richarda Wagnera i na pewien (réwnie krotki) czas zastapiona
koncepcja dramatu muzycznego jako dzieta totalnego (niem. Gesamtkunstwerk).

®Von Schober, dz. cyt.

7 Tamze.

1 Tamze.

¥ Tamze.



Ethos muzyki i determinizm sztuki 217

dzieta, lecz pomys$lanych wczesniej. Dlatego nie samo wykonanie jest tu naj-
wazniejsze. Akord ten, poniewaz jest ,,$wicty”?’, wydobyty z ,,gtebin ducha™*!,
aby mogt spetni¢ poktadane w nim nadzieje, powinien zosta¢ ujety mysla ,,tu
1teraz” — gdzie zycie jest smutne i szare, oboj¢tne na to, co si¢ duszy przydarza,
i gdzie prozno szukac §wigtosci. Akord to zmystowy symbol nadzmystowe;j
formy, idealnego porzadku, ktérego rygorom nalezy si¢ podporzadkowac, jesli
dusza, unoszona falowaniem dzwigkowych emocji, ma si¢ na powr6t zagtebi¢
W swoje czyste ,,ja”’, by w jego przepastnych gigbinach odnalez¢ zrodto praw-
dziwej radosci okupionej ziemskim cierpieniem.

Jak w swojej ksiazce zawierajacej wiele wnikliwych spostrzezen dotycza-
cych dawniejszej i wspotczesnej sytuacji muzyki zauwazyt Nicholas Cook,
romantyzm byt w najnowszej historii Europy okresem, w ktorym pojmowanie
sztuki ulegto skrajnej subiektywizacji, a ona sama maksymalnie oddalita si¢
od rzeczywisto$ci*? w nadziei, ze poprzez kontemplacje estetyczna jednostka
ludzka, zagubiona w nowej dla niej rzeczywisto$ci tworzonej przez rodzacy si¢
kapitalizm, odnajdzie siebie w swojej wewngtrznej jazni, ktora przeciwstawia
si¢ $wiatu zewngetrznemu, kwestionujacemu jej duchowe aspiracje. Ta utopijna
wiara potozyta fundament pod zasadniczo nowy ethos muzyki, ktérego domi-
nacji i niemal zupelnej wytacznosci (takze w nast¢gpnym stuleciu) nie mogt
przeczuwac wczesniejszy Swiat muzyczny, owtadnigty — az do epoki schytko-
wego klasycyzmu — ideq kunsztu rozumianego jako niezmienny wyrdznik kaz-
dej prawdziwej sztuki. Na terenie filozofii §wiatopoglad romantyzmu ubrany
zostal w spekulatywna szate pojeciowa, przez co zyskat status pozaswiatowej
normy poszukujacej dla siebie ostatecznego uzasadnienia w mentalistycznej
odmianie idealistycznej metafizyki, zachowujacej tylko luzne powiazania
z dawniejszymi postaciami tej dyscypliny.

Kluczowa rola w uksztattowaniu metafizycznie ugruntowanej wykladni
muzyki przypadla w udziale dwém wspomnianym wyzej autorom, Scho-
penhauerowi i Heglowi, do ktorych wypowiedzi wciaz wracamy, nierzadko
w przekonaniu, ze dopiero w romantyzmie sztuka dojrzata do tego, by w pet-
ni objawi¢ §wiatu swoja ukryta wczesniej istotg. Filozofowie ci — chociaz
w wielu kwestiach szczegotowych nie zgadzali si¢ ze soba (a nawet byli
sktoceni)®?® — zywili wspolne przekonanie o ponadczasowym postannictwie

2 Tamze.

2 Tamze.

22 Por. N. C 0 0 k, Muzyka, thum. M. Luczak, Proszynski i S-ka, Warszawa 2000, s. 28.

2 Schopenhauer pismami Hegla pogardzat, a ich autora uwazat za ,,obrzydliwego bezdusznego
szarlatana i bazgracza bezprzykladnych nonsenséw” (A. Schopenh auer, Swiat jako wola
i przedstawienie, t. 2, ttum. J. Garewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 93). Nie
przeszkadzato mu to jednak broni¢ podobnego jak u Hegla pogladu na istotg muzyki jako sztuki
catkowicie niezaleznej od $wiata zewngtrznego. ,,Muzyka jakiej$ opery, zawarta w partyturze —
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sztuki dzwigkow. W o6wczesnych Niemczech poglad ten byt czyms wrecez ty-
powym. Idealizm (subiektywny, transcendentalny lub absolutny) pozostawat
w modzie i cieszyl si¢ powszechnym uznaniem, zwlaszcza wsrod artystow
1 licznych teoretykow sztuki. W zgodnej opinii obydwu autoréw muzyka uka-
zuje odwieczne i niezmienne pierwiastki tkwiace w samej naturze rzeczy:
niedostepna zmystom Kantowska rzecz sama w sobie, przeksztalcona przez
Schopenhauera w irracjonalng wolg $wiata, wymykajaca si¢ wszelkim probom
pojeciowego przedstawienia, lecz w przekazie muzycznym ukazywana bezpo-
srednio w jej czystej postaci, bez zadnych powiazan z zewngtrznym Swiatem.
W systemie Hegla jej pojgciowym odpowiednikiem jest kategoria ,,wewngtrz-
nej podmiotowosci”?*, bedacej — podobnie jak sam ton — czyms$ catkowicie
abstrakcyjnym, przeciwstawnym $wiatu zewngtrznemu, zrodzonym z ruchu
podwdjnej negacji polegajacej najpierw na zniesieniu tkwiacego w sposobie
ujmowania tonu przez stuch ,,stanu przestrzennego™ (elementu ,,zewngtrz-
no$ci”* ukazujacego pierwotng zaleznos¢ tonu od realnej obiektywnosci),
anastegpnie na catkowitym unicestwieniu tonu, na jego rozplynigciu si¢ ,,w sa-
mym sobie””” prowadzacym do ukonstytuowania sig¢ ,,strony wewngtrzne;j”
muzyki, jej podmiotowosci uwolnionej od wszelkich zwiazkéw z naocznie
postrzeganym $wiatem. Wyjasniajac w ten sposob ogolny charakter sztuki
dzwigkow, Hegel twierdzil, ze ,,do wyrazenia za pomoca muzyki nadaja si¢
tylko stany wewngetrzne, pozbawione wszelkiej przedmiotowos$ci”™, wycofane
,»We wlasna wolnos¢ wewnetrzng 1 zatopione w sobie, nie zwigzane z zadng
konkretna tre$cia®’. Tre$¢ muzyki stanowi bowiem abstrakcyjna podmiotowos¢
jako taka, czyli ,,nasze zupetnie puste Ja, jazn bez wszelkiej dalszej tresci.
Glowne zadanie muzyki bedzie przeto polegato nie na przedstawieniu przed-
miotowosci samej, lecz przeciwnie, na oddaniu za pomoca dzwigku sposobu,

pisat — istnieje catkiem niezaleznie, odrgbnie, niejako abstrakcyjnie sama przez si¢, a wydarzenia
1 osoby sztuki sa jej catkiem obojgtne [...]. W operze heterogeniczna natura i wyzsza istotno§¢ mu-
zyki objawiasi¢w catkowitej obojgtnos$ci(podkr. —J.J) na wszelkie realia zdarzen, na
skutek czego burze namigtnosci i patos doznan wyraza wszedzie w jednakowy sposob [...]. Dla niej
bowiem istnieja tylko namigtnosci, drgnienia woli i jak Bog patrzy w serce. Nigdy nie dostosowuje
si¢ do materiatu” (tamze, s. 643n.). Takze zdaniem Hegla muzyka ,,swoich form nie czerpie z ist-
niejacej rzeczywistosci, lecz z duchowej inwencji [...]. Zarowno w powtarzaniu si¢ taktu i rytmu,
jak i w dalszym rozwijaniu tonéw okazuje si¢ sama czgsto czyms, co polega wylacznie na formach
regularnos$ci i symetrii” (G.W.F. H e g e |, Wykitady o estetyce, t. 3, thum. J. Grabowski, A. Landman,
PWN, Warszawa 1967, s. 164).

2% GWF. Hegel, dz. cyt,s. 159.

» Tamze.

26 Tamze.

2" Tamze.

2 Tamze

» Tamze.

30 Tamze, s. 167.
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w jaki nasza najglebsza jazn jest poruszana w swej podmiotowosci i w swej
idealnej duszy’!. Ze stow tych mozna wnosi¢, ze muzyka jest czyms zupetnie
oderwanym od $wiata, a swoja wysoka pozycje posrod innych sztuk (wedlug
Hegla wyzej od niej sta¢ miata tylko poezja) zawdzigcza izolacji chroniacej
ja od zbrukania ztym ze swej natury, pelnym sprzeczno$ci $wiatem (watek ten
jest wazny dla uksztattowania specyficznie romantycznej koncepcji §wiata
codziennego i muzyki jako jego swoistego zaprzeczenia).

Estetyczne zapatrywania obydwu filozofow sa zadziwiajaco zbiezne takze
w innym punkcie. Jakkolwiek Schopenhauer odsadzal Hegla od czci i wiary,
podobnie jak on obawiatl si¢ zgubnego oddziatywania czynnikéw zewngtrz-
nych na muzyke. Nawet gdyby przeniknety one do jej istoty — nieskazonej
jakakolwiek pochodzaca od $wiata zewngtrznego trescia — nalezatoby je z niej
czym predzej wypedzi¢ i zmusi¢ muzykoéw do wydobywania wiasciwych jej
naturze wspotbrzmien tondéw. Postulat taki nie jest wprawdzie wypowiedzia-
ny wyraznie, niemniej jednak stanowi logiczna konsekwencj¢ idealistycz-
nej wyktadni muzyki i jej ethosu. Obojetnos¢ muzyki na Swiat zewngetrzny,
o ktorej Schopenhauer napomyka, opisujac heterogeniczna naturg i ,,wyzsza
istotno$¢™*? opery, jest bowiem w istocie pozorna. W mysl gtownych tez jego
systemu, muzyczna kontemplacja miala by¢ wybawieniem od potwornego
lgku przed niszczacymi zapgdami irracjonalnej woli, uprzedmiotawiajacej si¢
w kazdym indywidualnym pragnieniu i czyniacej ludzkie zycie bezsensownym,
wystawionym na catkowicie unicestwienie — wybawieniem iluzorycznym,
chwilowym 1 nietrwalym, rodzajem mglistej przestony oddzielajacej czto-
wieka od powszechnego cierpienia swiata. Ta figura myslowa ma swoj bliski
odpowiednik w Heglowskiej koncepcji ,,swiadomosci nieszczgsliwej™? jako
koniecznego atrybutu ,,pigknej duszy’**, ktora wytwarza sobie ,,pusty przed-
miot™* napetniajacy ja ,,swiadomoscia pustki’*. , Jako nieszczgs§liwa — pisze
obrazowo Hegel — w [...] przejrzystej czystosci swych momentow tak zwana
pigkna dusza dogasa w sobie i zanika, niby jakas rozplywajaca si¢ w powietrzu
bezpostaciowa mgta™’. To, o czym Schopenhauer — w pozornym sprzeciwie
wobec Hegla — tylko pisat, pozostajac w swej samotni, nieznany jeszcze $wia-

31 Tamze, s. 159n. Wedtug Hegla o istocie przekazu muzycznego decyduje wytacznie charakter
tonu, ktory jest czyms catkowicie odrgbnym od $wiata fizycznego: ,,Kamien i barwa moga wchtonaé
w siebie formy rozlegltego i wieloksztattnego §wiata przedmiotoéw i przedstawic je w sposob zgodny
z ich rzeczywistym istnieniem; natomiast ton nie jest w stanie tego uczyni¢” (tamze, s. 159).

32 Por. przyp. 23.

3 GWFE Hegel, Fenomenologia ducha, ttum. A. Landman, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, t. 2, s. 210.

3 Tamze, s. 211.

¥ Tamze, s. 210.

3 Tamze, s. 211.

7 Tamze.
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tu, zauroczony nim Richard Wagner wprowadzit w czyn: potozyl fundament
pod nowy ethos muzyki, kwestionujacy wymog, by sztuka dzwigkow byta
pickna’*®. Odtad miata ona przede wszystkim wstrzasac, wprawia¢ w stan bliski
ekstazy, ukazywa¢ dramat duszy targanej pragnieniami podlegtymi dziataniu
praw nieubtaganego przeznaczenia.

Lektura pism Schopenhauera uformowata muzyczny geniusz Wagnera;
gdyby nie one, by¢ moze nigdy by si¢ on nie wykrystalizowal. Wazne jest tu
jednak co$ innego, kwestia w znacznym stopniu $wiatopogladowa, do dzi$
przez mito$nikow sztuki tego czarodzieja dzwigkéw zazwyczaj wstydliwie
pomijana®. Obsesja Wagnera bylo jego osobiste przekonanie — zaczerpnigte
po czgsci wlasnie z pism Schopenhauera, ale pokrewne takze opiniom wysu-
nigtym przez Hegla — o nieczystym charakterze prawie calej dotychczasowej
sztuki operowej. Wtoskiej operze nie dostawato tego, francuskiej owego, nawet
niemiecka grzeszyta trywialnoscia: wszystkie byly czyms$ zbrukane. Nie ma
potrzeby wnikania w szczegdtowa tres¢ tych zapatrywan wytozonych w kilku
publikacjach ksiazkowych tworcy Pierscienia Nibelungow. Dobrze wiadomo,
ze idealizm, zwlaszcza w jego wersji absolutnej, to przede wszystkim idea wy-
kluczania — zwtaszcza tego, co nie podpada pod pewien z gory przyjety sche-
mat. Nalezatoby jednak wciaz przypominac, ze rozprawy Wagnera po§wigcone
byty takze rozwazaniom dotyczacym domniemywanych wptywow czynnikoéw
rasowych na poziom twdrczosci muzycznej oraz analizie wybitnych zdolnosci
majacych rzekomo przystugiwac, niejako z natury, duchowi germanskiemu —
zagadnien zdawatoby si¢ obcych problematyce czysto muzycznej, catkowicie
»pozamuzycznych”. Mowiac wprost, Wagner postulowat, by przyszta muzyke
oczysci¢ z wszelkich wtretdw obcych jej duchowej istocie®. To bowiem wia-
$nie muzyka, z racji postannictwa przystugujacego jej rewolucyjnemu powo-
faniu, miata ostatecznie wyswobodzi¢ ludzkos$¢ z krepujacych ja dotad wig-
zow. Jednym z gléwnych kryteriow sluzacych rozstrzyganiu, czy faktycznie
posiada ona moc wnoszenia wolnosci do dziedziny zycia spotecznego, miata
by¢ jej kategoryzacja narodowa, pociagajaca za soba ,,wlasciwa” jej oceng,
niekoniecznie czysto estetyczna.

¥ Por. A. Jarze¢bska, Spor o piekno muzyki, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Wroc-
taw 2004, s. 13n.

% Problem, ktory Wagner stanowi nie tylko dla izraelskich Zydow, lecz dla wszystkich ludzi,
polega na tym, jak z jednej strony wielbi¢ i wykonywacé jego muzyke, a z drugiej, jak oddzieli¢ ja
od jego koszmarnych pism i tego, w jaki sposob wykorzystali je nazisci”. EW. S a i d, Barenboim
i wagnerowskie tabu, w: D. Barenboim, E.W. Said, Paralele i paradoksy. Rozmowy o muzyce i spo-
teczenstwie, PIW, Warszwa 2008, s. 149.

4 W opublikowanym w roku 1850 tekscie Zydostwo w muzyce Wagner pisat, ze ,,Zyd jako taki”
jest niezdolny, ,,zardwno poprzez jego zewngtrzng prezencjg, jego jezyk, a w najmniejszym stop-
niu przez jego $piew, do tego, by udziela¢ si¢ artystycznie” (cyt. za: J. T r e n k e r, Wagner, Hitler
i Niemcy, http://tygodnik.onet.pl/swiat/wagner-hitler-i-niemcy/vIfx0).
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W historii nic nie ginie catkowicie i nawet jesli pierwotnie pojawia si¢
na jej obrzezach, moze z czasem przemiesci¢ si¢ do centrum oraz radykalnie
zmieni¢ swoja pierwotna wymowg. Taki wlasnie los spotkat wypowiedzi Wa-
gnera dajace upust nie tylko jego zapatrywaniom muzycznym, ale i postawie
wynikajacej z ethosu muzyki zrodzonego z lgku przed ciemnymi mocami
ziemskiego §wiata. Zaczerpnigte z pism Schopenhauera przekonanie o nie-
usuwalnej dysharmonii migdzy tym, co zewngtrzne, a tym, co wewngtrzne,
a takze o powodowanych samym dzialaniem praw natury nieréwnosciach
w duchowym uposazeniu poszczegolnych ludzi (watek charakterystyczny dla
wpltywowego w drugiej potowie dziewigtnastego stulecia darwinizmu spo-
tecznego) zostato sformutowane najwyrazniej w przekonaniu, ze przystuzy
si¢ przyszlej sztuce. Historia potraktowala je jednak na swoj wlasny sposob
1 sobie tylko znanymi §rodkami przemienita wzniosty ideal w ztlowrogi czyn,
wprowadzajac jednoczesnie 6w ideal na nowo w obieg w $wiecie mysli. Kil-
kadziesiat lat po $mierci Wagnera muzycy i muzykolodzy niemieccy ustyszeli
takie oto stowa zawierajace jeszcze bardziej rozwinigta (dostosowana do po-
trzeb biezacej chwili) wykladni¢ nowego ethosu muzyki. Wypowiedziat je
minister propagandy i oswiecenia publicznego Trzeciej Rzeszy Joseph Goeb-
bels: ,,Muzyczne utalentowanie narodu niemieckiego jest w catym $wiecie
znane i stawne. Jest ono czyms$ niepowtarzalnym. Ono sprawito, ze Niemcy
moga obdarowac i uszczesliwi¢ ludzkos¢ cudownymi utworami prawdziwej
muzyki. Bez Niemiec, bez ich wielkich mistrzow, $wiatowa muzyka bytaby nie
do pomyslenia. Wiasciwie to my jesteSmy wybranym narodem $wiata nie tylko
ze wzgledu na muzyczna tworczos¢, ale rowniez z uwagi na uzdolnienia do
odbioru tej muzyki. Narod niemiecki posiada rzadki dar, wrodzona, naturalna,
wyplywajaca sama z siebie, absolutna muzykalno$¢™*!.

Kazde z zawartych w tej wypowiedzi stwierdzen jest bezpodstawne,
a w powszechnym odczuciu — falszywe. Zderza ono ethos z fikcja i mysleniem
zyczeniowym opartym na przeswiadczeniu, ze ponadczasowa warto$¢ muzyki
ma swoja naturalng podstawe w absolutnej muzykalnosci rzekomo przystugu-
jacej jednej tylko rasie. Wciaz jednak zapewnienia rodem z pism Wagnera nie
traca swojej magicznej sily przyciagania. Przykra wymowg nazistowskiego
postulatu mozna jako$ zatagodzi¢ i zuzyte juz pojgcie rasy zastapi¢ nienasu-
wajacym ztych skojarzen pojgciem kultury w swoim prawdziwym rdzeniu na
wskro$ muzycznej. A jest nia, z samej definicji, kultura zachodnioeuropejska,
o czym zwolennicy teorii ethosu jako zjawiska ponadczasowego sa §wigcie

4 Cyt.za: B. Drewniak, Kultura w cieniu swastyki, Wydawnictwo Poznanskie, Poz-
nan 1969, s. 10. Wypowiedz ta jest fragmentem przeméwienia wygtoszonego przez Goebbelsa
29 maja 1938 roku w Diisseldorfie na Reichmusiktagung zorganizowanym przez nazistowski aparat
propagandowy.



222 Janusz JUSIAK

przekonani — i publicznos$¢ przekonanie to akceptuje. Mozna tez postuzy¢ sig
jakims$ bardziej wyszukanym systemem symboli, stuzacym podkresleniu fun-
damentalnej roli muzyki w zyciu narodu. ,,Jesli Faust ma by¢ reprezentantem
duszy niemieckiej — pisat po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej Tomasz
Mann — to powinien by¢ muzykalny, bo abstrakcyjny i mistyczny, to znaczy
muzyczny jest stosunek Niemiec do $wiata™?.

Idealistyczny sposob myslenia o muzyce wpasowuje ja W ciasny gorset
wyobrazen o czyms$, czym muzyka faktycznie nie jest, lecz czym powinna
nieustannie si¢ stawac: Faust jest wiecznie w drodze, nigdy u celu. Taki spo-
sob myslenia nakazuje, by sztuke dzwigkow ujmowac (zgodnie z zaleceniami
Hegla i Schopenhauera) jako wyzbyta wszelkiej przedmiotowosci, wolna od
jakichkolwiek odniesien do §wiata realnego. Ethos muzyki zlewa si¢ w jedno
z jej metafizyka jako teorig czego$ niewiadomego, co wciaz pozostaje tym
samym — pustym ,,ja”, jaznia bez jakiejkolwiek tresci. Nie jest on juz przed-
miotem indywidualnej wiary ani obiektem staran opartych na metodycznym
rozpoznaniu natury faktow determinujacych mozliwe sposoby dzialan twor-
czych. Liczy si¢ wszakze sam czyn — peten cierpien i wyrzeczen — a nie jego
zewngetrzne uwarunkowania czy nastgpstwa wykraczajace poza dziedzing czys-
tej sztuki. Ethos jest tu uyymowany w swej relacji do pozaswiatowego ideatu,
ktéremu jednostka ludzka winna jest bezwzgledne postuszenstwo, wiernos¢
literalnie nie z tej ziemi.

GRECKIE SNY O POTEDZE SZTUKI DZWIEKOW

Uksztaltowany w ciagu ostatnich dwoch stuleci sposob analizy muzyki
podkresla jej niezalezno$¢ nie tylko od wszelkich uwarunkowan zewngtrznych,
ale 1 od determinacji ukazywanych przez rozmaite koncepcje ludzkiej natury,
zazwyczaj interpretowanej jako $cisle powiazana z kauzalnym porzadkiem
zjawisk. Takze bowiem ludzka kondycje, w tym zwlaszcza te jej elementy,
ktoére mogtyby rzuca¢ swiatlo na jej naturalne ograniczenia, idealizm rozpa-
truje jako catkowicie uwolniong od funkcjonalnych powiazan z ciatem oraz
jego naturalnym otoczeniem, a nawet jako niezalezng od wyzwan ksztattowa-
nych przez tradycjg i panujace w kazdej epoce obyczaje, ktorym musi stawiac
czota dostatecznie rozwinigta kultura muzyczna. Wyobrazenia o sposobie jej
istnienia romantyzm muzyczny przyoblekl w szaty niemal anielskie — takie
podejscie stanowi nieodtaczng czgs¢ jego aksjologii. Warto w zwiazku z tym
przypomnie¢, w jaki sposob postrzegata ten problem najstarsza ze znanych nam

2 T. Mann, O Niemczech i Niemcach, Wobec faszyzmu. Intelektualisci niemieccy o faszyzmie,
red. H. Orlowski, PIW, Warszawa 1987, s. 289.
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tradycji intelektualnych, oraz sprobowac odpowiedzie¢ na pytanie, w jakich
punktach i z jakich powodow odbiega ona od koncepcji ethosu uformowanego
pod przemoznym wplywem idealistycznych prob wyjasnienia muzyki. Jest
to o tyle istotne, Ze romantyczny ethos sztuki czgsto bywa postrzegany jako
naturalne przedtuzenie lub dopetnienie wyznawanego juz w starozytnej Grecji
ethosu muzyki — co jest twierdzeniem pozornie tylko zasadnym.

Podstawowa roznica miedzy tymi dwiema koncepcjami wyptywa stad,
ze Grecy dopatrywali si¢ w kazdej dziedzinie Zycia, takze w sztuce, dzia-
fania praw natury, ktore swym zasiggiem obejmowac mialy nie tylko $wiat
zewngtrzny, ale i nature ludzka, a takze to, jak objawia si¢ ona w dziataniu.
Sztuke muzyczna interpretowali przeto w zgodzie z zasadami determinizmu.
Wierzyli, ze harmonijnie uporzadkowanym polaczeniom dzwigkoéw przystu-
guje szczegblny rodzaj dziatania; ich znaczenie, dzi§ zwykle nazywane trescia
muzyczng, uwazane byto za catkowicie od niego zalezne. Wedle wspolnego
przekonania filozofow i poetow greckich muzyka ma zard6wno moc ksztalto-
wania charakteru duszy, czynienia jej dzielna®, jak tez zdolno$¢ oczyszczania
jej z przyziemnych namigtnosci, ztych nastrojow czy napadow melancholii
bedacych dla niej zagrozeniem. Ta druga zdolno$¢ obejmowala takze dziatanie
lecznicze, fizyczne 1 psychiczne; prawde t¢ wyrazal mit: Apollo byl ojcem
Eskulapa i rownoczes$nie ojcem muz*.

Owa swoista psychologia wychowania, przypisujaca muzyce moc wiasci-
wego — ale takze szkodliwego pod wzgledem etycznym — formowania ludzkiej
duszy, znajdowata istotne uzupetnienie w metafizyce. Grecy byli na ogét zgodni
co do tego, ze muzyka najpetniej sposrdéd wszystkich sztuk odzwierciedla nie-
zmienng strukturg¢ kosmosu, wpisujac si¢ w porzadek $cisle deterministyczne-
go wptywu, i jawi si¢ jako dziatanie w petni racjonalne. Termin ,,racjonalnosc¢”
nie byt jednak w Grecji — jak zazwyczaj bywa wspotczesnie — okresleniem
stanu petnej zrozumiato$ci czynu czy przedmiotu, okre§leniem, ktorego kore-
latem umystowym miatoby by¢ poczucie jasnosci i znaczeniowej wyrazistosci
poje¢ uzywanych w celu ukazania, Ze si¢ co najmniej pojmuje, o czym jest
mowa, ani tez stowem wskazujacym niezbedny element komunikacji koniecz-
ny, by porozumienie mig¢dzy ludZzmi i zrozumienie czego$, co zostato poddane

# _Homer uwazat, ze odpowiednie dla pobudzenia duszy bohatera — aby byt gotow do wymar-
szu, ktory niebawem mial nastapi¢ — beda najpigkniejsze melodie”. Pseudo-Plutarch, O muzy-
ce, thum. K. Bertel, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1992, s. 24.

# Por. T. Z ori, Ukryta potega muzyki, Wydawnictwo Hejnat, Wista (Slask Cieszynski) 1933,
s. 28-34. Znajomo$¢ terapeutycznych wlasno$ci muzyki nie wywodzi si¢ wylacznie ze starozyt-
nej Grecji; prawdopodobnie byly one znane wszystkim starozytnym ludom i kulturom. Najstarsze
wzmianki o leczniczych wtasnosciach muzyki znajdujemy w Starym Testamencie. Krél Saul, kto-
rego drgczyl zestany przez Boga zty duch, pod wptywem pigknej gry Dawida na cytrze odzyskat
dobry nastroj, ,,doznawat ulgi, czut si¢ lepiej, a zty duch odstgpowat od niego” (1 Sm 16,23).
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wspoOlnemu rozpatrzeniu, bylo w ogoéle mozliwe, chocby nawet tylko w od-
legtej perspektywie®. Gloszony w starozytnosci poglad na natur¢ muzyki, na
przyrodzone jej istocie usytuowanie w kosmicznej strukturze §wiata, stanowit
wymowne $wiadectwo podtrzymywania pogladu zgota odmiennego. Z jedne;j
wszakze strony wszystkie istotne w praktyce muzycznej dziatania traktowane
byty jako udatne o tyle tylko, o ile podpadaty pod pewien niezmienny wzor,
ktérego pochodzenie interpretowano w zgodzie z kanonami racjonalistycznej
metafizyki. Z drugiej jednak strony, mity muzyczne starozytnej Grecji na r6z-
ne sposoby podkreslaly, ze ludzki, a nawet boski rozum jest bezsilny wobec
potegi zawartej w sztuce dzwigkdéw. Muzyka moze wprawdzie uprzyjemniac
zycie 1 uwalnia¢ je od poczucia przygngbienia, ale nie jest zasadniczo zdolna
uczyni¢ go szczesliwym. Raczej przeciwnie, skrywa w sobie niemaly potencjat
zniszczenia. Co jednak najwazniejsze, czlowiek — ani tez bog, chocby Apollo
czy Atena —nie w petni rozumie, dlaczego oddzialywanie muzyki jest ze swej
istoty ambiwalentne.

Ten antyeudajmonistyczny motyw jest catkowicie nieobecny w roman-
tycznym ethosie muzyki. Jako dar bogéw muzyka stanowi wprawdzie — po-
dobnie jak w ujgciu romantykow — najbardziej ekskluzywny rodzaj techne,
ktéra posias¢ moga tylko nieliczni $miertelnicy. Nie moze jednak przenies¢
duszy ku lepszemu $wiatu ani wzbudzi¢ emocji, ktore mogtyby ja uwolni¢ od
wplywu $wiata zewngtrznego. Katharsis uwalania wprawdzie od niektérych
trosk lub poprawia nastrdj, nie stanowi jednak rekojmi powodzenia w zyciu.
Ten punkt widzenia, jakkolwiek nie zostat dotad catkowicie zarzucony, ulegt
w czasach nowozytnych istotnym modyfikacjom — do tego stopnia, ze mozna
wrgcz mowic o jego zanegowaniu, polegajacym na odrzuceniu podstaw, na
ktorych dawniej sig¢ wspierat.

Inna wazna réznice dostrzec mozna w tym, ze starozytni Grecy, nawet
kiedy wyznawali idealizm, naturg postrzegali jako jedno$¢ dwoch wzajemnie
przenikajacych si¢ porzadkow: zmystowego (podzielnego) i inteligibilnego
(niepodzielnego). Drugiemu z nich przyznawali swoista potgge 1 przewage

* Heraklit — ktory w swoim pogladzie nie byt odosobniony — miat powiedzie¢: ,,Dla stowa (/0-
gos), jak ono tutaj [...] wystepuje, ludzie nigdy nie zdobywaja bynajmniej zrozumienia ani zanim je
ustyszeli, ani kiedy juz je ustyszeli. Chociaz wszystko dzieje si¢ podtug tego stowa, rownaja si¢ prze-
ciez takim, ktorzy sig nigdy tym nie zajmowali, chociaz zajmuja si¢ mowami i dzietami tego rodzaju,
jakie bedg przedstawial” (cyt. za: H. Schnéddelbach, Rozum, w: E. Martens, H. Schnddelbach,
Filozofia. Podstawowe pytania, red. E. Martens, H. Schnéddelbach, thum. K. Krzemieniowa, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1995, s. 102). ,,Muzyczna” koncepcja logosu jako czegos, co powinno si¢
umiec ustysze¢, by go w ogoéle moc zrozumieé, wiaze greckie pojmowanie muzyki i stowa (a zatem
takze procesu komunikacji) z nieodtacznym od istoty ich obydwu elementem zmystowym, ktorego
podstawowe znaczenie zupetnie zanikto w ich nowozytnej interpretacji jako dziatalnosci czysto
»myslnej”, nakierowanej na eksponowanie roli pelnionej — w przypadku muzyki — przez formg
i strukturg idealnych tonéw oraz ,,.bawienie si¢” nimi.
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nad porzadkiem pierwszym?*, lecz nigdy ich nie separowali. Swiat zewngtrzny
postrzegali jako nasycony umystem, jego obecnos¢ zas, zaréwno w dziedzinie
spraw ludzkich, jak i poza nim, uznawali za ,,element dominujacy i regulujacy,
narzucajacy porzadek, po pierwsze samemu sobie, nast¢pnie za§ wszystkiemu,
co mu podlegato™’. W najszerszym znaczeniu tego stowa byli zwolennikami
organicystycznej koncepcji rzeczywistosci opartej na analogii migdzy Swiatem
natury a indywidualnym bytem ludzkim. Doktryna dwoch zupetnie odrebnych
od siebie $wiatow, naturalnego i nadnaturalnego, doczesnego i niebianskiego,
byta im obca. Nie pojawia si¢ ona nawet w pismach Platona, w ktorych réznica
migdzy tym, co idealne, a tym, co zmyslowe, opisywana jest jako pelne napigc
Scieranie si¢ ze soba dwoch przeciwstawnych rodzajowo sit usytuowanych
w tym samym §wiecie realnym*. Ten ostatni nigdy nie byt przez Grekow poj-
mowany jako wytwor, konstrukt, projekcja czy tez przezycie $wiadomosci.

Grecka koncepcja $wiata znalazta swodj najpetniejszy wyraz w mitologii
greckiej, stanowiacej swoista wyktadnie sposobu odczuwania tego, co real-
ne. Za rzeczywistos$¢ realna uwazano to, co byto zdolne oddziatywa¢ na inne
rzeczy lub przynajmniej ulegac¢ ich wplywowi. Taka koncepcja realnosci nie
byta czyms typowym wylacznie dla filozofii greckiej; pojawia si¢ rowniez
w mitach i jest obecna w calej kulturze greckiej, zwlaszcza w literaturze wy-
rastajacej z wyobrazni mitycznej. Mity mowity, ze dusza poddawana zabie-
gom katartycznym, jakkolwiek doznaje oczyszczenia, przez caly czas stanowi
nieodlaczny element rzeczywistosci realnej — na wpot zmystowej, a na wpot
,myslnej”, uswiadamianej dzigki mocom samej duszy — jej oczyszczenie przy-
pomina natomiast psychofizjologiczny zabieg lekarski. Jego celem miato by¢
przywrdcenie harmonii, nie za$ uwznio$lenie duszy czy sprawienie, by cho¢
na chwile mogta si¢ oderwac od szarej codziennosci.

Starozytny sposdb myslenia tym réwniez roézni si¢ od filozofii romantycz-
nej, ze grecka koncepcja ethosu byta na wskro§ statyczna. Kazdej ze skal mu-
zycznych przystugiwal, na mocy odgoérnej determinacji, wtasny, niezmienny
wyraz bezposrednio zwiazany z charakterem opartej na nich muzyki, przy
czym znacznie wigksze znaczenie mialy skale diatoniczne niz chromatyczne
czy enharmoniczne®. Element ten w ogole nie wystepuje w nowozytnej teorii
muzyki, a nawet pozostaje w sprzecznosci z duchem p6znego, postwagnerow-

4 Por. A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej. Od Talesa do Platona, Pax, Warsza-
wa 1971, s. 322n.

“R.G.Collingwood, The Idea of Nature, Oxford University Press, Oxford 1960, s. 3.
Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — J.J.

* Por. Platon, Sofista, 247 E, thum. W. Witwicki, w: tenze, ,,Sofista”. ,, Polityk “, Wydawnic-
two Antyk, Kety 1999, s. 49n.

4 Por. B. Schaeffer, Dzieje muzyki, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warsza-
wa 1983, s. 39.
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skiego romantyzmu, owladnigtego idea stosowania chromatycznych przebie-
gow dzwigkowych w kulminacyjnych punktach dzieta.

Co jednak najbardziej istotne, u zrodet starozytnej filozofii muzyki lezat mit
o niejasnym pochodzeniu tej sztuki, bedacej zasadniczo domena bogdw, a tylko
wtornie zajgciem ludzkim. Mit ten stanowi wymowne $wiadectwo greckich
zapatrywan na naturg tajemniczego wptywu, jaki muzyka wywiera¢ moze na
cztowieka. Istotne w tym przypadku jest to, ze jej oddziatywanie niemal zawsze
odczuwa sig jako obosieczne, w zwiazku z czym nie moze by¢ ono interpretowa-
ne jako po prostu szczgsciodajne. Takze ten watek w nowozytnych koncepcjach
muzyki jest prawie zupetnie nieobecny. Gorg bowiem wzigta — zwlaszcza pod
wplywem filozofii Kanta — formalistyczna wyktadnia sztuki, zgodnie z ktéra
stanowi ona pewna gre, zabawe strukturami formalnymi, powtarzanymi zgod-
nie z odgdrnie ustalonym rytmem czynnosci z natury swej zbiorowych (gra
wymaga udzialu wielu jej potencjalnych uczestnikow i powinna dawac im przy-
jemno$¢), taczacych w sobie elementy $wigta, symbolu i pigkna®. Zrodta lub
przyczyny gry zwanej sztuka sa nieistotne, podobnie jak jej dalekosigzne skutki:
kazda gre¢ prowadzi si¢ wszakze nade wszystko dla niej samej, po to, by w ogodle
mogta si¢ ona toczy¢. Zasadniczo zatem tylko w obrebie jej samej skupia¢ si¢
moga wszystkie jej istotne nastgpstwa. Takie pojmowanie sztuki prowadzito do
wysnuwania teorii jej calkowitej niezaleznosci od jakiejkolwiek praktyki, nawet
praktyki dnia codziennego, oraz gloszenia jej absolutnej autonomii, a w dalszej
konsekwencji wiodto do teorii sztuki jako antysztuki.

Na tym tle greckie pojmowanie ethosu muzyki jawi si¢ jako wysoce 0so-
bliwe, a wielu krytykow powiedziatoby zapewne, ze jest ono anachronicz-
ne. Czy stwierdzenie takie byloby jednak zasadne? Ujgcie greckie skupia sig
wszakze, poprzez uruchomienie specyficznej wyobrazni mitycznej, na probach
udzielenia odpowiedzi na pytanie, skad w ogole bierze si¢ jej dwuznaczny
charakter: to, Ze z czysto ludzkiego punktu widzenia jest ona dobra, ale i zta,
ze wyzwala i zarazem ogranicza (co najmniej horyzont postrzegania). Wedlug
przypowiesci przytoczonej przez Plutarcha® wyjasnieniem tej osobliwej ce-
chy mogloby byc¢ to, ze — jak moéwi mit — pierwsza osoba grajaca na aulosie
(rodzaju fletni, jednym z dwdch najwazniejszych obok kitary instrumentow
starozytnej Grecji), a zarazem pierwsza wybitng kompozytorka (by¢ moze
roéwniez wynalazczynia aulosu — mity w rozstrzyganiu tej kwestii nie sa jed-
noznaczne) miata by¢ sama Atena. Ale nawet Atenie kontakt z muzyka i stawa,
jaka stad splyneta na boginig, nie przyniosty korzysci ani glgbszego zado-

50 Por. H.G. G ad am er, Aktualnosé piekna. Sztuka jako gra, symbol i swieto, thum. K. Krze-
mieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 1993, s. 18n.

51 Chodzi o pochodzaca z konica pierwszego wieku naszej ery rozprawg Plutarcha ,,0 pohamo-
waniu gniewu” (cyt. za: J.G. Lan d e | s, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, ttum. M. Kazinski,
Wydawnictwo Homini, Krakow 2005, s. 177).
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wolenia — wprost przeciwnie. Grajac na aulosie, instrumencie wymagajacym
odpowiedniego zadgcia i zwiazanego z ta czynnoscia grymasu twarzy (niena-
turalnego wzdgcia policzkow), spostrzegla ona w pewnym momencie swoje
odbicie w wodzie 1 ujrzawszy wykrzywiong twarz, z przerazeniem odrzucita
instrument, by juz nigdy po niego nie siggna¢. Instrument miat podnies¢ ob-
serwujacy to zdarzenie Marsjasz, ktory wypracowat swoj wlasny sposob jego
wykorzystania, w czym doszedt do mistrzostwa. Wynalazt mianowicie rodzaj
zrobionej ze ztota i wiazanej rzemieniami opaski (gr. phorbeia), zaktadanej
na policzki aulety i zapobiegajacej ich nadmiernym odksztalceniom. W tej
udoskonalonej postaci miat nawet ofiarowac instrument Atenie. Ta jednak ze
wzgarda odmowila jego przyjecia, Marsjasza zas za che¢ wreczenia bogini tak
zuchwatego podarunku miata spotka¢ kara chtosty*?.

Jednakze sam fakt, ze to wtasnie jemu przypadto w udziale spopularyzowa-
nie najwazniejszego instrumentu starozytnej Grecji, rowniez ma dwuznaczna
wymowg, co $wiadczy o ambiwalentnej ocenie muzyki. Satyr Marsjasz nie byt
bostwem rdzennie greckim, urodzit si¢ w Tracji, odleglej od Aten prowincji.
Jak nalezy rozumiec to, ze los powierzyl wypehienie tak waznej misji jakiemus
»cudzoziemcowi”? Co wigcej, Marsjasz nalezat do orszaku Dionizosa, sym-
bolizujacego chtoniczne sity dzikiej natury, a zarazem winnej latorosli i wina
wywierajacego upajajacy wptyw na ludzka duszg. Zgubita go ostatecznie pycha
zrodzona z przekonania, ze jest najwybitniejszym w catej Grecji flecista, ktory
W sztuce gry na tym instrumencie zdotat przescigna¢ nawet samego Apollina.
Wyzwany przezen na pojedynek, ponidst sromotng klgske; za karg zostat po-
wieszony za rgce na platanie, a nastgpnie zywcem obdarty ze skory.

Mit ten mozna rozmaicie interpretowac — czego jednak nie ma tu potrze-
by czyni¢. Jego najbardziej istotnym elementem wydaje si¢ wszakze to, ze
Grecy dostrzegali w muzyce — na co wskazuja takze inne opowiesci mityczne
— tajemnicza moc zdolng ,,rozerwac na strzgpy” lub trwale unieszczesliwic
pozbawiona dyscypliny dusze®. Z pelna wyrazistoscia prawde t¢ wyraza —
w sposob nieomal fizjologiczny — najwazniejszy mit muzyczny starozytnosci,
opowies¢ o fatalnej w skutkach mitosci trackiego $piewaka i poety Orfeusza do
lesnej driady Eurydyki, nimfy dgbow — mit stanowiacy niewyczerpane zrodto

32 Por. tamze, s. 178.

3 Wspotczesna neurologia i psychiatria odnotowuja liczne przypadki trwatego uposledzenia
psychicznego spowodowanego zgubnym wptywem na niektorych ludzi niemal demonicznych mocy
potencjalnie tkwiacych w muzyce. Jest to zjawisko wciaz niezrozumiate, tym bardziej ze muzyka
rozpatrywana sama w sobie, bez powiazan z chora psychika, wydaje si¢ zjawiskiem, w ktorym nie
wystepuje lek — jak w nawiazaniu do znanych wypowiedzi Artura Schopenhauera na ten temat
(por. A.Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, thum. J. Garewicz, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 404, 407n.) — twierdzi brytyjski neurolog Oliver Sacks
w ksiazce Muzykofilia. Opowiesci o muzyce i mozgu (Zysk i S-ka Wydawnictwo, thum. J. Lozinski,
Poznan 2009, s. 12n.).
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natchnien wielu kompozycji, zwlaszcza operowych i operetkowych (Claudia
Monteverdiego, Jacopa Periego, Christopha W. Glucka, Jacques’a Offenba-
cha 1 innych), ktorych tytuty zawieraja imiona tych dwojga nieszczg$nikow.
Cialo Orfeusza zostato — w zemscie bogdw za to, Zze nie uznawat on misteriow
dionizyjskich — wtasnie rozerwane na strzgpy przez Menady. Lecz czy los, jaki
spotkat jego dusze, okazat si¢ lepszy? Czyz po utracie ukochanej Eurydyki nie
byt on bliski obtedu? Ostatecznie jednak ludzka, lecz pierwej boska pamig¢ oto-
czyta nieszczesne zycie Orfeusza nimbem chwaty. Muzy pozbieraty rozrzucone
fragmenty jego ciala i pogrzebaly je u stop Olimpu. Dlatego, jak glosi dalej mit,
jeszcze dzi$ stowiki nuca tam pigkniej niz gdzie indziej, Zeus za$ dla uczczenia
niesmiertelnej chwaty bohatera zezwolil, by Apollo umiescit lirg Orfeusza na
niebie, gdzie znajduje si¢ ona dotychczas, tworzac konstelacje Liry.

Takze mit o Atenie i Marsjaszu podkresla znaczenie elementow cielesnych
1 zmystowych, tym razem uczestniczacych przede wszystkim w wytwarzaniu
przekazu muzycznego, cho¢ takze tutaj ich negatywna ocena odgrywa pew-
na rolg. Final Zycia Marsjasza tez byt tragiczny, Atena zas — ktorej taki los
nie mogt spotka¢ — doznata jedynie chwilowego dyskomfortu estetycznego,
usitujac wydoby¢ z aulosu przyjazny uszom ton. Mit ten zdaje si¢ podkreslaé
niemoznos$¢ petnego zharmonizowania tego, co cielesne, z sensem czysto mu-
zycznym, uchwytnym dzigki uchu, ktére w jego odbiorze uczestniczy biernie
1 nie naraza si¢ na to, co widzialne (ohydny wyglad twarzy muzyka), przez
co jednak jakby traci na znaczeniu. Jest to kolejny paradoks — podobnie jak
niemoznos¢ stania si¢ przez potezna bogini¢ prawdziwym muzykiem.

Nawet czysto apollinski poglad na muzyke jako doskonata harmonig, naj-
blizszy pitagorejsko-platonskim wyobrazeniom jej natury, nie jest jednak pozba-
wiony elementow pewnej dysharmonii. Takze bowiem Apollo, mimo ze to jemu
wlasnie, nie za$ na przyktad potgznej Atenie, przypadlo w udziale dzierzy¢ ster
okretu optywajacego ocean wszystkich najpigkniejszych tonéw $wiata, osobi-
scie byt nieszczgsnikiem. Nigdy nie byto mu dane zazna¢ smaku prawdziwej
mito$ci. Orfeusz potrafil czarem swojej muzyki usmierza¢ huczace fale morza,
zmuszac do postuszenstwa dzikie bestie, przemawia¢ do drzew i ptakow, a nawet
przekona¢ Hadesa, by zmienil swe postanowienie 1 pozwolil mu zabra¢ z Tartaru
pozostajaca w nim Eurydyke. Byt wigc na swdj sposob skuteczny; takze zdo-
bycie serca Eurydyki zawdzigczat swojej lirze. Apollo nie potrafit czyni¢ takich
rzeczy, a jego liczne podboje milosne konczyly si¢ zawsze odrzuceniem. Orfe-
usza zawiodl jednak jego rozum: w decydujacym momencie jego zycia skrzetnie
obmyslany plan nie powiddt sig. Sprawdzity si¢ jedynie jego przeczucia: w star-
ciu z mocami ciemnosci nawet genialny muzyk pozostaje bez szans*.

3 W ten wlasnie sposob bohaterski czyn Orfeusza interpretuje Czestaw Mitosz, ktory w wier-
szu Orfeusz i Eurydyka (po raz pierwszy opublikowanym w ,,Tygodniku Powszechnym” z 6 X 2002,
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By¢ moze wiasnie z tego powodu Orfeusz jest powszechnie postrzegany
jako uosobienie czegos prawdziwie ludzkiego, a tragiczny finat jego zycia do-
datkowo wzmacnia wymowg tego faktu. Apollo natomiast, niecodmiennie koja-
rzony z porzadkiem nadzmystowym, z bezglosna muzyka niebianskich sfer, ze
swiattem, zyciem, prawda, wiedza, oczyszczeniem, pigknem, ale jednoczesnie
(jako Ze byt takze bogiem gwaltownej $mierci) z béstwami chtonicznymi oraz
zniszczeniem i mordem®® — pozostaje cudownie nieludzki, a wtasciwie ponad-
ludzki. Zarazem jednak o wiele bardziej bezposrednio ukazuje swym mysle-
niem 1 dziataniem — jakkolwiek tylko w sposdb symboliczny — wewngtrzne
rozdarcie tkwigce w samej naturze muzyki i zarazem zycia, ich na wskros
antynomiczny charakter. Obydwie te postacie reprezentuja odmienne zapa-
trywania na istot¢ muzyki, trudne do pogodzenia nawet w odniesieniu do jej
czysto konceptualnego czy formalnego wymiaru. Orfeusz to cztowiek, muzyk
ludzki, mistrz muzycznego rzemiosta, odpowiednika sredniowiecznej musica
humana lub musica intrumentalis. W samej sztuce muzycznej wiele mu si¢
udaje: jest symbolem powodzenia 1 stawy. Napotyka jednak trudnosci w urze-
czywistnianiu idealow mieszczacych si¢ w porzadku zycia. Kt6z jednak w tej
dziedzinie moze naprawdg by¢ mistrzem? Apollo pozostaje metafizycznym,
ale zarazem i1 zyciowym hermafrodyta, symbolem panowania nad obydwo-
ma przeciwstawnymi sobie porzadkami §wiata: zmyslowym 1 inteligibilnym.
Jednoczesnie jest kim$ — na wlasciwy tylko jemu sposob — efemerycznym,
zyciowo slabym, zapatrzonym w siebie, na wpot zjawiskowym, co §wietnie
ukazat na znanym portrecie boga Stanistaw Wyspianski.

ELEMENTY DETERMINIZMU W MUZYCZNYM PROCESIE TWORCZYM

Przywotywanie odlegtych w czasie przypowiesci mitycznych — swego
rodzaju snéw na jawie — dotyczacych metafizycznie interpretowanych po-
wiazan muzyki z pesymistyczna wyktadnia ludzkiego losu charakterystyczna
dla greckiej umystowo$ci mozna probowac zby¢ stwierdzeniem, ze ma ono
dzisiaj juz tylko znaczenie muzealne i stanowi co najwyzej $wiadectwo daw-
no zamknigtego etapu rozwoju zachodniej kultury. Tyle si¢ w migdzyczasie

nr 40(2778), s. 9) inaczej niz nasz przyktad Wergiliusz w utworze o takim samym tytule — przed-
stawia go jako uosobienie myslenia racjonalnego. Skrzgtnie obmyslana kalkulacja, majaca na celu
przechytrzenie ciemnych mocy, nie powiodla sig. Stad ptacz Orfeusza, gdy ten uswiadomit sobie
swoja klgska, poeta ttumaczy jako wywotany nie tyle §wiadomoscia bezpowrotnej utraty ukochane;j,
ile raczej ostatecznym potwierdzeniem przeczuci a, jakie od poczatku miat w tej sprawie: nikt
dotad nie wygrat z Hadesem, wigc takze jego musi spotka¢ przegrana.

% Czasownik ,,apollymi”, od ktérego Grecy wywodzili imig Apollona, znaczy ,,niszczg”, ,,za-
bijam”.
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zmienito; dzisiejsza muzyka jest zupelnie inna niz ta, ktéra prawdopodobnie
wtedy rozbrzmiewala. Znacznie blizsi naszej wyobrazni i wrazliwos$ci sa Kant,
Schopenhauer i Hegel, a takze pierwsi romantycy, ktérych bezkompromisowe
wizje w najwigkszym bodaj stopniu uksztattowaty wspotczesne pojmowanie
»mowy dzwigkéw” 1 roli odgrywanej przez niag w naszym zyciu. Tak gotow
bedzie mysle¢ ktos, dla kogo kwintesencje muzyki stanowi na przyktad twor-
czo$¢ Beethovena. Jakze pojac lezace u jej duchowych podstaw przestanie bez
pomocy poje¢ wypracowanych przez nowozytny idealizm?

W tym naiwnym zapytaniu jest jednak co$ na rzeczy. Mimo wszystkich
zawartych w niej niedopowiedzen i watpliwych ustalen romantyczna wizja
muzyKki nie przestaje fascynowac — z tego gldéwnie powodu, ze wydaje sig traf-
nie uwydatniac rolg czynnikow duchowych w ksztattowaniu typu wrazliwosci
nieodzownej w tym rodzaju sztuki. Muzyka nie jest fenomenem material-
nym, bo jedynie jej materiat, dzwigk, podlega prawidlowos$ciom naturalnym,
na przyklad ilo§ciowym prawom rytmu i harmonii. Ona sama — tresci, jakie
prawdopodobnie wyraza, oraz rodzaj emocji, jakie w nas rozbudza — zdaje si¢
przynaleze¢ do osobnego $wiata. Stad wlasnie idealistyczna jej wyktadnia jawi
si¢ jako w pelni uprawniona. Takze w dziedzinie tworczosci muzycznej nie
dzialaja wyraznie zaznaczone prawidtowosci, ktore datoby si¢ uja¢ w system
przejrzystych zasad, na przyktad prawa kojarzenia ze soba konkretnych doznan
czy reguly wznoszenia racjonalnych konstrukcji wystarczajace do skompono-
wania dzieta. Psychologistyczne wyjasnienie jest nie mniej problematyczne
niz to, ktore chcialoby wywies¢ geniusz muzyczny z samego tylko dziatania
praw natury.

Napotykamy jednak w tym miejscu pewien znamienny paradoks. Wbrew
temu, co si¢ na 0ogot na ten temat sadzi, zaden artysta, takze muzyk, nie czuje
si¢ nigdy w pelni wolny. Doswiadcza licznych przymusoéw, wewngtrznych
1 zewngtrznych; czuje, ze muzyka to nieogarniony przez ludzki umyst zy-
wiot, ktérego niepisanym prawom trzeba si¢ podporzadkowac. Tylko wtedy
moze zosta¢ prawdziwym muzykiem. Sama wolna decyzja jest czyms dalece
niewystarczajacym: wielu byto wybranych, lecz tylko nielicznych powotano
do wykonywania tej niecodziennej profesji. Czy to kwestia talentu, wrodzo-
nych uzdolnien, wlasciwego miejsca urodzenia i wieloletniej ciezkiej pracy,
czy raczej dziatania czynnikow, ktorych ludzki umyst nie zna i nad ktérymi
nie ma wtadzy? Starozytni Grecy odpowiadali, ze sam czlowiek muzyki nie
tworzy. I nawet gdy zostaje doskonatym muzykiem, kims, kto sam wymysla
urzekajace zestawienia tonow, prawdziwa muzyka przynalezy wytacznie do
domeny dziatan boskich. Ale nawet bogowie, obdarzeni przeciez licznymi
ulomnos$ciami, nie maja nad nia petnej kontroli. Oddziatywanie muzyki zdaje
si¢ przenika¢ wszystko, co istnieje, 1 jest ono niezalezne od jakiegokolwiek
w petni u§wiadomionego indywidualnego zamierzenia. Jej duch zdaje si¢ szy-
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bowa¢ wysoko nad niedoskonalym §wiatem, zamieszkiwanym przez istoty
o skonczonych i utomnych umystach.

Zrodlo tego stanu rzeczy stanowi fakt, ze drogi rozwoju prawdziwej sztuki
sa nie tylko zawite, ale 1 na ogot mato znane lub w ogodle nieuswiadamiane
przez ogo6t ludzi, a nawet przez tych, ktorzy nimi krocza. ,,Sztuka — pisat
w roku 1841 Ralph Waldo Emerson — jest droga tworcy do jego dzieta. Dro-
gi te lub metody sa idealne i wieczne, aczkolwiek tylko nieliczni je znaja;
nieraz przez dlugie lata — a nawet przez cate zycie — nie zna ich sam arty-
sta, dopoki nie spelni wszystkich warunkow. Malarz, rzezbiarz, kompozy-
tor, rapsod epicki, méwca — wszyscy pragna wypowiedzie¢ si¢ symetrycznie
i catkowicie, a nie stabo i1 fragmentarycznie. Przypadkowo lub umyslnie pod-
daja si¢ wptywowi pewnych warunkow, [...] a kazdy z nich doznaje wow-
czas nowego pragnienia(podkr.—J.J.). Styszy jakie$ glosy, powoduje
si¢ czyim$ skinieniem. I czuje ze zdumieniem, ze go okrazaja cale zastgpy
demonow’¢. Wedlug Emersona do istoty autentycznej tworczo$ci nalezy wy-
powiedzZ pelna, niefragmentaryczna, a jednoczesnie ,,symetryczna” i zawsze
czyms$ uwarunkowana, zalezna od czegos, czym ona sama nie jest — nie sa tu
nawet wykluczone pojawiajace si¢ w wyobrazni i odczuciach artysty ,,zastepy
demonéw”, najpewniej obrazowy symbol determinacji, nad ktora on nie panu-
je. Artysta jest wszakze zdumiony, gdy odczuwa ich obecnos¢. Jak wymow-
nie pokazuja doswiadczenia sztuki najnowszej, ,,demony” moga mu si¢ jawic¢
W potwornej masce zta, podstgpnej namowy i zarazem obietnicy, chwilowego
zauroczenia czyms nieistotnym i przemijajacym lub jako naga sila, przemoc.
Jednakze w sztuce wtasnie, i tylko w niej — dziatanie ich mocy bywa zbawien-
ne. Pod ich przemoznym naciskiem artysta czuje, ze to, co chciat od dawna
wypowiedzieé, juz w nim jest i musi wyjs$¢ z niego — nie za$ ze $wiata, ktoremu
z taka uwaga dotad si¢ przygladat, stanowiac jego naturalna czgs$¢™’.

% RW.Emerson, Poeta, w: tenze, Eseje, t. 2, thum. O. Dylis, F. Lyry, A. Tretiak, S. Wyrzy-
kowski, Wydawnictwo Test, Lublin 1997, s. 34.

57 Na potwierdzenie zasadno$ci takiego odczytania natury zwiazku migdzy tym, co w tworczosci
muzycznej jest zewngtrzne (moze to by¢ na przyktad muzyka ludowa kraju, w ktorym kompozytor
si¢ urodzil, lecz z ktorego musiat emigrowac), a tym, co wewngtrzne, mozna przytoczy¢ nastgpujace
stowa Andrzeja Panufnika: ,,Mimo Zze w najmniejszym stopniu nie wyrzektem si¢ mojego dziecin-
stwa ani utworow napisanych pod jego wptywem, zdawatem sobie sprawg, ze jesli w dalszym ciagu
bedg sig ogranicza¢ do tego rodzaju materiatu muzycznego, nadal przesladujacych mnie
(podkr. — J.J.) reminiscencji polskiej muzyki ludowej, rezultatem bedzie zastdj tworczy. Odczuwatem
tesknote za wzniesieniem si¢ ponad szara rzeczywisto$¢ codziennego zycia i siggnigciem do §wiata
bardziej uniwersalnych przezy¢ duchowych. Poszukiwatem tez nowego wymiaru w zakresie jezy-
ka muzycznego i regul nim rzadzacych, gdyz odczuwalem, ze gdzie§ w glebi mej wyobrazni kryje
si¢ co$ dotychczas nieznanego, odmiennego, co moze sta¢ si¢ zrodlem $wiezej inwencji tworczej”
(A. P anufnik, Panufnik o sobie, ttum. M. Glinska, Niezalezna Oficyna Wydawnicza, Warsza-
wa 1990, s. 322).
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Opisywana przez Emersona ,,wypowiedZ symetryczna” to najogolniejsze
okreslenie tadu czy harmonii nieodtacznej od muzyki, ale zarazem pewnej sub-
telnej rownowagi migdzy elementami przeciwstawnymi, rownowagi — zdawa-
toby sig —niepotrzebujacej jakiejkolwiek zmiany. Brak zmiany to jednak zastd;.
Zdaje si¢ on wyklucza¢ niepokdj, a takze niespetnienie cechujace prawdziwego
artyste. Bo czyz kiedykolwiek jest mu dane poczué, ze w pelni si¢ urzeczywist-
nit, ujrze¢ w lustrze odbicie kogos naprawde zadowolonego — z siebie same-
go lub z dziela, ktére pozostawia swiatu w spadku? Gdyby spehienie lezato
w krotkim zasiggu reki 1 ucha, droga bylaby w sztuce muzycznej niczym, cel
za$ wszystkim. Muzykow nie trzeba bytoby niczego uczy¢, a i oni sami nie
czerpaliby zadnej wiedzy z tego, co udato si¢ im osiagnac i wytworzyc¢.

To wlasnie z fenomenem muzyki, jak chyba z zadnym innym, taczy sig $ci-
§le poczucie niespenienia — fatum przesladujace prawdziwego artyste. Swiato-
staw Richter, w powszechnej opinii jeden z czotowych pianistow dwudziestego
wieku, wysoko ceniony nawet przez kolegow ,,po klawiaturze”, potencjalnych
przeciez rywali — Glenna Goulda, Artura Rubinsteina, Vladimira Horowitza
czy Benjamina Brittena®® — nigdy nie byt naprawdg zadowolony ze swoich wta-
snych interpretacji, zwlaszcza utworow Chopina. Ten brak petnej satysfakcji,
zdawaloby si¢ bezpodstawny, sptywa takze na wielu wrazliwych shuchaczy,
sktonnych nie tyle przywiazywa¢ wage do wartosci pojedynczych wykonan,
ktore zajmuja gléwnie estetow, ile raczej wysnuwac generalny osad o muzyce
jako takiej w aspekcie jej oczekiwanego oddziatywania na cztowieka. Sa oni
sktonni przypisywa¢ muzyce sens egzystencjalno-etyczny, a nie jedynie prag-
matyczny lub psychologiczno-estetyczny. ,,Urodzitem si¢ — wyznawat Emil
Cioran — z dusza zwyczajna, ale od muzyki zazadatem innej; to byt poczatek
niecoczekiwanych nieszczgsé. [...] Niezdolny broni¢ si¢ przed muzyka, mu-
siatem si¢ pogodzi¢ z jej despotyzmem i bywac, zgodnie z jej widzimisig, juz
to bogiem, juz to tachmanem”*. Innych niepokoi niemozliwo$¢ objecia istoty
muzyki w sposob czysto intelektualny, jako pewnego tadu, ziemskiego czy
niebianskiego, lub bezposrednio uchem — w serii najlepszych nawet jej prezen-
tacji jednostkowych, chocby i prawdziwie mistrzowskich. ,,Cztowiek postucha
co$ nieziemskiego w istocie muzyki — ale rozplywa sig to, skoro rgce ku temu
wyciagnie, martwieje, gdy zapragnie przenie$¢ na ziemig, gasnie, gdy wpadnie
w mrok naszego intelektu. [...] Kompozytor jest dla mnie niby ogrodnikiem,
ktory otrzymal mniejszy lub wigkszy szmat ziemi do uprawy. Zadaniem jego
jest zbierac to, co si¢ na gruncie tym rodzi, zaprowadza¢ wszedzie tad, gdy

8 Por. L. K o t, Richter zagadkowy, ,,Zeszyt Naukowy Filii AMFC” 2006, nr 6, s. 33n. (http:/
chopin.man.bialystok.pl/Dokumenty/Publikacje/04-01.pdf).

¥ E. Cioran, Sylogizmy goryczy, thum. 1. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009,
s. 139-141.
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za$ plon sig rozro$nie, stworzy¢ ogrdd. [...] A przeciez nawet mocarz, nawet
pomazaniec, taki Bach, Mozart, zdota obja¢ tylko czastke ogolnej flory Swiata,
moze ksztattowac tylko drobny fragment owego ogrodu, ktory pokrywa nasza
planetg, a ktorego niezmierzona przestrzen jest w czgsci zbyt oddalona, nie-
zbadana, tak ze pojedynczy czlowiek — cho¢by byt olbrzymem — dotrze¢ do
niej nie zdofa. [...] Z niezliczonych form, jakimi muzyka zewszad nasz okraza,
mistrz przynosi nam tedy wybor ograniczony”.

Do zagadnienia mozna jednak podej$¢ bez odwotywania si¢ do hipote-
tycznego dziatania czynnikow transcendentnych, wymykajacych si¢ ludz-
kiemu pojmowaniu. W nowozytnosci wiar¢ w boskie pochodzenie muzyki
odrzucono. Boska taske zastapit umysl, jego niespozyte i nie w pelni znane
potencje, ktore dla swojego zaistnienia potrzebuja systematycznych ¢wiczen
przebiegajacych pod okiem do$wiadczonych nauczycieli. Nawet muzyczny
geniusz nie rodzi si¢ na kamieniu; los i zewngtrzny §wiat musi mu sprzyjac®!.
Naturg tajemnicy muzycznej inspiracji usitowano zatem zracjonalizowaé. Mu-
zyka to nie tylko nieznajace kresu porzadkowanie, Swiadome wnoszenie tadu
do chaosu, lecz takze ,,sztuka ukrytego, nieswiadomego liczenia w duchu”®.
Wszystkie dzialania odpowiedzialne za stawanie si¢ muzyki, jej wytwarza-
nie w kolejnych momentach czasu, sa czyms$ spowodowane, nawet jesli sam
kompozytor nie wie doktadnie czym. Stanowia one nieodtaczng czgs¢ Swiata
realnego, fizycznego i spotecznego — i podlegaé musza jego prawom. Zycie
spoteczne to obszar decyzji i powiazanych z nimi dziatan kierowanych uswia-
damianymi przez jego uczestnikow motywami. Dla uzytkownikow wspdlnego
jezyka 1 wyrazanych za jego posrednictwem przekonan dotyczacych $wiata
wartosci decyzje te co$ znacza i zasadniczo sg zrozumiate takze dla innych
ludzi. Wymog ich rozumienia to konieczny element zycia spotecznego. Nie
wszystko jednak, co ustanawia wi¢z miedzyludzka i ktadzie fundament moz-
liwego porozumienia, jawi sig przejrzyscie $wiadomosci. Nie powinno zatem
dziwi¢, ze muzyka to osobliwe potaczenie pierwiastkow racjonalnych, $wia-

% F, Busoni, O istocie muzyki. Fragmenty, ttum. anonimowe, ,,Muzyka” 1(1924) nr 1, s. 6n.
(http://bacon.umcs.lublin.pl/~jjusiak/dokumenty/konwersatoria/Busoni-OistocieMuzyki.pdf).

81 Z psychologicznego punktu widzenia ksztattowanie muzycznej doskonato$ci to wytacznie
wynik dlugotrwatej i w odpowiednim momencie rozpoczgtej pracy. W roku 1997 Andreas Lehmann
wykazat, ze wigkszo$¢ wirtuozéw klawiatury z okresu od osiemnastego do dwudziestego wieku
wychowata si¢ w tym samym domu, w ktérym mieszkat ich pierwszy nauczyciel, i rozpoczg¢ta nauke
przed ukonczeniem dziewiatego roku zycia (por. J.LA. S 1o b o d a, Wyktady z psychologii muzyki,
Wydawnictwo Uniwersytetu Muzycznego Fryderyka Chopina, Warszawa 2008, s. 93). Ustalenia
te znajduja potwierdzenie w praktyce. W Wielkiej Brytanii, aby przej$¢ pomyslnie 6smy stopien
egzaminacyjny Associated Board (warunek minimum przy kwalifikacji na kierunki instrumentalne
wyzszych uczelni), trzeba mie¢ za sobg trzy i pot tysiaca godzin ¢wiczen.

2 GW.Leibnigz, list 154 do Goldbucha (1712), Epistolae ad diversos, w: Philosophische
Werke, red. E. Cassirer, Leipzig 1906, t. 2, s. 132.
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domie filtrowanych, z pozaracjonalnymi — granice naszej $wiadomosci nie sa
wszak nieskonczone.

PROBLEM ARTYSTYCZNEJ DONIOSEOSCI DETERMINACJT KAUZALNEJ

Powstaje w tym miejscu pytanie, czy w tworczosci muzycznej, skoro sta-
nowi ona istotna czg$¢ spolecznej komunikacji, dziatanie czynnikéw wobec
niej zewngtrznych lub od wewnatrz wywierajacych na nia nacisk jest istotne
dla niej samej — dla tego, czym pozostaje ona w swym artystycznym i ducho-
wym ksztalcie, odpornym na przypadkowe przemiany powodowane samym
tylko uplywem czasu. Bo jesli zdarza si¢ jej gina¢ w ludzkiej niepamigci,
czyz zashuguje na to, by ja w ogoble faczy¢ z systemem wartosci obowiazuja-
cym w okresie, w ktorym powstawata? Z drugiej jednak strony, skoro ethos
muzyki jest w swoim konkretnym ksztalcie czyms$ nadzwyczaj trudnym do
rozpoznania i uchwycenia, to fakt ten jest by¢ moze powodowany oddziaty-
waniem czynnikow catkowicie przypadkowych z czysto artystycznego punktu
widzenia lub takich, z ktorych istnienia nie zdajemy sobie w pelni sprawy
— albo z jakich$ powodoéw lekcewazymy je, sprowadzajac istotg zagadnienia
do problemu wytacznie semantycznego, do sporu o zakresy znaczen samych
tylko stow®. Ale to witasnie one powodowac moga realnie zaistniata zmiang,
ktorej znaczenia sig nie dostrzega, zmiang przebiegajaca w obszarze nadziei
zrodzonych z naszych oczekiwan wobec sztuki, ktorym nie potrafi juz ona
sprostac, bo oto znalazta si¢ w sytuacji caltkowicie nowej, nieus§wiadomionej
jeszcze przez og6t ludzi®.

Problem ten rzadko bywa podnoszony w europejskiej literaturze muzy-
kologicznej, cho¢ od dawna jest on obecny na przyktad w pismiennictwie

6 Jasne staje si¢ zatem, ze pytanie o «pozamuzyczno§é» nie jest pytaniem systematycznym,
lecz historycznym. Nie istnieje pozamuzyczna muzyka, istnieje jednak muzyka, ktéra nie odpo-
wiada pewnemu z gory przyjetemu, historycznie zdeterminowanemu pojeciu muzyki, i dlatego nie
jest uznawana za muzyke czysta (jest uznawana wrecz za «nieczysta»), muzyke rzeczywista czy
prawdziwa”. HH. Eggebrecht, Coznaczy termin ,,pozamuzyczny”?, w: Dahlhaus, Eggebrecht,
dz. cyt., s. 65.

Chociaz méwi si¢ w tej wypowiedzi o zagadnieniu historycznym, Eggebrechta bardziej intere-
suje problem semantyczny: fakt, ze o pozamuzyczno$ci mozna mowic tylko w odniesieniu do tego,
co muzyczne. Pozamuzyczno$¢ zasadniczo jednak oznacza to wszystko, co si¢ znajduje p oz a
zasiggiem wptywu muzyki, lecz co moze na nia realnie oddziatywac.

 Problem ten dotyczy tych zwlaszcza gatunkow muzyki, w ktorych zmiana stylu wypowiedzi
artystycznej nastgpuje szybko i bez wyraznego przyzwolenia ze strony publicznoéci, rynku czy
opinii krytykéw. W przypadku muzyki jazzowej jest to stan normalny — dynamizm jej rozwoju
w pierwszym potwieczu ubieglego stulecia mogt wywolywac zawrot glowy (por. J L. Collier,
Duke Ellington, ttum. A. Glondys, Wydawnictwo i Drukarnia Towarzystwa Stowakow w Polsce,
Krakéw 2000, s. 14n.).
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amerykanskim. Na naszym kontynencie wciaz dominuje przekonanie o swo-
istej ponadczasowosci ducha muzyki europejskiej, a zarazem o jego nie-
powtarzalnos$ci, i to w skali $wiatowej. Faktem jest, ze symfonie, oratoria,
msze, opery, concerti grossi az do konca osiemnastego stulecia powstawatly
tylko w niewielkim rozmiarami pigciokacie, ktorego wierzchotki wyznaczaty
geograficzne usytuowania takich miast jak Wieden, Wenecja, Neapol, Paryz
i Londyn — centrow dwczesnej kultury muzycznej. Pewni autorzy posuwaja si¢
jednak do stwierdzenia, ze muzyka w jej zachodnim wydaniu to jedyne praw-
dziwie uniwersalne dokonanie tej kultury 1 jedyny powdd do jej chwaty. Pisze
si¢ 0 niej w tonie charakterystycznym dla epoki romantycznej, jakby muzyka
byla swiadomym siebie duchem i miata przed soba jeden tylko zasadniczy cel
do spetnienia lub jakby jej rozwoj miat przebiega¢ wedtug jakiegos z gory
obmyslanego planu. Jedynie bardzo uwazni $wiadkowie jej historii, zwlaszcza
najnowszej — swiadkowie moze nazbyt skrupulatni, ale szanujacy wymowe
faktow — nie podzielaja tego apriorycznego stanowiska®.

Takie wartos$ciujace ujgcia najwyrazniej zaktadaja, ze typ tworczosSci
muzycznej, jaki uksztaltowat si¢ w zakatku $wiata, ktoérego jestesmy miesz-
kancami, przedstawia soba pewien monolit wyrastajacy z nakazu wiernego
przestrzegania tego samego i w swoim zasadniczym rdzeniu niezmiennego
systemu wartosci, ktoérego nie zdotata wypracowac zadna inna kultura. Ponie-
waz oceny te zostaly oparte na wysoce subiektywnych doznaniach (a takim
terenem jest muzyka, zwlaszcza ona), trudno z nimi racjonalnie dyskutowac.
Mozna jednak zauwazy¢, ze zatozenie o jedynosci 1 historycznej niezmien-
nosci ethosu muzyki zachodniej nie znajduje dostatecznego potwierdzenia
w faktach, a co wigcej jest watpliwe pod wzgledem metodologicznym. Sady
warto$ciujace, zwlaszcza gdy sa wypowiadane w oparciu o0 monizm aksjolo-
giczny, a w tym przypadku takze ekskluzywizm kulturowy, znajduja na ogét
stabe uzasadnienie empiryczne, o ile w ogole mozna zasadnie twierdzi¢, ze
z faktéw — przynajmniej w jakie$ mierze — moga wynika¢ twierdzenia bedace
w istocie propozycjami nadania pewnym sadom warto$ciujacym statusu bez-
wzglednie obowiazujacych norm.

% Do tych ostatnich nalezy profesor muzykologii na Uniwersytecie Teksanskim w Austin
Elliott Antokoletz, ktory stwierdza: ,,Poczawszy od 11 wojny $wiatowej wywodzacy si¢ z odmien-
nych srodowisk kompozytorzy ré6znych narodowosci manifestowali przekonania oraz przywiazanie
do okreslonych pradow filozoficznych. Prezentowali jednoczesnie skrajnie rézne postawy estetyczne
i unowoczes$niali warsztat kompozytorski. Poszczeg6lni tworcy, a niekiedy cate grupy artystycz-
ne, uzywali unikalnego jgzyka muzycznego. Z tego wzgledu, pomimo zauwazalnych podobienstw
migdzy roznymi stylami muzycznymi, charakterystyczna cecha wspotczesnosci jest przyttaczajace
poczucie wielkiego rozproszenia i zarazem izolacji, a kierunek rozwoju muzyki okresli¢ mozna
jedynie spekulatywnie” (E. Antokoletz, Muzyka XX wieku, ttam. J. Chgsy-Parda, J. Lesinski,
A. Kubiak, Pozkal, Inowroctaw 2009, s. 619).
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Punktem odniesienia dla innowacji pojawiajacej si¢ w obszarze warto-
sciowan, ktore w dluzszym przedziale czasu doprowadzi¢ moga do ewolucji
rzeczywistosci — zdawatoby sig — tak niezmiennej jak ethos, jest zawsze cos,
co sig juz stalo poza nami, o czym tworca jest juz co najmniej wstgpnie po-
wiadomiony i do czego sam si¢ moze sktania¢. Ethos dotyczy bowiem zawsze
jakie$ grupy spotecznej, a jedynie wtérnie jednostki. Tworca nie moze ptynaé
pod prad historii. Zazwyczaj wie, ze powrot do niegdysiejszych ideatow bytby
samobojstwem artystycznym. Musi si¢ zatem do zaistniatej zmiany odnies¢,
moze nawet probowac si¢ w nig wpisac i odczuwac przymus, by tego dokonac.
(Chodzi tu wszakze o odczucia, ktérymi nikt z zewnatrz nie zarzadza, lecz
ktoére nie sa takze czym$ w petni Swiadomie wy brany m i racjonalnie
wytworzonym — lub poczgtym z jakiejs konkretnie dajacej sig okreslic¢ inspi-
racji®®). Azeby tworca mogt to uczynic¢, musi mie¢ pewne, choéby przyblizone
wyobrazenie charakteru zmiany, ktéra dokonata si¢ poza nim samym i naj-
prawdopodobniej przejdzie do historii. Musi on zatem dysponowa¢ niezbgd-
nym zasobem wyobrazni 1 wiedzy, by zmiang t¢ w ogole dostrzec i docenic jej
doniosto$¢ na terenie wlasnych zamierzen artystycznych. To wtasnie r6zni go
od wielu potencjalnych odbiorcéw jego dzieta. Tylko nieliczni natychmiast je
wchlona i nalezycie zrozumieja.

Dla zdecydowanej wigkszos$ci ludzi zmiana ethosu muzyki — podobnie
jak zmiana samej muzyki — dokonuje sig¢ niepostrzezenie. Przebiega ona poza
zasiggiem ich wrazliwosci lub sytuuje si¢ na jej obrzezach, gdzie nowe mu-
zyczne doznania sg oceniane wedtlug kryteriow, ktore kompozytor zamierzat
wlasnie porzuci¢ w swoim nowo skomponowanym dziele lub wykorzystac¢
je w nim tylko w ograniczonym stopniu. Zmysty odbiorcéw nie dostrzegaja
jednak zaistniatej zmiany, co ma miejsce zwtaszcza wtedy, gdy dominujace
w zyciu spolecznym hierarchie ocen zmierzaja do konserwowania tradycyj-
nych przyzwyczajen i nawykow. A poniewaz dzisiejsza szkota nie ksztatci tak-
ze wyobrazni historycznej, nie sa oni na 0gét zdolni uswiadomic¢ sobie nawet
tego, ze gdyby urodzili si¢ w jakiej$ blizej nieokre§lonej przysztosci, ich gusta
muzyczne i zwiagzane z nimi wartosciowania bytyby prawdopodobnie catkiem
inne. Mogloby si¢ na przyklad zdarzy¢, ze — podobnie jak ich rodzice — nadal

% Nie przypominam sobie [...] — wyznat Witold Lutostawski — aby ktorykolwiek z moich
utworéw mogt powstaé jako efekt catkowicie swiadomego, rozumowego konstruowania. Konstru-
owanie zaczyna si¢ dopiero wtedy, gdy arbitralnie narzucajaca sig(podkr.—1J.J) wizja
dzwigkowa moze by¢ zrealizowana w szczegodtach. [...] Niewazne jest, czy kompozytor pisat swoj
utwor pod wplywem jakich$ pozamuzycznych impulsow, czy utwor taczy si¢ w jego §wiadomosci
lub pod$wiadomosci z jakims$ cyklem zdarzen, czy tez on sam ma na widoku wyrazenie czegos,
co daloby si¢ opowiedzie¢ stowami. [...] Podobnie do tylu innych kompozytorow nie potrafitbym
odpowiedzie¢ na pytanie, co konkretnie wyraza napisana przeze mnie muzyka”. T. Kaczynski,
Rozmowy z Witoldem Lutostawskim, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Krakoéw 1972, s. 41, 56n.
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ceniliby sztuk¢ Monteverdiego czy Mozarta, lecz postrzegaliby jej warto$¢
z catkiem innej strony. Nie byliby juz sktonni stawia¢ jej pomnikdw, chociaz
nadal moglaby ona pozostawa¢ w centrum ich uwagi.

Taka konserwatywna postawa pozostaje w oczywistej niezgodnosci z ele-
mentarnymi obserwacjami historyka, ktory nawet bez analizowania szcze-
g6tow odnotowuje ciaglte zmiany zapatrywan dotyczacych kwestii zupetnie
fundamentalnych dla kolejnych wcielen ethosu, aktualnych najpierw w sta-
rozytnosci czy sredniowieczu, a nastepnie w renesansie, baroku, klasycyzmie
1 nastgpnych epokach. Dla zachodniej muzyki ostatnich sze$ciu stuleci charak-
terystyczna jest daleko posunigta przemienno$¢ stylow nastepujacych po sobie
w stosunkowo krotkich odstgpach czasu, po wielokro¢ powtarzane przeciwsta-
wianie temu, co stare i zuzyte, nowych powiewow odchodzacej w przesztosé
wspotczesnosci. Jest to zjawisko podobne temu, co obserwujemy w naszym
dniu codziennym, w przystowiowej prozie zycia wymownie opisanej przez
Mirona Biatoszewskiego wbijajacym si¢ w uszy rytmem slow: ,raz tak raz
tak, raz tak raz tak”®’. Zwlaszcza najnowsza historia muzyki odnotowuje liczne
przyktady wysnuwania tego rodzaju naprzemiennych ocen, niejednokrotnie
zawierajacych sprzeciw wobec wartosci jakiegos rodzaju tworczosci czy jakie-
go$ imiennie wskazanego dzieta, jego autora albo grupy ludzi tak czy inaczej
Z nim zwigzanych.

Dzieto muzyczne styka si¢ z ludzka ocena, zanim jeszcze zostanie nalezy-
cie wystuchane, a ocena ta, nawet jesli jest przedwczesna, czgsto rozstrzyga
o0 jego dalszym losie. Aby zmierzy¢ si¢ z problemami nasuwanymi przez ten
stan rzeczy, nalezaloby podkresli¢, ze niewltasciwa ocena muzyki, roztaczajaca
nad nig zmowe zapomnienia lub skutkujaca jej wyparciem ze spolecznego
obiegu, powstaje zwykle wskutek oceny nie tyle jej samej, ile czegos, co lezy
wlasnie poza nia, z czym wchodzi ona jedynie w okazjonalne zwiazki. Historia
okazata si¢ niesprawiedliwa nawet dla takich mistrzéw dZzwigkowego rzemio-
sta, jakimi byli Héndel, Bach czy Mozart, a c6z dopiero dla pomniejszych
kompozytoroéw. Dzieta oratoryjne i operowe Héndla, z ktorych autorstwa jest
on dzi$ powszechnie znany, zaczgly by¢ szerzej wykonywane i znane dopiero
u schytku lat pigcdziesiatych minionego stulecia. Przyktadem moze tu by¢
skomponowana w roku 1735 (dla stynnego wowczas wiloskiego kastrata Gio-
vanniego Carestiniego) Alcyna, ktéra — pomimo natychmiastowego sukcesu,
jaki odniosta podczas kilku swoich pierwszych realizacji w Theatre Royal-Co-
vent Garden — zamilkta na prawie dwiescie lat, podobnie jak znaczna czgs¢
tworczosci muzycznej Héandla w ogole, nie tylko operowe;j®®.

% M. Biatoszewski, Chamowo, PIW, Warszawa 2009, s. 55.
8 Alcyne wznowiono w roku 1928 w Lipsku, na fali handlowskiego renesansu wszczgtego
w Getyndze przez Oskara Hagena. Jej pdzniejsza kariera rozpoczeta sig jednak dopiero w roku 1957,
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Bacha spotkal nie mniej surowy osad historii, a wczesniej takze ludzi mu
wspotczesnych. Tworca Koncertow brandenburskich nie komponowat oper,
lecz jedynie — gdy chodzi o muzyke wokalno-instrumentalng — kantaty, orato-
ria, motety 1 msze; one takze, podobnie jak dzieta Héndla, zaczgly by¢ szerzej
znane dopiero w dwudziestym wieku. O samym za$ ich autorze 6wczes$ni
krytycy muzyczni, a takze niektoérzy znani woéwczas kompozytorzy, mieli
opinig, ktora nawet w niewielkiej czgsci nie jest wspotmierna z jego wspot-
czesng ocenad. Bach byt dla nich w swym muzycznym kunszcie ,,nadmiernie
zawily”, a jego muzyka ,,pozbawiona uroku”® (taki byt poglad wpltywowego
w tamtym czasie teoretyka muzyki, Spiewaka, kompozytora i pisarza Johan-
na Matthesona). I cho¢ najblizsze muzyczne otoczenie dostrzegato w jego
dzietach przebtyski geniuszu, a w samym autorze Pasji wedlug sw. Mateusza
umiato rozpoznac ,,cztowieka $cigajacego swoj ideat””, zycie lipskiego kan-
tora przebiegato w ciaglej walce o uznanie: u chorzystow, rajcow miejskich,
koscielnych kaznodziei, u profesorow i rektora uniwersytetu, a nawet u same-
go krola, do ktérego Bach zwrdcit si¢ w roku 1733 z prosba o nominacj¢ na
kompozytora nadwornego w Dreznie. Sktonita go do tego nie tyle pogon za
samym tytulem, ile raczej ch¢¢ obrony swojej godnosci, wielekro¢ deptane;j
w jego stynnych starciach z cztonkami rady miasta. W ich oczach byt on zale-
dwie zwyklym kantorem i cho¢ w oficjalnych pismach okreslat sprawowana
przez siebie funkcj¢ mianem ,,director musicus”, dopiero powierzony mu trzy
lata p6zniej przez kréla praedicat przy nadwornej kapeli dat mu pewne wspar-
cie w niezakonczonej walce z przetozonymi.

Historia nigdy nie zapomni nieroztropnego zarzutu sformutowanego przez
cesarza Austrii Jozefa 11 pod adresem Uprowadzenia z Seraju po jego pierw-
szym publicznym wykonaniu: ,,Wydaje mi sig, ze w tej operze styszatem za
duzo nut”. Rozbawiony taka jej ocena Mozart mial podobno odparowac: ,,C6z,
Wasza Wysoko$¢, z racji sprawowania wladzy, zbyt wiele slyszy” — nie ma
jednak pewnosci, czy stowa takie rzeczywiscie wtedy padly’'. Ta negatywna

kiedy zostala wystawiona najpierw w Londynie, z mloda wowczas Joan Sutherland w roli tytulowej,
a nastgpnie w Kolonii, Wenecji, Dallas i Nowym Jorku.

® C. W o lff, Johann Sebastian Bach. Muzy i uczony, thum. B. Swiderska, Lokomobila, War-
szawa 2011, s. 34.

" A.Schweitzer, Jan Sebastian Bach, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Krakow 1987,
s. 100.

' To jedna z najczesciej przytaczanych anegdot muzycznych dotyczacych Mozarta, w takiej
postaci stownej najbardziej znana. Alfred Einstein t¢ faktyczna — czy moze tylko hipotetyczna
— wymiang zdan formutuje w postaci nieco bardziej pochlebnej dla muzycznego gustu cesarza,
przypisujac Mozartowi mniejszy tadunek okazanej wtadcy ironii i niechgci: ,,«Za pigkne dla naszych
uszu i strasznie duzo nut, kochany Mozarcie» — miat powiedzie¢ Jozef II po pierwszym wykonaniu
opery 16 lipca 1782, na co Mozart miat swobodnie odpowiedzie¢: «W sam raz tyle, Wasza Cesarska
Mosé, ile trzebay” (A. Einstein, Mozart. Czlowiek i dzielo, Panstwowe Wydawnictwo Muzycz-
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konstatacja wtadcy znudzonego zbyt zawitym jak na jego gust dzietem (i takze
by¢ moze nazbyt dlugim) nie wywarta wplywu na jego pdzniejszy odbior,
cho¢ mogta zacheci¢ wielu, by wybra¢ si¢ do teatru i policzy¢ nuty za pomoca
wlasnego probierza dopuszczalnej ich mnogosci. Totez w potocznej $wiado-
mosci funkcjonuje ona nie tyle jako zrédtowy opis wysoce prawdopodobne-
g0 w tamtej sytuacji zdarzenia, ile jako anegdota ukazujaca przepas¢ migdzy
powotaniem prawdziwej sztuki a punktem widzenia estety o ograniczonych
horyzontach, zdolnego ocenia¢ walor nowo powstatej muzyki gtownie z prag-
matycznego punktu widzenia, w tym przypadku najprawdopodobniej wyzna-
czonego kryterium psychologicznym. Dziwne stwierdzenie, ze nut jest zbyt
wiele, mogto by¢ spowodowane odczuciem ich nieuzasadnionego nagroma-
dzenia w poszczeg6lnych frazach czy taktach, a w konsekwencji niemoznoscia
zrozumienia przez cesarza ich funkcji czysto muzycznej — a nie potencjalnie
,wywrotowym’ charakterem opery, co zdaje si¢ sugerowac przeSmiewcza, acz
w pelni zrozumiata riposta Mozarta. Od kiedy znalazl si¢ w Wiedniu, kazda
jego nowa opera musiata wszakze uzyska¢ pozytywna oceng wiadcy 1 jego
nadwornych muzykow, ktorzy wystrzegali sig jak ognia lekkomys$lnych nowa-
torow niezdolnych pojaé, ze niemal kazda rzecz wystawiana na scenie, poza
tym, ze cieszy uszy, moze mie¢ takze niebezpieczna wymowg polityczna.
Zakazywanie muzyki czy odgorne wyznaczanie jej granic jest jednak nie-
efektywne, co wigcej — przeciwskuteczne. Doswiadczyli tego wszyscy im-
peratorzy uzurpujacy sobie mniejsze czy wigksze wobec niej uprawnienia.
W hitlerowskim Niemczech kult oper Wagnera stat si¢ przedmiotem urzg-
dowego nakazu, ale zycie bieglo swoim wlasnym torem. Dla szerokich mas,
zwlaszcza zohierskich, nawet Lohengrin zawieral ustgpy nudne, wydumane,
dhugie i skomplikowane, zawierajace cale potacie zbyt wielu nut; totez odda-
wano si¢ powszechnie stuchaniu muzyki, ktora Wagner gardzit. Prawdziwego
zrozumienia dla jego tworczosci nie miat takze naczelny wodz, ,,uwiedziony”
jednym tylko, wezesnym jego dzietem, opera Rienzi, ktora w pigtnastoletnim
mtodziencu, gdy ja po raz pierwszy uslyszal, rozbudzita chorobliwe pragnie-
nie wyzwolenia $wiata z okowow niewoli; wazniejsza byta dlan ocena tres-
ci libretta niz samej muzyki”. Podobnie w Zwiazku Radzieckim, mimo ze

ne, Krakow 1975, s. 493n.). Cesarz generalnie zatem mogt dostrzega¢ warto$s¢ muzyki kompozy-
tora i by¢ moze nawet czerpal z niej jakas autentyczna rado$¢. Nie byt jednak zdolny docenic jej
prawdziwego kunsztu w zakresie zastosowanej w singspielu techniki wokalnej czy bogactwa barw
orkiestry. Walory te mogli doceni¢ tylko stuchacze — ktérych w 6wczesnym Wiedniu nie brakowato
— o wyrafinowanych oczekiwaniach muzycznych; i to wlasnie z mysla o nich Mozart skomponowat
swoje stynne dzieto.

2 Por.J. Horowitz, The Specter of Hitler in the Music of Wagner, ,,New York Times”
z 8 X1 1998 (http://www.nytimes.com/1998/11/08/arts/the-specter-of-hitler-in-the-music-of-wagner.
html).
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oficjalny zakaz dotyczyl tworzenia sztuki ,,formalistycznej”, w praktyce na
cenzurowanym znacznie czgsciej znajdowaty si¢ utwory, ktérym mozna byto
postawi¢ zarzuty o charakterze pozamuzycznym, niz te, ktore nie spodobaty
si¢ komus na szczytach wtadzy.

Los taki spotkat na przyktad X711 Symfonie na bas solo, chér baséw i or-
kiestr¢ Dymitra Szostakowicza. W zamierzeniu kompozytora miata by¢ ona
umuzycznionym poematem Jewgienija Jewtuszenki Babi Jar, odnoszacym sig
do tragedii tysiecy Zydoéw zamordowanych podczas wojny w podkijowskim
wawozie o tej nazwie, w ktorym dokonywano egzekucji takze na rozkaz wtadz
stalinowskich. Byt to temat niewygodny dla Chruszczowa i jego politycznego
otoczenia, cho¢ od $mierci Stalina minglo juz ponad dziewig¢ lat (prawykona-
nie symfonii odbyto si¢ 18 grudnia 1962 roku). Chruszczowa rozsierdzi¢ miata
jednak nie tyle sama muzyka, ile symboliczna wymowa wiersza Jewtuszenki,
ktory w jego ,.konkluzji” napisat: ,,Dla wszystkich antysemitow jestem jak Zyd
i dlatego jestem prawdziwym Rosjaninem””. Wkrotce po pierwszej prezenta-
cji symfonii, entuzjastycznie przyjetej przez stluchaczy, wtadze wymusilty na
poecie zmiang o$miu najbardziej drazliwych werséw, a po wykonaniu nowej
wersji, na zawsze zakazaly prezentacji dzieta™. Zakaz — praktyka stosowana
juz we wczesnym renesansie — moze oczywiscie spowodowac krotkotrwata
zmiang stylu lub ograniczenie swobodnego rozwoju jakiego$ pradu. Trwaly
wplyw tego rodzaju oddziatywan kauzalnych jest jednak niemozliwy, a jesli
przez jaki$ czas ma miejsce, dokonuje si¢ przy czynnym wspotudziale i przy-
zwoleniu §wiadomosci artysty, ktory uzmystawia sobie pewien zewngtrzny
nacisk lub powab — i si¢ mu poddaje.

Tworczos¢ muzyczna jednak —1 jest to pewien paradoks — niemal zawsze
pozostaje pod dyktatem jakiej$ wtadzy, mniej lub bardziej jawnej, zewngtrz-
nej lub wewnetrznej, i jest tak rowniez wtedy, gdy przedstawia siebie jako
dziatalno$¢ w pelni wolna, zalezng jedynie od kaprysow tworczej wyobrazni.
Ulega namowom terazniejszej chwili i, jak dziecko poddajace si¢ woli swoich
rodzicow 1 wychowawcow, nie potrafi tego wyjasni¢. Pozbawiona zdolnosci
formulowania swych odczu¢ za pomoca pojec¢ i sadow pretendujacych do
powszechnej waznos$ci, wyobraznia pozostaje bezbronna wobec zamystow

" Cyt. za: D. S zw ar ¢ m an, Symfonia nieustannego cierpienia, ,,Polityka” z 7 X 2006,
nr 40(2574), s. 84.

™ XIIT Symfonii nie wykonywano prawie zupetnie az do roku 1968, by¢ moze takze z tego
powodu, ze zawierala ona liczne odniesienia do okresu stalinowskiego terroru i miata charakter
dziela ,,rozliczeniowego”. Kompozytor postuzyt si¢ w niej takze innymi wierszami poety, mowia-
cymi o potedze humoru, o codziennych cierpieniach umgczonych kobiet, o umieraniu strachow
czasu terroru i o dalszym zyciu kolejnych strachéw. Paradoksalnie jednak to wtasnie zakaz jej
wykonywania sprawit, ze wytworzyla si¢ wokot niej legenda, a ,,utwor, cho¢ na ogédt nieznany,
zainteresowal caty Swiat muzyczny” (K. M e y e r, Szostakowicz, Polskie Wydawnictwo Muzyczne,
Krakow 1973, s. 150).
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rodzacych si¢ poza jej obrgbem. Mozna ja zatem wykorzysta¢ do realizacji nie-
mal kazdego celu i prawie kazdy cel jej uzyciem wesprzec, a nawet usprawie-
dliwi¢ — rzecz jasna, pozornie. Moze wlasnie stad bierze si¢ brak rownowagi
miedzy rzeczywista wartoscig muzyki, z trudem zazwyczaj ukazywana przez
sam postep czasu, a jej dorazna ocena. Historia muzyki, rozumiana jako zapis
zawitych drog jej rozwoju, to w duzej mierze nieustanna progresja takich ocen,
zazwyczaj nietrafnych, lecz bynajmniej nigdy do konca nieprzebrzmiatych,
wciaz od nowa odzywajacych pod wieloma przybranymi postaciami.
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,,FURIA DELLA FIGURA” )
JAKO METAFORA ,,ZYWEGO PLOMIENIA MILOSCI”
W BAROKOWEJ RZEZBIE SLASKIEJ

W omawianych rzezbach spotykamy hiperbole klasycznej gestyki renesansu, kto-
ra wzmagacé ma intensywnos¢, a nawet dramatycznos¢ doswiadczenia religijne-
go. Posrod postaci wyobrazonych w henrykowskich stallach uwage przykuwa
zwlaszcza figura papieza, ustawiona przodem do oftarza glownego. Jego twarz,
skierowana ku tabernakulum, wyraza zarowno strach, przerazenie, jak i unie-
sienie.

Z poczatkiem osiemnastego stulecia Thomas Weissfeldt (1671-1721), protestant
skandynawskiego pochodzenia, wykonat na Slasku szereg dziet rzezbiarskich
na zlecenie katolickich duchownych zaangazowanych w kontrreformacyjna
propaganda fide'. W kreowanych przezen postaciach dostrzega si¢ umiejgtne
stosowanie kilku moduséw stylowych: od ryzykownych, nienaturalnych skre-
tow figury o manierystycznym rodowodzie, przez antykizujaca idealizacjg, az
po dosadny, nieomal brutalny realizm. Spo$rod realizacji jego warsztatu do
niezwyktych nalezy zespot figur Czternastu Swietych Wspomozycieli, po-
wstaty w latach 1709-1711 do kosciota klasztornego (obecnie pocysterskiego)
w Kamiencu Zabkowickim?. Rzezby Or¢downikow, imitujace marmurowe

! Tekst jest rozwinieciem tez zawartych w artykule Adama Organistego i Jozefa Skrabskiego,
Afekt i gest w potrydenckim theatrum sacrum. Uwagi na temat teatralizacji w nowozytnej sztuce
Slgska i Malopolski (w: Sztuka po Trydencie, red. K. Kuczman, A. Witko, Wydawnictwo AA,
Krakow 2014, s. 213-231).

2 Z licznych pozycji bibliograficznych dotyczacych tworczo$ci rzezbiarza nalezy wymienié¢
najwazniejsze, ujmujace catosciowo jego ceuvre, a takze najnowsze. Zob. E. W i e s e, Thomas
Weissfeldt, ein nordischer Bildhauer in Schlesien, ,Jahrbuch der Preussischen Kunstsammlungen”
55(1934), s. 57-88; P. Ban a$, Tomasz Weissfeld, Muzeum Slaskie, Wroctaw 1969; K. K alinowski,
Rzezba barokowa na Slgsku, PWN, Warszawa 1986, s. 159-167;ten z e, Bemerkungen zum Stil der
Bildhauerwerkstatt Thomas Weissfeldts, w: Studien zur Werkstattpraxis der Barockskulptur im 17.
und 18. Jahrhundert, red. K. Kalinowski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mik-
kiewicza w Poznaniu, Poznan 1992, s. 201-220; Teatr i mistyka. Rzezba Barokowa pomiedzy Zach-
odem a Wschodem. Katalog / Theater and Mysticism: Baroque Sculpture between West and East,
(katalog wystawy), red. K. Kalinowski, Muzeum Narodowe w Poznaniu, Poznan 1993, s. 1.107-1.122;
R.Nowak, Rzezba slqska XVI-XVIII wieku. Katalog zbioréw, Muzeum Narodowe we Wroclawiu,
Wroctaw 1994, s. 8, 10, 105-109, 177; t e n z e, Dziatalnos¢ artystyczna norweskiego rzezbiarza
Tomasza Weissfeldta na Slasku w 1 potowie XVIII wieku, w: Po obu stronach Baltyku. Wzajemne
relacje miedzy Skandynawiq a Europq Srodkowq / On the Opposite Sides of the Baltic Sea. Relations
between Scandinavian and Central European Countries. Materialy miedzynarodowej konferen-



1. Sw. Eustachy, figura z kosciola pocyster-
skiego w Kamienicu Zabkowickim, Thomas
Weissfeldt, ok. 1709-1711, fot. archiwalna,
w: W. Pinder, Deutsche Barockplastik, Karl
Robert Langewiesche Verlag, Konigstein im
Taunus-Leipzig 1933, Leipzig 1933, s. 68.

2. Sw. Eustachy, fragment.



3. Figura papieza na balustradzie stall w kosciele cysterséw w Henrykowie, warsztat Mistrza
Henrykowskiego, ok. 1700, fot. A. Organisty.



4. Figura papieza na balustradzie stall w kos-
ciele cystersow w Henrykowie, fragment.

5. Figura papieza na balustradzie stall w kos-
ciele cystersow w Henrykowie, fragment.




6. Sw. Pawet, krag Mistrza Henrykowskiego, 1702, Muzeum Sprzetu Gospodarstwa Domowego
w Zigbicach, fot. A. Organisty.



7. Sw. Mikotaj, krag Mistrza Henrykowskiego, 1702, Muzeum Sprzetu Gospodarstwa Domowego
w Zigbicach, fot. A. Organisty.



8. Popiersie mnicha, Giovanni Giuliani, ok. 1707-1708, zwieficzenie stall w kosciele cystersow
w Heiligenkreuz, fot. H. Brithmeyer, A. Brithlmeyer, w: P. Niemetz, Das Heiligenkreuzer Chorge-
stiihl von Giovanni Giuliani, Heiligenkreuzer Verlag, Heiligenkreuz-Wien 1965, s. 65.



9. Popiersie biskupa, Giovanni Giuliani, ok. 1707-1708 rok, zwieficzenie stall w kosciele cysterséw
w Heiligenkreuz, fot. H. Brithmeyer, A. Brithmeyer, w: P. Niemetz, Das Heiligenkreuzer Chorge-
stiihl von Giovanni Giuliani, s. 57.



10. Popiersie biskupa, Giovanni Giuliani, ok. 1707-1708 rok, zwieniczenie stall w kos-
ciele cysterséw w Heiligenkreuz, fot. H. Brithlmeyer, A. Brithlmeyer, w: P. Niemetz,
Das Heiligenkreuzer Chorgestiihl von Giovanni Giuliani, s. 56
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posagi, umieszczono na cianach naw bocznych gotyckiej $wiatyni. Prezentuja
one wyjatkowy repertuar metaforyki cielesno-zmystowej o skrajnie odmien-
nych afektach. Atrybuty oraz stroje odpowiadaja tradycyjnym schematom
przedstawieniowym. Mistrzowsko wykonane rzezby zwracaja jednak uwage
wyjatkowa sila oddziatywania, ktora nie konczy si¢ na konwencjonalnym roz-
poznaniu hagiografii czy na fascynacji genialnym opracowaniem dziet pod
wzgledem formalnym. Krétki opis jednej z rzezb wprowadzi¢ moze w pro-
blematyke¢ omawiana w tym artykule.

Sw. Eustachy, z wysoko uniesionymi w modlitewnym gescie dtomi o moc-
no napigtych, rozczapierzonych palcach, ukazany zostat — zgodnie z legenda
— W momencie rozpoznania ume¢czonego Zbawiciela migdzy rogami upolowa-
nego zwierzecia® (il. 1-2). Moment wizji mistycznej podkreslaja wlosy §wigte-
go Wspomozyciela — jego zmierzwiona czupryna niemal plonie. Wzmocnienie
przedstawienia przez wprowadzenie motywu nastroszonych wlosow przywo-
dzi¢ moze na mys$l zakorzeniony w $redniowiecznej ikonografii sposéb uka-
zywania twarzy $w. Jana Chrzciciela®. Wewngtrzne do§wiadczenie na gladkiej,
,porcelanowej” twarzy $w. Eustachego uzmystawiaja rozchylone w bezdechu
usta. Wrazenie ruchu bez mala tanczacej postaci wzmaga szata mysliwego,
spiralnie oplatajaca ciato. Publikowana w niniejszym artykule przedwojenna
fotografia pozwala z tatwo$cia odczyta¢ esowaty uktad linearnych faldow dra-
perii, ktory dodaje kompozycji dynamiki. W rzeczywistosci rzezba, ulokowana
na znacznej wysokosci ponad widzem, w monumentalnej, strzelistej przestrze-
ni kos$ciota, zdaje si¢ chybotliwie unosi¢ wzwyz, przywodzac na mysl ptynne
ksztalty ognia. Nagla iluminacj¢ Oredownika rzezbiarz zobrazowal poprzez
wyrazenie emocji przerazenia czy ekstatycznego uniesienia.

Bliskie sztuce Weissfeldta, a zarazem trudne do identyfikacji pod wzgledem
ikonograficznym, sa pary figur ustawione na balustradach stall cysterskiego

¢ji naukowej, Wroctaw—Jelenia Gora—Karpacz, 25-30 listopada 2003 roku, red. J. Harasimowicz,
P. Oszczanowski, M. Wistocki, Via Nova, Wroctaw 2006, t. 1, s. 217-222; A.Organisty, Z Nor-
wegii na Slask. Problem genezy artystycznej Thomasa Weissfeldta (1671—-1721), w: Po obu stronach
Battyku, t. 1, s. 225-239; A. K o 1 b i a r z, Prace warsztatu Thomasa Weissfeldta wykonane do
kosciota pw. Narodzenia NMP w Psarach pod Otawaq, ,,Quart. Kwartalnik Instytutu Historii Sztuki
Uniwersytetu Wroctawskiego” 2014, nr 1(31), s. 40-57; A. K o 1 bi ar z, Udzial warsztatu Thomasa
Weissfeldta w barokizacji wroctawskiej katedry, w: Katedra wroctawska na przestrzeni tysiqclecia.
Materialy sesji wroctawskiej Stowarzyszenia Historykow Sztuki, 27-28 listopada 2014, red. D. Galews-
ki, R. Kaczmarek [w druku].

3 Por. W. P ind er, Deutsche Barockplastik, Karl Robert Langewiesche Verlag, Konigstein
im Taunus—Leipzig 1933, s. 112, il. nas. 68n; K alin o w s k i, Rzezba barokowa na Slgsku, s. 163,
il. 190; Teatr i mistyka, nr kat. 27 b,s. 1.117; Organisty, Skrabski, dz. cyt., s. 224, il. 116.

4 W sztuce bizantyjskiej w ten sposéb ukazywano tez fizjonomie $w. Andrzeja Salosa,
praktykujacego szczegdlna formg poboznoscei (jurodstwo). Zob. E. B e n z, Heilige Narrheit, ,,Kyrios”
3(1938), s. 1-55.
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kosciota w Henrykowie, powstate na przelomie siedemnastego i osiemnastego
wieku®. Nie maja one ani atrybutow, ani inicjatlow identyfikujacych. Kierujac
si¢ w strong prezbiterium, rownolegle mijamy zgrupowane w pary figury blizej
niezidentyfikowanych mnichow, dalej biskupow, kardynatow i papiezy. Posta-
cie sa zdeformowane, co przejawia si¢ w ich poruszonych pozach, przeryso-
waniu szczegotow anatomicznych i umownym ksztattowaniu strojow. Kazda
z nich wyobraza odmienny stan emocjonalny. Zakonnik z ksigga zatopiony
jest w medytacji, a gest jego lewej dtoni, dyskretnie zharmonizowany z lekko
pochylona glowa, wyraza¢ moze tagodna perswazje badz pouczenie. Figura
obserwowana zza balustrady stall mimo niewielkiej skali staje si¢ wysmukta
1 monumentalna, co podkreslaja rownolegte, pionowe faldy habitu i obszer-
ne, lejkowate rekawy, cigzko opadajace ku dotowi. Rzezba ta poréwnywana
bywata z ksztattem chybotliwego ptomienia §wiecy®. Postacie biskupow i kar-
dynalow, o perswadujacych gestach rak, sa wyrazem postawy zdecydowane;j
1 zaangazowanej. Najwigkszy jednak tadunek dramatyczny zawierajq postacie
papiezy, ukazane w gwaltownych skretach. Zgodnie z zasada kompozycji figura
serpentinata sg one przeznaczone do ogladania z wielu stron oraz w znacznych
skrétach. Najintensywniej wyrazajaca ruch rzezba przedstawiajaca papieza,
ulokowana po stronie poéinocnej zakonnych siedzisk, to skomplikowany uktad
perfekcyjnie przenikajacych sig¢ spirali (il. 3-5). Esowate wygigcie ciata pod-
kresla okalajaca kapa o ostro cigtych krancach draperii. Kontrapunktem dla
kretych linii sa horyzontalne gesty ozywionych rak. W napigtych dloniach,
okrytych rekawicami i zdobnych w pierscienie, wida¢ mocno wygigte palce,
a pomarszczona twarz papieza wyraza strach.

5 Por. B. S t e p han, Kloster Heinrichau und seine Kunstschdtze, Flemming Verlag, Bre-
slau—Deutsch Lissa 1935, s. 35; K alin o ws ki, Rzezba barokowa, s. 80-86; t e n z e, Die expres-
sive Stromung in der schlesischen Plastik der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, ,,Zeitschrift fiir
Ostforschung” 37(1988) nr 1, s. 65n.; Teatr i mistyka, s. 1.58-1.63; A. K o 1 b iar z, Problem ist-
nienia rzezbiarskiego warsztatu henrykowskiego w 4. ¢wierci XVII wieku, ,,Dzieta 1 Interpretacje.
Rocznik Studentéw Historii Sztuki Uniwersytetu Wroctawskiego” 11(2008), s. 65-80, zwt. s. 76n.;
Organisty, Skrabski, dz. cyt.,s. 213-231, il. 109-112. Na temat identyfikacji postaci na balu-
stradach stall por. K.J. He y e r, Das barocke Chorgestiihl in Schlesien, Verlag Wolfgang Weidlich,
Frankfurt am Main 1977, s. 95n., przyp. 213, 1l. 114-125. Zob. tez: A. Kolbiarz, A.Organisty,
Wyposazenie rzezbiarskie prezbiterium koSciota poaugustiarskiego w Zaganiu a rzezba lubigska,
w: Dziedzictwo artystyczne Zagania, red. B. Czechowicz, M. Konopnicka, Oficyna Wydawnicza
Atut—Wroctawskie Wydawnictwo Oswiatowe, Wroctaw—Zielona G()ra—ZagaI’l 2006, s. 119-133,
por. zwt. s. 132. Rozpoznanie ikonograficzne figur pozostaje jednak nadal w sferze hipotez.

6 Por. K alinowsk i, Rzezba barokowa na Slgsku, s. 169.

.Barokowy manieryzm u Weissfeldta jest catkowicie ptomienisty, na podobienstwo ostatniej
fazy sztuki poznogotyckiej, zwanej flamboyant; postacie ptona niczym smagane wiatrem jezyki
ognia, palac si¢ na chwalg Boga”. D. F r e y, Schlesiens kiinstlerischer Antlitz, ,Die Hohe Strasse”
1(1938), s. 38 (thkum fragm. — A.O.).
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Nienaturalnie wydtuzone twarze, szeroko otwarte oczy oraz usta w bole-
snym grymasie maja takze figury przechowywane obecnie w Muzeum Sprzgtu
Gospodarstwa Domowego w Zigbicach’ (il. 6-7). Niestabilne ich pozy przypo-
minaja postaci z henrykowskich stall, a dtugie szaty, modelowane w réwnole-
gle, linearne faldy, podkreslaja ozywienie sylwety. Postaci ukazano w silnym
kontraposcie, z rekoma uniesionymi swobodnie i ze zwrocona w kierunku
przeciwnym gltowa. Obserwowane w figurach §w. Pawla czy §w. Mikotaja
tukowe wygigcie tutowia, z ,,teatralnymi gestami nasladujacymi namigtnosci,
przerazenie, strach™, znacznie bardziej przypomina utozenie ciata w czwarte;j
fazie napadu histerii, zwanej arc de cercle’, niz zakorzenione w tradycji hiera-
tyczne upozowanie wyobrazen swigtych.

Pomimo réznic warsztatowych i odmiennych miejsc powstania przywo-
tane powyzej dzieta snycerskie laczy podobny tadunek ekspresji. Osiagnigty
on zostal przez nietypowa kompozycj¢ pozbawionej stabilnosci figury, sposob
opracowania draperii oraz wyrazne przedstawienie standw emocjonalnych,
przejawiajacych si¢ w wymownych gestach oraz mimice. O charakterze dziet
stanowia takie komponenty stylowe, jak figura serpentinata czy nadmiernie
uwypuklone zobrazowanie uczué, $wiadczacych o wewngtrznym poruszeniu
ukazanych postaci.

Skad taka potrzeba przedstawienia figur w nienaturalnych pozach o dra-
matycznie wykrzywionych fizjonomiach? Dotychczas nie udato si¢ odnalez¢
tekstow zroédtowych, ktore moglyby udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie. Dyspo-
nujemy natomiast wynikami rozlegtych badan, nagromadzonymi w ostatnim
stuleciu. Omawiane dzieta, odznaczajace si¢ odmienng poetyka stylistyczna
niz prace artystow tworzacych pod wplywem dominujacych w tym czasie
lokalnych, wtoskich, czeskich lub austriackich warsztatow rzezbiarskich, w li-
teraturze niemieckojgzycznej zaliczane byty do manierystycznego gotyku'” lub
do $laskiej maniery barokowe;j''. Przedwojenni badacze, ktorzy dali si¢ poznac

" Por. A.Organisty, Zbiory rzezby Muzeum Sprzetu Gospodarstwa Domowego w Ziebicach
/ Skulpturensammlung, ttum. D. Petruk, Padjas, Krakow 2001, s. 14-25.

8 E. Trillat, Historia histerii, ttum. Z. Podgorska-Klawe, E. Jamrozik, Wydawnictwo Osso-
lineum, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1993, s. 119; por. J. J a g | a, Boska Medycyna i Niebiescy
Uzdrowiciele wobec kalectwa i chordb cztowieka. Tkonografia ,, Patronow od Chorob” i ,,Swiqtych
Mitujqcych Zebrakéw” w sztuce polskiej XIV-XVII wieku, Wydawnictwo Neriton, Warszawa 2004,
s. 160n.

® Por. R. K a e ¢ h, Die somatische Auffassung der Hysterie, ,,Ciba-Zeitschrift” 1950, nr 4,
s. 1560; por. Ja g la, dz. cyt., s. 161.

10 Zob. G.Oliass, Das Nachleben der Gotik in der schlesischen Barockskulptur, ,,Schlesische
Monatshefte” 13(1936), s. 302-306.

' Por. Frey, dz. cyt., s. 12-45, zwk. s. 38n. Por. tez: D. O st o w s k a, Rzezba slaska 1650-1770
(katalog wystawy), Muzeum Slaskie, Wroctaw 1969, s. 51-53; K a lin o w s k i, Rzezba barokowa na
S'lqsku, s. 152n;J. Harasimowicz, Rola klasztorow cysterskich w ksztattowaniu sie tozsamosci
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jako przedstawiciele nazistowskiej propagandy, rozwazajac kwestig specy-
fiki sztuki $laskiej, ktadli nacisk na rodzimo$¢ tych dziel'?. Miata ona pod-
kresla¢ charakter sztuki matoojczyznianej (niem. Heimatkunstbewegung)',
zyskujacej rangg prototypicznej niemieckosci, spelniajac jednoczesnie nie-
bagatelna role patriotyczna. Niemniej bezposrednie powiazanie ekspresyj-
nej formy rzezb z warunkami lokalnymi, w ktorych powstawaty, wpisywato
si¢ W normy estetyczne, wprowadzone przez ,,0jca” historii sztuki, Johanna
Joachima Winckelmanna. Wplyw ,klimatu”, czyli otoczenia, miatby w tym
ujeciu determinowaé obraz rzezbiarskiej sztuki'*. Uwypuklenie odmienno-
Sci sytuacji kulturowej Slaska, ktorego wiekszo$é mieszkancow po wojnie
trzydziestoletniej byta wyznania luteranskiego 1 czgstokro¢ ulegata przymu-
sowej, nierzadko brutalnej rekatolicyzacji, sktanialo do postrzegania sztuki
tego regionu w kontekscie ,,«ducha marzycielstway, tj. mistycznego spirytu-
alizmu, manifestujacego si¢ na réozny sposéb w nowozytnej kulturze slaskiej,
1 to niezaleznie od jej wyznaniowej orientacji”’'”. Marzycielstwo, zmierzajace
do samookreslenia moralnego poprzez zapis stanow ekstazy i uczucia niemal
mistycznej jednorodnosci z natura, przejawiac si¢ miato w dzietach czotowego
spirytualisty szesnastego wieku, Caspara Schwenckfelda z Ksigstwa Legnic-

kulturowej Slaska w dobie nowozytnej, w: Krzeszéw uswiecony Laskq, red. H. Dziurla, K. Bobowski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1997, s. 154-157, il. 51-53.

Krytycznie odnosi si¢ do tych sformutowan Andrzej Koziet (zob. A. Ko z1iet, ,Dusza
chrzescijanska” w obrazie. Michael Willmann, Johannes Scheffler i ,,Krzeszowski modlitewnik
pasyjny”, w: Sztuka i obraz sztuki. Obrazowanie wizualne a literatura i filozofia, red. M. Kapustka,
A. Pochodaj, Wroctawska Fundacja Studentow Historii Sztuki, Wroctaw 1999, s. 75n.;ten z e,
Angelus Silesius, Bernhard Rosa i Michael Willmann, czyli sztuka i mistyka na Slasku w czasach
baroku, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2006, s. 11-16).

12 Por. np. K o z i e 1, Angelus Silesius, Bernhard Rosa i Michael Willmann, s. 11-14; S. Arend,
Die kunsthistorische Sektion am Institut fiir Deutsche Ostarbeit im besetzten Krakau (1940-1945), w:
Die Etablierung und Entwicklung des Faches Kunstgeschichte in Deutschland, Polen und Mitteleuropa
(anldsslich des 125-jihrigen Griindungsjubildums des ersten Lehrstuhls fiir Kunstgeschichte in Polen).
Beitrdge der 14. Tagung des Arbeitskreises deutscher und polnischer Kunsthistoriker und Denkmalpfle-
ger in Krakau, 26.-30. September 2007. Ksztaltowanie sig i rozwoj historii sztuki w Niemczech, Polsce
oraz Europie Srodkowej (w 125. rocznice utworzenia pierwszej na ziemiach polskich uniwersyteckiej
katedry historii sztuki). Materiaty XIV Konferencji Grupy Roboczej Polskich i Niemieckich Historykow
Sztuki i Konserwatorow w Krakowie, 26-30 wrzesnia 2007, red. W. Batus, J. Wolanska, B. Pusback, In-
stytut Sztuki Polskiej Akademii Nauk, Warszawa 2010, s. 493n., przyp. 14; K. Kaczmarek-Low,
Dagobert Frey we Wroclawiu. Slgsk i Polska w dialogu historii sztuki i polityki, ,Quart. Kwartalnik
Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Wroctawskiego™ 2011, nr 4(22), s. 42-51.

3 Natentematpor. C. Karolak, W.Kunicki, H Ortowski, Dzieje kultury niemieckiej,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 403-405.

4 Por.R.Kasperowicz, Figury zbawienia? Idea ,,religii sztuki” w wybranych koncepcjach
artystycznych XIX stulecia, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II, Lublin 2010, s. 37-62; W. B a t u's, Nowy systemat wiedzy, w: J.J. Winckelmann, Dzieje
sztuki staroZytnej, tham. T. Zatorski, Universitas, Krakow 2012, s. XXII-XXIII.

B Harasimowicz, dz. cyt.,s. 154.
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kiego oraz Jakoba Bohmego, szewca-filozofa pochodzacego ze Zgorzelca.
Z poczatkiem osiemnastego stulecia przez Slask przeszta fala religijnego
uniesienia, ktora objawila si¢ oddziatywaniem pism pietystow i1 procesjami
»,modlacych si¢ dzieci”. Znajdujace si¢ za§ w opackich kosciotach w Henryko-
wie 1 w Kamiencu Zabkowickim barokowe ptotna pgdzla Michaela Leopolda
Willmanna sa dzielami kalwina, ktéry po dokonaniu konwersji zwiazal sig
z cystersami. Rekolekcje ignacjanskie odbywat takze inny konwertyta, Johan-
nes Scheffler, wybitny poeta, znany jako Angelus Silesius. Jego fascynujaca
biografia niepokoila wspotczesnych — potrafit on w latach szes¢dziesiatych
siedemnastego wieku kroczy¢ ulicami Wroclawia na czele procesji, z nato-
zona na glowg korona cierniowa, na wzor Chrystusa dzwigajac na ramionach
cigzki drewniany krzyz. W dziewigtnastym i dwudziestym wieku ,,duch ma-
rzycielstwa” (niem. Schwirmergeist) przejawia¢ si¢ miat zarowno w poezji
,,anonimowego teologa” Josefa von Eichendorffa'é, jak i w powiesci Gerharta
Hauptmanna Szaleniec bozy Emanuel Quint. Jak czytamy, w ekstatycznych
uniesieniach jej bohatera obecna ,,byta nie tylko che¢¢ doswiadczenia cudu, nie
tylko szal nadludzkiej potegi — byta rowniez pewnos¢ wlasnej niezniszczal-
nosci, potaczona z dzika, namigtna niecierpliwos$cia, z ochota wyszydzenia
potegi $mierci, potegi otchtani, z ochota wzniesienia okrzyku triumfalnego,
choéby za ceng ziemskiego zycia”!’. Kategoria obtedu, nawiazujaca do toposu
dawnego furor poeticus, pojawia si¢ takze w poezjach pochodzacego z Nysy
poety Maxa Herrmanna. W jego tomie Einsame Stimme z roku 1927 pojawia
si¢ wymowna, powtarzajaca si¢ niczym refren puenta: Poeta nadaje $wiatu
ksztalt w obtedzie, a doktadniej — jak podpowiada mu jego obted (,,Der Dichter
gestaltet die Welt nach seinem Wahne”)'®. W wierszu Herrmanna Der Fiebernde
chorzy nie wzbudzaja litosci, ale raczej ,,wykazuja zdolnos¢ woli mocy potg-
gowanej whasnie choroba i cierpieniem”"’.

1 Por. G. S chiwy, Eichendorff. Der Dichter in seiner Zeit. Eine Biografie, C.H. Beck Verlag,
Miinchen 2000, s. 130; H. R z e g a, Uniwersalny charakter wartosci religijno-moralnych w twor-
czoSci Josepha von Eichendorffa, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego, Opole 2005, s. 78-83.

"' G.Hauptm an n, Szaleniec bozy Emanuel Quint, thum. B. Merwin, w: tenze, Dziela,
t. 3, ,,Szaleniec bozy Emanuel Quint”. ,, Atlantyda”, ttam. B. Merwin, M. Stabicka, Wydawnictwo
Europa, Wroctaw 1997, s. 44.

8 Cyt. za: B. Gib lak, Wygnaniec i jego ojczyzny. Max Herrmann-Neife (1886-1941). Zycie.
Tworczosé. Recepcja, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2010, s. 145.

9 Cyt.za: Giblak,dz. cyt. s. 145n. Beata Giblak odnosi w swojej ksiazce kategorig ,,obtedu”
do Nietzscheanskiej kategorii cierpienia, przywolujac jednocze$nie wymowna wypowiedz niemiec-
kiego mysliciela: ,,A co sig tyczy choroby: nie kusiz nas prawie pytanie, czy nie jest nam w ogole
niezbgdna? Dopiero wielki bol jest ostatecznym ducha oswobodzicielem, jako nauczyciel wielkiego
podejrzenia [...]. Dopiero wielki bol, 0w dtugi powolny bol, ktory potrzebuje czasu, w ktérym spala-
my si¢ niejako z zielonymi gal¢zmi, zmusza nas filozofow do zstapienia w swa ostateczna gtab i do
odrzucenia od siebie wszelkiej ufnosci, wszystkiego, co dobroduszne, zastaniajace, fagodne, srednie,



248 Adam ORGANISTY

Oryginalno$¢ przedstawionych na poczatku rzezb ttumaczona bywa zatem
z perspektywy nakreslonego tu pokroétce ,,$laskiego ducha marzycielstwa”,
religijnego nastroju czy nawet ekstazy noszacej w sobie elementy ,,bozego
szalenstwa”. Najnowsza literatura w pewnym stopniu odchodzi od tego rodza-
ju hipotez i najcze¢sciej dzieta te postrzega jako ,,ekspresyjne”, zaliczajac je
do przyktadow ,,nurtu ekspresyjnego”?. Stosujac t¢ terminologig, zwraca si¢
przede wszystkim uwage na okreslony zesp6t cech formalnych. Akonfesyjny
1 pozytywistyczny paradygmat badawczy, majacy swoje zrodta w teoriach
Aloisego Riegla i Heinricha Wolfflina, ktadzie przede wszystkim nacisk na po-
znanie formy artystyczne;j. ,,Ekspresyjnos¢” tych dziet pozwalataby zatem na
uchwycenie ich swoisto$ci formalnych — umozliwiajacych ustalenie waznych
cech maniery, ktora postugiwali si¢ rzezbiarze, pragnac zwroci¢ uwage na swo-
je dziela. Analiza formalna, a takze szeroko rozpowszechnione z poczatkiem
ubieglego stulecia sady estetyczno-filozoficzne, uznajace kategori¢ ekspresji
za najwazniejszy element charakterystyki dzieta sztuki?', pozwolity na odkry-
cie odrgbno$ci omawianych rzezb, szczegdlnie na tle dziewigtnastowiecznych
norm sztuki sakralnej*?. Zesp6t indywidualnych cech wyrdzniajacych te rzezby
nie wskazuje jednak odpowiedzi na pytanie, jaki wyrazaja one stan emocjonal-
ny oraz dlaczego ukazano je tak dramatycznie. Innymi stowy, okreslenie ich
jedynie jako ,,ekspresyjnych” nie pozwala na odczytywanie zastosowanych
w nich uktadow formalnych jako no$nikéw pewnych znaczen.

Zastanawiajacy jest rowniez fakt, ze na Slasku nie brakowato ,,ekspresyj-
nych”, drastycznych wyobrazen — zwlaszcza meczennikéw Kosciota. Tak na
przyktad kilku replik doczekato si¢ namalowane przez Michaela Leopolda
Willmanna Meczenstwo sw. Bartlomieja do ottarza gtdéwnego kosciota cyste-
rek w Trzebnicy*. Ujgte w mrocznej tonacji ptotno ukazuje dosadna sceng
zdzierania przez oprawcoOw skory ze $wigtego. Brutalizm obrazu wzmaga

w co wlozylismy moze przedtem swoje czlowieczenstwo. Watpig, czy taki bol «polepsza» — lecz
wiem, ze nas poglebia” (F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttam. W. Berent, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2004, s. 63).

2 Kalinowski, Die expressive Stromung in der schlesischen Plastik der ersten Hilfte des
18. Jahrhunderts, s. 65n.

2 Zob. L. SosnowsKki, Od emocji do ekspresji. Filozofia twérczosci i odbioru sztuki,
w: Sztuka — tworczos¢ — artysta. Wybor pism z filozofii ekspresji, red. L. Sosnowski, Collegium
Columbinum, Krakéw 2011, s. 11-72.

2 Por. W. B at us, Zaposredniczenie przez historie. O teorii sztuki sakralnej w XIX wieku,
w: Obraz zaposredniczony. Materialy Seminarium Metodologicznego Stowarzyszenia Historykow
Sztuki, Nieborow, 25-27 listopada 2004, red. M. Poprzecka, Stowarzyszenie Historykéw Sztuki,
Warszawa 2005, s. 148; t e n z e, Gotyk bez Boga? W kregu znaczen symbolicznych architektu-
ry sakralnej XIX wieku, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2011,
s. 172-186.

2 Por. A. Ko ziet, Michael Willmann i jego malarska pracownia, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 2013, s. 384, nr kat. 202.
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umieszczony na pierwszym planie pies chtepczacy krew meczennika. W swo-
im diariuszu rzezbiarz Franz Ferdinanda Ettinger dat wyraz podziwu dla tego
dzieta*. W rzezbach Weissfeldta spotykamy si¢ z rownie przejmujaca tendencja
do uwypuklania dramatycznych scen. Do oltarza gtownego we wroctawskim
kosciele $w. Krzyza wykonat on figur¢ (naturalistycznie polichromowana!)
odartego ze skory $w. Bartlomieja, przypominajaca modele anatomiczne
(fr. corps écorchés)®. Wérdd wspomnianych na poczatku artykutu postaci Czter-
nastu Wspomozycieli, rzezb zrealizowanych przez warsztat Weissfeldta w Ka-
miencu Zabkowickim, znajdujemy figur¢ $w. Erazma trzymajacego kotowrot
z nawinigtymi jelitami, wyrwanymi z otwartego brzucha. Spogladajac z dotu
na rzezb¢ widzimy ciato w konwulsjach, a takze twarz z napigtym w grymasie
czotem i ustami wydajacymi przerazliwy krzyk. Prawa dton Erazma w gescie
aklamacji mowi nam, ze zgadza si¢ on na zadawane mu okrutne tortury. Drama-
tyczno$¢ tych przedstawien mozna wyjasnic¢, wskazujac na zadania, jakie przed
dzietem sztuki stawiatl Ko$cidt po soborze trydenckim. W mysl retorycznej
zasady trzech figur — figurae ad docendum (majacych na celu pouczenie), figu-
rae ad delectandum (majacych sprawiac przyjemnos¢) i figurae ad movendum
(majacych wywotaé poruszenie) — dzielo takie miato pouczy¢ wiernego hagio-
graficznym przyktadem, zachwyci¢ go mistrzowskim opracowaniem, a takze
nim wstrzasna¢. Dramatyzm zostat w nich jednak w wyjatkowy sposob spote-
gowany. Skad zatem potrzeba tak skrajnego przedstawiania cierpienia?
Zawarte w $laskich rzezbach ekstatyczne emocje religijne jawia si¢ jako
wyjatkowe medium dostepu do zobrazowanych uczu¢. ,,Gdy patrze na rzez-
be i $lady tworczej aktywnosci, z ktorej pochodzi, mogg sobie owa aktyw-
no$¢ uobecni¢ we wezuciu. We wezuciu mogg sobie unaoczni¢ ruchy, ktére
uksztattowaly dane formy, sil¢ uderzen mtota. Tre$¢ znaczeniowa zdradza,
co wypelniato dusze artysty, jaki miat stosunek w myslach i uczuciach do
$wiata”?® — pisata z poczatkiem ubieglego stulecia Edith Stein. W dysertacji
Zum Problem der Einfiihlung [ O zagadnieniu wczucia] z roku 1917 ktadta ona
nacisk na zdolno$¢ wyrazania ,,wewnetrznego dotknigcia”, ,,rdzenia”, ,,istoty”
poprzez ,,zewngtrzne objawy”?’ ludzkiego ciata, mimiki czy ryséw twarzy.
Zalecenie to przywodzi na my$l dyspute Sokratesa z malarzem Parrazjaszem

24 Por. tamze, s. 160.

% Zob. np. M. K arp o wicz, Sw. Bartlomiej Thomasa Weissfeldta. Pochodzenie niezwyklej
Jormuly ikonograficznej, w: Po obu stronach Baltyku, t. 1, s. 251-263.

% Cyt.za: A. Walerich,Jan od Krzyza i Edyta Stein. Wyobraznia i obraz w procesie
mistycznym, Ksiggarnia Akademicka, Karkow 2013, s. 129 (thum. fragm. — A. Walerich). Por. tez:
E. S tein, Einfiihrung in die Philosophie, Herder Verlag, Freiburg im Breisgau 2004, s. 173.

' Walerich,dz cyt.,s. 126-128. Por. M.A. Son d e r m a n n OCD, Wprowadzenie,
w: E. Stein, O zagadnieniu wczucia, thum. D. Gierulanka, J.F. Gierula, Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 2014, s. 24-27.
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1 rzezbiarzem Klejtonem, zapisang przez Ksenofonta w jego Memorabiliach.
W krotkich dialogach artys$ci zwracaja uwagg, iz mozna nie tylko przedstawic
ciato w ruchu, ale za posrednictwem tego ciata ukaza¢ dziatanie duszy: ,,Rzez-
biarz zatem powinien wewngtrzne wzruszenia wyobraza¢ w zewnetrznych
formach”, pointowat Sokrates®®. Sugestia ta, jak zauwaza Ernst Gombrich,
»powtarzana byla w niezliczonych wariacjach w literaturze o sztuce wywo-
dzacej si¢ z tradycji klasycznej. Nie tylko poszczegdlne dzieta malarstwa czy
rzezby chwalone byly za mistrzowski przekaz uczu¢ portretowanych postaci,
takze w wielu traktatach o sztuce, poczawszy od renesansu (np. Albertiego,
Leonarda, Lomazza, Le Bruna), pojawiaja si¢ rozdziaty analizujace i opisujace
zewngtrzne symptomy emocji i cierpienia”?.

Kuszaca hipoteza tlhumaczaca ekspresyjnos¢ rzezb slaskich jako wyraz
odmiennosci kulturowej regionu w epoce kontrreformacji nie jest w petni
przekonywujaca. W przypadku znakomitych rzezb wienczacych siedziska
w kosciele cysterskim w Heiligenkreuz koto Wiednia mamy bowiem do czy-
nienia z podobnym zagadnieniem artystycznym, opisanym na wstgpie niniej-
szego artykutu. Wykonane w przyklasztornej pracowni w okresie od roku 1707
do 1708 przez warsztat Giovanniego Giulianiego wizerunki m¢zczyzn, migdzy
innymi rycerzy, zakonnikow, biskupéw, kardynalow oraz papiezy (il. 8-10),
pozbawione dzisiaj atrybutdéw i inicjatdéw pozwalajacych na zidentyfikowanie
postaci, zostaly ukazane w niezwyklym poruszeniu, a ich oblicza $wiadcza
o wewngtrznie przezywanych doswiadczeniach®. Uzmystawiaja je rozchylone
usta, wyrazajace — jak si¢ wydaje — stan ekstazy, nagtej iluminacji. Podobnie
jak w rzezbach $laskich, ich fizjonomie — zgodnie z rozpowszechniona w no-
wozytno$ci Arystotelesowska 1 Cyceronska zasada — postrzega¢ mozna jako
obraz duszy. Topos ,,oczu duszy” (fac. oculus animi fenestra), wywodzacy si¢
z Platonskiego Panstwa i przejety przez literaturg starozytnos$ci chrzescijan-

# Ksenofont, Wspomnienia o Sokratesie, ttum. L. Joachimowicz, w: Mysliciele, kronikarze
i artysci o sztuce. Od starozytnosci do 1500 roku, wybér i oprac. J. Biatostocki, stowo / obraz tery-
toria, Gdansk 2001, s. 13. Por. W. Tatarkie w i c z, Historia estetyki, t. 1, Estetyka starozytna,
Arkady, Warszawa 1985, s. 107, 112.

¥ EH.Gombrich, dkcja i ekspresja w sztuce zachodniej, thum. D. Folga-Januszewska,
w: tenze, Pisma o sztuce i kulturze, ttum. D. Folga-Januszewska i in., Universitas, Krakow 2011,
s. 119. Por. J. Biatostoc ki, Charakter, pojecie i termin w teorii i historii sztuki, w: tenze, O daw-
nej sztuce, jej teorii i historii, red. M. Poprzgcka, A. Ziemba, S. Michalski, stowo / obraz terytoria,
Gdansk 2009, s. 48n., przyp. 48.

30 Por. P.Niemetz, Das Heiligenkreuzer Chorgestiihl von Giovanni Giuliani, Heiligenkreuzer
Verlag, Heiligenkreuz—Wien 1965, s. 7n. (autor okresla przedstawienia jako wyobrazenia $wigtych
cysterskich i podaje prawdopodobne rozpoznanie postaci). Por. tez: L.A. R o n z o n i, Giovanni
Giuliani und das Stift Heiligenkreuz, w: Giovanni Giuliani (1664-1744), (katalog wystawy, Lichten-
stein Museum Wien), red. J. Kréftner, Prestel Verlag, Miinchen—Berlin—London—New York 2005,
t. 1, Essays, s. 122n., t. 2, Katalog, s. 310-319, nr kat. 175-178.
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skiej, przypisywal umystowi fizyczne wtadze zmystowe. ,,W samej twarzy —
pisat Kwintylian — najwigksze znaczenie maja oczy. One bowiem najbardziej
zdradzaja stan naszego ducha™!. Lagodny wyraz twarzy wywotywac¢ miat
przychylno$¢, a surowy — strach. Z kolei ostry wyraz twarzy, zgodnie z an-
tyczna zasada, mial przykuwac uwagg.

Wyobrazenie roznych standéw emocjonalnych, od skupionej kontempla-
cji, jaka unaoczniaja figury mnichow, przez sugestywna perswazj¢, obecna
w wizerunkach biskupow i kardynatéw, az po gwaltowne poruszenie, jakie
wyobrazaja przedstawienia papiezy, przypomina, ze wspomniane zespoly
rzezb ideowo 1 wizualnie powiazane sa z oltarzem gtéwnym. Czy ich ekspresja
ma obrazowac bezposredni kontakt z Bogiem? Idea naczelna henrykowskich
stall oraz siedzisk w Heiligenkreuz, miejsc modlitwy i $piewu mnichdw, jest
chwalenie Boga. W Henrykowie potwierdzaja to wypisane w kartuszach cy-
taty z Psalmu 150 i Ksiggi Daniela (3,57-90), ulokowane w$rod rzezbiarskich
przedstawien chorow anielskich na gzymsie zwienczenia siedzisk®?. Antro-
pologiczna terminologia tej starotestamentalnej poezji nie pozwala wydzieli¢
w cztowieku odrgbnych przestrzeni ciata i duszy: jest on postrzegany jako
ozywiona cielesna cato$¢. Wyraznie wyeksponowane, towarzyszace ducho-
wemu zyciu monastycznemu wizerunki przedstawicieli Kosciota to swego ro-
dzaju metafory korporalne, inspirujace do osobliwych strategii ,,potggowania”
afektow. Lament psalmisty to zawsze ,,modlitwa ciata”, odstaniajaca podatna
na zniszczenie fizycznos¢ cztowieka. W omawianych rzezbach spotykamy
hiperbolg klasycznej gestyki renesansu, ktora wzmaga¢ ma intensywnosc,
a nawet dramatyczno$¢ doswiadczenia religijnego. Posréd postaci wyobrazo-
nych w henrykowskich stallach uwage przykuwa zwtaszcza reprodukowana
tu figura papieza, ustawiona — podkreslmy — przodem do ottarza gldwnego.
Jego twarz, skierowana ku tabernakulum, wyraza zardwno strach, przerazenie,
jak 1 uniesienie.

Niewykluczone, ze ekspresja fizjonomii w omawianych figurach przedsta-
wia¢ ma fizyczne cierpienia polaczone z rozkosza ekstatycznego uniesienia.
Wzorem dla tak zobrazowanego wewngtrznego poruszenia (,,Spiewu duszy”)
mogta by¢ rzezbiarska grupa Ekstaza sw. Teresy z Avila, stynne dzielo spo-
rzadzone w polowie siedemnastego wieku przez Gian Lorenza Berniniego
w kaplicy Cornaro karmelitanskiego kosciota Santa Maria della Vittoria

3 M.F.Kwintylian, Ksztalcenie méwcey. Ksiegi VIII 6 — X1, ks. X1, rozdz. 3, 75, thum. S. Snie-
zewski, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2012, s. 68-70, 192, przyp. 37.

2 Por. Heyer, dz. cyt., s. 27, 95. Na temat wymowy gestow i odpowiedniej aranzacji figur
w henrykowskim oltarzu gtownym zob. K alin o w s k i, Rzezba barokowa na Slgsku, s. 81n.; zob. tez:
R.Nowak,, Orkiestra anielska” w rzezbie slaskiej XVII i XVIII wieku. Katalog, w: Musica Sacra.
Motywy muzyczne w sztuce Slqskiej XIII-XVIII wieku (katalog wystawy), Muzeum Narodowe we
Wroctawiu, Wroctaw 1997, s. 29-31.
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w Rzymie. Wykonane zostalo w oparciu o fragment autobiografii mistyczki
i rozpowszechnito sposob ukazywania ekstazy, w ktorym ekspresjg wzmagac
maja draperie, utozone — jak pisano o nich niedawno — na ksztatt jgzykow
ptomiennych®. W $rodkowoeuropejskich kosciotach klasztornych rzezby,
ktorych ksztatt porownuje si¢ wiasnie do ptomienia, adresowane byty w za-
sadzie wylacznie do zakonnikow. Przybywajac na modlitwy, mieli oni przed
oczami obraz samych siebie, rozwazajacych ,,przenikajacy bol mitosci™** —jak
w ,,Mieszkaniu szostym” Twierdzy wewnetrznej $w. Teresa od Jezusa okresla
moment bliskiego spotkania duszy ze swoim Stworca. ,,Czy to moze z ognia
tego ogniska przedwiecznie ptonacego, ktorym jest Bog moj, iskierka jaka,
padajac na dusze, daje jej bolesne uczucie potegi tego pozaru, a ze jeszcze jest
niezdolna, by ja pochlongla cata, pozostawia ja z tym bolem tak rozkosznym,
ktéry jej samym dotknigciem swoim zadata?” — pyta §wigta karmelitanka.
Jednoczes$nie udziela odpowiedzi na swoje pytanie: ,,Zdaje mi si¢, ze natra-
fitam tu na poréwnanie, nad ktore nie zdotatabym wynalez¢ trafniejszego™.
I dalej, nawiazujac do tej metafory, powiada: ,,Zdarza sig, ze w chwili, gdy
dusza modli si¢ ustnie tylko i prawie nie mysli o rzeczach wewngtrznych,
znienacka ogarnia ja i przenika jakby ptomien rozkoszny i zarazem cale jej
wnetrze napehnia sig jakby wonia jakas niewypowiedzianie stodka, a tak silna,
ze udziela si¢ wszystkim zmystom i na wskro$ ja przejmuje’®.

Swieta uzywa skrajnie przeciwstawnych metafor, odwotujac si¢ do obrazu
ptomienia. ,,Poniewaz w tym miejscu bardzo odpowiednia jest wskazéwka
Michata Aniota, nie omieszkam jej tu po prostu przytoczy¢, jej interpreta-
cj¢ oraz zrozumienie pozostawiajac roztropnosci czytelnika’ — wprowadzat
w rozwazania odnoszace si¢ do metafory ptomienia jeden z najwybitniejszych
teoretykéw poznego manieryzmu, Gian Paolo Lomazzo. W roku 1584 naste-
pujaco uzasadniatl on oddziatywanie retorycznej formuty przekazu, jaka jest
figura serpentinata: ,,Pewnego razu Michat Aniot udzielil takiego pouczenia
malarzowi Markowi da Siena, swemu uczniowi, ze mianowicie powinien za-
wsze wykonywac¢ postacie w formie serpentynowej piramidy (wl. piramidale,
serpentinata) oraz pomnazanie przez jeden, dwa i trzy. Wydaje mi sig, ze w tym
pouczeniu tkwi cata tajemnica malarstwa, najwigksza bowiem gracja i wdzigk,

3 Por. T. Zu ¢ h o w s k i, Poskromienie materii. Nowozytne zmagania rzezbiarzy z marmurem
kararyjskim. Michat Aniol, Bernini, Canova, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 2010, s. 196.

“Sw.Teresa od Jezusa, Dziela, t. 2, Twierdza wewnetrzna, ttum. H.P. Kossowski,
uzupetnit M. Machejek OCD, Wydawnictwo OO. Karmelitéw Bosych, Krakow 1987, s. 336.

» Tamze.

3 Tamze, s. 338.

3 G.P.Lomazzo, Traktat o malarstwie, thum. J. Biatostocki, w: Teoretycy, pisarze i artysci
o sztuce 1500-1600, wybér i oprac. J. Bialostocki, PWN, Warszawa 1985, s. 441. Por.J. Shearman,
Manieryzm, thum. M. Skibniewska, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1970, s. 97n.
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jakie posta¢ moze posiadac, polega na tym, ze ukazuje ona w ruchu, co malarze
nazywaja «porywczoscia postaci» (wt. furia della figura). Nic nie jest odpo-
wiedniejsze do przedstawienia takiego ruchu niz forma ognistego ptomienia
(wl. forma della fiamma del foco), ktory — jak mowi Arystoteles 1 wszyscy
filozofowie — jest zywiotem z wszystkich najaktywniejszym, a forma ogniste-
go plomienia jest do ruchu najbardziej przystosowana, posiada bowiem stozek
1 spiczaste ostrze, ktorym jakby chciata przebi¢ powietrze 1 wznies$¢ si¢ do
swojej sfery, tak ze jesli posta¢ otrzyma taki ksztalt, bedzie bardzo pigkna™®.

Henrykowskie postacie papieza czy figura $w. Eustachego dluta Weiss-
feldta, ukazane w tanecznym kontrapo$cie, w nienaturalnym, spiralnym skrecie
ciata, odwotuja si¢ do ,,neomanierystycznych zasad kompozycji” (niem. ,,neo-
manieristische Kompositionsprinzipien), obecnych w sztuce przetomu
siedemnastego i osiemnastego stulecia. Wyobrazono w nich ze wszystkich
formg najbardziej ruchliwa — formg trzepoczacego si¢ plomienia (wt. furia
della figura). Zywy plomien mitoéci, opisywany przez $w. Jana od Krzyza
czy $w. Teres¢ od Jezusa, przenika rowniez ,,szkote niebianskiej filozofii”*
$w. Bernarda z Clairvaux. Cysterski doctor mellifluus reprezentowat postawe
mistyczna, ktadac nacisk na wewnetrzne do§wiadczenie Boga. W jego ujeciu
zachowanie i zdobywanie mitosci byto sposobem osiagnigcia pierwszego stop-
nia zjednoczenia duszy cztowieka z jego Stworca. W sztuce petne mitosci spo-
tkanie z Bogiem obrazuja — na przyklad umieszczone w kosciele klasztornym
w Henrykowie — plotna przedstawiajace wizje i uniesienia $wigtych zakonnic,
stanowiace swego rodzaju ideowa kontynuacj¢ malarska monumentalnego
cyklu chrystologicznego w $wiatyni*!.

Czy ekspresja $laskich rzezb moglaby zatem wyobraza¢ rzeczywisto$¢
duchowa, dla ktérej jednym z najlepszych obrazéw bedzie metafora ,,zywego
ptomienia mitosci”? Czy przedstawia¢ miaty one taka rzeczywisto$¢ wewngetrz-

¥ Lomazzo,dz. cyt.,s. 441.

¥ R.K anz, Korpergebdrde und Statuarik in der Skulptur des 18. Jahrhunderts, w: Pygmalions
Aufkldrung. Europdische Skulptur im 18. Jahrhundert, red. R. Kanz, H. Koérner, Deutscher Kunstver-
lag, Miinchen—Berlin 2006, s. 240-249. Por. T. Chr zan o w s k i, Die schlesische Barockskulptur
um 1700 — Durchbruch oder Stabilisierung? w: Barockskulptur in Mittel- und Osteuropa, red. K. Ka-
linowski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 1981,
s. 89n., 96, il. 7-8. Ostatnio na istnienie tego zjawiska w srodowisku $laskim wskazuje Emilia Ktoda,
(zob. E. Ktoda, Jeremias Joseph Knechtel — malarz zapomniany?, w: Jeremias Joseph Knechtel
(1679—1750). Legnicki malarz doby baroku, (katalog wystawy), red. A. Koziet, E. Kloda, Muzeum
Miedzi w Legnicy, Legnica 2012, s. 58-63).

" A.Schneider, Die Geistigkeit der Cistercienser, w: Die Cistercienser. Geschichte — Geist
— Kunst, red. A. Schneider i in., Wienand Verlag, Koln 1986, s. 114 (ttum. fragm. — K. Wtodyga OSB).
Por. I. E b e r 1, Cystersi. Historia zakonu europejskiego, ttum. P. Wlodyga OSB, Wydawnictwo
Astraia, Krakow 2011, s. 142. Zob. E. G i 1 s o n, La théologie mystique de saint Bernard, Editions
Vrin, Paris 1980.

# Por. K o ziet, Michael Willmann i jego malarska pracownia, s. 516-518, nr kat. 2-4.
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na, ktora przemienia odbiorce (niem. was wirkt, ist wirklich)? Uobecnienie
duchowego poruszenia, ktorego ,,odczucie”™ — by uzy¢ sformutowania prze-
jetego od Edith Stein — nie ogranicza si¢ do poznania tresci przezy¢ odbiorcy,
ale ukierunkowuje na zobrazowany fenomen poruszenia ekstatycznego, mo-
zemy okresli¢ za pomoca termindw zaproponowanych przez Rudolfa Otto.
Pomimo ze nie sg one wspotczesne rzezbom ,,nurtu ekspresyjnego”, by¢ moze
pozwola lepiej zrozumie¢ ich fenomen. Protestancki teolog, powotujac si¢ na
teksty objawione, wskazuje na kilka reakcji psychologicznych towarzyszacych
zblizaniu si¢ do bostwa. Jedna z nich jest stupor, ktory oznacza ostupienie
i zdumiewanie sig, ,,otwieranie ust z podziwu”*. Taka wlasnie reakcje, przed-
stawiong w henrykowskiej figurze papieza, a takze w figurze §w. Eustachego
dhuta Weissfeldta, mozna by odczyta¢ jako swigta groze (tremendum), kto-
rej towarzyszy fascynacja niesamowitoscia, tym, co niepojgte w Bogu (fas-
cinans).

# Danuta Gierulanka i Jerzy F. Gierula, wyjasniajac trudnosci zwiazane z ttumaczeniem stowa
,~Einfiihlung”, pisza: ,,Inny rodzaj sytuacji powstaje, gdy poznajac przez wlasciwe wczucie, ze kto$
inny co$ przezywa, angazujemy si¢ jakos sami w odczuwanie tego wespot znim” (D.Gierulanka,
JF.Gierula, Od tlumaczy, w: Stein, dz. cyt., s. 42).

4 R. O tto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementow
racjonalnych, ttum. B. Kupis, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 31.
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RODZAIJE I FUNKCJE SYGNALOW BIBLIJNYCH
W TWORCZOSCI POETYCKIEJ KAROLA WOJTYLY
Rekonesans

Gdyby w tekstach pojawialy sie pelnowymiarowe, jawne sygnaty biblijnosci, wow-
czas niezwykle dla utworow Wojtyly istotna plaszczyzna sensow uniwersalnych
nie mogtaby powstac. Zastosowany przez Wojtyle sposob uruchamiania sygna-
tow biblijnych, niezwykle powsciqgliwy i dyskretny, oraz przewaga odniesien do-
mysinych i posrednich nad sygnatami jawnymi przyczyniajq sie do wzbogacenia
semantycznego jego tekstow, jak tez powickszajq krag adresatow, wsrod ktorych
mogq sie znalez¢ rowniez niekatolicy i osoby niewierzqce.

Osobnos¢ miejsca zajmowanego w polskiej literaturze dwudziestego wieku
przez tworczo$¢ poetycka Karola Wojtyly wydaje sig faktem, potwierdzonym
ustaleniami licznych badaczy'. Dotyczy to takze odmiennosci jego wierszy od
tak zwanej poezji kaptanskiej?, co wyraza si¢ miedzy innymi w specyficznym
sposobie operowania przez Wojtyle sygnatami biblijnymi i metodami przy-
wotywania tradycji biblijnej. Czyni on to zupehie inaczej niz na przyktad
ks. Jan Twardowski, poeta czerpiacy tworcza inspiracje czgsto i w sposob
niezakamuflowany z wydarzen opisywanych w Biblii, zazwyczaj w Nowym
Testamencie. Celem niniejszego opracowania nie jest jednak pelny przeglad
wszystkich sygnalow biblijnych obecnych w poezji przysztego papieza. Uczy-
nila to juz zreszta w duzej mierze Mirostawa Oldakowska-Kuflowa, dokonujac
cato$ciowej prezentacji zawartych w jego dziele literackim odniesien do Bi-
blii’. Zamiar badawczy niniejszego tekstu jawi si¢ jako o wiele skromniejszy.
Chodzi mianowicie raczej o dokonanie klasyfikacji typéw sygnatéw biblijnych
pojawiajacych si¢ w utworach poetyckich Karola Wojtyty i opis poetyckich
chwytow zastosowanych do ich wprowadzenia niz o sporzadzenie wyczerpu-
jacego katalogu biblijnych odniesien.

! Naten temat zob. m.in. W.P. Szy man sk i, Zmroku korzeni. O poezji Karola Wojtyly, Wy-
dawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1989; K. Dy b ciak, Karol Wojtyta a literatura,
Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnow 1991; Karol Wojtyta — poeta, red. J. Glazew-
ski, W. Sadowski, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2006, Przestrzen stowa.
Tworczosé literacka Karola Wojtyty, red. Z. Zargbianka, J. Machniak, Wydawnictwo §w. Stanistawa
BM, Krakow 2006.

2 Por.m.in. M. Otdakowska-Kuflow a, Blask stowa. Inspiracja biblijna w tworczosci
literackiej Karola Wojtyty, Instytut Teologii Biblijnej Verbum, Kielce 2004, s. 14.

3 Zob. tamze.
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ODWOLANIA BIALE

Odbiorcg spodziewajacego sig¢ wyrazistej reprezentacji tradycji biblijnej
w tej poezji czeka wige pod tym wzgledem niejedno zaskoczenie. Pierwsze
wiaze si¢ z faktem, ze motywy biblijne zwykle nie pojawiaja si¢ w wierszach
Wojtylty w sposdb, by tak to nazwaé, oczywisty, bezposredni i naoczny, lecz
oddziatuja najczesciej niejako z ukrycia, tworzac swego rodzaju zaplecze sy-
tuacyjne, tresciowe badz obrazowe dla lirycznych narracji. Wytwarza to swego
rodzaju napigcie polegajace na istnieniu z jednej strony oczywistej inspiracji
biblijnej dajacej si¢ odkry¢ w wielu jego tekstach i glgboko przenikajacej ich
tkanke, z drugiej za$ na wattej obecnosci w wierszach Wojtyty pelnowymiaro-
wej motywiki biblijnej, przywotywanej najczgsciej jedynie w sposob fragmen-
taryczny, za pomoca roznego rodzaju sugestii, nierzadko jednowyrazowych.

Wskazane zjawisko prowokuje do pytania nie tylko o rodzaje nawiazan
biblijnych wystepujacych w wierszach Karola Wojtyly, ale przede wszystkim
o poetyckie mechanizmy ich uruchamiania oraz o funkcje petnione przez owe
biblijne sygnaty w strukturze znaczeniowej i obrazowej jego utworow.

Wpisane w wiersze Wojtyly nawiazania biblijne maja — podkreslamy —
zroznicowany charakter, pojawiaja si¢ na réznych poziomach tekstu* i nie
ograniczaja ani do biblijnych aluzji, ani — tym bardziej — do stylizacji®, w swej
klasycznej postaci wtasciwie nieobecnej w analizowanych utworach. Pewien
wyjatek stanowi jednak mlodzienczy, napisany latem 1939 roku, wiersz Ma-
gnificat®, odtwarzajacy struktur¢ wersyfikacyjna i brzmieniowa maryjnego
hymnu. Rzecz jednak w tym, ze ani bohaterem, ani podmiotem moéwiacym
tekstu nie jest w tym wierszu — jak w prototypowym hymnie — Maryja, lecz
sam poeta, wyspiewujacy chwate Bogu z wdzigcznosci za poezjg, za dar na-
tchnienia, nie tyle wigc za ,,wielkie dzieta Bozej milosci”, ile za taske stowa
poetyckiego 1 odnalezienie swego miejsca w polifonicznym chorze wielkiej
tradycji polskiej literatury. W tym zatem sensie przywotanie tradycyjnej formy
maryjnego hymnu stuzy tu wyrazeniu tresci catkowicie odmiennych od tych,
ktore konstytuuja piesn Maryi.

Najprostszy sposob podziatlu obecnych w wierszach Wojtyty biblijnych
nawiazan kaze rozr6zni¢ ich dwa zasadnicze rodzaje. Sa to nawiazania bezpo-
srednie (leksykalne, obrazowe, stylistyczne, rzadziej brzmieniowe, rzeczowe)
oraz nawigzania posrednie, ktore z uwagi na mechanizm odniesien stusznie
bedzie nazwa¢ sygnalami czy nawigzaniami domyslnymi. Tego rodzaju

4 Por. tamze, s. 19-35.

5 Zob.Z.Z ar¢bianka, hasto,,Stylizacja biblijna”, w: Religia. Encyklopedia, PWN, t. 7 (CD),
Warszawa 2007.

¢ Zob. K. W o jtyta, Magnificat, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 1999, s. 295-297.
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przywotania wskazuja, po pierwsze, na potrzebg ostroznosci w stosowaniu
odnoszacego si¢ do nich nazewnictwa. Wydaje si¢ zatem, ze z uwagi na zroz-
nicowanie rodzajow biblijnych znakéw w wierszach Karola Wojtyly lepiej
uzywac okreslen jak najbardziej pojemnych, mieszczacych w sobie cata game
mozliwych typow odniesien. Proponuj¢ wigc, by mowic raczej o sygnatach
biblijnosci czy o §ladach biblijnych niz o biblijnych motywach, nawiazaniach,
tradycji czy inspiracjach, cho¢ dwa ostatnie pojgcia z pewnoscia okaza swoja
przydatnos¢. Wydaje si¢ mianowicie, ze — jako najbardziej ogolne — konstytu-
uja one ten poziom, na ktorym dochodzi do przejawiania si¢ poprzez ro6znego
typu zabiegi biblijnego charakteru pisarstwa Karola Wojtyty. Innymi stowy,
tradycja biblijna obecna w jego utworach daje si¢ rozpozna¢ za pomoca catego
szeregu detalicznych sposobdw jej uruchamiania, od postuzenia sig jakims$
motywem po najbardziej ukryta, ale najwazniejsza sfere aksjologii i postaw,
zakorzenionych zarowno w Dekalogu, jak i — przede wszystkim — w Chrystu-
sowych Blogostawienstwach oraz w przykazaniu mitosci Boga i blizniego.
Tego rodzaju odwotania mozna by nazwa¢ odwotaniami bialymi. Rozumiem
przez to, ze nie przejawiaja si¢ one zadnymi rozpoznawalnymi nawiazaniami
do konkretnych fragmentoéw Pisma Swigtego ani o charakterze stylistycznym,
ani obrazowym. Prezentowane wszakze przez bohateréw postawy sa umoco-
wane w §wiecie biblijnej aksjologii, stanowig jej wyraz 1 przynosza literackie
swiadectwo praktycznego zastosowania w zyciu podstawowych wskazan wy-
nikajacych z wiary, dla ktorej oparcie — jedno z fundamentalnych — wyznacza
przekaz zawarty w Biblii. Tego rodzaju wariant biatych odwotan do Biblii
poprzez nawiazania aksjologiczne przekazywane ,,behawioralnie”, w drodze
prezentowanych przez bohateréw wyborow i postaw, daje si¢ zauwazy¢ na
przyktad w Rozwazaniach o ojcostwie’ czy w Rozwazaniu o Smierci®, a takze
w poemacie Stanistaw’®, nie méwiac juz o dramatach, w ktorych wariant 6w
dochodzi najsilniej do glosu, lecz ktore nie sa przedmiotem zainteresowania
niniejszego szkicu. Tytutem dygresji warto jednak zauwazy¢, ze analiza Brata
naszego Boga'® przeprowadzona pod katem takich aksjologicznych nawiazan
mogtaby okaza¢ si¢ szczegdlnie interesujaca.

Po drugie, to, co powiedziano wyzej, oznacza, iz rzeczone sygnaty biblijne
w utworach poetyckich przysztego papieza pojawiaja si¢ niekiedy w planie
niejako pozajezykowym czy — by powiedzie¢ lepiej — pozatekstowym, i wy-
daje si¢, ze to wlasnie one stanowia wariant najbardziej oryginalny, raczej
niespotykany u innych poetow. Tego rodzaju sytuacje mam tez na uwadze,

" Zob. ten z e, Rozwazania o ojcostwie, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 77-81.
8 Zob. ten z e, Rozwazanie o Smierci, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 104-111.
° Zob. t e n z e, Stanistaw, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 118-121.

10 Zob. te n z e, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 125-202.
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postugujac si¢ terminem odniesien domys$lnych. Mozna tez moéwi¢ o réznym
stopniu obecno$ci poszczegolnych typoéw sygnalow biblijnych w utworach
poety. Mam na mys$li zjawisko, ktore mozna by nazwa¢ odwroceniem pro-
porcji, wyrazajace si¢ w tym, ze nawiazania bezposrednie, oczywiste 1 tatwo
rozpoznawalne odgrywaja w utworach Wojtyly mniejsza rolg semantyczna
1 pojawiaja si¢ rzadziej niz sygnaty bardziej zakamuflowane, do ktoérych od-
krycia nieodzowna jest znajomos$¢ Biblii i pewna kultura religijna.

IMIONA

Do najczesciej wykorzystywanych przez poete odniesien bezposrednich
nalezy postugiwanie si¢ imionami biblijnych postaci. Wczesne, juwenilne
jeszcze dramaty Hiob'' i Jeremiasz'?, wskazujace juz samymi tytutami na
bohaterow biblijnej sceny, sa tej metody najbardziej oczywista ilustracja.
Nalezacy do juwenilnej tworczosci utwor Magnificat bytby natomiast w tym
sensie nieco zwodniczy. Tytut tekstu wskazuje bowiem na Maryjg, lecz — jak
zauwazono — rzeczywistym bohaterem wiersza jest sam poeta. Modyfikacja ta
aczy sig jednak z wprowadzeniem jakichkolwiek tresci niezgodnych z ideami
zawartymi w hymnie Magnificat, nie powstaje zatem efekt dysonansu migdzy
przywotana konwencja a zawarto$cia wypowiedzi gtéwnego bohatera, nie-
mniej warto odnotowac to przesunigcie semantyczne, poniewaz wydaje sig
ono czyms rzadko spotykanym w poezji Wojtyty.

Nieco inny i nieco bardziej skomplikowany mechanizm przywotania po-
staci przynosi kolejny, pochodzacy z roku 1950, wiersz zatytutowany Mat-
ka". Mamy w tym wypadku do czynienia ze znakiem po czgsci podwojnym,
wskazujacym na osobg Maryi przez przypisywany jej w tradycji i taczony z jej
postacia tytut Matki, a takze przez stylizowana parafraz¢ hymnu maryjnego,
ktoérego wprowadzenie do utworu stanowi dodatkowy sygnat biblijny, inten-
syfikujacy pole odniesien. Wypowiedz Maryi w drugim fragmencie trzeciej
czesci utworu wydaje si¢ delikatna aluzja do owego hymnu w jego wersji
zapisane] w Ewangeliach. Powiedziatabym jednak, ze jest to pewna paralel-
no$¢ w zakresie wyrazonych tresci niz proste nasladownictwo stylistyczne.
Poszczegolne sekwencje tej czgsci poematu Matka wydaja si¢ przeto tresciowa
parafraza maryjnej piesni uwielbienia, odsylajac dzigki charakterowi wypowie-
dzi i postawie bohaterki do ewangelicznego pierwowzoru. Powyzszy przyktad
pokazuje, jak wieloksztaltne bywa w przypadku poezji Wojtyty oddziatywanie

I Zob. ten z e, Hiob, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 298-364.
12 Zob. te n z e, Jeremiasz, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 365-432.
13 Zob. ten z e, Matka, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 41-43.
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pojedynczego, wydawacé by si¢ moglo jednoznacznego i nieskomplikowanego,
sygnatu biblijnego, a takze w jaki sposob nast¢puje migotliwe przenikanie si¢
sygnatéw bezposrednich i niebezposrednich.

REKWIZYTY

Sygnatami bezposrednimi sa tez pojawiajace si¢ w Swiecie przedstawio-
nym utworow rekwizyty, na przyktad dzban, studnia, skata, jarzmo czy krzyz,
odsytajace do konkretnych perykop ewangelicznych. Sygnal bezposredni
o bardziej skomplikowanym statusie to wspomniane i czgsto stosowane przez
autora motta. Z jednaj strony z pewnos$cia mamy w tym wypadku do czynienia
z odniesieniami jawnymi, z przywolaniami w postaci dostownych cytatow.
Z drugiej wszakze strony motto funkcjonuje poza tekstem samego utworu,
nie stanowi jego immanentnej czgsci, stad tez sygnat w postaci cytatu bi-
blijnego umieszczonego poza gtownym tekstem staje si¢ wobec tego tekstu
sygnatem posrednim w tym sensie, ze w tek$cie wlasciwym po prostu go
nie ma. Takie biblijne motto promieniuje wigc na tekst utworu spoza niego,
z zewnatrz, nadaje kierunek interpretacji, dostarcza materialu potrzebnego do
rekonstrukceji lirycznej ramy, samo jednak nie nalezy do tkanki danego tekstu.
Warto wigc podkreslic, ze wszystkie wymienione bezposrednie sygnaty funk-
cjonuja zazwyczaj w powigzaniu z sygnatami posrednimi, danymi nie wprost.
Za specyficzng cechg tworczosci literackiej Karola Wojtyty uzna¢ nalezy, jak
sadzg, interakcje zachodzace migdzy sygnatami bezposrednimi a posrednimi
i nastepujaca w wyniku owego powiazania ich wzajemna intensyfikacje.

Z takim tez niebezposrednim sposobem uruchomienia sygnatu biblijne-
go mozna si¢ spotka¢ migdzy innymi w Piesni o blasku wody". Utwor zo-
stal wprawdzie poprzedzony krotkim mottem z Ewangelii wedtug $w. Jana,
wskazujacym na konkretne wydarzenie ewangeliczne, do ktérego odnosi si¢
zawarte w poemacie rozwazanie, w tekécie utworu wszakze nie zostaje ono
odtworzone. Przywotywane zdarzenie, w tym wypadku jest to rozmowa Jezusa
z Samarytanka, promieniuje na tekst niejako spoza utworu, wyznacza rame
sytuacyjna dla podjetej w nim medytacji. Kolejne sygnaty nawiazan biblijnych
unaoczniaja si¢ w rzeczonym poemacie poprzez tytuty poszczegolnych czgsci
piesni, w ktorych pojawiaja si¢ jednowyrazowe aluzje, ponownie odsylajace
do Janowej narracji. Przywotane rekwizyty (studnia, dzban), operowanie alu-
zja sytuacyjna, wskazanie na osobg (Samarytankg) pozwalaja jednoznacznie
umiesci¢ prowadzona medytacje w kontekscie relacji o spotkaniu Chrystusa
z kobieta z Samarii. Wlasciwy tekst przynosi natomiast prowadzone czgsciowo

4 Zob. ten ze, Piesn o blasku wody, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 35-40.
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z jej perspektywy rozmyslanie o charakterze duchowym, osnute na kanwie zda-
rzen skadinad znanych czytelnikowi, zdarzen, ktore jednak w samym rozwazaniu
Samarytanki nie zostaja wspomniane. W ten sposob narracja Wojtyty, wpisujac
si¢ przeciez w kontekst ewangeliczny i czerpiac z biblijnego przekazu, unika
dostownosci, buduje tez jego jak gdyby apokryficzny ciag dalszy, skupiajac sig
na jednostkowym przezyciu egzystencjalnym i duchowym wybranej postaci,
ktéra opowiada o swoim doswiadczeniu spotkania i rozmowy z Mistrzem. Za-
stosowana metoda uruchomienia biblijnego $ladu wydaje si¢ wykazywac¢ pewna
analogi¢ do znanego w tradycji Kos$ciola sposobu modlitwy, zwanego Lectio
divina. Umieszczone w utworze Wojtyly rozwazanie mozna zatem potrakto-
wac jako owoc tego rodzaju praktyki. Prawomocnos¢ takiej analogii znajduje
dodatkowe potwierdzenie w medytatywnym charakterze dyskursu poetyckiego
Wojtyly, wskazywanym przez badaczy jako jego cecha dystynktywna'.

DWUWYMIAROWOSC

Rozwazanie prowadzone przez bohaterke zostaje przy tym uksztalttowane
w taki sposob, ze respektujac podmiotowos¢ jej relacji, zarazem odstania sen-
sy uniwersalne, przynoszac jednocze$nie pewien model glgbokich odniesien
cztowieka do Boga 1 do drugiego czlowieka. Warto zauwazy¢, ze w lirycznej
narracji poematu nie pada samo imi¢ Jezusa, nie méwi si¢ tez bezposrednio
o Bogu. Boskos¢ 0sob sugeruje jedynie operowanie duzymi literami w za-
imkach osobowych. Zwracam na to zjawisko uwagg (podobnie jest w Piesni
0 Bogu ukrytym'®), gdyz zastosowana metoda przyczynia si¢ do uniwersalizacji
przestania utworu, implikujaca mozliwo$¢ dwojakich odczytan: odczytania
bardziej religijnego, adresowanego do odbiorcy zdolnego rozpoznaé ukryte
w tekscie sygnaty biblijne 1 odnies¢ je do wytwarzanych przez biblijny kontekst
sensOw, oraz odczytania o charakterze bardziej egzystencjalnym, przeznaczo-
nego dla czytelnika nieposiadajacego kompetencji kulturowo-religijnej, ktéra
pozwalataby mu w pelni dotrze¢ do warstwy generowanej przez przywotania
biblijnych sygnatow i niesionych przez nie znaczen. Trzeba tez zaznaczy¢, ze
gdyby w tekstach pojawialy si¢ pelnowymiarowe, jawne sygnaty biblijnosci
W miejsce zastosowanej przez autora metody przywotan czastkowych oraz
niebezposrednich, woéwczas wspomniana wyzej i niezwykle dla utworéw Woj-
tyly istotna ptaszczyzna sensow uniwersalnych'” nie mogtaby powstaé. Teksty

15 Zob. m.in. Z. Zare¢bianka, Medytacja znaczen. O specyfice dykcji poetyckiej Karola
Wojtyly, w: Karol Wojtyta — poeta, s. 251-257.

16 Zob. K. Wojtyta, Piesi o Bogu ukrytym, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 17-34.

17 Szerzej na ten temat zob. Zargbianka, dz. cyt. Zob.tezzOtdakowska-Kuflowa,
dz. cyt.
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tracilyby zatem swoja dwuwymiarowo$¢ i dawatyby si¢ odczytywac wytacznie
wedhug klucza religijnego. Zastosowany przez Wojtylg sposob uruchamiania
sygnatow biblijnych, niezwykle pows$ciagliwy i dyskretny, oraz przewaga
odniesien domyslnych i1 posrednich nad sygnatami jawnymi przyczyniaja
si¢ do wzbogacenia semantycznego jego tekstow, nadaja im rys swoistego
ekumenizmu, jak tez znaczaco powigkszaja krag adresatow, wsrdd ktorych
z powodzeniem moga si¢ znalez¢ rowniez niekatolicy i osoby niewierzace. Jest
to tez metoda, dzigki ktorej dokonuje sig swoisty przektad przekazu biblijnego
na przekaz o charakterze uniwersalnym, z rOwnoczesnym zachowaniem catej
istoty ewangelicznego przestania.

WERBALNA NIEOBECNOSC

Z analogicznym sposobem wprowadzania sygnatéw biblijnych poprzez
tworzenie — z perspektywy wybranej biblijnej postaci — opowiesci apokry-
ficznej w oparciu o nieujawniony wprost fragment biblijnego tekstu przynosi
wspomniany juz wyzej poemat Matka. Bohaterka poematu jest Matka Boza,
podejmujaca (podobnie jak w omdwionym utworze czynita to Samarytanka)
wewngtrzne rozmys$lanie nad wydarzeniami ze swojego zycia: zwiastowaniem,
narodzinami Jezusa, jego zyciem 1 dorastaniem w Nazarecie oraz jej relacja
z Janem. Zadne wszakze z wymienionych wydarzen nie zostaje w utworze
wymienione, stanowia one domyslny kontekst medytacji Matki, kontekst
wymagajacy dopiero rozpoznania przez odbiorce i wlaczenia w proces od-
czytywania utworu. Kolejny paradoks, ktory zaznacza si¢ przy tego rodzaju
metodzie uruchamiania biblijnych nawiazan, wyraza si¢ w fakcie, ze to, co
werbalnie nieobecne w tekscie utworu, wyznacza jego zasadnicze znaczenio-
we jadro. Na sposob kreacji postaci Matki Jezusa (nazywanej po prostu Matka)
z ukrycia niejako oddziatuje ewangeliczna wzmianka, ze Maryja rozwazata
wszystkie te stowa w swoim sercu (por. Lk 2,19). Ta wlasnie glosa wydaje si¢
nie tylko wplywac na uksztattowanie postaci Maryi, ale i generowac cate jej
hipotetyczne rozmyslanie, mozliwe w kontek$cie wizerunku przekazanego
w Ewangeliach, nieprzywolywanego jednak w trybie bezposrednim w tekscie
utworu.

Podobna metode wpisywania si¢ w tradycje¢ biblijna przez dopisywanie
domniemanych dalszych ciagéw opowiesci, tworzacych gleboka medytacje,
zastosowatl Wojtyla takze w Profilach Cyrenejczyka'®. Rowniez i tutaj tekst
zostat poprzedzony odnosnym mottem z Ewangelii, pozwalajacym na wyzna-
czenie sytuacyjnego kontekstu podjetego przez poszczegodlnych bohaterow

18 Zob. K. W o j tyta, Profile Cyrenejczyka, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 58-67.
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rozwazania. W Profilach Cyrenejczyka nastgpuje tez znamienne powigkszenie
grona 0sob o postaci niewystgpujace w narracjach ewangelicznych, a bedace
no$nikami postaw i zachowan najbardziej wedtug autora typowych, majacych
swoje umocowanie i swoj pierwowzor w reakcjach postaci znanych z relacji
Ewangelistow i uwzglednionych w utworze. Sa to Magdalena oraz Szymon
z Cyreny. Bardziej niejasny jest status Niewidomego oraz Dzieci. Z jednej
strony mozna dostrzega¢ w ich postaciach jakas$ tacznos¢ z ewangelicznym
niewidomym oraz z wystgpujacymi w przypowiesci Jezusa dzie¢mi, stawia-
nymi za wzor wlasciwej postawy w odniesieniach cztowieka do Boga. W tym
sensie wolno bytoby traktowaé sylwetki wymienionych bohaterow jako in-
spirowane przekazami Ewangelii. Z drugiej strony podobienstwo do postaci
ewangelicznych (szczegolnie w wypadku niewidomego) wydaje si¢ na tyle
odlegte, Ze nie pozwala na jednoznaczne stwierdzenie bezposredniego wptywu
biblijnego.

GLOSY NIEWYPOWIEDZIANE

Innym rodzajem zjawisk ilustrujacych sposob uruchamiania tradycji biblij-
nej w tekstach poetyckich Wojtyly jest promieniowanie ukryte jeszcze glebiej.
W wersjach oméwionych wyzej polegato ono na oddzialywaniu na tekst sen-
sow zawartych w pochodzacym z Biblii motcie lub tez, wedtug drugiej opcji,
na semantycznym wptywie pojedynczego sygnatu biblijnego, sugerowanego
za pomoca jednego znaczacego wyrazu petniagcego rolg swoistego pars pro
toto. Jesli wigc na przyktad w Piesni o Bogu ukrytym pojawia si¢ wzmianka
0 ,,izdebce malenkiej”!?, to mozna jednoznacznie przyporzadkowacé ja wypo-
wiedzianemu przez Chrystusa zaleceniu dotyczacym warunkdéw potrzebnych
do modlitwy®. Spostrzezenie, iz w rzeczonej sekwencji Wojtytowego tekstu
dochodzi do odwrocenia ewangelicznej sceny wydaje si¢ w tym miejscu mar-
ginalne dla kwestii metod nawigzan biblijnych. W perykopie ewangeliczne;j
zalecenie Jezusa dotyczy czlowieka, w utworze upodobanie do miejsc bezlud-
nych i pustych przypisywane jest Bogu, co wszakze w swojej ogdlnej wymo-
wie pozostaje w petnej zgodnosci z kreowanym w Ewangeliach wizerunkiem
Chrystusa, chetnie i czgsto oddalajacego si¢ na samotna modlitwe. Dostrzegam
tu jednak jeszcze inny wariant, w ktérym domniemany fragment Ewangelii po-
zostajacy w tle danej sceny lirycznej nie jest sygnalizowany w zaden widoczny
sposob. Jako przyktad mozna przytoczy¢ fragment sekwencji jedenastej z dru-
giej czeSci Piesni o Bogu ukrytym (zatytutowanej ,,Piesn o stoncu niewyczer-

Y W ojtyta, Piesi o Bogu ukrytym,s. 17.
20 Ty zas$, gdy cheesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki” (Mt 6,6).
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panym”): ,,i poznany wzajemnie poznaje i wzajemna obfitoscia tchnie™?!, ktory
wskazuje na dwie ewangeliczne glosy: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30)
oraz ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9; por. Mt 11,27; Lk 10,22).
Podobna sytuacja ma miejsce w kilkakrotnie wspominanym poemacie Matka.
Cale jej rozmyslanie mozna uznac za ilustracjg, a zarazem rozwinigcie ewange-
licznej charakterystyki Maryi wyrazonej w lapidarnej formule: ,,Zachowywata
wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu” (Lk 2,19). Podobnych
miejsc w catej tworczosci Karola Wojtyty, zarowno poetyckiej, jak i dramatur-
gicznej, znalez¢ mozna wiele?. Istotne wydaje sig, ze owe niewypowiedziane
glosy ewangeliczne oddziatujace na tekst niejako z ,,zaplecza”, z tylnego planu,
wskazuja na rdzen sensu danego utworu lub jego czesci. Odkrycie ich zatem
ma fundamentalne znaczenie dla prawidlowe;j, a przede wszystkim catosciowej
jego interpretacji.

Dokonany przeglad gléwnych rodzajow odniesien biblijnych obecnych
w utworach poetyckich Karola Wojtyly oraz metod ich uruchamiania w tek-
stach pozwala stwierdzi¢ ich wieloaspektowa roznorodnos¢, wyrazajaca si¢ tak
w zrdznicowaniu typologicznym, jak 1 w bogactwie mechanizmow rzadzacych
uobecnianiem owych sygnalow w materii wierszy. Zauwazy¢ mozna znacza-
ca przewage sygnatow odsytajacych do Nowego Testamentu, szczegdlnie do
Ewangelii, a najczesciej do Ewangelii wedlug §w. Jana. Wybor tej wlasnie
narracji wydaje si¢ uzasadniony mistycznym nacechowaniem twérczosci Woj-
tyly 1 zarazem stanowi argument na rzecz jej mistycznych walorow. Wreszcie
zwraca tez uwagg prezentowany we wszystkich tekstach pozytywny i ,,przy-
takujacy” stosunek do tradycji biblijnej. Nie powinno to by¢ zaskoczeniem,
niemniej na tle strategii wykorzystywania biblijnych sygnatow przez innych
tworcow polskiej literatury dwudziestego wieku, Wojtytowa strategia przy-
taknigcia w potlaczeniu z niespotykana dyskrecja w operowaniu biblijnymi
znakami jest jednym z czynnikéw odmiennos$ci jego poetyckiej drogi, stanowi
tez o niepowtarzalnosci jego poetyckiego glosu, przyczyniajac si¢ do wytwo-
rzenia specyficznych i tylko tej poezji wlasciwych jakosci.

2 Wojtyta, Piesi o Bogu ukrytym,s. 31.
2 Zob. np. te n z e, Kamieniolom, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 52-57; t e n z e, Piesi o blasku
wody; t e n z e, Promieniowanie ojcostwa, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 258-291.
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Patrycja MIKULSKA

CIALO I JEGO SENS

W dyskursie dotyczqcym problematyki plci logiczna i metodologiczna ,, czujnosé¢”
okazuje sie tym bardziej potrzebna, ze dystans miedzy prawdziwymi i uzasad-
nionymi stwierdzeniami a stereotypami — utrudniajqcymi poznawczy dostep do
rzeczywistosci, a takze codzienne zycie konkretnych osob — wydaje sie niewielki.

Dwie ksiazki, ktorych lektura dala poczatek niniejszym rozwazanion, facza
pewne podobienstwa, wiele je jednak r6zni. Zar6wno praca Jarostawa Merec-
kiego SDS Corpo e trascendenza. L antropologia filosofica nella teologia del
corpo di Giovanni Paolo II' [,,Ciato i transcendencja. Antropologia filozoficzna
w Jana Pawtla II teologii ciala”], jak i studium Jarostawa Kupczaka OP Teo-
logiczna semantyka ptci* w punkcie wyjscia odwotuja si¢ do nauczania Jana
Pawta II na temat cielesnosci cztowieka, a zwtaszcza plciowego nacechowania
zaro6wno ludzkiego ciata, jak i — co podkreslaja obaj autorzy — ludzkiej psychiki
i sfery duchowej. Wspdlne jest im rowniez podejscie do analizowanych idei
w duchu, ktéry dobrze oddaje formuta ,.fides quaerens intellectum” — przy
czym interpretacje Mereckiego zachowuja charakter gtownie filozoficzny,
Kupczak natomiast wystepuje zdecydowanie jako teolog — swiadomy jednak
wagi filozofii dla uprawianej przez siebie dyscypliny. Obydwaj autorzy dekla-
ruja rowniez, ze wlasciwymi metodami rozumienia cielesnosci i ptciowosci
cztowieka sa metody filozofii i teologii, nie za$ wytacznie nauki przyrodnicze.
Obydwaj réwniez traktuja mys$l Karola Wojtyty—Jana Pawta II catosciowo
1 konfrontuja ja ze wspotczesnymi dyskusjami toczonymi w obrebie filozofii
1 socjologii. Najwazniejszym jednak podobiefistwem — o charakterze meryto-
rycznym — jest skupienie uwagi na interpretacji ciata i ptciowosci jako struktur
znaczacych. Podobne w omawianych pracach sa rowniez watki w stosunku do
gltéwnego nurtu analiz poboczne, same w sobie jednak bardzo istotne, jak na
przyktad rozumienie do§wiadczenia i jego roli zarowno w mysli Karola Woj-
tyty—Jana Pawta I, jak 1 — szerzej — w antropologii filozoficznej i teologiczne;j.

1'Zob.J. MereckiSDS, Corpo e trascendenza. L'antropologia filosofica nella teologia del
corpo di Giovanni Paolo II, Cantagalli, Siena 2015. Wtoskie wydanie ksiazki poprzedzita publikacja
jej przektadu na jezyk portugalski (zob. t e n z e, Corpo e Transcendéncia. A antropologia filoséfica
na Teologia do Corpo de Sdo Jodo Paulo 11, ttum. V.M. dos Santos Filho SCJ, Edigdes CNBB,
Brasilia 2014). Ttumaczenie jej fragmentu na jezyk polski ukazato si¢ na tamach ,,Ethosu” (zob.
t e n z e, Doswiadczenie wstydu. Ku etyce personalistycznej, ttum. P. Mikulska, ,,Ethos” 28(2015)
nr 1(109), s. 307-319).

2 Zob. J. Kup czakOP, Teologiczna semantyka plci, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013.
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Wiasnie kwestia doswiadczenia stanie si¢ — migdzy innymi — przedmiotem
uwag krytycznych w niniejszym tekscie.

Najlatwiej dostrzegalna roznice migdzy przedstawianymi ksigzkami sta-
nowia natomiast odmienne zakresy tematyczne badan prowadzonych przez
ich autorow: Merecki analizuje Jana Pawta II koncepcjg ciata ludzkiego jako
znaku osoby oraz pojecie mowy ciata, Kupczak natomiast przedstawia toczone
w obrgbie teologii dyskusje wokot koncepcji ciala jako ,,podstawowego tekstu,
ktory odstania znaczenie réznych poziomoéw rzeczywistosci, takze nadprzy-
rodzonej rzeczywisto$ci Boga’. Chociaz obie ksiazki mozna potraktowac
jako wprowadzenia w filozoficzne i teologiczne debaty dotyczace rozumienia
ludzkiego ciata i plci, przydatne zwlaszcza tym, ktorzy planuja naukowo zajac
si¢ ta problematyka, zasadne wydaje si¢ zasugerowanie lektury Corpo e tra-
scendenza, pracy interpretujacej przede wszystkim mysl Karola Wojtylty—Jana
Pawta II, jako przygotowania do czytania Teologicznej semantyki ptci (warto
jednak pamigta¢, ze autor tej drugiej pracy oglosit réwniez studium poswigcone
teologii ciata*). W takim tez porzadku prace te zostana tutaj przedstawione.

OSOBA — JEJ CIALO — MILOSC

Ksiazka Jarostawa Mereckiego SDS Corpo e trascendenza stanowi swo-
ista filozoficzna egzegezg katechez o milosci i matzenstwie wygloszonych
przez Jana Pawla II podczas srodowych audiencji generalnych (wypowiedzi
te zostaty zebrane i wydane pod wspdlnym tytutem Mezczyzng i niewiastq
stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzenstwa®), egzegezg do-
konana w $wietle filozoficznych pogladow Karola Wojtyty. W swoich pracach
Mitos¢ i odpowiedzialnosc® oraz Osoba i czyn’, Wojtyta — jak przypomina autor
— pozostawial bowiem wymiar teologiczny niejako ,,poza nawiasem” swoich
rozwazan, prowadzac refleksj¢ na terenie samej filozofii, docierajac jednak do
»probleméw granicznych”, niemozliwych juz do rozwiazania za pomoca jej
metod, i w ten sposob zblizat si¢ do ,,progu” teologii. W MezZczyznq i niewia-

3 Tamze, s. 153.

* Zob.J.Kupczak, Dari komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta II, Znak, Krakow
2006. Ksiazka ukazata si¢ rowniez w wersji angielskojezycznej (zob. t e n z e, Gift and Communion:
John Paul II's Theology of the Body, thum. A. Rottkamp i in., The Catholic University of America
Press, Washington, D.C., 2014). Skadinad interesujace mogtoby by¢ poréwnanie tej pozycji z praca
Mereckiego.

5 Zob.Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢ matzenstwa, Instytut Jana Pawla Il KUL-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.

¢ Zob. K. W o j tyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001.

7 Zob.ten ze, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, To-
warzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 43-344.
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stq stworzyt ich natomiast prog ten przekroczyt, uymujac problemy graniczne
w $wietle Objawienia i tradycji Kosciota. Zatozeniem analiz Mereckiego jest
zatem dynamiczna jedno$¢ mysli chrzes$cijanskiego filozofa, ktory zostat Pa-
piezem. ,,Z jednej strony interesujace jest przesledzenie, w jaki sposoéb rdézne
elementy rozwijanej przez Karola Wojtyle antropologii uzyskuja dostep do
jego teologicznej refleksji nad ludzka mitoscia 1 konstytuuja fundament tej re-
fleksji. Z drugiej strony mozna jednak rowniez zaobserwowac, jak filozoficzna
wizja cztowieka zostaje wzbogacona i poglebiona, kiedy jej autor inspiruje
si¢ tekstem Pisma Swietego™ — pisze Merecki — i dodaje, dookreslajac rela-
cje migdzy Objawieniem a namystem pozostajacym w obrgbie naturalnego
rozumu: ,,Nie jest wykluczone, ze nas réwniez tekst biblijny naprowadzi na
intuicje antropologiczne, ktore bedziemy mogli uprawomocni¢ za pomoca
metod wlasciwych filozofii™.

Struktura ksiazki Corpo e trascendenza w pewnym stopniu odzwierciedla
z jednej strony porzadek rozwoju mysli Wojtyly, z drugiej za$ — uktad tresci
katechez srodowych. W rozdziale pierwszym autor osadza teologi¢ ciala za-
rowno w kontekscie mysli Wojtyly, jak i w historii idei, a zwlaszcza mysli
wspolczesnej. Rozdziat ten — podobnie jak gléwne filozoficzne dzieto Woj-
tyly Osoba i czyn — rozpoczyna si¢ od omowienia koncepcji filozofowania,
w ktorej do§wiadczenie uznawane jest za niezbywalny punkt wyjscia, a takze
zarysowania jego rozumienia. Rozdziat ten zawiera rowniez krotka biografig
intelektualna przysztego Papieza, w ktorej wyrdznione zostaja dwa momenty:
Wojtyly ,,spotkanie z fenomenologia” oraz jego zakorzenienie w mysli tomi-
stycznej. Takie systematyczno-historyczne ujgcie pozwala ukaza¢ oryginalnos¢
pogladow Wojtyly, ktéry nie pozwala sig przyporzadkowa¢ do zadnej szkoly
filozoficznej ani kierunku, gdyz — zdaniem Mereckiego — systemy i teksty in-
nych myslicieli interesowaly go o tyle, o ile mogly pomdc w interpretacji danej
w do$wiadczeniu rzeczywistosci (w tym zreszta upatruje autor podobienstwo
postaw Wojtyly i §w. Tomasza'?). Uprawiang przez autora Osoby i czynu filo-
zofig cztowieka ukazuje za§ Merecki jako odpowiedz na Kartezjanski dualizm
antropologiczny oraz Hume’owski dualizm aksjologiczny, ktére ,,nakazywaty
cialu milczenie w dziedzinie moralno$ci”''.

W rozdziale drugim autor omawia elementy sktadajace si¢ na rozwijana
przez Karola Wojtyle—Jana Pawta II ,,transfenomenologig ciata” — czyli metafi-
zyczng interpretacj¢ fenomenologicznego opisu doswiadczenia cztowieka, ktory
przezywa siebie jako byt istniejacy wprawdzie w ciele i przez nie si¢ wyrazajacy,

8 Merecki, Doswiadczenie wstydu, s. 307.
® Tamze.

1 Por. ten ze, Corpo e trascendenza, s. 38.
' Tamze, s. 43.
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lecz bedacy czyms$ wigcej. Na terenie filozofii interpretacja ta prowadzi do sfor-
mutowania koncepcji ciata ludzkiego jako znaku osoby, w teologii zas — jako
znaku obrazu Stworcy. Przestawiajac analizy Wojtyty—Jana Pawta II, Merecki
réwnoczesnie je komentuje, odwotujac si¢ do idei takich wspotczesnych mysli-
cieli, jak — migedzy innymi — Robert Spaemann w przypadku rozwazan filozo-
ficznych'? czy Joseph Ratzinger w odniesieniu do refleks;ji teologicznej'.
Rozdzial trzeci ukazuje filozoficzny sens i zatozenia dokonanych w ka-
techezach Jana Pawla II analiz pierwotnej samotnosci cztowieka, jakiej
doswiadcza on, odkrywajac swoje bycie ,,inaczej 1 wyzej” (sformulowanie
to zostato zaczerpnigte od Tadeusza Stycznia SDS) niz otaczajacy go $§wiat
przedmiotow'*. Merecki rozwaza w zwiazku z tym filozoficzne i teologiczne
znaczenie ,,poczatku’: w sensie filozoficznym poczatek wskazuje na prymat
prawa naturalnego nad stanowionym, w sensie teologicznym za$ — na prymat
prawa Bozego nad ludzkim. Autor zauwaza rowniez, ze Wojtyta-fenomenolog
zapewne dostrzegal podobienstwo migdzy odwotaniem si¢ przez Jezusa do
poczatku (,,Na poczatku tak nie byto” — Mt 19,3) a Husserlowskim postulatem
powrotu do rzeczy samych: ,,Powrot do poczatku oznacza [...] wyjscie od
pierwotnego doswiadczenia — w filozoficznym sensie tego terminu; oznacza
zatem probe dokonania opisu dos§wiadczenia, ktory bylby catkowicie wolny
od elementéw teoretycznych”'®. Na tle tych rozwazan omoéwione zostaty klu-
czowe dla Wojtytowskiej antropologii pojecia: podmiotowosci, $wiadomosci
1 samo$wiadomosci oraz samoposiadania, samopanowania i samostanowienia.
Interesujace w tym konteks$cie wydaje si¢ wskazanie przez Mereckiego narra-
cyjnej koncepcji tozsamosci osoby (autor powoluje si¢ tutaj na Paula Ricoeu-
ra'®) — koncepcji gloszacej, ze tozsamo$¢ ta moze zosta¢ uchwycona jedynie za
pomoca opowiesci — jako ujecia pomocnego w ukazywaniu nieredukowalnosci
1 niepowtarzalnosci kazdej osoby ludzkiej. Autor sugeruje jednak, ze ujgcie
takie nie jest wystarczajace: ,,Wojtyta [...] akcentuje konieczno$¢ interpretacji
personalistycznej [doswiadczenia czlowieka], ktora nie jest rozumiana jako
antyteza interpretacji kosmologicznej, lecz jako jej niezbgdne dopetienie™!”.
W rozdziale tym autor interpretuje rowniez stwierdzenie Stycznia, ktory pod-
sumowuje antropologi¢ Wojtyty sformutowaniem: ,,Transcendencja to drugie
imig¢ osoby”'®. Dokonujac tej interpretacji, Merecki powoluje si¢ migdzy in-

12 Por. tamze, s. 53.

13 Por. tamze, s. 57.

4 Por. tamze, s. 75.

15 Tamze, s. 61.

16 Por. tamze, s. 69.

17 Tamze.

B T.Styczen, Oantropologii Karola Wojtyly, w: Wojtyla, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia
antropologiczne, s. 505.
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nymi na zaproponowana przez Stanistawa Judyckiego w ksiazce Bog i inne
osoby" definicj¢ osobowego podmiotu jako retrotranscendencji oraz koncepcje
,metafizycznych narodzin” konkretnego i niepowtarzalnego ,,ja”*.

Przedmiotem analiz Mereckiego w rozdziale trzecim omawianej ksiazki
jest Jana Pawta II ujecie wspdlnotowej natury osoby poprzez interpretacje
jednosci doswiadczanej przez pierwszego mezczyzng 1 pierwsza kobietg. Autor
przedstawia t¢ koncepcjg na tle filozofii wspotczesnej, ktora ,,ujmowata pro-
blematyke relacji migdzyosobowych wedhug klucza konfliktu™?'. Umieszcza
te koncepcj¢ rowniez w kontekscie sporu migdzy substancjalna teorig osoby
a jej teoria relacyjna (sposrod reprezentantow tej ostatniej wymienia Martina
Bubera), wskazujac na paralele¢ miedzy Osobq i czynem a Mezczyznq i niewia-
stq stworzyt ich: w pierwszym z tych dziet analiza podmiotowosci cztowieka
poprzedza refleksj¢ nad sferg relacji migdzyosobowych (interpretowanych
przez Wojtyle za pomoca kategorii uczestnictwa®?), w drugim za$ refleksja
nad pierwotna samotnos$cia poprzedza omowienie pierwotnej jednosci. ,,Owe
poprzedzanie — pisze Merecki — nalezy rozumie¢ nie tyle w sensie czasowym,
chociaz sytuacja prehistoryczna [ktorej doswiadczat cztowiek przed popehie-
niem grzechu pierworodnego — P.M.] poprzedza czas historyczny, ile w sensie
ontycznym, czyli odnoszacym si¢ do struktury osoby ludzkiej”*.

Po tym wprowadzeniu autor ukazuje obecne w papieskich katechezach
ujecie genezy roznicy plci —roznicy, ktora obok ontologicznej réznicy migdzy
Bogiem a stworzeniem odgrywa, zdaniem Mereckiego, fundamentalna role
w chrze$cijanskim rozumieniu cztowieka. Co interesujace, sprzymierzencem
Papieza w jego ocenie doniostosci roznicy seksualnej czyni autor Jacques’a
Derridg, odnoszacego sig krytycznie do Martina Heideggera wiasnie ze wzgle-
du na nieuwzglednienie przez niego owej roznicy w analizie Dasein®.

Zinterpretowana przez Jana Pawta Il wizj¢ biblijna podsumowuje Merecki
nastgpujaco: ,,Stworzenie drugiego «ja» dokonuje si¢ w wymiarze cielesnosci,
to znaczy wyraza si¢ w roznicy seksualnej. Od tej chwili istnieja dwa uciele-
$nienia metafizycznej samotnos$ci cztowieka i dwie rozne i jednocze$nie kom-

19" Zob. S. Judy c ki, Bdg i inne osoby. Préba z zakresu teologii filozoficznej, W drodze,
Poznan 2009.

2 Por.Merecki, Corpo e trascendenza, s. 75-77.

2l Tamze, s. 89. Interesujace mogloby by¢ zestawienie sygnalizowanych tu analiz z propono-
wang przez Roberta Pitata refleksja nad podstawami relacji migdzyosobowych oraz nieodwotujaca
si¢ do mocy konstrukcja tozsamosci podmiotu (zob. R. P itat, Przemoc jako problem filozoficzny,
,,Ethos” 27(2014) nr 2(106), s. 149-166).

2 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
s. 301-335.

B Merecki, Corpo e trascendenza.

4 Por. tamze, s. 95
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plementarne §wiadomosci ciata™®. W dalszej czgsci rozdzialu ukazuje specyfike
tej wizji na tle prob zrozumienia genezy roznicy seksualnej w starozytnej filo-
zofii greckiej, zwlaszcza przez Platona i Arystotelesa. Znajdujemy tu rowniez
refleksje — skadinad przydatna do lepszego zrozumienia ksiazki Kupczaka —nad
znaczeniem biblijnego stwierdzenia, ze czlowiek — jako mgzczyzna i kobieta
— zostal stworzony na obraz Boga. Roznica plci, czyli r6znica prowadzaca
do komunii, umozliwiajaca ztozenie daru z siebie innemu, stanowi wedlug
Mereckiego dana, od ktdrej nalezy rozpoczynac refleksje filozoficzna nad czto-
wiekiem, gdyz ,,osoba ludzka «wyjasnia si¢» poprzez druga osobg, gdyz tylko
w drugiej osobie znajduje kogos, z kim moze nawiazac relacjg mito$ci”.

Duzo miejsca poswigca autor ludzkiemu pragnieniu zjednoczenia z druga
osoba przezywanemu w milosci erotycznej: tym razem wizj¢ Papieza prze-
ciwstawia pogladom Georgesa Bataille’a, ktory uwazat cielesnos$¢ za nieprze-
zwycigzalna przeszkode dla jednosci, a samotnos$¢ za nieuchronny stan oso6b
pozostajacych w zwiazku erotycznym ?’. W ujeciu Jana Pawta I1 pojawia si¢
natomiast mozliwo$¢ zjednoczenia 0s6b poprzez macierzynstwo i ojcostwo,
czyli ,transcendencje ku trzeciemu™?,

Rozwazania zawarte w ostatnim rozdziale pracy Mereckiego koncentruja
si¢ na analizie fenomenu wstydu: zarowno jego przezywania przez czlowieka
,»historycznego”, jak i jego nieobecnosci u cztowieka przed grzechem pier-
worodnym. Wnioski, jakie z tej analizy wyprowadza Jan Pawet II zostaja
tutaj zestawione z rozwazaniami Maxa Schelera oraz — co mniej oczywiste
— Wiadimira Sotowjowa?’. Mysliciele ci uwazaja przezycie wstydu za oznake
dostrzezenia godnosci bytu duchowego, jakim jest osoba, i doswiadczania
uciele$nionego istnienia jako czegos$ ,,nizszego”, co jej godnosci zagraza — nie-
obecno$¢ wstydu bytaby ich zdaniem znakiem jakiego$ braku badz fatszywej
samos$wiadomosci. Wojtyla natomiast uznaje nieobecnos¢ wstydu w sytuacji
»prehistorycznej” nie za ulomnos¢, lecz za oznakg ujrzenia petni godnosci
osoby, godnosci, w ktorej uczestniczy ludzkie ciato.

Merecki wskazuje, ze odkrycie godnosci cztowieka stanowiace rezultat
analizy przezycia wstydu jest istotne nie tylko w kontek$cie mitosci erotyczne;j
1 matzenskiej, lecz stanowi podstawe do sformutowania najog6lniejszej normy
etyki personalistycznej, nakazujacej afirmacj¢ osoby ze wzgledu na nig sama
— a tym samym wykluczajacej przedmiotowe traktowanie osoby.

Odchodzac od gltownego tematu swojej ksiazki, autor ukazuje nastgpnie
mys$l Wojtyly w konteks$cie intelektualnym i polityczno-spotecznym czasow,

2 Tamze, s. 94.

2 Tamze, s 95.

27 Por. tamze, s. 105.

2 Tamze.

» Por tamze, s. 108-111.
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w ktérych powstawata, czaséw ideologicznej dominacji marksizmu i rzadow
rezimu komunistycznego. Dzigki temu mozliwe staje si¢ zrozumienie donio-
stosci tej refleksji dla zycia konkretnych jednostek i catego spoteczenstwa
w tamtym okresie. W aspekcie intelektualnym szczegolnie cickawe wydaje
si¢ przypomnienie przez Mereckiego prowadzonej wowczas dyskusji (w ktorej
uczestniczyli zarowno mysliciele chrzescijanscy, jak i filozofowie zwiazani ze
szkota Iwowsko-warszawska) wokot koncepcji etyki niezaleznej od jakiego-
kolwiek systemu filozoficznego, wierzen religijnych czy nauk szczegotowych,
etyki ani chrzescijanskiej, ani marksistowskiej, lecz uniwersalnej. Warunek jej
mozliwosci — twierdzono — miatby stanowi¢ istnienie swoistego, niereduko-
walnego do$§wiadczenia moralnego.

Kulminacja rozdziatu czwartego — a takze catosci rozwazan omawianej
ksiazki — jest omowienie pojgcia daru, stanowiacego klucz do zrozumienia
relacji migdzy osobami ludzkimi, a takze migdzy cztowiekiem a Bogiem. In-
teresujace jest w tym kontekscie wskazanie na wymiar daru w odniesieniach
cztowieka do samego siebie: ,,Kazdy cztowiek zostat powierzony sobie same-
mu jako dar. Najglebszy sens ethosu osoby stanowi przyjecie daru, odpowiedz
na 6w dar rowniez w jezyku obdarowywania”*.

Jak wskazuje Merecki, wedtug Jana Pawta Il w doswiadczeniu daru cztowiek
uzyskuje poznawczy dostep do ,,poczatku”, od analizy ktdrego rozpoczynaja si¢
rozwazania zawarte w Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich: ,Istnieje ciaglos¢
— pisze Merecki — migdzy stanem «prehistorycznymy a historia cztowieka; cia-
glos¢ ta dana jest wlasnie w doswiadczeniu bezinteresownosci i transcendencji
daru. W «dziejach grzechuy, jakimi sa dzieje cztlowieka, wciaz na nowo, wraz
z kazdym darem sktadanym przez cztowieka, rozbtyska §wiatto™'.

Epilog Corpo e trascendenza poswigcony zostal Jana Pawta II ujgciu histo-
rycznego aspektu bytu osobowego, ktore autor przedstawia na tle sporu migdzy
historycyzmem a antropologia uprawiang jako metafizyka cztowieka.

W swojej ksiazce Merecki przedstawia zatem interpretacj¢ antropologii
adekwatnej Karola Wojtyty—Jana Pawta II (czyli refleksji nad cztowiekiem
obejmujacej zar6wno jego historyczne istnienie, jak i jego wymiar wieczny,
a takze taczacej namyst filozoficzny, pozostajacy w obrebie ,,rozumu natural-
nego”, z teologicznym, siggajacym do zrodet objawionych 1 nauczania Koscio-
ta), w ktorej widoczne sa inspiracje ideami Tadeusza Stycznia SDS i Rocca
Buttiglionego, a takze — jak si¢ zdaje — zaproponowanym przez Giovanniego
Realego odczytaniem mysli Papieza jako metafizyki osoby. Zaleta pracy jest
cato$ciowe ujgcie tej mysli, ukazanie jej rozwoju i ciaglosci, a takze umiesz-
czenie jej na tle historyczno-filozoficznym, zwlaszcza za$ wskazanie jej miej-

3 Tamze, s. 126.
3 Tamze, s. 132.
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sca w kontekscie waznych dwudziestowiecznych sporow antropologicznych
i etycznych, co pozwolito autorowi na wydobycie jej specyfiki i wagi — a takze
specyfiki i wagi przestania, jakie chrzescijanstwo kieruje do czlowieka.

Ksiazka Mereckiego nie jest jednak obszerna, co pozwala czytelnikowi
uja¢ mysl Wojtyly jako spdjna catosé, atrakcyjng zarowno intelektualnie, jak i eg-
zystencjalnie. Cena za zwigztos¢ bywa jednak nieco zbyt pobiezne traktowanie
pogladéw przytaczanych jako odniesienie dla antropologii adekwatnej i przy-
ktadéw majacych utatwi€ jej zrozumienie, a takze zbyt szybkie wyprowadzanie
wnioskOw z nie zawsze ujawnionych przestanek. Wydaje si¢ jednak, ze wada ta
moze rowniez przynie$¢ pewna korzys$¢: ksiazka podsuwa bowiem wiele cieka-
wych zagadnien, ktére moga stanowi¢ inspiracj¢ dla tych, ktorzy pragna badaé
mysl Jana Pawta II czy tez w jej duchu prowadzi¢ namyst nad cztowiekiem.

Lektura Corpo e trascendenza pozostawia rowniez niedosyt innego ro-
dzaju: autor deklaruje, ze w swojej pracy bedzie przedstawia¢ i analizowac
poglady Karola Wojtyly—Jana Pawta II i wydaje si¢ glgboko zaangazowany
w prowadzony wywdd, a niekiedy pisze w taki sposob, jak gdyby zamierzat
rowniez ,.filozofowaé¢ z Wojtyla”, sam uprawiajac antropologi¢ adekwatna.
Ostatecznie jednak — jak si¢ wydaje — czyni to w nieznacznym stopniu. Po-
zostaje mie¢ nadziejg, ze w nastepnych pracach zechce podja¢ wyzwanie,
ktore rzuca rowniez samemu sobie, dzielac si¢ refleksjami nad uprawianiem
filozofii: ,,W prawdziwej pracy filozoficznej nie wystarczy po prostu powtarzac
tego, co powiedzieli wielcy filozofowie. Trzeba raczej, by kazdy na wlasny
sposob przezyt ich intuicje 1 wszedt z nimi w dialog, wzbogacajac dziedzictwo,
jakie nam zostawili [...]. Tylko w ten sposob pozostaniemy wierni duchowi
filozofii zar6wno $w. Tomasza, jak i Karola Wojtyty” .

SENSY ROZNICY PLCI

Analizy Jarostawa Kupczaka OP w ksiazce Teologiczna semantyka pici
ozywia przekonanie, ze zagadnienie roznicy seksualnej stanowi wyjatkowo
wazny — a w naszych czasach by¢ moze najwazniejszy problem do przemy-
Slenia (notabene Kupczak zgadza sig¢ w tej kwestii z francuska filozotka Luce
Irigaray)®. Autor podejmuje w swojej pracy probg rekonstrukcji sensu terminu
»howy feminizm”, ktorym Jan Pawel Il postuzyt si¢ w encyklice Evangelium
vitae (zob. nr 99), nie precyzujac jednak jego znaczenia. Rekonstrukcje tg po-
przedza jednak omowienie — w rozdziale pierwszym — pogladow charakteryzu-
jacych feminizm ,,stary” i jego dwa nurty, okreslane jako feminizm egalitarny

32 Tamze, s. 38.
3 Por. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, s. 11
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oraz feminizm réznicy. Podzial ten odpowiada problemowi, ktory interesuje
autora w jego analizach — problemowi konstruowania tozsamosci ptciowej
mezczyzny 1 kobiety w relacji do ciata®.

Innym waznym watkiem powracajacym w refleksji Kupczaka jest problem
doswiadczenia. Liczne nurty mysli feministycznej wydaje si¢ bowiem laczy¢
wezwanie do uwzglednienia w rozumieniu i konstruowaniu rzeczywistosci
kulturowej i spotecznej doswiadczenia kobiet, ktore wczesniej nie dochodzito
do gltosu. Waznym celem tego rozdziatu jest okreslenie, w jakiej mierze mysl
feministyczna — pomimo ze odwotuje si¢ do doswiadczenia —,,w swoim defi-
niowaniu megskos$ci i kobiecosci korzysta z okreslonych koncepcji metafizycz-
nych, epistemologicznych 1 antropologicznych, ktore juz w punkcie wyjscia
przesadzaja o wartos$ci proponowanej teorii ptci”™.

Feminizm egalitarny przedstawia Kupczak jako poglad uznajacy ludzkie
cialo za przeszkodg w budowaniu osobowej tozsamosci. Jako przyktad takie-
g0 ujecia przytacza poglady Simone de Beauvoir (a takze Sartre’a egzysten-
cjalistyczna wizjg cztowieka), oraz ich krytyke przeprowadzona przez inne
myslicielki feministyczne, ktore zarzucaty francuskiej filozofce mizoginig,
seksizm, pogarde dla kobiecej fizycznos$ci, stanowiacej — jej zdaniem — prze-
szkodg¢ na drodze ku emancypacji.

Nastepnie, by przej$¢ do omowienia feminizmu roznicy, autor przedstawia
rozw0j pogladow Betty Friedan, stwierdzajac przy tym, ze ,,feministyczny
dyskurs roznicy jest najblizszy chrzescijanskiej refleksji nad plcia, gdyz umoz-
liwia uwzglednienie znaczenia swoistosci budowy ciata, kobiecego 1 meskie-
go w tworzeniu osobowej tozsamosci megzczyzny i kobiety’®. Jej koncepcje
osobowosci androginicznej uwaza za ,,warta rozwazenia z punktu widzenia
chrzescijanskiej nauki o powolaniu kobiety i mgzczyzny do budowania jed-
nosci zycia na podstawie wzajemnego daru z siebie”’.

Prezentujac feminizm réznicy, w ktorym ciato postrzegane jest jako po-
zytywny element tworzenia osobowej tozsamosci, autor przytacza migdzy
innymi wyniki badan Carol Gilligan, ktorej zastuge upatruje w dostarczeniu
empirycznego argumentu na rzecz feminizmu roznicy, oraz rozwazania Nel
Noddings na temat odmiennos$ci j¢zykow, jakimi o kwestiach etycznych mo-
wia kobiety 1 mgzczyzni. W odroznieniu od Gilligan, ktora uwazata oba jezyki
za rownouprawnione, Noddings wskazuje na wyzszos¢ jezyka kobiet (,,etyki
troski”) nad jezykiem mezczyzn (,,etyka sprawiedliwos$ci”), uznajac jednak
zdolnos¢ do okazywania troski za cechg uniwersalna?®®.

3 Por. tamze, s. 14.
¥ Tamze.

3% Tamze, s. 29

3 Tamze.

3 Por. tamze, s. 37.
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Duzo miejsca poswigca Kupczak pogladom Sylviane Agacinski, ze szcze-
g6lnym uznaniem wypowiadajac si¢ na temat jej ujgcia relacji miedzy tym, co
naturalne, a tym, co kulturowe, w okreslaniu tozsamosci ptciowej. Aprobatg
autora budzi zwtaszcza przekonanie, ze sama budowa biologiczna ludzkiego
ciata ma okreslony sens i ze to biologia wyznacza zakres znaczen, jakie kul-
tura moze nada¢ pici*’. Krytycznie odnosi si¢ on natomiast do stwierdzenia
Agacinski, ze ,,nie istnieje prawda plci” (nie wyjasniajac jednak niestety
sensu, w jakim filozofka rozumie termin ,,prawda pici”, mozna bowiem przy-
puszczaé, ze Agacinski, wypowiadajac zdania dotyczace pici, ktore uwaza za
prawdziwe, w jakim$ sensie uznaje istnienie takiej prawdy).

Rozdziat pierwszy swojej pracy autor zamyka obszernym zarysem chrzes-
cijanskiej teorii tozsamosci ptciowej w ujeciu Karola Wojtyty—Jana Pawta I1.
Argumentuje, ze sformutowana przez Papieza ,,ontologia osoby wyklucza i prze-
kracza dualistyczny podziat na to, co biologiczne i duchowe™!, wskazuje bowiem
na ,,cielesno-materialno-biologiczny wymiar cztowieka, ktoéry wyraza jego
ducha”.

W rozdziale drugim Kupczak, odwotujac si¢ do prac Mircei Eliadego
i Louisa Bouyera, przedstawia symboliczne i metafizyczne ujgcia jezyka ptei
— wedlug takiej interpretacji pte¢ staje si¢ kluczem do zrozumienia calosci
rzeczywistosci.

Korzystajac z opracowanej przez Prudence Allen typologii teorii ptci wy-
stepujacych w mysli starozytnej (byty to teorie wskazujace na jednos¢ pici,
polarno$é ptci badz ich komplementarno$¢*), autor analizuje Platonskie ujecie
roznicy seksualnej, ktore taczy w sobie dwa typy teorii. ,,Platon czerpie swoje
intuicje do opisu kosmosu z obserwacji cielesnej rzeczywistosci ludzkiej ptci,
w swoim przekonaniu o glebokiej jednosci wszystkiego™* — czyli prezentuje
podejscie charakterystyczne dla starozytnego myslenia religijnego. Natomiast
,»mizoginizm platonskiej teorii polarnos$ci ptciowej, tak istotnej w jego kosmo-
gonii, niknie w platonskim ujgciu realnego zycia kobiet i mgzczyzn™*.

Teori¢ Arystotelesa zalicza autor do koncepcji akcentujacych polarnosé
ptci, poddaje tez krytyce cechujaca to ujgcie metafizyczna i biologiczna mizo-
ginig, ktérej konsekwencje widoczne sa zar6wno w antropologii, jak i w etyce
oraz polityce: w tym ujeciu ,,roznice migdzy mezczyzna i kobieta sa filozoficz-

¥ Tamze, s. 35.

40 Tamze.

4 Tamze, s. 54.

4 Tamze.

4 Por. tamze, s. 62.
4 Tamze, s. 64.

4 Tamze, s. 65.
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nie istotne, a mgzczyzna jest doskonalszy od kobiety”™®. O przedstawianych
przez Stagirytg uzasadnieniach przytoczonego pogladu Kupczak pisze: ,,Rze-
czywiscie argumentacja Arystotelesa jest «doskonale spdjna» (Prudence Allen)
1 fatszywa, zar6wno na poziomie wiedzy biologicznej na temat mechanizmow
poczecia i anatomicznych réznic pici, jak tez w dziedzinie wyprowadzonych
z tej falszywej wiedzy wnioskow™*’ Z uznaniem autora Teologicznej semantyki
plci spotyka si¢ natomiast Arystotelesowska krytyka Platonskiej koncepcji
wspolnej wlasno$ci kobiet 1 dzieci w idealnym panstwie, krytyka wskazujaca
na ,,naturalne, zakorzenione w ludzkim ciele sklonnosci do troski o swoja
wiasnos$¢ i o ukochane osoby”*.

Nastepnie, odwotujac si¢ ponownie do analiz Louisa Bouyera, autor oma-
wia sposob, w jaki jezykiem pfci, przede wszystkim ,,jezykiem analogii matzen-
skiej”, postuguje si¢ Biblia, zwlaszcza w Ksiedze Rodzaju, ksiegach prorockich,
Piesni nad Piesniami, Ksiedze Madrosci oraz w Ewangeliach. Rozwazania te
wskazuja na receptywno$¢ jako istotna ceche kobieca oraz pozwalaja — zda-
niem Kupczaka — odr6zni¢ ja od biernosci, jaka przypisywal kobiecie Ary-
stoteles. Receptywnos¢ nazywa Kupczak taska, ktora ,,zewnetrznie moze by¢
postrzegana jako bierno$¢ (pati), od strony wngetrza cztowieka jest duchowym
aktem (actus), ktory doskonali podmiot™. Szczegdtowo przedstawia rowniez
filozoficzno-teologiczny spor prowadzony wokdt rozumienia tego pojgcia na
tamach angielskojgzycznej wersji czasopisma ,,Communio” w latach dziwigé-
dziesiatych ubiegtego wieku.

Rozdzial trzeci, w ktérym autor omawia problematyke teo-ontologii pici,
najdobitniej wyraza przekonanie autora, ze rdznica plci stanowi swego ro-
dzaju klucz do rozumienia struktury rzeczywistosci. Kupczak korzysta tutaj
z refleksji teologa prawostawnego Paula Evodkimowa oraz z koncepcji Hansa
Ursa von Balthasara, ktorego chrystologi¢ omawia wedtug interpretacji Da-
vida Schindlera: ,,W Chrystusie mozemy wyr6zni¢ trzy wymiary ptciowosci,
zalezne od siebie, ale asymetryczne. Primo, Chrystus jest «kobiecy», gdyz
receptywnie przyjmuje swoje istnienie od Ojca. Secundo, Chrystus jest «mg-
ski», gdyz razem z Ojcem aktywnie tchnie Ducha Swigtego. Tertio, Chrystus
jest «meskin, gdyz jako Syn wobec kosmosu reprezentuje autorytet Ojca™.
W rozdziale tym autor przeprowadza rowniez analizg sporéw dotyczacych
wewngetrznych probleméw Kosciota, a zwlaszcza debaty wokot udzielania ko-
bietom $wigcen kaptanskich, ktora przedstawia w §wietle teo-ontologii ptci.

4 Tamze, s. 68.
47 Tamze, s. 72.
4 Tamze, s. 69.
4 Tamze, s. 91.
30 Tamze, s. 153.
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Czwarty rozdzial Teologicznej semantyki pici zatytulowany zostat ,,Spor
o Boga Ojca”, a strony tego sporu reprezentuja — zdaniem autora — teolozka
Elizabeth Johnson CSJ, autorka znanej ksiazki She Who Is: The Mystery of
God in Feminist Theological Discourse®® [,, Ta, Ktora Jest. Tajemnica Boga
w feministycznym dyskursie teologicznym™] i Jan Pawet II jako ten, ktory
wzywa kobiety do ,,nowego feminizmu”, a zarazem autor dramatu Promie-
niowanie ojcostwa®*. Kupczak krytycznie analizuje wysunigty przez Johnson
postulat rewizji chrzescijanskiego credo w oparciu o kryterium tego, co teo-
lozka nazywa powszechnym doswiadczeniem kobiet, uznajac jej refleksje za
probe ,,detronizacji” Boga Ojca. Propozycji Johnson przeciwstawia autor mysl
Wojtyty: ,,Nie musimy dokonywac¢ teologicznej «detronizacji» Boga Ojca,
aby teologia chrzescijanska byta atrakcyjna i zrozumiata dla kobiet. Raczej
wlasciwe rozumienie ojcostwa Boga niesie w sobie t¢ moc wyzwolenia mgz-
czyzn i kobiet, ktorej szuka Johnson, kiedy proponuje dekonstrukcj¢ Boskiego
ojcostwa i zastapienia tego imienia innymi’>>,

Zamykajac swoja ksiazke, autor przedstawia najwazniejsze elementy na-
uczania Kosciola na temat ptci i rekonstruuje tre§¢ nowego feminizmu rozu-
mianego jako teoria ptci, wyrdzniajac cztery podstawowe tezy wyrazajace tg
koncepcje: przekonanie, ze cztowiek jest stworzony zawsze jako mgzczyzna
badz kobieta, przekonanie o rownej godnosci mgzczyzn i kobiet, a jednocze-
$nie o realnej roznicy migdzy ptciami, a takze o ,,fundamentalnej roli ludzkiej
cielesnosci w definiowaniu ptci”**. Ostatnie stowa Teologicznej semantyki plci
wyrazaja nadziej¢ jej autora, ze zarzut wybiorczosci (wysuni¢ty wobec niej
— jak wspomina autor — przez krytyczna redaktorke pracy®) okaze sig¢ praw-
dziwy, stwarzajac tym samym czytelnikom mozliwos$¢ dopisania ,,dalszego
ciagu” tej ksiazki.

Teologiczna semantyka plci, chociaz jej lektura wymaga nieco wigcej czasu
niz przeczytanie Copro e trascendenza, rbwniez nie jest praca obszerna —
zwlaszcza zwazywszy na zawarty w niej tadunek tresci, a nawet juz sama licz-
be przywotywanych autorow (w powyzszym przegladzie tresci wymieniono
tylko niektorych z nich) i analizowanych pogladow. To tresciowe bogactwo
czyni prace Kupczaka interesujaca — a takze pozyteczna, zwtaszcza jesli po-
budzi ona czytelnikdw do podjgcia wiasnej refleksji na podejmowane przez
autora tematy. Z drugiej jednak strony lektura tej ksiazki wzbudza watpliwosci,
czy mozliwe jest owocne zestawienie tak wielu dyskutantow postugujacych

51 Zob. E.A.Johnson, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse,
Crossroad, New York 1992.

2 Zob. K. W o j ty ta, Promieniowanie ojcostwa, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2002.

3 Kupczak, Teologiczna semantyka pici, s. 166.

> Tamze, s. 224.

% Por. tamze.
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sig¢ rdznymi aparatami pojeciowymi — w pewnym sensie mowiacych roznymi
jezykami — bez dokonania nad nimi metarefieksji pozwalajacej zarowno na
zrozumienie glosow w tej dyskusji oraz na dokonanie ich przektadu, a takze
na dostrzezenie jego ograniczen.

Sledzenie toku mysli Kupczaka bywa niekiedy utrudnione przez niewy-
starczajaco precyzyjne sformutowania. Chociaz uwazny czytelnik odgadnie
znaczenie niektorych wypowiedzi autora, moga one réwniez prowadzi¢ do
nieporozumien. Niech za przyklad postuzy tu zdanie: ,,Biologiczne ro6znice
w budowie ciata migdzy mezczyznami 1 kobietami maja rowniez psychiczny
i duchowy charakter”¢. Lektura ksiazki prowadzi do przekonania, ze literalna
interpretacja tego stwierdzenia nie bylaby zgodna z intencjami autora. Nie-
kiedy nie jest tez jasne, w jakiej supozycji autor postuguje si¢ kluczowymi
dla swoich rozwazan terminami ,,m¢zczyzna” i ,,kobieta”. ,,Mozemy wskaza¢
— pisze Kupczak — ze to kobiety, przez fakt biologicznego powiazania z ma-
cierzynstwem, sa bardziej religijne i otwarte na transcendencje. Mezczyzni,
zorientowani przedmiotowo i utylitarnie, znajduja si¢ w niebezpieczenstwie
zamknigcia w immanencji, a nie sa naturalnie skierowani ku transcendencji
— jak btednie sadzili Sartre i de Beauvoir™’. Wypowiedz ta prowokuje do
banalnego by¢ moze pytania, dlaczego niektore kobiety (chociaz wszystkie
sa w jaki$ sposob biologicznie powiazane z macierzynstwem) religijne nie
sa. Mozna mie¢ réwniez watpliwosci co do sensu stwierdzenia, ze kobiety sa
bardziej religijne niz mgzczyzni, oraz jego podstaw. Czy jest ono wynikiem
badan empirycznych, rezultatem filozoficznego wgladu w istotg kobiecosci
1 meskosci, czy tez jest to stwierdzenie zdroworozsadkowe? A moze odwotuje
si¢ ono do elementow wszystkich tych sposobow poznania? Warto bytoby
ponadto sprecyzowac, jak rozumiana jest tutaj religijnosc¢ i jakie kryteria zo-
staty przyjete w ocenie jej stopnia. Analiz mogacych dostarczy¢ odpowiedzi
na te pytania — a sadze, ze nie sa to odpowiedzi oczywiste, i nie dotycza tylko
kwestii logicznych i metodologicznych, lecz takze metafizycznych i teoriopo-
znawczych — w ksiazce Kupczaka brakuje. Brak ten jest istotny, gdyz — z jed-
nej strony — czytelnik przekonany o stusznosci tez autora oraz prawdziwosci
nauczania Ko$ciota nie otrzymuje szansy ani pogltgbienia ich rozumienia, ani
poszerzenia swojej epistemologicznej samo§wiadomosci. Z drugiej strony ten,
kto nie przyjmuje z wiarg doktryny Kosciota, moze odnie$¢ wrazenie pewnej
ideologicznos$ci rozwazan — nie otrzymuje bowiem od autora odpowiednich
narzgdzi, by zrozumie¢ status wypowiadanych przez niego stwierdzen i doko-
na¢ samodzielnej weryfikacji tych, ktore mozna podda¢ takiemu zabiegowi.
Wydaje sig, ze w dyskursie dotyczacym problematyki ptci logiczna i metodo-

% Tamze, s. 92.
3 Tamze, s. 26.
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logiczna ,,czujnos$¢” okazuje si¢ tym bardziej potrzebna, ze dystans migdzy
prawdziwymi i uzasadnionymi stwierdzeniami a stereotypami — utrudniajacy-
mi poznawczy dostep do rzeczywistos$ci, a takze codzienne zycie konkretnych
0s0b — wydaje si¢ niewielki.

LJEZYK PLCI” I DOSWIADCZENIE

Zestawienie ksiazek Mereckiego 1 Kupczaka sktania do postawienia licz-
nych pytan — o rdznej zreszta ogdlnosci i wadze. Wspomng tylko dwa z nich.
Pierwsze dotyczy postugiwania si¢ ,,jezykiem ptci” (terminu tego uzywa autor
Teologicznej semantyki ptci na oznaczenie zbioru metafor, czy tez analogii,
zwiazanych z kobiecos$cia i mesko$cia, stosowanych do wyrazania wiedzy
o cztowieku, o jego relacji do Boga, a takze o catej rzeczywistosci; ,,jezyk ptci”
w takim rozumieniu nie jest tozsamy z Wojtylowska ,,mowa ciata”). Drugie,
moim zdaniem wazniejsze, to pytanie o rozumienie doswiadczenia.

Lektura omawianych prac prowadzi do wniosku, ze postugiwaniu sig ,,j¢-
zykiem ptci” powinna towarzyszy¢ refleksja nad jego ograniczeniami — czego
gleboka swiadomos¢ wydaje sig przejawia¢ Jan Pawet I1 w MezZczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich. llustracji problemdw, na jakie naraza si¢ badacz si¢gaja-
cy do tego jezyka, dostarczaja przytoczone wyzej rozwazania o ,,mgskosci”
1 ,,kobiecosci” Jezusa odwolujace si¢ do mysli von Balthasara. Nie kwestio-
nujac samej doniostosci ,,jezyka ptci” ani teologicznej giebi tych rozwazan,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze zawieraja one btedne koto — a moze jest to koto
hermeneutyczne? — kobieco$¢ jest w nim definiowana przez receptywnosc,
a receptywnos$¢ przez kobiecosc.

Waga kwestii doswiadczenia znajduje natomiast dobra ilustracje we wspomi-
nanych dyskusjach wokot koncepcji etyki niezaleznej 1 postulacie oparcia jej na
doswiadczeniu moralnym. W dyskusjach tych uczestniczyt Wojtyta, argumen-
tujac, ze antropologia powinna uwzglednia¢ subiektywno$¢ cztowieka, Swiata
jego przezy¢. Probg wypracowania tego rodzaju antropologii w podjat w Osobie
i czynie. Miala to by¢ antropologia oparta na do§wiadczeniu cztowieka, nie za$
»~metafizyka szczegolowa”. Ten sposob budowania antropologii kontynuowat
w Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, w swoich niezwyktych analizach maja-
cych odstoni¢ w doswiadczeniach cztowieka historycznego slady dos§wiadcze-
nia, ktore bylo udzialem cztowieka przed grzechem pierworodnym. Merecki
pisze o tym wszystkim w Corpo e trascendenza, oferujac czytelnikowi niejako
ogo6lng ,,mape” roznych tresci i zastosowan pojecia doswiadczenia — nie omawia
jednak systematycznie jego rozumienia, nie rozwaza relacji migdzy jego rozny-
mi sensami ani tez sposobow jego analizowania 1 wykorzystywania przez Karola
Wojtyle—Jana Pawta II w réznych rodzajach jego tworczosci. By¢ moze warto
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bytoby réwniez szerszej przeanalizowac relacj¢ migdzy rozwazanym w Osobie
i czynie pojeciu ,,doswiadczeniu cztowieka” a konkretnym doswiadczeniem
poszczegolnych osob oraz sposobem, w jaki z doswiadczenia — w réznych
znaczeniach tego terminu — faktycznie korzystaja filozofia 1 teologia.

Analiza taka moglaby okaza¢ si¢ pomocna rowniez w prowadzeniu rozwa-
zan nalezacych do obszaru teologicznej semantyki ptci. Waznym elementem
przeprowadzonej w ksiazce Kupczaka krytyki stanowiska Elizabeth Johnson
jest wskazanie niejasnosci podstawowego w jej refleksji (a takze, jak si¢ zdaje,
w duzej czgsci mysli feministycznej) pojgcia doswiadczenia kobiet, a takze tezy,
ze polega ono ,,na byciu dyskryminowanymi przez mezczyzn™® oraz ze ,,to
wlasnie w przemocy mezczyzn wobec kobiet odstania sig istota tego, czym jest
niesprawiedliwe traktowanie drugiego cztowieka”. Kupczak nastepujaco ko-
mentuje poglady Johnson: ,,Po pierwsze, czy istnieje cos takiego jak powszechne
doswiadczenie kobiet, niezalezne od epoki, wyznawanej religii, stanu posia-
dania, wyksztatcenia, klasy spolecznej itd.? Autor tych refleksji ma tutaj duze
watpliwosci. Po drugie, kto definiuje takie doswiadczenie kobiet? Jak wiemy,
wybor srodowiska, ktére w imieniu innych kobiet definiuje ich do§wiadczenie,
nie jest neutralny wobec same;j tresci tego do§wiadczenia”®. W komentarzu tym
autor wskazuje wprawdzie na istotny problem rozumienia terminu ,,powszechne
doswiadczenie kobiet”, ale tez przypisuje mu sens, ktorego przyjgcie prowadzi
do wniosku, ze jest to nazwa pusta — co zaskakuje, gdyz autor przypisuje kobie-
tom (wszystkim kobietom czy tez ,,kobiecie jako takiej”?) posiadanie pewnych
cech, czy tez potencjalnosci, ktore maja charakter nie tylko biologiczny, lecz
takze psychiczny i duchowy — a zatem wywieraja wplyw na sposob, w jaki
kobiety doswiadczaja rzeczywistosci. Nota bene, podobnemu zabiegowi ,,ani-
hilacji” mogltby kto§ — moze z racji wyznawanej przez siebie ideologii, a moze
zwiedziony przez zdrowy rozsadek i potoczne znaczenie stow — poddac pojecie
doswiadczenia cztowieka. (Powstaje rowniez pytanie — nie kryje ono jednak
zarzutu — czy sposob, w jaki Kupczak rozumie doswiadczenie oraz jego role
w filozofii 1 teologii, jest tozsamy z koncepcja Wojtyty).

Wypowiedziawszy te uwagi — po czesci krytyczne, po czes$ci wskazujace
na potrzebg powrotu do przemyslenia podstawowych kwestii, takich wtasnie,
jak doswiadczenie — zachowuje jednak nadzieje, ze nie zniechgca one czy-

% Tamze, S. 68.
% Tamze.
¢ Tamze, s. 174n.



284 Patrycja MIKULSKA

telnikow do siggnigcia po omawiane ksiazki, a ich autorzy nie odczuja zalu,
iz wprowadzony w trzynastym wieku, uzasadniony metafizycznie i poparty
autorytetem Filozofa zakaz podejmowania studiéw uniwersyteckich przez ko-
biety®' zostat — zapewne pod wptywem do$wiadczenia — kilka wiekow pozniej
zniesiony.

¢ Pisze o tym w swojej ksiazce Jarostaw Kupczak (por. tamze, s. 74).
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Bronistaw JAKUBIEC SDS

PAMIEC BARDZO MILYCH SPOTKAN
Wspomnienie o ksigciu Adamie Tadeuszu Czartoryskim
oraz kilka jego listow

Owszem, byl w miejscowosci dziadkow. Wspomnienia i tesknota go przygnaty.
Poszedl jedynie do kosciota. Kosciot zresztq tez ufundowat ojciec babki. W patacu
obecnie jest muzeum. Nie, nie, nie mogtby tam teraz pojsé. Tyle wspomnien, tyle
przezy¢. Pokoje przemierza chmara turystow. Mniej lub wiecej zainteresowanych.
A tam przeciez jego babka plakata, Smiala sie. Tam z dziadkiem przezywali chwile
radosci i wspolne smutki. Tyle tam teraz obcych twarzy... Salony peine zupetnie
obcych ludzi. Jakis przewodnik popisuje si¢ swojq wiedzq.

Nad moim biurkiem wisi na Scianie stara, dziewi¢tnastowieczna i bardzo
cenna dla mnie litografia, na ktéra czgsto spogladam. Widzg uroczy, kryty
dachoéwka, wiejski dom z rozbudowanym ceglanym kominem przylegajacym
z zewnatrz do $Sciany frontowej, otoczony krzewami. Zza jednej jego $ciany
wychyla si¢ drzewo. Jaka$ kobieta zatrzymata si¢ i rozmawia z osoba, kto-
ra wlasnie wyglada przez okno. Kobieta zapewne zeszla z biegnacej obok
domu $ciezki, ktora zdazata w strong jeziora. Jezioro jest tuz nieopodal, w tle.
W oddali wida¢ 16dz z zaglem, sterowana przez siedzaca w niej, przygarbiona
postaé, i wiatrak po drugiej stronie na brzegu.

Na litografii widnieje podpis jej autora: ,,H. Boisseau”. Zostata ona wy-
drukowana w Paryzu w wydawnictwie Chaillou-Potrelle, mieszczacym sig
wowczas na ulicy Saint Honoré pod numerem 140. Opatrzona jest autografem
mlodej Elzbiety (Izy) Dziatynskiej — poslubita ona ksigcia Adama Konstantego
Czartoryskiego, a p6zniej zostala babka Adama Tadeusza, od ktorego litografi¢
t¢ otrzymatem. Najcenniejsza jest jednak dla mnie dedykacja znajdujaca si¢
pod litografia: ,,Ksiedzu Bronistawowi Jakubcowi z prosba o pamig¢ naszych
bardzo mitych spotkan ofiarujg t¢ litografi¢ Boisseau, ktora nalezata do matki
mojego ojca Elzbiety z Dziatynskich Czartoryskiej 1 oznaczona jest jej au-
tografem (corka Tytusa Dzialynskiego)”. Ponizej znajduje si¢ podpis: Adam
Tadeusz Czartoryski, oraz data: Osola, 29 lutego 1981.

Niech garstka ponizszych wspomnien o ksigciu Adamie Tadeuszu Czar-
toryskim bedzie moja odpowiedzia na jego ,,prosbe o pamig¢ naszych bardzo
mitych spotkan”. Z taka intencja je publikujg, chociaz od spotkan tych mingto
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Obrazek pogrzebowy ksigcia Adama Tadeusza Czarto-
ryskiego.
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juz bardzo wiele czasu — miaty one przeciez miejsce jeszcze w dwudziestym
wieku, a ksiaze¢ Adam Tadeusz Czartoryski odszedt juz do wiecznosci'.

Rok 1981 byt rokiem moich §wigcen kaplanskich, a zarazem ostatnim dla
mnie rokiem pobytu w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianow
w Bagnie niedaleko Wroctawia. Tam wtasnie po raz pierwszy spotkatlem Ada-
ma Tadeusza Czartoryskiego. W latach akademickich 1976-1977, 1977-1978
11978-1979 byt on moim profesorem taciny i greki. Imponowat nam — wszyst-
kim studentom — swoja ogromna wiedza humanistyczna, madroscia i osobista
kultura. Miat tez swoiste poczucie humoru. Pewien komentarz, ktory czynit,
odpytujac studentow, powtarzaliS$my sobie nawzajem jako zabawna dykteryj-
ke¢. Poniewaz zalezato mu na tym, zeby$my dobrze opanowali material i mieli
wysokie oceny, nie chcial stawia¢ stabszych ocen i odsytal nas z poleceniem
lepszego opanowania zadanego materiatu. Zwykt przy tym powtarzaé: ,,To
nie jest tak bardzo dobrze, nie-dostatecznie”. Byl to sygnal, ze nalezy przyjs¢
kolejny raz i poprawi¢ oceng.

Z ksigciem Adamem lubilem rozmawia¢ na najrézniejsze tematy. Roz-
mowy te, prowadzone podczas spaceréw w seminaryjnym parku, z czasem
przerodzity si¢ w przyjazn. Ksiaz¢ zaprosit mnie do swojego domu w pobli-
skiej Osoli. Mieszkat w chtopskiej chacie z zona 1 — jesli dobrze pamigtam
—z najmlodszym synem. Inni synowie byli juz ,,na swoim”. Wtasnie podczas
jednej z tych wizyt, w lutym 1981 roku, ofiarowat mi litografi¢ Boisseau z au-
tografem swojej babki Elzbiety z Dziatynskich Czartoryskiej, ktéra ona sama
nabyta podczas pobytu w Paryzu, kiedy jeszcze byta panna. Wizyty, ktore na
zaproszenie ksigcia Adama Tadeusza Czartoryskiego sktadalem w jego domu,
stawaly si¢ coraz czgstsze. Po jednej z nich, w marcu 1981 roku, napisatem
opowiadanie, ktore zamieszczam ponizej. Utrwalitem w nim tamto spotkanie,
starajac si¢ zachowac jego atmosferg i poniekad zatrzymaé w czasie magi¢
prowadzonych rozméw. Do opowiadania dotaczam jedenascie listow, ktore
zachowaty si¢ w moim prywatnym archiwum mimo moich licznych prze-
prowadzek, takze migdzykontynentalnych. Listy te otrzymalem od Adama
Tadeusza Czartoryskiego w latach 1987-1995. Sa one $wiadectwem czasow,
jakich do$wiadczala wowczas nasza Ojczyzna, kiedy miat si¢ juz ku schytkowi

! Ksiaze Adam Tadeusz Zdzistaw Czartoryski (1909-2006), herbu Pogon, wnuk Adama Kon-
stantego Czartoryskiego (1804-1880) i Elzbiety z Dziatynskich (1826-1896), syn Tomasza Bogu-
stawa Czartoryskiego (1855-1920) oraz Zofii Klementyny z Lubomirskich (1867-1950), urodzit si¢
w Rokosowie 8 marca 1909 roku. W roku 1933, w wieku dwudziestu czterech lat, zawart zwigzek
malzenski z Zofia Wysocka. Byt ojcem pigeiu synéw — Zygmunta Szczgsnego, Krzysztofa Adama,
Juliusza, Tytusa i Gustawa Piusa. Ukonczyt studia filozoficzne, uzyskujac tytul magistra. W latach
1976-1979 prowadzit lektorat jezyka tacinskiego i jezyka greckiego w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Salwatorianow w Bagnie koto Wroctawia. Zmart w Puszczykowie 10 lutego 2006 roku
w wieku dziewigcdziesigciu siedmiu lat i zostat tam pochowany na cmentarzu parafialnym.
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ustrdj socjalistyczny, Polska Rzeczpospolita Ludowa odchodzita w przesztose,
a nastawaty nowe czasy Rzeczypospolitej Polskiej. Kazdy list zostat opatrzony
numerem i niewielkim komentarzem, pozwalajacym osadzi¢ jego tres¢ w kon-
tekscie, w ktérym zostal napisany.

Po przyjeciu §wigcen kaptanskich wyjechatem z Bagna na studia do Rzy-
mu. Pomimo odlegtosci nasza znajomos¢ z ksigciem Adamem Tadeuszem
Czartoryskim si¢ nie zakonczyta. Podczas wakacji, ktore spedzatem w Polsce,
przyjatem jego zaproszenie i udatem si¢ do Puszczykowa, dokad si¢ w migdzy-
czasie przeprowadzit z Osoli. Przed moim przyjazdem réwniez wymienialiSmy
korespondencje. W czasie spotkania poprosit, zebym przestat mu z Rzymu
zdjecia rzezby z biatego marmuru Apollo i Dafne, ktérej autorem jest Giovanni
Lorenzo Bernini i ktora mozna obejrze¢ w Rzymie w Galerii Borghese. Wiele
lat wczedniej, jeszcze jako mlodzieniec, ksiaze¢ Adam Tadeusz Czartoryski
autentycznie zachwycit si¢ nia podczas swojego pobytu w Rzymie.

Podczas moich odwiedzin w Puszczykowie zabral mnie na wycieczkg,
zeby pokaza¢ mi patac w Korniku. Stawna siedziba Dzialynskich, dom ro-
dzinny jego babki, byta mu bardzo bliska. Wizyta okazata si¢ dla mnie nieza-
pomniana. Niestety sam ksiaze¢ nie wszedl do patacu, poniewaz wiazatoby si¢
to z bolesnym przezyciem. Zeby znalezé sie¢ w pomieszczeniach, w ktorych
biegal jako maty chtopiec, musiatby kupi¢ bilet. Ponadto w holu, tuz przy
wejsciu, otwarto wlasnie wystawg ksiazek z komunistyczna propaganda. Patac
zwiedzalem wigc sam, wyposazony we wskazowki, na co zwracac szczeg6lna
uwage. Po parku spacerowali$my jednak razem. Ksiaze znat tam kazdy zaka-
marek. Wspominajac swoje dziecinstwo, opowiadat histori¢ licznych drzew
1 krzewow. Do dzi$ pamigtam, ze pokazywat mi dziwne drzewo przypomina-
jace wierzbg, ktorego owoce wygladaly jak mate gruszki. Drzewo to do parku
w Korniku sprowadzit jego budowniczy, ktéremu kto$ powiedziat, ze miejscu
temu nic juz nie brakuje, chyba tylko gruszek na wierzbie.

Pamigtam rowniez, ze na zakonczenie mojej wizyty w Puszczykowie przy
pozegnaniu ksiaze dat mi artykuty swojego autorstwa z prosba, aby wywiez¢ je
z kraju i z Rzymu przesta¢ poczta do Biblioteki Polskiej w Paryzu. W Polsce
w tym czasie korespondencja, szczegdlnie zagraniczna, byta cenzurowana,
a przesytka ta zapewne zostataby przechwycona 1 nigdy nie dotarta do adre-
sata.

Niech zatem ponizsze wspomnienia przywotaja pamig¢ o ksigciu Adamie
Tadeuszu Czartoryskim, profesorze taciny i greki w Wyzszym Seminarium
Duchownym Salwatorianéw w Bagnie, a kilka jego listow przeniesie Czytel-
nika w czasy, gdy Polska nie byla jeszcze wolna i pozostawata pod jarzmem
Zwiazku Sowieckiego, w obozie komunistycznym, gngbiac wiele swoich
corek 1 synoéw, ktorzy nie akceptowali nowej, niesprawiedliwej, powojennej
rzeczywistosci.
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GUZIK OD LIBERII

— To jest bardzo zabawna historia — powiedziat ksiazg.

Juz od dtuzszego czasu szukat czegos w stosie papierow i kopert za radiem,
nie przerywajac jednak prowadzonego monologu, a raczej swoich glosnych
przemyslen i refleksji. Stuchatem z zaciekawieniem.

Radio jako$ nie pasowato do niego, zreszta tak jak i do wyposazenia catego
wnetrza, ktore byto jak gdyby z innej epoki. Nie pasowato do pokoju ani do
sylwetki lokatora.

Ksiaze byt postawnym mezczyzna, wysoklm chociaz wiek przygarbit mu
nieco plecy. No i te siwe wlosy, zwyczajnie zaczesane do tylu. W ubiorze nic
szczegolnego. Spokojne, eleganckie popiele, chociaz trochg wida¢ juz byto
na nich zab czasu. I te staroswieckie krawaty. Staroswieckie? A moze z innej
epoki? Byty we wzory, najczesciej bordowe, przewaznie z aksamitu. Wisiaty
na hakach na $cianie pokoju — jeden z nich oczywiscie ksiaz¢ mial zawsze na
szyi. Zawsze elegancki, czesto je zmieniat.

Szperajac za radioodbiornikiem, mowit, ze tak naprawde radia nie lubi
stucha¢, chociaz nastawia czasem Wolna Europe i Gtos Ameryki.

— Strasznie zaktdcaja, trudno tego stucha¢ — komentowat.

Styszat, ze w pobliskim Wilczynie, na trasie do Trzebnicy, na wzgérzu
znajduje si¢ stacja wojskowa i to ona celowo powoduje zakldcenia.

— Moze dlatego tak trudno w jej poblizu stuchaé tych rozglosni z zagra-
nicy — dodat. Przez caly ten czas szukal wciaz za radiem jakiego$ zawiniatka
1 powtarzatl, ze to bardzo zabawna historia.

Bardzo si¢ ucieszyt moimi odwiedzinami. Chciatl tak duzo opowiedziec,
duzo przekazaé. A wiadomosci mial rozlegte. No i wspomnienia... Chgtnie
wracal do Wydarzeﬁ minionych lat. Dobrze znat wiele rodzin arystokratycz—
nych. Interesowat si¢ ich losami. Na swoj wiek byl bardzo aktywny i SWOJq
rozlegla wiedzg cheiat jako$ spozytkowac. Pisywal recenzje ukazujacych sig
publikacji historycznych, ale tak naprawde jego teksty nigdy nie ukazywaty
si¢ drukiem. Byto to zatem — jak si¢ to mowi — pisarstwo ,,do szuflady”. Moze
kiedys kto$ siggnie po te opracowania? Kto wie? Lubit tez robi¢ korekty roz-
nych tekstow 1 opracowan.

— O proszg spojrze¢ — pokazal mi swoje sprostowania do Stownika wyrazow
obcych. Byt dopiero przy literze ,,A”, ale miat juz sporo uwag. Cechowata go
niezwykla precyzja mysli, ale tez i niepodwazalna wiedza humanistyczna.

Mowil, ze to wszystko jest dla niego jak zabawa, ale pewnie bardzo lubit
swoje zajgcia, bo wykreslal na przyklad drzewa genealogiczne, uktadajac przy
tym rozlegte koligacje 1 zwiazki rodzinne. Powiedziat, Ze zrobit niedawno ge-
nealogi¢ zstepujaca (poczynajac od siebie), i mi ja pokazat. Nakre§lona zostata
na arkuszu szarego papieru, a patrzac na nia, czulo si¢, ze mowia przez nia
wieki polskiej historii.

Zreszta wszystko u ksigcia byto historia. Radio tranzystorowe, ktore tak
nie pasowato do tego pokoju, stato wsrdd stosow ksigzek na bardzo pigknym
stole 0 marmurowym blacie i ztoconych nogach.

— Nalezat kiedy$ do wuja mojej zony — objasnial Ksiaze. — Wuj byt am-
basadorem w Wiedniu i kiedy dostat od japonskiego dyplomaty upominek
W postaci malego parawanu wykonanego z ptytek alabastrowych, uktadajacych
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si¢ we wspaniate wschodnie krajobrazy, trzeba byto kupi¢ odpowiedni stolik,
zeby mozna byto na czyms ten drogocenny upominek postawi¢. Na stoliku stoi
teraz tranzystorowe radio. Parawan trzeba bylo sprzeda¢ po wojnie. Czasy byly
bardzo cigzkie, a zy¢ jako$ trzeba bylo. Kazdy ma przeciez prawo do zycia.
Och, co to za straszne czasy nastaly po zakonczeniu wojny. Niebezpiecznie
bylo wiedzie¢, kto byt twoim dziadkiem, a juz w zadnym wypadku, kto byt
pradziadkiem. Zna¢ swojego przodka juz znaczyto by¢ podejrzanym. Wow-
czas nie tylko parawan alabastrowy, podarek japonskiego dyplomaty, zostat
sprzedany, ale 1 inne drobiazgi trzeba byto stopniowo sprzedawac, zeby jako$
przezy¢. To byly bardzo cigzkie czasy.

Nie sprzedat tylko ksiazek. Byty ich w pokoju dostownie cale stosy. To
biblioteka matki ksigcia, Zofii z Lubomirskich. Ksigzna byta wielka dziataczka
spoteczna.

— To jest zabawna historia — znowu powtdrzyt Ksiaze 1 dalej snul swoja
opowie$¢, nieustannie szukajac za radiem czegos, co chcial mi pokazad.

Trzeba byto po prostu cierpliwie czekaé, az znajdzie to, czego poszuki-
wal, bo trudno bylo mu si¢ potapa¢ w tych pakunkach. Salon byt dostownie
zawalony pakunkami. Jak gdyby ksiaz¢ spakowat si¢ do przeprowadzki. Tak
naprawdg, to juz od kilku lat tak na tych paczkach siedzi — méwit. Miat sig
przeprowadzi¢ z tej ruiny. Nabyt juz nawet dom pod Poznaniem, ale niestety
z lokatorami.

— Dzisiaj tak trudno pozby¢ si¢ lokatorow — rzucit.

A co mu z takiego mieszkania, gdzie przez pokdj przechodzi¢ mu begdzie
obca osoba. Niby spokojna, starsza kobieta, ale zawsze tak jako$ niezrgcznie.

W kacie pod kominkiem zapakowane w papier i przewigzane sznurkiem
staty obrazy.

— Tylko czg$¢ wisi na $cianach. Nie mozna wszystkich zmiesci¢. Tyle ich
jest, a §cian, jak wida¢, niewiele. Obrazy, ktdre wisza na $cianach, tez przykry-
wa szary papier pakunkowy. Kurzy si¢ tutaj. A i sprzatac¢ nie ma jak, bo paczki
zalegaja w catym pokoju i pozostaje tylko waskie przejscie srodkiem. Drzwi do
sasiedniego pomieszczenia zastawione dwoma 16zkami. Drzwi do nastgpnego
pokoju tez nieuzywane. Nieczynny jest tez kominek.

Kazat go zbudowa¢ wiejskiemu zdunowi. Zdun dtugo zwlekal, potem
prace ciagnety si¢ w nieskonczono$é. Naprawdg, brakowato juz cierpliwosci.
Wszystko przez to, ze zdun duzo pit. Czasami w ogdle nie przychodzit praco-
wag, bo byt pijany. Innym razem, kiedy juz przyszedt popracowacé, nie konczyt
roboty, bo si¢ ponownie znietrzezwit w czasie pracy. Oczywiscie trzeba mu
byto kupi¢ wodke, bo bez pot litra w ogole nie chcial si¢ do niczego zabrac.
Kominek, owszem stoi. Kilka razy nawet probowano w nim rozpali¢ ogien
— kiedy przyszli w odwiedziny goscie. Zdun okazat si¢ chyba jednak trochg
nieuczciwy, bo z ciagiem powietrza w kominku co$ bylo nie tak i okropnie
dymito do wnetrza pokoju zamiast do komina.

W towarzystwie dwoch kartonéw po szampanach na kominku stalo teraz
popiersie cesarza Napoleona Bonapartego. Pigkna rzezba. Wizerunek wykona-
ny z biatego alabastru wedtug podobizny, na ktorej cesarz byt jeszcze mlody.

— Ostroznie, nie dotyka¢. Alabaster jest taki migkki. Zna¢ na nim nawet
zadrapania paznokciem.

Powrocito niedawno z konserwacji kilka obrazow.
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— Prosze spojrze¢, naprawdeg unikalne. Wszystkie to oryginaty. Ciekawa
jest sprawa obrazu z ciotka Izabela. Stoi sobie w parku przy balustradzie, z pie-
skiem. Obraz naprawdg §liczny. W muzeum maja podobny. MyS$la, Zze maja
oryginat — figlarnie si¢ roze$miat.

— Albo na przyktad Wizja Ezechiela. Wspaniate dzieto sztuki. Teraz po
konserwacji dopiero odzyto. Nabrato kolorow. Przed konserwacja obraz byt
caly czarny. Juz prawie dwiescie lat nikt go nie czyscit.

— Albo proszg spojrze¢ na ten duzy portret kuzyna Romka.

Na obrazie przy kamiennej tawie w parku stoi chtopczyk w szlacheckim
stroju, z tylu fragment zabudowan patacowych.

— Tam przed wojna tez jezdzitem — wspominat. — To byl bardzo tadny dom.
Ale najbardziej lubitem jezdzi¢ do babki Elzbiety.

Po wojnie nigdy sig juz tam nie pojawit. Byloby to zbyt bolesne. Owszem,
byt w miejscowosci dziadkdw. Wspomnienia i tgsknota go przygnaty. Poszedt
jedynie do kosciota. Kosciot zreszta tez ufundowat ojciec babki. W patacu
obecnie jest muzeum. Nie, nie, nie mogtby tam teraz p6j$¢. Tyle wspomnien,
tyle przezy¢. Pokoje przemierza chmara turystow. Mniej lub wigcej zaintere-
sowanych. A tam przeciez jego babka ptakata, $§miata si¢. Tam z dziadkiem
przezywali chwile rado$ci 1 wspolne smutki. Tyle tam teraz obcych twarzy...
Salony pelne zupemie obcych ludzi. Ttumy ludzi. Ttumy twarzy. Jaki$ prze-
wodnik popisuje si¢ swoja wiedza.

— C6z on moze wiedzie¢ o matce mojego ojca, o jej ojcu, rodzinie? Przeciez
dla niego to sa zupehie obce sprawy. To zimne informacje. Dla mnie to moje
prawdziwe zycie. To rado$¢ mojego dziecinstwa i mtodosci.

Nie, nigdy juz tam nie wejdzie. To za bardzo bolesne. Zreszta nigdy juz
po wojnie 1 zmianie ustroju Polski nie chodzit po dawnych domach rodzin-
nych. Owszem, przyjezdzat, zobaczyl z zewnatrz, ciekawy, w jakim sa stanie.
Mingto niewiele czasu, a tak strasznie zniszczone. Serce pgka. Panstwowe
Gospodarstwa Rolne. Jakich strasznych zniszczen dokonano. Wielka szkoda.
Czasem o$mielit si¢ porozmawiac ze stuzba w dawnych czworakach i1 wracat
do siebie.

Pamigta, jak jego ojciec budowal mieszkania dla shuzby dworskiej. Ma
jeszcze ich plany. Moze je pokazac.

— O proszg spojrze¢, domki parterowe, ,,blizniaki” z oborka, kurnikiem,
sienig oraz izbami. Przed kazdym domkiem niewielki ogrodek.

Ojciec ksigcia nie lubit duzych skupisk ludzkich. Nie chcial, zeby shuzba
si¢ gniezdzita. Budowat, budowat. Te rozwiazania byly bardzo nowatorskie
jak na dwczesne czasy.

— Dzi$ PGR nie wyremontowat i po prostu si¢ zmarnowato. Wielka szko-
da. Oni tam dzisiaj, trzydzieSci lat po wojnie, gorzej mieszkaja niz patacowa
stuzba. I gorzej jedza.

On juz woli si¢ tam nie pokazywac. Nie zeby nie mogt si¢ pogodzi¢ z nowa
rzeczywistoscia.

— Trudno, stalo si¢. Czasu nie zawrocisz, ale dlaczego teraz to wszystko
marnuja, obracaja w ruing? Zabrali, no zgoda. Przeciez mozna to jakos przezy¢,
pogodzi¢ si¢ z nowa rzeczywistoscia. Niech tylko nie marnuja. ..

Na chwilg umilk}, przerywajac wspomnienia.

— O, czyzby Ksiaze¢ znalazt to, czego szuka?

— Nie, nie, to jeszcze nie to, ale w koncu si¢ znajdzie. Cierpliwosci.
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Musi jeszcze trochg poszperaé. Nie pamigta doktadnie, gdzie to zawiniatko
potozyl. Ale znajdzie si¢ na pewno.

Poki co, cheialby pokaza¢ mata kolekcje, na ktora wtasnie w tej chwili na-
trafit. Czego? Obrazkow posmiertnych. Takie mate obrazki z czarng obwodka,
wydrukowane z podobizna zmarlej lub zmartego, z nazwiskiem, pochodze-
niem. Jest tez pigkna modlitwa o spok¢j duszy.

— O proszg, tutaj na przyktad cytat z Pisma Swigtego — thumaczy, podajac
wcigz nowe obrazki do obejrzenia. — To okoliczno$ciowe obrazki, wydane
z okazji $mierci i pogrzebu. O, ten obrazek to jest ciotka mojej babki. Pamigtam
ja bardzo dobrze. Byta niezwykle pigkna.

—Ata? )

— Zmarta mtodo. Slicznie malowata. Naprawde miata wielki talent. Mam
nalezace do niej suknie i obrazy. Nie, nie wszystkie te zatlobne obrazki sa
rodzinne. Sq tez przyjaciele, znajomi. Zaprzyjaznione rodziny.

Zreszta do dzisiaj tworzg jedna, wielka rodzing.

— To przez koligacje, matzenstwa w tych rodzinach, jest taka taczno$¢.
A tu na przyktad ostatni juz z tego rodu — zmart w Warszawie. Na pogrzebie
byla nawet zona prezydenta Stanow Zjednoczonych. Tak, tak, az tam siggaja
koligacje. Tak! Krdl belgijski tez mial w rodzinie osobg pochodzaca z polskiej
rodziny. I hiszpanski. No i wloski oczywiscie tez. Tak, mozna powiedzie¢, ze
przez te koligacje arystokracja jest jedna, wielka rodzing, ktdéra sigga daleko
poza granice Polski, a nawet Europy.

— A teraz, dlaczego w tej chalupie, a nie gdzie$ za granica? Przeciez z hi-
storii dobrze znamy uchodzstwo i emigracje, chociazby w Paryzu, kiedy Polski
nie byto na mapie $wiata. [ dzisiaj przeciez tylu ucieka za chlebem.

—No, Ojczyzna to Ojczyzna, mimo Ze nie jest wolna — zamyslit si¢ ksiazg. —
Zawsze lepiej zozy¢ kosci w ojczystej ziemi. Zawsze lepiej na swoim i u swoich,
no i przy swoich. A moze przed $miercia doczekam zmian? Zeby chociaz doszto
do tego, zeby méwiono prawde. Tyle si¢ ktamie albo przemilcza. Nikt tych strat
nie odrobi. To bedzie jak balast i z pewnoscia obciazy nastepne pokolenia. Histo-
ria jest jedna. Nie mozna jej fatszowac¢ — kontynuowat w zamysleniu. — Przyjdzie
czas, ze si¢ o nig upomna. Ale czy to nie bedzie za p6zno? Sa przeciez straty,
ktorych odrobic sig nie da albo ktore odrobi¢ jest niezwykle trudno.

Powoli zapadat zmierzch. Do izby, zmienionej w salon, Swiatlo wpadato
tylko przez jedno niewielkie okno, do tego jeszcze do potowy zakryte kocem.
Dwa pozostate zasunigto cigzkimi zastonami z zoltego aksamitu. Nawet ich na
dzien nie rozsuwa, bo $ciana si¢ sypie.

— Po co odstaniac t¢ sypiaca sig $ciang?

W $wiecznikach zatknigte nadpalone §wiece. Zapali lampg. T¢ na stole. Nie
lubi $wieci¢ na suficie. Wtedy w salonie jest za jasno 1 widac stosy pigtrzacych
si¢ paczek i pakunkow. Po co to wszystko ma by¢ wida¢ jak na dtoni? W ciem-
nosci jest bardziej tajemniczo. Zreszta to w salonie to jeszcze nie wszystko.
Siedemdziesiat workow z ksiazkami zdeponowanych jest na strychu. Tutaj
nie ma juz po prostu miejsca. Ledwie si¢ miesci stot. To prawda, ze bardzo
duzy. Prawde moéwiac, to wyraznie nieproporcjonalny w stosunku do tego nie-
wielkiego 1 niskiego wnetrza. Zrozumiate, w patacu byly przestronne i jasne
pomieszczenia. O wiele wigksze 1 wyzsze od tej izby w chiopskiej chatlupie.
Stot intarsjowany. Odnawiat go, ale ci, co si¢ nim zajeli, trochg za bardzo go
przyciemnili.
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— Dzisiaj nie majq juz tak dobrych lakieréw, jak kiedys. Biedermeier — to
tego typu mebel. Fotele sg zreszta od kompletu. Zachowato si¢ oryginalne
pokrycie sprzed stu lat. Mocno juz wytarty od uzytkowania, sptowiaty, zielony
plusz. Ale siedzi si¢ bardzo wygodnie. Prosze sprobowaé. Cieckawe sg tez te
podwojne, ztaczone stoliki na jednej wygigtej, kreconej nodze.

Czy si¢ nie znudzitem?

— Nie, nie — natychmiast zaprzeczam.

— To dobrze, pokazg jeszcze stare grafiki, litografie.

Siggnat w kierunku sporej paczki, owinigtej w szary, pakunkowy papier.
Wyciagat arkusz za arkuszem.

— Duzo postaci historycznych. O, tutaj to rodzina. Ten byt przywddca po-
wstania. Tamta zaktadala sierocince. O ta, na tej litografii, zatozyta wiejska
szkotg gospodarstwa domowego dla dziewczat. O, tutaj ambasador. A ta grafika
to obrazek z Zakopanego. Droga i bliska sercu pamiatka.

Do Zakopanego czuje szczeg6lny sentyment. Uczyl si¢ tam w gimnazjum.
Wtedy to bylo prawdziwe ,,zakopane”. Trudno byto nawet dojecha¢ blotnista
droga. Nie, nie byt tam od zakonczenia wojny. Styszat tylko, ze wiele si¢ zmie-
nito. Obrazek zreszta dobrze ilustruje, jak wtedy byto.

— Proszg spojrze¢. Ko$ciot murowany i domy na Krupdwkach. Reszta to
pola i taki. Teraz podobno bloki tam pobudowano. Prawdziwe miasto. Szkoda,
ze wszystko si¢ tak bardzo zmienia. O, tutaj grafika z Rzymu...

Rzym to jeszcze pamigta z czaséw, gdy via della Conciliazione nie istniata,
miejsce, gdzie si¢ teraz znajduje, byto zabudowana starymi kamienicami. Teraz to
wszystko wyburzone. Otwarto droge do placu $w. Piotra. Niepotrzebnie. Przeciez
tam byt kawat starego Rzymu. Kiedy tam podrézowat, byt jeszcze mtodziencem.

— Dwadzieécia lat...

Zamyslit sie. Wtedy sig jeszcze tak bardzo wszystkim nie interesowal, jak
obecnie. Byt jak kazdy mtody. Zreszta chorowat wtedy. Musial poby¢ troche
w cieplejszym klimacie. Dla nabrania sit.

— A Wenecja?

Oczywiscie byt, byt. Do dzi§ utkwily mu w pamigci kolorowe mozaiki
z katedry $w. Marka.

A Patac Dozow, czy zwiedzat?

—Oczywiscie. Wspanialy. Podréze naprawdg ksztatca. Koniecznie trzeba zoba-
czy¢ Wenecje. Zreszta warto zwiedzi¢ cata Europg. Niemcy, Szwajcarig, Wieden.

Bywat, bywat...

— A Paryz?

— Jakze by nie! Tak naprawdg to cze$¢ rodziny si¢ ,,sfrancuzita”.

Tak, u nich w domu mowito si¢ tez po francusku. Zna ten jezyk. Czyta
rowniez po angielsku i niemiecku. Jezyki sa bardzo potrzebne. Warto si¢ ich
uczy¢. Czlowiek tyle razy zyje, ile zna jezykow.

— Znalaztem — nagle oznajmit z satysfakcja. — Wiedzialem, ze to musi
gdzie$ tu by¢.

Zwykla niebieska koperta ztozona na czworo. Na dodatek nie wygladata,
jak gdyby co$ znajdowato si¢ w $rodku. Nic dziwnego, ze trudno byto rzecz
tak niepozorng znalez¢ wérod stosow ksiazek 1 pakunkow.

— Zabawna historia — powtarzal, uSmiechajac si¢ tajemniczo. — Styszatem,
ze czasami przyjezdza z Niemiec do pobliskiego Zmigrodu syn dawnego wtas-
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ciciela patacu w tym miasteczku — zaczat w koncu historig, ktéra tak bardzo
chcial mi opowiedziec.

— To niemiecka rodzina Hattzfeldow — thtumaczyt. — Mieli tez bardzo tadny
patac klasycystyczny we Wroctawiu. Niestety, zburzony w czasie wojny. Teraz
fragment odbudowano z przeznaczeniem na pawilon wystawowy. Ale dlaczego
tam wystawiaja same takie szkaradzienstwa? Albo zwisajaca, pokazna ilo$¢
sznurkdéw z weztami, a to znowu glisty z ludzkimi nogami... No c6z, pewnie
si¢ nie znam na sztuce wspolczesnej... Ten mtody Hattzfeld, kiedy przyjezdza
do Polski, mieszka u kogo$ w dawnych zabudowaniach gospodarczych majatku
w Zmigrodzie...

Ksiaze czekat na niego. Kiedy si¢ pojawi, mieli mu da¢ zna¢. Chciat mu
co$ przekaza¢. Kiedy tuz po wojnie spacerowal po gruzach patacu Hattzfeldow
w Zmigrodzie, znalazt dostownie drobnostke. Guzik oderwany od liberii. Ma
zachowane bardzo dobrze herby rodzinne Hattzfeldow. Bedzie mita pamiatka
dla mtodego Hattzfelda. Moze jedyna z tego majatku?

— Guzik dostanie — moéwiac te stowa, usmiechnat si¢. — Myslg, ze nie bedzie
to jednak przystowiowe ,,nic”, ale cenna pamiatka.

Ksiaze ten guzik zachowat i przechowywat go przez tyle lat. Czekal, zeby
podarowac¢ go mlodemu Hattzfeldowi.

— Moze sig ucieszy? — zastanawiat si¢. Jego ojciec lubit Polakow. Zawsze
im pomagat. Byl bardzo szlachetny. Kiedy mu doniesiono, ze Sowieci podcho-
dza juz pod Zmigrod, rozkazat, zeby podjechat powdz, ktory czekat zaprzezony
w konie. Tak jak stal, w jednym garniturze, z laseczka w reku, wsiadt i odjechat
przed siebie.

Bagno, 3 marca 1981 roku

LISTY

LIST 1

W roku 1987 przeprowadziltem si¢ z Obornik Slaskich, gdzie pracowatem
w parafii pod wezwaniem Najswigtszego Serca Pana Jezusa, do Krakowa.
Tym sposobem moje kontakty z ksigciem Adamem Tadeuszem Czartoryskim
z uwagi na dzielaca nas odlegtos¢ nie mogly juz by¢ tak czgste, a odwiedzi-
ny okazaly si¢ praktycznie niemozliwe. Pozostat juz tylko kontakt listowny.
Szczegdlna okazja do wzajemnej o sobie pamigci staty si¢ $wigta Bozego
Narodzenia 1 Wielkanocy, wraz z zyczeniami mozna byto wowczas skresli¢
kilka stow.

Ponizszy list zawiera odpowiedz ksigcia Adama Tadeusza Czartoryskiego
na moje bozonarodzeniowe zyczenia $wiateczne. Ksigz¢ nawiazuje w nim do
naszego ostatniego spotkania, ktore miato miejsce u niego w domu w Puszczy-
kowie, a takze do naszych wczesniejszych spotkan w Osoli. Podczas ostatniego
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spotkania prowadziliémy dtugie rozmowy na r6ézne tematy zwiazane z prze-
mianami zachodzacymi w Polsce. Dotyczyty one zwlaszcza walki robotnikow
o swoje prawa i o demokracj¢. Konczac swoj list, ksiazg przesyla pozdrowienia
rowniez od Zbyszka, mtodego czlowieka, ktorego poznatem podczas poby-
tu w Puszczykowie. Zbyszek byt kierowca ksigcia i pomagat mu w pracach
w ogrodzie i w domu, do ktérego przeprowadzit si¢ z Osoli.

ul. Dgbowa 3
Puszczykowo

21 XII 1987
Drogi Ksigze!

Dzigkuj¢ bardzo za pamig¢ i za zyczenia, ktore mnie bardzo ucieszyty,
bo Igkatem sig, ze na pewno juz o sobie zapomnimy, a tak bardzo jest mi mite
wspomnienie naszej znajomosci i dawnej, 1 pozniejszej, gdy Ksiadz znalazt
czas, by mnie tu odwiedzi¢. Pobyt Ksiedza tutaj byt tak krotki, ze nie mozna
byto w Zzaden sposéb o kazdym przedmiocie porozmawia¢. Tym bardziej ze,
jak sobie przypominam, wymeczytem Ksigdza wielorakq problematyka, na
ktora chciatem go uczuli¢, nie umiejac zreszta rzeczowo jej przedstawic. A to
tak wazne rzeczy dla naszej przysztosci, Kosciota i wszystkich.

Jestem zajety pisaniem paru rzeczy, lecz na nic czasu juz nie wystarcza
i skupienia brakuje, znalaztem w poznanskiej bibliotece PAN — Towarzystwie
Przyjaciot Nauk, chetnego odbiorce nawet reka pisanych rzeczy. Natomiast
brak mi — i bardzo mnie ten brak gngbi — jakichkolwiek wiadomosci od Ksig-
dza, jaki rodzaj gléwnego zatrudnienia Jego teraz, jak to si¢ odbywa i jakie
ciekawe spostrzezenia Ksiadz ma sposobnos¢ czyni¢? Gdyby Ksiadz byt kie-
dys$ w Tyncu, to bardzo prosze wiele serdecznosci ode mnie powtorzy¢ ojcom
Szczaniawskiemu i Michatowskiemu. Cieszg sig, ze tak wspaniata jest ta czgsc,
ktora po tej wojnie zostata odbudowana.

Zasytam najlepsze zyczenia na Swigta Bozego Narodzenia i na Nowy Rok,
od nas obu, od Zbyszka, ktory nadal dzielnie fiatem matym jezdzi, i ode mnie
lacze wiele serdecznosci.

Adam Tad. Czartoryski

LIST 2

W liscie tym ksiaz¢ Adam Tadeusz Czartoryski przestal mi podzigkowa-
nie za ksiazke. Przestanie ksiazki (albumu) byto rezultatem naszych dlugich
1 bardzo dla mnie interesujacych dyskusji na temat sztuki. Jak zawsze, ksiaze
poinformowat mnie, nad czym pracuje, byt bowiem czlowiekiem nie tylko
wszechstronnych zainteresowan, ale tez bardzo tworczym, a do tego niezwykle
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pracowitym. W liscie kieruje tez do mnie prosbg o pomoc w zdobyciu lekarstwa.
Prosba ta doskonale ilustruje owe czasy, koniec lat osiemdziesiatych ubieglego
wieku, kiedy socjalistyczna Polska pozostawata daleko za rozwijajacym si¢ de-
mokratycznym §wiatem, a braki w zaopatrzeniu nie dotyczyly wylacznie lekarstw,
w istocie deficytowy byt kazdy towar. Naprzeciw ludzkim potrzebom wychodzi-
ly wowczas zakony. Majac swoje klasztory na Zachodzie, czgsto sprowadzaty
stamtad na przyktad specjalistyczne lekarstwa i udostgpnialy je chorym. Réwniez
salwatorianie byli zaangazowani w tego rodzaju dziatalno$¢ charytatywno-spo-
teczna. Ksiadz prowincjat Seweryn Ktaput SDS specjalnie w tym celu utrzymywat
kontakt z Apteka Grabowskiego w Londynie, a zamawiane w niej leki optacali
nasi wspotbracia pracujacy w Stanach Zjednoczonych. Taka zakonna ,,apteke”,
ktora stuzyta pomoca ludziom chorym i bezradnym, prowadzili w naszej wspol-
nocie w Trzebini niedaleko Krakowa ks. Celestyn Rogowski SDS i ks. Marek
Piatkowski SDS.

ul. Dgbowa 3
62-040 Puszczykowo

2511988
Drogi Ksigze!

Dostatem wczoraj z poczty wspaniala ksiazke o sztuce Warszawy i bardzo
za ten krolewski prezent dzigkuje. Wyglada powaznie i na starannie opraco-
wana. Niebawem blizej si¢ z nig zapoznam, a w tej chwili jestem w poto-
wie pracy na kilkanascie stron, zamowionej z zakresu powstania Polski po
pierwszej wojnie $wiatowej i roli brata mojej matki w tym czasie. Sprowoko-
wal mnie do tego tadnie, ale z duzym zapasem niescistosci napisany artykut
prof. Pajewskiego w ,,Tygodniku Polskim”.

Mam teraz taki problem i prosz¢ o wiadomos¢, czy Ksiadz moglby mi
pomoce. Bylem zagrozony operacja [...] lecz okazato sig, ze zazywajac odpo-
wiednie lekarstwa, bedzie mozna pewno — tak mi powiedzial doktor — operacji
unikna¢. Od poczatku sa trudnosci z lekarstwami, bo wchodza w rachube tylko
zagraniczne, a ostatnio w ogole [ich] nie ma. Pytam u jezuitoéw i salezjanow.
U pierwszych sa takie thumy, ze niemozliwe [jest] si¢ docisnac, a u salezjanow
kilka razy byly, a teraz po trzech godzinach czekania nic nie dostalem, bo
kto$, co przede mna byl, dostat. Czy Ksiadz w Krakowie by moégt dostac?
Mogg receptg przysta¢ odwrotnie. Kazde zachodnie lekarstwo [...] jest dobre
[...] wymiennie mozna bra¢ innej nazwy lekarstwa niz na recepcie. Bardzo to
nieprzyjemna sprawa, wigc dlatego odwazam si¢ Ksiedza spytac, nie bedg si¢
dziwié, jak nic si¢ nie da zrobic!

Przesytam zyczenia na rok 1988 i serdecznie pozdrawiam, a Zbyszek kaze
wiele serdecznosci od siebie dodac.

A.T. Czartoryski
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LIST 3

Kolejny list swiadczy o wrazliwosci 1 delikatnosci jego autora. Po wystaniu
w poprzednim liscie prosby o lekarstwo, uswiadomit sobie, ze mogt narazic¢
mnie na stanie w wielogodzinnych kolejkach (czego sam doswiadczyt i co
w owych czasach byto normalnoscia). Dotaczyt zatem do poprzedniego listu
ponizsza uwageg.

ul. Debowa 3
62-040 Puszczykowo

2811988
Drogi Ksigze!

Pragng w paru stowach uzupeti¢ moj list sprzed paru dni. Wyobrazam
sobie, ze moze Ksiadz ma jakie$ mozliwo$ci dostania lekarstwa dla mnie, na-
tomiast je$li w Krakowie trzeba w ogonku sta¢ parg¢ godzin, to o tym dla Ksig-
dza nie myslatem [zdanie podkreslone]. Raczej moze kto$§ z Zachodu mogltby
przywiez¢ lub przystaé. W zadnym razie proszg nie probowac stania w ogonku
[zdanie podkreslone]. Przepraszam, ze moze ktopotem Ksigdza trudze.

Serdecznie pozdrawiam
A.T. Czartoryski

LIST 4

Kolejny list to przedtuzona korespondencja w sprawie lekarstwa, ktorego
dostanie w Polsce w tym okresie graniczylo z cudem. W wystanej kartce pro-
sitem o przestanie nazwy leku lub recepty. W odpowiedzi przy okazji sprawy
leku autor listu zwrocit uwage na otrzymang kartke, ktora dostat ode mnie
1 ktora go zachwycita.

ul. Dgbowa 3
62-040 Puszczykowo

16 11 1988
Drogi Ksigze!

Dziekuje za kartke z podobizna, ale wtasnie — czyja? Tak niezwykta postaé
i tak technicznie interesujace wykonanie! Prosz¢ przy okazji o wyjasnienie,
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czy to kolorowa fotografia z recznie malowanego portretu, czy z kolorowe;j
fotografii z epoki?

Zataczam recepteg, ma juz sze$¢ tygodni, bo od tego czasu nie mogta by¢
zrealizowana, natomiast kazde inne lekarstwo o tym samym dziataniu moze
by¢ zastepczo przez pacjenta stosowane.

Bardzo serdecznie dzigkuje za che¢ pomocy, o ile to nie narazi Ksigdza na
ktopot i stratg czasu. Lacze serdeczne pozdrowienia.

A.T. Czartoryski
LIST 5

Sprawa lekarstwa zostata zatatwiona pozytywnie. Podatem je przez kogos,
kto wybierat si¢ do Obornik Slaskich, na adres znajomej pani doktor, ktora
ksiaz¢ Adam Tadeusz Czartoryski rowniez znat, mieszkajacej w parafii, gdzie
poprzednio pracowalem. Na podstawie tego listu mozna raz jeszcze unaocznié¢
sobie, jak beznadziejna byta wowczas sytuacja chorych, a wlasciwie nie tylko
chorych, ale takze stuzby zdrowia.

Debowa 3
62-040 Puszczykowo

12 1II 1988
Drogi Ksigze!

Donoszg, ze bytem juz u naszej znajomej w Obornikach i odebratem lekar-
stwo. Jest ono tak rzadkim zjawiskiem, Ze juz staje si¢ legendarne, lekarze je
zapisuja, ale nikt go nie oglada. Pod koniec marca ma moj lekarz zdecydowac,
czy bedzie operacja, a wtasnie do tego czasu bede mogt dzigki temu lekarstwu
przetrwac. Prosze o wiadomos¢, ile kosztowato, wzglednie czym mogg sig
odwdzigezy¢. Czy Ksiadz jakiej$ ksiazki nie potrzebuje, ktorej mégtbym tu
poszukaé?

Lacze serdeczne pozdrowienia.

A. Czartoryski

LIST 6

Kolejny list nalezy do dtuzszych, ktore si¢ zachowaty. Zostat napisany po
moich odwiedzinach w Puszczykowie koto Poznania. W czasie tych odwie-
dzin pojechalismy do pobliskiego Kérnika, gdzie ksiaz¢ szczegdtowo pokazat
mi park przy patacu. Kérnik byl domem jego babki Elzbiety z Dzialynskich
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Czartoryskiej. Doglebna znajomos$¢ parku przez ksigcia wcale mnie nie zdzi-
wita. Znat tam kazdy zakamarek, poniewaz bywat tam od dziecinstwa. Sam
w swoim ogrodzie w Puszczykowie porzadkowat w tym czasie teren i dosadzat
drzewa, a naroste dziko przez lata krzewy karczowal, aby wokot willi stworzy¢
alejk¢ do spacerow. Podczas mojej wizyty duzo rozmawialiSmy tez o naszym
parku seminaryjnym przy klasztorze w Bagnie, ktory ksiaze doskonale znat.
Zrelacjonowatem mu, ze inwentaryzujemy park i dosadzamy nowe drzewa.
Byl tym zywo zainteresowany. Z listu jasno wynika, ze jego wszechstronne za-
interesowania obejmowaly rowniez style ogrodow przypatacowych, na czym
bardzo dobrze si¢ znal. Krotka refleksja teologiczno-filozoficzna na temat
Boga, natury i cztowieka doskonale odzwierciedla gtebige duchowa ksigcia.

Wdzigczny za odwiedziny, bardzo zapraszat ponownie do odwiedzenia Pusz-
czykowa. Chciat postuzy¢ za przewodnika po innych obiektach, ktore leza w po-
blizu Poznania czy w samym Poznaniu. Napomknatem, ze po drodze jest Bedkow
z patacem, ale on wiedzial juz, ze to wspaniate miejsce zamienito si¢ w ruing.

Na koniec trzy uwagi.

Prosit o potwierdzenie, ze list dotart. W owych czasach panowato general-
ne poczucie, ze poczta dziala, jak chce, a pewnos¢, ze list dotrze do adresata,
wecale nie byta oczywista.

W liscie pierwszy raz nazwat swoja posiadtos¢ w Puszczykowie (stara
willg z ogrodem) Bogdancem. Nazwy tej uzywat potem w kolejnych listach.
Widziatem w tym wzruszajace §wiadectwo tesknoty za dawnymi czasami,
w ktoérych dorastal, za panujacymi wowczas zwyczajami — za przeszloscia,
ktora tak brutalnie zostata zniszczona przez zmiang ustroju w Polsce.

W swoich listach niekiedy zmienial pisowni¢ stowa ,,ksiadz” (gdy zwracat
si¢ do osoby) i zamiast ,,Ks.” stosowat liter¢ X. To réwniez odzwierciedlato
wyjatkowos$¢ jego osoby a zarazem swoistg oryginalnosc.

A.T. Czartoryski
Bogdaniec

ul. Dgbowa 3

62-040 Puszczykowo

151X 1991
Przewielebny Xigze

Pragng raz jeszcze podzigkowaé za odwiedzenie Bogdanca. Bardzo mnie
zainteresowato to, co Ksiadz méwit o parku w Bagnie. Gdyby byt osobny spis
posadzonych drzewek i krzewow i gdyby byto do dyspozycji ksero, to bardzo
bym si¢ cieszyt z przestania mi takiego spisu, o ile sg wyrazne nazwy i o ile
moznosci tez tacinskie.
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Przyszedl mi na mys$l ciekawy problem, na ktory, zdaje sig, nie zwraca si¢
uwagi, a mianowicie, ze fatwo powstaje sprzeczno$¢ migdzy zatozeniami, na
ktérych opiera sig park naturalny, czyli krajobrazowy, czyli angielski, a takze, na
obszarze ktorego chodzi o najbogatsze zestawienie egzemplarzy rzadkich, egzo-
tycznych naszych okazow botanicznych, ktorych miejsce zasadzenia, wymogi
takiego miejsca, nie zawsze moga by¢ w zgodzie ze zwartymi cechami parku
angielskiego. W parku angielskim chodzi o architekturg przestrzeni, o okreslone,
narzucane planem catosci jego elementy, o ich wzajemny do siebie stosunek,
natomiast w ogrodach botanicznych, przy zaktadach naturalnych, te wzgledy nie
moga odgrywac zadnej roli, bo lokalizacja kazdej rosliny musi uwzglednié jedynie
najlepsze warunki jej rozwoju i jej ekspozycji. Wydaje mi si¢ to dosy¢ wazne.
Na przyktad w Kérniku, w obecnym stanie, problem nie jest rozumiany ani tym
samym nie jest rozwiazany, bo w tych miejscach naprzeciw tylnej elewacji zam-
ku, gdzie utrzymuje si¢ pozostato$¢ zarysu formowanego ogrodu francuskiego,
widoczne jest zatloczenie wzajemne zastaniajacych si¢ okazow, warunki, ktore
nie zapowiadaja dobrego ich rozwoju, a przeciwnie, cala reszta parku $wiadczy, ze
zostawiona jest swojemu losowi, nie widac, by co$ dosadzono, by byta ingerencja
w utrzymanie okreslonej koncepcji przestrzennej. By¢ moze, nawet nigdy jej nie
byto, ale przez 40 lat rzadow PAN-u, a przedtem 20 lat fundacji taka koncepcje
trzeba bylo powziac i realizowad, aby ten obszar stanowit przyzamkowy park,
anie wzglednie nieduzy rewir uzytkowego lasu, bo taki jest charakter tego, co na-
zywa sig¢ tam parkiem. Inny przyktad to park w Zelazowej Woli, tak jak widziatem
20 40 lat temu, a moze dzi$ jest inaczej. Byt to wtedy teren niezmiernie ggsto za-
pehiony $licznymi krzewami i drzewami, obramowaniami i stawkami, mieszanka
parku angielskiego i ogrodu botanicznego, ale w catym bogactwie swoim nie byt
to jednak ani park, ani ogrod botaniczny, improwizacja nuzaca i niepokojaca, bo
zdradzajaca nieobecno$¢ catosciowej koncepcji przestrzennej, na ktorej realizacje
byto az nadto warunkow i widocznie az nadto pieniedzy wydano.

Jeszcze jedno cheiatbym dodaé, bo nasuwa si¢ bardzo istotne spostrzezenie
filozoficzne, czy moze teologiczne, ze chcemy, by park angielski dawat obraz
taki, jaki by sama przyroda stworzyta, tymczasem im bardziej ma on wyrazac
pigkno tej przyrody, tym wigkszy musi by¢ w catosci i w kazdym szczegoéle
udziat mysli i reki cztowieka, bo z tego samego materiatu, w przeciwnym razie,
bytaby tylko puszcza wzajemnie splatanych i przeszkadzajacych sobie drzew
1 krzakow. Znaczy to, ze Opatrzno$¢ data nam do rak material, ktéry wtedy nam
stuzy, gdy umiemy z niego korzystaé, ze natura jest §lepa, a dopiero cztowiek,
ktéry umie oceni¢ ten dar Bozy, nada jej wartos¢ i stworzy jej uzyteczno$e.
W tym sensie park angielski, w przeciwienstwie do strzyzonego, formowa-
nego, geometrycznego i kunsztownego, ktory tez bywa przepigknym, wydaje
si¢ bardziej bezposrednio naszym udziatem w zrozumieniu przyrody i1 Tego,
ktoéry dla nas ja stworzyt. To zdaje si¢ wskazywac, ze natura — w najszerszym
1 osobistym, i koniecznym rozumieniu — jest depozytem ztozonym do naszych
marnych rak i ze z tego depozytu mamy sig rozliczyc¢.

Nie wiem, czy to potrafilem dobrze wyrazic.

Spodziewam sig, ze Ksiadz spelni zapowiedZ odwiedzenia Bogdanca w paz-
dzierniku i Ze na czas zawiadomi o przyjezdzie, bym byt w domu. Proszg tak utozy¢,
by byto duzo czasu na ré6zne wazne rzeczy: na zwiedzenie obiektu, ktory by Ksig-
dza mogt interesowacd, i na rozmawianie o wszystkim, co wazne — a niewaznych
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rzeczy nie ma — a wigc co najmniej dwie noce spedzi¢. Prosze tez napisa¢ krétko,
co Ksiadz w Poznaniu samym albo w okolicy chciatby zobaczyé czy zabytkowego,

Czy raczej przyrodmczego Ten patac w Bedkowie moze nie jest warty umyslnego
Jechanla moze raczej po drodze Ksiadz by wstqpﬁ Jadqc do mnie, ale on raczej
znacznie wigcej przypomina to, co dookota zniszczono niz co nleudolme komuna
rozkradata. Prosze o taskawe dwa stowa, czy ten list doszedt do rak Xigdza, bo to
zawsze niepokojace. Lacze serdeczne pozdrowienia.

A.T. Czartoryski

LIST 7

Podczas jednego z wyjazdow do Wiecznego Miasta, mialem mozliwo$¢
przestania ksigciu Adamowi Tadeuszowi Czartoryskiemu blogostawienstwa
Ojca Swietego, dzi$ juz §w. Jana Pawla II. Zostato ono wykaligrafowane recz-
nym, stylowym pismem na dobrej jakosci pergaminie, ozdobione kolorowym
wizerunkiem Papieza w centralnej czg$ci oraz ilustracjami czterech rzymskich
bazylik wigkszych. Tres¢ blogostawienstwa nie byla ogdlna, ale dotyczyta
imiennie Adama Tadeusza Czartoryskiego wraz z rodzina.

W liscie ksiazg pisze o swojej wdzigcznosci za ten dar i ponownie zaprasza
do zlozenia mu wizyty. Wspomina tez o ks. dr. Tadeuszu Koncewiczu SDS,
ktory podobnie jak ja, studiowat wowczas w Rzymie i z ktorym obiecalismy
ksigciu wspolne odwiedziny.

Kiedys ksiaze ofiarowat mi kilka pigknych, zdobionych na niebiesko sta-
rych filizanek do kawy, ktore pochodzily z fabryki porcelany w Chodziezy.
Okazalo sig, ze po przeprowadzce do Puszczykowa natrafit u siebie na jeszcze
jedna filizanke¢ z tego samego kompletu i odlozyl ja w sieni, aby o niej nie
zapomnie¢ i aby czekata na moj przyjazd do Puszczykowa.

Bogdaniec
ul. Debowa 3
62-040 Puszczykowo

16 X1 1992
Drogi Ksigze!

Wielka niespodzianke i przyjemnos¢ zrobil mi Ksiadz przystaniem Btogo-
stawienstwa papieskiego. Nigdy tego nie miatem. Zrobig reprodukcj¢ tak, aby
kazdy z synéw mial dla swojej rodziny.

Bardzo tadng [kartke] i niezmiernie doktadna w szczegdtach z Rzymu z za-
powiedzia, ze obydwaj ksigza mnie odwiedza, swego czasu dostatem. Czy nie
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mozna by teraz tego dokonac¢? Bardzo bym sig cieszyl, mogac tu obu ksigzy
powitaé. Ta ostatnia filizanka zawsze czeka na stole na sieni, bo za ostatnim
razem zapomniatem ja odda¢. Bardzo proszg¢ o wiadomos¢ i §lg dla Drogiego
Ksigdza i ksigdza Koncewicza wiele serdecznych pozdrowien.

Adam Tadeusz Czartoryski

LIST 8

Od korespondencyjnych obietnic przyjazdu do Puszczykowa w celu od-
wiedzin ksigcia do ich realizacji mingto trochg czasu. Obowiazki nie pozwalaly
mi spetni¢ obietnicy. Czas uciekat i dlatego ksiazg w liscie delikatnie upomina,
zeby juz nie odwlekac przyjazdu do niego. Byt $rodek lata, wigc zachecat,
zeby wlasnie w pigknym letnim miesigcu sierpniu si¢ u niego zjawi¢. Chciat
zaprezentowa¢ ogrod, nad ktorym od jakiego$ czasu pracowal, a ja bytem
swiadkiem tego, jak prace te przed laty rozpoczynal. Wowczas, przed laty,
ogrdd byl bardzo zaniedbany 1 zaro$nigty.

W domu ksiaz¢ mieszkat sam. Nie mogt juz ogarna¢ wszystkiego i dlatego
wspomnial, zeby przywiez¢ ze soba przescieradia. Nie opuszczata go swiado-
mos¢, ze czas nieublaganie ucieka, a i zdrowie juz mu nie dopisywalo. Miat
wtedy osiemdziesiat cztery lata.

Bogdaniec
ul. Dgbowa 3
62-040 Puszczykowo

7 VIII 1993
Kochany Ksigze!

Bardzo przepraszam, ze tak pdzno odpisujg¢ na list z zataczonym ciekawym
materiatem. Ostatnio Zle si¢ czulem, ale to mija, wigc proszg bardzo juz nie
odktada¢ i przyjecha¢ razem z ksigdzem Koncewiczem, ktérego bardzo za-
praszam. Teraz jest chwila, w ktorej najtadniej jest tutaj. Prosze przyjechaé na
noc, miejsca jest dosy¢, tylko przescieradta trzeba wzia¢ ze soba, a kocow jest
dosy¢. Bardzo bym chciat wiedzie¢, czy Ksiadz zauwazy roznice w postgpie
w stosunku do ostatniego razu w ogrodzie, bo duzo z tego, co posadzitem,
juz dawno mnie przerosto. Prosze¢ juz nie odktadaé, bo robig si¢ przerazliwie

stary.
Sciskam serdecznie.

A.T. Czartoryski
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LIST9

Wreszcie udato si¢ nam wraz z ks. Tadeuszem Koncewiczem SDS znalez¢
czas 1 ztozy¢ obiecana wizyt¢ w Puszczykowie. Przebywatem w tym czasie we
wspolnocie zakonnej w Bagnie, a ksiadz Tadeusz byt proboszczem w miejsco-
wej parafii. Juz w nastgpnym dniu po wizycie ksiazg Adam Tadeusz Czartory-
ski wystat do mnie list bedacy nawiazaniem do tematdw, ktore poruszalismy.
Poniewaz nie starczylo czasu, zeby o wszystkim porozmawiac, ksiaz¢ pragnat
nas poinformowac o jeszcze jednej sprawie, a mianowicie o kwestii nauki jezy-
ka francuskiego. Wzruszajaca jest jego troska, a zarazem pomyst i propozycja,
aby w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatoriandw w Bagnie, gdzie kil-
ka lat wcze$niej sam byt nauczycielem j¢zyka tacinskiego i greckiego, dzigki
jego kontaktom i znajomosci przeprowadzi¢ kurs nauki jezyka francuskiego.
W liscie wyjasnia, kto i na jakich zasadach moglby ten kurs poprowadzic.
Wymieniona w liscie cena kursu (sto tysigcy ztotych od osoby) przypomina
o zawrotnej dewaluacji polskiej waluty w tamtym okresie. Ztotéwka z dnia
na dzien zmieniata wowczas swoja warto$¢ 1 operowalo si¢ niebotycznymi,
milionowymi kwotami, pozbawionymi rzeczywistej wartosci. Zaskakujace,
a zarazem godne podziwu jest to, ze ksiaze, chcac wroci¢ do jezyka francuskie-
g0, ktorego uczyt si¢ w mtodosci (ze skromnoscia méwi o swoim zaniedbaniu
znajomosci tego jezyka), sam w wieku osiemdziesigciu czterech lat postanowit
z kursu skorzystaé.

Bogdaniec
ul. Debowa 3
62 - 040 Puszczykowo

21X 1993
Przewielebny Xigze!

Do tysiaca rzeczy, o ktorych si¢ bylo powinno rozmawia¢ w czasie wczo-
rajszej wizyty, nalezy takze nastgpujace pytanie: Czy interesowataby Przewie-
lebnych Ksigzy interesujaca okazja nauki jezyka francuskiego, a doktadnie
nauka konwersacji praktycznej? Puszczykowo jest ztaczone z miejscowoscia
w Bretanii, (zdaje sig, ze nazywa sig¢ Ille et Vilaine, koto miasta Rennes)* droga
zaprzyjaznienia si¢ 1 wymiany sobie ustug. Migdzy innymi jest nauka jezyka
francuskiego. W tym roku znoéw przyjezdza, zné6w na szes$¢ tygodni, specjalna
nauczycielka, ktora przeprowadza kurs konwersacji francuskiej, i to na dwoch
poziomach, dla zaawansowanych i osobno dla poczatkujacych. Tu zgtosito si¢

2 Prawdopodobnie autor listu ma na mysli miejscowo$¢ w poblizu miasta Rennes w departa-
mencie [lle-et-Vilaine (przyp. red.).
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na to okoto trzydziestu osob. Za kurs, dosy¢ intensywny — tylko dla dorostych
— kazdy zaptaci po sto tysigcy ztotych i zdaje sig, Ze to jest dofinansowywane
przez to miasto francuskie. W tym roku ma przyjechac okoto 15 listopada ta
sama, co w zesztym roku Francuzka, ktorej zawdd jest wiasnie taki. M.lle
Therese Antoine (nazwisko jest Antoine) jest w Srednim, moze pi¢édziesiat lat,
wieku; bardzo rozmowna i sympatyczna osoba, bardzo zapalona do poznawania
zycia w Polsce. Jedna z jej glownych zalet jest to, Ze ani stowa nie zna polskie-
20, zna dobrze angielski. Pisz¢ Przewielebnemu Ksigdzu o tym na wypadek, ze
moze w klasztorze w Bagnie chcieliby ksigza z tego skorzystac i zaprosic ja na
taki kurs? Ja z zapatem si¢ zabratem do korzystania z tego kursu, bo uwazam,
ze w moim wieku to juz ostatnia pora, by podreperowac moja francuszczyzne,
ktéra zawsze byta licha, bo za mtodu catkiem zaniedbatem porzadnego naucze-
nia si¢ po francusku. Gdyby to Przewielebnych Xigzy interesowato, to prosze,
jak tu ona bedzie, przyjechaé si¢ rozmowic z pania Antoine.

Raz jeszcze dzigkuje za odwiedzenie i proszg¢ o wiadomos$¢ o dniu nastep-
nego, 1 bardzo serdecznie pozdrawiam.

Ad. T. Czartoryski

LIST 10

W kolejnym liscie, wyslanym niebawem po naszej ostatniej wizycie z ksig-
dzem Tadeuszem w Puszczykowie, ksiazg pisze o nastgpnej sprawie, ktora lezy
mu na sercu, a o ktorej z braku czasu nie zdazyliSmy wowczas porozmawiac.
Tym razem tematem jest prasa katolicka, a konkretnie potrzeba wydawania
czasopisma. Podczas spotkania rzeczywiscie podzielitem sig¢ krotka refleksja
na temat planéw wskrzeszenia naszego salwatorianskiego pisma ,,Salwator”,
ktorego wydawanie byto zakazane w czasach komunizmu.

Bogdaniec
ul. Dgbowa 3
62-040 Puszczykowo

10 XTI 1993
Przewielebny Ksigze

Mam nadziejg, ze dotart na miejsce moj list pisany po odjezdzie ksigzy,
ateraz pisz¢ w sprawie, o ktorej —nie pamig¢tam — czy moze byta juz mowa. Czy
Przewielebnego Ksiedza osobiscie interesowatoby rozpoczecie wydawania no-
wego katolickiego periodyku, a jednoczes$nie, czy Zgromadzenie S. Salvatoris
interesowaloby to i chciatoby Zgromadzenie to zrobi¢?

Jest to problem, ktory od dawna mnie nurtuje. Jest bardzo duzo dzi$ wy-
chodzacych takich periodykow, ale zaden z nich nie podejmuje tego zadania
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—1o$mielam si¢ powiedzie¢ — zaden nie troszczy sig¢ o podjecie tego zadania, by
wydawac pismo najbardziej dzi$ potrzebne, a ktore byloby tym dla katolickiej
polskiej rodziny, czym przez blisko pdt wieku byl zatoZzony przez arcybiskupa
Stablewskiego w Poznaniu ,,Przewodnik Katolicki”. Pod ta nazwa w tym sa-
mym miejscu wychodzi periodyk zupetnie innego pokroju i zupehie innego
publicystycznego zatozenia. Wydawcom to odpowiada i nawet ordynariusz
diecezji poznanskiej nie ma najmniejszego zamiaru zmieniac tego, co jest teraz.
Tymczasem nikt w Polsce nie zauwaza, ze mutatis mutandis jest wielka krzyw-
da katolickiej ludnos$ci kraju brak czasopisma o tej koncepcji, ktéra realizowat
dawny ,,Przewodnik Katolicki”, to znaczy periodykow nie dla inteligencji, ale
dla tej ludnosci, ktora jest znaczna wlasnie wigkszo$¢ ludnosci w Polsce, czyli
zyjacej wylacznie z pracy fizycznej, obojetnie gdzie i z jakiego rodzaju pracy fi-
zycznej. Nikt nie pomyslat o tej ludnos$ci. Potrzebuje ona pilnie takiego organu,
ktéry by naraz te dwa zadania spetnial: formacyjne i informacji, czy to organu,
na ktérym ta, bardzo wyraznie wyrdzniajaca si¢ od reszty ludnosci jej cze$e,
moglaby si¢ wychowa¢. Wychowywa¢ moze takie czasopismo, ktore nalezy
do typu ,,przyjaciela rodziny”, ktora wlasnie w tego rodzaju czasopiSmie sama
siebie odnajduje. Procz czasopism dla inteligencji, ktore mnoza si¢ z jakim$
maniackim uporem, a ktére z powodu ich elitarnego charakteru, z powodu ceny,
czyta jedynie znikoma cz¢$¢ ludnosci, wige o nich juz nie myslg tu, jest mno-
stwo tak zwanych popularnych katolickich periodykow wydawanych przez po-
szczegblne zgromadzenia zakonne, ktore przewaznie zamykaja si¢ w ramach swej
wilasnej szczegolnie przez nie poruszanej problematyki, przewaznie zacieSnianej
do czysto ascetycznych zagadnien, a wigc nie pojmuja wcale swego zadania w ten
sposob, jak umiat to robi¢ dawny ,,Przewodnik Katolicki”. Wtasnie na jego przy-
ktadzie w dzisiejszej jego wersji widaé, jaki nie [podkre§lone dwukrotnie] moze
by¢ katolicki periodyk, jesli ma by¢ dla $wiata fizycznie pracujacych ludzi! Jest
to ten model, co ,,Niedziela” czgstochowska, ktora swym wytacznie polemicznym
1 zarazem bojemnym charakterem tez nie ma danych, by by¢ tym niezb¢dnym
»przyjacielem rodziny”, bo takie pismo, jezeli ma swe zadanie wychowawcze i in-
formacyjne spelia¢, musi nie schodzi¢ z pozycji gloszenia wartosci pozytywnych,
drogi do nich, ich praktycznej i zyciowej wartosci i moralnej powagi. Jaka poza
tym powagg i autorytet, i kompetencje w oczach cztowieka fizycznej pracy ma
katolicki periodyk wystylizowany na lekkiej tresci, pisany na bazie ,,Panoramy”,
gdzie wigcej o seksie 1 modach niz o radosci z cichego, uczciwego domowego
zycia w poczuciu przywiazania do wartosci uznanych i wyprébowanych. Zdaje
sig, ze te czasopisma, co moglyby by¢ dla fizycznie pracujacych ludzi, sa w re-
kach inteligencji wychowanej w komunie i chociaz to sa duchowni katoliccy,
wigc wyksztatceni, to nic nie rozumieja swego dawnego $rodowiska prostych
ludzi, z ktérego wyszli, a ktore nie potrzebuje pozorow wyzszego stylu intelek-
tualnego i stusznie na jego oddziatywanie bedzie si¢ zamykac, bo instynktownie
plewy od ziarna odrdzni, ale do czytania si¢ zniechgci [podkreslone]. Jednym
stowem, jest coraz wyrazniejsza polaryzacja: od pism filozoficzno-teologicznych,
ktore czytaja tylko sami autorzy artykuléw, do czysto ascetycznych; o czlowie-
ku pracy fizycznej nikt nie mysli, bo kazdy ,.do wyzszych rzeczy” chce by¢
stworzonym.

Bardzo prosze¢ o odpowiedz na pytanie, czy Przewielebnego Ksigdza rzecz
interesuje. Czy salwatorianow to interesuje? A takze czekam na obu Przewie-
lebnych Ksigzy i czeka Rogalin, tyle w pogodny dzien.
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Lacze¢ bardzo serdeczne pozdrowienia dla Przewielebnego Ksigdza, ksig-
dza Koncewicza i najlepsze pozdrowienia dla catego domu Zgromadzenia
w Bagnie.

A.T. Czartoryski

LIST 11

To juz ostatni z listow, ktore si¢ zachowaly. List ten zastal mnie juz w Sta-
nach Zjednoczonych, nowym dla mnie miejscu pracy apostolskiej. M) wyjazd
na inny kontynent i mozliwo$¢ spojrzenia na nasza Ojczyzng, jak gdyby z in-
nej perspektywy, staty si¢ okazja dla ksigcia Adama Tadeusza Czartoryskiego
do kolejnej refleksji — tym razem o Polsce. A byt to czas, kiedy od kilku lat
panowat w naszym kraju nowy ustroj polityczny. Upadt komunizm i1 Polska
probowata zmieni¢ swoje oblicze, ale jak to wynika z niemal filozoficznej re-
fleksji autora listu, ktory przeprowadzit probg porownania 6wczesnej sytuacji
do okresu odzyskania niepodleglosci po pierwszej wojnie §wiatowej, sprawy
transformacji nie szty w najlepszym kierunku.

62-040 Puszczykowo
Bogdaniec
ul. Dgbowa 3

12 X 1995
Drogi Ksigze!

Mam nadzieje, ze Ksiadz otrzymat moje pismo, w ktérym dzigkowatem za
zyczenia na Boze Narodzenie 1994. Bardzo bym byt wdzigczny, gdyby Drogi
Ksiadz zechciat si¢ odezwac i o nowym miejscu pobytu napisac. Ale przede
wszystkim z tej niezmiernie odleglej perspektywy ma Ksiadz znakomita spo-
sobnos¢ obiektywnego spojrzenia na nasz kraj i bardzo bym byt ciekawy, jak
si¢ w Jego oczach przedstawia rozwoj wewngtrznego potozenia Polski, czy sa
przestanki do optymizmu, ze ,,do Polski” tutaj ,,wrocimy”? Z odlegtosci czasem
szczegolnie nasuwaja si¢ spostrzezenia z powodu rownolegtosci tego, co byto
po pierwszej wojnie §wiatowej, a co tu jest teraz po rozpadnigciu si¢ komuni-
stycznej okupacji: za kazdym razem korzystamy z militarnego odrodzenia obu
zaborcow, ale oplacamy to beznadziejnym chaosem wewngtrznym i zupeina
niezdolnoscia wykorzystania cudownej, przez Opatrznos¢ zestanej mozliwosci
odbudowy autentycznej Polski. Tak samo jak po pierwszej wojnie $wiatowej,
Polska jest jednym wielkim targowiskiem i ekonomicznych, i duchowych,
i politycznych spekulacji do reszty paralizujacych nasza polityczna $wiado-
mos¢; stajemy si¢ kolonig jawnych, ale jeszcze silniej anonimowych obcych
organizmow. Znoéw nie ma komu przepgdzi¢ — sit venia verbo — ,,przepgdzié
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przekupniow ze §wiatyni”’! Po tylu minionych latach trzeba uzna¢, ze czas od
opuszczenia Polski przez komung zostat z kretesem stracony, a komuna nadal
u nas przy wladzy. Pod tym wzgledem jest o wiele gorzej niz po 1918 roku, bo
wtedy chaos byt wynikiem rodzimych czynnikow i takichz interesow, a teraz
— obcych, anonimowych, rezyseria bardzo inteligentna wedtug modelu bajki
o wilku w jagnigcej skorze. Jeszcze po pierwszej wojnie swiatowej mieliSmy
wspaniatg warstwe o$wiecona, inteligencj¢ z powotania, ktéra mimo odsunig-
cia jej od wladzy przez demagogie wszelkiej barwy mogta co$§ naprawiaé, co
demagogia zniszczyta. Teraz tej warstwy o$wieconej brak, bo zostata tylko
przekupna, dbata tylko o osobistg karierg i osobiste zyski pseudointeligencja
pozbawiona elementarnego poczucia odpowiedzialnosci za kraj, za przysztos¢.
Gatunek bardzo cenny dla kazdego zaborcy, ktory z takiego elementu robi
sobie instrument rzadzenia krajem, a rzeczywiscie instrument, jak si¢ okazato
bardzo sprawny, bo nad intelektualnym i moralnym skomunizowaniem Polski
nie Rosjanie, lecz sami Polacy juz si¢ mozolili i... dalej sa przy tej robocie. Nie
ze ztej woli, tylko ze... inaczej nie potrafiag! Cata humanistyka uniwersytecka,
PAN-owska, pod zmienionym szyldem i innymi frazesami jest ta sama — ze
swej politycznej, socjologicznej, moralnej, spotecznej koncepcji — $cisle huma-
nistyka komunistyczna. Wspotczesny nam uczony, humanista, spec, znakomity
w swej specjalnosci, nie jest zadnym autorytetem, ani moralnie, ani kulturalnie,
ani duchowo — jest tylko pionkiem posuwanym przez wladze panstwowa na
to miejsce, na ktorym jej to jest potrzebne. Na szkolne pulpity wrocit najwaz-
niejszy, kluczowy dla naszej cywilizacji podrecznik historii literatury polskiej,
sprzed pot wieku, z dwudziestolecia, ale jaki? Oto Ignacego Chrzanowskiego
Historia literatury niepodleglej Polski. Pod gotostownym politycznym fraze-
sem czysto masonski podrecznik, ziejacy nienawiscig do Kos$ciota, do jezu-
itow, do szlachty, bo Chrzanowski byt stuprocentowym kalwinem i zapewne
wysokiego stopnia masonem. Podobna glowa nic dobrego przeciez dla Polski
obmysli¢ nie mogta, tylko dla masonerii. Konczg, by dla przyzwoitosci troche
czystej karty zostato, i przepraszam jezeli tego ponurego obrazu za duzo. Pro-
szg bardzo o dwa stowa o zdrowiu Ksigdza i pracy, z jakim srodowiskiem si¢
wspolpracuje jako polonijnym? Jacy sg ci ludzie?
Laczg¢ bardzo mocno serdeczne wyrazy.

Adam Tad. Czartoryski

Ztoty okres pisania listow mamy juz w dzisiejszej kulturze prawdopodob-
nie za soba. Poczta elektroniczna, wiadomosci tekstowe i portale spoteczno-
sciowe przejely funkcje przesytania wiadomosci i podtrzymywania kontaktow
migdzyludzkich. Korespondencja stala si¢ niewiarygodnie szybka, ale réw-
nocze$nie bardzo nietrwata. Po otrzymaniu wiadomosci (majacej najczgsciej
bardzo skondensowana formg) 1 jej przeczytaniu od razu mozna ja skasowac.
To jeden z rysow dzisiejszej kultury nietrwatosci. Do przesztosci odchodzi
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juz pisanie klasycznych listow, wysytanych poczta, w kopercie opatrzone;j
znaczkiem, na ktore z utgsknieniem si¢ wyczekiwato. A jaka byta radosc
z otrzymanej wiadomosci, kiedy w koncu nadeszta! Do lektury takich listow
wracalo si¢ wiele razy. Dzi$§ pozostata juz wlasciwie tylko poczta bankowa,
a w listach przychodza reklamy Iub informacje o rachunkach do zaptacenia.
Zapewne i to jednak znajdzie swoj kres, kiedy cata korespondencje przejma
systemy informatyczne. Tym samym mozna oczekiwac, ze z czasem zaniknie
tez gatunek literacki, ktory stanowi list, i nie bedzie si¢ juz publikowaé zbio-
row korespondencji, bo po prostu nie beda istniaty. A przeciez w przesztosci
publikacje te pozwalaty ocali¢ od zapomnienia zycie minionych epok.
Drogi Panie Profesorze, dzickuje za wszystko!

Merrillville, Zestanie Ducha Swigtego 2015 roku
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Karol GRZECHNIK

,»Ethos” 28(2015) nr 2(110) 309-313

O ROLI KERYGMATU W BADANIACH LITERACKICH

Interpretacja kerygmatyczna',najnow-
sza publikacja w serii ,, Teoria i Praktyka
Interpretacji”’, wydawanej pod redakcja
Edwarda Fialy przez Katedre Teorii i An-
tropologii Literatury Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta I, po-
$wigcona jest stosunkowo nowej metodzie
badawczej, powstatej dopiero w latach
osiemdziesiatych ubieglego wieku, dzigki
ktorej otwiera si¢ obiecujaca perspektywa
w badaniach nad relacja wiara-religia—li-
teratura. Mowa tu o interpretacji keryg-
matycznej’, ktorej podwaliny zbudowat
Marian Maciejewski, w petny sposob wy-
razajac jej zasady w zbiorze interpretacji
1 szkicow ,,azeby cialo powrocito w sto-
wo”. Proba kerygmatycznej interpretacji
literatury®. Metoda kerygmatyczna — mo-

U Interpretacja kerygmatyczna. Doswiad-
czenia — re-wizje — perspektywy, red. Jarostaw
Borowski, Edward Fiata, Irencusz Piekarski,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, ss. 347.

> Pojawiaja sig rozne propozycje nazywa-
nia interpretacji kerygmatycznej — mozna si¢ na
przyktad spotka¢ z okreslaniem jej jako metody
kerygmatycznej badz krytyki kerygmatycznej,
najbardziej trafne wydaja si¢ jednak nazwy ,,in-
terpretacja kerygmatyczna” oraz ,,hermeneuty-
ka kerygmatyczna”.

3 Zob.M. Maciejewski,,azeby cia-
to powrdcito w stowo”. Proba kerygmatycznej
interpretacji literatury, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1991.

wiac w najwigkszym skrocie — polega
na szukaniu w tekscie literackim §ladow
ewangelicznego przestania; badaniu, na ile
tekst ten koresponduje z aksjologia Stowa
Bozego w osobistym doswiadczeniu czlo-
wieka.

Interpretacja kerygmatyczna to zbidr
osiemnastu artykutéw, napisanych przez
pigtnastu autoréw z roéznych srodowisk
uniwersyteckich w Polsce, glownie litera-
turoznawcow 1 kulturoznawcow. Teksty te
poswigcone zostaly teorii badan kerygmatu
literackiego oraz praktyce interpretacyjnej
1 dziatalnosci dydaktycznej utrzymanych
w tym duchu. Prace uporzadkowano w czte-
rech dziatach. Pierwszy z nich, zatytuto-
wany ,,Zamiast wprowadzenia”, przybliza
odbiorcy istotg interpretacji kerygmatycz-
nej. Drugi —,,Spory 1 perspektywy” — do-
precyzowuje zatozenia interpretacji keryg-
matycznej, uscisla kierunki postgpowania
badawczego i charakteryzuje relacj¢ tego
typu badan do badan nad sacrum i teologia
literatury. Rozwazania teoretyczne obecne
w poprzednim dziale zostaja tutaj pogte-
bione i poszerzone, czasami na drodze
dialogu ze stanowiskiem badaczy opowia-
dajacych si¢ za innymi metodami badan
literackich. W dziale trzecim, ,,Interpreta-
cje i konteksty”, zamieszczono interpre-
tacje roznych dziet literackich utrzymane
w duchu metody kerygmatycznej. Dziat
czwarty, ,,Dydaktyka i praktyka badaw-
cza”, to z kolei zapis doswiadczen pracy
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dydaktycznej i badawczej wykorzystujacej
metodg kerygmatyczna.

Doboér prac zostat ukierunkowany na
ukazanie interpretacji kerygmatycznej
w mozliwie najszerszym spektrum. Ke-
rygmat przedstawiany jest nie tylko jako
przedmiot zainteresowania literaturoznaw-
stwa, ale rowniez estetyki i teologii* oraz
kulturoznawstwa’®. Autorzy artykutéw czg-
sto ugruntowuja rozumienie kerygmatu
réwniez w filozofii. W ksiazce nie zabrakto
tez glosoéw krytycznych wobec projektu in-
terpretacji kerygmatycznej, o czym $wiad-
czy obecno$¢ takich tekstow jak Metoda
kerygmatyczna w badaniach nad sacrum
w literaturze Zofii Zargbianki (zob. s. 175-
-185), Krytyka kerygmatyczna wobec badan
nad sacrum w literaturze w KUL Macieja
Nowaka (zob. s. 157-173) oraz Interpreta-
cja kerygmatyczna a tradycje i perspektywy
badan literackich Treneusza Piekarskiego
(zob. s. 21-45). Mozna wigc stwierdzic,
ze publikacja rzetelnie ukazuje wszystkie
aspekty kerygmatycznej interpretacji litera-
tury. Widoczny jest przez to pelny potencjat
tej metody jako $rodka innego niz dotych-
czasowe narzedzia badania tekstu, srodka
oryginalnego i nowatorskiego, ktory ma
jednak dobre ugruntowanie w tradycjach
hermeneutycznych i wyrasta z wieloletnich
badan nad literatura religijna, z ktérych zna-
ny jest Katolicki Uniwersytet Lubelski.

Przyblizenie zatozen metody keryg-
matycznej to zadanie pierwszej czegsci
publikacji. Tworza ja trzy artykuly: Feno-
men kerygmatu: Biblia — wiara — teologia
Edwarda Fiaty, Interpretacja kerygmatycz-
na a tradycje i perspektywy badan literac-
kich Ireneusza Piekarskiego oraz Keryg-
mat w kulturze? Jarostawa Borowskiego.

4 Zob.J. S zymik, Pigkno, prawda, ke-
rygmat. Benedykta XVI chrystocentryczna es-
tetyka teologiczna, w: Interpretacja kerygma-
tyczna, s. 269-290.

5 Zob.J. Borowski, Kerygmat w kultu-
rze?, w: Interpretacja kerygmatyczna, s. 67-132.

Teksty te przyblizaja kolejno antropolo-
giczno-teologiczny aspekt kerygmatu,
miejsce kerygmatu w literaturoznawstwie
oraz metodg kerygmatyczna w badaniach
nad kultura.

W artykule otwierajacym publikacje
Edward Fiata prezentuje pierwotny sens
majacego grecka etymologi¢ stowa ,.ke-
rygmat”, ktére odnosi si¢ do ,,gltoszenia
Dobrej Nowiny” (w sensie chrzescijan-
skim). Autor wyjasnia rowniez podwoj-
ne znaczenie tego terminu: oznacza on
czynno$¢ gloszenia tych tresci, a zarazem
sama tre$¢ gltoszonych komunikatow. Na
poziomie tresci egzystencjalnej kerygmat
zawiera dwie prawdy: pierwsza z nich to
pesymistyczna diagnoza natury cztowieka,
znajdujacego si¢ w niewoli zta, druga zas
to optymistyczna wizja zbawienia czto-
wieka przez $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Fiata w ciekawy sposob ilustru-
je nierozerwalnos$¢ i wzajemne uzupelnia-
nie si¢ tych prawd, postugujac si¢ metafora
awersu i rewersu, czyli dwoch stron jednej
monety. Tak pojety kerygmat stanowi apel
do wolnos$ci odbiorcy, otwierajac przed
nim mozliwos¢ glgbokiego doswiadczenia
egzystencjalnego. Autor przywotuje tez —
w dos¢ skrotowy sposob — teologiczne
podstawy rozumienia kerygmatu obecne
mig¢dzy innymi w pracach Karla Bartha,
Charlesa Dodda czy Rudolfa Bultmanna.

W kolejnym szkicu Ireneusz Piekarski
opisuje zastosowanie tak rozumianego ke-
rygmatu jako kategorii determinujacej ro-
zumienie i interpretacje tekstu literackiego,
czyli narzedzia metody kerygmatycznej
badania dzieta literackiego. Postrzega ke-
rygmat jako nowa jako$¢ wsrod dotychcza-
sowych badan nad sacrum literackim i teo-
logia literatury. W przeciwienstwie jednak
do tych ujeé, zakorzenionych w struktura-
lizmie, metoda kerygmatyczna sytuuje si¢
w obrebie szeroko pojetej hermeneutyki,
co jednoczesnie stwarza szans¢ nowego
spojrzenia na literaturg, a zarazem pociaga
za soba ryzyko roznego rodzaju bledow.
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Zachowujac dystans wobec metody ke-
rygmatycznej, Piekarski opisuje tkwiace
W niej szanse 1 zagrozenia — ostatecznie
pozostaje jednak sceptyczny wobec badan
prowadzonych przy jej wykorzystaniu.
Przede wszystkim zastrzega, ze w przy-
padku pewnych utwordéw interpretacja
kerygmatyczna moze nie okazac si¢ ade-
kwatna. Jego watpliwo$ci budzi réwniez
tworczy charakter interpretacji kerygma-
tycznych, ktorych cigzar spoczywa raczej
na osobistym doswiadczeniu kerygmatu
przezinterpretatora nizna obiektywnej ana-
lizie struktur tekstu. Wskazuje jednak —choé
sa to uwagi 0 mniejszym znaczeniu — ze
w metodzie kerygmatycznej niewatpliwie
obecny jest aspekt ,,humanizujacy” dzie-
to. Watki poruszone przez Piekarskiego
znajduja oddzwigk 1 rozwinigcie w ese-
jach innych autoréw, ktore zamieszczono
w dalszej czgSci pracy.

W artykule Kerygmatyczna metoda,
interpretacja, krytyka? Jarostaw Borowski
porzadkuje podstawowe pojecia zwiazane
z kerygmatyczng interpretacja literatury.
Wskazuje na gtowne kategorie, w ktorych
badacz poszukuje kerygmatu, a ktérymi
sa: podmiot (postaé literacka, podmiot tek-
stu) oraz opozycja wiara-religia. W dal-
szym ciagu Borowski opisuje metodycz-
no$¢ w badaniach kerygmatycznych oraz
wskazuje na ich demaskatorski charakter
wobec wielu zjawisk kulturowych. Autor
ten postrzega bowiem kulturg jako zrodto
fatszywych pocieszen, ktore interpretacja
kerygmatyczna moze demaskowac, odsta-
niajac zarazem prawde o cztowieku i jego
kondycji. Odcina si¢ tez od postrzegania
interpretacji kerygmatycznej jako teologii
literatury, podkreslajac antydogmatyczny
charakter badan prowadzonych w tym du-
chu.

W czesci teoretycznej, ,,Spory i per-
spektywy”’, moim zdaniem najcickawszej
czgéci publikacji, mozna zapoznaé si¢
z zywa dyskusja nad badaniami kerygma-
tycznymi. Gtosy zwolennikow stosowania

metody kerygmatycznej i odrzucenia in-
nych tendencji w literaturoznawstwie row-
nowazone sa przez gltosy wobec tej metody
sceptyczne. I mimo ze glosow polemicz-
nych jest niewiele, daja one do myslenia.
W miarg lektury czytelnik dostrzega co-
raz glgbsze motywacje stanowisk badaw-
czych, przez co polemika wokot metody
kerygmatycznej zyskuje nowy wymiar, nie
ograniczajac si¢ do literaturoznawstwa, ale
siggajac tez filozofii, teologii czy antropo-
logii.

Badacze poszukujacy literackiego ke-
rygmatu widza w swoich interpretacjach
szansg ocalenia warto$ci humanistycznych
w $wiecie zdominowanym przez zdehuma-
nizowane, scjentystyczne myslenie o czto-
wieku. I tak na przyktad Bernadetta Ku-
czera-Chachulska dostrzega w metodzie
kerygmatycznej szans¢ dla zaistnienia
chrzescijanstwa we wspotczesnej kultu-
rze Zachodu, kulturowa obecnos¢ tej reli-
gii, zdaniem badaczki, przezywa bowiem
obecnie kryzys. Kuczera-Chachulska inter-
pretuje rowniez poszukiwania literackiego
kerygmatu jako prob¢ opisania czy tez
odstonigcia najglebszych prawd o ludzkiej
egzystencji. Innym argumentem popieraja-
cym jej zdaniem zasadnos$¢ badan nad ke-
rygmatem literackim, jest to, Ze moga one
stuzy¢ poszerzaniu perspektywy badan nad
religijno$cia w literaturze, zapoczatkowa-
nej przez badania nad sacrum®. Wojciech
Kaczmarek zauwaza w tym kontekscie, ze
kerygmatyczna interpretacja tekstu umoz-
liwia odkrycie w nim do$wiadczenia wiary
chrzescijanskiej oraz wejscie na glgbszy
poziom znaczeniowy i strukturalny tekstu
niz dotychczasowe badania sacrum literac-
kiego’.

6 Zob.B. Kuczera-Chachulska,
Krytyka kerygmatyczna wobec wyzwan wspot-
czesnego literaturoznawstwa, w: Interpretacja
kerygmatyczna, s. 95-114.

7 Zob. W. KaczmareKk, Analiza ke-
rygmatyczna w kontekscie badan relacji miedzy
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Glosy sceptyczne — na przyktad Ma-
cieja Nowaka — wskazuja z drugiej strony
na ekskluzywizm metody kerygmatycznej;
na to, ze nie kazdy badacz jest jednakowo
uposazony —bez wzgledu na swoja wiedzg
i doswiadczenie — by moc badaé keryg-
mat. Tezg t¢ glosit juz sam Maciejewski,
zauwazajac, ze do prowadzenia badan
w duchu tej metody konieczne jest zywe
doswiadczenie wiary przez badacza. Stad
tez ptynie inny zarzut, a mianowicie za-
rzut subiektywizmu, méwiacy, ze stosujac
metodeg kerygmatyczna, badacz przekra-
cza swoje kompetencje literaturoznawcy
1 zamiast odkrywa¢ tekst, narzuca obce
dlan znaczenie.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze autorzy
tekstow zebranych w omawianej pracy,
przy calym swoim zaangazowaniu w pre-
zentowanie perspektyw badawczych, jakie
stwarza metoda kerygmatyczna, zachowu-
ja rzetelny, naukowy dystans wobec niej
i dostrzegajac taczace si¢ z nia szanse,
wskazuja tez na ryzyko btedow, ktore moga
pojawic si¢ w wyniku jej stosowania — od
btedow jednak nie jest wolne zadne stano-
wisko badawcze. W tym tez duchu raczej
sceptyczna wobec badan kerygmatycz-
nych Zofia Zargbianka zauwaza, ze zarzut
braku metodologicznej czystosci mozna
postawi¢ w zasadzie kazdemu badaczowi
sacrum, jako ze przedmiot badan jest na
tyle ztozony, ze trudno przy jego opisie
sigga¢ do jednej tylko metodologii.

Dziat drugi, zawierajacy szkice inter-
pretacyjne konkretnych utwordéw oraz uwa-
gi o kerygmatycznej interpretacji, otwiera
poréwnawcza interpretacja kilku utworéw
eksploatujacych motyw ofiary Izaaka.
Edward Fiata w tekscie Zagadka kerygma-
tyczna ofiary lzaaka w polskiej prozie biblij-
nej (zob. s. 189-210) poréwnuje zgodnosé
z kerygmatycznym wzorcem Przymierza
Zofii Kossak-Szczuckiej, Wyprawy do zie-

religiq a literaturq, w: Interpretacja kerygma-
tyczna, s. 133-156.

mi Moryja Karola L. Koninskiego oraz Dna
studni Niepamieci Jerzego Zawieyskiego.
Kolejny artykut zawiera kerygmatyczna
interpretacje wybranych wierszy Zbi-
gniewa Herberta, dokonana przez Jakuba
Kozaczewskiego®. Badacz ten polemizuje
z wnioskami postawionymi przez Macie-
jewskiego w jego odczytaniach niektorych
utwordow wybitnego polskiego poety, mig-
dzy innymi wierszy Jonasz 1 Objawienie.
W kolejnych szkicach Ireneusz Piekarski
przedstawia rozumienie kerygmatu przez
Northropa Frye’a®, a Dorota Heck zasta-
nawia si¢ nad szansa dla logocentryzmu,
jaka stwarza metoda kerygmatyczna'®.
W ostatnim artykule tego dziatu Jerzy Szy-
mik w rozbudowany i interesujacy sposob
interpretuje rozumienie kerygmatu przez
Benedykta X VI, komentujac jego encykli-
ki oraz dzieta teologiczne kard. Josepha
Ratzingera. Nieco oddalajac si¢ od glow-
nej linii rozwazan w publikacji, autor taczy
rozwazania nad kerygmatem z uwagami
z zakresu estetyki.

Ostatni z dziatow tworza cztery krot-
kie szkice, ktore wyraznie odrézniajg si¢
od $cisle badawczych tekstow zawartych
w pierwszych trzech czg$ciach ksiazki.
Chociaz moze si¢ to przyczynia¢ do wra-
zenia pewnej niekoherencji publikacji, to
teksty te niewatpliwie poszerzaja wcze-
$niejsze rozwazania na temat kerygmatu,
nadajac im praktyczny, zyciowy kontekst.

Zaleta publikacji jest niewatpliwie
szeroki kontekst rozwazan nad kerygma-

8 Zob.J. Kozaczewski, Kerygma-
tyczna interpretacja poezji Zbigniewa Herberta
— dialog z Marianem Maciejewskim, w: Inter-
pretacja kerygmatyczna, s. 211-225.

% Zob. I. Piekarski, Miedzy retorykq
a poezjq. Northropa Frye'a rozumienie kerygma-
tu, w: Interpretacja kerygmatyczna, s. 227-258.

10°Zob. D. He ck, Czy mozliwa jest inter-
pretacja kerygmatyczna poza literaturoznawczq
retorykq logocentryzmu?, w: Interpretacja ke-
rygmatyczna, s. 259-268.
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tem, ukazujacy t¢ nowa dziedzing badan
literaturoznawczych w $wietle innych dys-
cyplin, jak filozofia, antropologia, kulturo-
znawstwo, teologia czy estetyka. Znajduje
to odzwierciedlenie roéwniez w doborze
autorow — w pracy zebrano teksty zaréwno
teoretykow, jak i1 historykow literatury, ale
réwniez kulturoznawcow, a takze dydak-
tyka i teologa.

Wielo$¢ kontekstow rozwazan nie
oznacza jednak, ze ich calo$¢ rozptywa si¢
w metodologicznej prozni: wstepna czgs¢
dobrze porzadkuje terminologi¢ zwigzana
z kerygmatem i wskazuje podstawowe kie-
runki prowadzenia badan kerygmatycznych
nad tekstami i nad kultura. Artykuty zebrane
W tej czesci jasno ukazuja, czym jest sam ke-
rygmat w sensie chrze$cijanskim, na czym
polega prowadzona w tym duchu interpreta-
cja oraz jakie sa jej mocne i stabe strony.

Atutem publikacji jest rowniez ukaza-
nie glosu polemicznego w postaci artyku-
tow badaczy, ktorzy pozostaja sceptycznie
nastawieni do zatozen metody kerygma-
tycznej. Gtos ten — moim zdaniem — mégt-
by zosta¢ nieco bardziej wyakcentowany,
co z pewnoscig nie przyniostoby uszczerb-

ku dorobkowi badan kerygmatycznych.
Uwypukleniu uleglby w ten sposob jeden
z ciekawszych aspektow publikacji, a mia-
nowicie ozywiona dyskusja o kwestiach
fundamentalnych dla literaturoznawstwa.
Sa to niezmiennie aktualne dla literatu-
roznawstwa pytania o funkcje literatury,
kompetencje jej badacza czy wybor po-
migdzy strukturalno-formalnymi badania-
mi samego tekstu a hermeneutyka i bada-
niami kontekstu.

Interpretacja kerygmatyczna moze
stanowi¢ swego rodzaju drogowskaz pro-
wadzacy ku nowemu kierunkowi w bada-
niach nad religijno$cia i teologia litera-
tury. Ksiazka otwiera nowe perspektywy
badawcze, ktdrych nie oferuja ani badania
nad sacrum, ani badania nad teologia lite-
ratury. Swoista i oryginalna kerygmatycz-
na interpretacja literatury, stworzona przez
wybitnego badacza romantyzmu Mariana
Maciejewskiego, sigga zarowno do huma-
nizujacego aspektu tradycyjnej hermeneu-
tyki literackiej, jak 1 do nowszych odkry¢
w literaturze, korespondujacych ze zwro-
tem kulturowym czy postkolonialnym we
wspolczesnych badaniach literackich.
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O PRZENIKANIU SIE MORALNOSCI I SPOLECZENSTWA

Lektura tekstow poswigconych zagad-
nieniom, ktore wydaja si¢ wymykac so-
cjologicznej diagnozie, nalezy do fascynu-
jacych. Wielu socjologéw stosuje wielce
pozadang taktyke precyzowania zaréwno
swoich intencji badawczych, informujac
czytelnika o mozliwos$ciach, ktore ich
dyscyplina moze zrealizowac, jak i tych,
ktore powinna ona jednak zdecydowanie
pozostawi¢ kompetencji innych badaczy.
W swojej ksiazce Moralnos¢ w kontekscie
spolecznym', stanowiacej kolejna odstong
intelektualnych zmagan poswigconych
moralno$ci, Janusz Marianski kontynuuje
ten obyczaj naukowy i konstatuje, iz mo-
ralnos¢ jest ,,rzeczywistoscia spotecznie
konstruowana” (s. 17). Kreslac znacznie
szerszy horyzont poznawczy, uruchamia
réwniez spojrzenie na tradycje socjologicz-
ng. Warto w tym konteks$cie podkresli¢, ze
przytoczone okreslenie moralnosci, kto-
rym postuguje si¢ Marianski, przywotuje
na mys$l wazna publikacje socjologiczna
Petera L. Bergera i Thomasa Luckmanna
Spoleczne tworzenie rzeczywistosci’.

! Janusz M arianski, Moralnosé w kon-
tekscie spotecznym, Zaktad Wydawniczy No-
mos, Krakow 2014, ss. 333.

2Zob.PL. Berger,T. Luckmann,
Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Traktat
z socjologii wiedzy, ttum. J. Niznik, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.

Moralnos$¢ jest zatem tworzona spo-
tecznie, arzeczywisto$¢ (w jej najszerszym
znaczeniu — jako to, co jest i czego nie da
si¢ intencjonalnie zakwestionowacé ani
usunac), nosi w sobie t¢ ceche w jeszcze
wyzszym stopniu. Wszystko to nie oznacza
jednak, ze opis tego rodzaju wyczerpuje
sens zjawiska moralno$ci badz dostarcza
jego calkowitego wyjasnienia. Moralno$¢
— ktorej Janusz Marianski po§wigca swo-
je wartosciowe dzieto — jest bowiem rze-
czywisto$cig sytuujaca si¢ w kontekscie
relacyjnosci, relacyjnosci specyficznej,
a jednoczesnie fundamentalnej. ,,Socjo-
logia moralnosci dotyczy wzajemnych
relacji moralnosci i struktur spotecznych”
(s. 18) — pisze Marianski, a nastgpnie do-
daje, wyjasnia 1 przypomina: ,,Jak kazda
relacja, posiada ona dwa kierunki wpty-
wow: wplyw struktur spotecznych na mo-
ralno$¢ i moralnosci na struktury” (tamze).
Ta syntetyczna my$l przywotuje szersza
kwesti¢ podmiotowego sprawstwa oraz
jeden z bardziej zasadniczych dylematow
socjologicznych, jakim jest §wiadomos¢
napigcia migdzy determinacjq struktural-
na a sprawczoscia jednostkowa’. W jesz-
cze innej postaci kwestia ta pojawia si¢
w swego rodzaju napigciu miedzy spote-

3 Por. P. Sztompk a, Socjologia. Ana-
liza spoteczenstwa, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 2012, s. 587.
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czenstwem a jednostka, co w interesuja-
cy sposob podejmuje Anthony Giddens,
najpierw dokonujqc opisu tego napigcia,
a nastgpnie w swojej teorii strukturacji kre-
slac autorska propozycj¢ przezwycigzenia
pojawiajacego si¢ w ten sposob impasu®.
Mozna zatem — analogicznie do tego kla-
sycznego 1jednoczes$nie fundamentalnego
dla socjologii dociekania — podjac analizg
problematyki moralnosci, ktéra w kon-
tek$cie spotecznym otrzymuje podobna
legitymizacje¢ epistemologiczno-metodo-
logiczna.

Propozycja Janusza Marianskiego wy-
kracza poza podrecznikowe czy ilustracyjne
przedstawienie problemu moralnosci oraz
jej socjologiczna diagnozg. Kompozycja
tomu, sposob prowadzenia refleksji oraz
zastosowany aparat krytyczny w pewnym
sensie syntetyzuja dotychczasowy dorobek
lubelskiego socjologa. Z ksiazki Moralnos¢
w kontekscie spotecznym wylania si¢ zarys
dojrzatej panoramy analityczno-poznaw-
czej, w ktorej mozna dostrzec retrospek-
tywno-diagnostyczno-prognostyczng pro-
pozycje teoretyczno-praktyczna, uczciwie
oddajaca rzeczywisty stan rzeczy, przed-
ktadajaca si¢ jako fenomen zmienno-staty
i przejawiajaca pewne tendencje przyszio-
sciowe. Fakt ten w sensie metodologicznym
1 teoriopoznawczym uzna¢ mozna za jedna
z najistotniejszych cech publikacji. Tresci
zawarte w ksiazce sytuuja si¢ miedzy do-
glebnym i wnikliwym drazeniem fenomenu
moralnosci jako takiego, a §wiadomoscia
szerokiego 1 niedomknigtego zakresu jego
ciaglego wylaniania si¢. Oba te rodzaje
analiz, odzwierciedlajace horyzontalno-
-wertykalny modut zglebiania moralnosci,
lokujacy si¢ w zyciu spotecznym (jednostek
1 grup) 1 wylaniajacy si¢ z niego, zaro6w-
no pomagaja w uporzadkowaniu wiedzy,

4 Por. A. Gidd e ns, Stanowienie spo-
teczenstwa. Zarys teorii strukturacji, thum.
S. Amsterdamski, Zysk i S-ka Wydawnictwo,
Poznan 2003, s. 40.

jak i pobudzaja do dalszych poszukiwan,
takze tych prowadzonych na wtasna
reke.

Praca Moralnos¢ w kontekscie spo-
tecznym obejmuje kilkanascie rozdzialow,
zawierajacych opracowanie tematéw od-
zw1er01edlajqcych najwazmej sze proble-
my, ktorym1 zajmuje si¢ socjologia moral-
nosci. Gtéwna czes$¢ ksiazki poprzedzona
zostala Wstepem Marka Marczewskiego
oraz ,,Wprowadzeniem” autora. Zasadni-
czym celem pracy jest ukazanie najwaz-
niejszych trajektorii rozwojowych dyscy-
pliny, ktora stanowi socjologia moralnosci,
a takze podstawowych elementow drog jej
rozwoju. Autor najpierw zarysowuje kwe-
stig tozsamosci socjologii moralnosci i jej
relacji do innych nauk, wskazuje na czto-
wieka jako podmiot moralnosci, opisuje
moralnos$¢ jako taka oraz jej komponen-
ty 1 czynniki ksztaltujace zycie moralne,
nastgpnie za$ ukazuje przemiany wartosci
moralnych zaréwno w aktualnym ksztalcie
rzeczywistosci, jak i w innych mozliwych
do zrealizowania jej scenariuszach, doko-
nuje deskrypcji modeli badania moralno-
$ci oraz Dekalogu i sumienia (bgdacych
odpowiednio: wyrazem norm obiektyw-
nych i subiektywnych), przedstawia synte-
tyczno-analitycznie kwesti¢ absolutyzmu,
permisywizmu, relatywizmu moralnego,
autorytetu moralnego i wzoré6w osobo-
wych, diagnozuje godnos¢ jako wartos$¢
uniwersalng 1 relatywna, podejmuje probe
opisu zagadnienia prawdy jako wartosci
moralnej, charakteryzuje postawe prospo-
tecznosci 1 podejmuje problematyke wol-
no$ci. Mozna powiedzie¢, ze w efekcie
tych zabiegow otrzymujemy niezwykle
interesujaca wizj¢ tego, kim jest socjolog
moralno$ci. Trafne i warto$ciowe uzu-
pehienie wszystkich tych analiz stanowi
zamieszczony w pracy Stownik, ktory za-
wiera podstawowe hasta dotyczace moral-
nosci w jej spotecznym odniesieniu. Catos¢
zostaje domknigta Notq bibliograficzng,
ukazujaca szeroko zakrojong i intensyw-
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na prac¢ naukowa autora, ktory od wielu
lat prowadzi namyst nad problematyka
moralnosci. Praca obejmuje takze Indeks
hasel zamieszczonych w stowniku oraz an-
gielskie streszczenie catosci publikacji.
Lektura poszczegdlnych rozdziatow
pracy inspiruje do intensywnych prze-
myslen. Rzadko ktéry badacz spoteczny
mogltby zdecydowac si¢ na analiz¢ jakie-
go$ wycinka rzeczywistosci spotecznej,
poprzestajac na jego hermetycznej, nieja-
ko wydzielonej deskrypcji. Istnieje do$¢ po-
wszechne przekonanie, ze problemy nalezy
analizowa¢ w ich r6znorodnych uwarun-
kowaniach, powiazaniach czy korelacjach.
Przekonaniu temu towarzyszy takze $wia-
domos¢, ze cecha procesu oddzialywania
jest przede wszystkim tendencja do
wzajemnoSsci, ktora nalezy rozumiec
na zasadzie komplementarnego zestawie-
nia, bez uprzywilejowania jednej ze stron
relacji. Janusz Marianski trafnie zauwaza:
,,Chodzi o analize wzajemnego przenikania
sig¢ moralnosci i spoteczenstwa. Akcentujac
zalezno$¢ $wiadomosci i zachowan moral-
nych od struktury spotecznej, nie mozemy
ignorowa¢ wplywow odwrotnych, to zna-
czy wplywu moralno$ci na przeksztalcanie
stosunkow spotecznych w spoteczenstwie
jako catosci 1 w jego substrukturach spo-
tecznych. Moralno$¢ wystegpuje wowczas
jako aktywny czynnik wywotujacy zmia-
ny w $rodowisku spotecznym” (s. 220).
W powyzszym fragmencie — stanowigcym
cz$¢ szerokiej analizy problemu — mozna
odnalez¢ wyjasnienie, ktore jednoczes$nie
ktadzie kres przekonaniu o catkowitej
determinacji jednej ze stron przez druga.
Swoisty imperializm strukturalno$ci albo
— odwrotnie — sprawczos$ci (W tym wypad-
ku rozumianej jak moralno$¢) nie ma ani
miejsca, ani rzeczywistego uzasadnienia.
W powszechnym obiegu (zwlaszcza wy-
chowawczo-kulturowym czy formacyj-
no-konfesyjnym) dominuje przekonanie,
ze cztowiek postepuje w okreslony spo-
sOb, poniewaz jest przede wszystkim do

takiego dziatania przymuszany czy w jakis$
sposob do niego determinowany. Rzadziej
mowi si¢ o tym, ze moralnos$¢ — zwlaszcza
w jej zindywidualizowanych przejawach —
jest w stanie dzigki swojemu oddzialywa-
niu korygowac, a nawet zupekie zmienia¢
struktury (system spoteczny). Arno Anzen-
bacher zwraca uwagg, ze ograniczanie si¢
do akcentowania sity i dominacji jednego
z elementow tej zalezno$ci prowadzi do
zwyktego redukcjonizmu etycznego®. Ujg-
cie, ktore przedstawia autor ksiazki Moral-
nos¢ w kontekscie spotecznym, wyjasnia,
dlaczego w przypadku tej relacji mamy do
czynienia z wptywem obopolnym, obu-
stronnym, wzajemnym.

Ksigzka Janusza Marianskiego jest
wartosciowa takze w aspekcie jej poten-
cjalnego wykorzystania w dziedzinie so-
cjologii wychowania. Przekonanie takie
wylania si¢ w wyniku lektury licznych
watkow 1 dygres;ji, ktore Autor formutuje,
kreujac zarazem swoista panoram g
edukacyjno-socjalizacyjna.
Jednym z zasadniczych watkoéw pode;j-
mowanych przez socjologi¢ wychowania
jest socjalizacja. Interesujaco i inspirujaco
przedstawia si¢ ten fragment analiz Ma-
rianskiego, w ktorym uzasadniona zostaje
kwestia korygowaniai suplemento-
wania procesu socjalizacji poprzez posta-
we personalizacji. Lubelski socjolog kon-
statuje: ,,Personalizacja w najpeiejszym
sensie oznacza stawanie si¢ 0soba poprzez
realizacje ideatu cztowieczenstwa, poprzez
petnienie roli cztowieka. Nadaje ona so-
cjalizacji glebsze znaczenie, wykraczajace
poza proces uczenia si¢ 16l spotecznych
niezbednych w dorostym zyciu. Poprzez
personalizacj¢ aktualizuje si¢ w indywi-
dualnym rozwoju tkwiacy w naturze czto-
wieka potencjat moralny i duchowy, sty-

5 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie
do chrzescijanskiej etyki spolecznej, ttum. L. Ly-
sien, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000,
s. 18n.
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mulowana jest kreatywna i innowacyjna
dziatalnos¢” (s. 44n.).

Kwestii 16l spotecznych odgrywa-
nych przez cztowieka w spoteczenstwie
socjologia poswigca wcigz wiele uwagi.
Rzadko jednak spotka¢ mozna w analizach
socjologicznych wyakcentowanie petnie-
nia tej szczegodlnej 1 swoistej roli, ktora
jest rola cztowieka. Cowigcej,
takie postawienie sprawy ratuje — czy tez
raczej koryguje — wizje cztowieka ukazang
choéby w teorii funkcjonalistycznej, ktora
wydaje si¢ glosi¢, ze jednostka jest redu-
kowalna do systemu spotecznego i przezen
wchtaniana. W teorii tej podkresla si¢ bo-
wiem, ze system domaga si¢ od jednostki
dostosowania, wypetniania wyznaczonego
jej miejsca, zsynchronizowania si¢ z okre-
slona, wycinkowo pojmowana rola spo-
teczng, w wyniku czego ostatecznie czto-
wiek ginie jako podmiot oraz integralny
byt. Postulowanie roli cztowieka
sygnalizuje zatem zupetnie inne, zdecy-
dowanie bardziej aksjonormatywne, ale
i duzo bardziej podmiotowe ukierunkowa-
nie myslenia o cztowieku, a jednoczesnie
o jego stosunku do spoteczenstwa oraz
do wymogow, ktore z przynaleznosci do
niego wynikaja. Socjalizacja korygowana
personalizacja to idea szczegodlnie warto-
$ciowa, a takze inspirujaca do rozwijania
1 aktualizowania tego kierunku myslenia.

W paragrafie po§wigconym mode-
lom przemian warto$ci i norm moralnych
w nowoczesnych spoteczenstwach autor
ukazuje ciekawa zbiezno$¢ przeprowa-
dzonej przez siebie diagnozy i zjawi-
ska tak zwanego rozproszenia
religijnego (wh religione diffusa).
Ta ostatnia koncepcja znana jest przede
wszystkim dzigki pismom wiloskiego so-
cjologa Roberta Ciprianiego®. Janusz Ma-

¢ Autor niniejszej recenzji poswiegcit do-
tychczas duzo uwagi tej koncepcji religii, na
gruncie polskim niezbyt dobrze znanej. Zob.
np. P. Prifer, Koncepcja religione diffusa

rianski formuluje interesujace zatozenie:
,,Hipoteza o tak zwanym rozproszeniu reli-
gijnosci (religia pojawia si¢ niespodziewa-
nie w tych sferach i dziedzinach, z ktérych
— jak si¢ wydawalo — wyemigrowata bez-
powrotnie) stawia pod znakiem zapytania
alternatywe: albo emigracja religii ze spo-
leczenstwa, albo fundamentalizm religijny.
Socjologicznie rzecz biorac, coraz trudniej
jest ustali¢ granice tego, co religijne, i tego,
co koscielne, oraz opisywac¢ dokonujace
si¢ przemiany w religijnosci i koScielnosci
wylacznie w ramach teorii sekularyzacji”
(s. 115). Nalezy z duza doza optymizmu
stwierdzi¢, ze diagnozata—jak rowniez wie-
le innych trafnych diagnoz oraz wnioskow
formutowanych przez polskiego socjologa
— otwiera drog¢ do niezwykle ciekawych
dalszych badan z zakresu religijnosci, jej
rozproszenia 1 sekularyzacji. Prawda jest,
ze wielu socjologéw chciatoby zamknaé
kwesti¢ zmiennego charakteru religijnosci
w paradygmacie laicyzacji spoteczenstwa
1 W towarzyszacym temu paradygmatowi
przekonaniu o odchodzeniu od religijno-
$ci rozumianej instytucjonalnie (zjawisko
to oczywiscie nie pozostaje bez wptywu
ne fluktuacje). Spostrzezenie poczynione
przez Janusza Marianskiego nie jest zatem
btahe. W przekonaniu piszacego te stowa
moze ona uwrazliwia¢ kolejne pokolenia
socjologow, by probowali przebijac
si¢ w swoich dociekaniach i heurezach
przez pryzmat monoparadygmatycznych
schematow, przekracza¢ je i w konse-
kwencji podaza¢ droga poszukiwania
nowej perspektywy interpretacyjnej do-
tyczacej religii, moralnosci i tak zwanej
koscielno$ci. Nie chodzi zatem o poszu-
kiwanie trze ciej drogi, tym razem

Roberto Ciprianiego zwiastunem religijno-
Sci postmodernistycznej, w: Homo religiosus
w postmodernistycznych uwarunkowaniach,
red. E. Jusko, R. Sieron, S. Sorys, Drukarnia
Eikon Plus & autorzy, Krakow 2014, s. 33-49.
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migdzy emigracja religii ze spoteczenstwa
a fundamentalizmem religijnym. Nie cho-
dzi takze o uproszczony w schemacie oraz
interpretacji synkretyzm epistemologicz-
ny, a raczej o zaktualizowana propozycj¢
badawcza, dzigki ktorej religia i moralnos¢
z niej wyplywajaca nadal traktowane beda
jako rzeczywista ptaszczyzna samorealiza-
cji cztowieka i jego transcendentnych pra-
gnien oraz czynnik realnego wptywu na
ksztatt i funkcjonowanie spoteczenstwa,
niepowodujacy jego poczucia zagrozenia.
Spoteczefistwo, moralno$¢ i religia nie
stanowia spolaryzowanej ani tym bardziej
zantagonizowanej rzeczywistosci, nie sa
takze monistycznie zmiazdzona masa-bu-
dulcem struktury jednostkowo-spoteczne-
go bytu.

Innym jeszcze, bardzo istotnym i war-
toS§ciowym elementem wylaniajacym si¢
z ksiazki Moralnosc¢ w kontekscie spotecz-
nym w perspektywie docierania do czystej
wiedzy naukowej, a takze w sensie prak-
tycznym jest przekonanie, ze postulaty
socjologii moralnosci i socjologii w ogole
sa W najwyzszym stopniu spotecznie uzy-
teczne. W paragrafie ,,Socjolog moralno-
$ci — kim jest?” autor zdecydowanie prze-
ciwstawia si¢ dwom skrajnosciom, ktore
mozna niekiedy zaobserwowaé (chocby
w socjologii refleksyjnej Alvina W. Gould-
nera): ,,Socjologowie powinni by¢ w spo-
leczenstwie katalizatorami powaznego
myslenia o sprawach moralnych (rozu-
mie¢ 1 zmienia¢ Swiat spoteczno-moral-
ny). Sama socjologia moralno$ci moze by¢
etycznie uzyteczna, jezeli bedzie nie tylko
badaé, jak dziata spoteczenstwo, co dzieje
si¢ w spoteczenstwie, ale tez prowadzic¢
— w warstwie interpretacyjnej — refleksje
nad tym, jak dziala¢, by spoleczenstwo
stawato si¢ lepsze (etyczna transformacja
nowoczesnosci)” (s. 206).

W powyzszym fragmencie dostrzegam
swoiste przestanie — cho¢ moje przekona-
nie jest niewatpliwie subiektywne 1 podyk-
towane osobistymi preferencjami — ktore

kaidy socjolog odpowiedzialnie uprawia-
jacy swoja profesje (pojmowana komple—
mentarnie Jako polqczeme jego pracy i zy-
cia) powinien wzia¢ pod rozwagg. Badacz
spoteczny nie moze nie zastanawiac si¢ —
choéby co jakié czas —na ile jego wysilek
badawczy i refleksja moga przyczynia¢
si¢ do rewitalizacji wartosci z roznych
powodow ulegajacych erozji w zyciu spo-
tecznym. Roli katalizatora rzeczywistosci,
z ktora przychodzi si¢ badaczowi zmagaé
w sensie poznawczym i eksploracyjnym,
nie musi ani nie powinien on postrzegaé
przez pryzmat internalizacji wtasnej in-
strumentalno$ci w wypetnianiu pewnego
obowiazku czy realizacji pracy zawodo-
wej. Socjolog postepuje dobrze w sensie
moralnym, jes$li jest uczciwy, stawiajac
diagnoze¢ zastanej rzeczywisto$ci, za po-
mocg ktorej informuje o takim stanie rze-
czy, jaki rzeczywiScie ma miejsce. Czy-
ni to tym bardziej wtedy, gdy rozwaznie
i ostroznie, lecz jednak odwaznie zmierza
ku kolejnym stadiom postgpu naukowego,
ktory staje si¢ przektadnia dla praktyki zy-
cia, czy — jak kiedy$ czgsto wyrazano to
w wypowiedziach socjologicznych — dla
inzynierii spoteczne;.

Publikacja Janusza Marianskiego sta-
nowi kolejny trudny do przecenienia krok
w jasnej i szeroko zakrojonej diagnozie
kondycji moralnej spoteczenstwa, doko-
nanej w oparciu o systematycznie wytozo-
na i logiczna konceptualizacj¢ moralnosci.
Duzym walorem ksiazki jest zrozumiatos¢
1 przystepnos¢ skadinad wyrafinowanych
analiz, autor egzemplifikuje bowiem te
analizy wlasnymi pomystami, trafnie i syn-
tetycznie precyzujac przekazywane tresci,
ktore znajduja w odpowiednim momencie
wlasciwy instrument rozjasniajacy. Niech
za przyktad postuzy mysl, ktora obrazuje
nielatwe przeciez interpretacyjnie zagad-
nienie pluralizmu czy relatywizmu warto-
$ci moralnych. Janusz Marianski nie pozo-
stawia watpliwosci co do sensu tych pojeé:
,»Nie sposob wychowywac do relatywizmu
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moralnego wedtug reguty: d2151aj przeka-
zuje ci takie oto warto$ci i normy, ale sa
one tymczasowe, jutro moga by¢ inne lub
nawet z pewnoscia beda inne” (s. 208).

Chociaz wiedza socjologiczna groma-
dzona w dhuzszej perspektywie badawczej
i formulowana w oparciu o dane i obser-
wacj¢ ma niewatpliwa wagg, to — parafra-
zujac stwierdzenie czgsto formulowane
przez Janusza Marianskiego — jest ona ra-
czej prawdopodobna nizabsolutnie
pewna. Dzigki temu spetnia si¢ w jakims
sensie postulat dos§wiadczonego i cenione-
go wloskiego badacza Franco Ferrarottiego,
ktory upatruje w postawie badacza nauko-
wego oddajacego swoje zycie nauce, SWo-
ista misje Swieckiego kaptanstwa (wl. sa-
cerdozio laico). Owoce pracy socjologa —
w naszym wypadku socjologa moralnosci
—w przeciwienstwie do dorobku wielkich
pisarzy, poetow czy muzykow, nie sa nie-
podwazalne, uniwersalne czy ponadczaso-
we; nie wywracaja tez za kazdym razem
do gory nogami wszystkich innych para-
dygmatow 1 teorii spotecznych. Socjolog
moralno$ci wie, Ze jego praca w tej postaci,
w jakiej zostata przedstawiona jej odbior-
com (czytelnikom), ma w pewnym sensie
kroétkie istnienie. Powinien wigc marzy¢
o tym, by w kolejnej odstonie trudu nauko-
wego 1 heurezy ktos mogl zakwestionowac,
a przynajmniej skorygowac i uzupehic to,
co zostalo dotychczas odkryte. Socjolog,
a zwlaszcza socjolog moralnosci wie, ze
misja, ktora Swiadomie i z przekonaniem
realizuje, jest zawsze tylko kolejnym eta-
pem i poziomem docierania do prawdy,
a przekroczenie kazdego z tych etapow
i pozioméw jest nie tylko mozliwe, ale
1 pozadane’.

Takie wilasnie przekonanie moze to-
warzyszy¢ czytelnikowi ksiazki Moralnosé
w kontekscie spolecznym, przy czym za-

7Por.F. Ferrarotti, Scienze e coscien-
za. Verita personali e pratiche pubbliche, Cen-
tro editoriale dehoniano, Bologna 2014, s. 9.

chowuje on §wiadomos¢, ze ma do czynie-
nia z horyzontem poznawczym i interpre-
tacyjnym, ktory w jakims$ sensie cechuje
uniwersalno$¢, a zarazem oryginalnosé
i ktérego postac jest poniekad optymal-
na. Ksiazka lubelskiego socjologa stano-
wi konwergencjg¢ poznawczego no-
watorstwa i szacunku dla dotychczasowego
dorobku z zakresu socjologicznej diagnozy
moralnos$ci spotecznej. Jest to warto$¢ nie-
zwykle uzyteczna, ale i cenna sama w so-
bie. Przekonywat swego czasu Jerzy Szac-
ki: ,,Blad popetniony w trakcie szukania
nowych rozwiazan stanowi mniejsze nie-
bezpieczenstwo anizeli bezmys$lna imitacja
prawdy odkrytej w przesztosci. Dzieje oka-
zuja si¢ z tego punktu widzenia dziejami
walki nowatorstwa z rutyna, sktadnikiem
za$ natury ludzkiej jest swoisty poped in-
nowacyjny, ktory nie pozwala zadowala¢
si¢ tym, co zostalo osiagnigte™.

Intelektualna gleba, ktora Janusz Ma-
rianski od lat uprawia, jest wyjatkowo zy-
zna, a tym samym jej wartos$ci nie sposob
kwestionowac. Rodzaj wysﬂku poznaw-
czego podejmowanego i reallzowanego
przez tego badacza nigdy nie pozwala mu
zadowala¢ si¢ tym, do czego sam dotarl,
ani tym, co w podobny sposob osiagngli
inni. Zyczmy sobie, by tak sam autor, jak
1 kontynuatorzy jego mysli chcieli nadal
drazy¢ obszar poznawczy, ktorego dostar-
cza moralno$¢ w jej spotecznym usytu-
owaniu. Warto zaleca¢ przy tym strategie
i narzgdzia badawcze, ktorymi Janusz
Marianski nie tylko si¢ postuguje, ale kto-
resam skonstruowat w trakcie
swoich wieloletnich zmagan naukowych.
Ten i wiele innych waloréw publikacji po-
twierdzaja intuicj¢ krakowskiego wydaw-
nictwa Nomos, ktore zechciato zyczliwie
przedtozy¢ szerokiemu gronu czytelnikow
tak wartoSciowa monografig.

8 J. Szacki, Historia mysli socjologicz-
nej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2004, s. 99.
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JAK POJMOWAC DOBRO
CZYLI O NIEPRZEWIDZIANYCH SKUTKACH REFORMACJI

Ksiazka Brada S. Gregory’ego The
Unintended Reformation: How a Religious
Revolution Secularized Society [,,Niezami-
erzona reformacja. O tym, jak rewolucja
religijna przyczynita si¢ do laicyzacji spo-
teczenstwa”]'zawiera transdyscyplinarng
narracje¢ historyczna na temat laicyzacji
i fragmentacji cywilizacji zachodniej w wy-
niku reformacji protestanckiej. Okreslajac
te narracje jako transdyscyplinarna, chce
podkresli¢, ze obok badan o charakterze
naukowym autor podejmuje roéwniez kwe-
stie pozaakademickie, jego praca zawiera
bowiem rowniez istotne odniesienia $wia-
topogladowe. Nie oznacza to oczywiscie,
ze twierdzi on, jakoby istnial bezposredni
zwiazek przyczynowo-skutkowy migdzy
laicyzacja w $wiecie Zachodu a reforma-
cja. Podkresla natomiast, ze reformacja
stworzyta fundament dla laicyzacji i se-
kularyzacji. Chociaz ksiazka jest przede
wszystkim praca historyczna, Gregory,
ktory z wyksztalcenia jest wiasnie history-
kiem, wiacza do swoich rozwazan rowniez
analizy filozoficzne, teologiczne, socjolo-
giczne, z dziedziny nauk przyrodniczych
oraz ekonomiczne. Twierdzi przy tym:
»W ksiazce tej $wiadomie wystrzegam si¢
przedstawiania petnej rekonstrukcji histo-

"Brad S. Gregory, The Unintended
Reformation: How a Religious Revolution Se-
cularized Society, Harvard University Press,
Cambridge 2012, ss. 574.

rycznej, zabiegu charakterystycznego dla
profesjonalnych opracowan historycznych,
poniewaz rozmijaltby si¢ on z jej celem’
(s. 3). Wszelka proba ,,uwzglednienia
wszystkiego” (tamze) prowadzitaby co
najwyzej do zebrania niemozliwego do
opanowania ogromu danych. Ksiazka sta-
nowi zatem pr(’)bq skonstruowania samo-
$wiadomej narracji historycznej opowie-
dzianej z pozyCJl wyznawcy rzymskiego
katolicyzmu 1 bedace;j Wyp0w1ed218o kto-
ra harmonijnie wiacza si¢ w chor glosow
myslicieli takich, jak bp Jacques-Bénigne
Bossuet czy Joseph de Maistre. W zwiaz-
ku z tym nie uwzglednia oczywiscie opi-
nii wielu innych autoréw, a takze licznych
aspektow poruszanego zagadnienia czy tez
dotyczacych go faktow.

Swoja pracg Gregory rozpoczyna od
postawienia pytan o kondycj¢ $wiata po-
czatku dwudziestego pierwszego, wskazu-
jac na rozmaite problemy, z ktorymi ludz-
ko$¢ musi si¢ dzi§ zmagac, a sa wsrdd nich
kwestie tak rozbiezne, jak globalne ocie-
plenie, pluralizm, polityczna polaryzacja,
konsumpcjonizm, edukacja czy bezpie-
czenstwo narodowe. Nie pretendujac by-
najmniej do sformutowania rozwiazan tych
problemow, Gregory podkresla jednak, ze
sa one w znacznej mierze konsekwen-

2 O ile nie podano inaczej, ttumaczenie
fragmentow obcojezycznych — M.W.
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cja powszechnej akceptacji falszywego
zalozenia, iz ,,0d czasu rewolucji nauko-
wej, o$wiecenia, industrializacji oraz po-
czatkow nowozytnego kapitalizmu, §wiat
zachodni w aspekcie ludzkiego Zycia jest
adekwatnie wyjasniany” (s. 15). Z tego tez
powodu zwraca si¢ ku analizom teologicz-
nym i filozoficznym, ktore jego zdaniem
w bardziej odpowiedni sposOb wyjasniaja
$wiat, w ktorym przyszto nam dzis zy¢.

Chociaz ksiazka dowodzi, ze jej autor
bardzo dobrze porusza si¢ w dziedzinach
spoza swojego macierzystego obszaru ba-
dan (praca zawiera ponad sto pigédziesiat
stron przypisow), jako przedsigwzigcie nie
jest ona—1w zamysle autora nie miata by¢
— praca nowatorska. Gregory wymienia
caly szereg myslicieli, ktorych rozwazania
staty si¢ dla niego inspiracja, a sa wsrod
nich: historyk Amos Funkenstein, eko-
nomista Albert O. Hirschman czy filozof
Alasdair Maclntyre. Mozna tez wskazaé
pewne podobienstwa taczace rozwazania
Gregory’ego z analizami historykéw: Chri-
stophera Dawsona i Michaela Allena Gil-
lespiego, przede wszystkim z diagnozami
tego ostatniego sformutowanymi w jego
pracy The Theological Origins of Moder-
nity*, oraz filozof Charles Taylor.

Ksiazka ma strukturg tematyczna, nie
za$ chronologiczna, a kazdy z jej szeSciu
rozdziatdéw omawia wptyw reformacji i po-
przedzajacychjaintelektualnych pradow na
rozwoj okreslonych dyscyplin akademic-
kich czy tez podejmowanie pewnych dzia-
tan. Kazdy z rozdziatéw mozna przy tym
czyta¢ niezaleznie od pozostatych. Pierw-
szy z nich jednak, zatytutowany ,,Exclu-
ding God” [,,Wykluczajac Boga”] omawia
kwestig, ktora nalezy uzna¢ za fundamen-
talng 1 ktora przewija si¢ w pozostatych
czgsciach ksiazki. Dotyczy ona pozornej

3 Zob. M.A. Gillespie, The Theologi-
cal Origins of Modernity, University of Chicago
Press, Chicago 2008.

sprzecznosci (niezgodnos$ci) zachodzacej
migdzy wiara a rozumem. Jako przyktad
pogladow wskazujacych na tg niezgodnos¢
Gregory przywotuje rozwazania Johna
Searle’a. ,,Gdy bierzemy pod uwage
wszystko, co wiemy o szczegdtowych
aspektach §wiata — pisze Searle — o takich
rzeczach, jak uszeregowanie pierwiastkow
w uktadzie okresowym, liczba chromoso-
mow w komorkach roznych gatunkéw czy
natura wiazania chemicznego — okazuje
si¢, ze ten obraz §wiata jest bezalterna-
tywny. Nie jest to po prostu jeden z wielu
konkurencyjnych obrazow $wiata, ktorymi
rozporzadzamy. Problem, z ktorym mamy
tu do czynienia, nie polega na tym, ze z ja-
kich$ powodow nie udato si¢ nam znalez¢
przekonujacego dowodu na istnienie Boga,
czy tezna tym, ze hipoteza zycia posmiert-
nego budzi powazne watpliwosci. Chodzi
raczej o to, ze przy bardziej wnikliwej re-
fleksji nie mozemy traktowaé¢ owych po-
gladow powaznie. Kiedy spotykamy ludzi,
ktorzy twierdza, ze wierza w tego rodza-
ju rzeczy, mozemy im zazdrosci¢ otuchy
1 poczucia bezpieczenstwa, jakie czerpia
z owych wierzen, ale w gruncie rzeczy na-
dal jestesmy przekonani, ze nie zdaja sobie
oni sprawy z najnowszych odkry¢ nauki
lub ulegaja przemoznemu wpltywowi swo-
jej wiary. JesteSmy przekonani, ze po to,
by wierzy¢ w tego rodzaju rzeczy, musza
oni szufladkowa¢ swoje mysli w r6znych
przegrodkach™. Argumentacja Gregory’e-
go ma w tym rozdziale charakter zarazem
historyczny, jak i teoretyczny. Dtugofalo-
wa zmiang spoteczna, ktéra systematycz-
nie poglebia si¢ od czasu szczytowego
okresu $redniowiecza w wieku trzyna-
stym, poprzez epoke¢ reformacji w szes-
nastym wieku, az do zlaicyzowanej epoki
wspotczesnej, wiaze on z konsekwencjami
ewolucji w pojmowaniu metafizycznej re-

4+ IR. Searle, Unyst na nowo odkryty,
thum. Tadeusz Baszniak, PIW, Warszawa 1999,
s. 130.
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lacji migdzy Bogiem a stworzeniem — od
przyjmowania catkowitej transcendencji
Boga wobec $wiata do tezy, ze zardwno
Bog, jak 1 stworzenie wykazuja t¢ sama
wlasnos¢, a mianowicie bytowosc.
Glownym zrédlem tego problemu
jest przyjmowanie w filozofii zainicjo-
wanego przez Dunsa Szkota tak zwanego
jednoznacznego orzekania predykatu ,,byt”
o Bogu w miejsce orzekania analogiczne-
go, ktére proponowat Tomasz z Akwinu.
Tendencji tej towarzyszylo stosowanie
,,brzytwy Ockhama”, metodologicznej re-
guly, gtoszacej, iz nie nalezy mnozy¢ bytow
ponad potrzebe (tac. non sunt multiplicanda
entia sine necessitate). Zasady te jako takie
nie byty oczywiscie w stanie doprowadzi¢
do laicyzacji i sekularyzacji, ale faktem
jest, ze dostarczyty one metafizycznych za-
tozen pozwalajacych wyeliminowac¢ Boga
z obrazu rzeczywistosci. Bezposrednim
powodem tej eliminacji stat si¢ natomiast
rozwdj nauk przyrodniczych. Zasadnicza
argumentacja Gregory’ego brzmi zatem
nastgpujaco: scisle jednoznaczne, nie za$
analogiczne rozumienie poj¢cia ,,byt” pro-
wadzi do wniosku, ze jesli Bog istnieje,
to nalezy Go rozumie¢ jako kolejny byt
(posrdéd innych). Obrazy rzeczywistosci,
jakie glosza z jednej strony teista, a z dru-
giej ateista, roznityby si¢ zatem w ten
sposob, ze teista postulowalby istnienie
jednego bytu wigcej niz ateista, a mia-
nowicie Boga. Skoro za$ istnienie Boga
przedstawia ten sam poziom istnienia, co
istnienie wszystkich innych bytow, jak
chocby stoty, drzewa czy gwiazdy, to jest
ono postrzegane jako konkurujace z me-
chanistycznymi przyczynami rzeczy, od-
krywanymi przez nauki przyrodnicze, nie
za$ jako pozostajace z tymi przyczynami
w harmonii. W ten sposob rodzi si¢ pro-
blem ,,Boga Iuk” (ang. God of the gaps).
Jesli w tej sytuacji zdecydujemy si¢ do-
datkowo zastosowac¢ brzytwe Ockhama,
to dopuszczamy mozliwo$¢ calkowitego
wyeliminowania Boga z obrazu rzeczywi-

sto$ci, poniewaz okazuje sig, ze nie jest On
konieczny do jej wyjasnienia. Zadaniem
nauk przyrodniczych jest badanie rzeczy-
wisto$ci empirycznej i podawanie jej me-
chanistycznych przyczyn. Skoro za$ Bog
nie jest empirycznie dostepny, to francuski
fizyk Pierre-Simon de Laplace mogt od-
powiedzie¢ Napoleonowi, pytajacemu go
o brak wzmianki na temat Stworcy w jego
dziele dotyczacym badan nad ruchami ciat
niebieskich: ,,Nie miatem potrzeby stawia¢
tej hipotezy”.

W drugim rozdziale swojej pracy, zaty-
tutowanym ,,Relativizing Doctrines” [,,Re-
latywizowanie doktryn™], Gregory analizuje
w $wietle reformacji protestanckiej rozwdj
nowozytnej filozofii jako konsekwencj¢
przyjecia zasady ,,wiara albo rozum” i od-
rzucenia sredniowiecznej syntezy, wyrazo-
nej w adagium ,,wiara i rozum”. Reforma-
cja opowiada si¢ zatem po stronie wiary,
a gléwnym rzecznikiem tego stanowiska
jest Luter, nowozytna filozofia za§ pod
wplywem Descartes’a przyjmuje racjona-
lizm 1 staje po stronie rozumu. Zardwno
jednak ,,sola scriptura” jako pierwsza zasa-
da teologii, jak i pierwsza zasada filozofii
,Wystarczy sam rozum” okazaty si¢ z gory
skazane na niepowodzenie. Odwotujac si¢
do przyktadow z historii, Gregory ukazuje,
ze pojscie za ktorakolwiek z tych idei nie
pozwala znalez¢ fundamentéw dla jedno-
litej spotecznej odpowiedzi na pytanie, jak
powinno si¢ zy¢. W rezultacie pojawia si¢
nieskonczenie wiele potencjalnych na nie
odpowiedzi, roszczacych sobie pretensje
do prawdziwoS$ci, czasami niespojnych,
ale tolerowanych w liberalnych panstwach
zachodnich.

Rozdziat trzeci ksiazki, ,,Controlling
the Churches” [,,Kontrolowanie Koscio-
tow”] dotyczy relacji migdzy KoSciolem
a panstwem od czaséw reformacji do dnia
dzisiejszego. W czgSci wstgpnej autor
charakteryzuje chrze$cijanski $wiatopo-
glad $redniowieczny, zgodnie z ktorym
wszelka ludzka aktywnos¢, takze aktyw-
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no$¢ polityczna, pozostawata w relacji do
Ewangelii, a nast¢pnie przedstawia, w jaki
sposob reformacja wptyngla na zmiang
stosunkow taczacych wladze ko$cielne
i $wieckie, prowadzac do przejecia kon-
troli nad religia przez nowozytne panstwo.
Transformacja ta data poczatek dwom ten-
dencjom: do radykalnego indywidualizmu
(ktéry w pozniejszej historii jest szczegodl-
nie widoczny w kulturze amerykanskiej),
gloszacego poglad: ,,moim kosciotem jest
moj wlasny umyst” (s. 171), oraz do przej-
mowania radykalnej kontroli nad jednost-
ka przez panstwo (z czym w historii mie-
lismy do czynienia w przypadku Zwiazku
Radzieckiego i nazistowskich Niemiec).
Gregory zaznacza przy tym, ze chociaz
pierwsza z tych tendencji wydaje si¢ za-
pewnia¢ wolno$¢ religijna, w rzeczywisto-
$ci weale do niej nie prowadzi, poniewaz
nadal pozostawia panstwu kontrolg¢ nad
religia.

W rozdziale czwartym ,,Subjectivizing
Morality” [,,Subiektywizacja moralnosci”]
Gregory analizuje przejscie od spoteczen-
stwa opartego na Sredniowiecznej wersji
arystotelesowskiej etyki cndt do etyki
praw w liberalizmie i do dzisiejszej ety-
ki Zachodu, opartej na dowolno$ci norm
moralnych. Transformacja ta jest, zdaniem
autora, wynikiem niezgodno$ci opinii co
do tego, czym jest dobro. W rezultacie to
jednostka decyduje, co jest dla niej dobre,
anowozytne panstwo liberalne chroni owo
dobro jako prawo cztowieka. Tymczasem
pojecie praw — wbrew pogladom Ojcéw
zatozycieli Stanow Zjednoczonych — nie
jest weale oczywiste. Ten rozdziat pracy
Gregory’ego mozna potraktowac jako swo-
isty suplement do ksiazki Alasdaira Macln-
tyre’a Dziedzictwo cnoty. W istocie wiele
kluczowych argumentéw, ktérymi postu-
guje si¢ Gregory, zostato skonstruowanych
w oparciu o analizy dokonane przez Mac-
Intyre’a, w szczego6lnosci w aspekcie
rekonstrukcji zapasci, w ktora popadta
p6zna nowozytnos¢. W koncowej czegsci

rozdziatu autor ukazuje, co prowadzi do
subiektywizacji moralnosci: posiadajacy
wladzg¢ narzucaja innym swoja koncepcje
dobrego zycia.

W rozdziale piatym ,,Manufacturing
the Goods Life” [,,Fabrykowanie zycia do-
brami”] Gregory skupia sig¢ przede wszyst-
kim na analizie gospodarczych skutkow re-
formacji, wskazujac, ze kapitalizm, rozwoj
techniki oraz nowozytne panstwo liberalne
przyczynity si¢ do powstania na Zachodzie
nowej ideologii, a mianowicie konsump-
cjonizmu, ktory wskutek globalizacji roz-
szerza si¢ na caly Swiat. Na poparcie swojej
diagnozy Gregory przeprowadza histo-
ryczno-spoleczna analiz¢ takich formacji
kulturowych, jak $redniowiecze, renesans
czy siedemnastowieczne Niderlandy oraz
epoki rewolucji przemystowej. Wykazu-
je w ten sposob, ze w wyniku jalowych
debat religijnych prowadzonych w okre-
sie reformacji, dobro zostato utozsamione
z konsumpcja: formuta konsumpcji stuzy
dzi§ jako spoiwo hiperpluralistycznego
Zachodu.

Rozdziat szosty ,,Secularizing Know-
ledge” [,,Sekularyzacja wiedzy”] po§wig-
cony zostat relacji migdzy rozmaitymi ga-
feziami wiedzy oraz procesowi laicyzacji
uniwersytetow, ktory trwa od czasu refor-
macji. Jest to jeden z najciekawszych roz-
dziatow ksiazki. Gregory wskazuje w nim
migdzy innymi, ze do konsekwencji proce-
su laicyzacji uniwersytetow nalezy migdzy
innymi rozbicie jednosci wiedzy. Jako jej
przyktad podaje przyjmowanie sprzecz-
nych zatozen przez badaczy zajmujacych
si¢ roznymi dziedzinami: ekonomisci na
przyktad pozostaja przy stanowisku glo-
szacym stabilno$¢ indywidualnych prefe-
rencji i uniwersalno$¢ racjonalnego dzia-
tania na rzecz wtasnego interesu, podczas
gdy antropologowie kulturowi sktaniaja
si¢ ku przyjeciu tezy o zmienno$ci wszel-
kich ludzkich zachowan, norm i zwycza-
jow. Intuicja podpowiada, Ze jedno z tych
zatozen, a by¢é moze nawet oba musza
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by¢ fatszywe. Tego rodzaju wydawatoby
si¢ sprzeczne tezy przekazywane sa jed-
nak studentom, ktérym nie oferuje sig
jednoczesnie zadnego narzedzia metodo-
logicznego, pozwalajacego rozpoznawad
porzadek pozornie niespojnych dyscyplin.
W rozdziale tym Gregory zarysowuje
réwniez histori¢ instytucji uniwersytetu,
poczawszy od jego sredniowiecznej kon-
cepcji jako syntezy greckiej filozofii (ary-
stotelizmu) 1 chrze$cijanstwa, dokonanej
przez myslicieli takich, jak Albert Wielki
czy Tomasz z Akwinu. Wskazuje przy tym
na zawitosci relacji migdzy teologia a ,,no-
wymi naukami”, czyli fizyka newtonow-
ska. Gregory podkresla jednak, ze jakkol-
wiek uniwersytety katolickie nie powinny
»odstawac” od uniwersytetow $wieckich
w aspekcie jakosci prowadzonych w nich
badan, to ich podstawowa funkcja jest
»raczej komunikowanie i szerzenie wie-
dzy niz jej postep™ (s. 363) 1 w tym sensie
jego tezy zbiezne sa z postulatami kard.
Johna H. Newmana wylozonymi w jego
dziele z roku 1852 zatytutowanym Idea
uniwersytetu.

Podsumowujac, trzeba powiedzied,
ze ksiazka Gregory’ego stanowi znako-
mity przyktad transdyscyplinarnej narra-

> Cyt. za: JH. N e w m an, Idea uniwer-
sytetu, ttum. P. Mroczkowski, PWN, Warszawa
1990, s. 79.

cji historycznej, bedacej zarazem proba
zrozumienia wspotczesnego $wiata. War-
to zestawiac ja z filozoficznymi pracami
Charlesa Taylora i Alasdaira Maclntyre’a,
gdyz podobnie jak ich prace, otwarcie
przekazuje swoja filozoficzna tres¢, nie
za$ — jak wiele wspotczesnych opracowan
— ukradkiem ja przemyca. Lekturg pracy
Gregory’ego mozna poleci¢ zarowno tym,
ktorzy sa wprost zainteresowani wydoby-
ciem implikacji protestanckiej reforma-
cji, jak 1 tym, ktorzy wczesniej skupiali
si¢ na innej narracji na temat tego, jak
wspotczesny §wiat stal si¢ taki, jaki dzi$
jest. Cho¢ mozna by si¢ zastanawiac, czy
zamieszczona na obwolucie zachgta, by
ksiazke te ,,postawi¢ na poétce obok pra-
cy Etyka protestancka a duch kapitalizmu
Maxa Webera czy A Secular Age Charlesa
Taylora”, nie jest nieco pochopna, praca
Gregory’ego z pewnoscia zastuguje na
rekomendacj¢. Niewatpliwie mozna by
zawrze¢ w niej wiele uzupehien, na przy-
ktad odniesien do konkretnych faktow hi-
storycznych, a nawet uznac, ze stanowi ona
dopiero ,,szkielet” wyznaczajacy kierunki
dalszych badan, ale —jak stusznie twierdzi
Gregory — wszelka proba uwzglednienia
wszystkiego skonczylaby si¢ co najwyzej
nagromadzeniem trudnego do opanowania
1 wykorzystania ogromu danych.

Oprac. redakcja
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PROPOZYCIJE ,,LETHOSU”

Krzysztof Saja, Etyka normatywna. Miedzy konsekwencjalizmem a deontologiq, Uni-
versitas, Krakow 2015, ss. 343.

Etyka normatywna nalezy do gatunku nieczgsto dzisiaj spotykanych teore-
tycznych syntez. Jest to praca z zakresu metaetyki inspirowana — zaréwno pod
wzgledem doboru materiatu, jak i sposobu argumentacji oraz jezyka — anali-
tyczna tradycja uprawiania filozofii, podejmujaca jednak probe przekroczenia
ograniczen tej tradycji. Krzysztof Saja, analizujac spér migdzy tradycyjnymi
nurtami mys$lenia etycznego — najwazniejszymi stronami tego sporu, wspolcze-
$nie uznawanymi za konkurencyjne, sa uj¢cia konsekwencjalistyczne, doento-
logiczne i paradygmat etyki cnot — proponuje wlasna koncepcje, ktora okresla
jako instytucjonalny konsekwencjalizm funkcji. Uczestnicy omawianego sporu
—jak krytycznie pisze Saja — maja trafne intuicje, ktore dostarczaja paliwa dla
ich przekonan, problem polega jednak na tym, ze niepotrzebnie podnosza je do
najwyzszej rangi, dewaluujac przekonania swoich adwersarzy” (s. 10) Autor,
dazac do przezwycigzenia impasu w sporze o koncepcje etyki normatywnej,
formutuje teori¢ hybrydowa, w ktorej wykorzystuje owe trafne intuicje, a takze
stara si¢ unikna¢ probleméw, z jakimi borykaja sig teorie tradycyjne. Wyraza on
tez nadziejg, ze jego ambitna koncepcja, ktorej celem jest nie tylko wskazanie
kryteriow oceny dziatan moralnych, ale takze ,teoretyczne uzasadnienie [...]
catego tadu spotecznego, konstytuowanego przez wiele odrgbnych instytucji
normujacych nasze zycie” (tamze), ,,zainteresuje nie tylko filozofow i etykow,
lecz roéwniez prawoznawcow 1 teologow” (tamze). W swojej Saja ksiazce po-
dejmuje probe uzasadnienia mozliwosci oraz wartosci takiego ujecia, natomiast
zagadnienia zwigzane z implikacjami jego przyjecia wskazuje jako przedmiot
dalszych badan.

Rozdzial pierwszy poswigca autor omowieniu przedmiotu swojej pracy, etyki
normatywnej (definiuje ja jako naukeg filozoficzna, ktora ,,formutuje, krytycznie
ocenia i uzasadnia poszczegolne elementy moralno$ci w oparciu o uniwersal-
nie akceptowalne racje” — s. 23), podstawowym zatozeniom metaetycznym,
stanowiacym warunek mozliwo$ci prowadzonej w ksiazce refleksji (zatozenia
te okresla zbiorczo jako ,,szeroki realizm etyczny” — por. zwt. s. 26-29), oraz
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charakterystyce tradycyjnych uje¢, ogdlnie prezentujacej zaréwno ich zalety,
jak i wady. Rozdziat ten stanowi analityczna czg$¢ pracy. Nastgpne dwa maja
natomiast charakter krytyczny: w rozdziale drugim autor analizuje szczegotowo
wady utylitaryzmu i nieutylitarnych form konsekwencjalizmu, w trzecim za$
— deontologizmu. Niedostatki te maja uniemozliwia¢ uznanie zadnego z tych
stanowisk za najlepszy paradygmat myslenia etycznego. Rozdzial czwarty, po
ogo6lnym omowieniu pojgcia teorii hybrydowej oraz jej rodzajow, przedstawia
podejmowane przez wspotczesnych filozofow proby budowania koncepcji
hybrydowych oraz wysuwane przeciw nim zarzuty. Autorami dyskutowanyh
w tym rozdziale uje¢ sa Samuel Scheffler, Brad Hooker, Richard M. Hare,
David Cummiskey, Derek Parfitt i Douglas W. Portmore.

Rozdziat piaty poswigcit autor prezentacji wlasnej koncepcji metaetyczne;j, in-
stytucjonalnego konsekwencjalizmu funkcji. Ujecie to w omawianym w ksiaz-
ce sporze sytuuje si¢ po stronie konsekwencjalizmu, wady deontologii bowiem,
a zwlaszcza podatnos¢ na paradoks, ktory mozna wyrazi¢ za pomoca pytania,
,»CZy jest racjonalne, aby przestrzega¢ danej normy deontycznej N nawet wtedy,
gdy skutkiem tego bedzie wigksza liczba przypadkow pogwatcenia N” (s. 192),
uznaje Krzysztof Saja za niemozliwe do przezwycig¢zenia. Jego koncepcja opiera
si¢ na funkcjonalnym modelu analizy, ktory ,,zaktada, Ze najbardziej fundamental-
nym problemem etyki jest wybor oraz uzasadnienie praktycznych funkcji moral-
nosci oraz namyst nad najbardziej racjonalnym sposobemich osiagnigcia” (s. 247).
Zalozenie tego modelu stanowi teza o istnieniu kilku ,,wzorcowych funkeji mo-
ralnosci, ktore powinny by¢ realizowane w mysleniu etycznym” (tamze). I tak
etyka moze by¢ rozumiana jako $rodek do osiagnigcia indywidualnej eudajmo-
nii, zdobycia osobistej perfekcji, nadania sensu zyciu, uzyskania zbawienia,
doprowadzenia do rozumnej zgody, budowania lepszego $wiata, minimalizacji
konfliktow oraz wyrazania troski badz odpowiedzialnosci (por. 251-254). W ich
spelianiu kluczowa rolg — zdaniem autora — odgrywaja instytucje (pojecia tego
uzywa on w szerokim sensie socjologicznym — por. s. 263), we wspotczesnym
spoteczenstwie za$ ,,najwazniejsze z nich to prawo, moralnos¢ potoczna, religia,
etyka akademicka oraz sumienie” (s. 264). Instytucje te, oddziatujac na siebie
nawzajem, tworza system normatywny, ktory autor nazywa tadem spotecznym.
Stwierdza réwniez, ze ,,jesli celem systemu normatywnego powinno by¢ opty-
malne realizowanie wszystkich funkcji normatywnych, nie moze si¢ on ogra-
nicza¢ jedynie do sfery moralnosci” (s. 265). Instytucje, ktorej autor przypisuje
role wyrdzniona, stanowi etyka akademicka. Jej gtéwnym celem jest ,,krytyczna
analiza innych instytucji normatywnych pod wzgledem zaktadanych przez nie
warto$ci i sposobu ich realizacji w §wietle optymalnej homeostazy instytucji
normatywnych” (s. 268). Realizacj¢ tego celu umozliwia niezaleznos¢ etyki,
oparta na istnieniu kryteriow stuszno$ci niezaleznych od znanych instytucji,
oraz nadrzedna rola poprawnych sadow etycznych (,,czyn, ktory jest niestuszny
nie powinien by¢ wykonany, nawet jesli obliguje do niego inna instytucja nor-
matywna” — s. 268). Prezentacjg instytucjonalnego konsekwencjalizmu funkcji
normatywnych konczy omoéwienie sposobu odkrycia i uzasadnienia konkret-
nych norm, stanowiacego ,,aplikacje teorii szerokiej refleksyjnej rownowagi”
(s. 276, por. s. 59-63) oraz przyktadowe tresci norm moralnych. W konkluzji
autor stwierdza: ,,Jak stusznie zauwazyt juz Arystoteles, nie istnieje jedna idea
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sprawiedliwosci, ktora rozciagna¢ mozemy na rézne dziedziny zycia. Namysl
nad sprawiedliwym podzialem dobr lub sprawiedliwym wymiarem kary, podob-
nie jak namyst nad wymiarem obowiazku pomocy powinien przybra¢ charakter
szczegotowych badan z zakresu etyki stosowanej 1 dotyczy¢ oddzielnie réznych
rodzajow instytucji i kontekstow” (s. 287).

Etyka normatywna Krzysztofa Saji to ksiazka godna polecenia szerokiemu gro-
nu czytelnikow, zarowno odbiorcom z kregow akademickich, jak 1 wszystkim,
ktorych interesuja prowadzone obecnie publicznie debaty dotyczace kwestii
etycznych, na przyktad spér wokot tak zwanej klauzuli sumienia. Sledzenie
szczegbtowych, ztozonych analiz i argumentoéw zostato utatwione przez ko-
munikatywny jezyk, systematycznie wprowadzane definicje uzywanych przez
autora termindéw oraz zamieszczone w tekécie diagramy i tabele. Klarowna
struktura pracy oraz starannie przygotowane indeksy osobowy i rzeczowy réw-
niez sa pomocne w lekturze tej interesujacej pracy. Zaprezentowane w niej
ujecie wydaje si¢ waznym przyczynkiem do metaetyki, i zar6wno dla swoich
zwolennikow, jak 1 przeciwnikow moze ono stanowi¢ impuls do przemyslenia
sposobu uprawiania etyki i rozumienia podstawowych jej poje¢, a takze wyboru
jezyka, w jakim warto prowadzi¢ dyskusje wokoét wartosci.

PM.

W kregu etyki klasycznej. Inspiracje i kontynuacje. Prace dedykowane Profesorowi
Tadeuszowi Slipce z okazji 95. rocznicy urodzin, red. P. Duchlinski, D. Dankowski SJ,
Akademia Ignatianum—Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, ss. 351.

W maju biezacego roku zmart w wieku dziewigc¢dziesigciu siedmiu lat wiel-
ce zashuzony dla polskiej etyki prof. Tadeusz Slipko SJ. Jego szczegolnym
dokonaniem byto cato$ciowe opracowanie etyki, przedstawione w dzietach
Zarys etyki ogolnej i Zarys etyki szczegotowej, stanowiacych niezastapione
podreczniki dla kilku pokolen etykow.

Jako filozof moralista Zywo reagowat na aktualne problemy, zajmujac stano-
wisko w spotecznej debacie i wzbogacajac ja o etyczne analizy. Poruszaly go
przede wszystkim kwestie dotyczace etyki seksualnej, bioetyki (w tej dziedzinie
byt niejako pionierem na gruncie polskim), a takze ekologii, podejmowat row-
niez takie zagadnienia, jak obrona sekretu, samobdjstwo czy kara $mierci.
Byt wieloletnim wyktadowca Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezuso-
wego 1 Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Krakowie, przede wszystkim
za$ profesorem Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Niejednokrotnie
uczestniczyt w konferencjach naukowych organizowanych przez Instytut Jana
Pawta II KUL, bardzo ceniliS$my jego zaangazowanie w obrong ludzkiego zy-
cia. W naszym kwartalniku opublikowane zostaty dwa wazne artykuly Ojca
Profesora: Prawo naturalne jako podstawa szacunku cztowieka dla zycia i przy-
rody (,,Ethos” 1994 nr 1-2(25-26), s. 88-101) oraz Sens zZycia — sens starosci
w perspektywie chrzescijanskiej (,,Ethos” 1999 nr 3(47), s. 15-28). )

W roku 2013, niemal doktadnie dwa lata przed $miercia, prof. Tadeusza Slipko
wziat udziat w konferencji ,,Etyka klasyczna w XX wieku” zorganizowanej
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przez Instytut Filozofii Akademii ,,Ignatianum” dla uczczenia dziewigédzie-
sigtej piatej rocznicy urodzin nestora polskiej filozofii moralnej. Konferencja,
w ktorej uczestniczyli uczniowie i kontynuatorzy jego mysli, miata niejako
podwdjny cel: namyst nad dorobkiem naukowym Jubilata oraz refleksj¢ nad
naturg etyki klasycznej i nad jej rola we wspotczesnym swiecie. Podobny cel
przyswiecat redaktorom rekomendowanego tu tomu studiow dedykowanych
prof. Tadeuszowi Slipce z okazji jubileuszu.

Trzy teksty w catosci poswigcone zostalty mysli Profesora. Roman Darowski
ogblnie charakteryzuje sposob uprawiania etyki przez Slipke, okreslajac jego
ujecie jako ,,«wersje aksjonomicznay etyki chrzescijanskiej” (s. 25). Zwraca tez
uwagge, ze autor obu Zarysow..., uprawiajac etyke w nurcie tomistycznym, opiera
janadoswiadczeniu, tak wewnetrznym, jak i zewngtrznym. Dane do§wiadczenia
stanowia podstawe metody badawczej obejmujacej dwa etapy: filozofig §wiado-
mosci moralnej i filozofi¢ bytu moralnego. Etap pierwszy polega na ustaleniu
faktu etycznego i jego opisie i prowadzi do sformutowania probleméw wyta-
niajacych si¢ z przezywanych przez ludzi tresci moralnych, a etap drugi — na
analizie zawartosci tego faktu i ,,wypracowaniu metodologicznie poprawnego
uzasadnienia postawionej tezy” (s. 28), przy czym droga do owej metodologicz-
nej poprawnosci jest zdaniem profesora Slipki teoriopoznawczy uniwersalizm.
Polski filozof moralista odrzuca mozliwo$¢ etyki niezaleznej, dowodzac, ze
uzasadnianie tez normatywnych wymaga odwotania si¢ do okre$lonej antropo-
logii i nie jest neutralne $§wiatopogladowo. W odroznieniu od przedstawicieli
tomizmu tradycyjnego uwaza on, ze to gtdwnie aksjologia i deontologia — a nie
eudajmonologia — , konstytuuja rdzen obiektywnego porzadku moralnego”
(s. 30). Darowski szerzej omawia specyfike eudajmonologii, aksjologii i deon-
tologii rozwijanej przez Profesora, charakteryzuje tez jego dorobek w zakresie
etyki szczegotowej. Wiadystaw Zuziak natomiast wskazuje w swoim artykule
na potrzebg rozszerzenia tego typu aksjologii o nowe problemy, w konfronta-
cji z koncepcjami innymi niz tomistyczne i z wykorzystaniem wynikow nauk
szczegblowych, tak aby dziedzina ta mogta ,,wspiera¢ rozumienie zachodza-
cych w $wiecie proceséw 1 wspomagac cztowieka w rozwoju osobowym”
(s. 144). Wiestaw Szuta podjat probe rekonstrukeji aretologii i synejdezjologii
wybitnego etyka, Jarostaw Kucharski za$ przedstawit jego definicj¢ ktamstwa
oparta na rozréznieniu mowy formalnej i mowy materialnej oraz przeanali-
zowat krytycznie argumentacjg na rzecz dopuszczalno$ci $wiadomego i do-
browolnego przekazywania nieprawdy w celu obrony sekretu. Ponadto Piotr
Duchlinski w artykule na temat punktu wyjscia w augustynsko-tomistyczne;j
nauce o moralnosci ukazat strukturg punktu wyjscia w etyce Tadeusza Slipki.
Pozostate artykuty zawarte w tomie dotycza réznorodnych zagadnien zwia-
zanych z szeroko rozumiang etyka klasyczna. O wptywie procedur interpre-
tacyjnych stosowanych w ramach nurtéw awangardowych na znaczenie i rolg
filozofii klasycznej pisze Ewa Podrez. Na pewna istotna roznicg migdzy filozofia
klasyczna a wspotczesna wskazuje Ryszard Mon, ktory zastanawia si¢ nad kon-
sekwencjami porzucenia teoretyczno-poznawczego paradygmatu filozofowania
na rzecz paradygmatu kulturowo-cywilizacyjnego i prawomocnoscia sytuowa-
nia etyki na pozycji filozofii pierwszej. Etyce personalistycznej poswigcone
zostaty dwa teksty: Alfred M. Wierzbicki przedstawia gldwne zatozenia mysli
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antropologiczno-etycznej Karola Wojtyly, koncentrujac si¢ na jej kluczowych
watkach, jakimi sa osoba, czyn i moralnos¢, a Bar‘domlej Sipinski stara si¢ do-
wies¢ ,.klasycznosci” personalizmu poprzez odwotanie si¢ do uksztattowanego
w filozofii starozytnej pojgcia dobra, szczegdlnie w ujeciu Stagiryty. Aktual-
nos¢ tradycji arystotelesowskiej we wspotczesnej debacie na temat moralnosci
i polityki jest przedmiotem studium Wojciecha Wierzejskiego, nawiazujacego
do koncepcji Alasdaira Macintyre’a i Michaela Sandela. Sebastian Gatecki za$
ukazuje panorame myslenia o sumieniu. Problematyce bioetycznej poswigcili
swoje rozwazania Tadeusz Biesaga 1 Piotr Aszyk. Pozostale artykuty to Bog —
czlowiek — nauka Roberta Janusza oraz Pismo Swiete wobec doznawania bélu
fizycznego i przezywania cierpienia przez dzieci Andrzeja Muszali. Ksiazka
dedykowana Tadeuszowi Slipce, obejmujaca szerokie spektrum tematyczne
i prezentujaca roznorodne nurty filozofowania, pokazuje, ze dorobek zmartego
Profesora stanowi¢ moze zrédto inspiracji nie tylko dla kontynuatorow jego
dzieta, ale takze dla zwolennikow odmiennych pogladow.

Ten zbidr artykutow polecamy Czytelnikom ,,Ethosu” takze dlatego, ze skta-
nia on do refleksji nad znaczeniem i kondycja wspolczesnej etyki klasycznej
i prowokuje do namystu nad zasadno$cia tezy Piotra Duchlinskiego, iz klasyka
moze ponownie stac si¢ awangarda (por. s. 12).

M.Ch.
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FILOZOFIA W POSZUKIWANIU WEASCIWEGO JEZYKA
DLA PSYCHIATRII
II Otwarte Seminarium Filozoficzno-Psychiatryczne
»Norma / Patologia”
Muzeum Sztuki Nowoczesnej
Warszawa, 20 VI 2015

Otwarte Seminaria Filozoficzno-Psy-
chiatryczne to cykl konferencji naukowych
organizowanych przez Instytut Filozofii
Uniwersytetu Warszawskiego, Instytut Fi-
lozofii Uniwersytetu Marii Curie-Sktodow-
skiej oraz Instytut Psychiatrii i Neurologii
w Warszawie, majacych na celu pogigbiona
refleksje nad zdrowiem psychicznym. Go-
spodarzem warszawskich seminariow jest
Muzeum Sztuki Nowoczesnej. Jak dotad
w cyklu tym zorganizowano dwie konfe-
rencje: pierwsza z nich odbyta si¢ 18 kwiet-
nia 2015 roku i nosita tytut ,,Psychiatria
i filozofia w poszukiwaniu wspolnego je-
zyka”, druga za$ zatytutowana byta ,,Nor-
ma / Patologia” i miata miejsce 20 czerwca
2015 roku.

Podczas pierwszego seminarium dr
hab. Andrzej Kapusta z Instytutu Filozo-
fiit UMCS oraz dr Mira Marcinéw repre-
zentujaca Instytut Filozofii Uniwersytetu
Jagiellonskiego oraz Instytut Psychologii
Akademii Ignatianum zaprezentowali wy-
ktad ,,100-lecie filozofii psychiatrii i po-
czatki polskiej psychiatrii”. Odbyly si¢
tez dwa panele dyskusyjne zatytutowane:
»Style myslenia w filozofii 1 psychia-
trii” oraz ,,Aksjologiczne wymiary psy-
chiatrii”, ktorym towarzyszyl dwuglos:
prof. dr hab. Zofia Rosinska z Instytutu
Filozofii UW i prof. dr hab. med. Jacek
Woeciorka z Instytutu Psychiatrii i Neurolo-

gii w Warszawie wypowiadali si¢ na temat
»Psychiatria i filozofia w poszukiwaniu
wspodlnego jezyka”. Na sali znalazto sig
okolo stu trzydziestu stuchaczy.

W czasie drugiego z seminariow miat
miejsce wyktad prof. dr hab. Zofii Rosin-
skiej ,,Poznanie-rozpoznanie—diagnoza”,
a nastepnie odbyly si¢ dwie dyskusje pa-
nelowe: ,,Czy choroba moze by¢ wyrazem
zdrowia” oraz ,,Granica migdzy norma
apatologia”, ktorym towarzyszyt trojgtos:
prof. dr hab. n. med. Bogdan de Barbaro
z Katedry Psychiatrii Collegium Medi-
cum UJ, dr hab. Andrzej Kapusta i dr Mira
Marcinéw wypowiadali si¢ na temat ,,Pod-
miotowos¢ a kryzys psychiczny”. Obradom
przystuchiwato si¢ okoto dwustu oséb.

Pomyst cyklu Otwartych Seminariow
Filozoficzno-Psychiatrycznych wylonit si¢
w ramach trzyletniego uniwersyteckiego
seminarium kursowego ,,Filozoficzne ujg-
cia doswiadczenia” prowadzonego przez
prof. dr hab. Zofi¢ Rosinska na Wydziale
Filozofii i Socjologii UW w latach 2011-
-2013 i kontynuowanego w miejscach poza-
akademickich w roku akademickim 2013-
-2014. Poczatkowo spotkania poswigcone
byly rozwazaniom nad doswiadczeniem
estetycznym, mistycznym, narkotycznym
i psychotycznym. Z czasem najwigkszego
znaczenia nabrata jednak problematyka
zwiazana z ostatnim z nich. Jednym z za-
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dan realizowanych przez uczestnikow spo-
tkan byla interpretacja tekstow literackich
i poetyckich, ktérych jezyk niejednokrot-
nie okazuje si¢ blizszy do§wiadczeniu niz
teoretyczny jezyk filozofii. Gos¢mi war-
szawskich seminariow profesor Rosinskiej
byli miedzy innymi prof. dr hab. n. med. Ja-
cek Wciorka, dr hab. Grzegorz Pyszczek,
prof. Akademii Pedagogiki Specjalnej
w Warszawie, dr hab. Andrzej Kapusta,
dr Paulina Prus z Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu, dr Zenon W. Dudek
reprezentujacy Wydawnictwo Psycholo-
gii i Kultury Eneteia i mgr Tomasz Sta-
wiszynski — redaktor Radia RDC. Wielu
uczestnikow spotkan uczestniczyto potem
aktywnie w otwartych seminariach.
Otwarte Seminaria Filozoficzno-Psy-
chiatryczne, jak w czasie pierwszej kon-
ferencji przypomniata dr Mira Marcinow,
nawiazuja takze do spotkan odbywajacych
si¢ w latach 1865-1872 z inicjatywy Sekcji
Chorob Nerwowych, Umystowych i Medy-
cyny Sadowej Warszawskiego Towarzystwa
Lekarskiego. Owczesne, dziewigtnasto-
wieczne seminarium kontynuowane byto
tylko przez siedem lat i zakonczyto si¢ wraz
z uznaniem choréb umystowych za kwestig
wylacznie biologiczna, a zatem niepodatng
na refleksj¢ humanistyczna czy filozoficz-
na. W perspektywie historycznej taki czas
jest niewystarczajacy, zeby dokonat sig¢
faktyczny postep idei oraz zeby wypra-
cowane idee wptynely na dyskurs zaréw-
no zawodowcow, jak i opinii publiczne;.
Konieczne jest ponawianie dyskusji oraz
integracja ré6znorodnych $rodowisk zwia-
zanych z psychiatria bezposrednio, jak
i sytuujacych si¢ na jej obrzerzach.
Otwarte Seminaria Filozoficzno-Psy-
chiatryczne maja status konferencji, or-
ganizatorzy doktadaja jednak staran, aby
wyjs¢ poza ten schemat. Dlatego tez nie
prowadza otwartego naboru tekstow i bez-
posrednio typuja wszystkich prelegentow.
Za wyjatkiem wyktadow otwierajacych,
w czasie seminaryjnych paneli oraz dwu-

1 trojgtosow prelegenci nie prezentuja
tradycyjnych referatow. Sugerowany czas
wypowiedzi panelowych jest krotszy niz
zazwyczaj 1 wynosi od dziesigciu do piet-
nastu minut. Istotng rolg¢ odgrywaja mo-
deratorzy, ktorzy maja prawo interwenio-
wac w trakcie wypowiedzi oraz otwarcie
zajmowac wiasne stanowisko, takze kon-
trowersyjne. Taka koncepcja seminarium
sprzyja spontanicznosci umozliwiajacej
wypowiedzi, jakie przy zachowaniu po-
pularnej formy referatowej nie bytyby
mozliwe: sg to wypowiedzi niezaplanowa-
ne i zawierajace tresci, na temat ktorych
nie mozna po prostu znalez¢ informacji
w zrodtach. W przypadku kazdego z semi-
nariow odpowiedni czas przeznaczony jest
na dyskusj¢ panelistow, a takze wystucha-
nie glosow i pytan ze strony réznorodnej
publicznosci. Inne zasady dotycza dwu-
1 trojglosow. W czasie dwoch pierwszych
seminariow zostaly one zaplanowane jako
niemoderowane spotkania specjalistow
wokot okreslonych tematow.

Tytut drugiego Otwartego Seminarium
Filozoficzno-Psychiatrycznego ,,Norma /
Patologia” zostat zainspirowany tytutem
jednego z rozdziatow ksiazki Antoniego
Kepinskiego Schizofrenia. Kgpinski zdro-
wie 1 chorobg (normg i patologi¢) pojmo-
waljako continuum o dwoch biegunach bez
dajacej sig Scisle i jednoznacznie okresli¢
granicy. W ujeciu krakowskiego psychia-
try r6znica migdzy tym, co przywyklisSmy
nazywac¢ norma i patologia, jest iloscio-
wa, a nie jakosciowa. Patologia (choroba)
oznacza nadmiar lub niedomaganie tych
samych jakosci, ktore obecne sa w normie
(zdrowiu). Psychiatria obcuje zatem z wy-
jatkowym obszarem czlowieczenstwa, za-
razem w szczegblny sposob je ukazujac.
W ujeciu Kepinskiego psychiatria zajmu-
je sig tym, co ludzkie najbardziej (mozna
by rzec, ludzkie az do przesady), i o tyle,
o ile pytanie o czlowieczenstwo jako takie
znajduje si¢ w jej centrum, jest dziedzina
jak najscislej zwiazana z filozofia. Osoba
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chorujaca psychicznie zachowuje petnig
ludzkiej godnosci.

Inspiracja ta nie narzucala si¢ jednak
w czasie konferencji. Inaugurujac ja, mgr
Jakub Tercz z Instytutu Filozofii UW pod-
kreslit, Ze jej tytut mozna, a by¢ moze nawet
powinno si¢ interpretowac wielorako. Za-
istniate rozbiezno$ci nalezy za$ pojmowac
jako wartos¢. ,,Powinna tutaj by¢ nie tylko
dyskusja, ale dyskusja otwarta, pozostawia-
jaca problematycznosc¢ obu tych terminow.
Stad kazda propozycja, ktora dzis ustyszy-
my, powinna by¢ traktowana jako wazna,
godna rozpatrzenia, i tworzy¢ pewien ho-
ryzont, w ktérym mozemy sig orientowac,
myslac o tym, co jest zwykte i niezwykte
czy nadzwyczajne”. Tercz zwrdcit uwage
takze na sprzyjajaca otwartemu podejsciu
neutralno$¢ miejsca, w ktorym odbywaja
si¢ warszawskie seminaria, a ktorym jest
Muzeum Sztuki Nowoczesnej, nienalezace
ani do $wiata medycyny-psychiatrii, ani do
$wiata akademii-filozofii. Na zakonczenie
czesdel wstepnej seminarium odtworzona
zostata Odezwa do psychoneurotykow,
wiersz Kazimierza Dabrowskiego, odczy-
tany przez Leszka Sznytera, pochodzacy
z audycji ,,Radiowy Stownik Higieny
Psychicznej” nagrywanej w latach 1984-
-1985 dla IV Programu Polskiego Radia,
a zainicjowanej przez dr. hab. Tadeusza
Kobierzyckiego, prof. Uniwersytetu Mu-
zycznego Fryderyka Chopina.

Pierwsza wypowiedZ merytoryczna
nalezata do prof. dr hab. Zofia Rosinskiej,
ktora przedstawita wyktad ,,Poznanie—roz-
poznanie—diagnoza”. W jego pierwszej
czegsei prelegentka przedstawita w histo-
rycznym przekroju roznorodne wigzi ta-
czace psychiatri¢ (kategori¢ szalenstwa)
z filozofia i ogdlnie kultura europejska.
Zwrocita uwage, ze zwiazki te maja tra-
dycje nie stupig¢édziesigcioletnia, ale sa
w naszej kulturze obecne od samego jej za-
rania. Filozofowie ujmowali szalefistwo na
wiele r6znych sposobow, migdzy innymi
jako zrédlo wiedzy transcendentnej, wirus

epistemologiczny, nie-rozum, przedmiot
poznania czy $rodek ekspresji. Profesor
uwzglednita takze literackie przyktady
szalenstwa udawanego (jakich dostarczaja
Odyseusz w utworze Homera czy Szek-
spirowski Hamlet). Mowita tez o r6znych
losach walki rozumu z nie-rozumem, przy-
taczajac przy tym fragmenty pism Epik-
teta, Platona, Ajschylosa, Arystotelesa,
FilonaAleksandryjskiego, Michelade Mon-
taigne’a, Friedricha Schellinga i Antoniego
Kepinskiego. Przypomniata takze szcze-
g6Ina role nie-rozumu w ideach ruchow
surrealistycznego 1 antypsychiatrycznego.
Powotujac si¢ na Michela Foucaulta, Ja-
cques’a Derridg oraz polskiego psychiatre
Stanistawa Phuzynskiego, profesor Rosin-
ska szczegdlna uwage poswigcita kontro-
wersyjnej tezie, w mys$l ktorej Kartezjusz
dokonat w siedemnastym wieku ,,zamachu
na szalenstwo”, polegajacego na wyklu-
czeniu szalenstwa ze sfery tego, co po-
znawalane. W konsekwencji — referowata
Profesor — nastapito przerwanie dialogu
migdzy filozofia a psychiatria, rozumem
a nie-rozumem. Twierdzenie to stato sie
przedmiotem dyskusji po zakonczeniu wy-
ktadu, zainicjowanej przez prof. dr. hab. Ja-
na Hartmana z Collegium Medicum UJ,
ktory argumentowal, ze wlasnie od czasow
Kartezjusza szalenstwo staje si¢ elemen-
tem rozwazan epistemologicznych oraz
istotnym punktem odniesienia dla teorii
poznania.

W czgsci drugiej wyktadu, zatytuto-
wanej ,,Trudno$ci diagnozowania psy-
chiatrycznego”, profesor Rosinska mowita
migdzy innymi o problemach zwiazanych
z diagnoza psychiatryczng oraz o historycz-
nych przemianach klasyfikacji europejskiej
ISD-10 oraz amerykanskiej DSM-V. Przy-
pomniata zainspirowany wyktadem Ronal-
da D. Lainga kontrowersyjny eksperyment
Davida Rosenhana z roku 1973. Podsumo-
wanie tej czg$ci wyktadu stanowit cytat
pochodzacy z ksiazki Stanistawa Pluzyn-
skiego: ,,Termin diagnostyczny «choroba
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psychicznay, chociaz odegral pozytywna
rolg w rozwoju wiedzy o zaburzeniach psy-
chicznych i pozycji psychiatrii jako dziatu
medycyny klinicznej — w miarg uptywu
czasu stat si¢ pojeciem anachronicznym.
Poniewaz jego tre$¢ ani granice nigdy nie
byty w sposob poprawny okreslone, zaczat
stuzy¢ do maskowania niewiedzy o przy-
czynach zaburzen psychicznych. Bywat
naduzywany do celow niezgodnych z jego
pierwotnym przeznaczeniem, wykorzysty-
wany do «etykietowania» osob, ktorych
zachowanie nie miescito si¢ w akceptowa-
nych dla danej spotecznos$ci konwencjach,
niekiedy przyczyniat si¢ do spolecznego
wykluczania tych oso6b!. Profesor apelo-
wata w tym konteks$cie o podejmowanie
wysitku pogtebionego kontaktu z pacjen-
tami psychiatrycznymi, ktory wykracza
poza dominujace metody klasyfikacyjne.
W czesci trzeciej swojego wyktadu
profesor Rosinska przedstawita réznorod-
ne podejscia filozoficzne do kwestii rozpo-
znawania. Mowita zatem o sensach rozpo-
znawania, jakie odnalez¢ mozna w Poetyce
Arystotelesa (o rozpoznaniu samego siebie
przez aktora oraz o rozpoznawaniu akto-
ra przez widza, o rozpoznawaniu innego,
okolicznos$ci czy akcji), w Biblii (o roz-
poznawaniu Boga w plonacym krzaku
przez Mojzesza w Ksigdze Wyjscia), czy
w dzietach Marcela Prousta. Rozpoznawaé
—referowata prelegentka za Arystotelesem
oraz hermeneutami — mozna na r6znorod-
ne sposoby, na przyktad za pomoca: zna-
ku blizny, znamienia, poprzez zapachy,
symbole, za pomoca percepcji i pamigci.
Za Paulem Ricoeurem wyrdznita herme-
neutyke pierwotna, opierajaca si¢ na do-
$wiadczeniach egzystencjalnych 1 wiedzy
w nich zawartej, ktora francuski filozof

'S.Puzynski, Choroba psychiczna —
problemy z definicjq oraz miejscem w diagnosty-
ce i regulacjach prawnych, ,,Psychiatria Polska”
41(2007) nr 3, s. 307.

nazywat doxa, oraz hermeneutyke wtor-
na, ktora opierajac si¢ na tych doswiad-
czeniach, rozpoznaje zaburzenie, kryzys
1 poddaje go interpretacji. Przytoczona
zostata takze mysl Henri Bergsona, ktory
badat rozpoznawanie wspomnien, na ba-
zie ktorych budowana jest tozsamos¢, oraz
Hegla, ktory rozpatrywat rozpoznanie jako
walke o bycie rozpoznanym i uwzglednial
przy tym roszczenie do rozpoznania jako
nie abstrakcyjnego, lecz ,realnego urze-
czywistnienia wolnosci”. Jako szczegolny
przyktad rozpoznania siebie prelegentka
wskazata takze doswiadczenie mistyczne.

W ten sposdb wszyscy uczestnicy
seminarium wprowadzeni zostali w wie-
lowiekowa tradycj¢ rozwazan nad norma
1 patologia oraz nad poznawczymi dyle-
matami pojawiajacymi si¢ wraz z proba
uchwycenia fenomenu ich granicy.

Po skroconej przerwie odbyt si¢ mo-
derowany przez mgr. Tomasza Stawiszyn-
skiego panel dyskusyjny ,,Czy choroba
moze by¢ wyrazem zdrowia?”, ktory otwo-
rzyt prof. dr hab. n. med. Bogdan de Bar-
baro. W swojej wypowiedzi zatytutowane;j
,»Choroba jako dobro” przedstawit on spo-
teczne pro et contra chorowania (rozumia-
nego tu szerzej niz tylko jako chorowanie
psychiczne). Profesor przywotat przypadki
znane z wlasnej praktyki, miedzy innymi
histori¢ pani Anieli chorujacej na owrzo-
dzenie nogi, uparcie jednak odmawiajace;
podjecia leczenia, 1 wskazal, jakie ,,korzy-
$ci” generuje tego rodzaju przypadek: Pani
Aniela dzigki chorobie uzyskuje wiadze
emocjonalna nad bliskimi, koncentruje na
sobie uwagg otoczenia, jej choroba jest
gléwnym tematem spotkan rodzinnych,
a kobieta moze dzigki niej doznaé¢ mito-
$ci synow i meza, ktoérzy namawiaja ja
do podjecia leczenia, spotykajac si¢ jed-
nak z wyrazana z wyzszo$cia odmowa.
Okreslone ,,korzysci” sa takze obecne po
stronie rodziny, ktorej cztonkowie czuja
si¢ potrzebni, dobrzy, troskliwi i okazuja
mito$¢ matce, mimo ze w innych okolicz-
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no$ciach maja wobec niej ambiwalentne
uczucia. W efekcie dochodzi do poprawy
komunikacji emocjonalnej. Wszyscy nato-
miast czerpia t¢ korzysé, ze pozostate pro-
blemy schodza na drugi plan. Uogolniajac
— podsumowat prelegent — istnieja sytu-
acje, w przypadku ktorych nalezy zapytac:
Co by sig stato, gdyby danego problemu
nie bylo? Co musiatoby sig sta¢, zeby do-
bro uzyskiwane dzigki chorobie uzyskac
mniejszym kosztem? Tak zatem mozna
réwniez pojmowac przewrotny tytut,,Cho-
roba jako dobro” .

Nastepnie glos zabrat prof. dr hab. Pa-
wel Lukow reprezentujacy Instytut Filo-
zofii UW. Nawiazujac do tradycji anglo-
saskiej, prelegent odréznit chorobg (ang.
disease) od chorowania (ang. illness). Su-
biektywnego poczucia chorowania, ktore
oznacza tylko to, ze ,,co$ jest nie tak”,
nikt nie moze podwazy¢ mimo braku in-
tersubiektywnego charakteru tego odczu-
cia. Okreslenie ,,being unwell” oznacza
z kolei ,,czu¢ si¢ zle”. To za$, jako co$
,ztego”, pociaga réznorodne odniesienia
moralne. Prelegent wyr6zniat cechy cho-
rowania ujmowanego od strony moralnej:
(1) w kulturze pojawia si¢ ,,umoralnianie”
choroby (na przyktad pojmowanie jej jako
interwencji z zewnatrz); (2) zto chorowa-
nia utrudnia realizacj¢ zamierzen czy roz-
poznawanie otoczenia; (3) towarzyszace
chorowaniu poczucie, ze ,,co$ jest nie tak”,
ma charakter totalny, dotyczy cztowieka
jako cato$ci bytu; (4) chorowanie zawsze
jest kontekstowe, glownie biograficzne,
a zatem w kazdym przypadku jest wyjat-
kowe, niepowtarzalne. Profesor Lukow
konkludowat, wskazujac, ze niereduko-
walno$¢ do intersubiektywnoS$ci, wymiar
moralny, totalnosc¢, 1 wyjatkowos¢ choro-
wania psychicznego powoduja, iz odno-
szenie do niego poje¢ ,,normalny” i ,,pa-
tologiczny” jest problematyczne. Istotna
rolg odgrywaja zatem analizy konkretnych
przypadkow (ang. case studies), bedacych
zawsze osobliwosciami. Stad tez wskutek

kazdorazowej wyjatkowosci chorowania
pojawia si¢ problem dotyczacy diagnozy,
wskazania na og6lna chorobg (ang. di-
sease): choroba jest bowiem ogodlna, ale
chorowanie pozostaje indywidualne. Na
to wilasnie wskazywat tytut wypowiedzi
profesora L.ukowa ,,Chorowanie jest pew-
ne, choroba watpliwa”. Prelegent wskazat
tez, ze by¢ moze nalezatoby mowi¢ nie
o chorobie czy zaburzeniu psychicznym,
ale o tym, jakiego rodzaju krzywda dang
osobg spotkata. W ten sposob jednak, mo-
wiac o krzywdzie, wkraczamy na grunt
filozofii moralnosci.

Trzecia wypowiedZ w tym samym pa-
nelu, zatytutowana ,,Choroba jako proces
kulturowej inicjacji” przedstawit dr Zenon
W. Dudek. Doktor Dudek scharakteryzo-
wal najpierw mechanizm odzwierciedlenia
— jednej z podstawowych technik stoso-
wanych w psychoterapii. Odzwierciedlenie
polega na pokazywaniu pacjentowi jego
wlasnych, chociaz niedostrzeganych na co
dzien, idei, wyobrazen czy wspomnien. Te-
rapeuta staje si¢ niejako lustrem, w ktorym
pacjent moze zobaczy¢ sam siebie. Analo-
giczny mechanizm zachodzi w przypad-
ku relacji migdzy dzieckiem a dorostymi
(tak zwanymi osobami znaczacymi). Od-
zwierciedlenie, podkreslat prelegent, nie
ma konca. Obecne jest takze w obszarach
pozapsychologicznych czy pozaterapeu-
tycznych, takich jak filozofia, nauka czy
kultura, w ktorych mozna przejrze¢ si¢
i zobaczy¢ siebie w nowy sposob.

Zdaniem doktora Dudka szczegolna
rolg¢ odgrywa perspektywa kulturowa,
W niej za$ najwazniejsza (mozliwie najbar-
dziej adekwatna, uzyteczna czy inspiruja-
ca) jest droga odzwierciedlenia poprzez
mity, droga bohateréw kulturowych, prze-
kazywana w opowiesciach 1 literaturze.
Prelegent precyzowat swoje stanowisko:
realne osoby sa nie tylko osobami, ale tak-
ze bohaterami o tyle, o ile wywotuja w nas
szczegdlng emocjg, wdzieraja si¢ w rze-
czywisto$¢ psychiczna, o ile nie mozna
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si¢ od nich uwolni¢. Stanowia one ,,punk-
ty krystalizacyjne” w naszej osobowosci,
w naszej tozsamosci, ktorych nie mozemy
z niej usunaé. To one okreslaja, kim jeste-
$my oraz kim mozemy by¢ — a takze to, co
terapeuta moze zrobi¢ z pacjentami. Tak
rozumiane punkty krystalizacyjne sa ko-
nieczne, aby cztowiek mogt przejsé inicja-
cj¢ kulturowa. Istnieje jednak — przestrze-
gat doktor Dudek — inicjacja pozytywna
oraz inicjacja negatywna. Do tej drugiej
dochodzi, gdy mit czy bohater oddziatluje
na pacjenta w sposob nieswiadomy i gdy
pacjent nie moze si¢ W nim przejrzec:
,»Choroba to mit, ktory nie zostat rozpo-
znany”. W przypadku inicjacji pozytywnej
natomiast tozsamos¢ indywidualna odnaj-
duje si¢ w szerszej tozsamosci.

Nastepnie glos zabrata dr Mira Marci-
now. Tytut swojej wypowiedzi — ,,Choroba
jako wyraz «utrudzonego zdrowia»” — za-
czerpngla z pism Kazimierza Dabrowskie-
g0, znanego przede wszystkim jako tworca
teorii dezintegracji pozytywnej. W ujeciu
Dabrowskiego — przypomniata doktor Mar-
cindéw — dezintegracja moze by¢ pozytyw-
na (w przypadku psychonerwicy), ale takze
negatywna (gdy nie prowadzi do rozwoju).
Dezintegracja, o ile jest pozytywna, skut-
kuje zmianami, wprowadza osobowo$¢ na
wyzszy poziom. Psychonerwica stanowi
czysty przejaw dezintegracji pozytywnej
1 w tym sensie moze by¢ wyrazem ,,utru-
dzonego zdrowia”. Zdaniem Dabrowskiego
istnieje w cztowieku ,,pasja rozwoju” pro-
wadzaca do stanow Igkowych, depresyjnych
czy obsesyjnych. Radykalnos¢ stanowiska
zajmowanego przez Dabrowskiego polega
natym, ze na gruncie jego pogladow nie ma
innej drogi rozwoju (szczegdlnie rozwoju
przyspieszonego) niz konflikt (zewngtrzny
1 wewngtrzny) — a zatem pewna patologia
stanowi warunek osiagnigcia normy, jest
krokiem na drodze do normalnosci.

Doktor Marcindéw wyrdznita mozli-
wos¢ zajecia wobec dezintegracii (patologii)
dwoch roznych stanowisk: stanowiska me-

dykalizujacego, faczonego z hastem ,,don’t
worry, be happy”, w mysl ktorego wszelki
niepozadany stan psychiczny nalezy mozli-
wie szybko usunaé, oraz stanowiska deme-
dykalizujacego (bliskiego pogladom Kazi-
mierza Dabrowskiego), wiazanego z hastem
mniej popularnym — ,,worry, be happy”,
w mysl ktorego stany takie maja swoje
sensowne miejsce w calosci zycia, o ile
w zyciu ma si¢ dokonywac rozwoj. W przy-
padku pierwszym doswiadczenia pozornie
niemedyczne zostaja wlaczone w narracj¢
psychiatryczna. Przyktadowo — méwita pre-
legentka — kazda z pigciu emocji podstawo-
wych wyréznionych przez Paula Ekmana
moze zosta¢ kolejno przekuta w zaburzenie
lub chorobg psychiczna: odczucie smutku
— w depresje¢, rado$¢ — w manig, strach —
w zaburzenia lgkowe, wstret — w anoreksje,
gniew — w zaburzenia osobowosci o cha-
rakterze antyspotecznym. Z drugiej strony
istnieja procesy demedykalizacji polegajace
na wylaczaniu pewnych doswiadczen czy
stanéw psychicznych z obszaru zaintere-
sowania psychiatrycznego. Przyktadowo,
tesknota za ,koficem wieku” na przetomie
dziewigtnastego i dwudziestego stulecia
byta zaburzeniem psychicznym przejawia-
jacym si¢ jako bol zwiazany z nostalgia.
Znane sg takze historie demedykalizacji
homoseksuallizmu, masturbacji, paroksy-
zmu histerycznego czy drapetomanii. Nie
mozna jednak, podkreslata doktor Marci-
néw, jednoznacznie rozstrzygnac, ktory
jezyk (medyczny czy niemedyczny) jest
bardziej adekwatny, ktory opis jest lepszy.
Wybra¢ nalezy ten, ktory bedzie zachowy-
wal najwyzszy poziom sprawstwa podmio-
tu, nawet gdyby miatby to by¢ opis skrajnie
medykalistyczny. W konkluzji prelegentka
zwrocita uwagg, ze petna demedykalizacja
doprowadzitaby do znacznego zubozenia
jezyka, stownik medyczny pelni bowiem
wazng funkcje takze poza kontekstem me-
dycznym.

Po kolejnej przerwie zebrali si¢ uczest-
nicy trojglosu, ktory dotyczyt tematu
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,Podmiotowos¢ a kryzys psychiczny”.
Na poczatku podjeto probe zdefiniowania
poje¢ zawartych w samym tym tytule. Dr
hab. Andrzej Kapusta wprowadzit wstgpne
odr6znienie podmiotu (osobowe ,,kto?”)
od przedmiotu (rzeczowe ,,c0?”). Pod-
miotowos¢ powiazal z osoba, pacjentem,
z perspektywa pierwszoosobowa, perspek-
tywa tego, kto jest sprawca swoich dziatan
1 mysli oraz jest za nie odpowiedzialny.
Pytanie, na ktére powinnismy odpowie-
dzie¢ — wskazywat dyskutant — brzmi: Czy
kryzys odbiera podmiotowos¢, jesli tak, to
na jakich poziomach? Dr Mira Marcindw
zkolei zauwazyta, ze w tytule dyskusji kry-
je si¢ paradoks, poniewaz by¢ podmiotem
jakiego$ zachowania oznacza mie¢ prze-
konanie o ponoszeniu odpowiedzialnosci
za dzialanie i posiadaniu na nie wptywu,
w kryzys za$ wpisana jest utrata kontroli
nad swoim zachowaniem — powszechnie
bowiem uwaza sig, ze kryzysu psychiczne-
g0 nie mozna samotnie wywota¢ ani prze-
zwycigzy¢. Profesor de Barbaro wskazat
z kolei na inne, etyczne rozumienie pod-
miotu: podmiot to kto$, kogo obdarzamy
szacunkiem, kto$, kto dysponuje wolno-
Scia, jest cztowiekiem godnym i jako taki
jest przezywany. Dyskutant ten odroznit
takze (etycznie rozumiang) podmiotowos¢
od poczytalnosci i przypomniat przypadki
Andersa Behringa Breivika oraz Karola
Kota, ktorzy — jego zdaniem — by¢ moze
byli niepoczytalni, ale nie utracili swojej
podmiotowosci. W przypadku kryzysu
psychicznego to zatem nie podmiotowos$¢
jest ograniczana, lecz sprawczos¢ badz po-
czytalnos¢.

Dyskutanci wspdlnie zwrocili uwa-
g¢ na fakt, ze psychiatria nie zajmuje
si¢ wylacznie kryzysami psychicznymi
(przyktadowo, nie jest kryzysem choroba
Alzheimera). Zadeklarowali, iz bliska im
jest przywotywana juz tego dnia narracja,
w mysl ktorej kryzys moze by¢ etapem
rozwoju, przy czym — ostrzegal profesor
de Barbaro — moze to by¢ takze zakret,

z ktorego cztowiek nigdy nie wychodzi.
Zgodnie podkreslono niebezpieczenstwo
gloryfikacji kryzysu. Kryzys jest cierpie-
niem i pomoc — psychologiczna, rodzinna,
farmaceutyczna — odgrywa w jego prze-
zwycigzeniu wazna rolg. Powrdcit takze
temat dyskutowany podczas wczesniejszej
czescei sesji: Czy mozna uzyskaé t¢ sama
korzy$¢ mniejszym kosztem, bez choroby
badz bez kryzysu? Profesor de Barbaro
naswietlit mechanizm powstawania kryzy-
su: Jesli rozwoj, bedacy czgécia ludzkiego
losu, oznacza zmiang, a zmiana wiaze si¢
z koniecznoécia robienia czego$ innego
niz dotad, czegos$, w czym czlowiekowi
brak jest doswiadczenia wiasnie dlatego, iz
rzecz ta jest dla niego nowa, to z koniecz-
nosci okazuje si¢ ona dla niego réwniez
trudna. Gdy pojawia si¢ nasilenie trudno-
$ci, nieumiejegtnos¢ wykonywania danej
czynnosci jeszcze si¢ poglebia.

Ostatni panel, moderowany przez
prof. Zofi¢ Rosinska, nosit tytut ,,Grani-
ca migdzy norma a patologia”. Pierwsze
wystapienie nalezato do dr Pauliny Prus.
W referacie ,,«Bo talent to jest dzikie zwie-
1z¢». Problem normy i patologii w reflek-
sji nad procesem tworczym Stanistawa
Zagajewskiego” prelegentka przedstawita
w skondensowanej postaci problematyke
swojej rozprawy doktorskiej i nakresli-
ta sylwetke Stanistawa Zagajewskiego,
kontrowersyjnego artysty rzezbiacego
w glinie. Celem jej pracy bylo uchwyce-
nie spotecznych i kulturowych aspektow
tworczosci Zagajewskiego oraz wyjasnie-
nie, czym jest obecna w jego dziele ,,rze-
czywistos¢ symboliczna”. W punkcie wyj-
$cia doktor Prus nie zamierzata odnosi¢
si¢ do psychopatologii (nalezacej do pa-
radygmatu nauk przyrodniczych), a zatem
przedmiotem jej namystu nie miato by¢
zdrowie psychiczne. Niemniej rozwazenie
podjetego przez nia zagadnienia okazato
si¢ niemozliwe bez odwotania si¢ wtasnie
do psychopatologii. Jak pisat Carl G. Jung,
trudno znalez¢ wielkiego cztowieka, ktory
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za ,,Boza iskre¢” nie musiatby zaptaci¢ wy-
sokiej ceny. Tak tez byto w przypadku Za-
gajewskiego, ktory cata swoja tozsamosé
opart na pracy tworczej, co przejawiato
si¢ w jego spotecznym niedostosowaniu.
Zdaniem Junga talent odbiera arty$cie pod-
miotowos$¢ i1 kaze mu podporzadkowac sig
procesowi tworczemu. Prelegentka wska-
zata w tym punkcie na analogie migdzy
wypowiedziami szwajcarskiego psychiatry
a stowami Zagajewskiego ,,talent to jest dzi-
kie zwierz¢”. W $wietle ich pogladow jasne
jest, dlaczego tworcy, szczegblnie tworcy-
wizjonerzy, Zyja na granicy norm spolecz-
nych i z tego powodu cierpig wskutek wy-
kluczenia. Doktor Prus podkreslita jednak,
ze spolecznos¢ ich potrzebuje, poniewaz
wlasnie dzieki nim moze umocni¢ wtasna
tozsamosc¢. Poprzez ich tworczo$¢, poprzez
kontrast, sama moze si¢ zdefiniowac.
Tematem wypowiedzi zatytulowane;j
»Psychiatra na granicy: celnik, straznik,
konsul czy turysta?”, ktora przedstawit dr
n. med. Tomasz Szafranski reprezentujacy
czasopismo (,,Psychiatra. Pismo dla prakty-
kow”), byty liczne role spoteczne zwiazane
z funkcjami wykraczajacymi poza obo-
wiazki lekarza, a odgrywane przez osoby
wykonujace zawod psychiatry. W punkcie
wyjscia doktor Szafranski nawiazat do te-
matu panelu, stawiajac problem umowno-
$ci granic migdzy norma a patologia. Zwro-
cit uwage na dominujace dzi$ dwa modele
okreslania tej granicy — model oparty na
pomijaniu etiologii na rzecz objawow
oraz model opierajacy si¢ na statystyce.
Przyktadem dziatania drugiego modelu
jest wrazenie rozpowszechnienia si¢ za-
burzen psychicznych w Unii Europejskiej
migdzy rokiem 2005 a 2011, ktérego po-
wodem jest rozszerzenie kryteridow tych
zaburzen (migdzy innymi o uzaleznienie
od nikotyny). Zadanie psychiatry nie jest
wigc jasne 1 bywa on obsadzany w roznych
rolach — moze na przyktad stac¢ sig strazni-
kiem politycznym, jak niegdy$ w Zwiazku
Radzieckim czy p6zniej w krajach postko-

munistycznych, a w niektorych sytuacjach
nawet wspolczesnie. Jawi si¢ on réwniez
jako konsul badz celnik wydajacy formal-
ne opinie sadowo-psychiatryczne, w opar-
ciu o ktore zapada decyzja o ubezwiasno-
wolnieniu danej osoby czy o umieszczeniu
jej w domu opieki spotecznej. Psychiatra
decyduje zatem o uzyskaniu prawa wstepu
do okreslonego miejsca, tyle ze na og6l
dotyczy to ruchu w jedna strong, umiesz-
czenia cztowieka w placéwce, ktora trudno
mu bedzie opusci¢. W pewnym sensie psy-
chiatra jest rowniez turysta — przemieszcza
si¢ miedzy réznymi kontekstami kulturo-
wymi, spotecznymi czy statystycznymi,
a zatem granica mi¢dzy norma a patologia,
z ktdra obcuje, jest z koniecznosci poli-
morficzna.

Doktor Szafranski przypomnial tez
niewatpliwie wazne, aczkolwiek mato
znane pojecie sanizmu. Sanizm to zjawi-
sko analogiczne do rasizmu czy seksizmu,
tyle Zze dotyczy ukrytych zalozen i uprze-
dzen dotyczacych oséb z zaburzeniami
psychicznymi. Poddajac si¢ sanizmowi,
bezrefleksyjnie zaktadamy, ze osoby te sa
nieobliczalne, glupie, leniwe, przesadne,
wykazuja prymitywna moralno$¢, sa zbo-
czone, nie maja samokontroli i bez wyjatku
sa bardziej niebezpieczne od 0so6b nieprze-
jawiajacych zaburzen. Ten stereotyp oraz
jego konsekwencje sprawiaja, ze ludzie ci
traktowani sg jako obywatele drugiej ka-
tegorii. Sanizm — przestrzegat prelegent
—widoczny jest niekiedy takze u psychia-
trow wystepujacych w mediach w roli
ekspertow.

Stowo koncowe nalezato do dr. hab.
Andrzeja Kapusty, ktory starat si¢ zebra¢
W swoim wystapieniu najwazniejsze kwe-
stie poruszone podczas seminarium, a Swo-
je wystapienie zatytutowal: ,,Czy potrze-
bujemy definicji choroby psychicznej?”.
W nawiazaniu do wezeséniejszej wypowie-
dzi profesora L.ukowa, zaproponowat prze-
myslenie pewnej odmiany nominalizmu,
zgodnie z ktorym istnieja osoby chorujace,
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ale nie istnieja choroby psychiczne. Samo
pojecie choroby psychicznej — podkreslit
— dobrze ujmuja stowa, ktore sw. Augu-
styn wypowiedzial na temat czasu: ,,Coz
wigc jest czas? Jesli nikt mnie nie pyta,
wiem; jesli pytajacemu objasni¢ chcg, nie
wiem”?. Profesor Kapusta zaproponowat
interesujaca analogi¢ migedzy ocena psy-
chiatryczng a sadem estetycznym. Ot6z
pytajac o warto$¢ dzieta sztuki, probujac
je ocenic, pozostajemy otwarci na mozliwa
roznicg zdan czy tez dyskusyjnosé. Dzieto
moze si¢ podoba¢ lub nie — i nie mozna
w takim przypadku rosci¢ sobie prawa do
oceny ostatecznej. Podobnie ma si¢ rzecz
z oceng psychiatryczng. Zardbwno w sztu-
ce, jak i w psychiatrii granica migdzy nor-
ma a patologia nie jest jednoznaczna. Te
same osoby moga zosta¢ ocenione (zdia-
gnozowane) inaczej ze wzgledu na liczne
czynniki, czasem takze subiektywne.
Profesor Kapusta nawiazatl takze do
wypowiedzi dr. Tomasza Szafranskiego.
Podkreslil, iz systemy klasyfikacji nie
pehnig funkcji wylacznie kliniczno-nauko-
wych, ale rowniez administracyjne, staty-
styczne, prawne czy praktyczne. Przykta-
dowo, stynna sprawa Breivika ujawnita,
ze systemy te stuza nie tylko medycynie,
ale sa zalezne od uwarunkowan prawnych.
Mozna zatem postawi¢ radykalng tezg,
ze klasyfikacje sa w ogole niepotrzebne.
Istnieje przeciez uwarunkowanie bedace
pochodna paradygmatu czy modelu, tych
za$ istnieje wiele. Doktor Kapusta wy-
r6znit trzy sposrod nich: (1) model me-
dyczno-biologiczny — gdzie norma i pa-
tologia (zdrowie i choroba) definiowane
sa poprzez funkcjonalno$¢ i dysfunkcije
biologiczna z pominigciem wszystkich
pozostalych czynnikow; (2) model mie-
szany — gdzie choroba to biologiczna dys-
funkcja o tyle, o ile pociaga za soba innego
rodzaju szkody, na przyktad w obszarze

>Sw. Augustyn, Wyznania, thum.
M.B. Szyszko, Hachette, Warszawa 2008, s. 440.

zycia spotecznego (najblizsza DSM-V);
(3) model spoteczno-kulturowy, w mysl kto-
rego zarowno kryterium biologiczne, jak
1 kryterium funkcjonowania spotecznego,
jest niewystarczajace. Typowym przed-
stawicielem ostatniego z wymienionych
stanowisk jest Thomas Szasz, autor pracy
The Myth of Mentall Illness®. W mysl jego
pogladow pojecie ,,choroba psychiczna”
jest ekstrapolacja pojgcia ,,choroba”, ktore
nalezy do dziedziny medycyny i wymaga
okreslenia markerow biologicznych — tych
natomiast, jak podkreslat doktor Kapusta,
w przypadku schizofrenii czy depresji
do dzi$ nie zidentyfikowano. Dlatego tez
Szasz twierdzi, ze choroba psychiczna jest
mitem, chociaz — o czym nie nalezy zapo-
minaé — nie jest nim cierpienie.

Konferencja zakonczyta si¢ projek-
cja filmu Asylum®*, poprzedzona odshu-
chaniem kilkuminutowego wprowadzenia
nagranego specjalnie dla uczestnikow se-
minarium przez mieszkajacego w Nowym
Jorku Richarda W. Adamsa, operatora ka-
mery i montazyste dokumentu. Asylum to
film dokumentalny przedstawiajacy zycie
codzienne osob doswiadczajacych kryzysu
psychicznego w londynskim domu-schro-
nieniu, bedacym alternatywa dla opieki
szpitalnej badz $rodowiska rodzinnego.
W filmie pojawia si¢ takze Laing, ktorego
my$l stanowita inspiracj¢ dla organizacji
tej placowki.

W ramach struktur Otwartych Semina-
riow Filozoficzno-Psychiatrycznych 25 lip-
ca zostala zorganizowana powtorna pro-
jekcja filmu Asylum, ktorej towarzyszyt
wyktad ,,Filozoficzne podstawy psychiatrii
R.D. Lainga” zaprezentowany przez mgr.
Jakuba Tercza oraz panel dyskusyjny ,,Do-
kument migdzy psychiatrig a rzeczywisto-

3 Zob. T.S. S z a s z, The Myth of Mental
lllness: Foundations of a Theory of Personal
Conduct, Granada, London 1981.

4 Asylum, Wielka Brytania, 1972, rez. P. Ro-
binson.
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scig”, w ktorym obok Richarda W. Adamsa
glos zabrali dr Piotr Schollenberger z In-
stytutu Filozofii UW oraz dr n. med. Da-
riusz M. Myszka z Katedry 1 Kliniki Psy-
chiatrycznej Warszawskiego Uniwersytetu
Medycznego. Natomiast w dniach 12-13
listopada w Lublinie bedzie mialo miej-
sce I1I Otwarte Seminarium Filozoficzno-
Psychiatryczne zatytutowane ,,Diagnozy
wspotczesnoscei”.

Wszystkie wyzej wymienione dziata-
nia zdaje si¢ taczy¢ poszukiwanie (tworze-
nie?) mozliwie najbardziej adekwatnego
jezyka do opisu przedmiotu psychiatrii,
czyli szeroko rozumianego kryzysu psy-
chicznego, z uwzglednieniem narracji do-
minujacych, ale pozbawionego refleks;ji
podporzadkowania im pozostatych. Stuzy
temu zbieranie, prezentacja i omawianie

wielu narracji, integracja réznorodnych
srodowisk w obrebie samej psychiatrii
oraz sytuujacych si¢ na jej obrzezach lub
poza medycyna. Do celu drugorzednego
— nie ze wzgledu na wagg, ale ze wzgledu
na trudno$¢ zagadnienia — nalezy zaliczy¢
proby dokonywania jednoznacznych roz-
strzygnigé, ktore wymagaja wyjatkowej
ostroznosci. W przysztosci nie nalezy jed-
nak ich pomija¢. Powinien im przy$wiecac
krytyczny stosunek do dominujacych tren-
dow oraz do decyzji panstwowych-syste-
mowych, ktore nie zawsze stuza dobru
osoby i1 wyrazaja dla niej szacunek. Stad
szczegoblna rola filozofii, ktora z zatozenia
ma funkcje ,,straznika aksjologicznego”,
a zarazem dziedziny fundujacej i ujawnia-
jacej mozliwie szeroki horyzont catosci
podejmowanego zagadnienia.
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CZLOWIEK-OPOWIESC
Konferencja ,,Intryga interpretacji.
Profesor Wtadystaw Panas (1947-2005) in memoriam”
KUL, Lublin, 23 12015

Dnia 24 stycznia 2015 roku ming-
o dziesig¢ lat od przedwczesnej $mierci
profesora Wiadystawa Panasa, uczonego
ipisarza, ktorego dziatalno$¢ trudno byto-
by zamkna¢ w ramach jednej dyscypliny
badawczej. Byt on znakomitym literaturo-
znawca, zwigzanym z Katolickim Uniwer-
sytetem Lubelskim od konca lat sze§¢dzie-
siatych dwudziestego wieku, kiedy to po
udziale w manifestacjach Marca ‘68 mu-
siat z wilczym biletem opusci¢ polonisty-
ke Uniwersytetu Poznanskiego. W KUL
przeszedl nastgpnie wszystkie szczeble
kariery, od magistra do profesora zwyczaj-
nego. Ale powiedzie¢ tyle, to w przypadku
Panasa nie powiedzie¢ nic. Byl on bowiem
przede wszystkim naukowcem, dydakty-
kiem, a w ostatnich latach zycia charyzma-
tycznym spotecznikiem, jedynym w swoim
rodzaju cztowiekiem-opowiescia — opowie-
$cia, ktora zniewala swym oryginalnym
wdzigkiem i rozsnuwa si¢ meandrycznie,
niczym narracja w prozie jego ukochanego
autora, Brunona Schulza, w rézne zautki
poezji, sztuki, miasta, uczniow, stowem:
kultury w calym bogactwie jej widocznych
i (zwlaszcza) ukrytych znaczen.

Jego droga naukowa zaczgla si¢ od
fascynacji wszelkiego rodzaju kodami, po-
czawszy od kodu jezykowego, a na catym
rozlegtym pejzazu semiotycznym skon-

czywszy. Kodowaniem i dekodowaniem
rozmaitych tekstow kultury zarazit si¢ Pa-
nas juz zapewne w Poznaniu, gdzie miat
okazje uczestniczy¢ w ¢wiczeniach z po-
etyki prowadzonych przez jednego z naj-
znakomitszych polskich strukturalistow,
wowczas magistra, Edwarda Balcerzana.
W Lublinie tg jego wrazliwos¢ szlifowali
na swoich zajeciach profesorowie wywo-
dzacy si¢ z wilenskiej szkoty formalnej
Manfreda Kridla: Irena Stawinska i Cze-
staw Zgorzelski. W trudnej sztuce interpre-
tacji, ktorej zaawansowane wtajemniczenie
stanie si¢ udziatem przysztego uczonego,
doskonalili Panasa migdzy innymi prof. Ire-
neusz Opacki, prof. Marian Maciejewski,
prof. Hanna Filipkowska, prof. Danuta
Zamacinska-Paluchowska, i prof. Stefan
Sawicki.

Ostatecznie jednak narodzit si¢ inte-
lektualista, ktory wypracowat wlasny, zu-
pehie niezalezny profil naukowca, pisarza,
nauczyciela 1 animatora kultury w jednej
osobie. Odrozniat si¢ od swoich mistrzow
i innych badaczy zaréwno podejmowa-
ng wowczas, w latach osiemdziesiatych
i dziewigcdziesiatych ubiegtego wieku, te-
matyka badan (obejmujaca kulture zydow-
ska i prawostawna, literatur¢ pogranicza
i wielokulturowy pejzaz Lublina), jak 1 —
przede wszystkim — sposobem ujgcia pro-
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blemu, a zwlaszcza przytozeniem do opi-
sywanych (i wydawatoby si¢, opisanych)
zjawisk $wiezo uposazonego oka, czyli
odkrywczego kontekstu (na przyktad cata
tworczo$¢ Brunona Schulza i pojedyncze
teksty Zbigniewa Herberta, Aleksandra
Wata czy Jozefa Czechowicza odczyty-
wal w S§wietle kabaty, architekturg i kultu-
r¢ Lublina ogladat z perspektywy $ladow
po waznych, a zapoznanych wydarzeniach
1 postaciach).

We wnikliwym czytaniu literatury,
miasta, kultury oraz w pigknym, intryguja-
cym opowiadaniu o tej lekturze Panas byt
prawdziwym mistrzem, trudnym zapraw-
de¢ do zastapienia czy nasladowania. Byt
artysta widzenia, dostrzegania i komuni-
kowania wlasnego, zawsze wyraznie osob-
nego stanowiska. Zagadnienia, ktorymi sig¢
zajmowal, przybieraja dzi§ nazwe od jego
imienia. Mozna wigc z powodzeniem mo-
wi¢ o Schulzu czy Czechowiczu, Zydach
czy Lublinie Panasa.

Swoistos¢ profilu jego osobowosci ba-
dawczej, dydaktycznej i spotecznej nie wy-
czerpywala si¢ jednak w kompetencji se-
miotycznej, w perfekcyjnym opanowaniu
kodu i wszelkich jego tajemnic. Owszem,
szukat on zawsze, jak strukturalisci, hipo-
tezy ukrytej catosci tematu, ktory badat,
czyli jego najbardziej rdzennej, korzennej
dominanty. I znajdowat ja, takze jak raso-
wi semiotycy, najczgsciej w jakim$ drobia-
zgu o charakterze chwytu semantycznego.
Raz byt nim dywiz, innym razem chiazm,
anagram czy metafora.

Interpretacje Panasa nie sg jednak je-
dynie klasycznymi i btyskotliwymi ana-
lizami stylu i kompozycji. Juz w swojej
pracy doktorskiej, ukonczonej w pierw-
szej potowie lat osiemdziesiatych, Pa-
nas przewidywat kryzys strukturalizmu
i wskazywat na koniecznos¢ tacznia ba-
dan ergocentrycznych z egzocentrycz-
nymi. Dostrzegat potrzebe¢ wychodzenia
poza tekst, ku cztowiekowi, ku jego zanu-
rzonej wielostronnie w §wiecie biografii,

a zwlaszcza ku tym jej aspektom, ktore
przekraczaja widzialna, dajaca si¢ odczytac
inazwac jednoznacznie rzeczywisto$¢ zna-
kowa. Profesor Andrzej Tyszczyk trafnie
okreslit t¢ wtasciwos¢ autora Oka cadyka,
nazywajac uprawiang przez niego dyscy-
pling ,.kultura znaczenia™ i wskazujac na
przekonanie o osobowym zrodle kazdego
kodu jako na kluczowe przeswiadczenie
prowadzace Panasa do interpretacyjnego
przekraczania tego, co utrwalone i raz na
zawsze zamknigte w kosmosie takiego czy
innego tekstu kultury.

Poniewaz Panas uwielbiat gry stowne
1 kochat koty (jednego z nich od matego
pielegnowal na wlasnych kolanach, a inne,
te z wierszy Wistawy Szymborskiej czy
Jarostawa Marka Rymkiewicza, uwazatl za
media glgbokich znaczen), pozwolg sobie
na nastgpujaca konstatacjg: rownie wazne
byty dla niego kod i kot, czyli — widziane
razem — znaczenie 1 zagadka, sens i tajem-
nica, skonczonos¢ i nieskonczonosc¢, kropka
1 wielokropek, ktory po niej niemal zawsze
trzeba postawi¢. Wlasne narracje o Schul-
zu, Czechowiczu, Herbercie, kulturze zy-
dowskiej, shoah czy o Lublinie pozostawiat
Panas w intrygujacych niedomknigciach.

Tak tez, w intrygujacym niedokoncze-
niu, dobiegato kresu jego wlasne Zycie na
ziemi, gdy — jak zauwazato wielu — do-
piero na dobre si¢ rozpedzato ku szerokim
i sobie tylko znanym horyzontom...

W przeddzien dziesiatej rocznicy $mier-
ci profesora Wiladystawa Panasa, 23 stycz-
nia 2015 roku, Katedra Teorii i Antropolo-
gii Literatury wspdlnie z O$rodkiem Brama
Grodzka—Teatr NN zorganizowaty konfe-
rencj¢ naukowg po§wigcona jego pamigci,
zatytutowana Intryga interpretacji. Tytut
to nieprzypadkowy. Bezposrednio nawig-
zuje on do jednego z ostatnich wykladow

! Zob. A. Tyszczyk, W strone , kultury
znaczenia”. O Wiadystawa Panasa teorii inter-
pretacji, ,,Roczniki Humanistyczne” 2007, z. 1,
s. 5-24.
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Panasa o Schulzu, przedstawionego latem
2014 roku w Drohobyczu i opublikowa-
nego nastgpnie w osobnym bibliofilskim
wydawnictwie (Intryga Nieskonczonosci),
posrednio za$ nazywa postawe autora Bru-
na od Mesjasza wobec calej rzeczywisto-
$ci, postawe czytelnika i blyskotliwego
(intrygujacego wiasnie!) egzegety rozma-
itych tekstow kultury.

Na sesj¢ ztozyty si¢ dwie czgsci. Pierw-
sza z nich miata posta¢ wystapien teore-
tycznych i interpretacyjnych, ktore przed-
stawiono w stalym miejscu pracy profesora
Panasa, czyli na KUL. Druga, o charakterze
badawczo-wspomnieniowym, dotyczaca
samej osoby Profesora, odbyta si¢ w Bra-
mie Grodzkiej na lubelskim Starym Mie-
$cie, w przestrzeni dla Panasa realno-ma-
gicznej, ktora poddawat w swoich tekstach
wielostronnej interpretacji.

Na czes$¢ pierwsza ztozyly si¢ dwa wy-
stapienia teoretyczne pos§wigcone zagadnie-
niu interpretacji. Prof. Andrzej Stoff z Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
mowit o interpretacji jako wypekieniu
funkcji poznawczej dzieta literackiego,
a dr Ireneusz Piekarski® zarysowat szero-
kie pole zwiazkow migdzy wspotczesny-
mi (zwlaszcza amerykanskimi) sposobami
czytania tekstow a kryptonimia.

Znacznie liczniej reprezentowang gru-
pe referatow tworzyly wystapienia bedace
pokazem praktycznej sztuki interpretacji.
Moglismy wystuchac analiz otwierajacych
nowe konteksty poréwnawcze i oryginal-
ne perspektywy odczytan takich znanych
ksiazek, jak Przedwiosnie Stefana Zerom-
skiego (prof. Wtodzimierza Boleckiego
z Instytutu Badan Literackich PAN) czy
Matka odchodzi Tadeusza Roézewicza
(prof. Stefana Sawickiego), a takze przyj-
rze¢ si¢ doktadniej mniej znanym a inte-
resujacym wierszom Zuzanny Ginczanki

2 Jesli nie podano inaczej, prelegenci repre-
zentowali Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II.

i Justyny Bargielskiej (w wystapieniu
prof. Aleksandra Nawareckiego z Uniwer-
sytetu Slaskiego) oraz Ludmity Marjanskiej
(w referacie prof. Joanny Gradziel-Wéj-
cik z Uniwersytetu Adama Mickiewicza
w Poznaniu). Nie zabraklo tez interpretacji
aspektowych, odstaniajacych za pomoca
jednej kategorii estetycznej czy nawet
drobnego obrazu kluczowe tematy i idee
pisarstwa (prof. Edward Fiata zastanawiat
sig, jak rozumie¢ cato$¢ w dziele Gom-
browicza, a prof. Adam Fitas odstaniat
bogactwo znaczen konskiej duhy w prozie
kresowej Jozefa Mackiewicza). Poza tek-
sty literackie si¢ggnat w swoim wystapieniu
prof. Dariusz Skorczewski, ktory przepro-
wadzit analize¢ popularnego w PRL-u filmu
Stawiam na Tolka Banana w perspektywie
jego matlo dostrzeganej roli rezimowego
wentyla bezpieczenstwa.

Druga czgs$¢ konferencji, umiejscowio-
ng juz nie na KUL, ale w Bramie Grodz-
kiej, wypehily glosy wspomnieniowe
przywolujace posta¢ profesora Panasa
i poddajace refleksji jego metodeg czyta-
nia literatury oraz konkretnych pisarzy.
Prof. Jozef Olejniczak z Uniwersytetu Sla-
skiego rekonstruowat w tej optyce twor-
czo$¢ Aleksandra Wata w ujeciu Panasa,
a prof. Andrzej Tyszczyk przygladatl si¢
Schulzowi Panasa. W ostatnim wystapie-
niu Tomasz Pietrasiewicz, dyrektor Osrod-
ka Brama Grodzka—Teatr NN przypomniat
Lublin Panasa i szczegolny, nie tylko re-
alny, ale i duchowy zwiazek uczonego
z Brama Grodzka i catym miastem. Swo-
ista bowiem egzegeze czy nawet filozofig
Lublina Profesor zainicjowat i z powodze-
niem systematycznie rozwijal, zwlaszcza
w ostatnich latach swojego zycia.

Podczas dyskusji na temat spuscizny
intelektualnej profesora Panasa padt intry-
gujacy i domagajacy si¢ dalszych rozwazan
wniosek: Kabalistyczne interpretacje auto-
ra Bruna od Mesjasza, a takze caly jego
sposoOb czytania tekstow kultury, taczacy
w sobie elementy tradycyjnego i wspot-
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czesnego literaturoznawstwa (i kulturo- 1 istotny wktad polskiej mysli badawczej
znawstwa), to jedno z waznych osiagni¢g¢  do migdzynarodowych badan filologicz-
wspolczesnej humanistyki oraz oryginalny  nych, historycznych i kulturowych.
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,Ethos” 28(2015) nr 2(110) 345-346

Patrycja MIKULSKA

HIC SUNT DRACONES

Gdy planowatam swdj pierwszy wyjazd na Wotyn, powracaty do mnie wielokrotnie
stowa: ,,Tu przebywaja smoki”. Sg to stowa, ktorych tacinska wersj¢ szesnastowieczny
artysta-kartograf wygrawerowat na jednym z najstarszych istniejacych globusow; umie-
scil je na wschodnich wybrzezach Azji.

Moja podr6z miata charakter rodzinny i sentymentalny — nie wybieratam si¢ na spot-
kanie ,,smokéw”. Miatam odnowi¢ wygasty kontakt z krewnymi, spotka¢ osoby, ktore
znatam tylko z opowiesci dziadka i z fotografii, wypethié¢ bezposrednim dos§wiadczeniem
wyobrazone i1 utrwalone w pamigci zarysy twarzy i charakteréw. Nie wybieralam sig
tez az tak daleko na wschod Ukrainy, by toczona tam wojna stanowita dla mnie realne
zagrozenie. A jednak to wlasnie wojna byta przyczyna niepokoju — i skojarzen z kraing
smokow, miejscem nieznanym, rzadzacym si¢ obcymi regutami, by¢ moze w jakis spo-
sob groznym, lecz przede wszystkim naznaczonym cierpieniem, ktore moglto pozostaé
dla mnie niezrozumiate. I chociaz odwiedziny udaty si¢ znakomicie, chociaz wszyscy do-
$wiadczali$my radosnego odczucia, jakby$my znali si¢ 1 przyjaznili od lat, $wiadomo$é
prowadzonej wojny tworzyta niemozliwy do zignorowania kontekst naszych rozmow.

W pamigci pozostaty mi powtarzane jak refren stowa o tym, ze gina ludzie mto-
dzi, wyksztatceni, ze podcinane jest pokolenie tych, ktorzy mogliby tworzy¢ lepsza
przysztos¢... Zapamigtatam tez stuchane noca w ukrainskich stacjach radiowych audy-
cje, w ktorych dyskutowano o politycznym i spolecznym obliczu wojny, o Rosji i jej
przywodcey, oraz o stanie umyshu narodu rosyjskiego, stanie, ktory rozmowcy nazywali
zbiorowa obsesja. Co znamienne, podczas tego krotkiego pobytu w Lucku krewni za-
proponowali mi zwiedzenie (oprocz tuckiego zamku) Parku Pamigci Wiecznej Chwaty
—wypehionego pomnikami poswigconymi ludziom, ktorzy walczyli (nie tylko z bronia
w reku: w parku obejrze¢ mozna rowniez monument upamigtniajacy tych, ktorzy usu-
wali skutki katastrofy w Czernobylu), okazywali heroiczna odwagg, polegli w ktéryms$
z konfliktéw, w ktore obfituje historia Ukrainy, albo tez padli ofiarg glodu. W parku
tym wznoszono akurat nowy pomnik, majacy uczci¢ wlasnie tych mtodych, ktérzy gina
W nowej wojnie — jego symbolicznym i faktycznym bohaterem jest polegly dwudzie-
stoczterolatek z Lucka. Ta galeria pomnikow — niejako rowniez galeria wydarzen hi-
storycznych i ich interpretacji — zdawata mi si¢ pamiatka tylez chwaty, ile rozlicznych
nieszczesC, a takze melancholijna proba stawiania oporu nieprzychylnemu losowi i,
w jeszcze wigkszym stopniu, ludzkiemu szalenstwu oraz czynionemu przez cztowieka
zhi — oporu wobec smoka.

Podczas rodzinnego spotkania najwigcej chyba rozmawiali$my jednak o przesztosci,
ogladalismy stare zdjgcia, starajac si¢ zidentyfikowa¢ przedstawione na nich postacie,
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opowiadali$my sobie zwiazane z nimi historie. Te nasze rodzinne zbiory to tez swego
rodzaju park pamigci — powstaty niejako spontanicznie i niezwykle dla nas zywy; czasem
smutny, wreez tragiczny, czasem prawie komiczny, a niekiedy wzbudzajacy zdziwienie
1 podziw, ale tez niepokdj 1 podejrzliwosé. 1 takze bedacy $wiadectwem walki ze smo-
kiem.

Niektore fotografie sa juz stare, z przetlomu wiekow, wykonane w stylowo dzi$
wygladajacej sepii, odbite na twardych kartonikach — jakby mialy pozosta¢ na niemal
wieczna pamiatke. Sa tez fotografie bardziej wspotczesne, zwykle duzo mniej odporne
na dziatanie czasu. Wérdd nich jedna, bardzo skromna, niezbyt wyrazna, przedstawia-
jaca dwoch mezczyzn na tle biatej chaty, sprowokowata opowiesc¢, ktora zapamigtatam
najlepiej — zapewne réwniez ze wzgledu na jej symboliczna i metaforyczna sil¢ (fakto-
graficznej $cistoéci zarowno tego opowiadania, jak i mojej jego rekonstrukeji nie potrafig
ocenic), ale przede wszystkim dlatego, ze jej narrator mowit tak, jakby wciaz miat przed
oczyma opisywane sceny.

Narrator 6w — mdj wuj — byt ich §wiadkiem jako pigcioletni chtopczyk. Jego ojciec,
prawostawny duchowny pracujacy w lubomelskiej cerkwi pod wezwaniem §w. Jerzego,
zostat zadenuncjowany wladzom przez kogos, kto chcial zaja¢ jego miejsce. Zarzut byt
falszywy — przypisywat ksigdzu Arianowi wypowiedz, ktora zdumiata rzekomego jej
autora; wedtug rodzinnej opowiesci twierdzit on, ze w ogoéle nie poshuguje si¢ stowami,
ktore donosiciel miat od niego ustysze¢. Ksiadz zostat skazany na pobyt w tagrze — to
wlasnie tam zrobiono owo zdjecie. Wuj wspominatl, Ze po aresztowaniu ojca matke
postawiono przed wyborem: albo wyrzeknie si¢ me¢za i wtedy moze oczekiwaé od
wtladz jakiego$ rodzaju orderu zastugi oraz opieki, albo straci wszystko, co ma, i wraz
z dzie¢mi — byto ich pigcioro — zostanie eksmitowana. Wuj pamigta, ze gdy wypedzano
ich z domu, wyrzucano z niego takze ksiazki ojca —na pigciolatku, ktory niejednokrotnie
styszal, ze ksiazka to rzecz dobra, Ze nalezy ja szanowac, ta ,,eksmisja” zrobita ogromne
wrazenie.

W liscie napisanym do mojego dziadka w roku 1956 prababka, przekazujac rodzinne
wiesci z kilku lat, pisata, ze ksiadz Arian zachorowat i zmuszony byt wyjechac do kurortu
(ciekawe, czy przeno$nia ta byta czytelna dla cenzora) — skad szczesliwie wrocit po latach
pieciu. Ciag dalszy tej opowiesci stanowi scena, ktora rozegrata si¢ jaki§ czas po jego
powrocie: wuj jest juz nastolatkiem, siedzi z ojcem przy stole oblozonym ksiazkami.
Ich lektura byta przygotowaniem do rozmowy z synem o tym, jak to mozliwe, ze Bog
dopuscit, by ich rodzing spotkat tak niesprawiedliwy los.

Przebywajac na Wotyniu, w tych obcych mi, cho¢ rodzinnych stronach, natkngtam
si¢ rowniez na smoka w jego tradycyjnej postaci uskrzydlonego gada. Dostrzegtam go
na obrazie znajdujacym si¢ na wiezy tej samej cerkwi, w ktorej pracowat niegdy$ moj
pradziadek, a pdzniej jego syn, ksiadz Arian — ten, ktory musiat udac si¢ do kurortu.
Smok, przedstawiony na tym wizerunku pod kopytami biatego konia $w. Jerzego, ginie
przebity jego wldcznia.

Wyprawy w dzieje, czy to rodzin, narodow, panstw, czy rodzaju ludzkiego, sugeruja,
ze dostowne 1 konkretne spetnienie tej wizji dokonuje si¢ rzadko i jest tymczasowe, ze
smok nie ginie raz na zawsze w obrebie ludzkiej historii, ze stale towarzyszy nam jego
zagrazajaca obecnos$¢. A jednak zawsze i wszegdzie kto§ z nim walczy — niekiedy z ta
nadzieja, ktora symbolizuje postaé Jerzego.
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gblnosci choroba psychiczna w kontekstach: religijnym, spotecznym i politycznym).

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Psychiatria radziecka jako instrument walki z opozycjq po-
lityczng w latach 1918-1984 (2004); Choroba psychiczna w literaturze i kulturze rosyjskiej (2011).

Anna Bud ziak, doktor habilitowany, profesor UWr, literaturoznawca. Urodzona w 1963 r.
we Wschowie. Studia z zakresu filologii angielskiej na Uniwersytecie Wroctawskim.

Od 1999 r. adiunkt w Instytucie Filologii Angielskiej UWr, od 2009 r. kierownik Pracowni
Literatury Angielskiej XIX 1 XX wieku.

Cztonek Stowarzyszenia Nauczycieli Akademickich Filologii Angielskiej (PASE), od roku 2005
cztonek English Association w Wielkiej Brytanii.

Gloéwne obszary badan: literatura poznowiktorianska, brytyjski dekadentyzm i modernizm,
pogranicza literatury i filozofii, teorie jazni.

Publikacje ksiazkowe: Czas i historia w poezji T.S. Eliota. Konteksty filozoficzne (2002); Text,
Body and Indeterminacy: Doppelganger Selves in Pater and Wilde (2008, finalista European Society
for the Study of English Book Award 2008-2009).

Barttomiej Dobroczyns ki, doktor habilitowany, psycholog. Urodzony w 1958 r. w Ja-
rostawiu. Studia z zakresu psychologii na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Od 1981 r. zatrudniony na UJ, obecnie kierownik Zaktadu Psychologii Ogolnej w Instytucie Psy-
chologii. W latach 2006-2008 profesor Wyzszej Szkoty Biznesu—National-Louis University w No-
wym Saczu.
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Cztonek Kolegium Interdyscyplinarnego Centrum Etyki Wydziatlu Filozoficznego UJ i Polskie-
go Towarzystwa Karla Jaspersa.

Gloéwne obszary badan: historia polskiej i §wiatowej mysli psychologicznej (w szczegdlnosci
polska psychoanaliza przed druga wojna §wiatowa oraz idea nieSwiadomosci przed Freudem), nowe
ruchy religijne i fenomen New Age oraz relacja miedzy duchowoscia a psychologia.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Kfopoty z duchowosciq. Szkice z pogranicza psycholo-
gii (2009); Historia polskiej mysli psychologicznej. Galqzki z drzewa Psyche (wspotautor, 2009);
Idea nieswiadomosci w polskiej mysli psychologicznej przed Freudem (2005); New Age. Il pensiero
di una «nuova era» (1997); New Age (1997); Ciemna strona psychiki. Geneza i historia idei nie-
Swiadomosci (1993).

Ks. Dariusz D ziad o sz, doktor habilitowany, teolog biblista. Urodzony w 1968 r. w Lidz-
barku Warminskim. Studia z zakresu teologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, z zakresu
biblistyki w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie.

W latach 1993-1995 wikariusz w parafii Rymanow w diecezji przemyskiej. Od 2003 r. pracow-
nik Instytutu Biblijnego KUL, obecnie kierownik Katedry Egzegezy Ksiag Historycznych, Proroc-
kich i Dydaktycznych; od tegoz roku rowniez prefekt i wychowawca alumnow w Metropolitarnym
Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu, od 2006 rektor Seminarium.

Glowny obszar badan: ksiegi historyczne i dydaktyczne Starego Testamentu.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Gli oracoli divini in 1Sam 8-2Re 25. Redazione
e teologia nella storia deuteronomistica dei re (2002); Monarcha odrzucony przez Boga i lud. Proces
redakcji biblijnych tradycji o Saulu (2006).

Bronistaw Jak ubiec SDS, magister, katechetyk, duszpasterz. Urodzony w 1950 r. w Bielsku-
-Bialej. Studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianéw w Bagnie oraz na
Wydziale Nauk Wychowawczych Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie.

W latach 1985-1994 wyktadowca katechetyki w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwa-
torianow w Bagnie i przez sze$¢ lat magister nowicjatu. Od 1995 do 1997 r. duszpasterz Polonii
amerykanskiej w Merrillville i Chicago, redaktor salwatorianskiego programu radiowego w Chica-
go. W latach 1997-1999 redaktor naczelny dwumiesigcznika ,,Salwator” i dyrektor wydawnictwa
o tej samej nazwie w Krakowie. Od 1999 do 2013 r. konsultor generalny i prokurator przy Stolicy
Swigtej w Rzymie. Od 2013 r. duszpasterz Polonii w Sanktuarium Matki Boskiej Czestochowskiej
w Merrillville w stanie Indiana.

Autor artykutow publikowanych w czasopismach katolickich i ksiazki Sanktuarium Matki
Bozej Czestochowskiej w Merrillville (1996), Kwiatki ksiedza Tadeusza. Zwyczajne wspomnienia
o niezwyklym czlowieku ksiedzu profesorze Tadeuszu Styczniu, salwatorianinie (2012).

Janusz J u s i a k, profesor, doktor habilitowany, filozof. Urodzony w 1954 r. w Krasnymstawie.
Studia z zakresu fizyki i filozofii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

Od 1978 zatrudniony w Migdzyuczelnianym Instytucie Filozofii i Socjologii UMCS, obecnie
pracownik naukowo-dydaktyczny Zaktadu Ontologii i Teorii Poznania na Wydziale Filozofii i So-
cjologii.

Glowne obszary badan: czasowy wymiar poznania i dziatania, powiazania $wiatopogladu z wie-
dza 1 wiara, teoria i filozofia muzyki.

Publikacje ksiazkowe: Filozofia nauki i teoria poznania Alfreda Northa Whiteheada (1992);
Metafizyka a poznanie bezposrednie. Tradycyjny i wspotczesny ksztalt zagadnienia (1998); Miedzy
zdarzeniem dzwigkowym a znaczeniem. Szkice z filozofii muzyki (2013).
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Krzysztof Le$niews ki, doktor habilitowany, prof. KUL, teolog. Urodzony w 1960 r. w Lo-
dzi. Studia z zakresu teologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i w St. Vladimir’s Orthodox
Theological Seminary w Crestwood (USA).

Od 1996 r. pracownik — Wydziatu Teologii KUL, obecnie kierownik Katedry Teologii Prawo-
stawnej w Instytucie Ekumenicznym.

Czlonek European Society for Ecumenical Research ,,Societas Oecumenica”, polskiego od-
dziatu Europejskiego Stowarzyszenia Teologow Katolickich, Migdzynarodowego Stowarzyszenia
Ekumenicznego (International Ecumenical Fellowship), Societas Scientiarum Internationalis ,,Fides
et Ratio”, Towarzystwa Naukowego KUL i Stowarzyszenia Teologow Ekumenistow.

Wyrézniony Nagroda im. Ksigcia Konstantego Ostrogskiego.

Glowne obszary badan: antropologia teologiczna, duchowo$¢ chrzescijanskiego Wschodu,
terapia hezychastyczna, teologia jednosci Kosciota.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Ekumenizm w czasie. Prawostawna wizja jednosci Ko-
Sciola w ujeciu Georges'a Florovsky ego (1995); ,, Nie potrzebujq lekarza zdrowi...”. Hezychastycz-
na metoda uzdrawiania cztowieka (2006); Prawostawie. Swiatlo ze Wschodu (red., 2009); ,,Kim
Jest cztowiek, ze o nim pamietasz?...”. Podstawowe idee wspoiczesnej antropologii prawostaw-
nej (2015).

Mira M ar cin ¢ w, doktor, psycholog, filozof. Urodzona w 1985 r. w Szczecinku. Studia
z zakresu filozofii i psychologii w ramach Migdzywydziatowych Indywidualnych Studiéw Huma-
nistycznych na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Od 2009 r. wyktadowca w Instytucie Psychologii na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego, od 2014 r. réwniez adiunkt w Instytucie Psychologii na Wydziale Filozoficznym
Akademii Ignatianum w Krakowie.

W roku 2015 wyrozniona nagroda Prezesa Rady Ministrow za rozprawe doktorska ,,Psycholo-
giczna charakterystyka chorob umystowych w XIX-wiecznej psychiatrii polskiej”. Cztonek Inter-
disciplinary Network (Oxford) i Polskiego Stowarzyszenia Choreoterapii (Poznan).

Glowne obszary badan: historia psychopatologii, dzieje polskiej psychiatrii, historia idei, filo-
zofia psychiatrii.

Autorka artykulow z powyzszych dziedzin oraz ksiazki Na krawedzi wolnosci. Szalenstwo jako
wybor w filozofii Henryka Struvego (2012).

Patrycja M i k u 1 s k a, filozof, thumacz, redaktor. Urodzona w 1965 r. w Elblagu. Studia
z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Internationale Akademie fiir
Philosophie w Liechtensteinie, z zakresu dziennikarstwa w Robert Schuman Institute w Brukseli.
0d 2007 r. w zespole redakcyjnym kwartalnika ,,Ethos”.

Najwazniejsza publikacja: K. Wojtyla, Persona e atto. Testo polacco a fronte (wspolred., re-
wizja przektadu, 1999). Przektady: R. Spaemann, Podstawowe pojecia moralne (z J. Mereckim
(2000); C.M. Martini i in., Czy mozna kochac¢ Kosciot. Oddanie i ewangeliczna odwaga w postudze
kaptanskiej (2004); A. Scola, Doswiadczenie cztowieka. U zZrodet nauczania Jana Pawta I (2010);
O. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, Wydawnictwo Salwator, Krakow
2010; J. Newlove, J. Dalby, Laban dla wszystkich (2011); B. Maggioni, Bog wierny historii. Do-
Swiadczenie duchowe w Biblii (2013).

Danuta M u s i a1, profesor, historyk. Studia z zakresu historii na Uniwersytecie Mikotaja
Kopernika.

Od 1998 r. kierownik Zaktadu Historii Starozytnej w Instytucie Historii i Archiwistyki na
Wydziale Nauk Historycznych UMK.

Cztonek Komitetu Nauk o Kulturze Antycznej PAN.
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Glowne obszary badan: historia kultury i religii §$wiata grecko-rzymskiego, kobiety w $wiecie
rzymskim.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: ,,Sodalicium sacrilegii”. Pitagorejczycy w Rzymie
w okresie republiki: fakty i mity (1998); Antyczne korzenie chrzescijanstwa (2001); Swiat grecki od
Homera do Kleopatry (2008); Dionizos w Rzymie (2009).

Adam Organisty, doktor, historyk sztuki. Urodzony w 1973 r. w Szczecinie. Studia z za-
kresu historii sztuki na Uniwersytecie Jagiellonskim.

W latach 2002-2005 pracownik Dziatu Polskiego Malarstwa Wspotczesnego i Rzezby w Mu-
zeum Narodowym w Krakowie. Od 2006 do 2010 r. adiunkt w Instytucie Plastyki Akademii im. Jana
Dlugosza w Czgstochowie, a od 2010 r. na Wydziale Malarstwa Akademii Sztuk Pigknych im. Ja-
na Matejki w Krakowie. Kurator wystaw muzealnych i organizator plenerow.

Honorowy Obywatel Gminy Zigbice.

Autor publikacji z zakresu sztuki §laskiej oraz sztuki ostatnich stuleci, m.in. ksiazki Joseph
Langer (1865-1918). Zycie i tworczosé wroctawskiego artysty (2006).

Natalia Stenc e l, magister, polonista. Urodzona w 1990 r. w Ogrodziencu. Studia z zakresu
filologii polskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim. Obecnie doktorantka w Katedrze Historii Litera-
tury Polskiej XX wieku na Wydziale Polonistyki UJ.

Gloéwne obszary badan: tak zwana mistyka nadwislanska, polska poezja XX 1 XXI wieku.

Ks. Grzegorz Strzelczyk, doktor, teolog. Urodzony w 1971 r. w Pickarach Slaskich. Studia
z zakresu teologii w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowicach, na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Lugano (Szwajcaria) i na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie.

W latach 2004-2012 r. adiunkt i kierownik Pracowni Komputerowej w Zaktadzie Teologii
Dogmatycznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego, w latach 2008-2012 prodziekan
tegoz Wydziatu. Od 2007 do 2011 r. redaktor prowadzacy czasopisma ,,Teologia w Polsce”. Obecnie
sekretarz II Synodu Archidiecezji Katowickie;j.

Czlonek Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw oraz Instytutu Analiz Spotecznych i1 Dialogu
Laboratorium ,,Wigzi”.

Glowne obszary badan: chrystologia (w szczegolnosci problemy wspolczesnych reinterpretacji
klasycznej chrystologii dogmatycznej), historia teologii (metody teologicznej), zwiazek teologii
z do$wiadczeniem.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Communicatio idiomatum, lo scambio delle proprieta.
Storia, status quaestionis e prospettive (2004); L esperienza mistica come locus theologicus (2005);
Dogmatyka, t. 1 (wspdtautor, 2005); Teraz Jezus. Na tropach zywej chrystologii (2007).

Jolanta S wider ek, doktor habilitowany, filozof. Urodzona w 1958 r. w Krasniku. Studia
z zakresu filozofii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

0Od 1982 r. pracownik Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii i Socjologii UMCS. Od 2004 r.
kierownik Zaktadu Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego i Polskiego Towarzystwa Logiki i Filozofii
Nauki.

Glowne obszary badan: filozofia starozytnej Grecji i Rzymu oraz historia logiki.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Logika Klaudiusza Galena (1990); Rozwazania matema-
tyczne w pismach Platona (2002) oraz Galen, Wstep do dialektyki (ttum. 1 oprac., 1999).
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ZofiaZargbianka, profesor zwyczajny w zakresie literaturoznawstwa, krytyk literacki, po-
etka. Urodzona w Krakowie. Studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim.

0d 1987 r. pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale Polonistyki UJ. Staly wspotpracow-
nik dwumiesigcznika literackiego ,,Topos”.

Cztonek Polskiego Pen Clubu, Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (w latach 1996-2010 cztonek
zarzadu oddzialu krakowskiego), Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza, Polskiego
Towarzystwa Mertonowskiego, Towarzystwa Naukowego KUL, Komisji Historycznoliterackiej
PAN O/Krakéw, Migdzynarodowego Towarzystwa Polonistyki Zagranicznej, Polskiego Towarzy-
stwa Etycznego.

Glowny obszar badan: pogranicze literatury i teologii, poezja dwudziestolecia migdzywojen-
nego, polska i europejska poezja dwudziestego wieku.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poezja wymiaru sanctum (1992); Dwanascie Bozych stow
(wspblautor, 1992); Swiadectwo stowa. Rzecz o twérczosci Anny Kamieriskiej (1993); Zakorzenienia
Anny Kamienskiej (1996); Tropy sacrum w literaturze XX wieku (2001): O ksiqzkach, ktore pomagajq
byc¢ (2004); Czytanie sacrum (2008); Wtajemniczenia (w) Mitosza. Pamie¢ — duch(owosé) — wy-
obraznia (2014) oraz tomy wierszy: Czlowiek rosnie w Ciszy (1992); Wyrwane z przestrzeni (1996);
Niebo w czerni (2001); Jerozolima zostata zburzona (2004); Wiersze: Pierwsze (2008); Tylko na
chwile (2012).
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MADNESS

ABSTRACTS

FROM THE EDITORS — Between Illness and Metaphor (M.Ch.)

Throughout the history of culture madness has been viewed in various ways,
not infrequently in ones radically opposing each other. It used to be considered
as an illness distorting the person’s cognitive contact with the reality, but also
as a condition enabling super-perception and openness to the realms normally
inaccessible to the human mind. On other occasions, madness was believed to
be a consequence either of indulgence, unrestricted gratification of instinctual
drives and excessive emotions, or, on the contrary, of repressing passions. Some
believed it to be an outcome of trespass, a punishment for the sins one has
committed, but again, in other instances, it was perceived as the manifestation
of a received grace. In his scrutiny of madness, Michel Foucault repeatedly
observes that its understanding exhibits much more incoherence than the un-
derstanding of any other phenomenon.'

Madness conceived of as mental illness or, in a still broader sense, as mental
disorder, was also explained in diverse ways—the scope of its interpretations
encompasses strictly biological standpoints in which madness is perceived as
a pathology of the nervous system, as well as humanistic approaches, pointing
to the social and cultural origins of madness rather than to its organic roots.
Persons diagnosed with mental disorders were considered to be disabled and,
in their insanity, a threat to the ‘healthy’ environs. On the other hand, some saw
in them individuals adequately responding to the degenerate and conformist
society. Antoni Ke¢pinski, a renowned Polish psychiatrist, dedicated one of his
most important works to “those who feel more than others and have a different
understanding of things, and who thus suffer more, and are frequently called
schizophrenics.”

A radical position on the issue of insanity was taken by the followers of the
20th century intellectual movement called antipsychiatry who denied the very
existence of mental illnesses. They strongly protested against stigmatization
of people considered to be mentally ill and criticized involuntary hospitali-

! See Michel F o u cault, Madness and Civilization: A History of Insanity in the Age of Reason,
transl. by Richard Howard (London—New York: Routledge 2001), 111-150.

2 Antoni K ¢ p i n s k i, Schizofrenia (Warszawa: Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekar-
skich, 1981), 13.
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zation as well as invasive therapies, including pharmacological ones. While
the opinions formulated by the proponents of antipsychiatry, particularly their
radical postulates, can hardly be taken as legitimate, their true significance lies
in that they pointed to the normative aspect of psychiatry and demanded that
psychiatric patients be considered as rightful members of the society, deserving
its full respect. Absolute isolation of the mentally ill had been common in the
17th through the 19th centuries, but the 20th century witnessed such tragic
phenomena as extermination of the mentally ill in the times of Nazism or Soviet
repressive psychiatry.

The existence of mad or insane persons poses a problem for the philosophical
anthropology which defines the human being as animal rationale. If rationality
is to be the defining characteristic of humanity, a distortion of rationality or its
serious limitation would mean that individuals affected by such scondition are
either less human or—should their illness be grave—cannot be called human.
Among the consequences of such a positon might be a justified marginalization
of the mentally ill, as well as depriving them of the rights belonging to all the
human beings.

However, the personalist anthropology which refers to classical philosophy
succeeds in overcoming this problem by making a clear distinction between
the ontic structure of the human person and the person’s functioning.* Thus,
it is s held, a limitation or distortion of the functions a person fulfills does not
disturb the person’s ontic structure. Therefore mental disorders, even of a se-
rious kind, which result in grave dysfunction of the person’s rationality or self-
consciousness, and which distort the person’s experience of self as a subject,
the person’s self-determination, responsibility and participation in the human
community, do not deprive the person of her structural characteristics, since
they are merely contingent and may be overcome, whether it be in the temporal
dimension, after an adequate therapy has been applied, or in the eschatological
perspective. Distortions and disturbances of this kind do not affect the core
of humanity, which lies in the person’s likeness to the Creator, reflected pre-
cisely in the personal structure of the human being. Thus a mentally ill person
preserves “the incomparable value of the human being created by God to be
a son in the Son.” Another name for this value, which belongs to each and
every human being, is “human dignity’: this dignity is nonforfeitable and
independent of the functioning of the person’s intellect, reason, volition
or the spheres of emotions and biological drives. There is also a norma-
tive aspect to this dignity, namely, it demands affirmation of each and
every person without any exception, simply for the sake of the person.
“The duty to affirm a human person for the sake of the person’s dignity
is unconditional and unequivocal, and thus categorical, whereas the act of
the affirmation of a person ... radiates a selflessness that gives this act

3 See Wojciech C hu dy, “Cztowiek niepetnosprawny w $wietle filozofii,” Ethos 20, issue 3-4
(79-80) (2007), 68f.

* “Message of John Paul IT on the occasion of the International Symposium on the Dignity and
Rights of the Mentally Disabled Persons,” Vatican, 5 January 2004, https://w2.vatican.va/content/john-
paul-ii/en/speeches/2004/january/documents/hf jp-ii_spe 20040108 handicap-mentale.html.
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a special splendor characteristic of the specifically moral value also called
‘fairness.””’ It then follows that not only discrimination of the mentally
ill and non-humanitarian attitudes towards them, but also any instances of
disregarding their inherent dignity must be considered unfair.

In the modern times mental illnesses are only rarely referred to as ‘madness.” As
a matter of fact the term in question is a rather infrequent description and it is
usually used in order to describe certain behaviors, in particular those related to
aperson’s conduct or morality and conflicting with universally accepted norms.
The concept of madness may have either a positive or a negative meaning:
both criminals and heroes may be called ‘mad.” Still, even if used in a positi-
ve context, the term ‘mad’ expresses a certain distance towards the behavior
it describes. One might say that the motives or reactions to which the term
‘madness’ refers are to some extent considered as alien or incomprehensible.
A person called ‘mad’ may be one whose hierarchy of values and commitment
to them sharply diverge from the average social standards, as in the case of
a missionary who refuses to leave his or her mission station despite a war
going on, or a military commander who will not surrender his army despite
the overwhelming power of the enemy. Such actions, while they might even
inspire admiration, do not fall within the limits of ‘normality.” Paradoxically,
while the medical science finds extreme difficulty in delineating the norm of
mental health, informal norms of behavior seem to be rather clear in this respect
and are socially enforced.

On the one hand, a universal rejection of any norms would undoubtedly
result in social anarchy, but on the other, if norms are to be perceived as
the principal tool regulating human behavior, the consequence may be that
of encouraging inauthentic attitudes in social life. Indeed, the pressure
exerted on individuals for the sake of making them stay within the realm
of ‘normality,” together with the sanctions imposed on those who dissent,
in particular recourse to various forms of social exclusion, not infrequently
promote conformist attitudes. Moreover, it must not be overlooked that
should the need to adapt to others not come from the persons’ inner con-
viction, but from social coercion, and should it not encounter a rightful
protest, the society will find itself reducing the self-determination of its
members and refusing them free choice, which—speaking in the personal-
ist terms— jeopardizes human self-transcendence.®

The globalized society characteristic of the modern civilization of the latest
decades has, at its disposal, effective means to dictate particular norms of beha-
vior, which is frequently done on commercial grounds (although apparently the
range of the application of those norms may seem wide). Simultaneously one
may have the impression that contemporary culture, marked by an increasingly
difficult access to non-ideologized information, as well as by blurred concepts
and various other pathologies, resembles a ship of fools sailing among the reefs

5 Tadeusz Sty czen, SDS, “Czlowiek obrazem Mitosci,” in Tadeusz Styczen, SDS, Urodzites
sig, by kocha¢ (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1993), 30.

6 See Card. Karol W 0 j t y t a, The Acting Person, transl. by Andrzej Potocki (Dordrecht—Bo-
ston—London: D. Reidel Publishing Company, 1979), 289-291.
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of the reality towards an inevitable disaster, or maybe Bruegel’s Dull Gret,
yet one loaded no longer with kitchen utensils, but rather with electronic devi-
ces, and heading straight towards the mouth of the apocalyptic beast. Perhaps
a remedy for this situation, as the principle of homeopathy would suggest, is
precisely madness: one conceived of, metaphorically, as the courage to think
independently, to adopt authentic attitudes and axiological radicalism.

Translated by Dorota Chabrajska

JOHN PAUL II — “At the Threshold of the Human Mystery” (trans. D. Chabrajska)

In his address to the members of the American Psychiatric Association and the
World Psychiatric Association Pope John Paul II expressed the Church’s esteem
for the many physicians and health care professionals involved in the important
and delicate area of psychiatric medicine. He stressed that their patient efforts to
understand the conditions of general mental health and to provide care to those
suffering from psychic disorders have an immense potential for good for indi-
viduals and for the life of society. The Pope added that psychiatric associations
serve a valuable purpose in promoting high standards of scientific knowledge as
well as a deep awareness of the professional and ethical requirements demanded
by the practice of psychiatry.

While addressing the topic of psychiatry, the Pope said that the work to which
psychiatrists have devoted themselves often brings them to the threshold of the
human mystery. It involves a sensitivity to the often tangled workings of the
human mind and heart, and an openness to the ultimate concerns which give
meaning to people’s lives. These are areas of utmost importance to the Church,
and they call to mind the urgent need for a constructive dialogue between
science and religion for the sake of shedding greater light on the mystery of
man in its fullness. The Church’s own history of commitment to caring for the
sick, especially the poor and the emarginated, is rooted in the conviction that
the human person is a unity of body and spirit, possessing an inviolable dignity
as one made in the image of God and called to a transcendent destiny. For this
reason, the Church is convinced that no adequate assessment of the nature of
the human person or the requirements for human fulfillment and pyscho-social
well-being can be made without respect for man’s spiritual dimension and ca-
pacity for self-transcendence. Only by transcending themselves and living a life
of self-giving and openness to truth and love can individuals reach fulfillment
and contribute to building an authentic human community.

John Paul II observed that psychiatric associations are rightly concerned to
promote human dignity and the inviolability of individuals and of their free-
dom. The foundations of human dignity are to be found in the truth about man,
and in his human freedom to form his instincts and passions according to the
objective requirements of the moral order. As the Scriptures suggest, there
is an unbreakable link between authentic freedom and truth (cf. Jn. 10:47);
indeed, “freedom attains its full development only by accepting the truth” (John
Paul II, Centesimus Annus, Section 46). It follows that no genuine therapy or
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treatment for psychic disturbances can ever conflict with the moral obligation
of the patient to pursue the truth and to grow in virtue. This moral component
of the therapeutic task makes great demands upon psychiatrists, who must be
committed to attaining a more adequate grasp of the truth of their own lives and
to showing profound respect for the dignity of their patients.

Psychiatrists must also feel themselves responsible for the social ramifications
of their practice. This is especially true today, when there is ever more clearly
a relationship between the appearance and aggravation of certain illnesses and
mental disturbances and the crisis of values which society is experiencing. The
Pope expressed the conviction that members of psychiatric associations will
make an important contribution to the future of society by seeking to point out,
in the light of a dispassionate commitment to truth, the limits of certain models
of social life which can lead to the manipulation of persons and to an unhealthy
conditioning of human freedom. He emphasized the inherent value present in
the psychiatrists’ work to overcome the stigma which has often been associated
with mental illness, to end the abuse of psychiatry for ideological reasons, and
to strengthen the family as the basic unit of society. He also expressed his deep
appreciation of their efforts to draw society’s attention to the special needs of
the poor, the homeless and the abused. He assured the gathered of the Church’s
appreciation and ready cooperation in this work. Concluding his address the
Pope said that the task of healing others and ensuring their psycho-social equi-
librium is indeed important and delicate and it involves not only scientific
knowledge, but also great wisdom.

Summarized by Dorota Chabrajska

Keywords: Catholic Church on psychiatry, mental illness, human dignity, human
mystery, human fulfillment and pyscho-social well-being, dialogue between
science and religion, abuse of psychiatry, moral component of the therapeutic
task, American Psychiatric Association, the World Psychiatric Association

Address of His Holiness John Paul II to the Members of the American Psychiat-
ric Association and the World Psychiatric Association, delivered in the Vatican
on 4 January 1993.

For the complete text of the address in English, see Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11, vol. 16 (1993), part 1, p. 13-15.
© 1993 by the Libreria Editrice Vaticana

Fr. Grzegorz STRZELCZYK — Theology as Madness
DOI 10.12887/28-2015-2-110-03

The present article is devoted to the analysis of some aspects of Christian
theology which may render it as ‘madness’ in the sense of ‘conduct going
beyond accepted norms, and customs.” The sources of the ‘going beyond’ in
question are located in the teaching and activity of Jesus (which was perceived
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as madness already by some of his contemporaries), and this transgression has
been continued in the dogmatic interpretations of his identity (especially in the
doctrine of the Trinity and incarnation). The theology based on them makes
claims to the ability to get to know God (albeit with a series of reservations),
which in turn may be interpreted as madness in the contemporary context.
Moreover, transgression against deep-rooted epistemological or religious atti-
tudes leads in some cases to attitudes which may be identified as ‘mad.” However,
it seems that in those signs of madness, simultaneously, the most meaningful
and vivid intuitions are revealed, and they determine the originality of the
Christian identity and, in consequence, the originality of Christian theology.

Keywords: theology, madness

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
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Fr. Dariusz DZIADOSZ — The Madness of Saul: Insanity, Possession or a Political
Plot?

DOI 10.12887/28-2015-2-110-04

The motif of madness certainly does not belong among the leading themes of
the Hebrew Bible. The Old Testament texts approach the question of madness
and insanity with great caution, as if the inspired authors realized the complex-
ity of the phenomena in question and were aware of their supernatural origin.
The Bible usually speaks negatively about madness, attributing this term to
human behaviors and attitudes which are described today as psychological,
emotional, and depressive disorders, as well as spiritual ones, such as being
possessed. Every instance of a disturbed balance of mind or personality is seen
in the Bible as a result of the working of the hand of God, who has decided
to influence the life of a particular individual for reasons he only knows. The
tragic story of Saul, the first king of Israel, provides a perfect illustration of this
theological truth despite its being presented in many different ways by different
historical-Biblical sources.

The present article describes selected social, political, literary and theological
aspects of the Biblical personality of the son of Kish, as seen from the perspec-
tive of his apparent madness, his being rejected and his final suicide.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: madness in the Bible, Saul, David, First Book of Samuel, madness,
the spirit of YAHWEH
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Contact: Department of Exegesis of Historical and Didactic Books of the Old
Testament, Institute of Biblical Studies, Faculty of Theology, John Paul 11
Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
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Bartlomiej BRAZKIEWICZ — Ceasing to Be in order to Be: Holy Fools in the Apo-
phatic Anthropology Perspective

DOI 10.12887/28-2015-2-110-05

The Eastern Orthodox Church tends to cautiously formulate positive doctrinal
statements. Its preferred method is the apophatic one, emphasizing what is not
the nature of being (especially in terms of true understanding of God) or what
is not the case rather than speaking of it with absolute conviction. However,
exceptions to this rule do appear, particularly considering the justification of
human nature in reference to theological anthropology. All cataphatic state-
ments regarding human existence are being derived from both the Old and New
Testament. Still, limited in understanding the divine, describing the creation of
human beings in the image and likeness of God indicates the way of theosis.
Fulfilling the potential to become more like God means in practice acting har-
moniously with divine purposes while providing no absolute normative solu-
tion. It is clear that this approach is highly esteemed in Eastern Orthodox ethics,
appearing to be contradiction between moral legalism and truly Christian way
of living. Within Orthodox Christianity a distinctive form of asceticism called
holy foolishness had been developed, especially in Russia, where the yurodivy
adopting a specific form of behavior intentionally denies world’s respectability
and paradoxically rejects any rule for moral purposes. As described in the pre-
sent paper, the most prominent examples of Russian holy fools, among them
Isaac the Recluse, Procopius of Ustyug, Michael of Klopsk, Basil the Blessed,
Simon of Yuryevets, Xenia of Saint Petersburg and Ivan Koreysha, applied
the idea of holy foolishness in order to shame and depreciate the wise and the
wealthy. Pointing out their illusive splendor, revealed in sanity, was consistent
with the negative method of achieving unity with God.

Keywords: holy fool, Russian culture, orthodox Christian culture, orthodox
Christian anthropology
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Krzysztof LESNIEWSKI — The Holy Fools in the Tradition of Eastern Christianity
DOI 10.12887/28-2015-2-110-06

The ‘holy fools’ or the ‘fools for Christ’ serve God under the guise of foolish-
ness. In the life of the Church they represent the most extreme and extraordinary
way of obeying the Gospel preaching about overturning and rejecting individu-
al morality. The holy fools were usually monks and radical ascetics who came
down into the ‘world,” into the cities. In ‘Christian’ society they performed
strange and senseless actions—the actions of madness. Their way of life reveals
to ordinary Christians the truth of salvation through antics, jokes and absurdi-
ties. Their purpose was to remind us that the Gospel message is ‘foolishness’
and that salvation and sanctity cannot be reconciled with the satisfaction that
comes from the society’s respect and personal recognition. The article presents
the holy fools as an interesting phenomenon in the spiritual tradition of Eastern
Christianity. In its first part, there are depicted biblical roots of ‘holy foolish-
ness,” including references to the Old and the New Testaments. Then there is
described the Byzantine foolishness, starting with the Egyptian desert. In the
third part of the article the author concentrates on the Russian ‘iurodstvo,’
relating to some very famous saints. Apart from that there are also shown the
main reasons, which are of great importance, for being the ‘holy fool,” such as:
humility, detachment from this world, and charity. The final part of the article
features the most important presuppositions of foolishness for Christ.

Keywords: the Holy Fools, the Fools for Christ, Eastern Christian Ascetics,
the Byzantine foolishness, the Russian iurodstvo

Contact: Katedra Teologii Prawostawnej, Instytut Ekumeniczny, Wydziat Teo-
logii, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: lesni@kul.pl

https://www.kul.pl/files/324/bibliografia/les _k.pdf
http://pracownik.kul.pl/krzysztof.lesniewski/o mnie

Konrad BANICKI — Between Medicine and the Humanities: On Philosophy Struggling
with the Concept of Mental Disorder

DOI 10.12887/28-2015-2-110-07

Philosophy of psychiatry is a philosophical discipline focused on fundamental
theoretical and conceptual issues in contemporary psychiatry. One of such issues
is the so-called demarcation problem, which can be understood as the question
about the difference between mental illness (mental disorder) and psychological
functioning which is normal, or healthy. After a brief account of the standard
criteria for such differentiation the dominant naturalistic (medical) understan-
ding of psychiatry as well as the notion of mental illness proper to the latter (in
the versions offered by Boorse and Wakefield) are subjected to scrutiny. Then,
in turn, critical currents are investigated with their concept of psychiatry as
a discipline of humanistic and normative character. Some of these currents, such
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as the antipsychiatry of Szasz, are of historical importance today. Still, however,
many threads are discussed, especially in the context of the notion of mental
disorder developed by the American Psychiatric Association (the consecutive
versions of the DSM diagnostic manual). One may expect that such discussions
will be fruitfully carried on, especially in those cases when particular disorders
(rather than ‘mental disorder as such’) are philosophically investigated.

Keywords: philosophy of psychiatry, mental illness, mental disorder, natura-
lism, the medical model of psychiatry, Szasz, Boorse, Wakefield, DSM

Contact: Zaktad Psychologii Rozwoju i Zdrowia, Instytut Psychologii Stosowa-
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Barttomiej DOBROCZYNSKI, Mira MARCINOW — Where “the dark angel of mad-
ness has no means of entry.” An Essay on the Origin of the Idea of Culpable Insanity,
as seen in the Context of 19th Century Poetry and Prose

DOI 10.12887/28-2015-2-110-08

Since ancient times, the concept of culpable insanity has persisted in culture,
based on the belief that the mentally ill are responsible for the onset of their
illness. Among the factors that decisively influenced this idea were: ontological
dualism, the main disputes in the 19th century psychiatry (e.g. the Somatiker
versus Psychiker debate), the so-called moral treatment which appeared with
the advent of romantic medicine, as well as some characteristics of the deve-
lopment of Western societies, discussed by Michel Foucault and René Girard.
Simultaneously a few crucial events that took place in the development of
science in the 19th and 20th centuries significantly contributed to the slow
disappearance of the idea of the culpability of mental illness. These included:
the theory of evolution, the growing popularity of monism and naturalism, the
discovery of the unconscious and the emergence of psychoanalysis, as well
as getting a better understanding of the role of environmental and emotional
factors in the development of the human mind.

Keywords: history of ideas, psychopathology, culpable insanity
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Natalia STENCEL — “Jesus, are You my God or some kind of phantom?”” On the Traces
of Fear of Madness in the Diary of Saint Maria Faustyna Kowalska

DOI 10.12887/28-2015-2-110-09

This article attempts to describe the signs of fear of madness in the Diary of Saint
Maria Faustyna Kowalska. The author discusses the background against which fear
of madness manifests itself in the mystical experience, the stage of the experience
in question at which such fear may appear, as well as its causes. The question the
author proceeds to answer is why the fear of madness a mystic experiences turns
out so acute despite the grace of God he or she has apparently received.

The considerations are rooted to some extent in the achievements of the psy-
chology of religion. However, a separate methodology is applied in the scrutiny
of the matter of the text, the methodological framework being provided by
selected ideas put forward by Steven T. Katz and Roland Barthes, particularly
with reference to the ways in which subjectivity may be approached through
textual analysis. Thus a mystic is considered primarily as the author of the text
in which ‘traces’ and ‘remnants’ of the particular mystical experience have been
left, barely mediating the experience itself.

Another issue discussed in the article is that of the mystic’s ‘inexpressibility’
and of his or her transgression of the language-based community.

The problem of fear of madness is additionally embedded in the Old and New
Testament tradition which held that madness is a state of holiness.

Keywords: Saint Maria Faustyna Kowalska, madness, fear of madness, mysti-
cism, mystical experience, textual analysis, diary studies, psychology of reli-
gion
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Jolanta SWIDEREK — A Wise Man, a Madman, an Ignorant Person, and a Fool:
The Socratic Conception of Madness in the Light of the Writings of Xenophon

DOI 10.12887/28-2015-2-110-10

The article, based on the writings of Xenophon, presents the Socratic concep-
tion of madness against the background of religious and Hippocratic approach.
The philosopher characterizes madness with reference to wisdom, ignorance
and stupidity. He portrays madness as a state in which the mind, which posses-
ses practical knowledge needed for doing good, is limited by emotions and lust.
Therefore, a madman deliberately chooses evil. Wisdom is a state in which the
mind, which possesses practical knowledge needed for doing good, is unlimited
by emotions and lust. Therefore a wise man deliberately chooses good. The
philosopher described ignorance as a greater or lesser lack of essential know-
ledge for doing good. An ignorant person chooses evil unintentionally, whereas
a madman chooses evil purposefully. In this approach, a madman is different
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from a wise man in that he lacks temperance (enkrateia), while it is knowledge
that distinguishes him from an ignorant person. Another state of mind selected
by our philosopher is stupidity characterized by the lack of knowledge mentio-
ned above and the lack of temperance. What links a madman in the religious
approach with the Socratic ignorant person and a fool is the fact that they both
lack the awareness, which plays a crucial role in making decisions when evalu-
ating a given situation. According to the philosopher, it was the particular person
that was responsible for madness, ignorance, stupidity and wisdom; the gaining
of the suitable knowledge as well as the gaining of enkrateia depended entirely
upon him, just like in the Hippocratic approach in which it was the particular
person that was responsible for causing a disease as well as the recovery.

Keywords: madness, ignorance, wisdom, Socrates, Xenophon
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Danuta MUSIAL — ‘Dionysian madness,” or On Madness and Emotions in Antique
Religion
DOI 10.12887/28-2015-2-110-11

Since the time of the publication of Michel Foucault’s book Folie et Déraison:
Histoire de la folie a I’dge classique (1961) the concept of madness as a category
of culture, variable in time and space, has been developing. Culture determines
the boundaries transgression of which is considered as a mad behavior. In
classical antiquity madness was believed to be a special kind of emotion (the
others being: anger, fear, envy, pity, and hatred) sent on people by the gods (as
in the case of Achilles’s anger or in that of Agave’s madness).

The Aeneid had an important role in the presentation of the patterns of madness
in the Roman culture. Jupiter destined Rome to rule all nations provided that
the Romans would end godless madness. The mad act that began the chain of
events unfavorable to Rome was the crime committed by Romulus.

The subject of madness and emotions is developed in relation to the discussion
of the cult of Dionysus. Apart from the poetic visions modelled on The Bacchae
by Euripides, two descriptions of Dionysian rituals deserve special considera-
tion. The first one is included in Livy’s report on the Bacchanalian Affair. The
second Bacchic story is portrayed by Tacitus in his Annals and describes the
ceremony organized by the empress Messalina.

Keywords: Roman religion, madness, emotion, Dionysus, Messalina
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Anna BUDZIAK — Reason Alone: The ‘Mad Scientist’ and the Nineteenth-century
Discourse of Mental Illness

DOI 10.12887/28-2015-2-110-12

This study regards the major figures that are representative of the motif of the mad
scientist in British prose fiction in the 18th and 19th centuries, from Jonathan
Swift’s ‘mad inventors’ to Mary Shelley’s Frankenstein to late Victorian vivisec-
tionists. The essay has two foci. Firstly, it views literature and the discourses of
mental illness as closely related. Thus, it describes the mental and temperamental
aberrations of the literary ‘mad scientists’ with the terminology that was typical
for the 19th century (including the notions of ‘melancholy,” ‘monomania,’ ‘moral
madness,’ or ‘dementia praecox’). It also seeks to show how writers reflected the
changing approaches to madness, by emphasizing either moral or physiological
aspects in the literary descriptions of the behaviour that was deemed mad (manic,
obsessive, hysterical, apathetic or anti-social). The second focus of this essay is
on various literary incarnations of the mad scientist and the cultural functions
performed by such stereotypical depictions. The question, thus, is not only how
madness was represented in literature, but also why scientists—in particular,
doctors and psychiatrists—were presented by writers as mad. With a view to
investigating this problem, this essay shows how writers responded to a range of
dilemmas arising when medical, physiological and neurological researches were
conducted. It proposes to see these problems as grouped within three categories:
the concern with loneliness, isolation and cognitive solipsism (1), the problem of
cruel curiosity, or ‘epistemophilia,” manifesting itself in maniac vivisectionism (2),
and the issue of the materialistic explanations of psychological and mental ill-
nesses (3). Taking into consideration the literary tradition from Swift to Wells,
and its criticism, this essay shows regularities and links in the development of the
motif of the mad scientist. In its conclusion, in agreement with the explanation
provided by Anne Stiles, this study stresses that, while seeking to provide a moral
critique of science, literature, perhaps inadvertently, stigmatized the scientist.

Keywords: Gulliver's Travels, Rasselas, Frankenstein, or the New Prometheus,
Victorian novel, 19th-century psychiatry in Great Britain, alienists, vivisection,
the motif of the mad scientist
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Janusz JUSIAK — The Ethos of Music and the Determinism of Art
DOI 10.12887/28-2015-2-110-13

The article discusses selected problems resulting from the impossibility of attri-
buting to the art of music a system of ideas and values, traditionally described
as the ethos of music, that would be independent of the specificity of music
as such. In the opening part of the paper some arguments are put forward to
support the thesis that the concept of the ethos of art is itself ambiguous and
not entirely coherent with its common explanations. Moreover, the concept in
question is subject to change in history, depending on the intellectual climate
of a given epoch and the prevalent views on the sense of artistic creativity and
its value for a human individual, the issue being particularly significant in the
case of the ethos of music. The issue in question is discussed in detail on the
example of the two most frequently brought up conceptions of music, namely,
the romantic idealist and the organic rationalist ones, the latter having origi-
nated in ancient Greece. The article further discusses the working of certain
causal influences on music and musical creativity, in particular those which
seem directly bound to the music itself and which provide its either external
or internal descriptions, being determinants of art rather than determinants
of music as such. The author concludes by putting forward the thesis that the
submission of music to the dictate of certain powers which either reside outside
its specific field or are generated by it is a phenomenon that results in a para-
dox. Yet disregarding this paradox would be a misguided step, tantamount to
ignoring the consequences of some facts discussed in the article.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: problem of the ethos of music, ethos of art, romantic idealist con-
ception of music, organic rationalist conception of music, determinants of art,
determinants of music
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Adam ORGANISTY — Furia della figura as a Metaphor for the “Living Flame of
Love,” as seen in the Silesian Baroque Sculpture

DOI 10.12887/28-2015-2-110-14

The article discusses Silesian Baroque sculptures in Kamieniec Zabkowic-
ki (Kamenz), Henrykéw (Heinrichau) and in Zigbice (Miinsterberg). Despite
workshop differences the works in question have a similar dramatic effect. In
German literature the specificity of these sculptures has been explained by the
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particular cultural situation of the region of Silesia and the influence of the
spirit of fancy (Schwdrmergeist), a religious mood marked by ‘divine madness.’
However, art historians focusing on the study of sculpture tend to criticize
the ideas bearing the stigma of pre-war paradigms, and instead consider these
works as instances of expressive sculpture. Yet even such a description does not
enable a reading of the formal patterns used in the discussed Silesian sculptures
as principal carriers of meaning.

The statues of the Pope in Henrykéw and Saint Eustace in Kamieniec Zab-
kowicki, both showing a spiral curl of the body, demonstrate a reference to
neo-mannerist compositional principles characteristic of the art of the turn of
the 18th century. They depict ‘the most restless form of all forms,” namely that
of a dancing flame (furia della figura). The ‘living flame of love,” described
by St. John of the Cross and St. Teresa of Jesus, informs also St. Bernrad’s of
Clairvaux ‘school of heavenly philosophy.” The inspiration for the expressive
Silesian sculptures may have come not only from G.L. Bernini’s The Ecstasy
of Saint Teresa, but also, and above all, from the writings of the Saint Carmelite
nun. Indeed, according to Gian Paolo Lomazzo, who belongs among the most
important theorists of mannerist art, the shape of the flame of fire (forma della
fiamma del foco) was the best means to depict ‘the fury of the figure’ (furia della
figura), incorporated in the ‘pyramid-shaped coil’ (piramidale, serpentinata).

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Silesian Baroque sculpture, expressive sculpture, Thomas Weiss-
feldt, the ‘spirit of fancy’ (Schwdrmergeist), figura serpentinata, furia della
figura, mysticism, Cistercians, Carmelites, living flame of love
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Zofia ZAREBIANKA — On the Kinds and Functions of Biblical Signals in Karol
Wojtyta’s Poetry: A Reconnaissance

DOI 10.12887/28-2015-2-110-15

The article comprises a typology of the Biblical signals present in Karol Wojty-
1a’s poetic oeuvre. It also describes the artistic means used in his poetry in order
to spell out these signals in the particular poetic texts. It has been demonstrated
that the Biblical motifs present in Wojtyta’s poems are not direct, rather, they
mastermind the reading of a particular text, providing a situational, contextual
or image-like background, enabling the identification of Biblical signs in the
lyrical discourse. The obviousness of Biblical inspiration for Karol Wojtyta’s
poetic texts, once confronted with a weak representation of the full-scale Bi-
blical motifs in his poetry, produces a specific tension, which is a significant
element of Karol Wojtyta’s poetic diction. It results, on the one hand, in the
universality of the message of his poetry and, on the other, in the creation of
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a double addressee of his poems and in the potential for their sense being read
on many various levels.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Karol Wojtyta’s poetry, Biblical motifs in poetry, Biblical inspira-
tion in literary works, ways of poetry reading, the addressee of poetry
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Patrycja MIKULSKA — The Body and Its Meaning

The author discusses two books related to John Paul II’s theology of the body:
Corpo e trascendenza. L antropologia filosofica nella teologia del corpo di
Giovanni Paolo II [“Body and Transcendence. Philosophical Anthropology in
the Theology of the Body of John Paul II”] by Jarostaw Merecki, SDS, and
Teologiczna semantyka ciata [“Theological Semantics of Sex”] by Jarostaw
Kupczak, OP. The former presents the philosophical presuppositions of the
theological theory of the human body, while the latter focuses on the problems
related to the use of sexual metaphors in theology. The author also formulates
critical remarks concerning both monographs, pointing to the insufficient treat-
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