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OD REDAKCII

DLACZEGO PERSONALIZM POTRZEBUJE HUMANISTYKI?

Odpowiedz na wyrazone w tytule pytanie jest z pozoru oczywista. Zworni-
kiem obu sposobow myslenia: namystu filozoficznego, w ktdrego centrum stoi
osoba jako byt szczegdlny, oraz refleksji obejmujacej najrozniejsze aspekty
tego, co ludzkie, jest jego podmiot: cztowiek. Dlaczego jednak o potrzebe
humanistyki pytamy ze stanowiska personalizmu, nie za$§ og6lnie — filozofii?
Kazda filozofia przeciez, takze ta, ktora Swiadomie odcina si¢ od budowania
antropologii, ostatecznie jaka$ koncepcje cztowieka zaktada badz implikuje.
Wydaje si¢ jednak, ze personalizm, méwiac o cztowieku jako osobie, pod-
kreslajac jego ,,0s0bno$¢”, czyli wyjatkowos¢ i1 niepowtarzalnos¢, a przede
wszystkim jego wewnetrzna godnos¢, chwyta sens ludzkiego bytu w tym jego
wymiarze, ktory konstytutywny jest wlasnie dla humanistyki. Jej przedmiot
mozna bowiem okresli¢ blizej jako z jednej strony nieustanne ,,odkrywanie”
cztowieka, a z drugiej jako analiz¢ ujawniajacych si¢ w kulturze drog realizacji
cztowieczenstwa oraz jako refleksj¢ nad ich wielorakim sensem.

Formutujac definicj¢ cztowieka jako osoby, personalizm mimo catej swojej
wewngtrznej zlozonosci i wielo$ci odmian pozostaje jednak stanowiskiem
filozoficznym, a zatem buduje koncepcje osoby w sposob ogolny i teoretyczny.
Jesli nawet dostarcza systematycznego opisu struktury bytu osobowego — opis
taki znajdujemy cho¢by w Osobie i czynie' Karola Wojtyly — to deskrypcja
ta pozostaje w jakims sensie statyczna, poniewaz zatrzymuje si¢ na poziomie
teorii i nie uzyskuje ilustracji w postaci konkretnego ludzkiego doswiadczenia.
Mysli filozoficznej, mysli teoretycznej, a w szczegolnosci tej, ktora okresla
si¢ mianem filozofii moralnosci, potrzebne jest — by mogta ona rzeczywiscie
przeméwic — swoiste dopetienie, co$ w rodzaju egzemplifikacji ukazujace;j jej
prawdziwos¢ badz stuszno$¢ w doswiadczeniu indywidualnym czy tez zbio-
rowym. Okresem, kiedy personalizm znajdowat w Polsce takie dopetnienie
w zyciu spotecznym, byly ostatnie dekady dwudziestego stulecia — z mysla

' Zob.K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze, ,,Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 43-344.
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etyczna gloszaca normatywnos$¢ prawdy dla osoby i stajaca w obronie ludzkie-
go sumienia korespondowaty wowczas zadania spoleczne, zwigzle wyrazone
na znanym plakacie, gloszacym: ,,Zeby Polska byta Polska, dwa plus dwa musi
by¢ zawsze cztery”. W istocie okresy przetomu, czy to politycznego, czy to
kulturowego, okazuja si¢ weryfikatorami idei filozoficznych, albo odstaniajac
tkwiace w nich glebokie intuicje dotyczace rzeczywistosci, albo tez obnazajac
ich pustote. Okresy przetomu jednak, na co wskazuje juz sam sens stowa ,,prze-
fom”, nie pojawiaja si¢ zbyt czgsto, a mysl filozoficzna, przede wszystkim za$
refleksja personalistyczna, nieustannie poszukuje poza swoim obszarem ,,po-
zywki” pozwalajacej jej dalej si¢ rozwijac i pogtebia¢. Owa istniejaca niejako
z metodologicznej koniecznos$ci ,,luke” w personalizmie, polegajaca na jego
zamknigciu w teorii, wypelnia wlasnie humanistyka, siggajac do przejawow
konkretnego do$wiadczenia ludzkiego: doswiadczenia czlowieka, doswiad-
czenia narodu, a nawet doswiadczenia ludzkosci, opisujac je i przyktadajac
don konstytutywna dla siebie kategorig rozumienia. Szeroko pojgte dyscypliny
humanistyczne, by wymienic¢ tylko literaturoznawstwo, antropologig, filologie,
muzykologig, historig, histori¢ sztuki, archeologig, socjologig, psychologi¢ czy
ekonomig, z jednej strony dostarczaja nieprzerwanego komentarza do kultury,
z drugiej zas$ tg kulturg wspottworza, ukazujac na wielu réznych ptaszczyznach
funkcjonowanie ludzkiego ,,mogg — nie muszg — chcg™™, stanowiacego o auto-
nomii osoby jako podmiotu w zyciu indywidualnym, spotecznym, w kulturze
oraz w dziejach — i z tego wzgledu nalezacego do zasadniczych tematdéw re-
fleksji personalistycznej. Bez wktadu nauk humanistycznych, prezentujacych
bogactwo aspektow osobowego — ale tez nieosobowego — zycia jednostki
ludzkiej, personalistyczna koncepcja cztowieka narazona bytaby na pewna
stagnacje, a sama definicja osoby formutowana w tym duchu mogtaby sta¢
si¢ anachroniczna. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze dyscypliny humani-
styczne, ukazujac ztozono$¢ ludzkiego zycia i losu, a zarazem wydobywajac
szczegolny rys cztowieka wyrozniajacy go wsrod innych bytéw, dostarczaja
personalizmowi zyciodajnej substancji, pozwalajacej mu coraz petniej rozu-
mie¢ rzeczywisto$¢ osoby, jej wyborow i decyzji.

Wspomniana potrzeba rozumienia, w naturalny sposob taczaca sig ze swo-
boda mysli 1 autentycznym zaangazowaniem w przedmiot badan, ktora w takiej
wlasnie postaci przez wieki stanowita naped rozwoju humanistyki (a zatem
1 kultury), jest w najnowszych czasach poddawana naciskowi zmierzajacemu
do wpisania jej w paradygmat uzytecznos$ci, coraz pewniej torujacy sobie droge

2 Zob. Tadeusz Styczen SDS, Wolnos¢ wbrew prawdzie o czlowieku, w: tenze, Dziela ze-
brane,red. ks. A.M. Wierzbicki, t. 4, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe
KUL-Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin, s. 149-163.

3 Por. tenze, Wolnos¢ w prawdzie, w tenze, Dziela zebrane, t. 4, s. 24-29.
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do kolejnych sektoréw zycia i roszczacy prawo do regulacji rowniez aktywno-
sci intelektualnej, a zatem do odpowiedniego dla swoich celéw przeorgani-
zowania tradycyjnych osrodkéw tej aktywnosci (i matecznikéw humanistyki)
— uniwersytetow. Ich obecna ewolucja, dla ktorej okreslenia proponujemy w
obecnym tomie termin ,,dewolucja”, nie jest jednak charakterystyczna wy-
tacznie dla uniwersytetow polskich. Brytyjski literaturoznawca Terry Eagleton
pisze, ze uniwersytety brytyjskie do tego stopnia podporzadkowane zostaly
zasadom tak zwanej ekonomii wiedzy, ze zarzadzanie nimi zaczg¢lo przypo-
mina¢ prowadzenie majacego generowac dochod przedsigbiorstwa. ,,Zamiast
zarzadu stanowionego przez pracownikow naukowych mamy rzady hierarchii,
sporo bizantyjskiej biurokracji, mtodszych profesorow, ktorzy sa jak chtop-
cy na posyiki, i rektoréw zachowujacych sig, jakby zarzadzali firma General
Motors. Starsi profesorowie zostali teraz starszymi dyrektorami, a powietrze
jest az geste od rozmow o audytach i ksiggowosci. Coraz czgsciej krzywym
okiem spoglada si¢ na ksiazki — owe ponure pretechnologiczne zjawiska z
minionej ery troglodytoéw. Na co najmniej jednym uniwersytecie brytyjskim
wprowadzono limit potek w gabinetach profesoréw, co motywowano potrzeba
zniechecenia ich do gromadzenia «osobistych bibliotek». [...] Papier stat si¢
bowiem passé. Filisterscy administratorzy oblepiaja kampus bezmys$lnymi
logo 1 wydaja swoje zarzadzenia w prymitywne;j, pisanej przez potanalfabetow
prozie. [...] Brytyjscy rektorzy niszcza swoje uniwersytety od lat, ale rzadko
kiedy byto to tak dostowne, jak dzis. [...] W rezultacie wszystkich tych ruchow
pod Sciang znalazla si¢ przede wszystkim humanistyka. Panstwo brytyjskie
przydziela swoim uniwersytetom granty na rozwoj nauk $cistych, medycyny,
inzynierii 1 im podobnych, przestalo natomiast przekazywac istotne srodki
naukom humanistycznym. Nie jest wigc wykluczone, ze jesli sytuacja sig nie
zmieni, to w najblizszych latach zamykane beda cate wydziaty humanistyczne.
[...] Coraz rzadziej [...] zacheca si¢ pracownikdéw naukowych, zeby angazowali
si¢ w prowadzenie zajec¢; maja natomiast wiele powoddw, by produkowac
wylacznie po to, by produkowaé, by tworzy¢ nadprodukcje jatowych artyku-
tow, zaktadac zbedne czasopisma w sieci, postusznie aplikowac o zewngtrzne
granty na badania naukowe bez wzgledu na to, czy rzeczywiscie tych grantow
potrzebuja, czy nie, a swdj wolny czas przeznacza¢ na wprowadzanie kolejne-
go wodolejstwa do swoich zyciorysow naukowych. [...] Skoro profesorowie
przeksztalcili si¢ w menadzerdw, studenci przeistoczyli si¢ w konsumentow.
[...] jesli studentowi si¢ nie powiedzie, wina lezy po stronie profesora. [...]
Jednym z rezultatow owej niebezpiecznej pogoni za kieszenia studenta jest
wzrost liczby przedmiotéw dostosowanych do obecnej mody panujacej wsrod
dwudziestolatkéw. W przypadku mojej dyscypliny, ktora jest literatura angiel-
ska, oznacza to wampiry zamiast wiktorian, seksualno$¢ zamiast Shelleya,
fanziny zamiast Foucaulta, $wiat wspotczesny zamiast Sredniowiecznego. |[...]
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Zdaniem panstwa brytyjskiego prowadzacy wszelkie akademickie badania
naukowe finansowane z funduszy publicznych musza obecnie traktowac je
jako czgs¢ ekonomii wiedzy, ktorej efekt spoteczny mozna zmierzy¢. Miernik
fatwiej jednak znalez¢ w przypadku pracy inzynierow lotnictwa niz historykoéw
starozytnosci. Lepiej zapewne odnajda si¢ w tym farmaceuci niz fenomeno-
logowie. [...] Generalny zamyst jest taki, ze uniwersytety musza uzasadnia¢
swoje istnienie, petniac role stuzebna wobec przedsigbiorczosci™.

Diagnoza, ktora formutuje Eagleton, w zaskakujacy sposob przypomina
refleksje autorow, ktorych artykuty zgromadziliSmy w niniejszym tomie. Trud-
no jednak sadzi¢, ze sytuacja, ktorej ofiara jako pierwsza pada pozbawiona
aliansow z przedsigbiorczoscia humanistyka, stanowi po prostu efekt czyjejs
ztej woli. Wydaje sig, ze dzialania odbierajace humanistom swobodg pracy
naukowej 1 prawo do jej wysokiej jakoSci mozna interpretowaé w $wietle
kategorii falszywej nadziei, ktora przekonujaco opisat kiedys jeden z autorow
obecnego tomu Roger Scruton’®. Zapewne to wilasnie tego rodzaju nadzieja
zaklada, ze ozywiajaca dyscypliny humanistyczne potrzebg rozumienia mozna
z pozytkiem dla spoteczenstwa tak uregulowac czy tez skanalizowac, aby po
prostu odpowiadata na krétkofalowe wyzwania praktyczne i aby zostata dosto-
sowana do intelektualnych potrzeb przecigtnego studenta-klienta oraz do zy-
czen grantodawcow, na ktérych spoczywa misja wyznaczania jej kierunku.

Falszywa nadzieja 1 falszywy stereotyp sa jednak zazwyczaj silne, a ich
pigtno pozostaje odcis$nigte na kulturze przez dtugie lata. Chociaz absurdal-
nie brzmiatoby stwierdzenie, ze ministerialny urzednik, ktéry zmudnie wy-
pracowuje kolejne narzgdzia naukometrii eliminujace z obszaru badan coraz
szersze pole humanistyki i ktory czuwa nad skwapliwym wdrazaniem tych
pomystow, uderza w podwaliny cywilizacji Zachodu, to jednak mamy tu do
czynienia z efektem mrowiska, a §wiadomos$¢ pracy wielu takich mrowisk
nie moze nie budzi¢ poczucia kulturowego zagrozenia, tym bardziej ze — jak
pisze Eagleton — , ksztatcenie mtodych ludzi, podobnie jak ochrona ich przed
seryjnymi mordercami, powinno zosta¢ uznane za spoteczny obowiazek, nie
za$ za kwestig zysku™.

Myslac o przysztosci dyscyplin humanistycznych, warto jednak pamigtac,
ze w przeciwienstwie do nauk eksperymentalnych nie wymagaja one wysokich
naktadéw, ze humanisci to badacze pasjonaci i ze potrzeba rozumienia i jego
artykulacji od zawsze towarzyszy czlowiekowi w jego spolecznej historii,
ze przynosila ona wspaniate rezultaty takze — a moze przede wszystkim —

* T. Eagleton, The Slow Death of the University, ,,The Chronicle of Higher Education” z 6
IV 2015, http://chronicle.com/article/ The-Slow-Death-of-the/228991/ (ttum. fragm. — D.Ch.).

5 Zob.R. Scruton, Pozytki z pesymizmu i niebezpieczenstwa falszywej nadziei, trum. T. Bieron,
Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2012.

®Eagleton,dz. cyt. (thum. fragm. — D.Ch.).
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w epokach, w ktorych ,,digitalizacja” pozostawala terminem nieznanym. Jesli
za$ chodzi o konstruktoréw dzisiejszego modelu uniwersytetu, ktory przestat
by¢ uniwersytetem, oraz bezkrytycznych realizatorow ich wizji, to w duchu
stow humanisty Michela Houellebecqa, ktory pisal, iz ,,w naszych spoteczen-
stwach wazne jest [...], by ludzie wstydzili si¢ samych siebie’’, pozostaje zy-
wi¢ nadzieje, ze nie ominie ich kiedy$ doswiadczenie wstydu i ze bedzie to
rowniez gigboko osobowy wstyd przed samym soba.

W niniejszym tomie staraliSmy si¢ stworzy¢ szczegdlne forum dla humanistow,
umozliwiajace podjecie debaty nad przyszioscia obszaru ich pracy badawczej,
tak istotnego zaro6wno dla personalizmu filozoficznego, jak i dla szeroko pojetej
kultury. Zebrali$my artykuty prezentujace jednak nie tylko namyst nad dylemata-
mi, przed jakimi staja dzi$ humanisci, ale réwniez refleksj¢ nad tymi wymiarami
humanistyki, ktdre w szczegolny sposob wspottworza kulturg wspotczesna.

Debata nad rzeczywistoscia, z ktora musimy si¢ konfrontowac¢, nigdy nie
jest tatwa, jej przedmiot nadal si¢ bowiem ksztaltuje, czgsto wymykajac sig
pojeciowemu uchwyceniu. Po latach jednak, czasem po dlugich latach, de-
bata taka zwykle okazuje si¢ pouczajaca. Byto tak w przypadku ogloszone;j
w listopadzie 1784 roku przez niemiecka gazete ,,Berlinische Monatsschrift”
ankiety na temat ,,Czym jest o$wiecenie?”. Chociaz opublikowano wowczas
tylko jeden gtos — gltos Immanuela Kanta — dwiescie lat pdzniej zainspirowat
on Michela Foucaulta do napisania eseju na ten wtasnie temat® i nieprzerwanie
intryguje badaczy, o czym pisze w niniejszym tomie Catherine Malabou.

W tomie tym inaugurujemy réwniez nowy dziat ,,Ethosu”, w ktorym pragnie-
my publikowa¢ artykuty zainspirowane dziedzictwem ideowym Patrona naszego
czasopisma, personalisty i humanisty — Karola Wojtyly, papieza Jana Pawta II.
Personalistyczny i humanistyczny wymiar jego mysli, zaréwno filozoficzne;j,
jak i teologicznej, a dotyczacej tak szerokiego spektrum zagadnien, jak filozofia
osoby 1 jej godnosci, sens kultury i sens ludzkiej pracy czy misja uniwersytetu,
stanowi zaproszenie dla wspolczesnych badaczy do rozwijania watkow waznych
dla wspotczesnosci w tej wlasnie humanistyczno-personalistycznej optyce.

D.Ch.

"M.Houellebecq,List do Bernarda-Henriego Lévy’ego z 20 V 2008, w: M. Houellebecq,
B.H. Lévy, Wrogowie publiczni, thum. M.J. Mosakowski, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, War-
szawa 2012, s. 248.

8 Zob. M. Foucault, Czym jest Oswiecenie?, w: tenze, Filozofia, historia, polityka. Wybor
pism, thum. D. Leszczynski, L. Rasinski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa—Wroctaw 2000,
s. 276-293.
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W IMIE PRZYSZEOSCI KULTURY*

Genus humanum arte et ratione vivit' — te stowa jednego z najwigkszych
geniuszow chrzescijanstwa, ktory byl rownoczesnie tworczym kontynuatorem
mys$li antycznej, sig¢gaja poza krag wspotczesnego znaczenia kultury zachod-
niej, czy to srodziemnomorskiej, czy atlantyckiej. Maja one sens ogolnoludzki,
w ktoérym spotykaja si¢ z soba roézne tradycje, stanowiace duchowe dziedzic-
two ludzko$ci 1 rozne epoki jej kultury. Znaczenie istotne kultury, wedle po-
wyzszych stow §w. Tomasza z Akwinu, polega na tym, zZe jest ona wlasciwym
ksztaltem zycia cztowieka jako takiego. Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim
zyciem dzigki kulturze. Jego Zycie jest kultura rOwniez 1 w tym znaczeniu, ze
przez nia czlowiek odznacza i odroznia si¢ od catej reszty istnien wchodzacych
w sktad widzialnego $wiata: cztowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultury.

Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztlowieka. Czto-
wiek bytuje zawsze na sposob jakiej$ kultury sobie wlasciwej, ktora z kolei
stwarza pomiedzy ludzmi wlasciwa im wigz, stanowiac o miedzyludzkim
i spotecznym charakterze ludzkiego bytowania. Stad tez w jednosci kultury,
jako wiasciwego sposobu istnienia cztowieka, bierze zarazem poczatek wie-
lo$¢ kultur, wérod ktorych cztowiek bytuje. W tej wielosci jednostka rozwi-
ja sig, nie tracac istotnego kontaktu z jednos$cia kultury jako podstawowego
1 istotnego wymiaru swego istnienia 1 bytowania.

Cztowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym pod-
miotem kultury, jest tez jedynym wlasciwym jej przedmiotem i celem.
Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czto-

* Fragmenty przeméwienia Ojca Swigtego w paryskiej siedzibie UNESCO wygloszonego
2 czerwcea 1980 roku. Tekst przytaczamy za: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, t. 3 (1980), cz. 1, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1985, s. 728-734.

' Por. $w. T o m as z, Komentarz do ,, Analityk” Arystotelesa, nr 1.



14 JAN PAWEL I1

wiekiem: bardziej ,,jest”. Na tym takze opiera si¢ owo kapitalne rozr6z-
nienie pomigdzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co posiada, pomigdzy
,by¢” a ,,posiada¢”. Kultura pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym
zwiazku z tym, czym (raczej: kim) cztowiek ,jest”, natomiast zwiazek
jej z tym, co cztowiek ,,ma” (posiada), jest nie tylko wtorny, ale i catkowicie
wzgledny. Wszystko, co cztowiek ,,ma” (posiada) o tyle jest wazne dla kultury,
o tyle jest kulturotworcze, o ile cztowiek przez to, co posiada, moze rownocze-
$nie pehniej ,,by¢” jako cztowiek, pelniej stawac sig czlowiekiem we wszyst-
kich wtasciwych czlowieczenstwu wymiarach jego bytowania. Do§wiadczenie
réznych epok, nie wyltaczajac naszej, przemawia za tym, aby o kulturze mysle¢
1 méwic przede wszystkim w konstytutywnym zwiazku z samym cztowiekiem,
a dopiero wtornie i posrednio w zwiazku z calym §wiatem jego wytworow.
Nie zmienia to w niczym faktu, Ze zjawisko kultury orzekamy na podstawie
tychze wytwordw — przez co tez rownoczes$nie wnioskujemy o cztowieku. Ta
kolejno$¢ — typowe a posteriori poznawcze, zawiera w sobie podstawg do usta-
lenia zalezno$ci ontyczno-przyczynowych w kierunku odwrotnym. Cztowiek,
1 tylko cztowiek, jest sprawca i tworca kultury; cztowiek, i tylko cztowiek,
W niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza.

Spotykajac si¢ na plaszczyznie kultury jako podstawowego faktu, ktory
faczy wszystkich tutaj zebranych, ktory jest fundamentem powstania UNESCO
1 jej celow — spotykamy si¢ tym samym wokot czlowieka, poniekad w nim
samym: w czlowieku. Ten cztowiek, ktory wyraza si¢ i obiektywizuje w kul-
turze i przez kulture, jest jeden, caty i niepodzielny. Jest podmiotem i sprawca
kultury. Nie sposob mysle¢ o nim wowczas tylko jako o wypadkowej wszyst-
kich warunkow jego bytowania, na przyktad jako o wypadkowej panujacych
w danej epoce stosunkow produkcji. Czy to znaczy, ze owo kryterium nie
stanow1i takze klucza do rozumienia historycznosci cztowieka, do rozumienia
jego kultury oraz jej wielorakiego rozwoju? Owszem, stanowi, i to bardzo
cenny klucz, ale nie podstawowy, nie konstytutywny. Kultury ludzkie niewat-
pliwie odzwierciedlaja r6znorodny uktad stosunkow produkcji — jednakze nie
sam ten uktad konstytuuje kulturg, ale cztowiek, ktoéry w tym uktadzie zyje,
akceptuje go czy tez usituje zmieni€. Nie da si¢ pomysle¢ kultury bez ludzkiej
podmiotowosci i ludzkiej sprawczosci. W dziedzinie kultury cztowiek jest
zawsze faktem pierwszym: pierwotnym i podstawowym.

Jest to zas zawsze cztowiek jako calos¢: w integralnym caloksztatcie swo-
jej duchowo-materialnej podmiotowosci. I jesli stuszny jest podziat kultury na
duchowa 1 materialna, zaleznie od charakteru i tre§ci wytwordw, w ktorych sig
ona przejawia, to rownoczes$nie nalezy stwierdzi¢, ze z jednej strony dzieta
kultury materialnej $wiadcza zawsze o jakims ,,uduchowieniu’ materii, o pod-
dawaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli
— z drugiej za$ strony, dzieta kultury duchowej §wiadcza, na odwroét, o swoistej
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,materializacji” ducha i tego, co duchowe. Oba te ciagi wytworow zdaja si¢
w dzietach kultury roéwnie pierwotne i rownie odwieczne.

Oto dostateczna podstawa, azeby rozumie¢ kulturg poprzez cala rzeczywi-
stos¢ jego podmiotowosci (wniosek teoretyczny) — i azeby w kulturze szukac
zawsze catego integralnego czlowieka w catej prawdzie jego duchowo-ciele-
snej podmiotowosci, i azeby na ten autentycznie ludzki uktad, na t¢ wspaniata
synteze¢ ducha i materii (ciata), nie naktada¢ apriorycznych rozroznien i prze-
ciwstawien. Zarowno bowiem jakakolwiek absolutyzacja materii w struktu-
rze ludzkiego podmiotu, jak tez ,,idealistyczna” absolutyzacja ducha w tejze
strukturze, nie oddaja rzeczywistej prawdy o cztowieku — i nie stuza tez jego
kulturze.

[...]

W $wietle tych rozwazan catkiem podstawowych staje si¢ rzecza jasna
1 oczywista, ze pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogole i kazde;j
zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie
o to, aby cztowiek stawat si¢ coraz bardziej czlowiekiem — o to, aby bardziej
,byl”, a nie tylko wigcej ,,mial” — aby wigc poprzez wszystko, co ,,ma”, co
»posiada”, umiatl bardziej i petniej by¢ cztowiekiem — to znaczy, aby réwniez
umial bardziej ,,by¢” nie tylko ,,z drugimi”, ale takze 1 ,,dla drugich”. Wycho-
wanie ma podstawowe znaczenie dla ksztaltowania stosunkow migdzyludz-
kich i spotecznych. Réwniez i w tym miejscu dotykam zespotu aksjomatow, na
ktérych gruncie tradycje chrzescijanstwa zaczerpnigte z Ewangelii spotykaja
si¢ z doswiadczeniem wychowawczym tylu ludzi najlepszej woli i glebokiej
madrosci, w jakich obfituja wszystkie stulecia dziejow. Naszym czasom nie
brak réwniez owych ludzi wielkich po prostu swoim czlowieczenstwem,
ktérym umieja si¢ dzieli¢ z drugimi, zwtaszcza z mtodymi. Rownoczesnie
przejawy roznorodnych kryzysow, jakim ulegaja wspolczesnie srodowiska
1 spoteczenstwa skadinad najlepiej uposazone — kryzysow, jakie dotykaja
przede wszystkim mtode pokolenia — §wiadczg az nazbyt dowodnie o tym, ze
dzieta wychowania czlowieka nie dokonuje si¢ za pomoca samych instytucji,
za pomoca srodkow organizacyjno-materialnych, choc¢by najlepszych... ze naj-
wazniejszy jest tu znowu cztowiek oraz jego moralny autorytet, wynikajacy
z prawdziwos$ci zasad i zgodno$ci z nimi jego czynow.

[...]

Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym zjawiskiem kultural-
nym jest sam cztowiek, duchowo dojrzaly, czyli cztowiek w petni wychowa-
ny, zdolny wychowywac¢ sam siebie 1 drugich. Nie ulega tez watpliwosci, ze
pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa moralno$¢: kultura
moralna.

Jest w tej dziedzinie z pewnoscia wiele rozdziatdw szczegdlowych, ale nie
brak takze doswiadczen, jakie si¢ uktadaja w wyrazne systemy zaleznosci. Czy
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na przyktad w catym procesie wychowania, przede wszystkim szkolnego, nie
nastapito jednostronne przesunigcie w kierunku samego wyksztatcenia? Czy
przy takim uktadzie proporcji oraz przy systematycznym wzroscie wyksztat-
cenia, ktore odnosi si¢ do rzeczy posiadanych przez cztowieka, nie zostaje
coraz bardziej przestonigty sam cztowiek? Bytaby to catkowita alienacja wy-
chowywania: zamiast pracowac na rzecz tego, kim cztowiek powinien ,,by¢”,
pracowataby ona tylko na rzecz tego, czym moze si¢ wykaza¢ w dziedzinie
»ma”, ,posiada”. Dalszy krok tej alienacji — to przyzwyczaja¢ cztowieka, ze
si¢ staje przedmiotem wielorakiej manipulacji: czy manipulacji ideologicz-
nej, czy politycznej za posrednictwem $rodkow przekazu opinii publiczne;;
manipulacji ze strony monopolu czy kontroli sit ekonomicznych lub wtadzy
politycznej za pomoca przekazu informacji — odebra¢ mu w koncu podmioto-
wos¢ 1 ,,nauczy¢” zycia jako takze swoistej manipulacji samym soba.

Wydaje sig, ze te niebezpieczenstwa w dziedzinie wychowania groza
zwlaszcza spoleczenstwom o najwyzszej cywilizacji technicznej. Spoteczen-
stwa te stoja wobec swoistego kryzysu cztowieka, kryzysu polegajacego na
rosnacym braku zaufania do wlasnego czlowieczenstwa, do samego sensu
bycia cztowiekiem, do ptynacej z tego afirmacji i radosci, ktora jest tworcza.
Cywilizacja wspotczesna stara si¢ narzuci¢ czlowiekowi szereg pozornych
imperatywow, ktore jej rzecznicy uzasadniaja prawem rozwoju i postgpu. Tak
na przyklad na miejsce poszanowania zycia — ,.imperatyw” pozbywania si¢
1 niszczenia zycia; na miejsce mitosci przejawiajacej si¢ w odpowiedzialnej
wspolnocie jednostek — sumg uzycia seksualnego zwolnionego od wszelkiej
odpowiedzialnosci; na miejsce prymatu prawdy w dzialaniu — ,,prymat” sen-
sacji, koniunktury i doraznego sukcesu.

W tym wszystkim wyraza si¢ posrednio tgpa, systematyczna rezygnacja
z tej zdrowej ambicji, jaka jest ambicja bycia czlowiekiem. Nie tudzmy sig, ze
system zbudowany na fundamentach tych falszywych imperatywow, system
takich podstawowych rezygnacji moze tworzy¢ przysztos¢ cztowieka i przy-
sztos¢ kultury.

Jesli w imig przysztosci kultury trzeba wota¢ o prawo cztowieka do tego,
aby bardziej ,,by¢” — jezeli w imig tego samego celu trzeba si¢ domagac¢ zdro-
wego prymatu rodziny w catym dziele wychowania cztowieka do prawdzi-
wego czlowieczenstwa — to na tej samej prostej trzeba umiescic z kolei prawo
Narodu. Trzeba je umiesci¢ rowniez u podstaw kultury i wychowania.

Narod bowiem jest ta wielka wspolnota ludzi, ktorych tacza rozne spo-
iwa, ale nade wszystko wtasnie kultura. Narod istnieje ,,z kultury” i ,,dla kul-
tury”. I dlatego wtasnie jest ona tym znamienitym wychowawca ku temu,
aby ,,bardziej by¢” we wspdlnocie, bo ma ona dluzsza histori¢ niz cztowiek
1 jego rodzina. Natomiast we wspdlnocie, ktora stanowi oparcie wychowania
poszczegolnej rodziny, poczynajac od tego, co najprostsze: od jezyka, gdy
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maty cztowiek uczy si¢ mowic, aby si¢ stawac cztonkiem tej wspodlnoty, jaka
jest jego rodzina, i jego Narod. W tym, co w tej chwili méwig i1 dalej pragng
powiedzie¢, dochodzi do glosu szczegdlne doswiadczenie i szczegdlne tego
swiadectwo. Jestem synem Narodu, ktory przetrwat najstraszliwsze doswiad-
czenia dziejow, ktorego wielokrotnie sasiedzi skazywali na $mier¢ — a pozostat
przy zyciu i pozostal soba. Zachowal wtasna tozsamos$¢ i zachowat posrod
rozbiorow i okupacji wlasna suwerennos¢ jako Narod — nie biorac za podsta-
we jakichkolwiek innych srodkéw fizycznej potegi, ale tylko wtasna kulture,
jaka sig okazata w tym przypadku potgga wigksza od tamtych poteg. I dlate-
go tez to, co tutaj moéwi¢ o prawach Narodu wyrostych z podwalin kultury
1 zmierzajacych ku przysztosci, nie jest echem zadnego ,,nacjonalizmu”, ale
pozostaje trwatym elementem ludzkiego doswiadczenia i humanistycznych
perspektyw cztowieka. Istnieje podstawowa suwerennos¢ spoteczenstwa, ktora
wyraza si¢ w kulturze Narodu. Jest to ta zarazem suwerennos¢, przez ktora
réwnoczesnie najbardziej suwerenny jest czlowiek. A kiedy to mowig, mysle
réwnoczesnie ze wzruszeniem o kulturach tylu ludéw starozytnych, ktore nie
ustapity w zetknigciu z przewazajacymi sitami cywilizacji najezdzcow — i do
dzisiaj pozostaja dla cztowieka zroédtem ,,bycia” cztowiekiem w wewngtrznej
prawdzie jego cztowieczenstwa. I mysle rowniez z podziwem o kulturach tych
nowych spoteczenstw; tych ktore budza si¢ do zycia we wspolnocie wtasnego
Narodu — tak, jak moj Nardd budzit si¢ do takiego zycia dziesig¢ wiekow temu
—1ktore walcza o zachowanie wlasnej tozsamosci i wlasnych warto$ci wbrew
wptywom i naciskom wzordéw narzucanych im z zewnatrz.

I mowiac do Was, Czcigodni Panstwo, ktorzy tutaj gromadzicie si¢ od
trzydziestu z gora lat w imig prymatu tego, co wyraza si¢ w kulturze czlo-
wieka — ludzkich wspolnot, ludéw i Narodow — moéwig: strzezcie wszystkimi
dostgpnymi Wam $rodkami tej podstawowej suwerennosci, ktora kazdy Narod
posiada dzigki swej kulturze. Strzezcie jej jak Zrenicy oka dla przysztosci
wielkiej rodziny ludzkiej. Strzezcie! Nie dopuszczajcie, aby ta podstawowa
suwerennos$¢ stawala si¢ tupem jakichkolwiek interesow politycznych czy
ekonomicznych. Nie dopuszczajcie, aby padta ofiara roznego rodzaju totali-
taryzmow, roznego rodzaju imperializméw czy hegemonii, dla ktérych czto-
wiek liczy sig tylko jako przedmiot dominacji, a nie jako podmiot wtasnego
cztowieczego bytowania. Dla ktorych rowniez i Narod, wiasny lub cudzy,
liczy sig tylko jako przedmiot dominacji i réznorodnych interesow, a nie jako
podmiot: pierwszy podmiot suwerennosci, wynikajacej z jego wlasnej au-
tentycznej kultury. Czyz nie brak na mapie Europy i1 §wiata Narodow, ktore
maja swoja wspaniata historyczna suwerenno$¢ ptynaca z wilasnej kultury,
arownoczesnie sa pozbawione pelnej suwerennosci? Czyz to nie jest wielki dla
przysztosci ludzkiej kultury temat, ktory trzeba podja¢ zwlaszcza w obecnej
dobie, w ktorej tak pilng sprawa jest zacieranie resztek kolonializmu?
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Ta suwerenno$¢, ktora ptynie z wiasnej kultury Narodu, spoteczenstwa,
z prymatu rodziny w dziele wychowania, wreszcie z godnosci osobistej po-
szczegdlnego cztowieka, jest tez 1 musi pozosta¢ podstawowym kryterium
w calym sposobie traktowania tej doniosltej dla wspotczesnej ludzkosci sprawy,
sprawy spotecznych $rodkow przekazu (oraz zwiazanej z nimi informacji,
a takze tak zwanej kultury masowej). Skoro $rodki te sa ,,spotecznymi” $rod-
kami przekazu, nie moga pozostawac tylko srodkami dominacji nad innymi
czy to ze strony czynnikow sprawujacych wtadzg polityczna, czy tez ze strony
potentatow finansowych, dyktujacych ich program i profil. Musza stawac si¢
srodkiem — i jakze waznym $rodkiem — ekspresji tego spoteczenstwa, ktore
znich korzysta, a ostatecznie tez je utrzymuje. Musza sig liczy¢ z prawdziwymi
potrzebami tego spoteczenstwa. Musza si¢ liczy¢ z kultura Narodu i jego histo-
ria. Musza respektowac odpowiedzialno$¢ wychowawcza rodziny. Musza sig
liczy¢ z dobrem cztowieka i jego godnoscia. Nie moga by¢ podporzadkowane
kryteriom interesu, sensacji i doraznego sukcesu — ale liczac si¢ z wymogami
etyki, musza stuzy¢ ksztaltowaniu zycia ,,bardziej ludzkiego™.

Genus humanum arte et ratione vivit... — to znaczy, ze cztowiek jest soba
przez prawde — i staje si¢ bardziej soba przez coraz petniejsze poznanie prawdy.
Pragne odda¢ w tym miejscu hotd, Czcigodni Panstwo, wszystkim zastugom
waszej Organizacji, a zarazem wszystkim staraniom i1 wysitkom Panstw oraz
Instytucji, jakie reprezentujecie, na drodze do upowszechnienia o§wiaty na
wszystkich stopniach i poziomach, na drodze zwalczania analfabetyzmu, ktory
oznacza brak wszelkiego, nawet zupetnie elementarnego wyksztalcenia. Jest to
brak dotkliwy nie tylko z punktu widzenia podstawowej kultury poszczegdl-
nych jednostek i srodowisk, ale takze z punktu widzenia postgpu spoleczno-
-ekonomicznego. Niepokojace w tej dziedzinie przejawy zacofania, zwigzane
z radykalnie nierownym i niesprawiedliwym podziatem dobr — sytuacje, gdzie
obok nielicznej oligarchii plutokratycznej bytuja rzesze gltodujacych w nedzy
wspotobywateli — moga by¢ usuwane nie tyle na drodze krwawych walk o wia-
dzg, ile przede wszystkim na drodze systematycznej ,,alfabetyzacji”, przez
szerzenie i upowszechnianie o§wiaty. Wysitek zmierzajacy w tym kierunku jest
nieodzowny, jesli maja si¢ dokonac z kolei istotne 1 pozadane przeobrazenia
w dziedzinie spoteczno-gospodarczej. Cztowiek, ktory bardziej ,,jest” rowniez
przez to, co ,,ma”, co ,,posiada” — musi umie¢ ,,posiadac”, to jest dysponowac
1 gospodarowac¢ $rodkami posiadania, czyni¢ to dla dobra wlasnego i dobra
ogotu. A do tego nieodzowne jest wiasnie wyksztatcenie.

Sprawa o§wiaty zawsze byta blisko zwigzana z postannictwem Kosciota.
W ciagu wiekow tworzyt on szkolty wszystkich stopni, dal poczatek $rednio-
wiecznym europejskim uniwersytetom: w Paryzu i Bolonii, w Salamance i Hei-
delbergu, w Krakowie 1 Lowanium. Réwniez 1 w naszej epoce czyni to
samo wszgdzie tam, gdzie jego dziatalno$¢ w tej dziedzinie jest potrzebna
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1 szanowana. Niech mi wolno bgdzie w tym miejscu przypomnie¢ prawo
rodzin katolickich do ksztalcenia swych dzieci w takich szkotach, jakie
odpowiadaja ich $wiatopogladowi — a nade wszystko $ciste prawo do
tego, zeby dzieci rodzicéw wierzacych nie byty poddawane w szkotach
programom ateizujacym. Idzie o jedno z podstawowych praw cztowieka
i rodziny.

System nauczania jest organicznie zwiazany z wielokierunkowym
systemem uprawiania, a z kolei upowszechniania nauki, czemu shuza
szkoly najwyzszych stopni, uniwersytety, a takze przy dzisiejszym roz-
roscie specjalizacji i metod naukowych — specjalistyczne instytuty. Sa
to miejsca, o ktérych trudno nie moéwi¢ bez wewngtrznego wzruszenia.
Warsztaty pracy, przy ktorych powotanie cztowieka do poznania i konsty-
tutywny zwiazek samego czlowieczenstwa z prawda jako celem poznania
staje si¢ codzienna rzeczywistoscia, niejako chlebem powszednim tylu
mistrzoéw, czcigodnych koryfeuszow nauki i jej praktycznego zastosowa-
nia, a wokot nich mtodych badaczy 1 adeptow nauki oraz rzeszy studen-
tow Sciagajacych do tych o$rodkéw poznania i wiedzy.

Znajdujemy si¢ tutaj jak gdyby na tych najwyzszych szczeblach drabiny,
po ktorej cztowiek od samego poczatku wspina si¢ ku poznaniu rzeczywisto-
$ci $wiata, jaki go otacza — a takze tajnikow wlasnego czlowieczenstwa. Ten
historyczny proces w naszej epoce dosiggnal nieznanych przedtem mozliwosci
1 otworzyt przed ludzkim umystem nieznane dotad horyzonty. Trudno bytoby
tutaj wchodzi¢ w jakiekolwiek szczegoly — tak bogaty jest rozwoj nauki, tak
wielokierunkowa specjalizacja na drodze ludzkiego poznania.

[...]

O ile buduje nas w pracy naukowej, buduje i najglebiej raduje zara-
zem OWw rys bezinteresownego poznawania prawdy, ktorej uczony stuzy
z najwyzszym oddaniem, a nieraz 1 z narazaniem zdrowia czy nawet
zycia — o tyle musi niepokoi¢ wszystko to, co si¢ sprzeciwia zasadom
bezinteresownosci 1 obiektywizmu, co z nauki czyni narzgdzie innych,
pozanaukowych celow; wigcej, co tylko takie cele stawia i zaktada, wy-
magajac od ludzi nauki, aby stali si¢ ich slugami, nie pozwalajac im
samodzielnie sadzi¢ i rozstrzyga¢ w catkowitej wolnosci ducha o humani-
stycznej i1 etycznej godziwosci tychze celow lub grozac konsekwencjami
w wypadku odmowy.

Czyz sprawa tych pozanaukowych celow, o czym moéwig, ten problem,
ktéry tu poruszam, wymaga dowodow i komentarzy? Wiecie, co mam na my-
sli; wszak po zakonczeniu ostatniej wojny Swiatowej stawiano przed trybu-
nalami migdzynarodowymi takze niektorych ludzi nauki. Szanowni Panstwo!
Prosz¢ mi darowac te stowa, ale nie spetnitbym mego zadania, gdybym takze
1 tych stéw nie wypowiedziat — i to nie z uwagi na przesztos¢, ale ze wzgledu
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na przyszto$¢ nauki i kultury, wigcej jeszcze: przyszlos$¢ cztowieka i §wiata!
Mysle, ze Sokrates, ktory w swojej niezwyktej prawosci mogt utrzymywac,
ze wiedza jest zarazem cnota moralng — wobec do§wiadczen naszych czasow
musialby si¢ zatama¢ w swej pewnosci.
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Do czego Europie potrzebna dzi$ teologia? Linia Benedykta XVI

By¢ blisko poranionych i leczy¢ rany to niemato, ale tez na pewno nie wszystko.
Wielu bowiem z powaznie, Smiertelnie nieraz poturbowanych w tej prowadzonej
na ogromnq skale wspotczesnej wojnie (w ktorej chodzi najglebiej o Boga samego
i Jego sprawe) nie przychodzi nawet na mysl, by przyczyn nedzy swiata i wlasnego
zycia szukacé w grzechu i bezboznosci. Tymczasem u podstaw wszelkich ludzkich
udrek i ran, u podstaw niesprawiedliwych struktur spotecznych lezy grzech osobi-
sty cztowieka, przeciwstawienie konkretnej woli ludzkiej konkretnej woli Bozej.

Prawdziwa gwarancja naszej wolnosci jest fakt,

Ze istnieja wartosci, ktorymi nikt nie moze manipulowac.
Benedykt X VI, Przemowienie w berlinskim
zamku Bellevue w roku 2011

Oto scena wielkoczwartkowej modlitwy Pana na Gorze Oliwnej: Jezus
drzy i poci si¢ krwia, a Jego dusza ,tetaraktai”' (doznata lgku, popadta w za-
met, doznala straszliwego wstrzasu bezdennej trwogi — por. J 12,27), skonfron-
towana w tej granicznej chwili z cala silg 1 skutecznoscia ,,tego, co sprzeciwia
si¢ Bogu™. On, Syn, widzi ,,z przerazliwa jasno$cia’™ bez-bozno$¢ w calym
jej lucytferycznym blasku: ,,cala potgge ktamstwa i pychy, cate wyrafinowanie
1 potworno$¢ zla, ktore zakltada maske zycia, a zawsze stuzy niszczeniu bytu
oraz hanbieniu i unicestwianiu zycia™ (czyzby to byla jedna z najbardziej
precyzyjnych definicji cywilizacji $mierci, tej arcywspotczesnej kwintesencji
bezboznosci, na ktorej sama nazwe tak zzymaja si¢ nasi dzisiejsi o§wieceni
i 0 co maja ogromne pretensje nie tylko do Benedykta XVI, to, rzekibym,
naturalne, ale i do autora okreslenia, Jana Pawta Il — Zze gromia zamiast mu
przyklaskiwaé, co im si¢ nieraz, nieszczerze, zdarzalo?). Jezus widzi potwor-
nos¢ 1 totalng destrukcejg targnigcia si¢ ludzkosci na Bozego Syna, widzi nie-

' To ten sam grecki termin, ktorym Czwarta Ewangelia wyraza Jezusowe ,,wzruszenie w du-
chu” wobec $mierci Lazarza (por. J 11,33), a takze ,,glebokie wzruszenie” Pana wobec zdrady
Judasza (por. J 13,21).

2J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, ttam. W. Szymona, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2011, s. 169._

> Tamze.

4 Tamze.
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uchronno$¢ mocy $mierci, ,,ktorej bezdenna otchtan On, jako Swiety Boga,
odczuwa w calej jej glebi”™ i okropnosci.

I bezgranicznie cierpi z powodu ospalo$ci uczniow, ktorych nie przeraza
ogrom bezboznosci owej chwili 1 bezboznosci §wiata 1 ktorych otgpiate dusze
w ten wlasnie sposob wspieraja Ztego we wladaniu $§wiatem®. Stad tez stowa
Jezusa, bedace jednym z najbardziej poruszajacych zdan w calej Biblii: ,,Smut-
na jest moja dusza az do $mierci” (Mk 14,34).

Wedlug Josepha Ratzingera—Benedykta XVI sprawa ta istotnie dotyczy
wspotczesnosci, przebiega przez jej intelektualne 1 moralne centrum, stanowi jej
gtéwny nerw 1 ma decydujace znaczenie dla przysztosci. Wielokrotnie wyraza on
przekonanie, ze podlozem i1 przyczyna obecnego kryzysu zachodniej cywilizacji
1 kultury jest wlasnie bez-bozno$¢ — rozumiana (fundamentalnie i dostownie) jako
budowanie $wiata bez Boga — w jej najrozniejszych wariantach: agnostycznym,
ateistycznym czy antyteistycznym, przy apostazji glosnej, milczacej i szemrane;.
Z bezboznoscia wiaze si¢ niezdolno$¢ do intelektualnej i egzystencjalnej odpowie-
dzi na pytanie, czy Bog jest jedynie projekcja cztowieka, czy tez zrodtem i jedyna
przyczyna tego, ze cztowiek jest cztowiekiem’, a §wiat $wiatem; niezdolnoscia
zawiniona, dziedziczona i wywalczona, przezywana badz jako satysfakcja i uwol-
nienie z religijnych kajdan, badz tez jako niedola i zrodto najgiebszej rozpaczy.

Problem sigga gleboko — sigga serca czlowieka, kazdego cztowieka. Juz
$w. Bazyli w czwartym wieku pisat o ,,niektorych” noszacych w sobie ateizm®,
ktory ich zwodzi i1 kaze wyobraza¢ sobie wszech§wiat bez przewodnika, bez
tadu, zdany na zupelna przypadkowos¢. ,,Iluz jest dzisiaj tych «niektorychy»’
— konstatuje Benedykt XVI. Wystarczy zajrze¢ do najpoczytniejszych dziet
wspoiczesnej literatury pigknej 1 do dzisiejszej filmoteki — tych sejsmogra-
fow rejestrujacych duchowe tapnigcia epoki — by zauwazy¢, ze kluczowa rolg
W rozumieniu rzeczywistosci petni przypadek i beztad. Latwo dostrzec, jak
w powiesciach i1 filmach rzecz ta jest egzemplifikowana, interpretowana — w zde-

5 Tamze, s. 177.

¢ Por. tamze, s. 167. ,,Ospato$¢ uczniow pozostaje przez cate wieki szansa dla mocy zta. Ospa-
os¢ ta jest znieczuleniem duszy, ktorej spokoju nie maci moc zta panujacego w $wiecie ani ogrom
wyniszczajacej ziemig niesprawiedliwosci i cierpienia. Jest to otgpienie cztowieka, ktory — by moc
nadal trwa¢ w samozadowoleniu wlasnej sytej egzystencji — wolatby nie zauwazac tego wszystkiego
i uspokaja si¢ mysla, ze w gruncie rzeczy nie jest tak zle”. Tamze, s. 166n.

7 Por. T.R o wland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 2010, s. 239. Tracey Rowland to najwybitniejsza zyjaca australijska teolozka,
aktualna cztonkini Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (kadencja 2014-2019).

$ Por. Benedykt XVI, Psalm 136, 1-9 — hymn paschalny [1] (Katecheza podczas audiencji
generalnej, Watykan, 9 X12005), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006) nr 3,s.40; Basilio
di Cesarea, Sulla Genesi (Omelie sull’Esamerone), Fondazione Lorenzo Valla—Mondadori,
Milano 1990, s. 9, 11.

>Benedykt XVI, Psalm 136, 1-9 — hymn paschalny [1], s. 40.
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cydowanej wigkszo$ci z pozycji agnostyczno-ateistycznych — jak ich autorzy
epatuja nig odbiorce. Nie-teizm stal si¢ dla wielu srodowisk euro-amerykan-
skiej kultury czyms$ bezalternatywnym, perspektywa obowiazkowa, nawykiem.
,»Ateizm nie byt w naszym kregu przekonaniem, lecz przyzwyczajeniem”'* —
napisat rozmowca Benedykta X VI Peter Seewald. Czy to znak czasu?'!

Autor Raportu o stanie wiary w stawianej diagnozie prezentuje jasne i moc-
ne stanowisko: porazka (bezbozno$¢ bowiem jest porazka zar6wno myslenia, jak
mito$ci, zarOwno poznania, jak i ksztaltu zycia — wnikliwy obserwator wspot-
czesnosci znajduje na to liczne 1 mocne dowody) musi nam uswiadomi¢, ze
postawa Kosciota i teologii wobec bezboznych elementéw (po)nowoczesnosci
nie moze by¢ najnowsza wersja ospatosci uczniow z wielkoczwartkowej nocy.
»Strategie duszpasterskie z lat szes¢dziesiatych, polegajace na dostosowaniu si¢
do nowoczesnosci, byty krotkowzroczne i ptytkie”!? — streszcza to stanowisko
Tracey Rowland. ,,Ewangelia jest nacigciem [kultury, obyczaju, etosu, epoki,
spoteczenstwa, cztowieka — J.S.] — oczyszczeniem, ktore prowadzi do dojrze-
wania i uzdrawiania”'®, wyjasnia kardynat Ratzinger, odwotujac si¢ do obrazu
sykomory, ktérej owoc nabiera smaku i staje si¢ przydatny dopiero wtedy, gdy
zostanie nacigty'®. Ratzinger mowi tu o nacigciu ostrzem prawdy Logosu.

,.DLA OCENY TEGO, CO LEPSZE”

Zadaniem chrzescijanskiej teologii jest pomoc naszemu swiatu w pokony-
waniu drogi od bezbozno$ci do poboznosci. Teologia jest mu to winna i nikt
jej w tym nie wyrgczy. Nikt tez nie ma mocy zwolnienia jej z tego zadania.
Jesli jest prawda — a rzecz ta nalezy do istoty chrzescijanskiego kerygmatu
— ze grzech, bedacy zarazem skutkiem i przyczyna bezboznosci, jej synoni-
mem i dopetnieniem, stanowi owa poszukiwana ,,awari¢ systemu”, sam jej
etiologiczny poczatek, pierwsza z kostek domina wywracajaca nastgpne, kij
destrukcji wtozony w szprychy $wiata, jesli diagnoza ta jest stuszna, to trzeba
swiatu zaaplikowac lekarstwo adekwatne do choroby. Jak zauwaza trafnie
(i nie bez odrobiny dowcipu) Rowland, ,,Jan Pawel Il zawsze staral si¢ poda-
wac¢ lekarstwo ostodzone, natomiast Benedykt X VI aplikuje je bezposrednio.

' P.Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, thum. G. Popek, Wydawnictwo AA, Krakow
20006, s. 107.

1'Zob. ). Szymik, Bog jako Zrédlo i pragnienie. Znaki czasu spolecznego, w: tenze, Teologia.
Rozmowa o Bogu i cztowieku, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 321-338.

2 Rowland,dz. cyt, s. 236.

B J Ratzinger Wdrodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki SDS, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2004, s. 51.

4 Por. tamze, s. 49.
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Obaj jednak zgadzaja si¢ co do tego, ze wspotczesna kultura zachodnia wy-
maga leczenia”"®. Franciszek natomiast — mozna doda¢, podazajac tropem jego
stynnej metafory — zdaje si¢ proponowac opatrzenie ran w szpitalu polowym,
jakim jest Ko$ciol'e; szpitalu roztozonym prowizorycznie na obrzezu toczonej
na $mier¢ 1 zycie decydujacej bitwy o przysztos¢ swiata.

By¢ blisko poranionych i leczy¢ rany to niemalo, ale tez na pewno nie
wszystko. Wielu bowiem z powaznie, Smiertelnie nieraz poturbowanych w tej
prowadzonej na ogromna skalg¢ wspolczesnej wojnie (w ktorej chodzi najglebiej
o Boga samego i1 Jego sprawe — wojna ta jest bowiem toczona przeciw Bogu,
o Boga, mimo Boga et cetera) nie przychodzi nawet na mysl, by przyczyn
nedzy $wiata i wlasnego zycia szuka¢ w grzechu i bezboznosci!’. Tymcza-
sem u podstaw wszelkich ludzkich udrek i ran, u podstaw niesprawiedliwych
struktur spotecznych (strukturalnej biedy) lezy grzech osobisty cztowieka,
przeciwstawienie konkretnej woli ludzkiej konkretnej woli Bozej's.

Katolicyzm wspolczesny, czyli Kosciot rzymskokatolicki i jego teologia,
ma wobec dzisiejszej odmiany choroby bezboznosci propozycje szersza i gleb-
sza, a takze znacznie bardziej pozytywna i dalekosi¢zna niz stowa krytyki
1 opatrywanie ran. Nie tylko bowiem moéwi on wielkie ,,nie” wobec ciemnych
stron (po)nowoczesnosci, ale wypowiada wobec niej jeszcze wigksze ,tak”,
wzorem swego Mistrza, w ktorym dokonato si¢ najwigksze ,,tak™ obietnic
Bozych (por. 2 Kor 1,19-20) wobec cztowieka 1 swiata. Kosciot nie odrzuca
wspotczesnosci 1 jego profetyczna misja realizuje si¢ nie tylko w kwestiach
dotyczacych pars destruens, ale przede wszystkim w wielkiej pars construens'”,
w ewangelizacyjnej propozycji skierowanej do naszego Swiata.

Na czym polega istota owej pars construens — pozytywnego przestania
skierowanego do poranionej w wielu bitwach wspotczesnosci — w teologii
Josepha Ratzingera—Benedykta XVI?

5 Rowland,dz. cyt.,s. 249.

16 Problem ten porusza Franciszek w rozmowie z Antonio Spadaro SJ przeprowadzonej dla
»La Civilta Cattolica”, w watykanskim Domu $w. Marty w dniach 19, 23 i 29 sierpnia 2013 roku
(Por. ,,Leczmy rany”. Wywiad z papiezem Franciszkiem, ,,Tygodnik Powszechny” z 29 IX 2013,
nr 39(3351), s. 23n.). Papiez odwotywat si¢ potem do tego obrazu wielokrotnie. Por.np. Franciszek,
Zyjemy w epoce mitosierdzia (Przemodwienie podczas spotkania z kaptanami diecezji rzymskiej, Wa-
tykan, 6 I11 2014), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 35(2014) nr 3-4, s. 30.

7 Por. kard. J. Ratzin ger, Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum.
J. Zychowicz, Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 1999, s. 55n.

18 Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Mes-
sori, tham. Z. Oryszyn, Wydawnictwo Michalineum, Krakow—Warszawa—Struga 1986, s. 164. Por.
tez: kard. J. Ratzin ger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Klub Ksiazki Katolickiej, Poznan 2002,
s. 167.

¥ Por. AM. V alli, Ratzinger na celowniku. Dlaczego go atakujq? Dlaczego jest stuchany?,
tlum. M. Masny, Wydawnictwo §w. Stanistawa BM, Krakow 2011, s. 153.
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,»Wolno$¢ potrzebuje religii” — te stowa wielkiego biskupa i reformatora spo-
tecznego Wilhelma von Kettelera zacytowat Benedykt XVI w pierwszym dniu
pielgrzymki do swojej ojczyzny, na samym poczatku, w jaskini Iwa i oku cyklonu
zarazem: w berlinskim Zamku Bellevue, rezydencji prezydenta Republiki Fede-
ralnej Niemiec Christiana Wulffa w roku 2011. ,,Tak jak religia potrzebuje wol-
nosci, tak rowniez wolno$¢ potrzebuje religii” — oto caty cytat z von Kettelera®.

Teza ta, odniesiona do problemu wspodtczesnych Niemiec i Zachodu, brzmi:
liberalizm potrzebuje wartosci, odpowiedzialnosci i solidarnej wspolnoty w do-
bru. A na jeszcze ogdlniejszym 1 glgbszym poziomie, dotyczacym calej (po)
nowoczesnosci, brzmi ona: cztowiek 1 §wiat potrzebuja Boga. Ta potrzeba na-
lezy do istoty i prawdy wolnosci.

I to wlasnie jest najwazniejsze przestanie pars construens: Aby autentycznie
zy¢ w wolnosci, wspolczesno$¢ potrzebuje Boga; potrzebuje wstapienia na droge
wiodaca od bez-boznosci ku po-boznosci. Oto lek: trzeba nam szuka¢ Boga.

Przemowienie z Bellevue sytuuje si¢ blisko szczytu wieloletniej stuzby
tej tezie, stuzby, ktora petnil Joseph Ratzinger—Benedykt XVI, glosem pro-
roka nawotujac wspotczesnos¢ do szukania Boga. Czynil to jako teolog —
zawsze rozumiat scientiam fidei jako uczenie si¢ wiary i nauczanie wiary,
jako poznanie, ktore wychowuje do wiary i w wierze?!, ktore uczy szukac
1znajdowac¢ Boga, a tym samym nadal Go szuka¢. Teologia w tym rozumieniu
1 w takiej praktyce nigdy nie godzi si¢ na btad (a nie ma wigkszego btedu niz
bezboznos¢) i w pewnym sensie wrgcz wyrasta z polemiki z nim?, ale w sensie
glebszym wyrasta z gloszenia Ewangelii i do niego powraca, nie ma bowiem
do wypehienia wigkszego zadania niz o$wiecanie i podbudowanie Kosciota
w jego stuzbie zbawieniu $wiata. Ta i taka teologia pragnie bowiem, jak to
genialnie napisat §w. Pawet do Filipian, aby ludzka ,,mitos¢ [...] doskonalita

2 Benedykt XVIL, Przybylem tutaj, by spotkac ludzi i rozmawia¢ z nimi o Bogu (Przeméwie-
nie podczas ceremonii powitalnej, Berlin, 22 IX 2011), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 32(2011)
nr 10-11, s. 37. Przytoczone stowa pochodza z przemowienia wygloszonego przez von Kettelera na
pierwszym Zgromadzeniu Katolikow Niemieckich w roku 1848 (Por. E.vonKetteler, Simtliche
Werke und Briefe, red. E. Iserloh, Hase und Koehler, Mainz 1977, t. 1, cz. 1, s. 18). Komentarz Bene-
dykta X VI do stow von Kettelera byt nastgpujacy: ,,Wolno§¢ powinna mie¢ pierwotne odniesienie do
wyzszej instancji. Prawdziwa gwarancja naszej wolnosci jest fakt, ze istnieja wartos$ci, ktorymi nic
ani nikt nie moze manipulowa¢. Czlowiek, dla ktorego prawda i dobro sa wiazace, zgodzi sig natych-
miast, ze jedynie odpowiedzialno$¢ wobec wigkszego dobra umozliwia rozwdj wolnosci. Takie dobro
istnieje jedynie dla wszystkich razem; dlatego muszg¢ zawsze mie¢ na wzgledzie moich bliznich.
Wolnoscia nie mozna zy¢ bez relacji z innymi”. Bene d y kt XVI, Przybylem tutqj..., s. 38.

2 Por.J.Ratzinger(BenedyktXVI), Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czar-
nocki, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2009, s. 279.

2 Por. A. N ic hols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, thum. D. Chabrajska, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2006, s. 67.
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si¢ coraz bardziej 1 bardziej w glgbszym poznaniu 1 wszelkim wyczuciu dla
oceny tego, co lepsze” (Flp 1,9-10)%.

Kiedy teolog Ratzinger zostat biskupem Rzymu, czynit to jako papiez. Ro-
zumial postuge Piotra — jak sam mowit w lipcu 1990 roku, pigtnascie lat przed
konklawe, ktore go wyniosto na Piotrowa stolicg — jako skate po-boznosci ,,opie-
rajaca si¢ brudnej fali niedowiarstwa i jej sile niszczacej cztowieczenstwo?,
jako ,,bycie opoka przeciwko ideologiom, przeciwko umniejszaniu Stowa i do-
stosowywaniu Go do tego, co aprobuje dana epoka, przeciwko podporzadkowa-
niu si¢ moznym tego $wiata””, jako ,,wyrazny glos posrod beztadnego zgietku
réznych ideologii”*. I sam tez stat si¢ tych stow wiarygodnym spelnieniem.

PIERWSZY GUZIK

Problem (i proces, i temat) poszukiwania Boga — uczy Benedykt X VI, pa-
piez 1 teolog — nalezy do samej istoty ludzkiej racjonalnos$ci, do sfery rozumo-
wej kazdego czlowieka, a zaniedbanie tego poszukiwania, pozostanie bez Boga,
jest zubozeniem rozumu, a nie jego pseudooswieconym triumfem?’. W swojej
wielkiej paryskiej lectio magistralis, bedacej kontynuacja wezesniejszej, ratyz-
bonskiej, odwotywat si¢ on do monastycznego poszukiwania Boga w $rednio-
wieczu — sredniowieczne szukanie Boga 1 jego skutki uwazat bowiem za jeden
z najmocniejszych filarow europejskiego domu — i przekonywal: ,,Quaerere
Deum — szukanie Boga i pozwalanie, by nas odnalazt, jest tak samo potrzebne
dzis$, jak 1 w przesztosci. Czysto pozytywistyczna kultura, dla ktorej pytanie
o Boga nalezatoby jedynie do dziedziny subiektywizmu, jako nienaukowe,
bytaby kapitulacja rozumu, rezygnacja z jego najwyzszych mozliwosci, a tym
samym porazka humanizmu, i to o powaznych nastgpstwach. To, co byto pod-
stawa kultury Europy, poszukiwanie Boga i gotowos$¢, by Go stucha¢, rowniez
dzisiaj pozostaje fundamentem kazdej prawdziwej kultury”?,

Aby poszukiwanie Boga w zywy sposob ksztattowato nasza kulture, nalezy
przede wszystkim zdja¢ bielmo z oczu, zda¢ sobie sprawe z powagi i dra-
matyzmu sytuacji, uswiadomic sobie chorobg i jej destrukcyjny wptyw na

2 Por. tamze, s. 20.

% J.Ratzinger-Benedykt XVI, Kosciol. Wspélnota w drodze, ttum. D. Chodyniecki,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2009, s. 49.

2 Tamze, s. 66.

2 Tamze, s. 40.

2 Por. V alli, Ratzinger na celowniku, s. 142.

B Benedykt XVI, Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga (Przeméowie-
nie podczas spotkania z przedstawicielami kultury w Kolegium Bernardynéw, Paryz, 12 IX 2008),
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 29(2008) nr 10-11, s. 16.
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samo centrum kazdego zycia — indywidualnego i spotecznego. Choroba polega
zawsze na tym samym: na wprowadzeniu w zywy organizm $miercionos$ne-
go wirusa detronizacji Boga, na zastapieniu Najwyzszego bozkami, czyli na
pozbawieniu zycia korzenia, a wszystkich budowanych w zyciu relacji — fun-
damentu najwazniejszej z relacji.

Problem prymatu Boga (stawne unum necessarium®) kapitalnie oddaje
metafora pierwszego guzika — prosty, a zarazem mocno poruszajacy wyobraz-
ni¢ 1 zapadajacy w pamig¢ obraz, ktory kardynal Ratzinger kresli w homilii
wygloszonej w roku 1994 w bawarskim Unterwossen, z okazji czterdzie-
stolecia kaptanstwa swojego przyjaciela ks. Franza Niegela. Rozwija w niej
tre$¢ ewangelicznego pytania o najwazniejsze z przykazan (por. Mk 12,28b),
dodajac kilka ,,naszych pytan”: ,,Co jest najwazniejsze, aby zycie byto wlasci-
we? Czego w zadnym wypadku nie wolno mi zaniedba¢? Kim mam by¢, aby
to zycie bylo co$ warte 1 abym na koncu mogt by¢ szczgsliwy, zadowolony
i wdzigczny? Czego nie moze zabraknac?”

»~Najwazniejszy jest Bog!”?!' — odpowiada, a stowa te sa wiernym echem
odpowiedzi Jezusa: ,,Pierwsze [ze wszystkich przykazan — J.S.] jest: Stuchaj
Izraelu, Pan Bog nasz, jest jedynym Panem. Bedziesz mitowal Pana, Boga
swego, calym swoim sercem, cata swoja dusza, catym swoim umystem i cata
swoja moca” (Mk 12,29-30). I tu Joseph Ratzinger sigga po parabolg pierw-
szego guzika: ,,Jezeli nie ma Go [Boga — J.S.] w twoim Zyciu, wszystko inne
si¢ nie sprawdzi. To tak, jakby zapia¢ zZle pierwszy guzik: wowczas wszystkie
inne tez sq zle zapigte i trzeba zacza¢ znowu od gory”*.

Tym (kolejnym!) momentem dziejow, kiedy trzeba raz jeszcze na nowo
zacza¢ zapinanie guzikow sukni/plaszcza naszej kultury/cywilizacji ,,od gory”,
jest whasnie (po)nowoczesnos¢. Nie ma bowiem dzisiaj ,,rzeczy wazniejszej od
tego, by umozliwi¢ na nowo [...] cztowiekowi dost¢p do Boga™ i przekonad
go do prawdy o prymacie Boga we wszystkich wymiarach rzeczywistosci —nie
Boga nieznanego i przez nas wynalezionego, ukrytego i oddalonego (Deus ab-
sconditus et otiosus), lecz Boga zywego i prawdziwego, Boga objawionego™.

¥ Por.J. S zy mik, Theologia benedicta, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2010, t. 1, s. 161-185.

N J Ratzinger, Uezyé i uczyé si¢ mitosci Boga. Jubileusz 40-lecia kaplanstwa pratfata
Franza Nigela, Unterwossen 1994, w: tenze, Opera Omnia, t. 12, Glosiciele Stowa i studzy Waszej
radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu swiecen, red. K. G6zdz, M. Gorecka, thum. M. Gorecka,
M. Rodkiewicz, Lublin 2012, s. 718.

3 Tamze.

32 Tamze.

¥ Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 2.

3 Por. Nauczmy sie wierzy¢. Niezwykle przestanie Ojca Swietego skierowane do Kosciola,
tlum. W. Szymona, Esprit, Krakéw 2013, s. 42.
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Charakterystyczne dla naszej epoki zaburzenie stuchu — niezdolnos$¢ do
ustyszenia tego Boga, a w konsekwencji coraz wigksza ghuchota®® i niemo-
ta*® w stosunku do Niego, skutkuja nasilajaca si¢ z dekady na dekadg presja
sekularyzacyjna® i coraz bardziej uciazliwa nieobecnoscia Boga w naszym
spoteczenstwie®. Jest rzecza niezwykle godna podkreslenia i namystu, ze kwe-
stie te — nabieraja szczegodlnej intensywnosci w przestaniu kierowanym przez
Benedykta XVI do rodakéw podczas pielgrzymek do ojczyzny (10 wrzesnia
2006 roku w Monachium czy 23 wrze$nia 2011 roku w Erfurcie)®. Papiez
wyraznie traktuje Niemcy jako forpocztg europejskiej kultury, ktdra — jak pisat
Jan Pawet II — ,,sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego”,
a za wzor zarliwosci religijnej stawia im samego Marcina Lutra (sic!)*.

Choroba — jak nam wiadomo i jak sami tego do$wiadczamy — rozlana
jest znacznie szerzej, daleko poza dorzecze Renu. Nad gluchoniemym wobec
Boga, niestyszacym i milczacym sytym apostata i nad jego dzietami unosi si¢
jeszcze Boza poswiata. Jego swiatto — w tej poczatkowej fazie swej nieobec-
nos$ci — jeszcze ,,utrzymuje w cato$ci tad ludzkiego istnienia”, a nam ,,wydaje
sig, ze bez Boga jest to takze mozliwe”#. Kiedy jednak $wiatlo to ostatecz-
nie zniknie, ,,wowczas pozostanie tylko wiclka ciemnos$¢”®, zwatpienie we
wszystko i ucieczka w upojenie, w narkotyk, bedacy zarazem rzeczywistoscia
1 symbolem znieczulenia i negacji jakiejkolwiek mitosci, ktory to proces idzie
zawsze w parze z negacja Boga*.

Musi zatem nastapi¢ wielkie ,,«Effathay, to znaczy: Otworz si¢” (Mk 7,34),
nawrodcenie — Jezusowe palce w naszych uszach, Jego $lina na naszym j¢zyku
(por. Mk 7,33). On bowiem ,,nawet ghuchym stuch przywraca i niemym mowg”
(Mk 7,37); 1 dotyczy to przede wszystkim gtuchoniemych wobec Boga. Na-

% Zob.Benedykt XVI, Swiat i kazdy z nas potrzebuje Boga (Homilia podczas Mszy
$w. na bloniach Neue Messe, Monachium, 10 IX 2006), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006)
nr 11, s. 15-17.

% Tamze.

3 Por.Benedikt XVI, In Gott ist unsere Zukunft! Ansprachen & Predigten wihrend seines
Besuchs in Deutschland, St. Benno Verlag, Leipzig 2011, s. 67.

¥ Tamze.

% Zob. t e n z e, Swiat i kazdy z nas potrzebuje Boga. Por. . Rodari,A. Tornielli,
Atak na Ratzingera. Oskarzenia i skandale, przepowiednie i spiski wymierzone w Benedykta XV1I,
thum. M. Dobosz, Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2011, s. 12-15.

4 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 9.

# Por.Benedikt XVI, In Gott ist unsere Zukunft!, s. 63.

4 Tamze, s. 72.

# Ratzinger, Uczy¢ sie milosci Boga, w: tenze, Opera Omnia,t. 12,s. 718. Por.Ratzinger
(Benedykt XVI), Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, s. 161.

“ Por.J.Ratzinger-BenedyktXVI, Mifosci mozna sie nauczyé. Malzenstwo i rodzi-
na na drodze zycia, oprac. E. Guerriero, thtum. P. Borkowski, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 2013, s. 40.
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dziei traci¢ nie wolno, wszak ,,t6dz nalezy do Niego, takze pole z chwastami
nalezy do Niego™*.

KLUCZ DO NADZIEI

Nawrocenie jest w swej istocie uznaniem absolutnego prymatu Boga, chry-
stologiczna droga z bez-boznosci ku po-boznosci. To kluczowe rozumienie na-
wrocenia — wlasnie tak pojete, stanowi ono klucz do przysztosci, do nadziei*.

Po pierwsze zatem: prymarne i decydujace znaczenie ma Bog. ,,Nawrocié
si¢ znaczy szuka¢ Boga™’ — jako centralnej prawdy rzeczywistosci i zycia.
Whbrew bowiem obiegowym opiniom, przyczepiajacym chrzescijanstwu tatke
jednej z form samodoskonalenia, nawrdcenie nie jest kurczowym napinaniem
woli ,,do szczytnych moralnych osiagnigc”, lecz trwaniem ,,w uwrazliwieniu
na prawde” 1 nieodstgpowaniem ,,0d Tego, ktory czyni nam prawdg nie tylko
zno$na, ale ptodna i zbawienng™*. Jest szukaniem Boga-Prawdy i zgoda na
cierpienie z powodu Prawdy — i w tym tylko sensie moze by¢ napigciem,
skurczem bolu i podejmowanym duzym kosztem wysitkiem®.

Po drugie, nawrdcenie jest procesem chrystocentrycznym, taska Chrystusa,
wolng zgoda na jej otrzymanie. ,,Converte nos, Deus salutaris noster™® — tak
brzmi chrzescijanska par excellence modlitwa wszystkich epok. Jesli Chrystus
nie ocali naszego $wiata i nas, nikt i nic nas nie ocali. Tylko On jest wladny
wypowiedzie¢ skuteczne ,,Effatha!” (Mk 7,34), Jemu dano klucze (por. Ap 1,18),
Jemu Ojciec poddat wszystko na niebie i ziemi (por. 1 Kor 15,27; Ef 1,22). Taki
jest najglebszy sens starozytnej formuty liturgicznej ,,Conversi ad Dominum”,

“ Rodari,Tornielli, Atak na Ratzingera, s. 353.

4 Por. Ratzinger, Pytanie o sens postugi kaplaniskiej, w: tenze, Opera Omnia, t. 12,
s.347;Benedykt XVI-J.Ratzin ger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii
fundamentalnej, ttum. W. Szymona, W drodze, Poznan 2009, s. 72n, 81.

" BenedyktXVI, Przekazujmy mitos¢ Chrystusa naszym bliznim (katecheza podczas
audiencji generalnej w Srode Popielcowa, Watykan, 21 II 2007), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 28(2007) nr 4, s. 43.

® Ratzinger, Nowa piesi dla Pana, s. 231.

4 «Nawrdci¢ sig» znaczy nie ugania¢ si¢ za wlasnym sukcesem, nie szuka¢ wilasnej chwaty
iznaczacej pozycji. «Nawrdcenie» oznacza zaniecha¢ budowania wlasnego image, porzuci¢ wysitki
zmierzajace do stawiania sobie pomnika, co czgsto konczy si¢ pozowaniem na fatszywego Boga.
«Nawroci¢ sig» znaczy przyjac cierpienie dla prawdy. Nawrdcenie wymaga od nas, zeby — nie
tylko w ogolnosci, ale dzien za dniem i w rzeczach drobnych — prawda, wiara i mito$¢ stawaty si¢
wazniejsze niz zycie biologiczne, dobrobyt, sukces, stawa i spokojne zycie. W rzeczy samej, sukces,
stawa, spoko¢j i wygoda sa tymi bozkami, ktore catkowicie przestaniaja prawdg i autentyczny postep
W naszym zyciu osobistym i spotecznym. Jesli przyjmujemy ten priorytet prawdy, wtedy idziemy za
Panem”. T e n z e, Chrystus i Jego Kosciof, ttum. W. Szymona, eSPe, Krakow 2005, s. 170.

0 Tamze, s. 169.
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wezwania kierowanego do wiernych po homilii: ,,Zwroécie si¢ teraz do Pa-
na’’!. Nawrocenie jest bowiem zawrdceniem, porzuceniem btednie obranych
kierunkéw, w ktorych (,,owczym pedem”, zgodnie z tendencja epoki) podazaja
nasze mys$li 1 dzialania, szlakoéw wiodacych ku przepasci lub donikad, 1 zwrd-
ceniem si¢ ad Dominum, do Jezusa Chrystusa, ktory jako jedyny moze nas
wyzwoli¢ z ghuchoty i niemoty wobec Boga. W Synu Ojciec odzyskuje prymat
w $wiecie i1 zyciu cztowieka, w Synu odzyskuje swoje dzieci.

Po trzecie, nawrocenie jest droga ku po-boznosci; droga, z ktora wiaze si¢
procesualnos¢ wedroéwki, jej czasowosé, koniecznos¢ pokory 1 nieodzownosé
cierpliwosci. W swoim fundamentalnym wyborze i podstawowej opcji nawro-
cenie jest czyms$ ostatecznym i decydujacym, ale te najbardziej podstawowe
osobiste decyzje musza tez dojrzewac i1 urzeczywistnia¢ si¢ w catym zyciu
cztowieka®?. Nawrdcenie §wigtego Augustyna ,,nie bylo niespodziewane ani
nie dokonalo si¢ w petni juz na samym poczatku, lecz mozna raczej okresli¢
je jako prawdziwa drogg, ktora jest wzorem dla kazdego z nas™.

Droga ta nie zostata zarezerwowana tylko dla ,,zaawansowanych”. Prze-
ciwnie, nawrocenie, bedac szansa dla naszego $wiata, jest otwarte dla wszyst-
kich, nie zalezy od ludzkich rachub i miar, ale od nieobliczalnosci Laski Boga,
od szczodrosci jej nadmiaru. Skrucha i pokuta®* za btedne, grzeszne ukierun-
kowanie zycia, dar tez> ronionych nad przeszto$cia i pragnienie przemiany
— sg dostepne kazdemu. Benedykt XVI — nawiazujac do Ojcow Kosciota,
Augustyna i Grzegorza Wielkiego — wielokrotnie i porywajaco pisze o mitosci
Boga do obywateli Babilonu, rados¢ poktadajacych jedynie ,,w rzeczpospolitej
ziemskiej”*¢, mitosci wigkszej niz grzech’’; o szansach zbawienia dla niezdol-
nych ,,wnikna¢ w rzeczy glebokie” 1,,0bcigzonych pigcioma zmystami ciata™®;
o otwartosci i obszernosci Dziedzinca Pogan (rzeczywistego, w $wiatyni je-
rozolimskiej, i metaforycznego, oznaczajacego dialog zainicjowany przez Pa-

' Benedykt XVI, Radosé wiary, red. G. Vigini, red. wyd. pol. M. Romanowski, Edycja
$w. Pawla, Czgstochowa 2012, s. 166n. Por. R atzin ger, Eucharystia i Zestanie Ducha Swi@tego
Jjako Zrodto Kosciota. Missa chrismatis, 1981, w: tenze, Opera Omnia, t. 12, s. 517.

32 Por. Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, ttam. za

,,L’Osservatore Romano”, W drodze, Poznan 2008, s. 226; por. tamze, s. 148.

3 Tamze, s. 242.

5% Por. ten ze, Mistrzynie duchowe, thum. za ,,’Osservatore Romano”, W drodze, Poznan 2012,
s.40,43-45;Benedykt XVI-Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 82.

% Por. Benedykt XVI, Mistrzynie duchowe, s. 84.

% Tenze, Psalm 137, 1-6 — nad rzekami Babilonu (Katecheza podczas audiencji generalnej,
Watykan, 30 XI 2005), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006) nr 4, s. 36.

57 Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, w: Liturgia godzin z Janem Pawlem II i Benedyk-
tem XV1, red. S. Dziwisz i in., Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2007, s. 672n.

8 Tamze, s. 685. Por. t e n z e, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, ttum. za ,,1’Osse-
rvatore Romano”, Rosikon Press, I1zabelin—-Warszawa 2007, s. 134.



Succisa virescit. Do czego Europie potrzebna dzis teologia? 33

pieska Rade Kultury®), fizycznej, ale przede wszystkim duchowe;j przestrzeni
zapraszajacej wszystkich do modlitwy do jedynego, prawdziwego i zywego
Boga oraz do autentycznego quaerere Deum. Jest to uniwersalna propozycja
wysuwana wobec ,,wszystkich narodow” (Mk 11,17; 1z 56,7).

NA DZIEDZINCU POGAN

Dla agnostykow i ateistow naszego czasu ma Benedykt X VI jeszcze kon-
kretniejsza propozycje. Wyraza ja tacinska formuta ,,veluti si Deus daretur”,
ktora ujmuje metaforyczny rdzen rady skierowanej wprost do wspotczesnych
niewierzacych i watpiacych: zy¢ ,,jakby Bog istnial” i wedtug tej zasady po-
rzadkowac¢ $wiat. T¢ wlasnie kwesti¢ Benedykt X VI chciat uczyni¢ gtéwnym
tematem debaty na odnowionym Dziedzincu Pogan®'. Najkrotsza ze znanych
mi wersji tej propozycji zawartych w pismach Ratzingera pochodzi z poczatku
lat siedemdziesiatych i1 zostata sformutowana — juz z calq wlasciwa autorowi
teologiczna glebia i literacka btyskotliwoscia — w opozycji do pewnej tezy
Dietricha Bonhoeftera: ,,Bonhoeffer zauwazyt w swoich pamigtnikach wig-
ziennych, ze dzi§ rowniez chrzescijanin powinien tak zy¢, jakby Boga nie
byto — quasi Deus non daretur. Powinien Boga wytaczy¢ z powiktan dnia po-
wszedniego i uksztaltowaé swoje ziemskie zycie na wtasna odpowiedzialnos¢.
Ja za$ chcialbym raczej odwroci¢ to powiedzenie i stwierdzi¢, ze dzi$ takze
watpiacy w istnienie Boga, czlowiek, ktérego wiara przygasta, powinien zy¢
tak, jakby Bog rzeczywiscie istnial — quasi Deus esset. Zyé wedle rzeczywi-
stosci prawdy, ktora nie jest naszym wytworem, lecz nasza Wiadczynia. Zy¢
wedle miary sprawiedliwosci, ktora nie jest tylko teoria, ale realna Moca osa-
dzajaca nas samych. Zy¢é w poczuciu odpowiedzialno$ci wobec Mitosci, ktora
na nas czeka i sama nas mituje. Zy¢ wedle wymagan wiecznosci. Albowiem
kto pilnie $ledzi dzisiejszy rozwoj $wiata, ten wie, ze taka jest jedyna droga
ratunku cztowieka. Bog, tylko On, jest ratunkiem czlowieka. Ta niestychana
prawda, ktora tak dlugo wydawata si¢ nam prawie nieosiagalna teoria, stata si¢
najpraktyczniejsza forma naszej historycznej godziny. Kto, cho¢ moze zrazu
z ociagganiem sig, zawierzy jednak tej formule: «zy¢ tak, jakby Bog istniab», ten
si¢ przekona, ze to «jakby» jest wlasciwa rzeczywistoscia. Ten bedzie wiedziat,
doglebnie wiedzial, dlaczego chrzescijanstwo jest jeszcze i dzi$ potrzebne jako
dobra, prawdziwa radosna Nowina, ktora zbawia cztowieka”.

% Por. te n z e, List apostolski Porta fidei, s. 39.

® Por.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 27.

! Por. V alli, Ratzinger na celowniku, s. 32.

¢ Kard.J.Ratzinger, Stuzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzien, thum. A. Warkotsch, Ksiggarnia
$w. Wojciecha, Wroctaw 1986, s. 168. Por. t e n z e, Dogma und Verkiindigung, Erich Wewel Verlag,
Donauworth 2003, s. 449.
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Pastora Bonhoeffera teologia $mierci Boga jedynie zradykalizowata sta-
nowisko o$wiecenia i Nietzschego: osiemnastowieczne poglady Kanta prowa-
dzace prosta droga do budowy humanizmu bez Boga® i dwudziestowieczne
przewrotne tezy autora Antychrysta, jego antychrzes$cijanskie paroksyzmy
i paszkwile, ktore wykuwaty potwora — nadcztowieka o morale nadzorcy z Au-
schwitz i syberyjskiego gutagu. Bonhoeffer (nie umniejsza to szacunku dla
jego postawy i meczenskiej $mierci) byt tych pogladow i tez podwojna ofiara:
jako zamordowany w zrodzonym z nich nieludzkim okrucienstwie i jako no-
siciel ich rozpaczy. Dlatego — radzi Benedykt XVI — ,,nawet jesli brak nam sit,
by wierzy¢”, ,,musimy zy¢ quasi Deus daretur («jakby Bog byb»)”, ,,musimy
[...] przyjac te hipotezg, bo inaczej $wiat nie bedzie mogt funkcjonowad”*.

Najstynniejsza za$ wersja tej propozycji pochodzi z przemdéwienia wy-
gloszonego przez Ratzingera w Subiaco 1 kwietnia 2005 roku, kilkanascie
dni przed konklawe, ktore przyniosto jej rozgtos iScie papieski: ,,Nalezatoby
[...] odwroci¢ aksjomat oswiecenia [jesli nie wierzymy, ze Bog jest, budujmy
ludzki $wiat veluti si Deus non daretur, czyli jakby Go nie byto — J.S.] 1 po-
wiedzie¢: takze ten, kto nie potrafi znalez¢ drogi akceptacji istnienia Boga,
powinien przynajmniej stara¢ si¢ tak zy¢ i tak ukierunkowac¢ swoje zycie,
jakby Bog istnial — veluti si Deus daretur. Jest to rada, ktora juz Pascal dawat
niewierzacym przyjaciotlom. Ja rowniez dzisiaj checiatbym jej udzieli¢ moim
przyjaciotom, ktorzy nie wierza. W ten sposob nikt nie zostalby ograniczony
w swej wolnosci, ale wszystkie nasze sprawy znalaztyby oparcie i kryterium,
ktorych bardzo potrzebuja”®.

Odwotanie do Blaise’a Pascala jest tu symptomatyczne — Joseph Ratzin-
ger—Benedykt X VI uznaje autora Mys/i za gtbwnego patrona propozycji veluti
si Deus daretur. To Pascal bowiem na poczatku czasow nowozytnych (zmart
w roku 1662, w wieku trzydziestu dziewigciu lat) toczyt wielka filozoficzna
1 etyczng batali¢ w tej kwestii 1 zalecatl agnostykom, by zyli tak, jakby Bog
istniat. Jak pisze Ratzinger, Pascal byt przekonany, ze ,,podczas tego ekspery-
mentu i tylko dzigki niemu agnostyk doszedtby do wniosku, ze wybrat wiasci-
wie”%. W rozmowie z Seewaldem za$ Kardynat zauwaza: ,,Pascal powiedziat

% Por. t e n z e, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Edycja $w. Pawta, Czg-
stochowa 2005, s. 69; te n z e, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Wydawnictwo
Jednosé, Kielce 2005, s. 94.

8 Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji Aosta (Przemdwienie podczas spotka-
nia, Introd, 25 VII 2005), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 26(2006) nr 5, s. 38.

% Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 69n.

®“ Ratzinger-Benedykt XVI, Patrze¢ na Chrystusa, ttum. J. Merecki SDS, Wydaw-
nictwo Salwator, Krakow 2005, s. 15; por. R at zin g e r, Europa Benedykta w kryzysie kultur,
s. 111. Por tez: R. Gu ardin i, Christliches Bewusstsein. Versuche iiber Pascal, Kosel, Miin-
chen 1959, s. 199-246.
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kiedy$ do swego niewierzacego przyjaciela: najpierw uczyn, co czynia wie-
rzacy, nawet jesli wydaje ci si¢ to jeszcze pozbawione sensu’®’.

Choc¢ nie tylko Pascal. Sojusznikéw swojej propozycji szuka Joseph Ratzin-
ger—Benedykt XVI takze wsrod wybitnych agnostykéw. Na przyktad w prze-
moéwieniu z roku 2004 uznaje za sprzymierzenca swojego rowiesnika, zyjacego
jeszcze wtedy Leszka Kotakowskiego, ktory ,,opierajac si¢ na doswiadczeniu
spoteczenstwa o orientacji ateistyczno-agnostycznej, po mistrzowsku wykazat,
ze bez tego absolutnego odniesienia [do Boga, niezaleznie od stopnia naszego
przekonania o jego istnieniu — J.S.] ludzkie dziatanie gubi si¢ w niepewnosci
1 w sposob nieunikniony popada we wladanie mocy zta”®®. Ratzinger zawsze
jednak bardzo krytycznie ocenia agnostycyzm, okreslajac go jako ,,banke
mydlang”, ktéra znika, uciekajac w batamutny eskapizm przed koniecznoscia
ostatecznego wyboru, ktorego unikna¢ si¢ nie da. Oskarza tez agnostycyzm
o przyczynienie si¢ do zaniku moralnosci w liberalnych spoteczenstwach,
ktérych jest on dzi§ w duzej mierze gtdéwnym $wiatopogladowym fundato-
rem — jako rzekomo neutralny wobec teizmu i ateizmu. Agnostycyzm wywiera
bowiem wplyw na oba procesy wspottworzace zanik moralnos$ci: na jej coraz
dalej postepujaca prywatyzacje i na jej redukcje do kalkulacji sukcesu®.

EUROPA W ISTOCIE

Joseph Ratzinger—Benedykt XVI odwaznie aplikuje zasadg veluti si Deus
daretur rowniez do wspotczesnej liberalnej demokracji, narazajac si¢ oswie-
conym. Ich najbardziej porgczna bron stanowi armia dziennikarzy, wytreso-
wanych w natychmiastowym reagowaniu na jakakolwiek probg korygowania
demokracji (i jej aksjologicznej pustki — coraz bardziej oczywistej w naszych
czasach) zmierzajacqa w strong¢ cho¢by najdelikatniejszego wsparcia teizmu.
Pod wptywem przetomu roku 1968 demokracja pojmowana jest w atlantyckiej
sferze geopolitycznej jako ,,nowa nauka o zbawieniu””. Najstabszy punkt tej

7 Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem roz-
mawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Wydawnictwo Znak, Krakow 2001, s. 295. Por. Szy m ik,
Theologia benedicta, t. 1, s. 67n.

% Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 94. Ratzinger korzysta tu (jak wynika
z przypisu) z oryginalnej, anglojezycznej wersji ksiazki Kotakowskiego Jesli Boga nie ma. O Bogu,
diable, grzechu i innych zmartwieniach tak zwanej filozofii religii. Zob. J. Ko lak o w s k i, Religion:
If There Is No God...: On God, the Devil, Sin, and Other Worries of the So-Called Philosophy of
Religion, Oxford University Press, New York 1982.

% Por.J.Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, ttum. M. Mijalska,
Wydawnictwo M, Krakow 2001, s. 156; por. s. 120.

" J.Ratzinger, H Maier, Demokracja w Kosciele. Mozliwosci i ograniczenia, thum. M. Labis,
Wydawnictwo Salwator, Krakow 2004, s. 110.
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utopijnej soteriologii stanowi rezygnacja z prawdy etycznej i wynikajacy stad
coraz $cislejszy zwiazek demokracji z relatywizmem. Miejsce prawdy w zyciu
demokratycznego panstwa zajmuje decyzja wigkszosci’!. Doskonata ilustra-
cja tego fenomenu i towarzyszacych mu zjawisk jest proces Jezusa, a przede
wszystkim rola, jaka odgrywa w nim Pitat. ,,Pilat, sceptyczny intelektualista,
prébowat by¢ neutralny, nie angazowac sig; ale wtasnie w ten sposob zajat sta-
nowisko sprzeciwiajace si¢ sprawiedliwosci, wybierajac konformizm, jakiego
wymagata jego kariera””?. To on bowiem uznal, ze prawda jest niedosi¢zna
i ze decyzje nalezy podporzadkowac¢ wigkszosciowemu gltosowi ludu. Jawi si¢
wigc Pitat jako wyrazisty ,,symbol relatywistycznie i sceptycznie nastawionej
demokracji, ktora nie opiera si¢ na wartosciach i prawdzie, lecz na procedura-
ch”” (to ulubione pojecie dzisiejszych biurokratéw i eurokratow) i uwaza, ze
,»hie ma innej prawdy niz prawda wigkszosci”’*.

Ani wigkszo$¢, ani panstwo (nawet liberalnie demokratyczne) nie sg jednak
producentami prawdy. Ta bowiem ,,nie jest wytworem polityki””, ale ,,przycho-
dzi” z zewnatrz, 1 to wtedy, gdy jest poszukiwana i odkrywana. Demokratyczny
relatywizm nosi za$ w sobie zarodki dogmatyzmu, cynizmu i racji sity’s. I dla-
tego, jesli nie chcemy ponownie dosta¢ si¢ w szpony totalitaryzmu, musimy
kierowac spojrzenie poza panstwo’’, poza swawolg mylona z wolnoscia, poza
owocujace relatywizmem bezduszne procedury demokracji, poza ,,wolg mocy”
wigkszosci — w strong prawdy, w stron¢ pokory szukania Boga.

,» Irzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5,29) — te twarde stowa Apo-
stolow sa catkowitym zaprzeczeniem rady Bertolda Brechta, by niebo zostawi¢
wroblom, a zatroszczy¢ sig o ziemig, ,,by ja uczyni¢ przytulnym schronienie-
m”’%, Ale to wlasnie postawa wywiedziona ze stow Piotra i jego towarzyszy,
stow, dla ktérych byli oni gotowi cierpiec i za ktore ostatecznie oddali zycie,
czyni ziemig¢ prawdziwym schronieniem ludzi i calego stworzenia. To te stowa
pozostaja wskazowka po wsze czasy, dla kazdej przysztosci.

One tez wyznaczaja punkt, w ktorym troska o to, jakimi tresciami jest
wypetiona wspolczesna demokracja, spotyka si¢ z troska o dobro i przysztos¢
Europy, bedacej (obok Stanow Zjednoczonych) liderem §wiatowych przemian

" Por. kard. J. Ratzin ger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uzna¢ za
pluralistyczne, ttum. G. Sowinski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999, s. 64n.

2 Benedykt XVI, Droga Krzyzowa prowadzi przez kontytnenty i wieki (Rozwazanie na
zakonczenie Drogi Krzyzowej, Rzym, 14 IV 2006), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006)
nr 5, s. 25.

" Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, s. 67.

™ Tamze,s. 67.Por. Ratzinger, Maier, Demokracja w Kosciele, s. 111.

5 Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, s. 75.

6 Por. tamze, s. 74.

77 Por. tamze, s. 87.

8 Tamze, s. 86.



Succisa virescit. Do czego Europie potrzebna dzis teologia? 37

demokratycznych. Joseph Ratzinger-Benedykt XVI podejmowatl ten temat
w licznych (i $wietnych!) przemdéwieniach 1 wyktadach w wielu europejskich
miastach (w Spirze, Cernobbio, Berlinie, Pradze, Rzymie, Monachium, Bayeux
i kilku innych). Juz same tytuty jego wypowiedzi: ,,Europa. Jej duchowe pod-
zmian dla Europy?”®!, , Refleksje nad Europa™®, ,,Europa — dziedzictwo zobo-
wiazujace chrzescijan™3, ,,Warto$ci uniwersalne uksztattowane przez chrze-
Scijanstwo sa dusza Europy”™* czy ,,O niezbywalnosci chrzescijanstwa we
wspotczesnym swiecie”®, pokazuja kierunek gtdéwnego strumienia prowadzo-
nych refleksji, a takze wyrazaja kilka zasadniczych tez i wnioskow. Sprobujmy
je wyodrebni¢, a niektére podkreslic.

Punktem wyjscia sa tu takie rozumienie Europy i takie jej definiowanie,
dla ktérych koncepcja geograficzna ma znaczenie drugorzedne®®. Europa jest
bowiem dla Benedykta XVI (a takze dla piszacego te stowa) czym$ znacz-
nie wigcej niz tylko jednym z kontynentow. ,,Jest domem™®” — powie Papiez
w roku 2009 w stolicy Czech, w Sali Hiszpanskiej Zamku Praskiego, w jed-
nym z naj$wietniejszych przeméwien pontyfikatu, imponujacym rozmachem
europejskiego konceptu. Europa to pojecie kulturowe, historyczne®® i — przede
wszystkim — duchowe. Tu bowiem jedyna w swoim rodzaju synteza poszu-
kiwania prawdy i obrony wolno$ci, pochwaty rozumu i godnosci cztowieka
tworzy duchowa ojczyzng ludzi i warto$ci®. I tak wlasnie pojmowana (a nie
tylko jako ekonomiczny i polityczny sojusz egoistow, ktorych na krotko i po-

" Por. ten z e, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 9-32.

8 Por. t e n z e, Czas przemian w Europie, s. 103-132.

81 Por. tamze, s. 133-162.

8 Por. te nz e, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 33-42.

8 Por. t e n z e, KoSciél — ekumenizm — polityka, red. i thum. L. Balter i in., Pallottinum, Po-
znan—Warszawa 1990, s. 258-270; J. Ratzinger(Benedykt XVI), Wykiady bawarskie z lat
1963-2004, s. 169-190.

8 Zob. Benedykt XVI, Wartosci uniwersalne uksztaltowane przez chrzeScijanstwo sq
duszq Europy (Przeméwienie do uczestnikow kongresu zorganizowanego przez Komisjg Episkopa-
tow Wspolnoty Europejskiej, Watykan, 24 111 2007), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 28(2007)
nr 6, s. 34.

8 Por. Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 243-257.

8 Por. te n z e, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 9.

89 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy plurali-
zmu kulturowego (Przemowienie podczas potkania z wladzami politycznymi i administracyjnymi
Republiki Czeskiej oraz z korpusem dyplomatycznym, Praga, 26 1X 2009), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 30(2009) nr 11-12, s. 13.

8 Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 9.

8 Por. Pielgrzymka Benedykta XVI do Czech 26-28 wrzesnia 2009. Pelne teksty przemowien
i komentarzy, oprac. M. Zajac, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2009, s. 16-19, 25-30, 49-51,
54-57,717.



38 Ks. Jerzy SZYMIK

wierzchownie polaczyt wspdlny interes) Europa potrzebuje (samo)akcepta-
¢ji®, ochrony i rozwoju.

Polaczenie tego, co europejskie, z tym, co demokratyczne, jest u swych ko-
rzeni i w swoim wielowiekowym procesie efektem ,,stopienia si¢ dziedzictwa
greckiego i chrzescijanskiego” i ,,moze przetrwac tylko w tym podstawowym
zwiazku™™!. Dlatego ,.kiedy Europa wstuchuje si¢ w dzieje chrzescijanstwa,
stucha wtasnej historii”? i dlatego nie moze wymazac z pamigci swego chrzes-
cijanskiego dziedzictwa. Warunkiem sine qua non wspolczesnosci 1 przysztosci
Europy jest taczenie chrzescijanstwa z tym, co cenne i dobre w demokracji, i ze
wzgledu na to, co cenne i dobre w demokracji. Chrzescijanstwo — z wielkoscia,
pokora i realizmem swojej antropologii, ze swoja potgzna, nieutopijna nadzie-
ja, ze swa shuzba wolnosci — jest konieczne dla w pelni ludzkiego $wiata, jest
nieodzowne, a jakakolwiek jego marginalizacja badz eliminacja godzi w same
podstawy demokratycznej Europy dwudziestego pierwszego wieku.

Joseph Ratzinger—Benedykt X VI kilkakrotnie w swoich wizjonerskich, profe-
tycznych i pelnych zaangazowania wystapieniach formutowat ,.tezy dla przyszto-
$ci Europy”™. Mozna je stresci¢, wskazujac kilka najistotniejszych postulatow.

Po pierwsze, czyms koniecznym, majacym wrecz konstytutywne znacznie
dla Europy, jest wewnetrzne podporzadkowanie demokracji i eunomii ,,prawu
nie podlegajacemu zadnej manipulacji™® (ideologicznej, dyktatorskiej, tyran-
skiej, ochlokratycznej, nacjonalistycznej, rewolucyjnej et cetera.).

Po drugie, koniecznym i konstytutywnym warunkiem urzeczywistnienia
tej pierwszej tezy jest poszanowanie wartosci moralnych i Boga. Wielka spra-
wa Boga nie moze by¢ bezwarunkowo spychana w sfer¢ prywatna. Nalezy
natomiast bezwarunkowo wyrzec si¢ dogmatow: ateizmu (jako przestanki
dla prawa i ksztattu panstwa), nacjonalizmu (Ratzinger, z postnazistowskiej
perspektywy niemieckiej, zawsze ostro krytykuje nacjonalizm®, ale nigdy nie
wystepuje przeciwko patriotyzmowi), marksistowskiej swiatowej rewolucji,
a takze wiary w nieuchronno$¢ postgpu®.

Po trzecie, konieczny jest prymat etyki wobec polityki®’. Rozum moralny
musi wznie$¢ si¢ ponad to, czego chce wigkszos$¢®.

% Por.Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 31.

' T en ze, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 252, 264n.

2 Pielgrzymka Benedykta XVI do Czech, s. 51.

% Takie sformutowanie padto na przyktad podczas wyktadu w Strasburgu w kwietniu 1979
roku.

° Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 268n.

% Por. ten ze, Czas przemian w Europie, s. 105, 109-113.

% Por. ten ze, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 269-270; t e n z e, Czas przemian w Europie,
s. 123-125.

7 Por. t e n z e, Czas przemian w Europie, s. 125-127.

% Por. ten z e, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 62, 63.



Succisa virescit. Do czego Europie potrzebna dzis teologia? 39

Po czwarte, wskutek spetniania tych trzech postulatow konstytutywna ce-
cha Europy stanie si¢ uznanie i obrona wolnosci sumienia, praw cztowieka,
wolnos$ci nauki, wolnej spotecznosci” i solidarnosci ludzkie;.

Po piate, najwazniejsza jest ,,niezbednos¢ mysli o Bogu dla etyki”'®°. Raz
jeszcze, jako korzen i synteza, powraca zasada: zy¢ veluti si Deus daretur...

Benedykt X VI daje siostrom i braciom w wierze rade, ktora dotyczy same;j
istoty tego, jak broni¢ prawdy o cztowieku, nie poddawac¢ sig, by¢ obecnym
i aktywnym, wnosi¢ wktad w budowg nowej Europy'” i szuka¢ Boga, odnaj-
dujac zarazem przysztos¢. Te¢ rad¢ wyraza wezwanie do Swigto$ci — prosta,
ale 1 najbardziej wymowna synteza jego nauczania'®>. W starciu z tym, co
bezbozne — thumaczy wielokrotnie 1 na rézne sposoby — z tym, co przynosi ni-
hilistyczna i ateistyczna kultura, mozna odnies¢ zwycigstwo jedynie z pomoca
czegos ,,wigcej”. Tym czyms jest glgboka wigz z Panem i Jego Stowem, owym
,,wigcej” —modlitwa i §wigto$¢!®. Dialog jest konieczny (do pewnego stopnia),
moze on jednak zosta¢ zdominowany przez niekonczace si¢ i bezowocne ,,de-
mokratyczne debaty”. Aktualne problemy i1 medialne quasi-newsy plawia sig
czesto w sztucznym blasku swoich pigciu minut, bywaja modne. Ale ,kto si¢
zeni z moda, ten juz jest wdowcem”, mawia arcybiskup Alfons Nossol...

Tymczasem ,,$wigtos¢ [...] nigdy nie wychodzi z mody”'* — uczy Bene-
dykt XVI i precyzuje: ,,co wigcej, z uptywem czasu jasnieje blaskiem w §wie-
cie”!%, stajac si¢ najefektywniejszym argumentem (przebijajacym wszelkie
debaty i spory) w kwestii po-boznosci naszego $wiata. Swigci to przyjaciele
Boga!® i nie istnieje skuteczny kontrargument wobec ich zycia.

Swieto$é jest nasza prawdziwa nadzieja na przysztosc.

% Por. t e n z e, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 270.

190 T e nze, Czas przemian w Europie, s. 127-129.

101 Benedykt X VI przywotuje stowa §w. Bazylego, ktory przed wiekami radzit mtodym chrzes-
cijanom, zagubionym nieraz po$réd bezmiaru tekstow poganskiej kultury: ,.«Tak jak pszczotly
potrafia uzyska¢ z kwiatow midd, w odréznieniu od innych zwierzat, ograniczajacych si¢ do roz-
koszowania si¢ zapachem i kolorem kwiatow, podobnie rowniez z tych tekstow [...] mozna wy-
nie$¢ pewna korzys¢ dla ducha. Powinnismy postugiwac si¢ tymi ksiazkami, biorac we wszystkim
przyktad z pszczot. Nie siadaja one na wszystkich kwiatach, bez rozroéznienia, ani nie staraja si¢
zbiera¢ wszystkiego z tych, na ktdrych si¢ zatrzymuja, lecz wydobywaja z nich tylko to, co stuzy
do wytwarzania miodu, a zostawiajg resztg. Tak i my, jesli jesteSmy madrzy, bedziemy bra¢ z tych
pism to, co nam sig przydaje i co jest zgodne z prawda, a zostawimy reszte» (Ad Adolescentes 4)”.
Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, s. 96.

102 Por. L. S apienza, Wstep, w: Benedykt X VI, Swieci w roku liturgicznym, tham. M. Wilk,
eSPe, Krakow 2011, s. 7.

193 Por. Benedykt XVI, Ojcowie Kosciola, s. 8.

04 T e nze, Swieci w roku liturgicznym, s. 162.

105 Tamze.

106 Por, tamze, s. 242.
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ES

Pycha ibogobojstwo, ideologie krwawe i wodzace na bezdroza, neoherezje,
zepsucie serca i obtedna ghupota rozumu nie musza by¢ ostateczne — i w naj-
glebszym eschatologicznie wymiarze takie nie sa. Nie do bezboznosci nalezy
ostatnie stowo i nie w nieobecnosci Boga dopehniaja si¢ dzieje doczesnosci.
Alfa i Omega wszechrzeczywistosci jest Chrystus. Nie oznacza to jednak, ze
bezboznos$ci odjgta zostaje apokaliptyczna groza i Smierciono$na powaga.

Ludzkie osiagnigcia — takze te z najwyzszej potki sukcesow indywidualnych
1 spotecznych — cechuje niestychanie skomplikowana, trudna do wyjasnienia
ambiwalencja. W wielu wymiarach dobre i pozyteczne, moga jednak podstep-
nie dokarmia¢ pyche, budowa¢ mury migdzy ludzmi i migdzy czlowiekiem
a Bogiem, moga shuzy¢ bezboznosci. Tak bywa z modernizacja, postgpem,
demokracja, inteligencja, przemyslnoscia, a nawet z pragnieniami dotyczacymi
religii.

To wazna konstatacja i lekcja pokory. Przenikliwie ujat to kardynat Ratzin-
ger 20 stycznia 1978 roku w monachijskiej katedrze: ,,Mur [...] nie zostat
obalony po prostu przez wielkie osiagnigcia ludzi — te jeszcze go tylko pod-
wyzszaly; zostal obalony przez Tego, ktory na $wiat przyniost mitos¢ Boga
1 ktory na Krzyzu wycierpial takze ludzkie osiagnigcia [sic! — J.S.]. Musimy
wigc szuka¢ innej drogi”'?’.

To droga nie nasza, to Jego droga. A Jego drogi nie sa naszymi drogami
(por. Iz 55,8-9). Drogi wylacznie nasze, przemierzane bez Niego, tatwo moga
sta¢ si¢ labiryntem bez wyjscia, a nasze osiagnigcia murami na ksztatt wiezy
Babel. Dlatego nieustannie i cierpliwie ponawiany wysitek szukania Boga
1 Jego drog. Nawracajace serca podporzadkowanie Mu bezwarunkowo calej
rzeczywistosci naszego $wiata jest szukaniem owej ,,innej drogi”, zgodnie
z rada Josepha Ratzingera—Benedykta XVI.

Trzeba pozwoli¢ Logosowi nacina¢ sykomorg naszej poganskiej pychy'® —
oto podstawowa rada Benedykta X VI. Przycinane znow sig zazieleni — succisa
virescit'®.

W7 J.Ratzinger,, On jest naszym pokojem” (Ef 2,14). Kazanie wygloszone podczas nabo-
zenstwa ekumenicznego w monachijskiej katedrze Najswietszej Marii Panny 20 I 1978, w: tenze,
Opera Omnia, t. 8, Kosciot — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, cz. 2,
red. K. G6zdz, M. Gorecka, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 813.

198 Por. t e nz e, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, s. 48-55.

199 Por., Bég i $wiat, s. 360.
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PRZEKAZYWANIE DZIEDZICTWA ANTYKU*

Zyjemy na cmentarzu cywilizacji, wsréd ruin minionych Swiatow, ktore staly sie
przedmiotem badan archeologii. Paul Valéry w czesto cytowanych stowach suge-
ruje, ze cywilizacje dopiero niedawno zyskaly swiadomos¢ swojej Smiertelnosci.
O samym fakcie ich smiertelnosci wiemy jednak od tysiqcleci. Nowos¢, ktorq
podkresla Valéry, polega na tym, zZe my rozumiemy, iz sami mozemy do umartych
cywilizacji dolqczyé.

Nowozytno$¢ nie przyszta po prostu po tym, co bylo przed nia. Z tego, co
ja poprzedzito, co$§ rowniez przejeta. Pamig¢ o tym, w jaki sposob wykorzy-
stala ona dziedzictwo starozytno$ci mogtaby pomoc przekazac je dalej — temu,
CO PO nowozytnosci nastapi.

Tytul mojego tekstu jest podwojnie tautologiczny. Przede wszystkim jest
taki na poziomie stow. Francuska ,,tradycja” (franc. tradition) stanowi w grun-
cie rzeczy transliteracjg tacinskiej ,,traditio” i nie oznacza niczego innego niz
»przekazywanie”. Tautologia ta jest jednak fortunna, stowo ,,tradycja” stato
si¢ bowiem podejrzane. Wielu ludzi, ktérych mézg przestaje pracowaé po
ustyszeniu drugiej lub trzeciej sylaby stowa, nie odrdznia ,.tradycji” od ,,tra-
dycjonalizmu” ani tez ,,narodu” od ,,nacjonalizmu”. ,,Tradycj¢” mozna jednak
pozbawi¢ reakcyjnej aury i nadac jej charakter trzezwego opisu za pomoca bar-
dzo prostej operacji intelektualnej: zastapienia transliteracji tego tacinskiego
stowa jego francuskim przektadem, ktory — jak wtasnie powiedziatem — brzmi
»przekazywanie” (franc. transmission).

Druga tautologia odnosi si¢ do poje¢. Nie ma bowiem dziedzictwa bez
przekazywania, ani przekazywania bez dziedzictwa. Aby to wyjasni¢, musze
siggnac do historii.

KRWAWY ATRAMENT
,Dziedzictwo antyku” byto 1 wciaz jest przedmiotem niemal nieprzerwanej

serii renesansOw. Pojawity si¢ one po okresie starozytnos$ci mniej wigcej wtedy,
gdy zaczeto sobie uswiadamia¢ mozliwe lub rzeczywiste oddalenie si¢

“Podstawa przektadu: R. Bra gue, La transmission de I’ héritage antique, w: tenze, Modérément
moderne, Flammarion, Paris 2014, s. 317-330. © Copyright Editions Flammarion, Paris, 2014.
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od niego. Ow tysiacletni proces przebiegat w wielu etapach. Mozna by go ujaé
malarsko w postaci fresku przedstawiajacego rozpoczete w jedenastym wieku
przyswojenie Corpus areopagiticum, czytanie Timajosa oraz dziet Owidiusza
w dwunastym wieku we Francji, w Chartres 1 gdzie indziej, renesansy wloskie
od trzynastego do szesnastego wieku, tworczos¢ Racine’a, zachtysnigcie sig
kultura romanska przez angielska arystokracje, nastepnie czasy Napoleona,
klasycyzm weimarski, ruch filologiczny trwajacy az do naszych dni, a takze
konkretyzacje tego nurtu w dziatalnos$ci kolegiow jezuickich i oratorianskich,
w liceach republikanskich czy szkotach z czaséw cesarstwa, w brytyjskich
public schools czy gimnazjach humanistycznych w Europie srodkowej, i wiele
jeszcze innych zjawisk.

Ja podkreslitbym raczej tragiczne aspekty tej historii, poniewaz przeka-
zywanie to nie przypomina dlugiej, spokojnie ptynacej rzeki. Jego dzieje sa
barwne i1 maja nie tylko barwe atramentu. Mowimy w jezyku francuskim
o przemianie krwi w atrament (franc. on se faire un sang d’encre'), nalezatoby
jednak mowi¢ rowniez o krwawym atramencie. Nawet najcichsze skryptorium
w najbardziej ustronnym klasztorze, nawet najspokojniejsze pracownie uczo-
nych przenika poczucie grozacej katastrofy, ktorej trzeba usitowa¢ zapobiec,
lub przynajmniej nalezy probowac ja op6zni¢. W dziejach tych zewngtrzna
przemoc i wewngtrzny niepokéj nigdy nie sa bardzo od siebie odlegte.

Spotykaja sig one juz u zarania tych dziejow, na poczatku szostego stulecia,
w emblematycznej historii Boecjusza. Ow rzymski patrycjusz w stuzbie ,,bar-
barzynskiego” krola Teodoryka powziat tytaniczny plan dokonania przektadu
z greki na tacing wszystkich dziet Platona i Arystotelesa i opatrzenia ich ko-
mentarzami. Skad taka wtasnie idea? Do owej chwili waska wyksztatcona elita
republiki, a pdzniej cesarstwa rzymskiego, nie potrzebowala przektadu. Od
czasOw Scypiona, od drugiego wieku przed Chrystusem, jej przedstawiciele
uczyli sig jezyka greckiego, w tym jezyku mowili i1 czytali. Boecjusz jednak
przeczuwat, ze stabnaca juz od wiekdéw zdolnos¢ bezposredniego odniesienia
do greki zaniknie?. Chcac zachowac dziedzictwo antyku, trzeba bylo je czym
predzej thumaczy¢. Boecjusza zgubita jednak jego rola polityczna. Podejrze-
wano go o zmowg z cesarstwem Konstantynopola, przygotowujacym si¢ juz
wowczas do ponownego podboju Zachodu, ktory miato rozpoczaé za rzadow
Justyniana. Boecjusz zostat stracony za zdrade w roku 524. Jego $mier¢ pozba-
wila facinski Zachod dzietl klasycznej filozofii greckiej — na calo$¢ traktatow
Arystotelesa trzeba bylo czekac do trzynastego wieku, a na dialogi Platona az
do wieku pigtnastego.

''W jezyku francuskim zwrot ten oznacza: ,,obawia¢ si¢ $miertelnie”, ,,zamartwiac si¢ na
$mier¢” — przyp. ttum.
2 Por. HI. M arr o u, Histoire de I’éducation dans ’Antiquité, Seuil, Paris 1965, s. 380-385.
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Pokolenie pozniej, okoto roku 555, inny patrycjusz rzymski, Kasjodor,
zatozyt w Kalabrii szkol¢-klasztor pod nazwa Vivarium?®. Laczenie pracy z li-
turgia godzin nalezalo do tradycji zycia pustelniczego. Vivarium wyrézniato
si¢ jednak tym, ze centrum konwentu stanowita biblioteka, a praca mnichow
polegata przede wszystkim na kopiowaniu manuskryptow, poprawianiu ich,
aniekiedy thumaczeniu ich z greki. Celem bylto przechowanie literatury chrzes-
cijanskiej, lecz takze dziet medycznych. Kasjodor nasladowat pewien wzor
—jak sam otwarcie przyznaje na poczatku swoich Institutiones*, zainspirowata
go szkota w Nisibis, monastyczna szkota syryjska, znajdujaca si¢ w miejscu,
gdzie dzi$ przebiega granica Turcji i Syrii. Dzielo Kasjodora jest roéwniez
jednym z rzadkich $ladow pierwszej translatio studiorum miedzy Srodkowym
Wschodem a Europa. Zmierzato ono do uczynienia dla tacinskiego Zachodu
tego, co Nisibis uczynito dla $wiata syryjskiego.

W tych dwoch przypadkach nie méwiono jeszcze o ,,odrodzeniu”. Zastoso-
wanie tego terminu zaklada nieustanne zagrozenie $miercia, ktora ma ostatecznie
do odrodzenia doprowadzi¢, oraz koniecznos$¢ ciagltego chronienia go przed
rozmaitymi przejawami barbarzynstwa. Stowo to stato si¢ sloganem w odnie-
sieniu do epoki, ktoéra wciaz jeszcze nazywamy renesansem. Mozna je jednak
spotkac¢ rowniez w tekstach wspotczesnych historykdéw piszacych o stynnym
,;,odrodzeniu karolinskim”, rozpoczgtym przez kréla Karola Wielkiego, a doko-
nanym przez postaci takie, jak Alkuin z Yorku czy — juz za panowania nastgpcow
Karola Wielkiego, Hraban Maur. Odrodzenie to polegato przede wszystkim na
poprawieniu juz dostepnych tekstow®. Wtedy wiasnie ulegly one skazeniu.

Takze tutaj widoczna jest wola stawienia czota nieustannie zagrazajacemu
niebezpieczenstwu utraty czy znieksztatcenia.

KONTEKST POLITYCZNY I UCZUCIOWY

Rozwazania te prowadza nas do przyjrzenia si¢ innemu aspektowi przeka-
zywania dziedzictwa — jego kontekstowi politycznemu i uczuciowemu.

Pierwszy z nich odczyta¢ mozna migdzy wierszami instrukcji wydanych
przez Cesarza Zachodu: Karol Wielki w Admonitio generalis z roku 789 wy-
raznie nakazuje ustalenie poprawnych tekstow. Wytyczna ta jest niezwykle do-
niosta, sigga bowiem najwyzej, az do naszych odniesien do Boga. Posiadanie

% Na temat zycia i pracy w Vivarium por. F. Cardini, Cassiodoro il grande. Roma, i barbari
e il monachesimo, Jaca Book, Milano 2009, s. 139-149.

* Por. Cassiodorus, Institutiones, ks. 1, 1, w: Patrologia latina, t. 70, kol. 1005.

5 Por. E.Mitre, Una primera Europa. Romanos, cristianos y germanos (400-1000), Encuentro,
Madrid 2009, s. 144-156 (rozdziat ,,El Rinacimento Carolingio, una via para la cohesion cultural”),
zwt. s. 147.
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poprawnych tekstow pozwala modli¢ si¢ wtasciwieS Filologiczna
doktadno$¢ zmierzata wowczas do jednego celu: do zapewnienia zbawienia
dusz. Polityka ta miata jednak rowniez pokazac¢, ze ten silny cztowiek Zachodu,
ktory wkrotce oglosi sig cesarzem, troszczy si¢ o wieczne zbawienie swoich
poddanych, bo uwaza si¢ réwniez za nie odpowiedzialny. Posrednio celem
filologii byla zatem legitymizacja wtadzy politycznej. Nie jest to ani pierwszy,
ani ostatni przyktad — czego nie nalezy ukrywaé¢ — motywowanej politycznie
ireligijnie odnowy studiow klasycznych. Wysitek przekazywania dziedzictwa
przesztosci bywa rozpigty — a niekiedy rozdarty — migdzy najszlachetniejsza
troska a najbardziej odrazajaca kalkulacja.

Translatio studiorum z reguly — a nie tylko w przypadku dzialalnosci Ka-
rola Wielkiego — dokonywalo si¢ w §lad za podbojami militarnymi. Stynna
»podbita Grecja”, ktora — wedtug stéw Horacego — ,,dzikich zwycigzcow pod-
bija’’, najpierw jednak jak najbardziej dostownie stracita niepodlegto$¢ na
polu bitwy, pokonana przez Rzymian. Podboj Srodkowego Wschodu przez
Arabow w siodmym wieku umozliwit — dwa stulecia pdzniej — przyswojenie
jezykowi arabskiemu wiedzy Grekéw. Zdobycie Toledo przez Kastylijczykow
w roku 1085 pozwolito na przetlumaczenie na tacing czg¢sci tekstow dostep-
nych po arabsku: zaréwno przektadow, jak i dziel napisanych w tym jezyku.
Podbgj Konstantynopola przez Turkow w roku 1453 oznaczat wyruszenie do
Italii uczonych bizantynskich, ktorzy — przynoszac ze soba swoje manuskrypty
— okazali si¢ nowymi zdobywcami.

Zadne z tych wydarzen nie przypominato galowego przyjecia. Przytacza-
tem juz gdzie indziej dos¢ ciekawy i bardzo ironiczny przyktad losow zbiorow
arabskich biblioteki w Escorialu. Nie przechowuje ona dziedzictwa muzul-
manskiej Hiszpanii, jak mozna by byto sobie tego zyczy¢. Zbiory te rozbily
si¢ o hiszpanskie wybrzeza — rozbily si¢ w sensie dostownym, statek z arabska
biblioteka zatonat®.

Co do uczuciowego klimatu otaczajacego caly ten ruch, bardzo rzadko
ozywiato go — a moze tez nigdy tak nie byto — poczucie pokojowego i zgod-
nego z prawem wejscia w posiadanie dobra nieutracalnego, bezdyskusyjnego,
zashuzonego. Przeciwnie, przenikato go raczej dotkliwe poczucie kruchosci,
obcosci, bezprawia. Chodzito o zachowanie czegos, co moglo zeslizna¢ si¢
w zapomnienie, albo o odzyskanie tego, co juz zostalo zapomniane.

¢ Por. Karol Wielki, Admonitio generalis, § 72, w: Monumenta Germaniae historica,
Legum sectio I1. Capitularia regum francorum,t. 1, red. A Boret, Hahn, Hanovre 1883, s. 60 (https://
archive.org/details/monumentagerman00goog).

"Kwintus Horacjusz Flakkus, List 11, 1, ttum. J. Sekowski, w: tenze, Dziela wszyst-
kie, t. 2, Gawedy. Listy. Sztuka poetycka, thum. J. Birkenmajer i in., red. O. Jurewicz, Ossolineum,
Wroctaw 1988, s. 382.

8 Por. R. Bra gue, Au moyen du Moyen Age, Flammarion, Paris 2008, s. 244.
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Swiat antyczny postrzegany jest jako utracony poczatek, do ktérego tylko
nostalgia pozwala nam przerzucac nietrwale mosty. Odmiany tego uczuciowe-
go zabarwienia, rozniace si¢ niuansami, dostrzec mozna w dzietach licznych
poetow i pisarzy: w Italii u Petrarki, w Anglii u Edwarda Gibbona, w Niem-
czech u Friedricha Schillera i Friedricha Holderlina.

DECYZJA O PRZEKAZYWANIU

Aby przeciwdziata¢ grozbie utraty, potrzebna jest codzienna praca. Dlate-
go tez sadzg, ze stowem ,,dziedzictwo™ nalezy postugiwac si¢ bardzo ostroz-
nie, przywotuje ono bowiem ideg woli testatora — a takze woli spadkobiercy.
W przypadku przekazu kulturowego wszystko jednak dzieje si¢ po stronie
legatariusza. Nie ma dziedzictwa bez przejgcia wlasnosci. Goethe wyrazit to
w stowach czgsto cytowanych, by¢ moze wytartych, lecz gteboko prawdzi-
wych: ,,Dziedzictwo ojcow naby¢ ma potomny, / Zanim i jego stanie si¢ dzie-
dzing™. O tradycji mozna powiedzie¢ to, co Ernest Renan mowit o narodzie:
ze jest ona codziennym plebiscytem!?.

Coz jednak si¢ dzieje, jesli wynik glosowania jest negatywny? Wowczas
jego nastgpstwem jest ,,$mier¢ bez frazesow” (franc. la mort sans phrase).
Pozwala to zrozumie¢ przyktad dziedzictwa antyku, jakie nam przekazano,
czesciowego, pelnego luk. Jest ono wiasnie takie dlatego, ze jego przekaz
rowniez zalezal od zainteresowania, ktore zdotato wzbudzié. To, co budzito
zainteresowanie, zostato zachowane, to zas, co przestato si¢ wydawac¢ intere-
sujace, catkowicie przepadto.

Starozytni znajdowali si¢ wobec wiasnego dziedzictwa w sytuacji, ktora
w pewnym aspekcie przypominata nasza, w innym za$ si¢ od niej roznita.
Roéznica zasadza si¢ na tym, ze w starozytnosci nie istniaty drukarnie. Dzie-
ta pisane byly wigc powielane z duzo wigkszym trudem i dostepne jedynie
w ograniczonej liczbie egzemplarzy. Podobienstwo za$ polega na tym, ze
wowczas rowniez brakowalo stanowczej decyzji o przekazywaniu dziedzic-
twa, decyzji, ktdrej nic nie moze zastapic.

Niekiedy caly Swiat wspiera si¢ na jednym statym punkcie, a przechowanie
wielkiej mysli zawdzigczamy decyzji jednostki. Jest u Symplicjusza ustep, ktory
wydaje si¢ szczegolnie poruszajacy. Komentujac Fizyke Arystotelesa, pisarz ten
skopiowal kilkadziesiat wersow poematu Parmenidesa, poniewaz — jak wyjasnit

® JW.Goethe, Faust. Tragedia, ttum. A. Pomorski, Swiat Ksiazki, Warszawa 1999, s. 33.
1 Por. E. R e n a n, Qu'est-ce qu'une nation?, w: tenze, Oeuvres completes, red. H. Psichari,
Calmann-Lévy, Paris 1947, t. 1, s. 904.
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— dzielo to stalo si¢ rzadkie''. W istocie ten poemat dydaktyczny zaginat prawie
w calosci. Bez Symplicjusza nie mieliby$my pojecia o zawrotnej glebi mysli Par-
menidesa. A co wiedzieliby$Smy o Epikurze, gdyby Diogenes Laertios nie postano-
wit skopiowac trzech krotkich traktatow (,,listow”), ktore streszczaja jego mysl1?

Diogenes Laertios, a po nim Symplicjusz prawdopodobnie nie byli $wia-
domi tego, co czynia, ani kim sa — jak Atlas niosacy na swoich barkach caty
swiat. Nie ma przeszkod, by kazdy z nas zadat sobie pytanie, czy — nie wiedzac
o tym — nie znajduje si¢ w podobnej sytuacji.

KATASTROFA

Gdy tylko narodzita si¢ swiadomos$¢ dziedzictwa, pojawito si¢ rowniez
pytanie, co wlasciwie nalezy przekazywac: Co skopiowac? Ktore teksty war-
te sa ceny nosnika (papirusu lub pergaminu)? W jakich przypadkach nalezy
zaplaci¢ za pracg skryby?

Posiadamy siedem tragedii Ajschylosa i tylez Sofoklesa, pozostate jednak
znane s3 nam jedynie we fragmentach. Dlaczego? Poniewaz te siedem zyskato
przychylno$¢ krytykow, ktorzy uznali je za najlepsze dzieta owych tragikow.
Co zachowaliby sami autorzy, czemu my daliby$my pierwszenstwo, gdyby$my
mogli wybiera¢ — tego nie wiemy 1 nigdy nie bedziemy wiedzie¢.

Dzieto Platona posiadamy w catosci, prawie w catosci — pisma szkolne Arysto-
telesa, natomiast z dziel pierwszych stoikow, atomistow, sceptykow zachowaty si¢
tylko okruchy. Dlaczego? Poniewaz u konca starozytnosci znaczenie miaty jedynie
szkoty neoplatonskie. Platon dostarczyl tekstoéw podstawowych, pisma Arystote-
lesa za$ shuzyly jako podrgczniki dla poczatkujacych. To, co nazywamy filozofia
grecka, to niewiele wigcej niz zawarto$¢ biblioteki ostatnich neoplatonikow.

Arabowie z dziewiatego wieku, tak jak przed nimi wschodni chrzescija-
nie jezyka syryjskiego, zainteresowani byli wytacznie wie d z a Grekow:
astronomia, filozofia, medycyna, botanika. Zaniedbali za$ literatur¢ pigkna,
ktéra dotarta do Europy z opdznieniem. Europa zas, poczawszy od bibliotek
w Konstantynopolu, zajeta si¢ nig bezposrednio. Bez thumaczy z Bagdadu nie
mieliby$my catych potaci greckiej wiedzy medycznej, matematycznej, filo-
zoficznej: dtugich fragmentow pism lekarza Galena, matematyka Diofantosa,
filozofa Temistiusza'>. Gdyby$smy jednak polegali tylko na posrednictwie arab-
skim, nie dysponujac bezposrednim przekazem tekstow greckich i tacinskich,

' Por. Simplicii in Aristotelis Physicorum libros quattor priores commentaria, red. H. Diels,
Verlag Georg Reimer, Berlin 1982, s. 144 (https://archive.org/details/simpliciiinarist09simp).

12 Zob. D. Gutas, Greek Thought, Arabic Culture: The Graeco-Arabic Translation Movement
in Baghdad and Early ‘Abbasaid Society (2nd-4th/5th-10th c.), Routledge, New York 1998.
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nie dotartoby donasnicz literatury greckiej: ani Homer, ani Platon, ani
lirycy, ani tragicy, ani historycy.

Zyjemy na cmentarzu cywilizacji, wérod ruin minionych §wiatow, ktore
staty si¢ przedmiotem badan archeologii. Paul Valéry w czgsto cytowanych
stowach sugeruje, ze cywilizacje dopiero niedawno zyskaly swiadomos¢ swo-
jej smiertelnosci. O samym fakcie ich §miertelnosci wiemy jednak od tysiacle-
ci: za przyktad stuzy tutaj upadek Rzymu. Od ponad stulecia znamy réwniez
przyktady sanskrytu, ktorego nauczyt Zachod William Jones, pisma klinowego
rozszyfrowanego przez Georga F. Grotefenda 1 hieroglifow odczytanych przez
Jeana-Frangois Champolliona. Nowo$¢, ktora podkresla Valéry, polega na tym,
Ze my rozumiemy, iz sami mozemy do umartych cywilizacji dotaczy¢®.

Kultura bowiem nie podlega prawu inercji. Rzeczywistos¢ kulturowa nie
rozwija si¢ popychana sita bezwtadnoSci: rzeczywistos¢ ta nie ma innej przy-
sztosci niz terazniejszos¢, ktora kazdego dnia podtrzymujemy. Dotyczy to
zarowno przekazu dziedzictwa antyku, jak i wszystkich ludzkich spraw: zaleza
one od nas. Nie od tego, co moéwimy, nie od naszych wywodow — wiacznie
z tym, ktory wlasnie przedstawiam. Zaleza one od tego, co robimy, od kon-
kretnych decyzji, jakie podejmujemy tu i teraz.

DWA POJECIA TRADYCJI

Nalezy w tym miejscu rozrdézni¢ dwa modele przekazu czy tez tradycji.
W jednym przekaz dokonuje si¢ spontanicznie, automatycznie. W drugim —
stanowi $wiadomy i wolny akt przekazywania.

Pierwszy model dotyczy przede wszystkim jezyka, ktory jest nosnikiem
wszystkiego, co przekazywane, i dlatego powinien zajmowac centralne miej-
sce w hermeneutyce — o czym przypominatl Hans-Georg Gadamer w swoim
glownym dziele'*. Morfologia, sktadnia, podstawowe stownictwo otrzymy-
wane sa i przekazywane sita samego faktu, ze postuguja si¢ nimi rodzice
1 otoczenie dziecka. Mowiacy tak przekazywanym jezykiem bardzo rzadko
sa $wiadomi regut, ktore rzadza jego funkcjonowaniem. Bardzo rzadko tez zy-
wig oni $wiadomy zamiar nauczenia go dziecka. Uczniowi pozostawiaja — na
nastgpnym etapie — uswiadomienie sobie owych zasad funkcjonowania jezyka
1 poszerzenie stownictwa. Podobnie jest z przyzwyczajeniami i upodobaniami
zywieniowymi, gestami i wszystkimi innymi znakami zwigzanymi z cialem,

B Por.P.Valéry, Z, Kryzysu ducha”, thum. B. Szybek, ,,Kultura” 1(1947) nr 1, s. 2 (http:/sta-
tic.kulturaparyska.com/attachments/7a/67/1764a915921573¢0416dc7b7a0b3d1e615476821.pdf#pa-
ge=3).

4 Zob. H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran,
Inter Essse, Krakow 1993.
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a takze z obyczajami, elementarnymi zasadami moralno$ci dotyczacymi tego,
co ,,sig robi”, a czego ,,si¢ nie robi”, zasadami, ktorych nie da si¢ jeszcze
odrézni¢ od regut savoir-vivre’u.

Drugi model dotyczy nauczania. Wiedza zostaje tutaj zobiektywizowana.
Moze by¢ przechowywana w tekstach, niekiedy przygotowywanych wprost
w celach dydaktycznych, jak podrgczniki, 1 zapamigtywana. Moze takze po-
zostawac¢ na poziomie przedstownym, gdy na przyktad uczymy sig tanczyc,
$piewac, gra¢ na instrumencie czy uprawia¢ sport. W obydwu przypadkach
zostaje ona przyswojona wskutek przekazu, ktory byl przedmiotem wyboru
1 woli 1 moze sta¢ si¢ réwniez przedmiotem refleksji. Nie wszystkie jednak
cywilizacje wybraty przekaz przez edukacje, czego dowodem moze by¢ insty-
tucja szkoty. Cywilizacje okreslane jako prymitywne nie znaja szkot.

Przedstawig tylko jeden przyktad — przyktad przekazu przekonan najbar-
dziej podstawowych, jakimi sa wierzenia religijne. W obrgbie chrze$cijanstwa
jedynie w krajach o tradycji tacinskiej zdecydowano si¢ na opracowanie ka-
techizmu, a w dzisiejszych czasach zaproponowano naukg religii. W Koscio-
tach prawostawnych natomiast nauke¢ dogmatow i obrzedéw pozostawiono
samej rodzinie oraz liturgii, w ktorej dziecko uczestniczy od najmtodszych
lat, tam takze udzielany jest mu chrzest oraz najwazniejszy sakrament — Eu-
charystia. Zachdd przed wiekami dokonal wyboru — wybral nauczanie. Pod-
jat w ten sposob znaczne ryzyko. Nowi wyznawcy znalezli si¢ bowiem nie
tyle wewnatrz religii, ile wob ec niej — jak wobec przedmiotu — we-
zwani do podjecia decyzji o przynaleznosci.

Szczegolnie interesujacy jest przypadek jezykow starozytnych. Z jedne;j stro-
ny —jako jezyki — stanowig one kluczowy przyktad tego, co zwykle przekazywane
bywa po prostu przez tradycje. Z drugiej strony — ich przekaz ma charakter wyjat-
kowo aktywny, sa one przedmiotem nauczania. Ten wlasnie fenomen okre§lamy
dziwnym wyrazeniem ,,j¢zyki martwe”. Moga one sta¢ si¢ jgzykami zywymi —
tak jak inne — lecz swoje zycie otrzymuja z zewnatrz. J¢zyk umarty moze zreszta
ozy¢, czego dowodzi przyktad wspolczesnego jezyka hebrajskiego.

Nic automatycznie nie podtrzymuje w istnieniu jgzykow starozytnych.
Wszystkie przedmioty nauczane w szkotach srednich znalazty si¢ w programie
pod naciskiem koniecznosci. Jezyk francuski jest obowiazkowy ze wzgledu na
potrzebe komunikacji z otoczeniem, angielski zajmuje coraz wigcej miejsca
wskutek u§wiatowienia rynku, dla ktoérego jezyk ten jest lingua franca, rozne
dyscypliny naukowe otrzymuja wsparcie od technologii, stanowiac warunek ich
mozliwosci. Studium jezykow starozytnych jest natomiast skutkiem wolnego
wyboru i niczego wigcej. Oto dlaczego przytaczam sig tutaj do najbardziej
pochlebnej oceny, jaka wobec nich wygloszono: jezyki starozytne niczemu
nie stuza Gdyby stuzyly, bytyby — jak mowi samo stowo — stuzebne.
Niewolnicy lub wyzwolency, ktorzy wyobrazaja sobie, ze krytykuja jezyki sta-
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rozytne, wyrzucajac im, iz nie przyjmuja one jarzma konsumpcji, wyrzutami
tymi zdradzaja obecno$¢ na swoich szyjach §wiezego jeszcze sladu obrozy.

JEZYKI STAROZYTNE JAKO PARADYGMAT

Jezyki starozytne przez dhugi czas znajdowaly oparcie 1 pozywke w kulturze
zachodniej. Dzisiaj jednak juz tak nie jest, i nie ma potrzeby tego udowadniac.
Jezyki te moglyby dostarczy¢ kulturze zachodniej paradygmatu. A trudnosci,
jakie napotyka obecnie ich nauczanie, moglyby by¢ paradygmatem ogo6lnego
kryzysu przezywanego przez t¢ kulturg, kryzysu, ktérego przetrwania nic jej
nie gwarantuje.

Kwestia reprodukcji nabiera w tym kontekscie palacej aktualnosci, czego
dowodzi — tym, ktoérzy maja uszy do sluchania — ogluszajaca cisza, jaka jest
ona gorliwie otaczana. ,,Reprodukcja” — co znamienne i godne ubolewania,
termin ten stat si¢ niemal uwtaczajacy od czasu publikacji w roku 1970 ksiazki
Pierre’a Bourdieu i Jeana-Clauda Passerona pod tym wiasnie tytutem!'s. Zasy-
gnalizowanie, ze cala instytucja czy grupa spoteczna dazy do reprodukcji, oraz
zdemaskowanie ukrytych mechanizméw, za pomoca ktorych cel ten realizuje,
naleza do naukowych osiagnig¢ socjologow. Oskarzanie instytucji o to, ze chca
przetrwac, to juz wykonanie kroku dalej — kroku zaktadajacego oceng moralna.
Obecnie stajemy wobec jeszcze jednego faktu: przezycie ludzkosci zalezy od
reprodukcji w najbanalniejszym, biologicznym sensie tego stowa. Nie potrzeba
wyobraza¢ sobie koszmaru zderzenia z gigantycznym meteorytem. Wystar-
czy kilkadziesiat lat bezptodnych, aby rodzaj ludzki, ktory pojawit si¢ przed
milionami lat, bezpowrotnie zniknat'®. Istnienie ludzko$ci zas ma z jezykami
starozytnymi jednga wspolna ceche: niczemu nie stuzy.

Od nas — 1 od nikogo innego — zalezy dzisiaj, czy ludzko$¢ przetrwa. Tym
bardziej — czy przetrwa ta szczegolna forma cztowieczenstwa, ta cywilizacja,
ktora jest nasza cywilizacja. W jeszcze wigkszym stopniu od naszej dobrej woli
zalezy przezycie kultury antycznej, gdyz jest ona tym niewielkim punktem,
w ktorym skupiaja si¢ najbardziej rozlegle i najbardziej niepokojace problemy.
Stad przyttaczajaca odpowiedzialno$¢ tych, ktdrzy przyjeli na siebie cigzar
utrzymywania jej na powierzchni. Biada im — biada nam — jesli si¢ im nie
powiedzie.

Thum. z jezyka francuskiego Patrycja Mikulska

5 Zob.P.Bourdieu, JP.Passeron, Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania,
tlum. E. Neyman, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1990.
1 Por. R.Brague, Le Ancres dans le ciel, Seuil, Paris 2011, s. 83.
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KONIEC UNIWERSYTETU"

Studia na wydziatach humanistycznych sq obecnie pomyslane w taki sposob, by
poprzez obrazy, historie i wierzenia kultury Zachodu, przez jej dzieta sztuki, mu-
zyke i jezyk ukazywaé, ze nie tkwi w niej Zaden glebszy sens poza obrong wladzy,
ktorej trwaniu stuzyta. Zamiast przekazywac¢ kulture, uniwersytet istnieje wiec po
to, by jq dekonstruowaé, by zdejmowac z niej jej ,,otoczke” i po czterech latach
trwonienia mozliwosci intelektualnych studenta pozostawi¢ go z pogladem, ze
dopuszczalne jest wszystko i Ze nic nie ma znaczenia.

Uniwersytety istnieja, by dostarcza¢ studentom wiedzy, umiejetnosci oraz
kultury i w ten sposob zapewnia¢ im przygotowanie do zycia, a jednoczes$nie,
by wzbogaca¢ intelektualny kapitat, na ktérym polegamy wszyscy. Te dwa cele
sa odregbne. Pierwszy dotyczy rozwoju jednostki, drugi za§ naszej wspdlnej
potrzeby wiedzy. Sa one jednak rowniez ze soba splecione, a szkoda wyrza-
dzona jednemu z nich okazuje si¢ szkoda dla drugiego. Takiej wtasnie sytuacji
jestesmy obecnie $wiadkami, uniwersytety bowiem w coraz wigkszym stopniu
zwracaja si¢ przeciwko kulturze, ktore je stworzyla, nie dopuszczajac do niej
milodziezy.

Czas spg¢dzony na uniwersytecie zaliczy¢ mozna do badanych niegdys$
przez antropologow wiktorianskich rytuatow inicjacji, czyli rytuatow, w wy-
niku ktorych rodzacy si¢ w danym plemieniu przejmuja na siebie ci¢zar jego
trwania. Wydaje mi sig, ze tracac ten fakt z oczu, stajemy przed niebezpieczen-
stwem oderwania uniwersytetu od jego spotecznego i moralnego celu, pole-
gajacego na przekazywaniu zar6wno pewnego korpusu wiedzy, jak i kultury,
ktéra pozwala 6w korpus wiedzy rozumiec.

Cel ten petnit kluczowa rolg w tradycji ksztatcenia, ktora stworzyta cy-
wilizacje Zachodu. W greckiej paidei za sam rdzen programu ksztatcenia
uznawano rozwijanie cnot obywatelskich. Kult religijny i edukacja moralna
pozostawaly fundamentami studidw uniwersyteckich przez cate sredniowiecze,
a renesansowy ideal cztowieka (tac. virtuoso) stat si¢ inspiracja dla wytania-
jacego si¢ wowczas na uniwersytetach programu nauk humanistycznych (fac.
studia humaniores). Uniwersytet, ktoremu poczatek dato oswiecenie, wcale
nie poluzowat moralnych cugli, lecz uznawat pracg akademicka za zdyscypli-

“Niniejszy artykut, pod tytutem The End of the University, ukazat si¢ w miesieczniku ,,First
Things” w kwietniu 2015 roku. Redakcja kwartalnika ,,Ethos” wyraza podzigkowanie redakcji
,First Things” za wyrazenie zgody na opublikowanie polskiego przektadu tego tekstu.
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nowany sposob zycia, ktorego reguty i procedury oddzielaja je od spraw dnia
codziennego. Dostarczal jednak dalekosi¢znej perspektywy ujmowania tych
spraw, bez ktorej wszelka ludzka aktywnosc¢ jest wlasciwie pozbawiona sensu.
Nawet burzliwe zycie studenckie na uniwersytetach niemieckich dziewigtna-
stego wieku, kiedy to czescia kultury akademickiej staly si¢ pojedynki, toczyto
si¢ zgodnie z formalnymi, ogolnie obowiazujacymi kodeksami postgpowania,
podporzadkowane uczelnianym obowiazkom i owej szczegdlnej syntezie dys-
cypliny moralnej, rzeczowej wiedzy i kulturowej kompetencji, ktora to synteze
Niemcy okres$laja stowem ,,Bildung”.

W dziewigtnastym stuleciu uniwersytety ucierpiaty jednak wskutek gwat-
townej zmiany ich spotecznej recepcji. Zmierzch sposobu zycia podporzad-
kowanego religii, pojawienie si¢ klasy $redniej spragnionej odpowiedniego
statusu spotecznego i sity politycznej oraz popyt na wiedz¢ i umiejgtnosci,
jakich wymagala gospodarka przemystowa, wywieraty na nie nacisk, by zmie-
nity swoje programy nauczania, sposob rekrutowania studentow i nauczycieli
oraz stosunek do otaczajacej je kultury. W Wielkiej Brytanii 1 w Ameryce za-
ktadano nowe uniwersytety, a jeden z nich, powstaly w roku 1826 University
College London o jednoznacznie $§wieckim programie nauczania, miat w za-
mysle produkowac¢ naukowe umysty, ktore poodmiataja teologiczne pajeczyny
spowijajace dotad wszystkie przedmioty uniwersyteckie.

Pomimo tych zmian, ktore zmusity instytucje edukacyjne do przyjgcia
nowej $wiadomosci co do ich wlasnej misji, uniwersytet zdotat zachowac swoj
status kustosza kultury wysokiej. Pozostawat miejscem, w ktorym myslenie
spekulatywne, namyst krytyczny, studia dotyczace waznych ksiag oraz zgle-
bianie jezykow toczyly si¢ w atmosferze intelektualnej izolacji. Kiedy w roku
1852 kardynal Newman opublikowat swoja ksiazke Idea uniwersytetu', jej
celem miata by¢ przede wszystkim obrona starej koncepcji uniwersytetu jako
miejsca odosobnionego, quasi-monastycznej enklawy, przeciwienstwa utyli-
tarnej mentalno$ci nowego spoleczenstwa produkcyjnego. Zdaniem Newmana
uniwersytet istnieje po to, by formowa¢ charaktery tych, ktorzy si¢ na nim
ksztatca. Zanurzenie studentow w srodowisku akademickim i zaszczepienie
im idealu umyshu wyksztatconego pomaga zmieni¢ surowe jednostki ludzkie
w dzentelmenow.

To za$, twierdzit Newman, stanowi o rzeczywistej spotecznej funkcji uni-
wersytetu. W murach akademickich mlody cztowiek otrzymuje pewna wizjg
celow zycia; z uniwersytetu wynosi jedyna rzecz, ktorej nie da mu $wiat,
a mianowicie koncepcjg wartosci wewngtrznej. I to wtasnie dlatego uniwer-
sytet jest tak wazny w epoce rozwoju handlu i przemystu, gdy ze wszystkich
stron oblega nas pokusa postawy utylitarystycznej i grozi nam, ze kazdy ob-

' Zob. JL.H. N e w m an, Idea uniwersytetu, ttum. P. Mroczkowski, PWN, Warszawa 1990.
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rany cel zmienimy w cel materialny — innymi slowy mowiac, zgodnie z tym,
jak widzial to Newman, znalezliSmy si¢ w niebezpieczenstwie, ze pozwolimy,
by cele zostaly pozarte przez srodki.

Od czaséw Newmana wiele si¢ zmienito. Sugestia, Ze uniwersytety miatyby
produkowac¢ gentlemandw, jest co najmniej absurdalna w epoce, w ktorej wigk-
szos$¢ studentow to kobiety. Model uniwersytetu, jaki przyjmowal Newman,
wzorowany byl na faktycznie funkcjonujacych uczelniach w Oxfordzie i Cam-
bridge, a takze na Trinity College w Dublinie, ktore przyjmowaly wowczas
jedynie mgzczyzn, nie zezwalaly mieszkajacym na ich terenie wyktadowcom
na zawieranie matzenstw i byly prowadzone jako quasi-zakonne instytucje
w owczarni Ko$ciola anglikanskiego. Ich studenci rekrutowali si¢ gldéwnie
ze szkot prywatnych, a realizowany program nauczania byt mocno osadzony
w lacinie, grece, teologii i matematyce. Zycie codzienne toczyto si¢ na tych
uniwersytetach wokoét kolegiow, gdzie nauczyciele akademiccy i studenci mie-
li swoje mieszkania i gdzie codziennie wieczorem, odziani w uniwersyteckie
togi, spozywali kolacj¢ we wspdlnej jadalni.

Jedynie niewielki odsetek tych, ktorzy w czasach Newmana odbierali wy-
ksztalcenie w starych brytyjskich uniwersytetach, uwazat studia za faktyczny
cel przebywania w murach swojej alma mater. Niektorzy przybywali tam, by
bra¢ udziat w zawodach wioslarskich lub gra¢ w rugby; inni — oczekujac na
odziedziczenie tytutu; jeszcze inni wlasnie czekali na stopien oficerski w woj-
sku 1 w miedzyczasie chcieli trochg pohula¢ z kompanami. Niemal wszyscy
nalezeli do elity spotecznej, ktora wpadia na 6w wyjatkowy pomyst, by trwaé
dzigki powleczeniu swojej sity otoczka kultury wysokiej. A w tak chronionym
1 pigknym otoczeniu mozna byto réwniez traktowa¢ powaznie kulturg. Majac
odpowiednie zasoby w banku i duzo wolnego czasu, nie byto trudno odwrocié
si¢ plecami do wartosci utylitarnych.

Dzisiejszy uniwersytet r6zni si¢ od tego z czaséw kardynata Newmana
niemal pod kazdym wzgledem. Jego studenci pochodza ze wszystkich klas
spotecznych, jest on otwarty na przyjmowanie zaroOwno mezczyzn, jak i kobiet
i bardzo czg¢sto finansowany oraz utrzymywany przez panstwo. Z wytwornego,
spokojnego stylu uczelnianego zycia, ktore uksztattowato dusz¢ Newmana,
niewiele juz chyba zostato, a program studiow nie koncentruje si¢ na wznio-
stych 1 pozbawionych celu przedmiotach w rodzaju starozytnej greki, nad
ktorymi unosi si¢ urzekajaca wizja zycia wykraczajacego poza handlowanie,
lecz na dyscyplinach $cistych, przedmiotach zawodowych i na wszechobec-
nym dzi$ ,,zarzadzaniu biznesem”, dzigki ktérym studenci pono¢ ucza sig, jak
funkcjonuje $wiat.

Ponadto uniwersytety rozrosty si¢, by moc oferowa¢ swoje ustugi coraz
wigkszej czesci populacji i wehtania¢ coraz wieksza czg$¢ budzetu panstwa.
W stanie Massachusetts w Stanach Zjednoczonych ksztatcenie uniwersyteckie



56 Roger SCRUTON

osiaga najwigkszy dochod sposrod wszystkich branz. W kazdym wigkszym
miescie brytyjskim i amerykanskim funkcjonuje przynajmniej jeden uniwer-
sytet, a amerykanskie uniwersytety stanowe moga w kazdej chwili przyja¢
ponad 50 000 studentow. We Francji wyksztatcenie uniwersyteckie jest do-
stepne jako uprawnienie dla wszystkich, ktorzy uzyskaja bakalaureat (franc.
baccalauréat), a w Niemczech dla tych, ktorzy zdadza egzamin kwalifikacyjny
(niem. Feststellungspriifung), politycy europejscy czgsto zas wypowiadaja si¢
takim tonie, jak gdyby dzieto reformy edukacyjnej miato pozosta¢ nieukon-
czone, dopdki kazde dziecko nie bgdzie miato mozliwosci, by we wlasciwym
czasie zdoby¢ dyplom uniwersytecki. Uniwersytet nie nalezy juz do sektora
tworzacego elity spoleczne, lecz funkcjonuje w sektorze wobec niego konku-
rencyjnym, zmierzajacym do zadbania o to, by elity odeszly w przesztos¢.

Krytycy Newmana mogliby powiedzie¢, ze stawiony przez niego uniwersy-
tet, wykorzystujac pretekst dostarczania ,,celu poza wszelkim celem”, funkcjo-
nowat w taki sposob, by chroni¢ przywileje klasy wyzszej i stawiac przeszkody
jej rywalom na ich drodze do awansu. Przekazywat zbedne umiejetnosci, ktore
ceniono wilasnie ze wzgledu na ich bezcelowosé, gdyz cecha ta przeksztatcata
je w swoista odznake przynaleznosci, na ktoéra sta¢ byto niewielu. Daleki od
rozwijania kapitalu wiedzy, istniat, by chroni¢ $wigte mity: wznosit ochronny
mur oczarowania wokot religii, warto$ci spotecznych oraz wysokiej kultury
minionego czasu i udawal, ze niezrozumiale umiejgtnosci, ktérych na nim
nabywano, by moc z tego oczarowania czerpa¢ rado$¢ — na przyklad lacina
czy greka — stanowia najwyzsze formy wiedzy. Krotko mowiac, uniwersytet
Newmanowski byt narzedziem umozliwiajacym trwanie klasy niepracujace;.
Kultura, ktora przekazywat, nie byla wtasno$cia catej spotecznosci, a jedynie
ideologicznym narzedziem, dzigki ktoremu wokot sit i przywilejow istnieja-
cego porzadku mogta unosi¢ sig aura legalnosci.

Dzi$, odwrotnie, mamy wyspecjalizowane w rozwijaniu wiedzy uniwer-
sytety, ktorych struktura spoleczna nie jest po prostu nieelitarystyczna, lecz
wprost anytyelitarystyczna. Nie wprowadzaja one zadnej dyskryminacji ze
wzgledu na religig, pteé, rasg czy klasg. Stanowia wolne od uprzedzen i po-
zbawione dogmatycznej lojalno$ci miejsca pracy naukowej i stawiania pytan,
aich celem jest doskonalenie wiedzy, ktére dokonuje si¢ w duchu wolnych do-
ciekan. Owego ducha przekazuje si¢ studentom, ktorzy dysponuja dzi$ najszer-
szym w dotychczasowej historii wyborem programu studiow i mozliwoscia
zdobycia wiedzy niemajacej solidnego uzasadnienia, lecz wybitnie uzyteczne;j
w dalszym zyciu, na przyklad z zakresu zarzadzania biznesem, hotelarstwa
czy stosunkow migdzynarodowych. Méwiac krotko, uniwersytety przeszty
ewolucje od ekskluzywnych w sensie spotecznym klubow stuzacych studio-
waniu szlachetnych glupot do inkluzywnych w sensie spotecznym centrow
szkoleniowych stuzacych szerzeniu potrzebnych umiejetnosci. Kultura, ktora
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przekazuja, nie jest przy tym kultura uprzywﬂejowanej elity, lecz ,.kultura in-
kluzywna”, ktora przyswoi¢ sobie i czerpac z niej zadowolenie moze kazdy.

Co powiedziawszy, zauwazy¢ trzeba, ze odwiedzajacego amerykanskie
uniwersytety uderzaja dzi§ raczej rozne formy tamtejszej cenzury, nie za$
klimat wolnych dociekan. To prawda, ze Amerykanie zyja w spoleczenstwie
tolerancyjnym. Hoduja jednak rowniez czujnych straznikow, gotowych wy-
krywac i wykorzenia¢ juz pierwsze oznaki ,,uprzedzen” wsrod mtodziezy.
Straznicy ci za§ maja wrodzona sktonnos$¢, by ciazy¢ ku uniwersytetom, gdzie
Juz sama wolno$¢ programu nauczania i jego otwarto$¢ na nowosci dostarczaja
im sposobnosci realizowania ich cenzorskich pasji. Ksiazki wtaczane sa wigc
do sylabusow badz z nich usuwane ze wzgledu na polityczna poprawnos$¢; ko-
deksy dotyczace dozwolonego sposobu wypowiadania si¢ oraz ustugi obron-
coéw prawnych petnia funkcje policji jezyka i mysli — tak wobec studentow, jak
1 wobec nauczycieli; kursy konstruowane sa w taki sposob, by przekazywac
postawg ideologicznego konformizmu, a wyciagnigcie przez studenta here-
tyckiego wniosku na temat przewodnich tematow dnia czgsto bywa karane.
W przypadku obszaréw wrazliwych, jak rasa, pte¢ czy owa tajemnicza rzecz
okres$lana mianem ,,gender”, cenzura jest wyraznie wymierzona nie tylko prze-
ciwko studentom, lecz réwniez przeciwko kazdemu nauczycielowi, ktoremu
zdarzy si¢ wyciagna¢ niewtasciwe wnioski, bez wzgledu na to, jak bardzo
bylby on obiektywny i sumienny.

Oczywiscie zasadniczym przedmiotem studiow na wydziatach humani-
stycznych pozostaje kultura Zachodu. Celem nie jest jednak zaszczepianie tej
kultury, lecz jej odrzucenie — przebadanie jej pod katem wszystkich grzechow,
ktore popehia przeciwko $wiatopogladowi egalitarnemu. Przywoluje sig
wowczas marksistowska teori¢ ideologii badz tez jakas jej potomkini¢ w po-
staci teorii feministycznej, poststrukturalistycznej, a nawet Foucaultowskie;j,
ktéra wykaze, iz cenne osiagnigcia naszej kultury zawdzigczaja swoj status
przemawiajacej przez nie wladzy, a zatem nie maja zadnej warto$ci wewngtrz-
nej. Innymi stowy, dawny program studidéw, ktory Newman uwazal za cel sam
w sobie, zdegradowany zostat do roli §rodka. Dawne programy nauczania — jak
si¢ nam mowi — istniaty, by podtrzymywac hierarchie 1 réznice, formy wyklu-
czenia 1 dominacji, ktore pozwalaly utrzymac si¢ elicie rzadzacej. Studia na
wydziatach humanistycznych sa za$ obecnie pomy$lane w taki sposob, by tego
wlasnie dowodzi¢ — by poprzez obrazy, historie 1 wierzenia kultury Zachodu,
przez jej dzieta sztuki, muzyke i jezyk ukazywac, ze nie tkwi w niej zaden
glebszy sens poza obrona wiladzy, ktérej trwaniu stuzyla. W ten sposob za-
kwestionowana zostaje cata idea dziedzictwa kultury jako autonomicznej sfery
poznania moralnego — sfery, ktora wymaga wiedzy, studiow i zanurzenia si¢
w niej, by mozna bylo ja wzbogacac 1 przechowywac. Zamiast przekazywac
kulturg, uniwersytet istnieje wigc po to, by ja dekonstruowac, by zdejmowac
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zniej jej ,,otoczke” 1 po czterech latach trwonienia mozliwosci intelektualnych
studenta pozostawi¢ go z pogladem, ze dopuszczalne jest wszystko i ze nic
nie ma znaczenia.

Powstaje zatem wrazenie, Zze poza naukami ,,twardymi’ nie istnieje zaden
odziedziczony korpus wiedzy, ze nie ma niczego, czego mozna by si¢ nauczy¢,
chyba ze beda to postawy doktrynalne. W Umysle zamknietym?* Allan Bloom
ubolewat, ze nauki humanistyczne powoli toczy robak relatywizmu — prze-
konanie tak studentow, jak i nauczycieli, ze nie istnieja wartosci uniwersalne,
a dzieta, ktore otrzymaliSmy w spadku, studiujemy jedynie z ciekawosci. Je-
$li za$ pozostajemy obojgtni na moralne wyzwania, wobec ktorych nas one
stawiaja, to dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze nie wierzymy juz
w istnienie czegos takiego, jak prawdziwe wyzwanie moralne.

Chociaz obserwacja Blooma jest prawdziwa, nie zawiera catej prawdy.
Relatywizm moralny toruje bowiem droge nowemu rodzajowi absolutyzmu.
Wylaniajacy sig obecnie program nauczania z zakresu humanistyki jest w rze-
czywisto$ci w kluczowych kwestiach duzo bardziej cenzorski niz ten, ktory
prébuje zastapi¢. Przekonanie o istnieniu rzeczywistych i przyrodzonych roz-
nic migdzy ludzmi nie jest juz dozwolone. Wszystkie rdznice sa ,,tworzone
kulturowo”, a zatem podlegaja zmianie. Zadaniem programu nauczania jest
za$ ich dekonstrukcja i zastgpienie odmienno$ci rownoscia we wszystkich
tych sferach, w ktorych odmiennos$¢ stanowita czg$¢ odziedziczonej przez nas
kultury. Studenci musza wierzy¢, ze pod wszystkimi kluczowymi wzgledami,
w szczegolnosci w kwestiach dotykajacych rasy, plci, klasy, roli spoteczne;j
oraz wyrafinowania kultury, cywilizacja zachodnia jest po prostu arbitralnym
wymystem ideologicznym i (w przeciwienstwie do jej wlasnego obrazu siebie)
na pewno nie stanowi repozytorium rzeczywistej wiedzy moralnej. Ponadto
musza oni zaakceptowac fakt, ze celem ich wyksztalcenia nie jest przyjecie tej
kultury w spadku, lecz podanie jej w watpliwo$¢ 1 — tam, gdzie to mozliwe —
zastapienie jej podejsciem ,,wielokulturowym”, ktore nie czyni roznicy migedzy
réznorodnymi formami zycia, jakie studenci wokot siebie odnajduja.

Podanie tych doktryn w watpliwos$¢ oznacza, ze opowiadamy si¢ po stronie
najglebszej herezji i stanowimy zagrozenie dla spotecznosci, ktorej potrzebuje
nowoczesny uniwersytet. Stara si¢ on bowiem obstuzy¢ wszystkich bez wzglg-
du naich religig, ple¢, rase, czy srodowisko kulturowe, a nawet bez wzgledu na
ich zdolnos$ci. W znacznym stopniu stanowi twor panstwa i w pelni podpisuje
si¢ pod etatystyczna idea spoteczenstwa, gloszaca, ze powinno ono by¢ spo-
teczenstwem pozbawionym roznic. Pozostaje zatem rownie zalezny od wiary
w rowno$¢, jak uniwersytet kardynata Newmana zalezny byt od wiary w Boga.

2 Zob. A. B 1o o m, Unyst zamkniety, ttum. T. Bierof, Zysk i S-ka, Poznan 1997 (przyp.
thum.).
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Jego celem jest stworzenie mikrokosmosu spoteczenstwa przysztosci, tak jak
w przekonaniu Newmana kolegium byto mikrokosmosem $wiata gentlema-
na. A poniewaz kultura, ktora odziedziczyliSmy, stanowi system rozréznien
1 sprzeciwia si¢ rownosci we wszystkich tych sferach, gdzie swoje roszczenia
zglaszaja smak, osad i wyczucie, nowoczesny uniwersytet nie ma wyboru
1 musi przeciwstawiac si¢ kulturze zachodnie;.

Stad tez mtodym ludziom, mimo ich wrodzonego dazenia do uczestnictwa,
mowi si¢ na uniwersytecie, ze przychodza znikad i Ze nigdzie nie przynaleza,
ze wszystkie istniejace dotychczas formy przynaleznos$ci sa niewazne 1 bez-
warto$ciowe. Proponuje si¢ im rytuat przejscia do kulturowej nicosci, gdyz
jest to jedyny sposob na osiagnigcie celu, ktorym jest egalitarnos¢. W miejsce
starych przekonan cywilizacji opartej na bogobojnosci, osadzie i rozrdznianiu
otrzymuja przekonania nowego spoteczenstwa, ktorego podstawa to réwnos¢
1 masowo$¢ — mowi si¢ im, ze osadzanie innych stylow zycia jest przestep-
stwem. Gdyby celem byto jedynie zastapienie jednego systemu przekonan
innym, to cel taki pozwalalby jeszcze na racjonalng debatg. Celem jest jednak
zastapienie jednej spotecznos$ci przezinna.

Jaka zatem mamy alternatywe? Jesli uniwersytety nie beda krzewi¢ kultu-
ry, ktora zostata im kiedy$ powierzona, to dokad maja si¢ uda¢ mtodzi ludzie
pragnacy jej poszukiwac? Kilka mysli, ktore moga stanowi¢ odpowiedz na to
pytanie, podsuwaja mi moje doswiadczenia, ktore zaczely si¢ w roku 1979.
To wlasnie wowczas na Uniwersytecie Londynskim, gdzie wtedy uczylem,
zaczal si¢ szum wokot pism Foucaulta, Deleuze’a i Bourdieu. Moim studentom
przy kazdej okazji mowiono, ze nie istnieje cos takiego, jak wiedza z zakresu
humanistyki 1 Ze uniwersytety istnieja nie po to, by usprawiedliwia¢ kulturg
jako posta¢ wiedzy, lecz po to, by demaskowac ja jako forme przemocy.

W reakcji na t¢ sytuacjg, zaczalem sobie zadawac pytanie, czego wlasciwie —
i dlaczego — probuje uczy¢. Czutem, ze zapoznajac studentéw z wielkimi dzietami
filozofii i literatury oraz z pracami krytycznymi, ktore sam pochtaniatem w szkole
1na uniwersytecie, proponuj¢ im pewien system odniesienia i sposobow rozumo-
wania, a takze paradygmaty intuicji i aluzji, dzigki ktérym beda mogli rozumieé
swoj $wiat. Proponowatem im uczestnictwo w kulturze, nieprzerwany dialog, nie
za$ wyklad doktryny. A to, jak sadzitem, stanowi formg wiedzy rzeczywistej: nie
znajomosci faktow i teorii, lecz wiedzy, jak odczuwac¢, jak dostrzegac¢ zwiazki,
z kim si¢ wigza¢. Wiedza ta jednak, jak ja pojmowatem, zostata wowczas odrzu-
cona jako ideologia burzuazyjna czy tez — zgodnie z idiomem Foucaulta — jako
»episteme”’, nagromadzona ,,savoir” klasy dominujace;.

Ktoregos dnia otrzymalem ustne zaproszenie, by przedstawi¢ wyktad na
podziemnym seminarium w Pradze. Przyjatem je i w rezultacie zyskatem moz-
liwos$¢ poznania ludzi, dla ktorych dazenie do wiedzy i poznania kultury nie byto
zbednym luksusem, lecz konieczno$cia. Nic innego bowiem nie byto w stanie
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zapewni¢ im tego, czego poszukiwali, a mianowicie ucieczki ze $wiata ktamstw,
ktory ich otaczat. Dyskutujac o dziedzictwie kulturowym Zachodu, naznaczeni
byli jako heretycy, ktorzy ryzykuja aresztowanie 1 wigzienie wytacznie z powodu
organizowanych przez nich spotkan. Jak na ironig, najwigkszym zapewne inte-
lektualnym osiagnigciem partii komunistycznej byto przekonanie ludzi, ze Pla-
tonskie rozréznienie wiedzy 1 mniemania jest poznawczo wiazace 1 Ze mniemanie
ideologiczne nie jest po prostu czyms roznym od wiedzy, ale jej wro gie m,
wszczepiona w ludzki moézg choroba, ktora uniemozliwia odréznienie idei praw-
dziwych od fatszywych. Chorobg tg rozprzestrzeniata partia. Rozprzestrzeniat ja
réwniez Foucault. To on bowiem uczyl moich uniwersyteckich kolegéw oceniac
kazda ideg, kazdy argument, kazda instytucj¢, konwencjg czy tradycj¢ w kate-
goriach skrywanej przez nie ,,dominacji”. W $wiecie Foucaulta prawda i falsz
nie odgrywaty Zadnej roli; jedyne, co sig liczyto, to wiadza.

Kwestie te w szczegdlnie wyrazisty sposob ukazal Czechom i Stowakom
Vaclav Havel w napisanym w roku 1978 eseju Sita bezsilnych®, w ktorym na-
kazywat swoim rodakom ,,zycie w prawdzie”. Jakze jednak mieli Zy¢ w praw-
dzie, jesli nie potrafili odroéznia¢ prawdy od fatszu? I czy mogli rozrézni¢
prawdg i falsz bez dobrodziejstwa prawdziwej kultury i prawdziwej wiedzy?
Stad tez ich poszukiwanie stato si¢ sprawa naglaca. Cena tych poszukiwan
byta za$ wysoka — przesladowania, aresztowania, pozbawianie zwyktych praw
1 odbieranie przywilejow oraz skazanie na zycie na marginesie spoleczenstwa.
Jesli rzecz ma wysoka ceng moralna, daza do niej tylko ludzie rzeczywiscie
jej oddani. W ten sposob na podziemnych seminariach spotkatem wyjatkowa
grupe studentow — ludzi oddanych wiedzy pojmowane;j tak, jak ja sam ja rozu-
miatem, 1 §wiadomych, jak tatwo zastapi¢ ja zwykltym mniemaniem i jakie nie-
bezpieczenstwo to ze soba niesie. Ponadto poszukiwali oni wiedzy tam, gdzie
jej znalezienie jest najbardziej konieczne, ale takze najtrudniejsze — w filozofii,
historii, sztuce i literaturze, w obszarach, gdzie jedynym przewodnikiem jest
krytyczne rozumienie, nie za§ metoda naukowa. Najbardziej interesujace byto
dla mnie ogromne pragnienie moich nowych studentow, by przyjac¢ to,
co zostato im przekazane. Zostali wychowani w swiecie, w ktorym wszelkie
formy przynaleznosci z wyjatkiem podporzadkowania si¢ rzadzacej partii
zostaly zmarginalizowane badz potgpione jako przestgpstwo. Instynktownie
rozumieli, ze dziedzictwo kulturowe jest czym$ cennym wiasnie dlatego, ze
pozwala na rytual przejscia do tego, czym naprawdg jesteSmy, a takze do
wspolnoty odczuwania, ktéra mozna uzna¢ za wtasna.

Byta jeszcze jedna ujmujaca cecha tych podziemnych seminariéw, a mia-
nowicie to, ze dysponowano na nich tak niewieloma zrédtami intelektualnymi.

3 Zob. V. Hav el, Sila bezsilnych, thum. A. Holland, w: tenze, ,,Sita bezsilnych” i inne eseje,
thum. L. Engelking i in., Agora, Warszawa 2011, s. 87-158 (przyp. ttum.).
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Na Zachodzie pracownicy naukowi, jesli chca awansowac¢, maja obowiazek
publikowania artykutow i ksiazek, co w okresie po drugiej wojnie §wiatowej
doprowadzito do namnozenia literatury, ktéra jesli nawet nie zawsze jest dru-
gorzedna z intelektualnego punktu widzenia, to niemal niezmiennie pozostaje
bezwartosciowa pod wzgledem literackim — literatury dretwej, zasmieconej
przypisami, pozbawionej wyrazistej metaforyki czy obrazowego jezyka, li-
teratury, ktora jest ulotna, jesli chodzi o tres¢, i jednocze$nie niemozliwa do
zlekcewazenia. Cigzar owej pseudoliteratury przyttacza zard6wno nauczycieli,
jak 1 studentéw nauk humanistycznych, a odkopanie klasykow, ktorzy leza pod
nig pogrzebani, stato si¢ prawie niemozliwe.

Czasami myslg, ze najwigksza przystuge naszej kulturze oddat cztowiek,
ktory podtozyt ogien pod biblioteke aleksandryjska, gwarantujac w ten sposob,
ze z masowej literatury nie zostato nic z wyjatkiem dziet uznawanych za tak
cenne, ze kazdy wyksztatcony cztowiek miat wlasne ich egzemplarze. Ko-
munis$ci wyswiadcezyli podobna przystuge zyciu intelektualnemu w Czecho-
stowacji, nie dopuszczajac do publikowania czegokolwiek z wyjatkiem tych
dziel, ktére uznawano za tak cenne, ze ludzie gotowi byli mozolnie powiela¢
je i wydawac¢ w samizdatach. Byty one przekazywane z reki do reki i czytane
z niecierpliwym zainteresowaniem przez ludzi, ktérych celem byta wiedza,
nie za§ awans zawodowy. Jakze pokrzepiajaca to odmiana po zyciu wsrod
czasopism naukowych i marnowaniu czasu na przypisy!

Oczywiscie warunki, w jakich dziatalty podziemne seminaria, byly nie-
zwykte 1 nikt nie chciatby ich odtwarza¢. Mimo to jednak w okresie dziesigciu
lat mojej pracy zmierzajacej do przeksztatcenia tych prywatnych grup czytel-
niczych w majacy strukture (jesli nawet tajny) uniwersytet, poznatem dwie
wazne prawdy. Pierwsza z nich mowi, ze dziedzictwo kulturowe rzeczywiscie
stanowi korpus wiedzy, nie za$§ zbior opinii — wiedzy o ludzkim sercu i o da-
lekosigznej wizji ludzkiej spotecznosci. Druga z kolei podpowiada, Zze wiedzg
mozna przekazywac i ze nie wymaga to wielkich naktadow pienigdzy, a na
pewno nie piecdziesigciu tysiecy dolarow na studenta rocznie, ktorych zada
dzi§ uniwersytet zaliczajacy si¢ do Ivy League. Wymaga to tylko niewielkiej
liczby ksiazek, ktore wytrzymaty probg czasu i1 cenione sa przez wszystkich,
ktorzy rzeczywiscie je przestudiowali. Wymaga to nauczycieli majacych wie-
dz¢ i studentow pragnacych t¢ wiedzg zdoby¢. I wymaga to nieustannych
prob wyrazania tego, czego si¢ nauczylisSmy, czy to w pracach pisemnych, czy
w spotkaniu twarza w twarz z krytykiem. Cata reszta — wtadze, mozliwosci,
ktore stwarza informatyka, sale wyktadowe, biblioteki, zasoby pozaprogramo-
we — jest w poréwnaniu z tym nieistotnym luksusem.

Kiedy instytucje sa w nieuleczalny sposob zepsute, tak jak zepsute w ko-
munizmie byly uniwersytety, trzeba zaczyna¢ od nowa, jesli nawet cena begdzie
tak wysoka, jak w okupowanej przez Zwiazek Radziecki czgsci Europy. Dla
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nas cena nie jest jednak tak wysoka. Dar najcenniejszy naszej cywilizacji,
dar, ktory zagrozony byt w dwudziestym stuleciu, to wolnos$¢ zrzeszania sig.
Poniewaz wolno$¢ ta nadal istnieje, a nigdzie nie jest wigksza niz w Amery-
ce, mniejszego znaczenia nabiera fakt, Ze nie mozemy juz powierza¢ naszej
kultury wysokiej uniwersytetom. Los Harvardu czy Yale nieuchronnie budzi
powszechng troske, ale istnieja rowniez miejsca takie, jak St. John’s College
w Annapolis czy Hillsdale College w stanie Michigan, gdzie ludzie, ktorzy
wierza w dawne programy nauczania, sa gotowi je realizowac. Istnieja prywat-
ne grupy czytelnicze, kursy internetowe, zrzeszenia pracownikoéw naukowych
1 serie wyktadow publicznych. Dziataja instytucje takie, jak Intercollegiate
Studies Institute, zapewniajace mozliwos¢ ratunku studentom, ktorzy prze-
grali w zderzeniu z poprawnoscia polityczna. Istnieja czasopisma takie jak to,
ogniskujace dyskusje, ktore ostatecznie nie potrzebuja uniwersytetow, by moc
si¢ toczy¢. Wydaje mi sig, ze pozwolilismy, by zastraszono nas, wpajajac nam
przekonanie, ze skoro uniwersytety maja biblioteki, laboratoria, uczonych pro-
fesorow 1 znaczne zasoby finansowe, sa rowniez z koniecznosci repozytoriami
wiedzy. W przypadku nauk $cistych jest to prawda. W przypadku humanistyki
natomiast przestato by¢ prawda.

Droga do przodu nie jest jednak tak wyrazna, jak chcieliby obroncy daw-
nego programu nauczania. Programy czytania wielkiej literatury, przeglady
naszego dziedzictwa kulturowego, porownawcze studia dotyczace sztuki,
muzyki i architektury Zachodu — wszystko to stanowi oczywisty wybor. Co
jednak jest powodem takiego wyboru? Co odréznia te programy od kursow
na temat muzyki popularnej, komikséw czy studiow nad gender, ktore tak
fatwo wchodza na ich miejsce? Powiedzie¢, Ze tradycyjny program nauczania
zawieral prawdziwa wiedz¢ w przeciwienstwie do ulotnych rozrywek, to jakby
zaktada¢ prawdziwos¢ tezy, ktora chcemy udowodni¢. Nie wiemy bowiem,
na czym faktycznie polega wiedza. Oczywiscie, c zu je my to, podobnie
jak czuli to moi czescy studenci. Czujemy wezwanie kultury, ktora jest nasza
wlasna kultura, 1 pragniemy powiedzie¢, ze odpowiadajac na to wezwanie,
opuszczamy $§wiat mniemania i wkraczamy w $wiat wiedzy. Dlaczego jednak
si¢ tak dzieje?

Odpowiedzi, ktorych do dnia dzisiejszego udzielano na to pytanie, sa albo
trywialne — Matthew Arnold na przyktad w pracy Culture and Anarchy* mowi
nam, ze kultura wysoka obejmuje to, co najlepsze, z tego, co zostato pomy-
slane i powiedziane — albo stanowia jaka$ wersj¢ pogladu oswieceniowego,
ktory gtosi, ze wiedza kulturowa wiaze si¢ z przekroczeniem tego, co szczegd-
towe, ku temu, co ogolne, i z zastapieniem naszych ograniczonych lojalnosci

4 Zob. M. Arnold, Culture and Anarchy, Oxford University Press, Oxford—New York 2009
(przyp. thum.).
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1 wyimaginowanych wspolnot jakim$ ideatem kosmopolitycznym. Od tego
oswieceniowego stanowiska jest jednak tylko maty krok do wielokulturowego
1 egalitarnego programu studiow, ktory taczy si¢ z ludzkim uniwersale tylko
w tym sensie, ze wszystko, co specyficzne dla prawdziwego dziedzictwa kul-
turowego, zostato zen usunigte. Dopdki nie znajdziemy czego$ lepszego niz te
dwa podejscia, przypuszczam, ze nie da si¢ nam zdjac z siebie gorsetu uniwer-
sytetow ani poczu¢ si¢ wystarczajaco pewnie, by zacza¢ na nowo bez nich.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska
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CULTURE, SELF-FORMATION AND COMMUNITY-BUILDING
The Bildungsideal from the Perspective
of the Intellectual History of Civil Sociability

Christian humanism was defined by its interest in the antique heritage, rediscover-
ing the significance of the arts and rhetoric for both philosophy and for the humani-
ties, as they were understood in modernity. Opposed to the self-lashing attitude of
Augustinian Christianity that presents human beings as already corrupted by their
guilt and as always in the need of suppressing their original nature, in Christian
humanism the person appears as a creature always potentially perfectible.

BILDUNG: ITS HISTORY AND ITS NORMATIVE CLAIM

It is hopeless to find, in the literature that interprets the revolt of the twen-
tieth century, a consolidated definition of culture and art, which would suit all
existing forms of artistic practice. Most people think in Wittgenstein’s terms
that there is only a family resemblance among different agents and games of
art.! Since the birth of high modernity it is impossible to grasp what is regarded
in the German tradition as a philosophical account of art and beauty. Neither
will this present paper dare to undertake anything like that. This paper is noth-
ing more than an exercise in intellectual history: it attempts to “excavate”
the anachronistic notion of Bildung by testing a hypothesis that the notion in
question might serve as a means to reinvigorate and update an important tra-
ditional dialogue which might be helpful to assess both the philosophical and
the social relevance of culture, irrespective of the particular conditions of any
given society. However, besides being an “archaeological find,” Bildung also
offers a normative claim. For the moment, in an adumbrated presentation, this
claim can be framed in the following way: the eighteenth-century concept of
Bildung, which was built on both classical and Christian antecedents, may be
used to point out two important social functions of culture. First, it enables us
to once again think about artistic creativity, as well as about audience responses
to it, as aiming at self-formation, and at the end of the day, at its self-perfection.
Second, but not independently from this first point, it helps us to realise the
significance of culture’s useful role in making members of the community

! See Daniel A. Kaufman, “Family Resemblances, Relationalism, and the Meaning of ‘Art”.”
British Journal of Aesthetics 47, no. 3 (2007): 280-97 (available at https://www.missouristate.edu/
assets/phi/Family Resemblances Relationalism_and the Meaning of Art.pdf).
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more socially responsible, and inculcating both a political and social sense
within the whole of society, which can lead its members to be more sociable
and more ready to act for the public good.

It is important to warn the reader that in this paper what is called the Bil-
dungsideal of art and culture does not refer to all potential cultural practices.
This paper does not want to suggest that the above two aspects are the only
aspects to be raised in connection with (either historical or contemporary)
artistic phenomena. Neither does this paper want to suggest that the concept
of Bildung can only be interpreted as referring to cultural phenomena, in other
words, that this concept is suitable to find all the distinguishing features of ar-
tistic activity. This paper only wants to argue that these questions can be raised
in connection with a well defined circle of artistic phenomena, self-formation,
and (or) the ideal of advanced sociability. Furthermore, in connection with
this, the concept of Bildung has an explanatory power even for today. To put
it differently, it seems to be suitable to support the wishes of members of the
art world to gain social legitimacy, and it might also be an important measure
for individual and communal cultural education.

What follows is an overview or sketch providing the conceptual history
of Bildung, which relies on the works of respected philosophers, such as Gad-
amer’s account of Bildung in his magnum opus (where he analyses the guiding
concepts of humanism), Gyorgy Markus’ reconstruction of the relationship
between culture and modernity, and Raymond Geuss’ short exercise in concep-
tual history.? Concerning the historical section, we shall pick out three separate
moments from European history. First, we will examine the ancient Roman
concept of culture. This will be followed by a sketch of the Christian-medieval
notions of formation. Finally, we will examine the Christian-humanist and en-
lightened use of it (largely from the art-historical period of the French Renais-
sance and of the age of Enlightenment). After these historical epochs, we will
have a look at probably the best known conceptualisation of this Bildungsideal,
in the thought of Wilhelm von Humboldt. In these historical contexts our back-
ground questions will be: a) how to reconcile one’s individual and communal
sense of identity in that very practice, and b) what is the relationship between
the internal world of the individual and the external world outside of the agent
(including the natural and the social universe). Also, we shall see if there is
any difference between the way the natural sciences and the humanities look
at the two relationships mentioned.

> See Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, trans. G. Barden and J. Cumming (London:
Sheed & Ward, 1975), 9-18; Gyorgy M arku s, “Kultira, egy fogalom keletkezése és tartalma,”
in Gyorgy Markus, Kultira és Modernitas (Budapest: T-Twins, 1992), 9-41; Raymond Geuss,
“Kultur, Bildung, Geist,” in Raymond Geuss, Morality, Culture, and History (Cambridge: Cambridge
University Press, 1999), 29-50.
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PHILOSOPHY AS THE CULTIVATION OF THE SOUL

The concept of Bildung is known from the German theoretical litera-
ture—therefore one should be careful not to mix it up with the English term
“buildung.” While in the German term Bildung we find the root of the word
“picture” or “image” (Bild), behind the etymology of “building” there is the
verb “to build.”* According to Geuss, at the turn of the eighteenth to the nine-
teenth century, there were three terms with approximately the same meaning:
culture (Kultur), formation (Bildung), and spirit (Geist). The field of meaning
of these three words partly overlapped, but there were also important dissimi-
larities between them. As it is not possible to assess the nuances of the history
of German philosophy here, it seems to be enough if we observe the close
links between the Bildungsideal and the concept of culture. By recovering the
Bildung-dimension of culture here, we shall discover the sense in which the
ideal gives a clue to interpret a certain type of cultural activity.

We need to go back at least to the Romans to find the starting point of our
story, where we confront the concept of colere. The field of meaning of this
term is summed up by Markus the following way: “Colere originally means
to take care of, to nurse, to cultivate (mainly in the sense of agriculture), but
it also meant to dwell, decorate or grace, worship or honour.” In this sense it
was related to the most ancient types of human activity: cultivating the land,
dwelling and adoring the God(s) used to be primordial in almost all develop-
ing human communities.® As we shall see, the fact that our term “culture” was

3 For an introduction to the topic, see Klaus P. H an's e n, Kultur und Kulturwissenschaft. Eine
Einfiihrung (Tiibingen: Francke, 2011).

* Geuss relies on Rudolf Vierhaus who explains the German word “Bild” with reference to
image (or symbol), and explains Bildung the following way: “to give form or image to something,
or the result of this process. Opposed to this, the word “build” has an Indo-European root, with the
meaning: “zu wohnen” (Rudolf Vierh aus, “Bildung,” in Geschichtliche Grundbegriffe: Hi-
storisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, vol. 1 (A-D), ed. R. Koselleck,
Ch. Meier (Stuttgart: Klett-Cotta, 1972), 508-51). Gydrgy Markus most probably refers to Gadamer,
when he claims: “Bildung is an old-German noun, which can be traced back to the word ‘bilden’ (to
form, to create). But it is also closely connected the noun ‘Bild,” which means image or likeness”
(M arkus, “Kultara, egy fogalom keletkezése és tartalma,” 24).

S Markus, “Kultara, egy fogalom keletkezése és tartalma,” 13f. As one can see, in this phase
both the meaning “to cultivate” and “to dwell” belonged to the term. For more on the Roman mean-
ing of it, see Joseph N i e d e r m a n n, Kultur, Werden und Wandlungen des Begriffs und seiner
Ersatzbegriffe von Cicero bis Herder (Firenze: Bibliopolis, 1941).

¢ It seems natural to refer here to the connection supposed by Heidegger between the Greek
term “poesis” and the simple activity of dwelling (see Martin Heidegger, ... Poetically Man
Dwells ...,” in Martin Heidegger, Poetry, Language, Thought, trans. A. Hofstadter (New York:
Harper & Row, 1971), 209-27). This lecture, held in 1951, completes the line of thought presented
in Heidegger’s essay Building Dwelling Thinking (see Martin Heid e g g e r, Building Dwelling
Thinking, 141—60).
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first related to the ancient activities of cultivating the land will decide a lot in our
own understanding of the moral implications of this concept. This is because it
includes an ancient consideration that will be emphasized by Fichte in connection
with culture. As he saw it, the German people succeeded in saving this primordiality
(Urspriinglichkeit), which served as a guarantee of their words” honesty, purity and
honour.” The thought is based on Herder’s assumption of Volksgeist (the spirit of a
people), which supposedly determines the development potentials of a given people
and which is itself in need of defence, to counterbalance the corrupting influences
of progress. This proves to be a very popular idea, establishing what was going to
be called German “historicism,” and taken over by Fichte, who “could distinguish
the Germans as an original nation that, unlike others (e.g., the French), had not lost
touch with the original genius (Geis?) transmitted through its speech.””

This attitude, which looks with high esteem upon the forefathers, but which
is a particularly modern and German view, relies on a long tradition. A similar
approach to the wisdom of the past is already present in the writings and
speeches by Cicero (who was, by the way, one of the first theoreticians of
culture). He was the one who—among other loci in his book The State—the-
oretically established the doctrine of the forefathers’ wisdom. According to
Markus, the function of this doctrine is to secure some sort of unity in an em-
pire inhabited by a number of different nationalities, by providing a cultural
tradition which sums up the common knowledge expected to be part of the
identity of each and every citizen as members of the Roman res publica.

Cicero’s culture, however, is not simply to initiate the Roman citizen into
the common past of the community, but it also prescribes for the individual
a program of self-cultivation, in other words, of the cultivation of (mostly)
his soul (cultura animi). This is primarily for those who wish to join the elite
destined to lead the community. This program—which is labelled by Markus as
Aristotelian in its origin, to which we can add a Platonic-Socratic element—is
on the final account built on the assumption that from the perspective of com-
munal political leadership philosophy can be quite useful. Because philosophy
is, from this perspective, not much more than a way to achieve the cultivation
of the soul: “... philosophy is the culture of the soul.” The peasant cultivates

7 See Johann Gottlieb Fichte, “Seventh Address: A Closer Study of the Originality and Cha-
racteristics of a People,” in Johann Gottlieb Fichte, Addresses to the German Nation, trans. G.A. Kelly
(New York and Evanston: Harper & Row Publishing, 1968), 92—129 (available at http:/ghdi.ghi-dc.
org/pdf/eng/12_EnlightPhilos Doc.8 English.pdf).

8 Georg G. 1g gers, The German Conception of History: The National Tradition of Historical
Thought from Herder to the Present (Middletown, Connecticut: Wesleyan University Press, 1983), 41.

® Cicero, Tusculan Disputations, Book 2: “On Bearing Pain,” V, §13, trans. A.P. Peabody
(available at http://www.john-uebersax.com/plato/pain.htm). Cf. M arkus, “Kultura, egy fogalom
keletkezése és tartalma,” 14.
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his land in order to make it fertile; the same way the innocent soul, too, needs
cultivation in order to flourish. Culture in this particular sense means the cul-
tivation of the soul.

BILDUNG AS IMAGO DEI

The next episode from the conceptual history of Bildung, or culture, that
we look at already belongs to a wholly different era dominated by Christian
thought. This time we rely on Hans-Georg Gadamer and on a French philoso-
pher, Pierre Hadot, as our guides. It was Markus who presented the Renais-
sance concept of Bildung as if it was opposed to scholastic thought.!® However,
at another place, he himself emphasizes that it was in fact as a secularisation of
the self-formation propounded by the Christian tradition that the enlightened
concept of Bildung was born."" In our story, as in Gadamer’s magnum opus
or in Samuel Pufendorf’s theory quoted by Markus, the humanist concept of
Bildung is inseparable from the Christian teaching on self-formation. In order
to justify this claim, first we have to return to the concept of formatio, and
then to refer to the Christian version of the tradition of philosophy as spiritual
exercise, reconstructed by Hadot. In light of these historical reconstructions it
shall be argued that in the conception of Christian humanism—as opposed to
the secularised version of it—an important role is played by an understanding
of the human being as imago Dei.

Gadamer himself writes about the Christian context of Bildung in a some-
what shallow way, following a German doctoral dissertation about the history
of the concept.!> He draws attention to “its origin in medieval mysticism, its
continuance in the mysticism of the baroque, its religious spiritualization in
Klopsotck’s Messiah ....”"*

The basis of the idea is the similarity, which—as the Bible already points
out—connects the son of God, Jesus Christ, and man. This similarity is part of
the human condition shared by every human being, a result of God’s creation,
and it is in itself only a potential, which can be fulfilled if the particular indi-

10° According to Markus, “the change of the whole conception of education” evolves “in oppisition
to its medieval, scholastic pratice” (M a r k u s, “Kultura, egy fogalom keletkezése és tartalma,” 15f.).

11 “The term Bildung was (earlier) used to denote the intellectual process, whereby man with the
help of his own activity transforms his soul in the image of God. The religious meaning of the term
was later secularised by the representatives of the German Enlightenment” (M & r k u s, “Kulttra,
egy fogalom keletkezése és tartalma,” 24).

12 SeeIlse Schaarschmidt, Der Bedeutungswandel der Worte «Bilden» und «Bildung»
(Berlin: Weidmann, 1931).

B Gadamer, Truth and Method, 9.



Culture, Self-Formation and Community-Building 69

vidual is ready to act for it, otherwise it is not necessarily activated. Gadamer
explicates the mystical tradition the following way: “The rise of the word
Bildung evokes the ancient mystical tradition according to which man carries
in his soul the image of God, after whom he is fashioned.”'* But he adds imme-
diately that this similarity is not a given fact, but something that the individual
needs to fight for: “man must cultivate in himself”" this similarity. Although he
carries within himself the image of God, he needs to keep on fighting in order
realise this image in himself—a process, which is called formatio in Latin.
Gadamer equates this with the English form, formation, and their synonyms,
which, he claims, are still present in Shaftesbury’s writings, as the programme
of the individual’s self-formation.

The strength of the philosophical etymology Gadamer presents is the fact
that it reveals the inner conflict, or more exactly, the paradox within the concept
itself. The image of God is within us, but we have to be grateful for it to the
Creator, who offered this character trait only to us, humans, as a gift. On the
other hand, even if the source of this similarity is originally within us all, yet
it is only a potential, which requires our own effort, through the process of
self-formation, in order to get realised. The following extract of Gadamer’s text
refers to this dual nature of self-formation, connected to the imago Dei within
us (here the philosopher reflects on the competition between the concepts of
formatio and Bildung): “For in Bildung there is Bild. The idea of ‘form’ lacks
the mysterious ambiguity of Bild, which comprehends both Nachbild (image,
copy) and Vorbild (model).”'® As we interpret it, the mysterious ambiguity of
the Bildungsideal consists in the conceptual tension, in the fact that although
humans are always already in the possession of the image of God within them-
selves, yet they need to strive to realise this likeness: image in that context is
simultaneously a descriptive (imago) and a normative (exemplum) concept.

What is more, this normativity is not simply of a theoretical nature, it does
not want to influence things simply in the world of ideas. It is an ideal that,
to get really true, must be applied in practice. It was the French philosopher
and historian of philosophy Pierre Hadot, who—almost in parallel with Gada-
mer—turned contemporary philosophy’s attention to the historical fact that
philosophy, as it was understood both in the ancient Greco-Roman world and at
the peak of Christianity, was not a system of abstract ideas, a mere theoretical
construction, but the conclusion of an existential choice, which had a direct
impact on the everyday life of both the thinker and his audience. According to
the philologically substantiated, revisionist thesis of Hadot, philosophy was

* Tbid., 10.
15 Tbid.
6 Ibid.
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earlier seen as a way of life and a form of spiritual exercise.'” It was a way of
life in the sense that the student who wanted to get initiated into philosophy, had
to study the offers of the more remarkable philosophical schools, and prove his
maturity by engaging himself with one or the other schools. And engagement
here was not a theoretical enterprise, but a very practical one: by this decision he
chose a way of life, and not simply principles, had to follow a certain pattern of
behaviour, and did not simply arrive at rational insights. Philosophy was taken
as a spiritual exercise in the sense that the picking up of a philosophical way of
life propagated by the chosen school required not simply intellectual effort, but
also presupposed a kind of self-formation, which in many respects resembled
the spiritual exercises expected from the believer in Christian religion. The stu-
dent needed to give up his own obstinate will, the wishes that led him astray,
and through a kind of meditative practice he had to identify himself with the
way of life which fitted his nature, and this he could realise by self-moderation
and self-control and through an exercise of the virtue of practical wisdom.

An important part of Hadot’s interpretation of the philosopher’s activity is
that, in this classical tradition, philosophy borders on religion, presupposing
existential risk-taking on the part of the agent. What is more, this tradition
did not disappear with the fall of the ancient world, but it is continuous in the
newly emerging framework of thinking within Christianity. As Hadot explains,
Christian thinkers were successful in adjusting this tradition to conform with
Christian religious teaching. As a result of this adjustment, a Christian philo-
sophical idiom was born. This can be illustrated by Boethius’s Consolation,
or Saint Augustine’s Confessions, and this adjustment also secured that the
tradition of classical philosophical practice survived among the changing cir-
cumstances of medieval and early modern Europe, up at least to Montaigne’s
and Pascal’s philosophy. An important building block of this tradition is the
idea that thought cannot be separated from its thinker, its formation is closely
connected to the way the thinker forms her own workdays, and on the whole,
her own self. It does never cut itself away, however from the paragon which
determined its creation, and which served as a clue to its realisation: the ex-
ample provided by the life and teachings of Christ.

ENLIGHTENED IDEOLOGISTS AND CRITICS OF POLITENESS

From the perspective of the Bildung concept, the emergence of Christian
humanism, as well as its aftermath, the partly secular and partly denomina-

17 See Pierre H a d o t, Philosophy as a Way of Life: Spiritual Exercises from Socrates to Fou-
cault, trans. M. Chase (Oxford: Blackwell, 1995).
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tional Enlightenment, are much easier to make sense of. We can say—opposing
the view of Gyorgy Markus—that its religious reference is not an unnecessary
addendum to the concept, which can be stripped off in the right moment. We
arrive at a much more reliable view of its real significance if we understand that
it preserves its transcendental dimension also in its late, secularised version,
as a remnant of this earlier phase of its history.

Let us see in what ways the concept of Bildung took its form in the period
which gave birth to modernity; this period is unequivocally called early mod-
ern, even if it can be compartmentalized, when analysed by a more nuanced
history of ideas.

Christian humanism was defined by its interest in the antique heritage, re-
discovering the significance of the arts and rhetoric for both philosophy and
for the humanities, as they were understood in modernity. Opposed to the
self-lashing attitude of Augustinian Christianity that presents human beings
as already corrupted by their guilt and as always in the need of suppressing
their original nature, in Christian humanism the person appears as a creature
always potentially perfectible, which is guaranteed by her being created in the
image of God. How far she gets perfected largely depends on education and
self-formation. The ideal of education already points beyond a small elite, and
does not simply mean the institutionalised teaching programme of the medieval
university. In this new ideal the aim is not simply the transmission of certain
quantity and quality of knowledge data, but a training of the human being in
all of her capacities—a kind of character formation. After all, it is not simply
the objective knowledge made available by human reason that distinguishes
man from other creatures, it is not simply her rationality that is reminiscent
of her Creator, but her sentiments and sensibilities are just as important—as
it is ascertained by the rhetorical literature of the age—because these are also
resources of virtue, which might bring one nearer to her Creator, as soon as
they are perfected. In this respect rhetoric has a significance—in opposition to
scholastic philosophy, or even to the modern concept of science (both of them
belonging to the realm of /ogos)—gained by its power to influence gentle senti-
ments and cool down violent passions (both of them belonging to the realm of
pathos), and also by its role played in the formation of human character, or as
we would say, the personality (ethos).

The Courtier,"® Baldassare Castiglione’s courtesy book originally published
in 1528, played a major role in the era of Christian humanism in the concep-
tual history of Bildung. It is written in the transformed genre of the mirror for

18 The Book of the Courtier from the Italian Count Baldassare Castiglione done into English by
Sir Thomas Hoby anno 1561, With an Introduction by Walter Raleigh (London: David Nutt, 1900,
available at https://archive.org/details/bookofcourtierfr0Obald).
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princes literature, advising in a dialogical, narrative form to gentlemen and
gentle women who want to make their fortune in court how to behave properly. Al-
though we could have picked out a number of similar examples, Castiglione’s book
is worth mentioning both for the simple fact that it had an extraordinary impact,'
and because it tells us a lot about the social conditions of a newly emerging interest
in humanist education. The Courtier is a book characteristic of the court life of
Italian city-states in the midth of what came to be called the Renaissance. It was
in this context that the social privileges one could gain earlier simply by birth, so
characteristic of a feudal system, were replaced or at least partially supplemented
by individual merits dependent on humanistic erudition, politeness and other ar-
tistic and social excellences, like being proficient in the fine arts, music, language
and architecture, all of them participating in what came to be called Bildung much
later. The Courtier became widely known as a handy summary of the norms of
civility characteristic of the age, all over Europe, and an important milestone on
the road towards the clearly conceptualised form of Bildung.

There is one more reason why Castiglione’s work is relevant in our story:
it awakened in its contemporary readers an awareness of the importance of
the norm of self-formation or self-fashioning.” In other words, he could call
their attention to a window of opportunity which they had not noticed earlier:
that all of them could arrive at a level of self-knowledge, when they were
able to transform their own spiritual structure, form their own character, and
this inward work can help their positive external recognition. Recognising
this can lead the reader to the conclusion that the individual’s fate is not pre-
determined, but that they can play a significant role in it. Although external
pressures are not negligible, they can be modified within certain limits. The
inner world of the individual, her attitudes, sentiments, passions, wishes and
wills are known—to a certain extent—only to her, and to that extent they can
be deliberately changed only by her. Certainly, the psychological thinking of
the day is not easily compared to the present state of the discipline: it mainly
relied on the results of ancient philosophy, but Montaigne’s monumental work
is a proof that there were very important practical observations even on the
terrain of self-knowledge in the early modern period, not independently from
the tradition of Christian spiritual literature (including Augustine) and its off-
springs (like the writings of St. John of the Cross or St. Teresa of Avila).?!

1 For the reconstruction of the reception of the book, see Peter B ur k e, The Fortunes of the
Courtier: The European Reception of Castiglione’s Cortegiano (Cambridge: Polity Press, 1995).

20 “Self-fashioning” is a concept introduced by a literary historian Stephen Greenblatt. See
Stephen Greenblatt, Renaissance Self-Fashioning: From More to Shakespeare (Chicago:
University of Chicago Press, 1984).

21 For a good overview of the relevance of spiritual writings for literature, see Akos C s ek e,
“Jezsuita barokk?,” in Fejezetek a kora modern esztétikai gondolkodas torténetébdl (1450—1650),
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The literary genres of Christian spirituality usually ended up in the realm of
latter day fiction. The literature of self-formation will be recycled in the age
of Enlightenment.*

To take an example of this second period, Lord Anthony Ashley Cooper,
the third Earl of Shaftesbury, is an obvious choice. He was privately tutored
by John Locke, one of the greatest philosophers of the age. The student turned
against his master, criticising the sort of epistemology-oriented philosophy
practised by him in the footsteps of Descartes, and returning to a strong pro-
gramme of neohumanism, as the basis of his own Enlightened project. This
collision of intellectual discourse put a different light on the decisive debate of
the period between what was called the ancients and the moderns. It illustrated
well that a reinterpretation of the antique heritage can have a real social re-
forming potential in the eighteenth century. Shaftesbury thought about wisdom
in a Socratic manner, but had an interest in other great forerunners, and was
open to ideas stemming from rhetorical theory, the fine arts and literature, art
forms which were just about to be identified in the emerging discourse of the
age as belonging to a common concept of art. He regarded the love of wisdom
(philo-sophia) as more than just a specific scientific discourse, defined by its
strict research methodology. He discovered in it a way which could lead to
self-knowledge, and through that to self-formation, as well.

However, Shaftesbury’s programme did not simply aim at solving the
individual’s existential problems, as a technique of self-education. It had a
further function: to gear up a moderate social transformation. One who has
cultivated herself up to the point of having the ideally versatile spirit is no
longer privileged in the sense attributed to the term in feudal society, but be-
comes able to join the ideal, spiritual aristocracy, as the term was understood
by Aristotle. This is an elite that can rightfully rule society, as its members
are best equipped for the mission intellectually, morally, and as far as their
behaviour is concerned. To have a cultivated spirit does not simply mean to
have knowledge of the world, or a fitting external manner of behaviour. Rather
(or beside all these), it means to be in possession of certain spiritual virtues that
characterised, both in the ancient Greco-Roman and in the Christian tradition,
the statesman (or the stateswoman) who was able to make the right decisions
in the right moment.

In other words, the Enlightenment takes over from Christian humanism its
concept of virtue, based on (self-)cultivation, and perceives it as the condition

F.H. Horcher, ed. (Budapest: L’'Harmattan, 2013), 61-86.

2 An important intermediary in this development is the Baroque period, which focuses on the
insincerity of representation, on simulation and falsity. A Baroque master of self-formation, impor-
tant in Gadamer’s metanarrative, is Balthasar Gracian.
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for social regeneration, updating with a republican model of a responsible
and cultivated citizenry the earlier versions of bios towards the ideal new
aristocracy (which replaces the estates representing their own interest, with an
elected parliament, representing the whole population), or a philosopher-king
(in other words, the enlightened absolute ruler). In this vision an important
role is attributed to the idea of progress, development and reform. Social life
is characterised here by some sort of teleological dynamics: it is not only the
individual who can fulfil her own potential, but a similar aim motivates the
political community, and sometimes even the state.

Social progress is an idea that emerges in a number of ways in the com-
peting paradigms of national and cosmopolitan Enlightenments. The British
model, for example, is based on the Scottish philosophy of history, generally
called the four-stages theory. According to this model, European societies fol-
low an ideal pattern, an order of development, which is marked out by pre-
ordained phases. The idea could be traced back to early modern natural law
theory. It is present, for example, in Pufendorf’s thought in the seventeenth
century. It arrives at a full-blown form in the eighteenth-century French and
Scottish theories.”> One should take special note of the work of Anne Robert
Jacques Turgot and Adam Smith’s Lectures on Justice, Police, Revenue and
Arms.** A whole book is dedicated to the issue by Adam Ferguson, his Essay
on the History of Civil Society, first published in 1767.%° They have a common
message—not being simply descriptive histories, they have a normative dimen-
sion, as part of the authors’ moral science. Human societies should get through
the following steps of development: the hunting-gatherer, the pasturing, the
agricultural and the commercial forms of society. The progress made to get
from one phase to the other is not simply of a technological nature. According
to their commonly accepted hypothesis, the new phase always represents a
higher degree in the refinement of moral manners and politeness of behav-
iour. Certainly, Britain represents the highest level of sophistication, as far
as the polite and civil manners of its commercial society are concerned. The

2 See Istvan H o n t, “The Language of Sociability and Commerce: Samuel Pufendorf and the
Theoretical Foundations of the ‘Four-Stages Theory’,” in The Languages of Political Theory in Early-
Modern Europe, ed. A. Pagden (Cambridge: Cambridge University Press, 1987), 253-76.

2 See Adam Smith, Lectures on Justice, Police, Revenue and Arms (Oxford: Clarendon Press,
1896), (available at http://archive.org/stream/lecturesonjustic0Osmituoft#page/n7/mode/2up). It is
worth mentioning, however, that Smith himself diverted from the paradigm case, when he argued
for a reversed order in the modern European history of the development of commerce.

% See A. Ferguson, An Esssay on the History of Civil Society (London: T. Cadell, 1782)
(available at http://oll.libertyfund.org/titles/1428). For a detailed account of the Scottish Enlighten-
ment’s conjectural history, see: Ferenc H. H 6 r ¢ h e r, “A mérséklet filozofigja a skot felvilagoso-
dasban,” in: 4 skot felvilagosodas. Moralfilozofiai széveggyiijtemény, ed. F.H. Horcher (Budapest:
Osiris, 1996), 295-396.
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cause of this progress is that as soon as direct danger is over, the sciences and
the arts begin to flourish, letting human agents’s activities bring their fruits,
and each and every member of society can enjoy them freely, as the govern-
ment is able to guarantee the individual’s property and personal safety: “Like
the ancient republics, immediately after some alarming sedition, or like the
kingdom of Great Britain, at the close of its civil wars, they retain the spirit
of activity, which was recently awakened, and are equally vigorous in every
pursuit, whether of policy, learning, or arts.”?® Ferguson, who was a native of
the Scottish Highlands, and served as a military chaplain taking part in some
serious combats on the Continent, found it important to stress that civil virtues
should not overshadow military virtues or they risk an opposite error: “But if
nations pursue the plan of enlargement and pacification, till their members can
no longer apprehend the common ties of society, nor be engaged by affection in
the cause of their country, they must err on the opposite side, and by leaving too
little to agitate the spirits of men, bring on ages of languor, if not of decay.”’
As he sees it, a smooth operation of society requires that besides caring for
their own individual liberty, individuals should be ready to take sacrifices in
the service of the liberty of the community. No society can work if “(i)n the
minds of the people, the sense of a public was defaced.”®

The conflict between the ideal of a cultivated mind and a sense of com-
munity is not only Ferguson’s theme. The example of the decline of the highly
civilised Roman empire keeps haunting the imagination of Enlightened au-
thors, immersed in the culture of ancient Rome. They reflected in a number
of ways on the failure of the corrupted Roman elite, directed by individual
and factional interest, to take care of the common interest, of what Ferguson
already labelled as “national spirit.” The narrative was first based on Montes-
quieu and his Considérations sur les causes de la grandeur des Romains et
de leur décadence,” and later on Edward Gibbon, who—in his History of the
Decline and Fall of the Roman Empire**—meditated on the Roman decline in
a narrative which resembled that of the French thinker, but which was much
more substantial and detailed. The two of them shared the popular view that
empires, just as individuals, have life cycles, and therefore rising, flourishing

% Ferguson,An Essay on the History of Civil Society, Part Fifth, Section II: “Of the Tem-
porary Efforts and Relaxations of the National Spirit,” 355.

2 1bid., Section IIT: “Of Relaxations in the National Spirit incident to Polished Nations,” 367.

8 Ibid., 372.

» See Charles-Louisde Secondat Montesquieu, Considérations sur les causes de
la grandeur des Romains et de leur décadence (Paris: Libraire Ch. Poussielgue, 1907, available at
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k5455291d/f7.image).

3 See Edward G i b b o n, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, vol. 1-6
(London: Strahan & Cadell, 1776-98).
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and declining are important phases of the life of these political phenomena.
Gibbon cherished the views that were to some extent “conservative” and, like
Burke, he warned his readers against excess both in politics and in religion. In his
view, in these fields enthusiasm may have disastrous effects. His magnum opus
obstinately asks the question of what might have let the huge Roman empire fall.
His minutely detailed analyses show that civilisations which are beyond their
zenith are unable to defend themselves against the cruelty of the uncivilised,
barbaric invaders. Relying on a distinction made by Aristotle, Gibbon himself
distinguishes between two types of barbarians, i.e., non-Roman people: one is
barbaric, because—although once they were cultivated—it has lost its freedom
by now, forced to live under the despotism of a powerful autocrat; the other type
is rather free, but the political community is unorganised, and their behaviour
not humane: these are the savages of the nomadic nations.>' Gibbon’s analysis
led his readers to regard certain contemporary phenomena as savage, including
the revolutionary passion of the democratic spirit, which resulted in the outbreak
of the French Revolution just one year after the publication of the last volumes
of his magisterial Decline and Fall. With this influential warning Gibbon gave
voice to one of the most significant teachings of the late Enlightenment, caution-
ing the readers against the dangers of a culture which is beyond its heyday.
Another internal critic of the Enlightenment was Jean-Jacques Rous-
seau, who also emphasized—in harmony with the civic traditions of his na-
tive city-state, Geneva—a sense of the public, opposing it with the individual
interest-hunting, delight-seeking, art-for-art’s sake way of thinking, favoured
in Enlightened Parisian saloons where he was sometimes fooled. In his view,
the historical phase characterised by the fully grown arts and sciences, charac-
teristic of commercial societies, is antagonistic to moral manners, and cannot
be negotiated with a sort of civil society that would meet the expectations of
ancient (and Christian) philosophical wisdom: “... [O]ur souls have become
corrupted to the extent that our sciences and our arts have advanced towards
perfection ... We have seen virtue fly away to the extent that their lights have
risen over our horizon.”* Rousseau confronts the corruption of his supposed-

31 “Using the image of the Athenian polis to organize such a scale, Aristotle differentiated ‘bar-
barians’ into the city and river dwellers of the east, who were civilized but lived under despotisms
which made them servile, and the forest and plain dwellers of the north, who were free but wild,
ferocious, and what was later called ‘savage.” This differentiation of barbarians into servile and
savage has lasted ever since...” (J.G.A. P o ¢ o c k, “Edward Gibbon in History: Aspects of the Text
in The History of the Decline and Fall of the Roman Empire,” in The Tanner Lectures on Human
Values, vol. 11, ed. G.B. Peterson (Salt Lake City: University of Utah Press, 1988), 317, available at
http:/tannerlectures.utah.edu/_documents/a-to-z/p/pocock90.pdf).

3 Jean-Jacques R ous s eau, Discourse on the Arts and Sciences, trans. 1. Johnston, (Adelaide:
The University of Adelaide, eBooks@Adelaide, 2014, available at https://ebooks.adelaide.edu.au/r/
rousseau/jean_jacques/arts/).
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ly overstrung, declining civilisation (to take his point, think about the two
notorieties of the late Enlightenment, both of them paradigmatic in their own
way: Casanova and the Marquis de Sade) with his naive admiration for the
innocence of the noble savage, with all his condemnations of the arts and sci-
ences of the moderns as collected in the Encyclopédie of his one-time friends,
Diderot and D’ Alembert, taking as his standard poetry’s first, pure and sincere
golden age as presented in his theory of the conjectural history of language.
Being himself not only a philosophe, but also a talented novel (perhaps a less
talented opera) writer, Rousseau in his own widely read novels propagated that
very same pure innocence, and in his educational novel or Bildungsroman,*
Emile, or on Education (1762) emphatically demands that family- or state-
supported education should not corrupt the moral conditions of the nature with
which man is originally born.

With the strong and passionate voice of Rousseau’s oeuvre not only an
enlightened critique of the Enlightenment was articulated, but also a criticism of
the humanistic Bildungsideal itself. The self-educated philosopher convincingly
illustrates the sort of (moral and social) risks involved in an exaggerated signifi-
cance attributed to philosophy exemplified by the plethora of his one-time phi-
losopher-friends. Reframing Pascal’s criticism of Descartes, and Shaftesbury’s
one of Hobbes, Rousseau rationally condemns the exaggerated cult of reason, so
characteristic of the French type of the Enlightenment.** He expresses a philo-
sophically argued preference for the poetics of emotions which, as he claims,
is a more reliable guide for the socially active agent as rational arguments. The
most important message of his work is the questioning of the primary meaning
and significance of the category of Bildung: he doubts that culture, politeness
and civility necessarily lead the moderns to a moral high ground, or even that
they are virtues in the traditional (ancient Greek and Christian) sense.

Certainly, we could only provide here a rather hasty and therefore over-
simplified reconstruction of the history of some enlightened approaches to
politeness. It did not relate, for example, to any representatives of the German
chapter—although Goethe’s Bildungsroman is undoubtedly the paradigmatic
defence of Bildungsideal’®. No reconstruction of the discourse of Bildung

3 See Manfred E n g e 1, Variants of the Romantic “Bildungsroman” (with a Short Note on the
“Artist Novel”), in A Comparative History of Literatures in European Languages, vol. 23, Romantic
Prose Fiction, G. Gillespie, M. Engel and B. Dieterle, ed. (Amsterdam—Philadelphia: John Benjamins
Publishing Company, 2014), 263-95. Engel distinguishes Bildungsroman from the novel of education
(Erziehungsroman), a subgenre of the novel of development (Entwicklungsroman).

3 See Friedrich Augustvon Hay ek, The Counterrevolution of Science. Studies on the Abuse
of Reason (Indianapolis: Liberty Press, 1979).

% See GiovannaSummerfield, LisaD ownward, New Perspectives on the European
Bildungsroman (London: Continuum, 2010). This new monograph of Bildungsroman also starts the
description of the genre with a discussion of Goethe’s Wilhelm Meisters Lehrjahre.
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should disregard the influential practice of the German popular philosophers.*®
The present account of the story was simply meant to show that the Enlighten-
ment closely relied upon the ancient-and-Christian humanistic Bildungsideal,
both in an affirmative and a critical tone. The final section of the paper recalls
a systematic defence of the programme of Bildung, by way of reconstructing
two contradictory moments of the rather extraordinary mindset of the Ger-
man classical liberal thinker, Wilhelm von Humboldt. This short account of
the term, in Humboldt’s key, will prepare the ground for a condensed overall
assessment of the everlasting significance of the concept of Bildung.

HUMBOLDT’S TWO CONCEPTS OF BILDUNG

What the classical (mostly nieneteenth-century) German liberals thought about
the nature and function of Bildung is comfortably summarised by Humboldt’s
educational ideas.’” Through the shift of emphasis within the ouevre, we can get
a glimpse of the inner tension of the characteristically liberal ideology of Bildung.

Wilhelm Humboldt started his career as a cosmopolitan, a Franco-German
enlightened author, who talks about Bildung as a programme to fulfil one’s self,
in harmony with his political philosophy that connects the concept of the mini-
mal state with the idea of individual liberty. Yet, in his second creative period
he puts a Ferguson-like sense of the public at the top of his value-priorities,
this way criticising his own earlier views of the concept.

In the chapter on Humboldt, the monographer of German historical thought
introduces him the following way: “An aristocrat, cosmopolitan in outlook, a
friend of Goethe and especially of Schiller with whom he exchanged over a thou-
sand letters, Humboldt on the eve of the invasion of Germany by revolutionary
France shared fully in the Humanitdtsideal ™ The citizens of the enlightened
Republic of Letters, a handful of his contemporaries, might have been used to
making sense of Humboldt’s purpose. For example, we should remember that
even Hegel was recycling Scottish social philosophy, when he was to make a
clear philosophical distinction between the state and the civil society.” Hegel’s

% For an assessment of eighteenth-century German popular philosophy and its relationship to
Scottish thinkers, see: Ferenc H 6 r ¢ h e r, “Sensus Communis in Gellert, Garva and Feder: An An-
glo-Scottish Element in German Popular Philosophy”, in Ferenc Horcher, Prudentia Iuris: Towards
a Pragmatic Theory of Natural Law, (Budapest: Akadémiai Kiado, 2000), 137-57.

37 In the following interpretation of Humboldt I will rely heavily on the cited work by Georg
G. Iggers.

¥ Tggers, The German Conception of History, 44.

¥ See Norbert W as zek, The Scottish Enlightenment and Hegel’s Account of “Civil Society,”
(Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1988).
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conceptual distinction plays a key role in Humboldt’s argument, as it helped to
give support to his central (classical) liberal assumption: an unwavering respect
for (romantic) individuality. This is the core of his thought, which connects Hum-
boldt to the romantics, too, and through which he reached the ancient focus on
self-knowledge, as presented in the Delphic gnome, “know thyself.”

In the German cultural context romanticism was also a way to pay tribute
to the Greeks. The Delphic warning of taking care of one’s own character was
interpreted by the German classical authors as the romantic aggrandisement of
the self. Humbolt—among others—destilled his own concept of individuality
from those two types of spiritual spring. His theory, therefore, is not yet a fully-
fledged romantic aggrandisement of the individual, as exemplified for example
in John Stuart Mill’s later Autobiography* (1873). And his concept of the in-
dividual does not focus so much on the irrational overflow of human passions,
as is manifested in the concept of the artist as genius in Romantic theories of
music (think about the figure of Beethoven or Chopin, or later, Wagner) or of
literature (think about, above all, Byron). The young Humboldt’s world is still
a cosmos of Goethe-like enlightened rationality: “man’s highest purpose—the
one prescribed by eternal immutable reason, not by changing inclinations—
(was) the highest and most proportioned development of his resources into
one whole.”*" And yet—as the son of the age of sensibility and an admirer of
mitigated sentimentalism—he is a careful observer of the importance of soft
passions in the individual’s character-formation: a harmonious cooperation of
human powers include the cultivation of the faculties of sentiments. Instead of
suppressing them, as in Stoicism or ascetic Christianity, he suggests to learn
how to pacify human passions in order to let the sentiments work in accordance
with the best (short- and long-term) rational interests of the individual.

It is also remarkable that in Humboldt’s social vision we do not get the
sheer interest-driven competition of isolated individuals, aiming at self-reali-
sation, present in mainstream atomistic classical liberal individualism, derived
from earlier natural law theory, with which Iggers contrasts Humboldt’s way
of thinking. In accordance with the Enlightened sociability, Humboldt writes
about society as something natural, assuming that “there was a basic harmony
among individualities in growth, and did not see in society as such, as distinct
from the state, a significant source of constraint.”** His vision, in this respect,
was much more Aristotelian than Hobbesian, relying on the Greek philoso-

40 See John Stuart M i11, Autobiography (Adelaide: The University of Adelaide, eBooks@Ade-
laide, 2014, available at https:/ebooks.adelaide.edu.au/m/mill/john_stuart/m645a/).

4 Wilhelmvon Humb oldt, Ideen zu einem Versuch, die Grenzen der Wirksamkeit des
Staats zu bestimmen, in Wilhelm von Humboldt, Gesammelte Schriften, vol. 1 (Berlin: B. Behr’s
Verlag, 1903), 106. Cf. I g g e r s, The German Conception of History, 46.

2 1ggers, The German Conception of History, 46.



80 Ferenc HORCHER

phers’ notion of naturally given and socially cultivated friendship (think about
such British novel writers as Jane Austen).

Obviously, Humboldt’s notion of sociability in his first period is apoliti-
cal: cooperation takes place within the framework of what Hegel calls civil
society, and not within the state—this latter has only one institutional function:
to secure external and internal safety. The state can only provide security for
human cooperation, all the other conditions need to be safeguarded by the
internal, psychic powers of the individuals and their interplay. Individuals
can bring forward their potentials only by relying on their own internal re-
sources: the highest ideal, in Humboldt’s view, would come true when “every
being develops only out of himself and for his own sake.”® In his first period,
Humboldt admittedly preferred that aspect of the Bildungsideal which aimed
at individual fulfilment through a domestication of the passions, but already
this form of his theory is a diverging variant of German classical liberalism’s
individualistic ideology.

In his individualistic period, Humboldt had good reasons to keep cautious
distance from the state: after all, the enlightened absolutism of the Prussian
state did not primarily serve as a means to individual fulfilment. And yet it
is not surprising that the author saw things in a different light, as soon as he
looked at it not in opposition to the state, but in the service of it. When he
took on himself the responsibility of a public administrator, his views changed
rapidly and radically. As we saw in the case of Ferguson, the public discussions
of the age of Enlightenment were joined by a markedly critical voice, which
warned against the dangers of an individually oriented social regime, and af-
ter the excesses of the French Revolution and the violent imperial conquests
initiated and led by Napoleon, this thought became popular, in particular in
Germany, where national pride was hurt by the French. It is in this context
that one should interpret Humboldt’s new thesis, according to which Germans
have a chance to minimise military threat only if the individual members of the
state are prepared to take sacrifices in order to defend the common good. As he
saw it, in his own days his homeland required all possible means to “inspire
the citizen with the spirit of true war.”* This way he drifts away from his
earlier exclusive attention to the—mostly spiritual-intellecutal—needs of the
individual towards a theoretical direction where public safety enjoys priority.
In this context, too, Bildung preserves its importance, as it can serve the public

“ Humboldt, Ideen zu einem Versuch, die Grenzen der Wirksamkeit des Staats zu bestimmen,
106. Cf. I g gers, The German Conception of History, 46.

“ Humboldt, Ideen zu einem Versuch, die Grenzen der Wirksamkeit des Staats zu bestim-
men, 137. Cf. 1 g gers, The German Conception of History, 47.
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aim of ensuring that the citizens be attuned to each other, enabling them to
defend the homeland together, when that is required.

There is yet another dimension to the concept of Bildung that plays a cru-
cial part in Humboldt’s ideas. He takes notice of the fact that it can refer both
to external reality and to the inner realm of the individual, too. Interestingly this
internal-external bipolarity is not disjoined from the other, above mentioned
duality: that it can be seen either as individual- or as community-centred. In
his fragment entitled Theory of human Bildung® (1793—4), the interpersonal
relationship takes priority over one’s own self, and with it, a stress on the long
term effects of one’s action become more relevant: “the human being ... with
no purpose directed at one particular thing, wants to strengthen and inten-
sify the powers of his nature, and to furnish his own being with value and
permanence.”® While Bildung is still about self-formation, its success is not
independent of long term public recognition.

Making use of the Aristotelian conceptual distinction between matter and
form, Humboldt joins the main tenor of classical German philosophy, when he
writes that the power operating in man, his reasoning capacity is “pure form,”
which “needs matter, to express itself in it, and thus to survive.” In order to
find raw material through which it can express itself, reasoning turns towards
the external world, to gather knowledge and pursue activity. This is the explana-
tion why for the individual the important thing is not what he acquires from the
world, but what reactions he receives by his own activity, which reconstructs the
individual’s inner temple. It is “his own internal improvement, ennobling, or at
least the pacification of his own turmoil, which tortures him.”*® By learning more
about the world, in fact, he understands only himself better. Through his activity
in the external world he wants to make only his inner self free and independent.

One should, of course, recognise that behind these ideas lies the Kantian
teaching of the human being knowing herself, and this way showing both to
herself and the world her dignity and analogy to God, in a more elaborate form.
This is revealed in the detail of his teaching that the individual becomes a part
of the wholeness of humanity by the cognition of her own particularity. The hu-
man race is characterised by the values that the individual targets through this
reflected way: cultivation (Bildung), wisdom (Weisheit) and virtue (Tugend).

4 See Wilhelm von Humb oldt, “Theorie der Bildung des Menschen,” in Allgemeine
Bildung. Analysen zu ihrer Wirklichkeit, Versuche iiber ihre Zukunft, ed. H.E. Tenroth (Weinheim—
Miinchen: Juventa Verlag, 1986), 32—8 (available at http://www2.ibw.uni-heidelberg.de/~aeschule/
HumboldtTB.pdf).

4 Tbid., 33.

47 Tbid.

* Tbid.
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With this idea of Humboldt we arrive back to the ancient Greco-Roman and
Christian-Catholic great tradition with which we started this overview, tracing
back the narrative through Cicero to Aristotle. This latter had a crucial impact
already on medieval Christianity, partly because of his ethics, which presents
virtue as a necessary ingredient of a successful individual life. In Aristotle’s
practical philosophy a fruitful life is in close connection with philosophy, or
rather more, with wisdom (sophia). This connection between a fully consumed
human life and wisdom was announced by Aristotle along the teachings of
his masters, Socrates and Plato, and leached by the doctrine of ataraxia in the
dark views of the sombre Stoics. The connection is strengthened by Christi-
anity, when it explains the overlap between wisdom and self-formation with
an existential struggle in man’s this-worldly life, burdened by original sin
and predestination, but redeemed by the teaching of an everlasting afterlife.
And it is again reaffirmed in the humanistic teachings of the early modern
period.

In Humboldt’s understanding of this long European tradition, when the
individual turns towards the external world, she makes an effort to record the
values configured within the make-up of her own micro-cosmos. Through the
creative act she wants to get beyond her own transitory nature. The birth of
her work of art brings her “the soothing thoughts of a certain continuity of en-
nobling and Bildung”.*® The active personality strives to transmit (as a kind of
heritage) the values that she herself nurtured in her own self to others—culture
as a social phenomenon is in this sense a spiritual victory over physical decline,
materialised in a physical form.

This is the point where we can recognise the importance attributed to art
by Humboldt in his theory of Bildung. The individual tries to present the spiri-
tual fruits of his own inner realm, so as “not to lose himself in the process of
alienation.”? The artist’s creative act serves to immortalise those fruits. In order to
achieve this, the artist “needs to reach the mass of objects, to bring this material to
the figure of his spirit, and to make the two comparable.”' He can sustain himself
in the infinite world, if he sets limits to his own activity, “not to get lost in an empty
and barren way in infinity.”** Through this self-imposed restrictions he can keep
his final aim of overcoming mortality, that is, why “he tries to keep his diverse
knowledge and handling of affairs constricted, to turn his pure stock of learning
into cultured knowledge and his restless aspiration into wise activity.”3

# Ibid., 35.
0 Tbid.
3! Ibid.
52 Tbid., 36.
53 Tbid.
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BILDUNG AND SOCIABILITY
FROM A WESTERN HISTORICAL PERSPECTIVE

In Humboldt’s conception of Bildung, cultivation does not mean factual
knowledge, and neither is it an endeavour directly aimed at processing the
external world. Man is moved by an inner puzzlement towards a fulfilment
of his natural potentials. The aim of self-formation is a perfected form of the
self, and Bildung is a perfected state of the human character, which achieves
flourishing through virtue and practical wisdom, enabling humans to cooperate
and live together peacefully.

The paradox is that, in spite of a motivation for self-cultivation, there is no
way for the individual to work directly on herself: her spirit needs raw material
(matter, in Aristotelian terms) to work on, in other words external objects, in
order to project on them her inner values. Arts and science are activities and
practical knowledge through which humans cultivate or process the external
world, and these impulses have a reflex effect upon the individual, serving her
indirectly to overcome her particularity and physical decay, which is surely one
of the long-term aims of a creative mind. Culture helps humans to bring their
selves to fruition, with an inbuilt detour towards the external world. It offers
humans—not only artists, but also art lovers—a hope to bring forth their human-
ity; or, as both Pascal and Kant would agree, to recognise the dignity (through
human reason) of their transitory being: by the reconstruction of the self in a ne-
ver-ending interaction of learning the world and processing its reactions.

By linking in one narrative the few moments of the intellectual history of
sociability, as it is achieved through the concept of Bildung reconstructed above,
the aim of this paper was to direct attention to the fact that there is a continuous
line of practice in our Greco-Roman-Christian-Enlightened world, which is al-
most unbroken, or which lives underground even in times of political cataclysms.
This line of practice aims at a sort of self-knowledge that is not selfish, a sort of
practical wisdom that is not Machiavellian, a sort of culture that is not cut away
from the daily life of the community. On the contrary: through promoting Bil-
dung, a community can initiate its youth, it was argued here, into the traditional
knowledge which serves as the safeguard of the community’s survival. Without
Bildung, even the most acceptable political regime, democracy, can also turn
into a nightmare. After all, for its smooth operation it requires from those who
exercise power a sort of moderation that is hard to be expected from any ruler
who has never cultivated her mind nor moderated her passions, disciplining her
will. Without political culture democracy is merely majoritarian rule and a set
of abstract norms that nobody follows. And political culture is only attainable
through self-discipline and a socially open-minded cultivation of one’s mind
and heart.
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KULTURA, SAMOKSZTALCENIE I TWORZENIE WSPOLNOTY
Ideat ksztatcenia
z perspektywy intelektualnej historii spotecznej sktonnosci cztowieka

Humanizm chrzescijanski zostal zdefiniowany przez zainteresowanie dziedzic-
twem antyku, prowadzqce do ponownego odkrycia znaczenia sztuk i retoryki
dla filozofii oraz dla dyscyplin humanistycznych w ich nowozytnym rozumieniu.
W przeciwienstwie do samobiczujqcej postawy Augustynskiego chrzescijanstwa,
ktore przedstawia cztowieka jako skazonego wing i doswiadczajqcego potrzeby
tlumienia swojej pierwotnej natury, humanizm chrzescijanski ukazuje osobe jako
byt mogqcy sie nieustannie doskonalic.

KSZTALCENIE
HISTORIA POJECIA T JEGO NORMATYWNE ROSZCZENIE

Poszukiwanie jednolitej definicji kultury i sztuki w literaturze interpretu-
jacej rewolte, ktora dokonata si¢ w dwudziestym wieku, definicji obejmujace;j
wszystkie istniejace formy praktyki artystycznej, pozostaje daremne. Wedtug
postugujacej si¢ kategoriami Wittgensteina wigkszosci, wsrod roznych gier
sktadajacych si¢ na sztuke i wsrod ich uczestnikéw zachodzi jedynie podo-
bienstwo rodzinne'. Od chwili narodzin p6Znej nowoczesnosci niemozliwe jest
juz uchwycenie tego, co w tradycji niemieckiej uchodzi za filozoficzne ujgcie
sztuki 1 pigkna, stato si¢ niemozliwe. ROwniez w tym artykule nie odwazg
podjac takiego zadania. Tekst ten stanowi jedynie wprawke z zakresu historii
intelektualnej, zmierza do ,,odkopania” anachronicznego pojgcia ksztalcenia
(niem. Bildung) 1 zweryfikowania hipotezy gloszacej, ze umozliwia ono ozy-
wienie i zaktualizowanie waznego tradycyjnego dyskursu, ktéry moze okazac
si¢ pomocny w ocenie zarowno filozoficznej, jak i spotecznej doniostosci kul-
tury niezaleznie od konkretnych warunkow panujacych w danym spoteczen-
stwie. Pojecie to jednak jest nie tylko historycznym eksponatem, zawiera ono
réwniez roszczenie normatywne. W tym miejscu, w rudymentarnej postaci,
roszczenie to mozna sformutowac nastepujaco: osiemnastowieczna koncepcja
ksztalcenia, stworzona w oparciu o jej starozytne i chrzescijanskie odpowied-

I'Zob. D.A. K au f m a nn, Family Resemblances, Relationalism, and the Meaning of ‘Art’,
,,British Journal of Aesthetics” 47(2007) nr 3, s. 280-297 (https://www.missouristate.edu/assets/phi/
Family Resemblances Relationalism _and the Meaning of Art.pdf).
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niki, umozliwia wskazanie dwoch waznych spotecznych funkcji kultury. Po
pierwsze, koncepcja ta pozwala interpretowac tworczos¢ artystyczng oraz jej
odbior jako dazenie do samoksztalcenia, a ostatecznie — do samodoskonalenia.
Z drugiej strony — nie bez zwiazku jednak z punktem pierwszym — roszczenie
to pomaga nam uzmystowi¢ sobie doniosto$¢ tej pozytecznej funkcji kultury,
jaka jest podnoszenie spotecznej odpowiedzialnosci poszczegdlnych cztonkow
wspolnoty oraz rozwijanie spotecznego i politycznego uformowania catego
spoteczenstwa, ktorego cztonkowie staja si¢ przez to rowniez bardziej zyczliwi
1 gotowi do dziatania na rzecz dobra wspdlnego.

Nalezy jednak ostrzec czytelnika, ze to, co w kontekscie sztuki 1 kultury
nazywamy ksztalceniem, nie odnosi si¢ do wszystkich mozliwych praktyk
kulturowych. Nie chcemy sugerowac, ze dwa wyzej wspomniane aspekty sta-
nowia jedyne zagadnienia, ktore nalezy omoéwi¢ w zwiazku z (historycznymi
badz wspotczesnymi) zjawiskami artystycznymi. Nie chcemy rowniez sugero-
wac, ze pojecie ksztalcenia mozna interpretowac wytacznie w odniesieniu do
zjawisk kulturowych, innymi stowy, Ze jest ono odpowiednim narzedziem do
wyodrebnienia wszystkich charakterystycznych cech dziatalno$ci artystycznej.
Pragniemy tylko wykaza¢, ze kwestie te moga by¢ podnoszone w zwiazku
z dobrze definiowalnym obszarem zjawisk artystycznych, samoksztalcenia
i (lub) idealu zaawansowanego uspotecznienia i ze w odniesieniu do nich
pojecie ksztalcenia rowniez dzisiaj zachowuje moc wyjasniajaca. Inaczej mo-
wiac, wydaje si¢ ono odpowiednie, by podtrzymac zywione przez uczestnikow
$wiata sztuki pragnienie spolecznej legitymizacji, a takze moze stuzy¢ jako
wazne kryterium jednostkowej 1 wspolnotowej edukacji kulturowe;.

Przedstawimy ponizej przeglad czy tez zarys dziejow pojecia ksztalcenia,
opierajac si¢ na pogladach cenionych filozofow: Hansa Georga Gadamera
ujeciu ksztalcenia zawartym w jego opus magnum, w ktorym analizuje on
gléwnie pojecia humanistyczne, na Gyorgy’ego Markusa rekonstrukcji relacji
migdzy kultura a nowoczesnos$cia oraz na Raymonda Geuss’a krotkim przy-
czynku do historii idei*.

W aspekecie historycznym wybierzemy trzy odrgbne momenty z przesztosci
Europy. Najpierw rozwazymy starozytne, rzymskie pojgcie kultury. Nastgpnie
naszkicujemy Sredniowieczne, chrzescijanskie poglady na ksztatcenie, by na
koncu przedstawi¢ ich zastosowania humanistyczno-chrzescijanskie i oswie-
ceniowe (zwlaszcza pochodzace z okresow nazywanych w historii sztuki
francuskim renesansem i oswieceniem). Po tych dywagacjach historycznych,

2 Por. H.G. G ad am e, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoifcznej, thum. B. Baran,
inter esse, Krakow 1993, s. 42-50. Zob. tez: G. M a r k u s, Kultura, egy fogalom keletkezése és
tartalma, w: tenze, Kultura és Modernitas, T-Twins, Budapest 1992, s. 9-41; R. G e u s s, Kultur,
Bildung, Geist, w: tenze, Morality, Culture, and History: Essays on German Philosophy, Cambridge
University Press, Cambridge 1999, s. 29-50.
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spojrzymy na prawdopodobnie najlepiej znana konkretng konceptualizacjg
ideatu ksztatcenia w mysli Wilhelma von Humboldta. W tych kontekstach
historycznych bedziemy szuka¢ odpowiedzi na nastgpujace pytania: Jak pogo-
dzi¢ indywidualne 1 wspolnotowe poczucie tozsamosci w obrebie tych praktyk?
Jaka relacja zachodzi migdzy wewngtrznym §wiatem jednostki a $wiatem ze-
wnetrznym dziatajacego podmiotu (zaréwno uniwersum natury, jak i uniwer-
sum spotecznym)? Rozwazymy rowniez, czym rdznia si¢ od siebie sposoby,
w jakie nauki przyrodnicze i nauki humanistyczne ujmuja te dwie relacje.

FILOZOFIA JAKO UPRAWA DUSZY

Pojecie Bildung — ksztalcenia — znane jest z niemieckiej literatury teo-
retycznej® 1 nie nalezy go miesza¢ z angielskim stowem ,,building”. W nie-
mieckim terminie ,,Bildung” znajdujemy rdzen wyrazu oznaczajacego obraz
(niem. Bild), etymologia ,,building” wskazuje za$ na czasownik ,,to build”
(,,budowac”)*. Wedlug Geussa na przetomie osiemnastego i dziewigtnastego
wieku istnialy trzy terminy o niemal identycznym znaczeniu: ,,kultura” (niem.
Kultur), ,,ksztatcenie” (niem. Bildung) i ,,duch” (niem. Geist). Pola znacze-
niowe tych terminéw czg§ciowo si¢ pokrywaja, zachodza jednak migdzy nimi
rowniez istotne rd6znice. Poniewaz niemozliwe jest tutaj rozwazanie niuansow
historii filozofii niemieckiej, wystarczajace wydaje si¢ dostrzezenie $cistych
zwiazkow migdzy ideatem ksztatcenia a pojeciem kultury. Odkrywajac po-
nownie ksztatceniowy wymiar kultury, zobaczymy, w jakim sensie ideat ten
okazuje si¢ pomocny w interpretacji pewnego typu dziatalnosci kulturalne;.

Musimy siggna¢ wstecz co najmniej do starozytnych Rzymian, aby od-
nalez¢ punkt wyjscia naszej opowiesci, gdzie napotykamy termin ,,colere”.
Markus scharakteryzowat pole znaczeniowe tego terminu w nastepujacy spo-
sob: ,,«Colere» oznacza zrédtowo: opiekowac sig, pielggnowac, kultywowac
(gtownie w sensie uprawy roli), oznaczato jednak takze: mieszkaé, ozdabiac,

3 Zob. K.P. H a n s e n, Kultur und Kulturwissenschaft. Eine Einfiihrung, A. Francke Verlag,
Tiibingen 2011.

* Geuss opiera si¢ na informacjach podanych przez Rudolfa Vierhausa (zob. Vierhaus, hasto
»Buildung”, w: Geschichtliche Grundbegriffe: Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache
in Deutschland, t. 1 (A-D), red. R. Koselleck, Ch. Meier, Klett-Cotta, Stuttgart 1972, s. 508-551),
ktory ttumaczy stowo ,,Bild” jako ,,obraz” (lub ,,symbol”), a termin ,,Bildung” jako ,,nadawanie
czemus formy lub obrazu” badz tez jako rezultat tego procesu. Stowo ,,build” ma za$ rdzen indoeu-
ropejski, ktory znaczy ,,mieszkac¢”. Gyorgy Markus najprawdopodobniej odwotuje sig do Gadamera,
gdy twierdzi: ,,«Bildung» jest rzeczownikiem staroniemieckim, ktéry mozna wyprowadzi¢ od stowa
«bilden» (ksztattowaé, tworzy¢). Jest on jednak réwniez $ci§le zwiazany z rzeczownikiem «Bildy,
ktéry oznacza obraz lub podobienstwo” (M & r k u s, dz. cyt., s. 24). (Jesli nie podano inaczej, thu-
maczenie fragmentéw obcoj¢zycznych — P.M.)
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uswietnia¢, wielbi¢ lub czci¢®. W tym sensie bylo ono zwiazane z najstarszymi
przejawami ludzkiej aktywno$ci. Uprawa ziemi, zamieszkiwanie i wielbienie
Boga (bogow) to dziatania pierwotne niemal we wszystkich rozwijajacych si¢
spoteczno$ciach ludzkich®.

Jak zobaczymy, fakt, ze termin ,kultura” byt poczatkowo odnoszony do
uprawy roli okaze si¢ decydujacy dla naszego rozumienia jego moralnych
implikacji, jego sens obejmuje bowiem starozytny watek, ktory zostanie za-
akcentowany przez Fichtego. W jego ujeciu narodowi niemieckiemu udato si¢
zachowac tg zrodlowos¢ (niem. Urspriinglichkeit), ktora stanowita gwarancjg
uczciwosci, czystosci i godnosci niemieckich stow’. Poglad ten oparty jest
na przyjmowanym przez Johanna Gottfrieda Herdera przekonaniu o istnieniu
ducha narodu (niem. Volksgeist), ktory ma okresla¢ jego potencjat rozwojo-
wy 1 ktéry sam potrzebuje obrony rownowazacej szkodliwe wpltywy postepu.
Idea ta okazuje si¢ bardzo popularna i staje si¢ podstawa tego, co nazywano
niemieckim historycyzmem. Zostata ona takze przej¢ta przez Fichtego: ,,Wy-
rozniat [on] Niemcow jako nardd pierwotny, ktory — inaczej niz pozostate
(na przyktad Francuzi) — nie utracit zwiazku ze swoim pierwotnym duchem
(niem. Geist) przekazywanym za posrednictwem jego mowy””s. Postawa taka,
odnoszaca si¢ z wielkim szacunkiem do przodkow, wyrazajaca jednak row-
niez poglad niezwykle nowoczesny i typowo niemiecki, opiera si¢ na dtugiej
tradycji: podobne podejscie do dawnej madrosci obecne jest juz pismach i mo-
wach Cycerona, ktory — mozna powiedzie¢ — byl rowniez jednym z pierw-
szych teoretykow kultury. To wtasnie on — miedzy innymi w swoim traktacie
O panstwie — ugruntowat teoretycznie doktryng madrosci przodkow. Wedtug
Markusa funkcja tej doktryny jest zapewnienie pewnego rodzaju jednosci
w imperium, ktore zamieszkuje wiele réznych narodow, przez dostarczenie

SMarkus,dz. cyt., s. 13n. Termin ten oznaczat wowczas zar6wno uprawe, jak i zamieszki-
wanie. Wigcej na temat jego znaczenia w starozytnym Rzymie zob. J. Nie d e r m a n n, Kultur:
Werden und Wandlungen des Begriffs und seiner Ersatzbegriffe von Cicero bis Herder, Bibliopolis,
Firenze 1941.

® Naturalne wydaje si¢ w tym miejscu odniesienie do przyjmowanego przez Martina Hei-
deggera zwiazku migdzy greckim terminem ,,poiesis” a zwyczajna czynnoscig zamieszkiwania.
Zob.M.Heidegger,,,..poetycko mieszka cztowiek...”, thum. J. Mizera, w: tenze, Odczyty
i rozprawy, Aletheia, Warszawa 2007, s. 183-201. Ten zaprezentowany w roku 1951 wyktad do-
petnia rozwazania zawarte w pracy Heideggera Budowaé, mieszkaé, mysle¢ (thum. K. Michal-
ski, w: tenze, Budowadé, mieszkaé, mysle¢, thum. K. Michalski i in., Czytelnik, Warszawa 1977,
s. 316-334).

7 Zob.J.G.Fichte, Siebente Rede. Noch tiefere Erfassung der Urspriinglichkeit und Deutsch-
heit eines Volkes, w: tenze, Reden an die deutsche Nation, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1978,
s. 106-124.

8 G.G.1ggers, The German Conception of History: The National Tradition of Historical
Thought from Herder to the Present, Wesleyan University Press, Middletown, Connecticut, 1984,
s. 41.
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tradycji kulturowej, zbierajacej w sobie wspdlng wiedzg, stanowiaca czgs¢ toz-
samosci kazdego obywatela rzymskiej res publica. Kultura wedtug Cycerona
nie ma jednak na celu po prostu wprowadzenia rzymskiego obywatela w hi-
storig jego wspolnoty, lecz takze zaleca jednostce program ,,uprawy siebie”,
innymi stowy, program uprawy (przede wszystkim) duszy (tac. cultura animi).
Zalecenie to skierowane jest zwitaszcza do tych, ktorzy pragna dotaczy¢ do
elity przeznaczonej do przewodzenia wspolnocie. Program ten — ktory Markus
nazywa arystotelesowskim (co my uzupeliamy okresleniem ,,platonsko-so-
kratejski”) — zostal ostatecznie zbudowany na zalozeniu, ze z punktu widzenia
politycznego przywddztwa wspolnoty filozofia moze okazac¢ si¢ pozyteczna.
Bo w tej perspektywie filozofia stanowi niewiele wigcej niz srodek uprawy
duszy: ,,Uprawa duszy zas jest filozofia™. Rolnik uprawia ziemig, aby uczynié¢
jaurodzajna; podobnie niewinna dusza wymaga uprawy, aby mogla si¢ rozwi-
na¢. Kultura w tym szczegdlnym sensie oznacza uprawe duszy.

KSZTALCENIE JAKO DROGA KU IMAGO DEI

Nastepny epizod w historii idei ksztatcenia — czy tez kultury — na ktory
zwrocimy uwagg, nalezy juz do zupetnie innej epoki, do czasOw panowania
mys$li chrzescijanskiej. Tym razem jako do naszych przewodnikow odwotuje-
my si¢ do Hansa Georga Gadamera oraz do francuskiego filozofa Pierre’a Ha-
dota.

Markus przedstawia renesansowe pojecie ksztalcenia w taki sposob, jak-
by przeciwstawiato si¢ ono mysli scholastycznej'’. W innym jednak miejscu
ten sam uczony podkresla, ze oswieceniowa koncepcja ksztatcenia powstata
w wyniku sekularyzacji idei samoksztalcenia nalezacej do tradycji chrzesci-
janskiej''. W naszej opowiesci, jak w opus magnum Gadamera, a takze w cy-
towanej przez Markusa teorii Samuela von Pufendorfa, humanistyczne pojgcie
ksztalcenia jest nicodtaczne od chrzescijanskiej idei samoformowania si¢. Aby
uzasadni¢ to stwierdzenie, musimy najpierw powroci¢ do pojecia ,,formatio”,
a nastgpnie odwola¢ si¢ do chrze$cijanskiej tradycji rozumienia filozofii jako

® Cyceron, Rozmowy tuskulanskie, ks. I, 5, ttum. J. Smigaj, w: tenze, ,,Rozmowy tuskulan-
skie” i inne pisma, thum. J. Smigaj, A. Cierniakowa, W. Kornatowski, Wydawnictwo Naykowe PWN,
Warszawa 2010, s. 69. Por. M arkus, dz. cyt., s. 14.

10 Wedtug Markusa ,,catosciowa zmiana koncepcji edukacji” dokonuje si¢ ,,w opozycji do Sre-
dniowiecznej praktyki scholastycznej” (M ark us, dz. cyt., s. 15n.).

I Temin «ksztalcenie» byt niegdy$ uzywany na oznaczenie procesu intelektualnego, w wyni-
ku ktérego cztowiek wlasnym dziataniem przeksztatca swoja duszg¢ w obraz Boga. Religijne znacze-
nie tego terminu zostalo pdzniej zsekularyzowane przez przedstawicieli niemieckiego oswiecenia”.
Tamze, s. 24.
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¢wiczenia duchowego, zrekonstruowanej przez Hadota. W $wietle tych histo-
rycznych rekonstrukcji przedstawimy argumenty na rzecz tezy, ze w koncepcji
chrzesdcijanskiego humanizmu — w przeciwienstwie do jej zsekularyzowane;j
wersji — wazna role¢ odgrywa rozumienie cztowieka jako imago Dei.

Gadamer pisal o chrzescijanskim kontekscie ksztalcenia w sposob raczej
ptytki, opierajac si¢ na pewnej niemieckiej pracy doktorskiej na temat dziejow
tego pojecia'?. Zwrocit on uwagg na ,,jego zrodto w sredniowiecznej mistyce,
obecno$¢ w mistyce baroku, religijnie ugruntowana spirytualizacje w Mesja-
szu Klopstocka”".

Podstawa chrzescijanskiej idei ksztalcenia jest podobienstwo, ktore — jak
wskazuje juz Biblia — taczy Syna Bozego Jezusa Chrystusa i cztowieka. Po-
dobienstwo to jest czescia kondycji wspolnej wszystkim ludzkim istotom,
skutkiem stworzenia czlowieka przez Boga, i samo w sobie stanowi jedynie
potencjat, ktory moze zosta¢ zrealizowany, jesli jednostka gotowa jest pod-
jac dziatania w tym kierunku; w przeciwnym razie potencjal ten moze nawet
nie zosta¢ rozbudzony. Gadamer nastgpujaco objasnia tradycje mistyczna:
»Awans slowa «ksztatcenie» ozywia do$¢ stara tradycj¢ mistyczna, wedle
ktérej Bozy obraz, na podobienstwo ktorego zostat stworzony, czlowiek nosi
w swej duszy”!*. Dodaje jednak natychmiast, ze podobienstwo to nie jest za-
stanym faktem, lecz czyms, o co jednostka musi walczy¢: cztowiek ,,ma [to
podobienstwo] w sobie rozbudowywac”!®. Chociaz nosi w sobie obraz Bozy,
nie wolno mu ustawa¢ w walce o jego realizacje — proces ten nazywany jest
w jezyku tacinskim ,,formatio”. Gadamer przyrownuje go do angielskich stow
,form” i, formation” oraz do ich synonimoéw, ktore — jak twierdzi — sa obecne
jeszcze w pismach Shaftesbury’ego, gdy pisze on o programie autoformacji
jednostki.

Site filozoficznej etymologii, ktora przedstawia Gadamer, stanowi fakt,
ze ujawnia ona konflikt, czy — doktadniej moéwiac — paradoks zawarty w sa-
mym pojeciu ksztalcenia. Obraz Boga jest w nas i powinni§my by¢ za nie-
go wdzigezni Stworey, ktory obdarowat ta wlasnoscia wylacznie nas ludzi.
Z drugiej strony, chociaz zrédto owego podobienstwa znajduje si¢ w nas od
poczatku, stanowi ono jedynie potencjal, ktorego realizacja w procesie au-
toformacji wymaga naszego wysitku. Gadamer odnosi si¢ do tej zwiazanej
z imago Dei podwojnej natury autoformacji we fragmencie swojego dzieta,
w ktorym rozwaza rywalizacj¢ pojec ,,formatio” i,,Bildung”: ,,W stowie «Bil-
dungy» tkwi «Bild» [obraz]. Pojecie formy pozostaje w tyle za tajemnicza dwo-

12Zob. 1. Schaarschmidt, Der Bedeutungswandel der Worte «Bilden» und «Bildung»,
Weidmann, Berlin 1931.

3 Gadamer,dz. cyt.,s. 42.

4 Tamze, s. 43.

1> Tamze.
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isto$cia, z jaka «Bild» obejmuje zarazem «Nachbild» [podobizng] i «Vorbild»
[wzor]”'S. W naszej interpretacji owa tajemnicza dwoisto$¢ ideatu ksztatcenia
polega na jego wewngtrznym napigciu: bo chociaz cztowiek posiada juz ob-
raz Boga w sobie, musi jednak dazy¢ do realizacji tego podobienstwa. Obraz
w tym konteks$cie jest zarowno pojeciem opisowym (fac. imago), jak i norma-
tywnym (tac. exemplum). Co wigcej, normatywnos¢ owa nie jest po prostu
natury teoretycznej, jej celem nie jest wptywanie na bieg rzeczy przez wpltyw
na $wiat idei. Aby sta¢ si¢ w pelni prawdziwy, ideal ksztatcenia musi zosta¢
zastosowany w praktyce. Francuski filozof i historyk filozofii Pierre Hadot
niemal rownolegle do Gadamera kierowat uwage filozofii wspotczesnej na
historyczny fakt, ze filozofia — zar6wno w rozumieniu grecko-rzymskim, jak
1 chrzescijanskim z okresu jej rozkwitu — nie byta systemem abstrakcyjnych
idei, konstrukcja wytacznie teoretyczna, lecz przedmiotem egzystencjalnego
wyboru, ktory wywieral bezposredni wptyw na zycie codzienne zard6wno na
zycie mysliciela, jak i jego odbiorcow. Wedtug filologicznie uzasadnione;j,
rewizjonistycznej tezy Hadota, filozofia byta niegdys postrzegana jako sposob
zycia i posta¢ ¢wiczenia duchowego!’. Sposobem zycia byta za§ w tym sen-
sie, ze ten, kto pragnal zosta¢ wtajemniczony w filozofig, musiat studiowac
propozycje bardziej godnych uwagi szkoét filozoficznych i dowies¢ swojej
dojrzatosci przez przytaczenie si¢ do jednej z nich. Owo przylaczenie si¢ nie
bylo przedsigwzigciem teoretycznym, lecz na wskro$ praktycznym: podejmu-
jac taka decyzje, cztowiek wybieral nie tylko zasady, lecz sposodb zycia, nie
uzyskiwat po prostu racjonalnych wgladow, lecz przyjmowat pewien sposob
postgpowania. Filozofia byla uwazana za ¢wiczenie duchowe w tym znacze-
niu, ze wybor filozoficznej drogi zycia propagowanej przez jedna ze szkol
wymagat nie tylko wysitku intelektualnego, lecz zaktadat pewnego rodzaju
samoksztatcenie, ktore pod wieloma wzgledami przypominato ¢wiczenia du-
chowe, ktorych podjecia oczekiwano od wyznawcy religii chrzescijanskie;.
Student filozofii musiat wyrzec si¢ wtasnej woli, pragnien, ktoére prowadzityby
g0 na manowece, i przez swego rodzaju praktyke medytacyjna utozsamic si¢ ze
sposobem zycia odpowiadajacym jego naturze — wszystko to mogt zrealizowac
przez umiarkowanie i samokontrolg, przez ¢wiczenie si¢ w cnocie praktycznej
madrosci.

Waznym elementem Hadota interpretacji dziatalnosci filozofa jest wskaza-
nie, ze w tradycji starozytnej filozofia sasiadowala z religia 1 zaktadata podjgcie
przez podmiot ryzyka egzystencjalnego. Co wigcej, tradycja ta nie zanikta
wraz z upadkiem §wiata starozytnego, lecz przetrwata w nowo powstajacym

16 Tamze.
17" Zob. P. Had o t, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2003.
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w obrebie chrzescijanstwa sposobie myslenia. Jak wyjasnia Hadot, mysliciele
chrzescijanscy z powodzeniem dostosowali t¢ tradycje do chrzescijanskiej
doktryny religijnej. W wyniku tego dostosowania narodzit si¢ chrzescijanski
idiom filozoficzny, ktorego ilustracjg stanowia dzieto Boecjusza O pociesze-
niu, jakie daje filozofia czy Wyznania $w. Augustyna — idiom ten zabezpieczyt
przetrwanie tradycji starozytnej praktyki filozoficznej w zmieniajacych si¢
warunkach sredniowiecznej i wczesnonowozytnej Europy co najmniej do cza-
sow, w ktorych tworzyli Montaigne i Pascal. Waznym elementem tej tradycji
jest idea, ze mysli nie mozna oddziela¢ od mysliciela, Ze jej ksztattowanie
jest blisko zwigzane ze sposobem, w jaki mysliciel ksztattuje swoje dni pracy,
a takze siebie samego. Nigdy tez my$l nie odcina si¢ od wzorca, ktory okreslit
jej powstanie i postuzyt jako wskazowka do jej realizacji — od przyktadu,
jakiego dostarczyto zycie i nauczanie Chrystusa.

OSWIECENI IDEOLOGOWIE I KRYTYCY OGLADY

W perspektywie koncepcji ksztalcenia tatwiej jest zrozumie¢ powstanie
chrzescijanskiego humanizmu i jego poktosia — oswiecenia, ktore miato czg-
sciowo $wiecki a czgSciowo wyznaniowy charakter. Mozemy powiedzie¢
— przeciwstawiajac si¢ pogladowi Gyorgy’ego Markusa — Ze religijne odnie-
sienia tej koncepcji nie sa jedynie niekoniecznym dodatkiem, ktory mozna
we wlasciwym momencie odrzuci¢. Uzyskamy znacznie rzetelniejszy poglad
na jej rzeczywiste znaczenie, jesli zrozumiemy, ze zachowata ona wymiar
transcendentalny rowniez w swojej poznej, zsekularyzowanej wersji, jako
pozostatosc¢ tej wezesniejszej fazy jej historii.

Zobaczmy, w jaki sposob zmienia si¢ pojecie ksztatcenia w okresie, w kto-
rym narodzita si¢ nowozytnos$¢ (i ktory dlatego jest jednoznacznie nazywany
wczesna nowozytnoscia, chociaz i on moze zosta¢ podzielony na mniejsze
czg$ci w bardziej zniuansowane;j historii idei). Humanizm chrzescijanski zostat
zdefiniowany przez jego zainteresowanie dziedzictwem antyku, prowadzace
do ponownego odkrycia znaczenia sztuk i retoryki dla filozofii oraz dla dyscy-
plin humanistycznych w ich nowozytnym rozumieniu. W przeciwienstwie do
samobiczujacej postawy Augustynskiego chrzescijanstwa, ktore przedstawia
cztowieka jako skazonego wina i do§wiadczajacego potrzeby tlumienia swojej
pierwotnej natury, humanizm chrzescijanski ukazuje osobg jako byt mogacy
si¢ nieustannie doskonalié, czego gwarancj¢ stanowi fakt stworzenia jej na
obraz Boga. To, jaka osiagnie doskonatos¢, zalezy w duzym stopniu od edu-
kacji 1 samoksztalcenia. Ideal edukacji ma juz wowczas zasigg wykraczajacy
poza waska elitg 1 nie oznacza zinstytucjonalizowanego programu nauczania
sredniowiecznego uniwersytetu. W tym nowym ideale celem nie jest po pro-
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stu przekaz pewnej wiedzy majacej okreslona jakos¢, lecz ksztatcenie istoty
ludzkiej ze wszystkimi jej zdolnosciami — swoiste formowanie charakteru.
Ostatecznie cztowieka od innych stworzen odrdznia nie sama obiektywna wie-
dza zdobyta przez ludzki rozum, nie sama racjonalno$¢ cztowieka, przypomina
0 jego Stworcy — rownie wazne sa bowiem uczucia i wrazliwos¢ — co stwierdza
literatura retoryczna tamtych czaséw — gdyz stanowia one réwniez materi¢
cnoty i moga zblizy¢ cztowieka do jego Stworcey, jesli zostana udoskonalone.
W tym sensie retoryka ujawnia swoja doniosto$¢ — w przeciwienstwie do fi-
lozofii scholastycznej czy nawet do nowozytnego pojmowania nauki (naleza-
cych do dziedziny logosu) — ktora uzyskuje przez moc wptywania na subtelne
uczucia i uspokajania gwattownych namigtnosci (nalezacych do dziedziny
pathosu), a takze przez rolg, jaka odgrywa w ksztattowaniu ludzkiego charak-
teru, czy tez — jak by$my dzisiaj powiedzieli — osobowosci (ethosu).

Ksiega dworzanina'® Baldassare Castiglionego odegrata wazna rolg w dzie-
jach pojecia ksztalcenia w epoce humanizmu chrzescijanskiego. Dzieto to,
napisane wedtug zmodyfikowanych zasad literackiego gatunku zwierciadta,
zawiera rady dotyczace wlasciwego sposobu zachowania przeznaczone dla
szlachcicow i szlachcianek, ktorzy pragna uzyska¢ wysoka pozycje na dworze.
Chociaz moglibysmy postuzy¢ si¢ wieloma podobnymi przyktadami, ksiaz-
ka Castiglionego warta jest wzmianki zarowno ze wzgledu na jej niezwykle
szerokie oddziatywanie', jak i dlatego, ze moéwi ona wiele o spolecznych
uwarunkowaniach rodzacego si¢ zainteresowania edukacja humanistyczna.
Ksiega dworzanina jest charakterystycznym wytworem zycia dworskiego
we wloskim miescie-panstwie w czasach, ktore nazwano renesansem. W tym
wlasnie kontekscie przywileje spoteczne uzyskiwane niegdys przez urodzenie
— co bylo charakterystyczne dla systemu feudalnego — zostaja zastapione lub
przynajmniej czgsciowo uzupetnione indywidualnymi zaletami zwiazanymi
z erudycja humanistyczna, ogtada oraz innymi doskonato$ciami artystycznymi
1 spolecznymi, jak biegtos¢ w sztukach pigknych, muzyce, jezyku i architek-
turze, ktore staly si¢ cze$ciami tego, co duzo pozniej nazwano ideatem ksztat-
cenia. Ksiega dworzanina stala si¢ szeroko znana jako przydatne streszczenie
norm grzeczno$ci charakterystycznych dla tego wieku w calej Europie; stata
si¢ takze kamieniem milowym na drodze do wyraznie skonceptualizowanej
postaci tego ideatu.

Dzieto Castiglionego jest istotne dla naszej opowiesci z jeszcze innego
powodu: rozbudzito ono w swoich éwczesnych czytelnikach §wiadomosé

8 Zob.B.de Castiglion e, Ksigga dworzanina (fragmenty), thum. A. Jazwinska-Pudlis,
http:/www.demusica.pl/cmsimple/images/file/diagonali_2_castiglione.pdf. Zob. tez: L. Gérnicki,
Dworzanin polski, t. 1-2, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1954 (przyp. thum.).

1 Na temat recepcji tej ksiazki zob. P. Burk e, The Fortunes of the ,, Courtier”: The European
Reception of Castiglione’s ,,Cortegiano”, Polity Press, Cambridge 1995.
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wagi norm samoksztatcenia czy samourabiania (ang. self-fashioning)®. In-
nymi stowy, skierowata ich uwageg na niedostrzegana wczesniej mozliwosé
osiagnigcia przez wszystkich poziomu samowiedzy pozwalajacego im prze-
ksztalca¢ swoja duchowa strukture i ksztattowac charakter — a takze na fakt,
iZ ta wewngetrzna praca moze im réwniez pomoc w zyskaniu zewngtrznego
uznania. Zdanie sobie z tego sprawy mogto doprowadzi¢ czytelnika ksiazki
Castiglionego do wniosku, ze los jednostki nie jest zdeterminowany, ze jest ona
zdolna do odegrania w nim znaczacej roli. Chociaz naciskow zewngtrznych
nie mozna pomina¢, mozna je jednak w pewnych granicach zmodyfikowac.
Wewngetrzny $wiat jednostki, jej postawy, uczucia, namigtnosci, zyczenia i akty
woli sa znane — w pewnej mierze — tylko jej; 1 w tej mierze tylko ona moze
je $wiadomie zmieni¢. Oczywiscie my$l psychologiczna tamtych czaséw nie
da si¢ fatwo pordwnac¢ z dzisiejszym stanem psychologii: polegano wowczas
przede wszystkim na wynikach filozofii starozytnej, lecz monumentalne dzieto
Montaigne’a jest dowodem, ze we wczesnej nowozytnosci dokonano waznych
praktycznych obserwacji z zakresu samowiedzy, niepozbawionych zwiazkow
z tradycja chrzescijanskiej literatury duchowej (wlacznie z dzialami Augu-
styna) i jej wytworami (takimi jak pisma $w. Jana od Krzyza czy $w. Teresy
z Avila)®'. Gatunki literackie, w ktorych znajdowata swoj wyraz chrzescijanska
duchowo$¢, zwykle stuza dzisiaj fikcji literackiej. Literatura samoksztatcenio-
wa natomiast zostata przywrocona do zycia w wieku o§wiecenia®.
Oczywisty wydaje si¢ wybor lorda Anthony’ego Ashleya Coopera, trzecie-
go hrabiego Shaftesbury, jako reprezentanta tego okresu. Jego prywatnym na-
uczycielem byt John Locke, jeden z najwigkszych filozofow tej epoki. Uczen
jednak zwrdcil si¢ przeciwko swemu mistrzowi, krytykujac epistemologicznie
zorientowana filozofig, jaka Locke uprawiat w $lad za Kartezjuszem, i po-
wracajac do radykalnego programu neohumanizmu jako podstawy wlasnego
projektu o$wieceniowego. Zderzenie dyskursow intelektualnych postawito
w innym $wietle prowadzony wowczas spor migdzy — jak ich nazywano —
starozytnikami a nowozytnikami. Okazato sig, ze reinterpretacja dziedzictwa
antyku w wieku osiemnastym moze zawierac realny spoteczny potencjat refor-
matorski. Shaftesbury pojmowat madros$¢ w sposob sokratejski, lecz intereso-

2 Pojecie ,,self-fashioning” zostato wprowadzone przez historyka literatury Stephena Green-
blatta (zob. S. Greenblatt, Renaissance Self-Fashioning: From More to Shakespeare, University
of Chicago Press, Chicago 1984).

21 Na temat znaczenia pismiennictwa duchowego dla literatury zob. A. C's e k e, Jezsuita ba-
rokk?, w: Fejezetek a kora modern esztétikai gondolkodas torténetébdl (1450-1650), red. F.H. Horcher,
L’Harmattan, Budapest 2013, s. 61-86.

22 Wazne stadium posrednie w tym procesie stanowi barok, ktory koncentruje sie na nieszcze-
rosci przedstawienia, na symulacji i fatszu. Barokowym mistrzem samoksztalcenia, istotnym dla
metanarracji Gadamera, jest Baltasar Gracian.
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wat si¢ takze innymi wielkimi poprzednikami i byt otwarty na idee wywodzace
si¢ z teorii retorycznej, sztuk pigknych i literatury — form sztuki, ktore miaty
wkrotce zosta¢ objgte w rodzacych si¢ wowczas dyskursach jednym pojgciem
sztuki. Mito§¢ madrosci (philo-sophia) uwazat on za co$§ wigcej niz szczego-
towy dyskurs naukowy, okreslony s$cista metodologia badan. Odkryt w niej
drogg, ktéra mogla zaprowadzi¢ do samowiedzy, a przez niag — réwniez do
samoksztatcenia.

Program Shaftesbury’ego nie miat jednak na celu po prostu rozwiazania
egzystencjalnych problemow jednostki, nie byt wyltacznie technika samowy-
chowania. Spetnial rowniez inna funkcj¢: przygotowanie do umiarkowane;j
transformacji spotecznej. Ktos, kto wyrobil w sobie idealnie wszechstronnego
ducha, nie jest juz uprzywilejowany w sensie wlasciwym spoteczenstwu feu-
dalnemu, lecz staje si¢ zdolny do wtaczenia si¢ w idealna, duchowa arystokra-
cje w sensie, w jakim rozumial ten termin Arystoteles. Stanowi ona elite, ktora
moze sprawowac prawowita wladzg¢ w spoleczenstwie, jej cztonkowie sg bo-
wiem najlepiej wyposazeni do tej misji — intelektualnie, moralnie, a takze pod
wzgledem umiejetnosci wlasciwego zachowania si¢. Duchowe wyrobienie nie
oznacza po prostu nabycia wiedzy o swiecie badz odpowiednich zewnetrznych
manier. Oznacza raczej (czy tez poza tym) posiadanie pewnych duchowych
cnot, ktore charakteryzowaty w tradycji grecko-rzymskiej i chrzescijanskiej
meza stanu (badz aktywna politycznie kobietg) zdolnego podejmowac wlasci-
we decyzje we wlasciwym czasie.

Innymi stowy, o$wiecenie przejmuje od chrzescijanskiego humanizmu po-
jecie cnoty opartej na (samo)ksztatceniu i dostrzega w niej warunek odnowy
spotecznej, aktualizujac za pomoca republikanskiego modelu odpowiedzial-
nych i odpowiednio uksztattowanych obywateli wczesniejsze modele bios
1 zmierzajac ku ideatlowi nowej arystokracji (ktora zastapi rzady wiascicieli
ziemskich reprezentujacych swoje interesy wybieranym parlamentem repre-
zentujacym cala populacj¢) badz filozofa-krola (innymi stowy, o§wieconego
wladcy absolutnego). W wizji tej wazna rolg przypisuje si¢ idei postepu, roz-
woju i reformy. Zycie spoteczne w tym ujeciu charakteryzuje sie pewnego
rodzaju teleologiczna dynamika: nie tylko jednostka moze realizowaé swoj
potencjat, lecz podobny cel motywuje réwniez wspolnote polityczna, a cza-
sami nawet panstwo.

Postep spoteczny to idea, ktéra na wiele sposoboéw pojawia si¢ w konku-
rujacych paradygmatach o$wiecenia narodowego i kosmopolitycznego. Model
brytyjski na przyktad oparty jest na szkockiej filozofii historii, nazywanej tez
ogolnie teorig czterech etapoéw. Zgodnie z tym modelem, spoleczenstwa euro-
pejskie rozwijaja si¢ wedtug pewnego idealnego wzoru, okreslonego porzadku
nast¢pujacych po sobie faz. Dzieje tej idei siggaja wczesnonowozytnej teorii
prawa naturalnego. Jest ona obecna na przyktad w mysli Pufendorfa w wieku
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siedemnastym, a osiaga w pelni rozwinigta posta¢ w osiemnastowiecznych
teoriach powstatych we Francji i Szkocji**. W tym miejscu nalezy zauwazy¢
zwlaszcza tworczo$¢ Anne Roberta Jacquesa Turgota oraz Adama Smitha Lec-
tures on Justice, Police, Revenue and Arms**. Ksiazka poswigcona w catoSci
temu modelowi rozwoju jest Adama Fergusona An Essay on the History of
Civil Society z roku 1767%.

Dzieta wspomnianych myslicieli maja wspolne przestanie i nie stanowia
jedynie opisu dziejow, charakteryzuje je bowiem rowniez wymiar normatyw-
ny, stanowiacy czg$¢ doktryny moralnej ich autorow. W tym ujgciu rozwoj
spoteczenstw ludzkich powinien dokonywac¢ si¢ w nastepujacych etapach:
spoteczenstwa towiecko-zbierackiego, pasterskiego, rolniczego i kupieckiego.
Postep pozwalajacy na przejscie z jednej fazy do nastepnej nie ma wylacznie
charakteru technicznego. Wedlug przyjmowanej przez tych autorow hipote-
zy nowa faza zawsze charakteryzuje si¢ wyzszym stopniem wyrafinowania
obyczajow moralnych i ogtady. Oczywiscie Wielka Brytania reprezentuje
najwyzszy poziom wyrafinowania pod wzgledem oglady 1 obyczajow obywa-
telskich panujacych w jej spoteczenstwie kupieckim. Przyczyna postegpu jest
fakt, ze w spoteczenstwie tym, gdy tylko minie niebezpieczenstwo, zaczynaja
rozkwita¢ nauki i sztuki, co pozwala wyda¢ owoce dziataniom ludzkich pod-
miotow. Kazdy za$§ cztonek spoteczenstwa moze z tych owocoOw swobodnie
korzysta¢, rzad bowiem jest w stanie zabezpieczy¢ wlasnos¢ jednostek i ich
osobiste bezpieczenstwo: ,Jak starozytne republiki zaraz po niepokojacych
zamieszkach albo jak krolestwo Wielkiej Brytanii po zakonczeniu wojen do-
mowych, zachowuja one ducha aktywnosci, ktory si¢ niedawno przebudzit,
1 z rbwnym wigorem oddaja si¢ wszystkim zajeciom, czy to polityce, czy
to nauce, czy sztuce?. Ferguson, ktory pochodzit ze szkockich gor, stuzyt
w wojsku jako kapelan i uczestniczyt w kilku powaznych bitwach na konty-
nencie, uznal za istotne podkresli¢, ze cnoty obywatelskie nie powinny prze-

2 Zob. I. Ho n t, The Language of Sociability and Commerce: Samuel Pufendorf and the The-
oretical Foundations of the ,, Four-Stages Theory”, w: The Languages of Political Theory in Early-
-Modern Europe, red. A. Pagden, Cambridge University Press, Cambridge 1987, s. 253-276.

24 Zob. A. Smith, Lectures on Justice, Police, Revenue and Arms, Clarendon Press, Oxford
1896 (http:/archive.org/stream/lecturesonjusticO0smituoft#page/n7/mode/2up). Warto jednak za-
uwazy¢, ze argumentacja samego Smitha na rzecz odwroconego porzadku etapow w rozwoju handlu
w nowozytnej Europie odbiega od przypadku paradygmatycznego.

% Zob. A.Ferguson, An Esssay on the History of Civil Society, T. Cadell, London 1782
(http://oll.libertyfund.org/titles/1428). Zob. tez szczegdlowe omodwienie historii rozumowanej upra-
wianej przez uczonych szkockiego oswiecenia: FH. H 6 r ¢ h e 1, 4 mérséklet filozofiaja a skot
felvilagosodasban, w: A skot felvilagosodas. Moralfilozofiai széveggyiijtemény, red. F.H. Horcher,
Osiris, Budapest 1996, s. 295-396.

% Ferguson,dz cyt., cz. 5, rozdz. 2, ,,0Of the Temporary Efforts and Relaxations of the
National Spirit”, s. 355.



96 Ferenc HORCHER

stania¢ cn6t wojennych, w przeciwnym razie prowadza do btedu: ,,Lecz jesli
narody staraja si¢ urzeczywistnic¢ plan powigkszenia i zaprowadzenia pokoju,
tak Ze ich czlonkowie nie beda juz dostrzega¢ wspdlnych wigzi spotecznych,
ani tez, powodowani przywiazaniem, angazowac si¢ dla sprawy swojego kraju,
to musza one popetnia¢ btad odwrotny i pozostawiajac zbyt mato, by poru-
szy¢ ludzkie dusze, sprowadzaja wieki niemocy, jesli nie rozktadu™’. W jego
ujeciu niezaktocone dziatanie spoteczenstwa wymaga od jednostek, oprocz
troski o indywidualng wolnos¢, rowniez gotowosci do ofiar w stuzbie wolnosci
wspolnoty. Zadne spoteczenstwo nie moze funkcjonowadé, jesli ,,okaleczono
zmyst publiczny w umystach ludzkich?.

Konflikt migdzy ideatem wyrobionego umystu a poczuciem wspdlnoty nie
stanowi tematu poruszanego jedynie w pismach Fergusona. Przyktad zmierz-
chu wysoce cywilizowanego cesarstwa rzymskiego nie przestaje nawiedzac¢
wyobrazni o$wieceniowych autoroéw, zaglebionych w kulturze starozytnego
Rzymu. Rozwazali oni na wiele sposobow brak dbatosci ze strony skorumpo-
wanej rzymskiej elity, kierujacej si¢ interesem jednostkowym lub frakcyjnym,
o interes wspolny, o to, co Ferguson nazwat duchem narodowym. Narracja
ta opierala si¢ najpierw na pracy Monteskiusza Considérations sur les cau-
ses de la grandeur des Romains et de leur décadence®, pozniej na dziele
Edwarda Gibbona, ktory medytowat nad upadkiem Rzymu w sposob podobny
do francuskiego mysliciela, lecz duzo bardziej konkretnie i szczegotowo?.
Obydwaj podzielali popularny poglad, ze imperia przezywaja cykle zyciowe
tak samo, jak jednostki, i dlatego powstanie, rozwo6j 1 upadek stanowia waz-
ne fazy w zyciu tych politycznych zjawisk. Gibbon byt do pewnego stopnia
,konserwatywny” w swoich pogladach i — podobnie jak Burke — ostrzegat
swoich czytelnikow przez przesada zarowno w polityce, jak i w religii. Jego
zdaniem entuzjazm w tych dziedzinach moze przynosi¢ katastrofalne skutki.
W swoim opus magnum uparcie poszukuje on odpowiedzi na pytanie, co do-
prowadzito pot¢zne imperium rzymskie do upadku. Jego drobiazgowe analizy
pokazuja, ze cywilizacje, ktore przekroczyty juz swdj zenit, sa niezdolne do
obrony przed niecywilizowanymi, barbarzynskimi najezdzcami. Opierajac si¢
na rozroznieniu dokonanym przez Arystotelesa, Gibbon wyroznia dwa typy
ludow barbarzynskich (czyli nie-rzymskich): jedni sa barbarzyncami, ponie-
waz — chociaz niegdys byli wyrobieni duchowo — utracili wolno$¢, zmuszeni

27 Tamze, cz. 3, ,,Of Relaxations in the National Spirit Incident to Polished Nations”, s. 367.

2 Tamze, s. 372.

» Zob.Ch.L.de Secondat Montesquieu, Considérations sur les causes de la gran-
deur des Romains et de leur décadence, Libraire Ch. Poussielgue, Paris 1907 (http:/gallica.bnf.fr/
ark:/12148/bpt6k 5455291d/f7.image).

3 Zob. E. G1ib b o n, Upadek cesarstwa rzymskiego na Zachodzie, ttum. J. Szymanska,
M. Szymanski, PIW, Warszawa 2000.
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do zycia pod despotycznymi rzadami pot¢znego autokraty; do drugiego typu
naleza ludzie wolni, lecz zyjacy w niezorganizowanych wspolnotach i za-
chowujacy si¢ w sposob nichumanitarny, dzikie narody wedrowne®'. Analiza
Gibbona kazata jego czytelnikom uznawaé pewne wspotczesne im zjawiska
za barbarzynskie, wlacznie z rewolucyjnymi namigtno$ciami demokratyczne-
go ducha, ktore znalazty ujscie w wybuchu rewolucji francuskiej doktadnie
rok po publikacji ostatnich tomow jego autorytatywnego dzieta®. W swoich
wplywowych ostrzezeniach Gibbon wyrazit jedna z najdonioslejszych dok-
tryn pdznego oswiecenia, wskazujac czytelnikom niebezpieczenstwa zwigzane
z kultura, ktorej okres rozkwitu przeminal.

Innym ,,wewngtrznym” krytykiem o$wiecenia byt Jean-Jacques Rousseau,
ktéry podkreslat — zgodnie z obywatelskimi tradycjami swojego rodzinnego
miasta-panstwa Genewy — zmyst publiczny, przeciwstawiajac go pogoni za
wlasna korzyscia, poszukiwaniu przyjemnosci, sposobowi myslenia wedtug
formuly ,,sztuka dla sztuki” popularnemu w o§wieconych salonach paryskich,
gdzie mysliciel ten bywat przedmiotem drwin. Jego zdaniem rozkwit sztuki
1 nauk, charakterystyczny dla niektorych okreséw dziejowych — na przyktad
dla spoteczenstw kupieckich — jest wrogi obyczajom moralnym i niemozliwy
do pogodzenia ze spoleczenstwem obywatelskim, ktore spetniatoby wymo-
gi starozytnej (i chrzescijanskiej) madrosci: ,,Nasze dusze uleglty zepsuciu
w takiej mierze, w jakiej nasze nauki 1 sztuki postapity ku doskonatosci. [...]
ZobaczyliSmy cnot¢ ulatujaca tak wysoko, ze jej Swiatlo wzniosto si¢ nad
naszym horyzontem”?. Rousseau przeciwstawia zepsucie rzekomo wyczer-
panej, upadajacej cywilizacji (zeby zilustrowaé jego twierdzenie, pomyslmy
o dwoch glosnych postaciach péznego o$wiecenia, z ktorych kazda jest na
swoj sposob paradygmatyczna: Casanovie i markizie de Sade), naiwnemu za-
chwytowi niewinno$cia szlachetnego dzikusa, potgpieniu wspolczesnych sztuk
i nauk zebranych w encyklopedii sporzadzonej przez jego niegdysiejszych
przyjaciol, Diderota i D’ Alemberta, przyjmujac jako standard opiewany w po-

31 Postugujac si¢ obrazem atefiskiej polis w celu stworzenia takiej skali [rozwoju — P.M.], Ary-
stoteles podzielit «barbarzyncéw» na mieszkancoé6w miast i brzegéw rzek Wschodu, cywilizowanych,
lecz zyjacych pod rzadami despotow, ktore uczynity z nich niewolnikéw, oraz mieszkancow lasow
i rownin Pétnocy, wolnych, lecz gwattownych, krwiozerczych i odznaczajacych sig tym, co pozniej
zyskalo im okreslenie «dzicy». Od tego czasu przyjeto sig rozréznienie barbarzyncow stuzalczych
i dzikich”. J.G.A. P o ¢ o ¢ k, Edward Gibbon in History: Aspects of the Text in ,, The History of the
Decline and Fall of the Roman Empire”, w: The Tanner Lectures on Human Values, t. 11, red. G.B. Pe-
terson, University of Utah Press, Salt Lake City 1988, s. 317 (http:/tannerlectures.utah.edu/ docu-
ments/a-to-z/p/pocock90.pdf).

32 Zob. E. Gib b on, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, t. 1-6, Strahan
& Cadell, London 1776-1789.

3 JJ.Rousseau,Silerétablissement des sciences et des arts a contribué a épurer les moeurs,
http://athena.unige.ch/athena/rousseau/rousseau_discours_sciences_arts.html.
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ezji pierwszy czysty i szczery ztoty wiek, ktory przedstawil w swojej teorii
rozumowanej historii jezyka. Bedac nie tylko filozofem, lecz takze utalento-
wanym powiesciopisarzem (i moze nieco mniej utalentowanym autorem librett
operowych), w swoich powszechnie czytanych powiesciach propagowat ten
sam ideal niewinno$ci. W swoim Bildungsroman (powiesci o ksztatceniu),
Emil, czyli o wychowaniu z roku 1762 z naciskiem domaga si¢, by rodzina
— badz wspomagany przez panstwo system wychowawczy — nie niszczyly
naturalnej kondycji moralnej, w jakiej si¢ cztowiek urodzit*>. Mocny, prze-
niknigty pasja gtos dzieta Rousseau nie tylko wyrazit oswieceniowa krytyke
oswiecenia, lecz takze krytyke humanistycznego ideatu ksztatcenia jako takie-
go. Filozof-samouk licznymi przyktadami swoich dawnych przyjaciot prze-
konujaco ilustruje moralne i spoteczne ryzyko zwiazane z przypisywaniem
filozofii nadmiernej wagi. Przeformulowujac Pascalowska krytyke Kartezjusza
oraz Shaftesbury’ego krytyke Hume’a, racjonalnie potgpia on przesadny kult
rozumu, tak charakterystyczny dla o§wiecenia francuskiego®. Przedstawia
filozoficzne uzasadnienie pierwszenstwa poetyki emocji, ktora — jak twierdzi —
jest bardziej wiarygodnym przewodnikiem dla dziatajacego w spoleczenstwie
podmiotu niz argumenty rozumowe. Najwazniejszym przestaniem tej ksiazki
jest zakwestionowanie sensu i doniostosci kategorii ksztatcenia: Rousseau
watpi, ze kultura, ogtada i grzeczno$¢ wprowadza jego wspotczesnych na wyz-
szy poziom moralny, a nawet, Ze s3 one cnotami w tradycyjnym (starozytnym
1 chrze$cijanskim) znaczeniu.

Oczywiscie mozemy tutaj przedstawic jedynie bardzo pospieszna i dlatego
nadmiernie uproszczong rekonstrukcje historii niektorych oswieceniowych
pogladow dotyczacych ogtady. Nie odniesliSmy si¢ na przyktad do niemiec-
kiego rozdziatu tych dziejow — chociaz Bildungsroman Goethego stanowi nie-
watpliwie paradygmatyczna obrone ideatu ksztatcenia®’. Zadna rekonstrukcja
dyskursu na temat ksztatcenia nie powinna pomija¢ wptywowej dziatalnosci

3% Zob. M. En gel, Variants of the Romantic ,, Bildungsroman” (with a Short Note on the ,, Artist
Novel”), w: A Comparative History of Literatures in European Languages, t. 23, Romantic Prose
Fiction, red. G. Gillespie i in., John Benjamins Publishing Company, Amsterdam—Philadelphia 2014,
s. 263-295. Engel odroznia Bildungsroman od Erziehungsroman (powiesci o wychowaniu), ktora
stanowi podgatunek Entwicklungsroman (powiesci o rozwoju).

3 Zob.L.J.Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, ttam. W. Husarski, t. 1-2, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 1955.

% Zob. FA. Hay ek, Naduzycie rozumu, thum. Z. Siembierowicz, Oficyna Wydawnicza Vo-
lumen, Warszawa 2002.

3 Na temat Bildungsroman zob. G. Summerfield,L.Downward, New Perspectives on
the European Bildungsroman, Continuum, London 2010 (t¢ nowa monografi¢ rowniez rozpoczyna
omowienie dzieta Goethego Lata nauki Wilhelma Meistra).
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popularnych filozoféw niemieckich®. Obecne omowienie tej historii zmierzato
jednak tylko do wykazania, ze o§wiecenie zachowato bliski zwiazek z antycz-
nym i chrze$cijanskim humanistycznym ideatem ksztalcenia, odnoszac si¢ do
niego zaro6wno w tonie afirmatywnym, jak 1 krytycznym.

Ostatnia czg$¢ artykulu przypomina systematyczna obrong tego ideatu
przez rekonstrukcje dwoch sprzecznych momentéw niezwyktej umystowosci
klasycznego niemieckiego mysliciela liberalnego Wilhelma von Humboldta.
To krotkie omowienie pojgcia ksztatcenia wedtug przyjetego przez niego klu-
cza przygotuje grunt dla zwigztej, ogdlnej oceny nieprzemijajacej doniostosci
tego pojecia.

HUMBOLDTA DWA POJECIA KSZTALCENIA

Poglady klasycznych (w wigkszos$ci dziewigtnastowiecznych) liberatow
niemieckich na temat funkcji ksztatcenia zostaty swobodnie streszczone w za-
proponowanych przez Humboldta ideach wychowawczych®. Przesunigcie
akcentow w jego mysli pozwoli nam rowniez dostrzec wewngtrzne napigcie
charakterystyczne dla liberalnej ideologii ksztatcenia.

Wilhelm Humboldt rozpoczynat karierg jako kosmopolityczny, francusko-
-niemiecki autor o$wieceniowy, ktory ksztalcenie uwazatl za realizacj¢ pro-
gramu spetniania wlasnego ,,ja”” — zgodnie ze swoja filozofia polityki taczaca
koncepcje panstwa minimalnego z idea wolno$ci jednostki. W drugim okresie
swojej tworczosci umiescit on jednak zmyst publiczny, pojmowany podobnie
jak u Fergusona, na szczycie swojej hierarchii wartosci, poddajac w ten sposob
krytyce rowniez wlasne wczesniejsze poglady.

W rozdziale poswigconym Humboldtowi Georg G. Iggers, autor mono-
grafii na temat niemieckiej mysli historycznej, przedstawia go w nastgpujacy
sposob: ,,Arystokrata o kosmopolitycznym $wiatopogladzie, przyjaciel Goe-
thego 1 — przede wszystkim — Schillera, z ktérym wymienit ponad tysiac listow,
Humboldt, w przededniu inwazji rewolucyjnej Francji na Niemcy, w petni
podzielat 6wczesny ideat cztowieczenstwa (niem. Humanitétsideal)”*’. Oby-
watele oswieconej Republiki Literackiej, garstka wspotczesnych Humboldto-
wi tworcow, potrafita zrozumie¢ jego cel. Rozrdéznienie pojeciowe, z ktorego
korzystat nawet Hegel, kiedy dokonywal wyraznego, filozoficznego rozr6z-

38 Zob. . H 6 r ¢ her, Sensus Communis in Gellert, Garva and Feder: An Anglo-Scottish
element in German Popular Philosophy, w: tenze, Prudentia luris: Towards a Pragmatic Theory of
Natural Law, Akadémiai Kiado, Budapest 2000, s. 137-157.

3 W mojej interpretacji mysli Humboldta opieram si¢ w duzej mierze na cytowanym juz dziele
Georga G. Iggersa.

“lggers,dz cyt,s. 44.
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nienia panstwa i spoteczenstwa obywatelskiego*', odegrato kluczowa rolg
w argumentacji Humboldta, stanowito bowiem poparcie jego centralnej (kla-
sycznej) liberalnej przestanki: niezachwianego szacunku dla indywidualno$ci
(romantycznej). Oto rdzen jego mysli, taczacy go takze z romantykami, dzigki
ktéremu powrdcit do starozytnego skupienia si¢ na samowiedzy wyrazonej
w delfickiej maksymie ,,Poznaj samego siebie”.

W kulturowym kontekscie niemieckiego romantyzmu réwniez odnajdu-
jemy sposob sktadnia holdu Grekom. Delfickie ostrzezenie, by troszczy¢ sig
o swoj charakter, zostato zinterpretowane przez klasycznych autoréw nie-
mieckich jako wyniesienie ,,ja”. Humboldt — migdzy innymi — wydestylowat
swoje pojecie indywidualnosci z tego dwojakiego duchowego zrodta. Dla-
tego tez jego teoria nie jest jeszcze dojrzalym romantycznym wyniesieniem
jazni, ktorego przyktadem moze by¢ ogtoszona w roku 1873 Autobiografia*
Johna Stuarta Milla. Humboldta pojgcie indywidualnosci nie koncentruje si¢
na irracjonalnym strumieniu ludzkich namigtnos$ci w takim stopniu, jak ma
to miejsce w przypadku pojecia artysty-geniusza w romantycznych teoriach
muzyki (pomys$lmy o postaciach takich, jak Beethoven, Chopin czy po6zniej
Wagner) czy tez literatury (przypomnijmy przede wszystkim posta¢ Byrona).
Swiat mtodego Humboldta jest wciaz kosmosem Goetheanskiej, o§wiecone;
racjonalnos$ci: ,,Prawdziwym celem cztowieka — celem wyznaczonym dlan
nie przez zmieniajace si¢ sktonnosci, lecz przez wieczny, niezmienny rozum
— [jest] jak najwyzsze i jak najbardziej proporcjonalne uksztalttowanie jego
zdolnosci, tak by stworzyly one catos¢”#. A jednak Humboldt — dziecko ,,epo-
ki wrazliwos$ci”, mito$nik umiarkowanego sentymentalizmu — jest uwaznym
obserwatorem roli, jaka odgrywaja tagodne namigtnosci w ksztattowaniu cha-
rakteru jednostki: harmonijna wspotpraca wtadz czlowieka obejmuje rowniez
pielggnowanie uczu¢. Proponuje on, by zamiast wypiera¢ ludzkie namigtnosci
— co zalecaly stoicyzm i ascetyczne chrzescijanstwo — nauczy¢ si¢ wyciszac je
tak, aby mogty dziata¢ w zgodzie z najlepszymi (krotko- i dlugoterminowymi)
interesami jednostki.

Co réwniez godne uwagi, w spotecznej wizji Humboldta nie znajdziemy
idei prostej, motywowanej korzyscia konkurencji poszczegdlnych jednostek,
ktére daza do samorealizacji, jaka wystepuje w gldwnym nurcie atomistyczne-
g0, klasycznoliberalnego indywidualizmu, wywodzacego si¢ z wczesniejszych

4 Zob. N. W a s z e k, The Scottish Enlightenment and Hegel’s Account of ,,Civil Society”,
Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 1988.

2 Zob. J.S. M i 11, Autobiografia, ttum. M. Szerera, Spétdzielnia Wydawnicza Wiedza, War-
szawa 1946.

B W.von Humboldt, Ideen zu einem Versuch, die Grenzen der Wirksamkeit des Sta-
ats zu bestimmen, w: tenze, Gesammelte Schriften, t. 1, B. Behr’s Verlag, Berlin 1903, s. 106.
Por.Iggers,dz. cyt.,s. 46.
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teorii prawa, ktorym Iggers przeciwstawia sposob myslenia Humboldta. Zgod-
nie z o§wieceniowym rozumieniem sktonnosci spotecznych Humboldt ujmo-
wat spoteczenstwo jako twor naturalny i twierdzit, ze ,,w$rdd rozwijajacych sig
indywidualnosci panuje podstawowa harmonia, a spoleczenstwa jako takiego,
ktore odrozniat od panstwa, nie uwazat za istotne zroédto przymusu™*. Jego wi-
zja byla pod tym wzgledem duzo bardziej arystotelesowska niz hobbes’owska
1 opierata si¢ na pochodzacym od filozofow greckich pojeciu naturalnie danej
1 spotecznie pielggnowanej przyjazni (pomyslmy o takich powiesciopisarzach
brytyjskich, jak Jane Austen).

Oczywiscie Humboldta ujgcie sktonnosci spotecznych w pierwszym okre-
sie jego tworczosci jest apolityczne: wspolpraca ma miejsce w ramach tego, co
Hegel nazywa spoleczenstwem obywatelskim, a nie w panstwie — to ostatnie
spetnia jedynie funkcjg instytucjonalna, zapewnia bezpieczenstwo wewngtrzne
i zewngtrzne. Panstwo moze jedynie ochrania¢ ludzka wspotpracg — spetnienie
wszystkich innych warunkdw musi zosta¢ zagwarantowane przez wewngtrzne,
psychiczne zdolnos$ci jednostek i ich interakcje. Jednostki moga zrealizowac
swoj potencjal, jedynie polegajac na wlasnych wewngtrznych zasobach: we-
dlug Humboldta najwyzszy ideat zostatby spetniony, gdyby ,.kazdy rozwijat
si¢ sam z siebie i ze wzgledu na siebie™. W pierwszym okresie tworczosci
Humboldt bezsprzecznie preferowat aspekt ideatu ksztatcenia ukazujacy opa-
nowanie namigtnosci jako srodek do spelnienia si¢ jednostki, lecz juz nawet
ta posta¢ jego teorii odbiega od indywidualistycznej ideologii klasycznego
liberalizmu niemieckiego.

Humboldt w indywidualistycznym okresie swojej tworczosci mial do-
bre powody, by zachowywa¢ ostrozny dystans wobec pafstwa: ostatecznie
oswiecony absolutyzm panstwa pruskiego nie mial przede wszystkim na celu
spetniania si¢ jednostek. A jednak nie jest zaskakujace, ze autor ten ujrzat
rzeczy w innym $wietle, gdy uznal, Ze samorealizacja jednostki nie znajduje
si¢ w opozycji do panstwa, lecz mu shuzy. Kiedy przyjat na siebie odpowie-
dzialno$¢ zwiazana ze stanowiskiem w administracji publicznej, jego poglady
zmienity si¢ szybko i radykalnie. Jak widzielismy w przypadku Fergusona,
w dyskusjach publicznych juz w o$wieceniu pojawit si¢ gtos wyraznie kry-
tyczny, ostrzegajacy przed niebezpieczenstwami ustroju spotecznego zoriento-
wanego na jednostke, a po okrucienstwach rewolucji francuskiej i brutalnych
podbojach zainicjowanych przez Napoleona i dokonanych pod jego wodza,
idea ta stata si¢ popularna, zwlaszcza wsrod Niemcow, ktorych duma naro-
dowa zostala przez Francuzow zraniona. W tym wlasnie kontek$cie nalezy
interpretowaé¢ nowa tez¢ Humboldta, zgodnie z ktéra Niemcy maja szans¢

“Tggers,dz. cyt,s. 46.
“Von Humboldt, dz cyt,s. 106. Por. I g gers, dz. cyt., s. 46.
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zminimalizowaé zagrozenie militarne tylko wtedy, gdy poszczegdlni obywa-
tele panstwa beda gotowi do poswigcen dla obrony dobra wspolnego. Byt on
przekonany, ze ojczyzna w jego czasach potrzebuje wszystkich mozliwych
srodkow, aby ,,natchna¢ obywatela duchem prawdziwej wojny’°. W ten spo-
sob odchodzi on od swojego wczesniejszego zainteresowania glownie ducho-
wo-intelektualnymi potrzebami jednostki w kierunku teorii, w ktorej priorytet
stanowi bezpieczenstwo publiczne. Rowniez w tym kontekscie ksztatcenie
zachowuje swoja wage, gdyz moze stuzy¢ spolecznemu celowi zapewnienia
harmonii migdzy obywatelami, co umozliwi im wspo6lna obrong ojczyzny,
kiedy zajdzie taka potrzeba.

Pojecie ksztalcenia ma jednak jeszcze jeden wymiar, ktory odgrywa klu-
czowa role w koncepcji Humboldta. Zauwaza on, ze pojecie to moze odnosi¢
si¢ zarowno do rzeczywistosci zewngtrznej, jak i do wnetrza jednostki. Co
interesujace, dwubiegunowos$¢ ta wiaze si¢ z inna, wspomniang wczesniej
dwoistoscia: ksztatcenie mozna ujmowac zaré6wno z punktu widzenia jednost-
ki, jak 1 wspolnoty. We fragmencie zatytulowanym Theorie der Bildung des
Menschen’ [, Teoria ksztalcenia cztowieka™] z lat 1793-1794 przypisuje on
relacjom migedzyosobowym wigksza wage niz wtasnemu ,,ja”, dlugoterminowe
skutki dziatan jednostek nabieraja wigc dla niego duzo wigkszego znaczenia:
,»Czltowiek [...] niezmierzajacy do zadnego konkretnego celu pragnie tylko
wzmocni¢ 1 powigkszy¢ swoje naturalne sity, 1 nada¢ swojemu bytowi wartos¢
i trwato$¢™®. Chociaz ksztatcenie nadal uwazane jest za autoformacje, jego
powodzenie nie jest niezalezne od dlugotrwatego spotecznego uznania.

Postugujac si¢ arystotelesowskim rozréznieniem materii i formy, Hum-
boldt wiacza si¢ w gtowny nurt klasyczne;j filozofii niemieckiej, gdy pisze, ze
dziatajaca w cztowieku sita, jego zdolnos¢ rozumowania, jest ,,czysta forma”,
ktora ,,potrzebuje materii, aby si¢ w niej wyrazié, i w ten sposob przetrwaé” ¥,
Rozum, aby znalez¢ tworzywo, przez ktore bedzie sie mogt wyrazi¢, zwraca
si¢ ku §wiatu zewngtrznemu, co pozwala mu zdoby¢ wiedze 1 podja¢ dziata-
nie. Wyjasnia to, dlaczego dla indywiduum wazne jest nie to, co od $wiata
uzyskuje, ani jakie skutki przynosi jego dziatanie na zewnatrz, lecz odbudo-
wa jego wewngtrznej Swiatyni. Chodzi mu wtasnie o ,,wewngtrzng poprawe
1 uszlachetnienie, a przynajmniej o ukojenie wewngtrznego niepokoju, ktory
go zjada”*". Dowiadujac si¢ bowiem wigcej o Swiecie, lepiej rozumie tylko sie-

% Von Humboldt,dz cyt.,s. 137. Por. I g g gers, dz. cyt., s. 47.

4 Zob. W.von Humboldt, Theorie der Bildung des Menschen, w: Allgemeine Bildung.
Analysen zu ihrer Wirklichkeit, Versuche iiber ihre Zukunft, red. H.E. Tenroth, Juventa Verlag, Wein-
heim—Miinchen 1986, s. 32-38 (http://www?2.ibw.uni-heidelberg.de/~aeschule/HumboldtTB.pdf).

“ Tamze, s. 33.

4 Tamze.

50 Tamze.
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bie. Przez swoja aktywno$¢ w $wiecie zewngtrznym pragnie jedynie uczynié
swoje wewngtrzne ,,ja”’ wolnym i niezaleznym.

Nalezy oczywiscie zauwazy¢, ze za tymi ideami stoi bardziej wyszukana
posta¢ Kantowskiej doktryny o cztowieku poznajacym samego siebie i w ten
sposob ukazujacym zaréwno sobie, jak i $wiatu swoja godno$¢ i analogicz-
nos$¢ do Boga. Ujawnia si¢ to w pewnym szczegodle jego doktryny: w tezie, ze
jednostka stanie si¢ czescia catej ludzkosci poprzez poznanie swojej jednost-
kowosci. Raseg ludzka charakteryzuja wartosci, do ktorych jednostki daza w ten
refleksyjny sposob: wyksztatcenie (niem. Bildung), madros$¢ (niem. Weisheit)
i cnota (niem. Tugend).

Wraz z ta idea Humboldta powracamy do tradycji starozytnej, grecko-
-rzymskiej, oraz do wielkiej tradycji chrzescijansko-katolickiej, od ktorych
rozpoczeliSmy nasz przeglad, przeprowadzajac wpierw narracj¢ przez idee
Cycerona do pogladow Arystotelesa. Ten ostatni wywart decydujacy wptyw
na $redniowieczne chrzescijanstwo, czgSciowo ze wzgledu na swoja etyke,
w ktorej przedstawia cnotg jako konieczny element udanego zycia jednostki.
W Arystotelesa filozofii praktycznej owocne zycie pozostaje w $cistym zwiaz-
ku z filozofia, a raczej z czyms$ wigcej — z madroscia (gr. sophia). Gloszona
przez Arystotelesa — zgodnie z nauczaniem jego mistrzow, Sokratesa i Platona
—teza 0 zwiazku spetnionego ludzkiego zycia i madro$ci zostata w pogladach
posgpnych stoikow przefiltrowana przez doktryng ataraksji. Afirmacj¢ tego
zwiazku wzmocnito chrzescijanstwo, wyjasniajac zbiezno$¢ madrosci i sa-
moksztatcenia z egzystencjalng walka prowadzona w ziemskim zyciu przez
cztowieka obciazonego grzechem pierworodnym i predestynacja, zbawionego
jednak przez nauke¢ o zyciu wiecznym. Zachodzenie owego zwiazku zostato
ponownie potwierdzone w humanistycznych ideach okresu wczesnonowo-
zytnego.

Wedtug Humboldta rozumienia tej dtugiej tradycji europejskiej, jednostka,
zwracajac si¢ ku $wiatu zewngtrznemu, podejmuje wysilek utrwalenia wartosci
zawartych w strukturze jej mikrokosmosu. Przez akty tworcze chce ona prze-
kroczy¢ swoja przemijajaca naturg. Narodziny stworzonego przez nia dzieta
sztuki budza w niej ,.kojace mysli o pewnej ciaglosci doskonalenia 1 ksztatce-
nia”!'. Aktywna osobowos¢ dazy do przekazania innym (jako pewnego rodzaju
dziedzictwa) wartos$ci, ktore pielggnowala w swoim wngetrzu — kultura jako
zjawisko spoteczne jest w tym znaczeniu duchowym zwycigstwem nad fizycz-
nym rozkladem, zwycigstwem zmaterializowanym w fizycznej formie.

W tym miejscu mozemy dostrzec doniostos¢, jaka Humboldt przypisywat
sztuce w swojej teorii ksztatcenia. Jednostka stara si¢ przedstawi¢ duchowe
owoce swojego wewngtrznego swiata, by ,,nie zagubila samej siebie w tym

St Tamze, s. 35.
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procesie alienacji”™?. Tworczy akt artysty stuzy uniesmiertelnieniu tych owo-
coOw. Aby to osiagna¢, artysta ,,musi zblizy¢ si¢ do masy przedmiotow, od-
cisna¢ w tym tworzywie ksztalt swojego ducha i bardziej upodobni¢ jedno
do drugiego”. Moze on zachowac siebie w nieskonczonym $wiecie, jesli
wytyczy granice swojej aktywnosci, ,,aby w sposob pusty i jalowy nie zagubic
si¢ w nieskonczonosci™*. Dzigeki temu natozonemu na siebie ograniczeniu
moze on osiagna¢ ostateczny cel, ktérym jest przezwycigzenie $miertelnosci.
Dlatego wtasnie ,,stara si¢ opanowac rozproszone wiadomosci i czynnosci, by
przeksztatci€ czysta erudycj¢ w uksztattowana kulturowo wiedzg, a niespokoj-
ne dazenia w madre dziatanie™>>,

KSZTALCENIE I SKEONNOSC SPOLECZNA
W PERSPEKTYWIE HISTORII ZACHODU

W koncepcji Humboldta wyksztatcenie nie oznacza wiedzy o faktach,
ani tez nie jest przedsigwzigciem zmierzajacym bezposrednio do przetwo-
rzenia §wiata zewnetrznego. Wewngetrzne zadziwienie prowadzi cztowieka
do realizacji jego naturalnych potencjalnosci. Cel samoksztatcenia stanowi
udoskonalona postac ,,ja”’, wyksztalcenie zas oznacza udoskonalony stan ludz-
kiego charakteru osiagajacego rozkwit przez cnotg 1 madro$¢ praktyczna, ktore
umozliwiaja ludziom wspotpracg 1 zycie razem w pokoju.

Paradoksalnie, pomimo wewngtrznej motywacji do samoksztalcenia, jed-
nostka nie ma mozliwosci podjecia bezposredniej pracy nad soba: jej duch
potrzebuje tworzywa (w terminologii Arystotelesa: materii), nad ktérym moze
pracowacé, innymi stowy, zewngtrznych przedmiotéw, aby rzutowaé na nie
swoje wewngetrzne wartos$ci. Sztuka i nauka sa dziataniami i wiedza prak-
tyczna, przez ktora ludzie kultywuja badz przeksztatcaja Swiat zewngtrzny;
impulsy te oddziatluja rowniez na indywiduum, stuzac mu do przezwycig¢zenia
jednostkowosci i fizycznego rozktadu, co oczywiscie stanowi jeden z dtugofa-
lowych celow tworczego umystu. Kultura pomaga cztowiekowi doprowadzi¢
jego ,,ja” do rozkwitu, a koniecznym etapem tej drogi jest skierowanie si¢ ku
swiatu zewngtrznemu. Kultura przynosi ludziom — nie tylko artystom, lecz
takze mito$nikom sztuki — nadziej¢ na realizacj¢ ich czlowieczenstwa czy
tez — z czym zgodziliby si¢ zar6wno Pascal, jak 1 Kant — na uznanie godnosci
(przystugujacej im ze wzgledu na rozumnosc¢) ich przemijajacego bytu przez

32 Tamze.
3 Tamze.
3 Tamze, s. 36.
> Tamze.
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rekonstrukcj¢ swojego ,,ja” w nigdy niekonczacej si¢ interakcji ze Swiatem,
W poznawaniu go i przetwarzaniu udzielanych przez swiat odpowiedzi.
Laczac w jednej narracji kilka momentéw intelektualnych dziejow spotecz-
nej sktonnosci cztowieka za pomoca zrekonstruowanej wyzej idei ksztatcenia,
w artykule tym zamierzaliSmy skierowa¢ uwagg na fakt, ze istnieje pewna prak-
tyczna ciaglo$¢ w naszym grecko-rzymsko-chrzescijansko-oswieceniowym
swiecie, ciagto$¢ niemal nieprzerwana, a w czasach kataklizmow politycznych
ukrywajaca si¢ ,,w podziemiu”. Cel tej nieprzerwanej praktyki stanowi rodzaj
samowiedzy, ktora nie jest samolubna, rodzaj wiedzy praktycznej, ktora nie
jest makiaweliczna, rodzaj kultury, ktora nie jest oderwana od codziennego zy-
cia wspolnoty. Przeciwnie: przez promowanie wyksztatcenia, wspdlnota — jak
przekonywalismy — moze wprowadza¢ mtodych ludzi w tradycyjna wiedze,
ktora stuzy zabezpieczeniu jej przetrwania. Wskutek braku ksztatcenia nawet
demokracja, najbardziej zno$ny ustroj spoteczny, moze zmienic si¢ w koszmar.
Ostatecznie, by dziata¢ sprawnie, potrzebuje ona pewnego rodzaju umiarko-
wania ze strony sprawujacych wtadzg, umiarkowania, jakiego trudno bytoby
oczekiwa¢ od wiadcy, ktory nigdy nie kultywowat swojego umystu ani nie
powsciagal namigtnosci, dyscyplinujac wole. Bez kultury politycznej demo-
kracja to tylko rzady wigkszos$ci i zestaw abstrakcyjnych norm, ktorych nikt
nie przestrzega. A kultura polityczna jest osiagalna jedynie poprzez samody-
scypling oraz kultywowanie umystu i serca w duchu spotecznej otwarto$ci.

Thum. z jezyka angielskiego Patrycja Mikulska
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KONDYCJA FILOZOFII I UNIWERSYTETU DZIS

Diagnoza Alasdaira MacIntyre’a1

Ostatecznym efektem edukacji winien by¢ czlowiek dysponujqcy wlasciwym ro-
zeznaniem w sferze moralnej. Stan ten przektada sie na poczucie tozsamosci 0so-
bowej, ta zas jest wypadkowq tozsamosci spolecznej i historycznej. W tym sensie
grecka filozofia moralna preferowala zasadniczo ideat wyedukowanego cztowie-
ka, ktorego wybory, determinowane odpowiednimi cnotami, powinny prowadzic¢
go do osiggniecia autentycznych dobr, a w koncu dobra najwyzszego.

Czy wspolczesna kultura potrzebuje jeszcze filozofii w takim ksztatcie,
ktory czynitby zado$¢ intelektualnym roszczeniom, poznawczym rozstrzy-
gnigciom 1 praktycznym wskazoéwkom oferowanym przez ,,matk¢” wszystkich
nauk? Czy tez trzeba raczej bez protestu przyja¢ do wiadomosci, ze jej doniosta
w tym sensie rola juz si¢ zakonczyla, problemy zas, ktére byly jej domena,
sa dzi$ przedmiotem nauk szczegdtowych, podejmujacych i rozwiazujacych
kwestie przez wieki uwazane za niezbywalnie filozoficzne? Jesli na pytania
te nalezy udzieli¢ odpowiedzi twierdzacej, to oksfordzki filozof Isaiah Berlin
mylit si¢, gdy metaforycznie twierdzit, ze filozofia jest niczym slonce, ,,wy-
rzuca” bowiem w $wiat swe ,,cz¢$ci” w postaci idei i probleméw (zyjacych
zazwyczaj pozniej swym wilasnym, naukowym zyciem) i, tak jak stonce, wta-
sciwie nic nie traci ze swej wielko$ci 1 mocy — pozostaje w centrum i ,,nie wy-
pala si¢”.

Generalnie, osoby zabierajace na ten temat glos mozna podzieli¢ na dwie
grupy — ,.katastrofistow” oraz ,,przystosowanych”. Terminologi¢ t¢ zapozy-
czam na potrzeby niniejszego wywodu od Umberta Eco, ktory w ten sposob
charakteryzuje krytykow wspotczesnej kultury. ,,Katastrofisci” (wt. apocalit-
tici) ubolewaja nad jej stanem, wskazujac na zanik czy wrecz upadek kultury
wysokiej na rzecz kultury popularnej. T¢ druga traktuja przy tym jako wykwit
kultury masowej, ktorej nadaja w zwiazku z tym status antykultury. Za tg sytu-
acje obwiniaja kapitalizm jako system prowadzacy ostatecznie do komercjali-

' W kilku fragmentach niniejszego artykutu wykorzystatam analizy zawarte w swojej pracy
Miedzy wolnosciq a powinnosciq. Filozofia polityczna Isaiaha Berlina i Alasdaira Maclntyre’a (Wy-
dawnictwo UMCS, Lublin 2005).

2 Por. I. Berlin, Does Political Theory Still Exist?, w: tenze, Concepts and Categories:
Philosophical Essays, red. H. Hardy, Oxford University Press, Oxford 1980, s. 146.
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zacji kazdego kulturowego dobra. ,,Przystosowani” (wl. integrati) dostrzegaja
natomiast pozytywne aspekty masowego konsumowania kultury?.

Terminologia Eco wydaje si¢ tu konceptualnie zasadna, z jego rozwazan
wynika bowiem, ze ,katastrofisci” wywodza si¢ przede wszystkim z kregu
intelektualistow europejskich, ,,przystosowani” zas z kregu krytykéw amery-
kanskich*. Na problem miejsca i roli nauk humanistycznych we wspotczesne;j
kulturze, umasowionej i skomercjalizowanej — co si¢ w tym kontekscie szcze-
g6lnie podkresla — proponuje spojrze¢ z perspektywy stanowiska Alasdaira
Maclntyre’a. Poglady tego wspolczesnego filozofa polityki, uwazanego za
czotowego przedstawiciela amerykanskiej mys$li komunitarystycznej, sa jed-
nak mocno osadzone — z racji jego szkockiego pochodzenia oraz przebytej
drogi intelektualnej — w tradycji mysli europejskie;j.

Pytanie o przyszto$¢ nauk humanistycznych (szczegdlnie za$ filozofii) —
obejmujace tez kwestig roli tych nauk w ksztatceniu na poziomie szkolnictwa
wyzszego — jest zarazem, wedtug Maclntyre’a, pytaniem o kondycj¢ insty-
tucji uniwersytetu we wspolczesnej kulturze. Problem ten nalezy rozbi¢ na
szereg pytan podstawowych. Oto niektére z nich: Co dzi$ jest (powinno by¢)
przedmiotem wiedzy akademickiej? Co jest dzis warte (godne) poznawczych
zabiegow? Co jest (powinno by¢) celem wiedzy? Czemu i komu wiedza ma
shuzy¢? Na czym polega ,,uzytecznos¢” wiedzy? Kim jest (powinien by¢)
uczony? Jakimi walorami winien si¢ odznacza¢? Kto moze pretendowac do
miana uczonego? Na czym polega rola uczonego jako dysponenta wiedzy? Do
kogo wiedza akademicka jest dzi§ kierowana? Kto moze (powinien) by¢ jej
odbiorca i co moze (powinien) z ta wiedza uczyni¢? Jaka dzi$ jest (powinna
by¢) kulturowa rola uniwersytetu?

Satysfakcjonujaca odpowiedz na pytanie o kondycj¢ nauk humanistycznych
en bloc (oraz o ich przyszto§¢) wymagataby zatem gruntownego przesledzenia
debat toczacych si¢ wokot tych pytan, a nast¢pnie wyciagnigcia z nich jedno-
znacznego poznawczo wniosku. Nie jest to jednak mozliwe z racji mnogosci
wyrazanych opinii, a takze dlatego, ze debaty takie tocza si¢ nie od dzis, a te
najbardziej interesujace najcz¢sciej uwiktane sa w szersza dyskusje na temat
stanu wspolczesnej kultury jako catosci. Tak tez rzecz si¢ ma w przypadku
pogladow Maclntyre’a, ktory generalnie przestrzega przed kultura opanowana

przez wspotczesnych ,,barbarzyncow’.

3 Zob. U. E ¢ o, Apokaliptycy i dostosowani. Komunikacja masowa a teorie kultury masowej,
thum. P. Salwa, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2010.

4 Zob.P. Bondanella, Unberto Eco. Semiotyka, literatura, kultura masowa, ttum. M.P. Mar-
kowski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997.

5 A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 466.
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Przykladem tego typu namyshu byly tez rozwazania prowadzone swego
czasu juz przez Edmunda Husserla® czy Martina Heideggera’. Na gruncie
amerykanskim alarmistyczne glosy od kilkudziesigciu lat ptyna z ust cho-
ciazby Ivana Illicha, ktory twierdzi, ze wiedza stata si¢ dzi§ towarem 1 jest
przedmiotem manipulacji®, Allana Blooma diagnozujacego zdeprawowanie
umystow amerykanskich studentéw przez tamtejsze szkolnictwo’ czy Sheldo-
na Krimsky’ego, ktéry pisze o skorumpowanej nauce i utracie niezaleznosci
uczelni w efekcie pogoni za pieniadzem'?. Richard Pratte twierdzi z kolei, ze
szkolnictwo wyzsze, zamiast by¢ miejscem uprawiania nauki, stato si¢ swo-
ista szkota przetrwania, uczaca studentow tych wszystkich ,,sztuczek”, ktore
pozwalaja im nastgpnie sprytnie funkcjonowac¢ w dorostym swiecie'’.

Jesli tak jest, to nic dziwnego, ze mamy dzi§ do czynienia z ,,przerabia-
niem uniwersytetu w skrzyzowanie firmy badania rynku i szkoty zawodowe;”,
z ,,presja zysku”'? czy mowieniem o ,,nicoptacalnosci” pewnych kierunkow
studiéw. Nie nalezy sig tez dziwi¢, ze biurokratyczny system narzuca uczel-
niom — wbrew woli spolecznosci akademickiej — okreslone procedury dziata-
nia. Juz w latach siedemdziesiatych ubieglego wieku Jean-Frangois Lyotard
ubolewat: ,,Strumien kredytow omija te dziaty pracy badawczej, ktore nie moga
wykazac¢ swojej chocby posredniej przydatnosci do optymalizacji osiagnigc
systemu, ktore sa zatem skazane na uwiad. Administracje otwarcie przywotuja
kryterium skutecznosci, uzasadniajac odmowe wsparcia takiego czy innego
osrodka badawczego™!?. W efekcie miejsce uniwersyteckiego medrca zajmuje
dzi$ juz nie uczony czy naukowiec, lecz de facto menedzer — cztowiek biznesu
kalkulujacy, czy problematyka, ktora si¢ zajmuje, ,,da si¢ sprzeda¢” i zapewni
mu zysk w postaci lepszej pozycji przetargowej na rynku pracy. Zatozono
bowiem, ze — czy chcemy, czy nie — na ksztalt uniwersytetu maja wptyw dwa

¢ Zob. E. Hus s erl, Kryzys europejskiego czlowieczernstwa a filozofia, thum. J. Sidorek,
Fundacja Aletheia, Warszawa 1993.

7Zob.M. Heidegger, List o ,,humanizmie”, ttum. J. Tischner, w: tenze, Budowa¢, mieszkac,
mysle¢. Eseje wybrane, thum. K. Michalski i in., Czytelnik, Warszawa 1977, s. 76-127.

8 Por. I. 1111 ch, The Alternative to Schooling, ,,Saturday Review” 54(1971) nr 25 z 19 VI
1971, s. 48.

® Zob. A. B1loom, Unyst zamkniety. O tym, jak amerykanskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo
demokracje i zubozylo dusze dzisiejszych studentow, ttum. T. Bieron, Zysk i S-ka, Poznan 1997.

10°Zob. S. Krimsky, Nauka skorumpowana? O niejasnych zwiqzkach nauki i biznesu,
thum. B. Biaty, PIW, Warszawa 2006.

1'Zob. R. Pratte, Conspiracy, Schools and Schooling, ,,Educational Theory” 27(1977)
nr 3, s. 186-195.

12 Zespot KP, Trzeba broni¢ uniwersytetu, w: Uniwersytet zaangazowany. Przewodnik Krytyki
Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 8.

B JF. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, ttum. M. Kowalska, J. Migasinski, Fundacja
,Aletheia”, Warszawa 1997, s. 133n.
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najwazniejsze dzi§ czynniki: dynamiczny rozwoj techniki i technologii oraz
,pomys$lny rozwoj kapitalizmu”*,

Jak si¢ wydaje, oba te czynniki kulminuja w pewnym typie racjonalnosci,
ktory zdominowat dzisiejsza kulturg, a mianowicie racjonalnos$ci instrumen-
talnej. Jest to racjonalnos¢, jaka postugujemy sig, aby wyliczy¢ najbardziej
ekonomiczny sposéb wykorzystania §rodkéw prowadzacych do danego celu.
Maksymalna efektywnos$¢, najlepsza relacja naktadéw do zyskéw — oto kry-
terium sukcesu wedhug takiego rozumowania'.

Krytyczne stanowisko Maclntyre’a wobec tych rozwiazan zasadza si¢ na
zakwestionowaniu kulturotworczej roli racjonalno$ci instrumentalnej oraz na
optowaniu za racjonalnos$cia aksjologiczna. Ten typ racjonalnosci taczy sig
scisle z wyznaczaniem i realizowaniem celéw wartosciowych (zarowno tych
ostatecznych, jak i posrednich). Zdaniem Maclntyre’a to poszczeg6dlne pod-
mioty wyznaczaja cele, ,,szacujac” wartosci (tak zwane dobra wewngtrzne)
poszczeg6lnych ,,praktyk zyciowych”. Uznanie czynno$ci za racjonalng uza-
lezniaja one od tego, czy: (1) zmierza ona do celu wartego akceptacji; (2) da-
ny cel jest mozliwy do osiagnigcia; (3) podmiot, realizujac okreslony cel,
kieruje si¢ wiedza zapewniajaca jego osiagnigcie.

FILOZOFIA A NAUKI SZCZEGOLOWE

Postep naukowo-techniczny przyczynit si¢ do upowszechnienia kultu na-
uki i naukowosci. Czlowiek preferujacy naukowy obraz rzeczywistosci przede
wszystkim akceptuje niezbgedno$¢ istnienia okreslonych, misternych konstruk-
cji teoretycznych, ktére stanowia podstawe opisu rzeczywistosci. Konstrukcje
te uwazane sg za klucz do poprawnego ogladu tej rzeczywisto$ci. Wedlug
obecnego paradygmatu naukowo$ci wiedza naukowa winna spetnia¢ dwa
podstawowe warunki: bazowa¢ na empirycznym podejsciu do rzeczywistosci
oraz budowa¢ wewngetrznie spojne modele. Wiedza naukowa formutowana na
gruncie poszczegolnych nauk charakteryzuje si¢ zwykle wysokim stopniem
usystematyzowania, uteoretycznienia, ogdlnosci, pewnosci, prawdziwosci oraz
intersubiektywnej sprawdzalnos$ci. Przedstawiciele nauk szczegotowych zdaja
sobie jednak sprawe, ze postugujac si¢ okreslonymi procedurami naukowy-
mi, dysponuja jedynie przyblizonym opisem rzeczywistosci. Nie przywiazuja
wagi do catosciowego rozumienia ,,natury”, tak zwanego porzadku rzeczy
czy ludzkiej kondycji. Na pytanie ,.kim jest czlowiek?” uzyskujemy szereg

4 Tamze, s. 112.
15 Zob. Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, ttum. A. Pawelec, Wydawnictwo Znak, Warsza-
wa 1996.



110 Jolanta ZDYBEL

réznych odpowiedzi formutowanych w obrgbie nauk szczegdtowych. Nie sa
one jednak odpowiedziami na stricte filozoficzne pytania w rodzaju: ,,Na czym
polega jednos¢ cztowieka? Jak odkrycia kazdej z tych dyscyplin powinny
przyczynia¢ si¢ do naszego rozumienia siebie 1 swojego miejsca w przyro-
dzie?’'6. Jak bowiem podkresla Maclntyre, ,,w przesztosci to wlasnie filozofii
przypadato zadanie formulowania i przeformutowywania pytan, odpowiadania
na nie i znajdowania nowych odpowiedzi. Przypisujac to zadanie filozofii,
zaktadano, ze badacze uprawiajacy wszystkie pozostate dyscypliny nie beda
mogli w pelni zrozumie¢ znaczenia tego, co robia i co odkrywaja, dopdki nie
uzyskaja filozoficznego zrozumienia wlasnej dyscypliny oraz jej powiazan
z innymi dyscyplinami”!’.

Analizujac zmiany, jakie dokonaly si¢ — i ostatecznie doszty dzi$ do glosu —
we wzajemnych relacjach migdzy filozofia a naukami szczegotowymi, a takze
w obrgbie samej filozofii, MacIntyre wskazuje na trzy istotne modyfikacje.
Po pierwsze, nastapito oddzielenie problemoéw natury filozoficznej od proble-
mow podejmowanych na gruncie nauk szczegoétowych oraz doszto do niemal
zupelnego wyeliminowania perspektywy historycznej (zasady tworczego czy
tez poznawczo inspirujacego odniesienia do przesztych koncepcji) w naukach
Scistych. Po drugie, nastapita zmiana struktury w obrgbie samej filozofii, a to
w zwiazku z wyodrgbnieniem problemoéw centralnych 1 peryferyjnych oraz
podziatem metod badawczych na ,,owocne” (skuteczne) oraz ,,nicowocne”
(nieskuteczne). Po trzecie, zmienity sig preferencje dotyczace formy wypowie-
dzi (gatunku literackiego) odpowiedniej do przekazania istotnych tresci filozo-
ficznych: od dialogu (np. u Platona, George’a Berkeleya, Denisa Diderota czy
Johna Wisdoma), filozoficznej modlitwy (np. u Aureliusza Augustyna czy An-
zelma), intelektualnej debaty (np. u Tomasza z Akwinu czy Jana Dunsa Szko-
ta), poezji (np. u Dantego czy Alexandra Pope’a), rodzaju geometrii (np. u Ba-
rucha Spinozay), historii (np. u Georga W.F. Hegla), powiesci (np. u George
Eliot, Fiodora Dostojewskiego czy Jeana-Paula Sartre’a), az po ,,najbardziej
ekscentryczny twor’— czyli artykut pisany do profesjonalnych periodykow
akademickich.

Metakrytyka w obszarze filozofii nie moze wykaza¢ si¢ tak wymiernymi
efektami, jak tenze typ refleksji w obszarze nauk przyrodniczych. Nie jest
mianowicie w stanie rozstrzygac¢ jednoznacznie, a tym bardziej raz na zawsze,
fundamentalnych kontrowersji rodzacych si¢ w obrgbie filozoficznego mysle-
nia. W przypadku filozofii nie mozna w kwestiach watpliwych (dotyczacych
zasad 1 prawomocnosci konkluzji) zwroci€ si¢ ku jakims ,,neutralnym” danym,

1 A. MaclIntyre, Bég filozofia, uniwersytety. Wybrane zagadnienia z historii katolickiej
tradycji filozoficznej, ttum. A. Lagodzka, Pax, Warszawa 2013, s. 240.
7 Tamze.
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jak ma to miejsce w przyrodoznawczej nomologii zaktadajacej weryfikacyjny
charakter danych do$wiadczenia (faktow)'s. Do weryfikacji poszczegdlnych
teorii oraz ich zespotow powstajacych w obszarze filozofii nie da si¢ zastoso-
wac takiego ,,obiektywnego” (niezaleznego) kryterium, dzigki ktoremu moz-
liwa stataby si¢ ocena ,,niewspotmiernych” teorii.

Maclntyre podkresla réwniez, ze kazda teoria osadzona jest w jakims wigk-
szym zespole teorii, te za$ partycypuja w ogdlnych schematach przekonan.
Te wlasnie schematy tworza ramy ciagtosci rozwoju nauk przyrodniczych.
Dzigki owym schematom mozna zespoty dwu lub kilku teorii rozpoznaé jako
na przyktad niezgodne i rywalizujace oraz oferujace rézne sposoby osiagania
tego samego zespotu celow teoretycznych. Innymi stowy, bez ogdlnego spre-
cyzowania i konceptualizacji tresci oraz okreslenia teoretycznych celéw na
poziomie zespotu przekonan, ,,wierzen” (ang. beliefs) czy ,,$wiatopogladu”
(niem. Weltanschauung) teorie pozbawione beda tych logicznych podstaw,
poprzez ktére moga by¢ zakwalifikowane jako rywalizujace ze soba badz
tez dopetiajace sig. ,,To wtasnie owo wspolne stownictwo wyzszego rzedu,
ten zasob sensOw i odniesien dostarczanych na poziomie Weltanschauung,
umozliwia zwolennikom rywalizujacych, niewspotmiernych ze sobq teorii
rozpoznanie siebie nawzajem jako zmierzajacych w kierunku tego, co mozna
okresli¢ na tym poziomie jako te same cele””®. W tym tez kontek$cie mozliwe
staje si¢ mowienie o sukcesie badz porazce, postepie badz regresie w odnie-
sieniu zarowno do podejmowanych problemow, jak i wyznaczanych celow.
Tworzy si¢ tez mozliwo$¢ poréwnywania teorii, jak si¢ wydaje, ze soba nie-
wspotmiernych.

Maclntyre sugeruje, ze jeden zespot teorii naukowych moze oddziatywaé
na inny ich zespot w ten sposob, ze dostarcza lepszego rozstrzygnigcia zasad-
niczych problemow. Wartosciowany i osadzany zespot teorii nauk szczegoto-
wych, uwazany za racjonalnie doskonalszy, winien zatem charakteryzowac
si¢ kreatywnos$cia i postgpem w rozwiazywaniu problemow oraz tak zwana
wzgledna spojnoscia. ,,Wzgledna spdjnosc” bowiem — jak chce Maclntyre —
stanowi zrodto intelektualnego postgpu®.

Wykazujac doniosto$¢ perspektywy historycznej w rozwiazywaniu pro-
blemoéw wilasciwych naukom szczegdétowym, Maclntyre stara si¢ odnies¢ tg
prawidtowos¢ do zagadnien stricte filozoficznych. Dla przejrzystosci dalszego
wywodu istotne jest zatem dokonanie chociazby pobieznej prezentacji kryte-

8 Por. tenze, The Relationship of Philosophy to Its Past, w: Philosophy in History: Essays on
the Historiography of Philosophy, red. R. Rorty, ].B. Schneewind, Q. Skinner, Cambridge University
Press, Cambridge 1986, s. 40n.

1 Tamze, s. 43 (O ile nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — J.Z.).

20 Por. tamze, s. 44.
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ridéw odrozniania przez niego problemow i konkluzji formutowanych w obre-
bie nauk szczegotowych od tych o filozoficznej naturze.

Pierwsza réznica polega na tym, ze w naukach szczegotowych operowaé
mozna tak zwang minimalna definicja jednoczaca, w ktorej uwzgledniony
zostaje stan (aktualno$¢) osiagnig¢ tych nauk. W filozofii za$ ,,najnowsze roz-
strzygnigcia” w znacznej mierze ,,wykorzystuja” jej przeszto§¢. Minimalnej
definicji nalezy zatem poszukiwac nie w punkcie dojscia (w aktualnych roz-
strzygnigciach), lecz w punkcie wyjscia, czyli w momencie narodzin filozofii
1 w formulowanych przez nig pierwszych definicjach (na przyktad u Platona
czy Arystotelesa). Druga ro6znica polega na tym, ze w przypadku nauk szcze-
gbotowych statym punktem odniesienia uczyni¢ mozna system wyjsciowych,
bazowych twierdzen i przekonan — Weltanschauung. Z kolei na gruncie fi-
lozofii ,,$wiatopoglad” nie jest tym, co jednoczy rdzne teorie i stanowiska,
a wreez przeciwnie — staje si¢ on przedmiotem sporow i konfliktow. W filozofii
statym punktem odniesienia, w jakims$ sensie unifikujacym roézne rozstrzygnig-
cia 1 koncepcje, jest zestaw czy tez katalog poje¢ kluczowych, idei, wartosci
(dobr), ktore jakkolwiek sa réznorodnie artykulowane, to poprzez swoja per-
manentna obecnos¢ w poszczegolnych teoriach i koncepcjach odpowiedzialne
sa za ciagtos¢ problematyki pojawiajacej si¢ w obrebie réznych stanowisk oraz
decyduja o jej podobienstwie i powtarzalnosci. Wreszcie trzecia rdéznica spro-
wadza si¢ do tego, ze w obszarze nauk szczegdtowych mozna méwic o ciagtym
postepie, o pozniejszych rozstrzygnigciach jako — zasadniczo — doskonalszych
od wczesniejszych. Z kolei cecha charakterystyczne dla mysli filozoficznej
sa debaty i spory nieustannie toczone w jej obrgbie na skalg mata (w ramach
jednej teorii) 1 duza (migdzy rywalizujacymi stanowiskami i teoriami).

Jesli zas mowimy tu o postgpie, to w aspekcie swoiscie pojetej ,,wyz-
szej racjonalnosci” (ang. rational superiority) jednego ujgcia nad drugim?'.
Stanowisko filozoficzne o ,,wyzszej racjonalnosci” charakteryzuje si¢ tym,
ze przybiera formg bardziej zrozumiatego i adekwatnego sprawozdania rela-
cjonujacego problemy, jakie mialy miejsce wewnatrz tego stanowiska i spra-
wialy, ze stanowisko to okazato si¢ bardziej otwarte na rozpoznanie btedow
1 niescislosci w obrebie proponowanych rozwiazan, w konfrontacji ze stano-
wiskami opozycyjnymi. Stanowisko o znamionach ,,nizszej racjonalnosci” nie
moze dostarczy¢ tego rodzaju swojego obrazu. Stopniowanie ,,racjonalnosci”
jest wige $cisle zwiazane z mozliwos$cia krytycznego rozpoznawania brakow
1 wad we wlasnych rozstrzygnigciach, a takze z podejmowaniem dziatan ma-
jacych na celu ich wyeliminowanie — to za$ nie jest mozliwe bez spojrzenia
historycznego. ,,Jest to konkluzja, ktora bedzie wydawata si¢ paradoksalna dla

2 Por. t e n z e, Czyja sprawiedliwosé? Jaka racjonalnosé?, ttum. A. Chmielewski i in., Wy-
dawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007, s. 38-60.
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niektorych i niepozadana dla wielu. Ale ma ona przynajmniej jedna zaletg: jest
oryginalna. Vico, Hegel i Collingwood, kazdy z innej pozycji, dochodza do
tez w znacznej mierze i faktycznie nieprzypadkowo podobnych. [...] Podsta-
wowe pytanie za$ brzmi: czy pozadany rodzaj historii rzeczywiscie moze by¢
napisany? A jedynym sposobem odpowiedzi na to pytanie jest sprobowac ja
napisac¢ — i odnies¢ albo porazke, albo sukces™.

Koniecznos$¢ pisania takiej historii dostrzegt juz Arystoteles. Przedstawio-
na bowiem w Metafizyce opowies¢ o sformutowaniu przez niego pierwszych
zasad jest zarazem relacja z wysitkow jego poprzednikéw skoncentrowanych
na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o arche. Jest to wigc niejako opowies¢
o postgpach na drodze rozumienia pierwszych zasad, na drodze postgpu racjo-
nalnosci w ich rozumieniu. A zatem: ,,Okreslone rozumowanie mozna opo-
wiedzie¢, za$ istota zdolna poja¢ to rozumowanie nie moze nie by¢ w stanie,
posrednio lub bezposrednio, rozpoczaé tego opowiadania i podaza¢ za nim.
Podobnie kazde filozoficzne ujecie rozumowania zaktada jakie$ ujecie tego,
jak powinny by¢ pisane opowiadania poszczegdlnych rozumowan. I rzeczy-
wiscie, kazde opowiadanie jakiego$ okreslonego rozumowania, o ile opisuje
postep tego rozumowania poprzez ukazanie drogi jego zwycigstw i klgsk, jego
upadkow 1 wzlotow, zmian w jego strategii i taktyce, zaktada z gory jakie$
uporzadkowanie przypadkoéw tego rodzaju, jakie daje tylko odpowiednie, fi-
lozoficzne ujgcie rozumowania”>.

Porazka albo sukces — o ktorych mowi Maclntyre — nie sg tylko kwestia
historii racjonalnosci w odniesieniu do pierwszych zasad teoretycznych. Ma on
rowniez na mysli zasady praktyczne. I tak, na przyktad, warunkiem wstgpnym
eliminowania konfliktow w obrgbie moralnosci 1 polityki jest ,,zrozumienie” hi-
storii tych konfliktow. Nie chodzi tu jednak o awartosciujacy, kronikarski zapis
faktow (zdarzen). Kronikarskiemu modelowi historii przeciwstawia MacIntyre
model narratywistyczny. Zaktada on ujgcie obrazu przesztosci w formg narra-
cji, jako ze wiedza historyczna (zbior konstatacji dotyczacych przesztosci) jest
forma odpowiedzi na pytania. Odpowiadajacy na pytania historyk przyjmuje
implicite czy explicite tak zwane absolutne presupozycje. Dokonujac podziatu
zdarzen na etapy, postuguje si¢ wszak okreslonymi wzorcami osiagnig¢, nie-
powodzen, regresu, postepu, porzadku czy chaosu. Narracyjna historia daje
mozliwos¢ stwierdzenia, na czym polega wlasciwy, to znaczy uporzadkowany,
zorganizowany stan okreslonego zespotu zasad 1 praktyk, na czym zas$ stan nie-
porzadku czy dezintegracji. Narracja powinna umozliwia¢ takze zrozumienie

22 T en ze, The Relationship of Philosophy to Its Past, s. 47.
2 Ten ze, First Principles, Final Ends and Contemporary Philosophical Issues, Marquette
University Press, Milwaukee 1990 s. 49.
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kolejnych etapow, poprzez ktore stan wyjsciowy (badz wezesniejszy) danej
praktyki przeksztalcit si¢ w jej stan pdzniejszy (badz obecny).

FILOZOFOWIE I HISTORYCY FILOZOFII

Maclntyre — jako historyk etyki, historyk filozofii, filozof polityki i moral-
nosci — stawia tez czota ,,nowoczesnym” (w sensie: aktualnie dominujacym)
koncepcjom filozoficznym?. Zachowanie dystansu wobec popularnych i atrak-
cyjnych teorii uwaza on bowiem za wymog bycia historykiem filozofii. Z tej
tez perspektywy twierdzi, iz ,,badania historyczne sa niezbedne dla ustalenia,
na czym polega okreslony punkt widzenia i ze tylko w historycznym dialogu
dany punkt widzenia jest w stanie wykaza¢ swoja racjonalng wyzszo$¢ w pew-
nych konkretnych kontekstach nad konkurencyjnymi punktami widzenia”?.

Diagnozujac stan dwudziestowiecznej mysli filozoficznej, Maclntyre do-
chodzi do wniosku, Ze cechuje si¢ ona licznymi, dos¢ charakterystycznymi
uchybieniami o daleko idacych konsekwencjach. Ot6z u podtoza refieksji spo-
tecznej (teorii politycznych, socjologicznych czy ekonomicznych) ostatecz-
nie tkwig pryncypia filozoficzne, a to oznacza, ze zta kondycja wspolczesnej
filozofii wplywa niekorzystnie takze na nauki spoteczne, generalnie za$ na
kondycjg zachodniej kultury.

MaclIntyre ma jednak nadziej¢ na konstruktywne rozwiazanie tego pro-
blemu. Nadziejg t¢ poktada w mozliwos$ci czerpania sanacyjnych inspiracji
z wyraznie okreslonej tradycji filozoficzne;j.

Niepokojaca kondycja wspoétczesnej filozofii to bowiem — w istotnej
mierze — efekt odziedziczenia niespojnych (wzgledem siebie) fragmentow
z roznych historycznie zaistniatych, pierwotnie wzglgdnie wewngtrznie spdj-
nych koncepcji filozoficznych wiazacych w catos¢ sfer¢ myslenia i dziatania.
Krytyczny wglad w specyfike naszej (zachodniej) tradycji stanowi, zdaniem
Maclntyre’a, pierwszy krok do naprawy filozoficznego myslenia. Krytyczne
$ledzenie myslenia filozoficznego i historii wspdlnot, bedacych nosicielami
okreslonych tradycji filozoficznych, stwarza mozliwos¢ wykazania zrodet
sukcesow poszczegolnych orientacji filozoficznych w dialogu toczacym sig
migdzy nimi tak na przestrzeni dziejow, jak i wspolczesnie.

Zgodnie bowiem z ujgciem Maclntyre’a, podstawowa cecha pojgcia ,,tra-
dycji myslowej” jest to, iz ,,przesztos¢ nigdy nie zastuguje na odrzucenie i ze
terazniejszo$¢ jest zrozumiata tylko jako komentarz do przesztosci i odpowiedz
na nia, poprzez ktore przesztos¢ — jezeli to konieczne i mozliwe — ulega prze-

2 Por. tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 5-19.
2 Tamze, s. 476.



Kondycja filozofii i uniwersytetu dzis 115

mianie i przekroczeniu, lecz ulega przemianie i przekroczeniu w taki sposob,
1Z pozostawia terazniejszos¢ otwarta na dalsze przemiany i przeksztatcenia
z przysztego, by¢ moze bardziej adekwatnego punktu widzenia™?¢. Partycypo-
wanie w okreslonej wspdlnocie oraz $wiadomo$¢ wiasnej tradycji stwarzaja
podstawy do wlaczenia si¢ w debat¢ dotyczaca celow zycia, mozliwosci i §rod-
kow ich osiggania, a takze w definiowanie dobra wspolnego. Tymczasem, jak
pisze Maclntyre: ,,Historia filozofii jest wciaz zbyt czgsto pisana tak, jakby
byla wytacznie kwestia tez i argumentow. Ale powinnismy si¢ do tej pory
nauczy¢ od R.G. Collingwooda, ze nie wiemy, jak ustali¢, nie mowiac o tym,
jak rozwijagé, takie tezy i argumenty, dopoki nie wiemy, na jakie pytania miaty
udzieli¢ odpowiedzi™?’.

Kreatywnos¢ i dynamiczno$¢ tradycji mozna zatem mierzy¢, Sledzac czy
(1w jakim stopniu) tradycje te radza sobie z problemami, ktdre niesie ze soba te-
razniejszos¢. Kazda tradycje wspotkonstytuuje i warunkuje w jej historycznym
przebiegu zmienny kontekst spoteczno-polityczny. O dojrzatosci danej trady-
cji $wiadczy zdolno$¢ dostrzezenia 1 przekraczania jej wlasnych ograniczen
oraz zdolno$¢ absorpcji tych elementéw z innych tradycji, ktore pozwalaja na
przezwycigzenie kryzysu.

HISTORIA NARRACYJNA

Zdaniem MaclIntyre’a przesztos¢ jest dostgpna poznawczo jednostce przez
to, ze jest ujeta w narracje, czyli dialog bedacy ciagiem pytan i odpowiedzi
formulowanych w obrgbie okreslonej wspdlnoty czy tez w dyskusji migdzy
poszczegdlnymi wspdlnotami. W ten sposob konkretny cztowiek (podmiot
poznajacy) zastanawia si¢ nad przesztoscia, stawiajac pytania i odpowiadajac
na nie. Tym samym staje si¢ on czgs$cia danej catosci — wspottworzy narracyjny
obraz przesztosci.

Narracja to wypowiedz relacjonujaca uporzadkowany przebieg zdarzen.
Przedstawia ona zatem zdarzenia w okreslonym porzadku czasowym i przy-
czynowo-skutkowym wraz z powiazanymi z tymi zdarzeniami postaciami
umiejscowionymi w okreslonym konteks$cie. Jako taka, dominuje ona w epic-
kich formach wypowiedzi, geneza epiki wiaze si¢ za$ zwykle z ludowymi,
ustnymi opowiadaniami o przesztosci ,,zachowanej” (przekazywanej) w po-
staci legend, mitow, sag — odrebnych dla poszczegdlnych narodow. Zycie
bohateréw osadzone jest tu w okreslonych realiach obyczajowych, prezento-
wane w kontekscie jakiej$ sytuacji spotecznej, politycznej czy ekonomiczne;j.

2 Tamze, s. 269.
T enze, First Principles, Final Ends and Contemporary Philosophical Issues, s. 64.
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W tym sensie narracja jest najprostsza forma wyjasniania, gdyz zdarzeniom
nadaje sig¢ sens przez ujmowanie ich w opowiesci. Jesli wigc uda si¢ dane
zdarzenia i praktyki tak uporzadkowac, by moc o nich opowiedzie¢, oznacza
to, ze zostaly one zrozumiane (dokonana zostala ich konceptualizacja). Hi-
storia narracyjna stanowi oczywiscie jedna z form ujmowania dziejow (form
mys$lenia historycznego). Wypowiadanie si¢ historyka na temat pewnej liczby
faktow jest bowiem mozliwe wowczas, gdy nadane zostanie im odpowiednie
znaczenie — gdy zostana one ze soba potaczone. Wydarzenia historyczne, ujgte
w formg narracyjna, staja si¢ wiasnie czgscia uporzadkowanej catosci.

W odniesieniu do dziejow mysli moralnej MacIntyre pisze: ,,Jedna z trudnosci
na drodze do stworzenia takiej prawdziwej narracji historycznej jest utarty wsrod
filozofow wspotczesnych obyczaj traktowania filozofii moralnosci — zaréwno
w nauczaniu, jak i w pismach po$wigconych jej zagadnieniom — w sposob ahisto-
ryczny. [...] Taka postawa teoretyczna prowadzi do sytuacji, w ktorej ujmujemy
pisarzy z przesztosci w oderwaniu od ich srodowisk kulturowych i spotecznych,
w ktoérych zyli i rozmyslali, wskutek czego historia ich mysli przybiera mylacy
pozor niezaleznos$ci od calej reszty kultury. [...] W rezultacie takiego postgpowa-
nia okazuje sie, ze historia to jedno, filozofia za$ to zupehnie co$ innego™?.

Narracja nie stanowi jedynie odtworzenia chronologicznego nastgpstwa
zdarzen, ale jest swoista interpretacja przesztosci bazujaca na okreslonych
zatozeniach filozoficznych. Dziatania innych ludzi sg za$ dla nas zrozumiate,
gdyz sam czyn ma charakter historyczny. Zrozumienie jest natomiast koncep-
tualnym tacznikiem migdzy dziataniem a narracja: ,,Czynno$¢ jest momentem
w mozliwej lub prawdziwej historii albo tez momentem w pewnej ilosci takich
historii. Pojgcie historii jest tak samo fundamentalne, jak pojgcie czynnosci”™.
Analiza form narracji bohaterow ,,praktyk narracyjnych” umozliwia zrozu-
mienie oraz oceng ich czynow. ,,Praktyki narracyjne, tj. opowiadanie o sobie
1 wlasnej przeszlosci, projektowanie w trybie teleologicznym wtasnej przy-
szto$ci — wynikajacej zawsze do pewnego stopnia z przesztosci — jest w rownej
mierze zyciodajne, jak praktyki materialne™.

ZNACZENIE PRAKTYK NARRACYINYCH

Cecha charakterystyczna ,,praktyk narracyjnych” jest ich swoista nieprze-
widywalnos¢. Trudno bowiem precyzyjnie okres§lic nawet to, co stanie si¢

% Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 38

» Tamze, s. 382.

A, Chmielewski, Spoleczenstwo otwarte czy wspdlnota? Filozoficzne i moralne pod-
stawy nowoczesnego liberalizmu oraz jego krytyka we wspotczesnej filozofii spolecznej, Oficyna
Wydawnicza ,,Arboretum”, Wroctaw 2001, s. 286.
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za chwilg. Ale cho¢ w realnym Zyciu nie wiadomo, jakie wydarzenia bgda
miaty miejsce, to jednak biezacy ksztalt zycia ukierunkowuje podmiot narracji
ku jakiej$§ przysztosci. Przezywane przez nas wydarzenia ujmujemy zwykle
w formg narracji w ten sposob, ze ,,z wyjatkiem fantazji, opowiesci sa najpierw
przezywane w realnym zyciu”, a ,,opowiada si¢ o nich pdzniej™*!. Roznica
migdzy postaciami autentycznymi a fikcyjnymi w narracji polega za$ na tym,
ze postacie fikcyjne nie sa kreatorami wlasnych czynow — t¢ rolg peini autor
narracji. Zdaniem Maclntyre’a to, co okreslamy mianem historii, faktycznie
jest narracja historyczng. Okreslenie statusu podmiotu ,,praktyk narracyjnych”
oraz rozpoznanie kierunku jego dziatan wymaga zatem odpowiedzi na pytanie:
w jakich historiach kto§ odgrywa pierwszoplanowa rolg, w jakich jest glow-
nym bohaterem? Kazdy czlowiek odgrywa bowiem co najmniej jakas jedna
gléwna rolg oraz szereg rol drugoplanowych.

Z punktu widzenia Maclntyre’a charakter kazdej wspolnoty konstytuowa-
ny jest zarowno przez zespot materialnych praktyk zyciowych, jak i zwiaza-
nych z nimi praktyk narracyjnych. Dlatego odgrywanie przez jednostkg rol
spotecznych powinno by¢ poprzedzone edukacja ukierunkowana na pozna-
nie wyznacznikow ich wspoélnotowo adekwatnego odgrywania, co wiaze si¢
z wiedza na temat sposobu (kryteridéw) reagowania innych cztonkow wspol-
noty na nasze zachowania, a to z kolei ze swoista sprawnoscia moralna, ktora
musimy posias¢, jesli chcemy — a zasadniczo przeciez tego chcemy — aby
nasze dzialania zostaty odebrane (rozpoznane i ocenione) we wlasciwy spo-
sob. Konstruktywna forma edukacji polega wigc — w pierwszym rzedzie — na
kontakcie mtodego cztowieka z r6znymi opowiesciami: mitami, legendami,
basniami, bajkami. To wtasnie dzigki nim dziecko wkracza w §wiat spotecznej
aksjologii, uczac si¢ odréznia¢ dobro od zta. Tym samym — zdaniem Macln-
tyre’a — zainicjowany zostaje proces ,,Cwiczenia w cnotach”. Kolejny etap
moralnego edukowania wiaze si¢ z mozliwos$cia partycypowania cztonka spo-
teczenstwa w tak zwanym kanonie wyksztalcenia ogélnego, dajacego szanse
poznania poezji bohaterskiej — opowiesci o ,,spotecznosciach heroicznych”.
Czytelna struktura tych spotecznosci, zwlaszcza za$ obowiazujacych w nich
zasad moralnych, ufundowana jest na trojdzielnym schemacie obejmujacym
nastepujace aspekty: po pierwsze, koncepcje tego, czego wymaga dana rola
spoteczna od 0s6b ja spetniajacych; po drugie, ide¢ doskonatosci lub wachlarz
cnoét stwarzajacych mozliwos¢ wlasciwego spetniania przynaleznej roli; po
trzecie, wizj¢ kondycji ludzkiej, ktorej rysami charakterystycznymi sa kru-
chos¢, przeznaczenie oraz $§mier¢. Elementy te uktadaja si¢ w okreslong cato$¢
w ramach wigkszej struktury (epiki) oferujacej obraz $wiata, ktory uwazany

' MaclIntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 378.
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jest za prawdziwy: ,,Struktura spoteczenstwa heroicznego faktycznie jest od-
grywang w rzeczywisto$ci narracja epicka’?.

Ostatecznym efektem edukacji winien by¢ cztowiek dysponujacy wiasci-
wym rozeznaniem w sferze moralnej. Stan ten przektada si¢ na poczucie tozsa-
mosci osobowej, ta za$ jest wypadkowa tozsamosci spotecznej i historyczne;.
W tym sensie na przyktad grecka filozofia moralna preferowata zasadniczo ide-
al wyedukowanego cztowieka, ktoérego wybory, determinowane odpowiednimi
cnotami, powinny prowadzi¢ go do osiagnigcia autentycznych dobr, a w koncu
dobra najwyzszego. ,, We wszystkich kulturach — pisze MacIntyre — w ktorych
refleksja moralna i postgpowanie praktyczne podlega strukturalizacji wedtug
jakiej$ wersji schematu klasycznego — w kulturze greckiej i sredniowiecznej,
czy renesansowej — najwazniejszym sposobem edukacji moralnej jest opowia-
danie opowiesci. [...] Z mojego punktu widzenia istotne znaczenie ma fakt
historyczny, ze takie narracje rzeczywiscie stanowity sSwiadomos¢ historyczna —
adekwatna lub tez niepoprawna — spoteczenstw, w ktorych zostaty zapisane™*.
Tymczasem w centrum wspolczesnej filozofii moralnej ukonstytuowata sig
charakterystyczna idea podmiotowosci i autokreacji. Jest to idea autonomiczne;j
jednostki, sankcjonujaca w praktyce postawy promujace przekonania, ze jed-
nostkowe wybory sa suwerenne i—jako takie — ostateczne, to znaczy niepodlega-
jace normatywno-spotecznym zawtaszczeniom. To za$ §wiadczy, ze ,,myS$lenie
o ludzkim zyciu jako o narracyjnej jednosci oznacza myslenie w sposdb obcy
dominujacej obecnie indywidualistycznej 1 biurokratycznej kulturze nowo-

czesnej4,

FILOZOFICZNA TRADYCJA

Zdaniem Maclntyre’a standardowe ujgcia historyczno-filozoficzne zwykle
positkuja si¢ zasada ciagtosci w uymowaniu mysli filozoficznej, co prowadzi do
zacierania réznic w obszarze filozoficznej tradycji. Tymczasem dzieje filozofii
(tradycja filozoficzna) jako przedmiot badan stwarzaja rzeczywiste problemy:
oto bowiem pewne okresy bywaja ,,mniej czytelne”, trudniejszy jest do nich
intelektualno-racjonalny dostgp, co jednak nie musi oznaczaé, ze sa one nie-
mozliwe do poznania. Nie nalezy pojmowac filozofii — twierdzi Maclntyre —
jako przedsigwzigcia zajmujacego si¢ problemami niehistorycznymi w sensie
probleméw ,,samych w sobie”, czyli ruchu (albo tez rozwoju) ,,autonomiczne;j”
mysli niezaleznej od spotecznej praktyki i ludzkich oczekiwan. Z drugiej stro-

32 Tamze, s. 240.
3 Tamze, s. 226n.
3 Tamze, s. 403.
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ny przestrzega on przed interpretacyjnym traktowaniem — czerpiacym inspira-
cje z demistyfikujacych zatozen socjologii wiedzy — filozoficznego myslenia
jako sui generis ideologicznej ,,maski” wyrazajacej spoteczne (polityczne,
ekonomiczne) interesy okre$lonych grup®.

Faktem jest natomiast, ze ,kazdy wiek, czasami kazde pokolenie, ma swoj
wiasny kanon wielkich filozoficznych pisarzy, nawet wielkich filozoficznych ksia-
zek’®, Istnieja tez w dziejach mysli filozoficznej okresy wzgledem siebie intelek-
tualnie obce. Nic dziwnego zatem, ze trudno jest je zrozumiec i zinterpretowac.
Pokonanie za$ owych trudno$ci i odniesienie sukcesu poznawczego (interpretacyj-
nego) sugerowac¢ moze istnienie jakich$ standardow racjonalnosci, a tym samym
mozliwo$¢ zestawienia, poréwnania czy nawet przektadania jednych narracji filo-
zoficznych na drugie. Nie oznacza to jednak mozliwosci dostarczenia racjonalnego
argumentu na rzecz bezwzglednej wyzszosci jakiej$ koncepcji filozoficznej czy
filozoficznego stylu nad koncepcjami i stylami konkurencyjnymi.

Analizujac zjawisko niewspotmiernos$ci teorii, MacIntyre podkresla, Ze nie
tylko w naukach szczegdtowych, ale rowniez w filozofii nie nalezy lekcewazy¢
znaczenia historycznej perspektywy badawczej*’. Dopiero bowiem w zwiazku
z nig mozna ocenia¢, w jakim stopniu propozycje nowych rozwigzan sa od
poprzednich bardziej ,,postgpowe”, to znaczy reprezentuja to, co w studium
Czyja sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosc¢? nazywa on postgpem w racjonal-
nosci, ktory wyraza si¢ w tym, ze nowe propozycje lepiej rozwiazuja okreslone
problemy. Takze ewentualnych niespojnosci w obrgbie teorii, tak w naukach
szczegotowych, jak i filozofii, MacIntyre nie kaze traktowac jedynie w katego-
rii elementu regresywnego, wstrzymujacego 6w postep. Jesli bowiem rzeczone
niespdjnosci (czy sprzeczno$ci) zostang zauwazone i towarzyszy¢ im beda
odpowiednie kroki majace na celu ich wyeliminowanie, to takie dziatanie jest
jawna oznaka poznawczej plodnosci.

Obawy Maclntyre’a o kondycj¢ wspolczesnej kultury wzmaga — konstato-
wana przez niego — rownolegle postgpujaca, chyba nieprzypadkowo, tendencja
do autonomizowania si¢ dyscyplin i badan humanistycznych. Zapoznaje ona
fakt, ze w obrebie danego zespotu teorii kluczowe pojecia sa ze soba wzajem-
nie powigzane w zespol przekonan, wierzen, postaw i praktyk tak, ze proba
wyabstrahowania poszczeg6lnych rozstrzygnig¢ — podyktowana zamiarem
zajmowania si¢ nimi jako odrgbna catoscia — grozi ich znieksztatceniem, ergo
zafalszowaniem. ,,Rozumiejaco” stuszne sa zatem ujgcia calosciowe. Maclnty-
re precyzuje swoj poglad nastgpujaco: ,,Grecka mysl, tak jak grecka praktyka,
pojmuja zasady moralne i polityke jako zunifikowany przedmiot badan; wspot-

3 Por. ten ze, Czyja sprawiedliwosé¢? Jaka racjonalnosé?, s. 519.
% T en ze, The Relationship of Philosophy to Its Past, s. 33.
37 Por. ten ze, Czyja sprawiedliwosé? Jaka racjonalnosé?, s. 519n.
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czesna teoria moralna odrdznia si¢ od filozofii politycznej, a jeszcze bardziej
ostro od politycznej praktyki. A wigc akademicki podzial prac badawczych
pozwala nam udawac¢, ze nasi uczniowie moga zrozumie¢ Etyke Arystotelesa
bez czytania Polityki i odwrotnie’.

Podnoszenie przez MacIntyre’a wagi badan historycznych — oraz wyka-
zywanie, ze historyk-narratywista dokonuje wartosciowania poszczegdlnych
teorii, postugujac si¢ okreslonymi wzorcami (racjonalnosci) — wiedzie go do
konkluzji, iz nie ma teorii doskonatej lub zblizajacej si¢ do doskonato$ci w tym
sensie, ze mozliwa bylaby ona do zaakceptowania przez kazda racjonalng istotg.
Po pierwsze wigc, nie ma teorii, ktora moglaby si¢ obroni¢ przed wszelkimi
zarzutami. Po drugie, nie znaczy to wcale, Ze nie nalezy dazy¢ do sformutowa-
nia teorii mozliwie najlepszej. Wiedza o tym pierwszym jest jednak warunkiem
sensownych dziatan na poziomie drugim. Totez §wiadomy tego naukowiec,
powaznie traktujacy swa dziatalno$¢ badawcza, wie, ze pisanie historii — tak,
jak w przypadku Maclntyre’owskiej historii filozofii moralnej — jest przedsig-
wzigciem, ktore nie konczy si¢ nigdy. ,,Tego rodzaju historycyzm, w przeci-
wienstwie do Heglowskiego, implikuje wigc pewna forme fallibilizmu; jest
to historycyzm, ktory wyklucza wszelkie roszczenia do wiedzy absolutnej”™.
Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze MacIntyre ma tu na mysli historycyzm
metodologiczny, czyli uyymowanie badanego przedmiotu w historycznym kon-
tekscie — jako wyniku okre$lonego rozwoju, ktory mozna §ledzi¢ w historii.

Pisana przez Maclntyre’a historia glosi zatem — na dzisiejszym jej etapie
— ze filozoficzne przedsigwzigcia, wraz z sukcesami i porazkami, jakie sa ich
udzialem na poziomie teoretycznym, maja wptyw na dzieje, i to znacznie
wigkszy niz oficjalnie przyznaja akademiccy historycy. Napisanie wigc moz-
liwie najlepszej historii mysli filozoficzno-moralnej, historii jej racjonalnosci
1 historii postgpu w tym obszarze, ma poniekad wymiar sanacyjny w obliczu
wspoltczesnej kulturowej katastrofy, ktorej obraz stanowi punkt wyjscia nar-
racji Dziedzictwa cnoty.

Historia filozofii jest zapisem zaistnialych, ro6znorodnych — tych dziedzi-
czonych, jak i odrzuconych przez dang spotecznos¢ — sposobow myslenia i roz-
strzygania najwazniejszych pytan: Jaka jest natura $wiata? Kim jest cztowiek?
Jakie sa wyznaczniki praktyk spotecznych?. Zaakceptowanie doniostosci badan
historycznych implikuje przyjecie jakiej$ okreslonej perspektywy poznawcze;.
Moze to by¢ ujecie prezentystyczne, zgodnie z ktorym interpretacja przesztosci
czyni przeszto$¢ ,,czescia” wspotczesnosci. Ta perspektywa, zdaniem Macln-
tyre’a, preferowana jest zwykle przez filozofow, ktorzy wprawdzie postuluja
dopuszczenie do dyskus;ji (dialogu) koncepcji filozoficznych z przesztosci, ale

¥ T en ze, The Relationship of Philosophy to Its Past, s. 38.
¥ Ten ze, Dziedzictwo cnoty, s. 478.
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jedynie przez pryzmat kategorii obowiazujacych we wspotczesnej filozofii —
nawet jesli pociaga to za soba znieksztatcenie koncepcji wezesniejszych. Moga
to by¢ tez opcje o proweniencji pozytywistycznej, wedle Maclntyre’a nadal
dominujace wsrdd historykow filozofii. W skrajnej postaci ograniczaja si¢ one
do postulatu wiernego relacjonowania przesztosci — do faktografii, oparte;j
oczywiscie na przeswiadczeniu, ze takie czysto relacjonujace doswiadczenie
przesztosci nie tylko jest mozliwe, ale pozostaje jedynie stuszne poznawczo.
Przy tym nastawieniu badawczym szczegdlny wysitek wtozony zostaje w od-
tworzenie przesztosci w takiej jej postaci, jaka ona ,,faktycznie” byla. Nie ma
tu miejsca na wartosciowanie, a co za tym idzie, na preferowanie rozwiagzan
ocenionych jako ,,wlasciwe” (,,stuszne”)*. ,, Ten szczegdlny podziat pracy mig-
dzy pozytywistycznym historykiem a filozofem gwarantuje, ze w ciagu jakie-
gos$ czasu wszystko zostanie przekazane historycznej bezwzglednosci™'.

Uproszczony (i dlatego czytelny) podziat zadan rodzi jednak okreslone
problemy. Wszak zalecenie, by historyk koncentrowat si¢ jedynie na sferze
,»faktow”, jest — z punktu widzenia Maclntyre’a — sensowne w odniesieniu
do nauk przyrodniczych, nie zas w stosunku do historii filozofii. Nalezy przy
tym zdawac¢ sobie spraw¢ z nieuniknionej prawidtowosci polegajacej na tym,
ze efekty pracy filozoféw w miarg uptywu czasu staja si¢ przedmiotem badan
1 namystu wtasnie historyka filozofii. Bagatelizowanie (czy nawet dezawu-
owanie) przez tak zwanego prawdziwego filozofa znaczenia historii filozofii
prowadzi w efekcie do skazania rowniez jego wlasnej koncepcji na to, by
ostatecznie funkcjonowala jedynie jako historyczny ,,fakt”.

,» W moim przekonaniu — pisze Maclntyre —filozofia nie jest po prostu sprawa
twierdzen, ktore si¢ przyjmuje albo ktorym si¢ zaprzecza, i wysuwanych oraz
poddawanych krytycznej ocenie argumentow, lecz sprawa filozofow, ktorzy
w okreslonych sytuacjach spotecznych i kulturowych oddziatluja na siebie na-
wzajem, twierdzac co$ lub czemus przeczac i wdajac si¢ w walke na argumenty.
Totez spoteczne formy i instytucjonalizacje ich wzajemnych oddzialywan sa
wazne, a zadna nie jest wazniejsza od uniwersyteckich ram ksztattowania filo-

zoficznej rozmowy, zaréwno ku jej pozytkowi, jak i ze szkoda™*.

UNIWERSYTET DZIS

Analizujac specyfike badan prowadzonych w ramach nauk humanistycz-
nych, w tym podnoszac kulturotworcza wagg filozoficznych rozwazat i roz-

40 Por. tenze, The Relationship of Philosophy to Its Past, s. 31-48.
4 Tamze, s. 39.
2 Tenze, Bog, filozofia, uniwersytety, s. 5.
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strzygnig¢ (tak w aspekcie stanowienia teoretycznych pryncypiow dla szeregu
nauk, jak tez fundowania aksjologicznych drogowskazéw dla codziennych,
moralnych praktyk), Maclntyre niejednokrotnie taczy te kwestie z pytaniem
o kierunek przeobrazen zachodzacych w tonie uniwersytetu jako instytucji
odpowiedzialnej za kondycje owych nauk i poziom badan humanistycznych.
Zagadnienie to faczy z pytaniem o optymalny model pracy dydaktycznej, w tym
z kwestig warto$ci wyktadu jako tradycyjnej akademickiej formy dydaktyki®.

Spostrzezenia poczynione przez Maclntyre’a co do tej kwestii maja niestety
wyrazny rys ,,katastroficzny”. ,,Uniwersytety badawcze — pisze — w poczatkach
dwudziestego pierwszego stulecia sa $wietnie prosperujacymi korporacjami
biznesowymi, korzystajacymi z subsydioéw w postaci ulg podatkowych i prze-
jawiajacymi wszystkie zachtanne ambicje takich korporacji. [...] Wspotczesny
uniwersytet badawczy jest zatem, ogolnie rzecz biorac, miejscem, w ktérym nie
zadaje si¢ pewnych pytan, a jezeli si¢ je zadaje, to robia to jedynie jednostki, i to
w takich okolicznosciach, ze pytania te styszy mozliwie najmniej 0sob™*.

Maclntyre szczegdlnie ubolewa nad marginalizowaniem filozofii — nad trak-
towaniem jej co najwyzej jako jednej z wielu dyscyplin, i to pod warunkiem,
ze ,,w wyniku studiowania tej dyscypliny studenci sa dobrze przygotowani do
dalszych karier, doktadnie tak, jak ceni si¢ kazda inna [dyscypling —J. Z.], ktora
przynosi taki wynik”.

W przeciwienstwie jednak do wielu krytykéw Maclntyre nie zrzuca odpo-
wiedzialnosci za tg sytuacje jedynie na instytucjonalne czynniki zewngtrzne.
Stwierdza bowiem, ze ,,wspotczesny uniwersytet [...] sam siebie czyni in-
stytucja kulturowo podrzedna™®. Zdeprecjonowanie roli filozofii to bowiem
nie tyle efekt zbiurokratyzowanego oraz instrumentalnego myslenia, ile ra-
czej syndrom niepokojacych zmian, jakie zaszly w obszarze akademickiej
samowiedzy. Zapoznala ona mianowicie fakt, Ze filozofia formutuje pytania
1 udziela odpowiedzi, ktére pozostaja poza kompetencja innych dyscyplin.
Tak wigc ,,wyobrazenie, ze ludzie potrzebuja filozofii, ze filozofia artykutuje
pytania, ktorych zadawanie jest kluczowe dla ludzkiego rozwoju i zachgca do
odpowiadania na te pytania — to wyobrazenie o filozofii jest catkowicie obce
etosowi uniwersytetu badawczego™’.

W tej nowej rzeczywistosci potrzebni sa madrzy nauczyciele akademiccy.
Jesli za$ chodzi o madros¢, nie sadze, by pojecie to trzeba byto jakos redefi-

“ Por. ten ze, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych: etyka, genealogia i trady-
¢ja, ttum. M. Filipczuk, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2009, s. 265-287;
tenze, Bog, filozofia, uniwersytety, s. 17-27, 237-246.

“ Tenze, Bog, filozofia, uniwersytety, s. 238n.

4 Tamze, s. 241.

% T en ze, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych..., s. 268.

" T en ze, Bdg, filozofia, uniwersytety, s. 241.
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niowa¢. Madros¢ tradycyjnie uymowana polega bowiem na opowiadaniu si¢
za warto$ciami uniwersalnymi (prawda, dobrem, wolnos$cia i godno$cia osoby
ludzkiej), na mysleniu i dziataniu w kategoriach dobra wspolnego, nie za$ na
realizowaniu partykularnych interesow. Mozna powiedzie¢, ze to ona sama jest
wartoscia uniwersalna. Niestety, madro$¢ coraz czgsciej bywa utozsamiana
z wiedza (zwlaszcza z wiedza specjalistyczna) albo, co gorsza, ze zdolnos$cia
do gromadzenia i odtwarzania informacji.

Na koniec nalezatoby zauwazy¢, ze studiowanie wiaze si¢ z uczestnictwem
jednostki w zyciu szerszej, specyficznej wspolnoty. Nie do przecenienia jest
wige tu rola owej wspolnoty polegajaca na ksztaltowaniu zyciowych priory-
tetow jednostki. Idea ,,uniwersytetu dzis” to zatem réwniez idea takiej aka-
demickiej wspolnoty, ktora pielggnowatyby wartosci stanowiace gwarancje
naszego cztowieczenstwa oraz bytaby wyczulona na tradycyjne i nowe formy
totalitaryzmu.
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CO MA HUMANITAS DO HUMANISTYKI?

Myslenie i mowienie to awers i rewers specyficznie ludzkiej aktywnosci, seman-
tyezny dualizm logosu kaze tqczyé racjonalnosc¢ z ekspresja, orientujqc paideie na
rozwijanie tej wlasnie wtadzy cztowieka. Klasyczna, grecko-rzymska humanizacja
jest wiec edukacjq w duzej mierze filozoficzno-sermocynalng, gdyz nie sposob
stowa odlqczy¢ od mysli. Stawanie si¢ bardziej czlowiekiem wymaga zanurzenia
sie w logosfere.

Wspolna etymologig, ktora wtraca oba terminy w podobna sie¢ skojarzen;
pewne tradycje klasyczno-renesansowe, ktore zadecydowaly o przejsciu od
ideatu etycznego 1 intelektualnego ku — stopniowej, co prawda — profesjona-
lizacji. To pewnie wszystko. Humanistyka poza tym, ze — jak powszechnie
wiadomo — jest rodzajem luksusu, fanaberii czy nawet forma kosztownego
eskapizmu w spoleczenstwie postindustrialnym, nie wpisuje si¢ w Swiadomosci
spotecznej w zaden wyzszy porzadek wartosci, nie ma nic wspolnego z ksztat-
towaniem cztowieczenstwa — bo tez nikt juz powaznie nie zaktada, ze domaga
si¢ ono jakiegokolwiek ksztaltowania. Biologicznie niedoroste osobniki mozna
w najlepszym razie poddac¢ procesowi certyfikacji, ktorej nastepujace po sobie
etapy dopuszczaja do kolejnych pozioméw udziatu w zyciu publicznym. Nie
kryje si¢ za tym idea stawania si¢ cztowiekiem, a jedynie potrzeba nabywania
1 potwierdzania takich czy innych spotecznie uzytecznych kompetencji.

Tymczasem u zrddet klasycznej mys$li europejskiej tkwi zatozenie, ze
cztowieczenstwo jest warto$cia raczej zadana niz zastana. ,,Humanitas”, nie-
zwykta kategoria etyczna, majaca korzenie zar6wno w greckiej filantropii, jak
i w paidei, stanowita postulat skierowany do — by tak rzec — kandydata na czto-
wieka, tego, ktory gotéw byltby podja¢ wyzwanie wewngtrznej transformacji,
transcendowania zwierzgcej natury'. W tym trudnym procesie przychodzi mu

' Zob. W. P aw lak, Z dziejow pojecia humanitas (do XVII wieku), w: Humanitas. Projekty
antropologii humanistycznej, cz. 1, Paradygmaty — tradycje — profile historyczne, red. A. Nowic-
ka-Jezowa, Neriton, Warszawa 2009, s. 165-204. Nie miejsce tu na przeglad ogromne;j literatury
przedmiotu dotyczacej kategorii humanitas (paidei), tym bardziej ze odpowiednie zestawienia bi-
bliograficzne, najnowszy stan badan i oryginalne ujgcia interpretacyjne znajdzie czytelnik w mo-
numentalnej, dwunastotomowej serii Humanizm: Idee, nurty, paradygmaty w kulturze polskiej
pod redakcja Aliny Nowickiej-Jezowej (Neriton, Warszawa 2009-2011). Warto jednak podkresli¢
nieprzemijajaca wartos¢ klasycznej monografii Wernera Jaegera (zob. W. J a e g e r, Paideia. For-
mowanie czlowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek, Fundacja Aletheia, Warszawa 2001),
ktora ukierunkowata poglady wielu pokolen badaczy.
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nasladowa¢ wspanialomy$lna filantropig¢ bogoéw, odczytywac i1 aktualizowaé
utajony w nim potencjal intelektualny, by stac si¢ naprawdg soba, czyli wtasnie
czlowiekiem. Oczywiscie, spotecznie akceptowany proces humanizacji musi
by¢ zorientowany na jakis ideat cztowieka, co do ktdrego wszyscy si¢ zgadzaja.
Platon, Arystoteles i stoicy podkreslali wigc rozumnos¢ zespolona ze zdolno$cia
mowy (istoty rozumne to logon echon) czy moze raczej znajdujaca w niej wy-
raz. Myslenie i mowienie to awers i rewers specyficznie ludzkiej aktywnosci,
semantyczny dualizm logosu kaze taczy¢ racjonalno$¢ z ekspresja, orientujac
paideig na rozwijanie tej wlasnie wtadzy cztowieka®. Klasyczna, grecko-rzymska
humanizacja jest wigc edukacja w duzej mierze filozoficzno-sermocynalna, gdyz
nie sposob stowa odtaczy¢ od mysli. Stawanie si¢ bardziej cztowiekiem wymaga
zanurzenia si¢ w logosferg i aktualizowania dzigki niej potencjatu kognitywnego
(imoralnego), jezykowo-racjonalnego strukturyzowania doswiadczen, ktore staja
si¢ naszym udziatem. Otwiera ona (o czym przekonani byli zarowno Platon, jak
1 Cyceron — mimo wszelkich roznic migdzy grecka paideia a rzymska humanitas)?
istoty biologiczne na rzeczywisto$¢, ktorej biologia nie ttumaczy, funduje wlasci-
we czlowieczenstwo jako sfer¢ wartosci intelektualno-moralnych niedostgpnych
innym stworzeniom zywym. Zwlaszcza w mysli Cycerona silnie akcentowane
jest ,,ucztowieczajace” dziatanie poezji i — szerzej — retoryki, z pewnym umniej-
szeniem (w pordéwnaniu do tradycji greckiej) roli filozofii. Studia humanitatis
ac litterarum bowiem, jak pisal Arpinata w Mowie w obronie poety Archiasza,
,,w mtodosci wychowuja, na staro$¢ daja wytchnienie, w powodzeniu podno-
sza, w przeciwienstwach stanowia ucieczke i pociechg, w domu zabawiaja, poza
domem nie staja na zawadzie, towarzysza nam w nocy, w podrozy, na wsi™. T¢
wiasnie oracjg odkryt w roku 1333 w Li¢ge Petrarka, dzigki ktoremu stata si¢ ona
jednym z najwazniejszych tekstow renesansowego humanizmu.

Artes liberales pozwalaja wydoby¢ i rozwina¢ potencjat intelektualny i mo-
ralny czlowieka wolnego (stad ich nazwa). Edukacja jest zatem forma autokreacji
1 wlasciwej humanizacji, cho¢ wolno$¢ w pojeciu Cycerona to przede wszystkim
polityczno-spoleczna wolno$¢ obywatela republiki rzymskiej. W Nocach at-
tyckich (X111, 17) Aulus Gelliusz bedzie juz wprost mowit o humanitas nie tyle
jako o ekwiwalencie, ile konsekwencji paidei opartej na sermocynalnych w swej
istocie bonis artibus, ktorych studiowanie sprawia, ze ich adepci stajq si¢ huma-
nissimi’. Humanizujaca moc obcowania ze sztukami wyzwolonymi, zanurzenia

2 Por. K. N arec ki, Logos we wezesnej mysli greckiej. Studium semantyczno-filozoficzne,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s. 5.

3 Zob.J. D oman s ki, Paideia Platona i humanitas Cycerona, w: Humanitas. Projekty an-
tropologii humanistycznej, cz. 1, s. 137-164.

* Cyceron, Mowaw obronie poety Archiasza, ttum. D. Turkowska, w: tenze, Mowy wybrane,
thum. i oprac. J. Krukéwna, D. Turkowska, S. Kotodziejezyk, Czytelnik, Warszawa 1960, s. 124.

> Por. Domanski,dz cyt., s. 151n.
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si¢ w przestrzeni stowa, wynika z jednej strony z ich — by tak rzec — nasycenia
aksjologicznego, co autorzy dawnych wiekow czgsto podkreslaja, piszac o obec-
nych w literaturze przyktadach cnotliwych czynow i owocach mysli stawnych
medrcow. Z drugiej strony, stowo nadaje strukturg intelektualng doswiadczanej
rzeczywistosci, czyni ja zarazem inteligibilna i komunikowalna.

Traktowanie sztuk sermocynalnych jako instrumentu wspierajacego ,,stawa-
nie si¢ bardziej cztowiekiem”, wtasciwe kulturze klasycznej i $redniowiecznej,
zyskalo na znaczeniu dzigki nurtom renesansowego i w ogole wczesno-
nowozytnego humanizmu. Studia humanitatis, wyemancypowane ze Srednio-
wiecznego programu trivium i quadrivium, obejmujace gramatyke, retoryke,
poetyke, historig oraz filozofi¢ moralna, staty si¢ w duzej mierze samodzielna
przestrzenia edukacji. W pierwszej potowie pigtnastego wieku w zargonie stu-
denckim pojawia sig po raz pierwszy facinski termin ,,humanista” na okreslenie
wyktadowcy tychze dyscyplin. Renesansowy ,,humanizm” (nienazywany tak
az do poczatku dziewigtnastego wieku) rozwinal si¢ wigc jako program eduka-
cyjny, i jest niezwyktym paradoksem historii, Ze — nie bedac w zadnej mierze
nurtem filozoficznym ani ideologia polityczna czy religijna — oddziatat tak sil-
nie na kulturg i cywilizacjg europejska’. Czyzby bonae litterae, rekomendowane
przez ,,humanistow” jako przedmiot studidw, miaty w istocie tak wyjatkowe
znaczenie dla rozwoju cztowieka, jak byt o tym przekonany Cyceron?

Humanisci nie rewidowali tradycji arystotelesowsko-scholastycznej, nie
glosili antropocentryzmu, ateizmu czy ,,nowej filozofii” (co przypisywano
im jeszcze w dziewigtnastowiecznych interpretacjach nurtu); pozostawali bez
watpienia synami swojej epoki i dziedzicami kultury sredniowiecznej, w ktorej
znakomita wigkszo$¢ tekstow starozytnych — ponownie ,,odkrywana” przez
humanistéw — byta znana i otaczana szczera admiracja. A jednak potraktowane
z wigksza niz w wiekach poprzednich uwaga i wyraznie zautonomizowane
studia humanitatis mialy pewne implikacje polityczne i filozoficzne. Oczy-
wisty dla Rzymian, a mato atrakcyjny dla wiekdéw $rednich zwiazek migdzy
edukacja humanistyczng — dajaca mlodziezy rzymskiej narzedzia retorycz-
ne, wiedze¢ o historii i polityce, ale tez $wiadomo$¢ moralnych zobowiazan
wobec spoteczenstwa — a praktyka zycia spotecznego zyskat na znaczeniu
w miastach wloskich, w ktérych odrodzit si¢ ideat obywatelskiej partycypacji
w rzadach, a pragmatyczni i trzezwi Medyceusze stali si¢ najwazniejszymi

¢ Najbardziej wplywowa obecnie wizj¢ humanizmu jako programu edukacyjnego, niesprzecz-
nego z tradycja $redniowieczng i bedacego w istocie faza rozwoju zachodniej tradycji retorycznej,
przedstawil w swoich pracach Paul Oskar Kristeller. Zob. np. P.O. Kristeller, The Classics and
Renaissance Thought, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1955; t e n z e, Ren-
aissance Thought and Its Sources, Columbia University Press, New York 1979. W jezyku polskim
zob. tenze, Humanizm i filozofia. Cztery studia, ttum. G. Btachowicz, L. Szczucki, M. Szymanski,
Instytut Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1985.
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mecenasami humanizmu, dostrzegajac w nim instrument sprawowania i utrzy-
mania wladzy’. Wczesnonowozytny republikanizm we wszystkich kulturo-
wych wersjach europejskich, pdzniej za$ potnocnoamerykanskich, uczynit
swym zapleczem wtasnie humanistyczne kompetencje obywateli aspirujacych
do udzialu w rzadach. To bardzo praktyczna i $cisle polityczna konsekwencja
klasyczno-renesansowego programu edukacyjnego, z ktorym bezposrednio
wiaza si¢ narodziny nowozytnych demokracji. Miat on tez wielkie znaczenie
dla Rzeczypospolitej polsko-litewskiej, rozwijajacej si¢ od potowy pigtnastego
wieku jako monarchia mixta z umacniajacym si¢ coraz bardziej komponentem
republiki szlacheckiej, w ktorej umiejetnos¢ negocjowania, perswadowania,
pozyskiwania zwolennikow dla wiasnych koncepcji politycznych czy cho¢by
tylko interesow okazywata si¢ podstawowym narzgdziem sprawowania wladzy,
a edukacja retoryczna, jaka zapewniaty kolegia jezuickie, przygotowywata mto-
dziez szlachecka do tak wiasnie pojetego uczestnictwa w zyciu publicznyms®,

Studia humanitatis miaty tez jednak implikacje filozoficzne, przesuwajac
akcenty, zmieniajac postawy i ostatecznie modyfikujac paradygmat poznawczy
odziedziczony po scholastyce. Pewnos¢ uzyskiwana na drodze dialektyczne-
go dowodzenia w praktyce zycia spotecznego 1 politycznego okazywata si¢
iluzja, ustgpujac miejsca kalkulacjom odwotujacym si¢ raczej do prawdopo-
dobienstwa, tak waznego dla retoryki cyceronskiej’. Najwazniejsza bowiem
w tym zmiennym i stabo czytelnym kontekscie jest sztuka wyborow — moralnie
stusznych, mozliwie najbardziej efektywnych, zawsze jednak obarczonych
ryzykiem btedu, nieopartych wtasciwie nigdy na niepodwazalnych przestan-
kach. Jak pisze Charles Nauert: ,,Co ludziom wspotczesnym trudno pojac,
a co wydaje si¢ oczywiste dla Wtochéw okresu renesansu, to fakt, ze edu-
kacja w zakresie przedmiotow humanistycznych jawita si¢ jako praktyczna,
podczas gdy ta w zakresie logiki i nauk przyrodniczych, a wigc przedmiotow
dominujacych w §redniowiecznym curriculum sztuk wyzwolonych, wydawata
sig zywi¢ jatowa debate dotyczaca czysto spekulatywnych zagadnien, ktore
byty bezuzyteczne w realnym zyciu. Przede wszystkim bowiem uzyteczna
okazywala si¢ nie wiedza o faktach z dziedziny natury (nawet jesli byly one
prawdziwe), ale dokonywanie madrych wyboréw moralnych”!’.

" Por. Ch. N auert, Humanism and the Culture of Renaissance Europe, Cambridge University
Press, Cambridge 2006, s. 13n.

8 Zob. A.Mac zak, Przestrzen wladzy, w: Cywilizacja europejska. Wyktady i eseje, red. M. Koz-
minski, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005, s. 203-220.

® Por.Nauert,dz. cyt.,s. 13n. Por. tez: G. R e m e r, Humanism and the Rhetoric of Toleration,
The Pennsylvania State University Press, University Park 1996, s. 23-25.

" Nauert, dz. cyt., s. 15 (jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentéw obcojezycz-
nych - M.H.L).
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Swoisty praktycyzm i towarzyszace mu przekonanie, ze uzyskanie pew-
nosci co do prawd jest na ogot trudno osiagalne (a moze nawet nieosiagalne),
prawdziwe za$ cele nie maja charakteru poznawczego, lecz etyczny — to byty
zatozenia, ktore animowaly nowe postawy 1 zarazem nurty intelektualne. Juz
Coluccio Salutati powie, ze Boga trzeba nie tyle poznaé (bo to i tak niemoz-
liwe), ile mitlowac!!, a poéttora wieku pozniej Erazm z Rotterdamu napisze
w liscie do Jana Carondeleta: ,,Nie zostaniecie potgpieni, jesli nie bedziecie
wiedzieli, czy Duch pochodzi od Ojca i Syna wedle jednej czy podwdjnej
zasady, ale nie ujdziecie zguby, jesli na czas nie zatroszczycie si¢ o to, by
mie¢ owoce Ducha, ktérymi sa mito$¢, rados¢, pokoj, cierpliwos¢, tagodnose,
dobro¢, wyrozumiato$¢, uprzejmos¢, wiernos¢, skromnosé, powsciagliwose,
czystos¢. [...] Istota naszej religii jest pokoj i zgoda. To z trudem tylko uda
si¢ zachowac, jesli nie bedziemy definiowac jak najmniejszej liczby [prawd
— M.H.L] i nie pozostawimy wolnosci indywidualnego osadu w wielu kwe-
stiach”!?, Humanistyczna tolerancja miata zrodto w takim wiasnie, etyczno-
-praktycznym podej$ciu zarowno do problemow religijnych, jak 1 politycznych,
a takze w uznaniu bardzo ograniczonej poznawalnosci prawd. Uwielbienie dla
cyceronskiej humanitas torowato bowiem droge oddziatywaniu akademickie-
g0 sceptycyzmu, ktory sprzymierzal si¢ z inspiracjami wywiedzionymi z pism
Sekstusa Empiryka i dostarczat uzasadnien dla tak waznej dla humanistow
ars dubitandi’®. Chodzi tu przede wszystkim o znamienng dla sceptycyzmu
cyceronskiego retoryke deliberacyjna, argumentacj¢ in utramque partem, stu-
zaca edukacji humanistycznej i ksztattowaniu rozumu praktycznego'4. Forma-
cje humanistyczna naznaczyt mentalny nawyk systematycznego watpienia,
pewien stopien przekonania o wzglednosci rzeczy, co oczywiscie narazalo
humanistow na zarzuty za strony teologéw réznych wyznan, z drugiej jednak
strony stwarzato bardzo sprzyjajace warunki dla rozwoju nauk, zwlaszcza
przyrodniczych. Ostatecznie wigce filozoficzna implikacja humanizmu okazato
si¢ —jakze przeciez tworcze — odkrycie ograniczonosci ludzkiego umystu i po-
znania, ich uwiktania w tak wiele zmiennych, ze formutowanie jakichkolwiek
orzeczen (od czego w wielu wypadkach uchyli¢ si¢ jednak nie mozna) wymaga

" Por. tamze, s. 16.

2Desiderius Erasmus Roterodamus, Reverendissimo in Christo Patri ac Domino
D. loanni Carondileto, Archiepiscopo Panormitano, Aulae Cesareae apud Brabantos consiliario
summo Erasmus Roterodamus S.D., w: tenze, Opus epistolarum, red. P.S. Allen, H.M. Allen, H.-W.
Garrod, Oxford University Press, Oxford 1906, t. 5, s. 176.

13 Na temat roli sceptycyzmu w kulturze renesansowej pisali przede wszystkim Richard Popkin
i Gianni Paganini. Zob. R.H. P o p k i n, The History of Scepticism: From Savonarola to Bayle,
Oxford University Press, Oxford 2003; G. P a g a n i n i, Skepsis. Le débat des Modernes sur le
scepticisme: Montaigne, Le Vayer, Campanella, Hobbes, Descartes, Bayle, Vrin, Paris 2008.

4 Por. R e m e r, dz. cyt., s. 25n., 38; V. K a h n, Rhetoric, Prudence, and Skepticism in the
Renaissance, Cornell University Press, Ithaca 1985, s. 29-54.
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najwyzszej ostroznosci i gotowosci do ciagltej weryfikacji wiasnych sadow.
Nastgpstwem humanizmu byto takze odkrycie konieczno$ci uwzgl¢dniania
zmiennego kontekstu w prawidtowej interpretacji tekstow i zdarzen. By raz
jeszcze zacytowac Charlesa Nauerta, ktéremu ten szkic tak wiele zawdziecza:
»Poezja byla rzeczywiscie bardziej praktyczna niz fizyka, a fakt, ze brzmi
to obco w uszach ludzi nowoczesnych, nie wynika jedynie z tego, ze mamy
lepsze rozumienie fizyki. Odzwierciedla raczej duchowe, etyczne i spoleczne
ubo6stwo wspotczesnego Swiata”!s.

Wcezesnonowozytne studia humanitatis mato przypominaly nawet najlep-
sze wspotczesne humanistyczne curricula. Stowo nie byto badanym przedmio-
tem ani celem studiowania. Uzywane, interioryzowane, przezywane, miato si¢
stawac sktadnikiem osobistego doswiadczenia, dopetniac i przeksztatca¢ sama
egzystencj¢ odbiorcy. Do polowy wieku osiemnastego w kulturze europejskie;j
modelem zalecanym w parenezie czytelniczej jest lektura intensywna (cho¢
oczywiscie nie brak przyktadow czytelnikéw ekstensywnych, ,,pozeraczy ksia-
zek”), stawiajaca raczej na glgbig przyswojenia sobie stosunkowo niewielkiej
liczby dziet niz na mnogo$¢ przeczytanych tekstow!'¢. Ta intensywnos¢ urze-
czywistniata si¢ wielorako — w procedurach zapamigtywania, notowania i spo-
rzadzania ekscerptow, ale takze w czytaniu i przepisywaniu (niezaleznie od
mozliwosci druku). Dzieto zostawato nie tylko poznane, ale w pewien sposob
»zaanektowane”, wlaczone w porzadek egzystencji odbiorcy, ktory uzyczat
mu zarOwno swego czasu, jak i glosu, reki, pamigci i1 ktory najdostowniej
stawat si¢ uczniem auctorum, uobecnionych w jego czytelniczej konkretyzacji.
W skierowanym do Boccaccia drugim liscie z dwudziestej drugiej ksiggi Epi-
stolae familiares Petrarka tak pisat o ,,zawlaszczonych” w akcie intensywnej
lektury ksigzkach: ,,Staly si¢ czg§cia mojego umyshu, tak ze gdybym nawet
przez cate zycie wigcej ich nie czytal, one same trzymaja si¢ korzeniami naj-
glebszej czgsci mojej duszy. Zapomng tymczasem autora, zwlaszcza ze przez
dlugie uzycie i ciagle posiadanie bede je uwazat jakby za wlasne, a osaczony
ich iloscia nie bedg pamigtat czyje sa ani ze sa cudze™'’. Model idealnej lek-
tury utrwalony tu przez ,,0jca humanizmu” byt nie tylko miara osobistych
praktyk czytelniczych, ale stawat sig¢ zrodlem twodrczosci, czgsto zakorzenio-
nej w procedurach pracowitego ekscerpowania czytanych tekstow, opartej na
klasycznym postulacie imitacji i zacierajacej granice mi¢dzy nasladowanym
wzorem a jego literackim ,,potomstwem”, traktujacej wreszcie dzieto cudze

5 Nauert,dz. cyt,s. 16.

16 Zob. W. P a w | a k, Humanisci i modele lektury, w: tenze, De eruditione comparanda in
humanioribus. Studia z dziejow erudycji humanistycznej w XVII wieku, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2012, s. 256-316.

" Cyt. za: P aw l ak, Humanisci i modele lektury, s. 301.
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jako budulec wlasnego — dzieta i §wiata'®. W tym trybie obcowania z ksiggami
sa one w istocie uzytkowane i przetwarzane, w toku osobliwej konkwisty peka
granica migdzy przestrzenia autora a przestrzenia jego czytelnika. Przy takim
zespoleniu, tak glebokiej (przynajmniej na poziomie parenezy) aneksji Swiata
dzieta ,,oddaje” ono odbiorcy nie tylko swoje warto$ci poznawcze, ale tez
moralne i estetyczne, zostaje rozpoznane wiasnie jako locus aksjologiczne,
w ktérym dokonuje si¢ paideia.

Porzucenie tego trybu uzytkowania i ,,zawlaszczania” (wybranych) tekstow
na rzecz modelu lektury, w ktérym dzieto nie jest juz nauczycielem i1 nauka
w jednym, ale staje si¢ obiektem ogladu i badania, wyznacza kres oddziaty-
wania klasyczno-renesansowej humanitatis, ktora na przetomie osiemnastego
1 dziewigtnastego wieku, pod wptywem metodologicznie zdyscyplinowanych
nurtow neohumanizmu, pdzniej za$ pozytywizmu, ustgpuje miejsca humani-
styce w takiej mniej wigcej formie, jaka znamy dzisiaj'®, czyli w formie dys-
cypliny naukowej. Bonae litterae s nadal studiowane, nieraz ze znakomitymi
skutkami (poznawczymi), ale same juz nie ucza. Dzieta okazujq si¢ przedmio-
tami, jak martwe owady, i bada si¢ je ze skrupulatnos$cia, ktorej nie powstydzit-
by si¢ entomolog, z tym samym dazeniem do obiektywizmu i sprawdzalno$ci
wynikow. Jesli zachowuja integralno$¢ w odbiorze czytelniczym, to gtownie
dla potrzeb badawczych (nie zapomnieliSmy przeciez humanistycznego od-
krycia znaczeniotwoérczej roli kontekstu), ale nie maja juz — jesli mozna si¢
tak wyrazi¢ — gwarancji antropologicznej, nauczyciela, ktory stoi za nimi jako
ten, ktéry wprowadza w $wiat wartosci.

Ta scjentyfikacja i profesjonalizacja humanistyki byta pewnie nieunikniona,
a nie mozna zaprzeczy¢, ze zrodta takze tych procesdéw mozna wskaza¢ w pew-
nych nurtach i procedurach renesansowego humanizmu z jego filologiczna
pasja i dazeniem do uchwycenia autentycznej postaci tekstu czy jego praw-
dziwych (a wigc dajacych si¢ zweryfikowac 1 potwierdzi¢) sensow. To cenne
dziedzictwo, bo filologia jest bez watpienia najwazniejszym instrumentem
pozwalajacym nawigowa¢ wsrod zwielokrotniajacej si¢ z kazda chwila liczby
tekstow, dawnych i nowych, a sprawdzalnos¢ jej ustalen zapewnia jej elemen-
tarng wiarygodno$¢. Rozmaite inkarnacje humanistyki ,,woluntarystyczne;j”,
niemoderowanej wymogami logiki czy uznaniem roli kontekstu, traktujacej
dzieta jako swobodnie dryfujace w nieokreslonej przestrzeni kulturowej fak-
ty jezykowe czy artystyczne, ktore nasycajq si¢ znaczeniem tylko za sprawa

18 Zob. J. D om afis ki, Recepcja — imitacja — emulacja. Kilka uwag o tworczosci lacinskiej
humanistow jako wyrazie postawy uzytkowniczej wobec dziedzictwa antycznego, w: tenze, Philo-
logica, litteraria, humaniora. Studia i szkice z dziejow recepcji dziedzictwa antycznego, Instytut
Filologii Klasycznej UW, Warszawa 2009, s. 185-198.

¥ Por. t e n z e, Uzytkownicy i badacze dziedzictwa antycznego, czyli o réznicy miedzy huma-
nizmem [ humanistykq, w: tenze, Philologica, litteraria, humaniora, s. S1n.
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arbitralnej decyzji interpretatora, czgsto okazuja si¢ po prostu narcystyczne
i1—jak to z narcyzmem bywa — w koncu nudne. Nie podjetabym si¢ oceny, czy
dominuja one we wspotczesnym dyskursie, ani jakie sa rzeczywiste proporcje
migdzy refleksja ,,sprawdzalng” a ,,woluntarystyczna”, ale tez nie sadze, by
z czysto poznawczego punktu widzenia humanistyka miata si¢ znaczaco gorzej
(albo tez znaczaco lepiej) niz w wiekach poprzednich. Zmiana dotyczy przede
wszystkim spotecznego stosunku do logosfery, co rzecz jasna nie pozostaje
bez wptywu na samych humanistow, poniekad zawodowo odpowiedzialnych
za ten trudny depozyt. Ani tez bez ich udziatu.

Bonae litterae oraz zwiazane z nimi dyscypliny odnoszone sa dzi$ do
tych samych standardéw uzytecznosci, co nauki przyrodnicze i $ciste, gdyz
nie tylko nie wierzymy juz w ich moc ,,humanizujaca”, ale tez nie widzimy
nawet potrzeby podejmowania jakich$ szczegdlnych czynnosci i1 procedur,
ktore pomagatyby komukolwiek stawac si¢ bardziej cztowiekiem. Cyceronskie
»czlowieczenstwo kwalifikowane” okazuje si¢ pusta kategoria w egalitarnym
swiecie, w ktorym ewentualne rdznice sa jedynie wielorakos$cia, nie za$ r6zni-
cami stopnia. Trudno tez byloby wskazac¢ jaki§ powszechnie akceptowany ideat
cztowieka. Jesli zatem nie ma do czego dazy¢, wystawiane przez Arpinatg jako
instrument samodoskonalenia sztuki sermocynalne musza by¢ bezuzyteczne,
a ich studium w najlepszym razie jest na wpot snobistycznym, na wpot anty-
kwarycznym trybutem sktadanym przez spoteczenstwo jakiemus wspomnieniu
dawnej tozsamosci. Ten trybut to wlasnie przestrzen sprofesjonalizowanego
dyskursu humanistycznego, ktory — z racji swej niskiej uzytecznosci — powi-
nien mie¢ (w przekonaniu wielu) ograniczony zakres. Nic dziwnego, ze szkol-
na tradycja nauczania literatury, jezyka czy historii, znajdujaca teoretyczne
uzasadnienie w klasyczno-renesansowym pojmowaniu ,,sztuk wyzwolonych”
1 ich funkcji, a jednoczes$nie §wiecaca odbitym §wiattem wspotczesnego juz,
biezacego akademickiego dyskursu humanistycznego, ujawnia wewngtrznga
sprzeczno$¢ i wzbudza sprzeciw.

Humanistyka, ksztatcenie humanistyczne maja sens spoteczny tylko w kon-
tekscie aksjologicznym. Uprzywilejowana funkcja bonarum artium w tradycji
edukacyjnej wynikata z tego, ze dzieta rozpoznawane byly jako szczegdlne
loci warto$ci 1 jako takie byty wykladane, przyswajane, absorbowane, wreszcie
jako takie mogty — przynajmniej czasem — mie¢ moc przemieniajaca i huma-
nizujaca. Nie czytamy juz literatury w ten sposob, nie studiujemy jej jako
glosu konfrontujacego nas z samymi soba. Badamy funkcjonowanie tradycji,
techniki narracji i struktury obrazowania. Nie chtoniemy poezji tak, Ze ,,trzyma
si¢ korzeniami najglebszych czgsci naszych dusz” (by znow sparafrazowac
przywotany wczesniej fragment listu Petrarki). By¢ moze z czasem bedzie-
my w stanie obmysli¢ jakie$ inne sposoby ,,stawania si¢ bardziej ludzmi”.
Cho¢ bardziej prawdopodobne jest jednak to, ze okaze sig, iz mimo wszystko
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racj¢ mieli starozytni 1 jesteSmy naprawdg logon echon, skazani na logos.
I ze to w stowie (w Stowie...) dopeknia sig¢ nasze cztowieczenstwo. Nie jest
pierwszorz¢gdnym problemem naszej cywilizacji ani merytoryczny poziom
sprofesjonalizowanej humanistyki, ani tez spoteczny stosunek do niej, ale jest
nim, jak sadzg, kurczenie si¢ logosfery stwarzajacej aksjologiczna przestrzen,
w ktorej przezywaliby$my scenariusze wlasnego losu i doswiadczali wlasnych
granic. Oraz wlasnej nieskonczonosci.
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DYSKUTOWAC Z ARTYSTA
CZYLI HUMANISTYKA W RUINIE
Esej nie tylko pro domo sua

Dlaczego humanistyka ustawicznie musi uzasadniac swe istnienie i przekonywac
0 swojej niezbednosci dla wspotczesnego spoleczenstwa? Z naktadow na dziedzi-
ny nauki, ktorych koncowym efektem majq by¢ ,, digitalizacja” i ,, spoteczenstwo
informacyjne”, nikt ttumaczy¢ sie nie musi. Natomiast refleksja nad cztowiekiem
i swiatem jego kulturowych wytworow, nad historycznosciq jego istnienia i per-
spektywicznosciq jego poznania, tak bardzo potrzebna ludzkosci na kazdym ko-
lejnym etapie cywilizacyjnego rozwoju, spotyvka sie z niezrozumieniem czy wrecz
administracyjnymi obostrzeniami i ograniczeniami.

Niniejszy tekst nie ma charakteru opracowania stricte naukowego, chociaz
nauki bezposrednio dotyczy. Mozna go potraktowac jako eseistyczny glos
w niekonczacej si¢ dyskusji nad kondycja wspdtczesnej humanistyki. Dysku-
sja, ktora toczy si¢ u nas od lat dziewigc¢dziesiatych, na Zachodzie rozpoczg¢ta
si¢ o dekadg wczesniejszej, przybierajac forme debaty na temat kondycji i roli
uniwersytetu w obliczu takich zjawisk 1 zagadnien, jak polityczna popraw-
no$¢, polityka naukowa, wielokulturowos¢, relacja migdzy wiedza a wiadza
czy bankructwo projektu edukacji liberalnej. Przefomowym wydarzeniem,
zamykajacym pewien etap w debacie prowadzonej poza naszymi granicami,
byta glosna ksiazka Billa Readingsa o wymownym tytule The University in
Ruins'.

Sam fakt, iz dyskusja o potozeniu humanistyki ma u nas miejsce i (jesz-
cze) trwa, moze nastraja¢ optymistycznie dlatego, ze Swiadczy o istnieniu
jej przedmiotu, czyli humanistyki. Nie oznacza jednak, ze przedmiot 6w ma
si¢ dobrze. Przeciwnie, obraz sytuacji polskiej humanistyki, jaki wytania sig
z dziesiatek wypowiedzi na jej temat w prasie naukowej i popularnej, budzi
raczej pesymizm. Niniejsza wypowiedz uderza w kasandryczna tonacjg, jaka
cechuje wiele sposrod tych wystapien, choc jej poetyka nieco 6w dramatyczny
ton zaciera. Mam mimo to nadziejg, ze nie zostanie odebrana jedynie jako
powtorzenie tez dobrze znanych, lecz takze jako proba zarysowania wiasnego
stanowiska, gtownie w formie pytan pobudzajacych do refieksji nad tym, do-

!'Zob. B.Readings, The University in Ruins, Harvard University Press, Cambridge, Mas-
sachusetts, 1996.



Dyskutowac z artystq, czyli humanistyka w ruinie 137

kad zabrngliSmy w rozplatywaniu tego gordyjskiego wezta i co jeszcze mozna
zrobic, by ocali¢ to, czego nie zdazono zniszczyc.

W styczniu tego roku we wszystkich niemal kanatach telewizyjnych wy-
swietlano reklamg znanej migdzynarodowej marki spozywczej. Fabuta krot-
kiego klipu byta kuriozalna: para zamawia w restauracji pieczen szefa kuchni,
a na talerzu otrzymuje... sledzia, i to w fabrycznym opakowaniu. Zaskoczeni
klienci lokalu zgtaszaja problem kelnerowi, ktory wykreca si¢ przystowiowym
sianem, wzywajac na odsiecz szefa kuchni. Dalszego ciagu fatwo si¢ domy-
sli¢, nawiazuje bowiem do dlugiej tradycji dowcipow o kelnerach, aczkolwiek
rezyser siggnat w tym przypadku po oryginalna konwencjg, rodem z innego
gatunku. Oto szef, zdecydowanym krokiem kowboja przemierzajacego saloon
podchodzi do stolika i na pytanie me¢zczyzny (kobieta przez caly czas milczy),
dlaczego zamiast zamdwionego dania dostali to, co im zaserwowano, udziela
odpowiedzi, ktora ucina wszelka dysputg: Chce pan dyskutowac z artysta?

Uwazam, ze film ten — by¢ moze jeden z najbardziej niedorzecznych fil-
méw reklamowych w historii gatunku, prawdopodobnie wywolujacy efekt
odwrotny do zamierzonego — mozna potraktowac jako przypowies¢ o sytuacji
wspolczesnej humanistyki akademickiej. Nie tylko zreszta polskiej, zjawiska
bowiem, jakie w niej zachodza, sa czgécia przemian cywilizacyjnych, kultu-
rowych i1 ekonomicznych w catym tak zwanym zachodnim $wiecie. Mimo to
jednak odnosi si¢ nieodparte wrazenie — zwlaszcza w konfrontacji z uczonymi
na przyktad z Niemiec — Ze to, co dzieje si¢ pod wptywem owych przemian
na naszym wlasnym podworku, czyli w polskich uniwersytetach, przybiera
czesto formy tak groteskowe, jakby$Smy przescigali si¢ w powielaniu najgor-
szych biurokratycznych wzordw, przy ktorych historyczne zmagania z ogra-
niczeniami wolnos$ci nauki narzuconymi przez komunistyczny rezim jawia
si¢ w najlepszym razie jako dziecinna zabawa. Mysle przede wszystkim — by
kontynuowa¢ wywdd w kuchenno-restauracyjnej retoryce — o pieczeni, jaka
pitrasza w swoich gabinetach urz¢dnicy Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego pod okiem i za wiedza swojego obecnego ,,szefa kuchni” — niegdys$
,kelnera” w ,restauracji”, ale oczywiscie rowniez wczesniejszych ,,szefow”,
ktérzy przez lata budowali ,,marke” swojego ,,lokalu”. Efektem pracy urzedni-
kow jest ,,pieczen szefa kuchni”, ktéra w bohaterach klipu budzi zaskoczenie,
w widzach jednak przede wszystkim konsternacjg i irytacjg, najogledniej rzecz
ujmujac. Kto bowiem, liczac na smakowite, dymiace migsiwo, ucieszy si¢ na
widok $ledzia w $mietanie, i to w sklepowym opakowaniu?

A jednak pracownicy ci pod kierownictwem ministra robia dobra ming do
zkej gry, tak jak dobra ming robi Michel Moran w roli szefa kuchni w reklamie
Lisnera. Im lepsza mina, tym gorszy efekt koncowy... Efekty za§ widzimy co
rusz jak na dloni, patrzac na to, co dzieje si¢ na wydziatach humanistycznych,
filologicznych, historycznych i filozoficznych polskich uniwersytetow. A co si¢



138 Dariusz SKORCZEWSKI

tam dzieje? Owszem, wre robota, lecz nie koncepcyjna, posuwajaca naprzod
badania naukowe, ale tabelaryczno-papierkowa, drenujaca ad absurdum sity
srodowiska. Srodowisko to z roku na rok absorbowane jest dostosowywaniem
programow studiow 1 sylabusow do aktualnie obowiazujacych wytycznych mi-
nisterialnych, ktore — a jakzeby inaczej — nie stwarzajq miejsca na oryginalna
tworczos¢ w tym zakresie, lecz przeciwnie, wymagaja bezwzglednego dosto-
sowania jgzyka opisu do jedynego dozwolonego wzorca, zgodnego ze sche-
matem i terminologia przyjeta w nakazowo-rozdzielczym systemie wtadzy,
sprawowanej przez urzednikow Ministerstwa Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego.
Tym, ktorzy pamigtaja peerel, nie moga w zwiazku z tym nie przypomniec si¢
fatalne wzorce, wcielane woéwczas na kazdym ,,odcinku” zycia spotecznego.
Czyzby$smy mieli do czynienia z jakims statym, iScie piekielnym biurokratycz-
nym determinizmem, podnoszacym do kwadratu, a moze i sze$cianu te spra-
wy, ktore mogtyby biec normalnym trybem, gdyby pozostawiono je w rekach
wladz i pracownikow uczelni? Z jakas$ osobliwg spécialité polonaise, ktora to,
co w innych miejscach na ziemi funkcjonuje moze nie idealnie, ale w miarg
znos$nie, u nas obraca w maszyneri¢ sprzeczna ze zdrowym rozsadkiem, hor-
rendalnie utrudniajaca zycie wszystkim, od rektora 1 dziekanow, po §wiezo
rekrutowanych studentéw — bezbronne, pozbawione gtosu ofiary w ostatnim
ogniwie tego procesu? A przeciez to, o czym tu wspomniatem, stanowi zaled-
wie czubek gory lodowej, reszta ptywa, ukryta glgbiej pod powierzchnia.

ZWYCIESTWO NOMINALIZMU?

Zdaje sobie sprawg, ze stwierdzenie, iz wszystkiemu winne jest mini-
sterstwo, to teza tylez mocna, co banalna, a przy tym mozna jej zarzucic, ze
upraszcza sprawy trudne 1 skomplikowane. Zapewne jednak niemal wszyscy,
ktoérzy sledza (ach, znowu te $ledzie!) proces przebudowy systemu ksztalcenia
wyzszego w Polsce w ostatnich latach, a zwlaszcza ci, ktorzy sa w ten proces
bezposrednio zaangazowani jako jego przedostatnie ogniwo, czyli pracownicy
naukowo-dydaktyczni, zgodza si¢ w jednym: coraz to nowe, z roku na rok
implementowane pomysly ministerialnych urzednikow na ,,transfer wiedzy”,
»Swiadczenie ustug edukacyjnych” na (rzekomo) coraz to wyzszym poziomie
czy zbiurokratyzowanie nauczania akademickiego poprzez ,,definiowanie”
jego ,,standardow”, jak to okresla urzgdnicza nowomowa, reformuja polskie
uniwersytety jedynie kosmetycznie. Sa to dziatania pozorne, bo niewatpliwie
potrzebna reforma dokonuje si¢ tu poprzez zaklinanie rzeczywistosci za po-
moca stow. Mozna wrgez mowic o swego rodzaju zwycigstwie nominalizmu,
ktory z obszaru mysli naukowej, gdzie chetnie ulegli mu postmodernisci,
przeniost sig, niestety, na teren zarzadzania nauka. Problem tylko w tym, ze
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chociaz w nauce nominalizm mozna potraktowa¢ — z perspektywy nazwanej
przez Alasdaira MacIntyre’a ,,tradycja”™ — jako intelektualng ekstrawagancje,
ktéra wszak nie jest ,,niewinna”, bo prowadzi do katastrofalnych dla episte-
mologii skutkow, podwazajac kategori¢ prawdy, to w dziedzinie zarzadzania
nauka nominalistyczny styl myslenia przyniost co najmniej rownie zatruty
owoc W postaci ustanawiania rzeczywistosci metodq administracyjna, poprzez
ujmowanie jej w uniformizujace tabele opisujace tak zwane zestandaryzowane
efekty ksztalcenia. To, co w zamierzeniu stuzy¢ miato zwigkszeniu konkuren-
cyjnosci polskich uniwersytetow w Europie i §wiecie, przenies¢ je na wyzsze
pozycje w rankingach, a takze wzmoc tak zwana mobilno$¢ studentow dzigki
mozliwosci transferu punktow kredytowych, obrocone zostato w instrument
opresji uniwersytetu jako instytucji, jak rowniez jego kadry naukowo-dydak-
tycznej. Tajemnica poliszynela jest, ze rok w rok marnotrawstwu ulega ol-
brzymia ilo$¢ energii profesorow, dyrektorow instytutow, szefow katedr i ich
podwtladnych, ktérzy tygodniami §lgcza nad przebudowa programow studiow
i konstruowaniem nowych, by z jednej strony ocali¢ swoje instytucje i etaty,
z drugiej za$ dopasowac to, co przeciez i tak robia od lat, do mdtego jezyka
przepisow, probujac nadazy¢ za szalonym tempem mielenia nieubtaganych
mtynéw machiny nadzorowanej przez ministra nauki.

Potezny ten wysitek okazuje si¢ najczgsciej w catosci lub czgsciowo darem-
ny, a jedyne jego efekty to chwilowe ocalenie ,,stanu posiadania” 1 wzgl¢dny
spokdj przez jeszcze jeden rok akademicki, by przed rozpoczeciem kolejnego
ponownie balansowac¢, niczym cyrkowiec na linie, migdzy wynikiem rekrutacji
(nizem demograficznym), limitem przyj¢¢ i minimami liczebnos$ci grup a kon-
strukcja pensum. Frustracj¢ lokalna sytuacja wzmaga gorycz spowodowana
poczuciem braku zrozumienia ze strony panstwowych urzednikow dla specy-
fiki 1 potrzeb humanistyki, a przede wszystkim niedostrzegania jej kluczowego
znaczenia dla kondycji umystowej 1 moralnej oraz rozwoju spoleczenstwa,
rowniez tego ,,informacyjnego opartego na wiedzy”. Odstawianie na boczny
tor, traktowanie niepriorytetowe wbrew rozmaitym hastom i zapewnieniom
to standardowe metody polityki wobec dyscyplin humanistycznych. Za jeden
z symboli tego lekcewazenia mozna uzna¢ fakt, ze dopiero po czterech latach
od powstania (w lutym 2011 roku) Narodowy Program Rozwoju Humanistyki
— flagowy program naprawy i poprawy kondycji tego sektora nauki — docze-
kat si¢ wlasnej witryny internetowej’. Innych dowodow dostarcza regularnie
samo zycie. Oto na przyktad na Kongres Komitetu Kryzysowego Humanistyki
Polskiej (3 lutego biezacego roku) zamiast zaproszonej minister nauki prof. Leny

2 Zob. A.M acIntyre, Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopaedia, Genealogy,
and Tradition, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 1990.
3 Zob. Narodowy Program Rozwoju Humanistyki, www.nprh.org.
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Kolarskiej-Bobinskiej przybyt oddelegowany nizszy urzednik resortu, zdolny je-
dynie do skomentowania postulatow obradujacych przymiotnikiem ,,cickawe”.
Nie dziwi przeto, ze wielu pracownikéw naukowych polskich uniwer-
sytetow ma $wiadomo$¢ trwatego uposledzenia i rosnacej podrzednosci hu-
manistyki. Poczucie to nie jest, oczywiscie, wylacznie efektem niedostatkow
dotychczasowej polityki informacyjno-komunikacyjnej. Ma ono réwniez
zrédto w wyraznym faworyzowaniu studiow technicznych i przyrodniczych,
zard6wno w nakladach na nauke, jak i w konkursach grantowych. Uczestnicy
tych konkurséw reprezentujacy nauki humanistyczne, azeby uzyska¢ finan-
sowanie, przescigaja si¢ w pomystach na sprostanie kryteriom zastosowania
1 innowacyjnosci wynikow badan. Pierwsze kryterium z punktu jawi si¢ jako
nieprzystajace do wielu projektoéw badawczych w zakresie filozofii, literaturo-
znawstwa 1 innych dziedzin (w jakiej mierze na przyktad wyniki reinterpretacji
tekstow literackich moga znalez¢ ,,zastosowanie”, o jakim myslat grantodawca
wczesniejszych edycji konkursow?) i wydaje sig, ze obecna Rada NPRH pod
przewodnictwem prof. Ryszarda Nycza celowo — 1 szczg$liwie — z niego zre-
zygnowata. O fortunnos$ci drugiego kryterium w odniesieniu do humanistyki
mozna i trzeba dyskutowac*. Wysuwa si¢ ono na pierwszy plan w aktualnie
ogtoszonym konkursie NPRH (moduty ,,Rozwoj” 2.a i ,,Rozwoj” 2.b), co
sktania do pytan o przestanki preferowania projektéw, ktore wypracowuja
,nhowa formulg badawcza (powtarzalna procedure, niebgdaca aplikacja istnie-
jacych metod lub teorii)”, promuja i twdrczo rozwijaja ,,nowe subdyscypliny
badan humanistycznych” czy tez proponuja ,,nowa dziedzing przedmiotowa
lub subdyscypling badawcza™™. Czyzby humanistyka istotnie osiagngta stan,
w ktérym wypracowane dotad metodologie, teorie i modele badan — méwiac
potocznie — zuzyly sig i zdezaktualizowaty, wyczerpawszy swoj potencjat eks-
ploracyjno-eksplikacyjny i utraciwszy poznawcza wartos¢? Czy za dzialaniami
kreatorow nauki — bo przeciez grantodawczy decydenci odgrywaja dzis role
gléwnych animatoréw przeobrazen w poszczego6lnych obszarach badan — nie
stoi czasem, ukryty pod magiczna formula ,,innowacyjnos¢”, bozek pogoni za

4 Koncepcjg innowacyjnych badan literackich przedstawit na ostatnim Zjezdzie Polonistow
Ryszard Nycz (zob. R. N'y ¢ z, W strone innowacyjnej humanistyki polonistycznej: tekst jako labora-
torium. Tradycje, hipotezy, propozycje, w: Przysztosc polonistyki. Koncepcje — rewizje — przemiany,
red. A. Dziadek, K. Ktosinski, F. Mazurkiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego, Katowice
2013, s. 105-124). Interesujaca polemik¢ z Nyczem przeprowadzit Stefan Sawicki (zob. S. S a w i-
c ki, Uwagi o ,,innowacyjnych” i ,,czynnosciowych” badaniach literackich, ,,Teksty Drugie” 2015,
nr 1, s. 392-403).

5> Konkurs o finansowanie projektow badawczych w ramach NPRH — modul ,,Rozwoj” 2.a,
http://www.nauka.gov.pl/komunikaty/konkurs-o-finansowanie-projektow-badawczych-w- ramach-
nprh-modul-rozwoj-2-a.htm. Zob. tez: Konkurs o finansowanie projektow badawczych w ramach
NPRH — modut ,,Rozwoj” 2.b, http://www.nauka.gov.pl/komunikaty/ konkurs-o-finansowanie-
projektow-badawczych-w- ramach-nprh-modul-rozwoj-2-b.html.
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nowatorstwem za wszelka ceng? Mozna powiedzie¢: nadzieja w kompetencji
1 doswiadczeniu recenzentdw, reprezentujacych przeciez dana dyscypling i jej
interesy. Nie sposob jednak nie dostrzec, ze w skali globalnej polityka finan-
sowania projektow naukowych poprzez eksponowanie jednych parametrow
badan — definiowanych jako ,,innowacyjne” i proklamowanych jako pozadane
z punktu widzenia ciata grantodawczego — przy jednoczesnym eliminowaniu
innych nie tylko w oczywisty sposéb modeluje kierunek rozwoju poszcze-
g6Inych dziedzin nauki, lecz stwarza realnag mozliwos¢ ingerowania w dalsze
ich losy. Niebezpieczenstwo to w odniesieniu do obowiazujacego modelu
finansowania badan poprzez granty istnieje zawsze 1 stanowi ryzyko wpisa-
ne w system zarzadzania nakladami na naukg. Wazne jest, by potencjalnym
niepozadanym skutkom tego ryzyka zapobiec na mozliwie najwczesniejszym
etapie®. Stawia to przed decydentami wymog wzmozonej ostroznos$ci, pieczo-
towitosci i1 autentycznej troski o kondycje i rozwoj poszczegolnych dziedzin
wiedzy — rozwdj jednak pojmowany nie w kategoriach urzgdowo definiowa-
nego i1 egzekwowanego ,,nowatorstwa”, a szerzej, na przyktad z uwzglednie-
niem rodzimych tradycji dyscypliny czy przedmiotowej specyfiki (takiej, jak
chrzescijanski wymiar polskiej kultury).

IMPERATYW INNOWACYJINOSCI?

Nie kwestionuj¢ znaczenia innowacyjnos$ci w zakresie teorii 1 metodologii
badan naukowych. Uwazam jednak, ze imperatyw ten nie wyczerpuje mozli-
wych kierunkow rozwoju istniejacych dyscyplin ani tez nowych subdyscyplin
naukowych, a jedynie stanowi jeden ze stymulatorow temu celowi stuzacych.
Ingerowanie w rozwdj dziedziny nauki poprzez absolutyzacj¢ kryterium inno-
wacyjnosci moze w skrajnych przypadkach prowadzi¢ do atrofii 1 uwiadu war-
tosciowych nurtéw badan oraz pozostawienia odtogiem niezagospodarowanych
dotychczas p6l — badZ wydania ich ,,na pastwg” innych, uprzywilejowanych
jako spehniajace owo kryterium uje¢ i metodologii. Uznanie innowacyjnosci

6 Na osobna dyskusje, wykraczajaca poza ramy tego eseju, zastuguje sam model finansowania
badan, zwlaszcza w zakresie nauk humanistycznych, poprzez tak zwane projekty. Praktyka ta,
mimo ze dzi$ powszechna, nastrecza watpliwosci natury zaréwno etycznej, jak i epistemologicznej,
a wigc dotyczacej samej istoty i sensu uprawiania nauki. Grantobiorcy jako beneficjenci systemu
finansowania udzielaja bowiem zasadniczej akceptacji dla wytyczonego regutami konkursu kie-
runku rozwoju reprezentowanej przez siebie dziedziny, co moze wiazac si¢ z presja reorientacji,
przebudowy czy nawet zaniechania prowadzonych badan — presja o niekoniecznie merytorycznym
dla danej dziedziny nauki podlozu. Dostosowuja program swoich badan, spodziewane rezultaty,
a nawet taksonomig do kryteriow konkursu. Dwuznacznos¢ tej sytuacji sktania do postawienia
znaku zapytania nad suwerennoscia humanistyki jako nieskrgpowanej refleksji nad cztowiekiem i
jego wytworami, podejmowanej w strukturze uniwersytetu.
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za absolutng czy tez po prostu centralng warto$¢ badan naukowych oznacza,
Ze nie ma juz miejsca na prace, ktére kompetentnie i rzetelnie wykorzystuja
metody okreslone obecnie (tu miejsce na niepokojaca arbitralnos¢) jako ,,nie-
innowacyjne” — nawet jesli jeszcze niedawno te same metody uznawano za
odkrywcze i poznawczo donioste, a problematyke dzigki nim eksplorowana za
pierwszorzgdnej doniostosci, jak na przyktad badania nad sacrum w literaturze
1 kulturze czy aksjologia literacka.

Nasuwa si¢ w zwiazku z tym pytanie: Czy w §wietle obecnych kryteriow
jest jeszcze miejsce na ,,.badania $rodka”, Ze tak je metaforycznie nazwe? Ba-
dania niekoniecznie nastawione na radykalne nowatorstwo w aspekcie metody,
niekoniecznie lansujace nowa teori¢ (to kolejny bozek post-ponowoczesnej
humanistyki) czy kreujace nowa subdyscypling, lecz ,,jedynie” prowadzace
do opisania wyodrgbnionego przez siebie przedmiotu za pomoca j¢zyka wy-
pracowanego przed jedna czy dwiema dekadami? Czy osiagnigcia polskich
literaturoznawcéw w zakresie teoretyzacji badan nad wspomnianymi wyzej
zagadnieniami — by pozosta¢ przy przyktadach z wlasnego podwodrka (po-
lonistyki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II) — miatyby
pozostac juz tylko w annatach dziejow polskiej nauki z tego powodu, ze ba-
dania nad sacrum nie zostang obecnie uznane przez ciato grantodawcze za
problemy ,,0 pierwszorzgdnym znaczeniu dla budowania wiedzy zorientowa-
nej na przysztos¢”’? (Hipoteza ta wydaje si¢ uzasadniona zarowno formalna
konstrukcja konkursu, jak i przestankami ideologicznymi, wynikajacymi z ob-
serwacji naukowej codzienno$ci — mam wszelako nadzieje, ze rzeczywistosé
ja sfalsyfikuje). Co wowczas z troska o kontynuacje rodzimej mysli naukowej?
Pewna pociecha napawa umieszczenie wsrdd kryteriow biezacego konkursu
NPRH Rozwoj fakultatywnego warunku, ze projekt musi ,,w tworczy sposob
podejmowac tradycje polskich badan humanistycznych o wartosci bezspornej
w perspektywie porownawczej”®. Kryterium to wymieniono jednak na ostat-
niej pozycji, podporzadkowujac je nadrzgdnemu wymogowi innowacyjnosci,
co czytelnie sygnalizuje dominujacy trend i nie uSmierza zwiazanych z nim
obaw.

Od tych pytan mozna przej$¢ do kolejnych, Scisle juz zwiazanych z real-
nym przebiegiem administrowania nauka w Polsce. Sam fakt, ze trzeba dzi$
te pytania stawiac¢, wiele moéwi o kondycji panstwa i spoteczenstwa, ktoérego
demokratycznie wylonieni reprezentanci nie rozumieja spraw, zdawatoby sig,
zupekie podstawowych. Dlaczego humanistyka ustawicznie musi uzasadnia¢
swe istnienie 1 przekonywac¢ o swojej niezbednosci dla wspdlczesnego spote-
czenstwa, w ktorym stechnicyzowanie i cyfryzacja stanowia niejako ,,domysl-

" Konkurs o finansowanie projektow badawczych w ramach NPRH — modut ,,Rozwdj” 2.a.
8 Tamze.
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ne ustawienia”, czyli niekwestionowane parametry egzystencji jego cztonkow
i catej populacji? Z naktadoéw na te dziedziny nauki, ktérych koncowym efek-
tem maja by¢, ujete w kolejne, magiczne formuly: ,digitalizacja” i ,,spote-
czenstwo informacyjne”, nikt thtumaczy¢ si¢ nie musi. Natomiast refleksja nad
cztowiekiem i §wiatem jego kulturowych wytworow, nad historyczno$cia jego
istnienia i perspektywicznos$cia jego poznania, tak bardzo potrzebna ludzkos$ci
na kazdym kolejnym etapie cywilizacyjnego rozwoju, spotyka si¢ z niezrozu-
mieniem czy wrgcz administracyjnymi obostrzeniami 1 ograniczeniami.

A przeciez to nie humanistyka uniwersytecka jest zrodtem wszystkich tych
probleméw. Nie ona jest powodem do wstydu. Nie w niej tkwi patologia.
Patologia jest przesad — i oparte na tym przesadzie dzialania instytucjonalne
— ze badania humanistyczne maja przynosi¢ wymierne i stosowalne wyni-
ki, a dydaktyka przedmiotow humanistycznych podlega¢ winna parametry-
zacji.

Bez watpienia, uniwersytecka humanistyka znalazta si¢ dzi§ w putapce
zastawionej na nig przez kulturg scjentystyczna. Na horyzoncie tej kultury
lezy industrialno-komercyjna instrumentalizacja wszystkiego, z czym si¢
zetknie, a ona sama, pozbawiona zrozumienia dla spraw ludzkich, podsta-
wia w ich miejsce pragmatyczng etyke mierzalnych potrzeb i mierzalnych
zastosowan. Kultura ta zapomniata, ze ,,sam cztowiek jest wlasciwa nauka
cztowieka™. Ponownie daje tu o sobie zna¢ hegemonia nauk przyrodniczych
1 technicznych w podejsciu do administrowania nauka. Zaré6wno w biurach
decydentow, jak 1 —niestety coraz czg$ciej — przez samych przedstawicieli tych
nauk sa one traktowane jako paradygmatyczne dla innych obszarow wiedzy,
parametryzowanych za pomoca kryteriow, ktore rozmijaja si¢ z ich swoistym
charakterem. Nie napawaja tez optymizmem nieprzemyslane wypowiedzi osob
odpowiedzialnych za finansowanie polskiej nauki, jak na przyktad prof. inz.
Andrzeja Jajszczyka, ktory podczas wspomnianego Kongresu pozwolit sobie
na osobista ,,wycieczke” pod adresem polskich humanistow, zarzucajac im
samym zasciankowos¢, a wielu ich projektom badawczym — bezsensownos¢.
Wewngtrzne rozbicie, wrecz polaryzacja srodowiska naukowego wobec tak
fundamentalnych spraw, jak zajgcie spojnego stanowiska w kwestii nawet nie
rozwoju, a przetrwania humanistyki, z pewnos$cia nie sprzyjaja ani poprawie
jej kondycji, ani ethosowi naukowca. Ten za$, jak wiadomo, w obliczu nagta-
$nianych regularnie przez media awantur wokot plagiatow tudziez publicznych
wypowiedzi niektorych profesorow trwoniacych swoj autorytet ludzi nauki
poprzez zacietrzewienie czy wrecz wulgarne wypowiedzi na tematy polityczne
i ideologiczne, ulegl ostatnio silnej erozji.

® A.Pope, Wiersz o czlowieku, ,,List 11”, thum. L. Kaminski, t. 2, w: Poeci jezyka angielskiego,
oprac. H. Krzeczkowski, J.S. Sito, J. Zétawski, PIW, Warszawa 1971, s. 44.
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KU ZMIANIE CZY KU LIKWIDACJI?

Biorac pod uwagg opisany tu klimat, jaki otacza u nas humanistyke, nalezy
chyba sig cieszy¢, ze sa jeszcze w ogole mtodzi ludzie, ktorzy decyduja sig na
studiowanie filologii polskiej 1 klasycznej, historii 1 filozofii. Bez wzgl¢du bo-
wiem na starania, zarowno merytoryczne (jak nowe, atrakcyjne kursy, moduty
specjalizacyjne czy zajecia w jezyku angielskim), jak i ,,piarowskie”, podej-
mowane przez pracownikow odnosnych instytutow, coraz mniej abiturien-
tow — tak w liczbach bezwzglednych, jak i proporcjonalnie — wybiera studia
humanistyczne, tylez kierujac si¢ racjonalnym podejsciem do zycia i wlasnej
przysztosci, co ulegajac dominujacemu dyskursowi medialnemu gloszacemu,
ze ,,nie warto”. Humanistyce skutecznie przyprawiony zostat wizerunek zby-
tecznej w praktycznym zyciu ekstrawagancji, na ktoéra pozwoli¢ sobie moga
nieliczni, 1 operacja ta musiata w koncu odstoni¢ swoje konsekwencje.

Oczywiscie, nie jest to wylacznie polska specyfika. Podobny trend zaobser-
wowac¢ mozna w innych krajach europejskich, a takze w Stanach Zjednoczo-
nych, Kanadzie, Australii i Nowej Zelandii. W Polsce jednak przybrat on postac¢
zatrwazajaca. Humanistyka jest u nas systemowo traktowana — w strukturze
naktadow na nauke, programéw finansowania, a takze, niestety, w strukturze
zarzadzania uniwersytetem — jako obszar nieproduktywny, cywilizacyjnie
nieistotny, swego rodzaju ,,zto konieczne”, ktore trzeba utrzymywac, lecz mi-
nimalnym naktadem $rodkow, dopoki korzystne bedzie stwarzanie pozorow
troski. Konsekwencja tego myslenia jest systematyczne ograniczanie oferty
zaje¢ fakultatywnych, migdzy innymi poprzez likwidacje kursow o liczbie
uczestnikow mniejszej od minimalnej przy przebieglym zastosowaniu roz-
maitych, lecz zawsze niekorzystnych dla studentow i pracownikow, przelicz-
nikéw. Trudno nie dostrzec w tym dobrowolnej utraty najwigkszego atutu
programu akademickiego, jakim sa nieduze grupy — odwrotnie do tendencji
panujacych w krajach, do ktorych poziomu cywilizacyjnego podobno, przynaj-
mniej nominalnie, aspirujemy. Taki kierunek ,,reformy” szkolnictwa wyzszego
zagraza wrecz dalszemu instytucjonalnemu istnieniu studiéw historycznych,
jak rowniez filologii narodowej, a to migdzy innymi wskutek réwnolegtego
procesu eliminowania ze szkot przedmiotu historia i towarzyszacego temu
uwiadu nauczania literatury 1 jezyka ojczystego. W czasach, w ktorych lice-
alici nie musza wykazac si¢ przeczytaniem praktycznie zadnej ksiazki w ca-
tosci, a kanon lektur szkolnych de facto przestat istnie¢, coraz mniej potrzebni
staja si¢ polonisci. Ci, ktorzy pozostana w zawodzie, beda zapewne musieli
przekwalifikowac si¢ w koncu w specjalistow od seriali, gier komputerowych,
mediéw spoteczno$ciowych i blogéow. Czy to aby na pewno odlegta perspek-
tywa w sytuacji, gdy dyplom maturalny nie oznacza juz nawet minimalnego
stopnia uczestnictwa we wspodlnocie kultury narodowej, ta bowiem — wraz
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z drastycznym okrojeniem programu literackiego i szczatkowa edukacja histo-
ryczna — zostaje ze szkot praktycznie niemal zupetie wypchnigta?

Opisana frustracja bytaby mniejsza — a przeciez pracownik sfrustrowany
nie jest tak (excusez le mot) wydajny, jak ten, komu zapewniono minimum
psychicznego komfortu — gdyby w obliczu tych, gtéwnie zewngtrznej przeciez
natury, utrudnien i fluktuujacych uregulowan uniwersytet — jako solidarne
srodowisko, zdolne stana¢ w obronie zagrozonych imponderabiliow, i jako
instytucja — zapewnit kadrze akademickiej: (1) pomoc poprzez zajgcie wo-
bec utopijnych projektow uzalezniajacych finansowanie nauki od wdrozen
1 zastosowan przemystowych zdecydowanego, realistycznego, antybiurokra-
tycznego stanowiska opartego na (2) trosce wtadz uczelni i catego srodowiska
o niezmiennie wysoki poziom badan i nauczania, uzupetionej o (3) solidna
1 ,,trzymajaca reke na pulsie” obstuge administracyjno-prawna ze strony od-
powiednich agend uczelnianych, kompetentnie i wszechstronnie analizujacych
stan rzeczy i dostarczajacych propozycji rozwigzan satysfakcjonujacych dla
uniwersytetu jako wspolnoty akademickiej. Umozliwiloby to stworzenie swe-
go rodzaju buforu bezpieczenstwa, ktéry z jednej strony pozwolitby elastycz-
nie dostosowywac strukture programéw studiow do zmieniajacych si¢ potrzeb
i okolicznosci, bez gwalttownych, rewolucyjnych (czytaj: destrukcyjnych dla
uniwersytetu i ciagtosci jego funkcjonowania) posunigé, z drugiej zas — za-
gwarantowal przewidywalno$¢ blizszej i dalszej przysztosci poszczegolnych
jednostek w obrgbie uniwersytetu, co nabiera szczego6lnej wagi w czasach
kryzysu spowodowanego nizem demograficznym. Tak jak zwolnienie pracow-
nikow fabryki jest pierwszym krokiem do jej likwidacji, tak pozbywanie si¢
przez uniwersytet asystentow i adiunktow — bo ich przede wszystkim dotycza
redukcje etatow — przy catkowitej blokadzie nowych stanowisk i niegodnych
uniwersytetu umowach ,,$mieciowych”, by¢ moze przynoszace doraznie zni-
kome oszczednosci, w dtuzszej perspektywie uderzaja w zywotne interesy
1 przyszto$¢ samego uniwersytetu. Utraconej kadry nie da si¢ bowiem odtwo-
rzy¢, a odbudowanie srodowiska opartego na realnej wspolnocie — co w przy-
padku KUL od poczatku stanowito o jego sile i byto powodem do dumy dla
jego pracownikdéw, a we wspoltczesnym $wiecie jest dobrem nader rzadkim
— praktycznie nie wchodzi w dzisiejszych czasach w gre.

Niestety, jak wiadomo, praktyka na wigkszosci polskich uczelni stano-
wi przeciwienstwo wspomnianych tu udogodnien. Kadra akademicka regu-
larnie bombardowana jest informacjami, nierzadko post factum, o nowych
regulacjach i wymogach, z ktérych implikacji dla przysztosci uczelni, dla
funkcjonowania jej jednostek naukowo-dydaktycznych mato kto zdaje sobie
sprawg. Znajomos¢ prawa o szkolnictwie wyzszym i innych aktow prawnych,
jak rowniez ich interpretacji, niezb¢dna do natychmiastowego znajdowania
rozwiazan, a takze do dlugofalowego planowania dziatan uczelni, pozostaje
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w naszym kraju wiedza ezoteryczna, dostgpna nielicznym, na ogoét zreszta
zatrudnionym przez ministerstwo specjalistom, ktorych dziatania odstaniaja
swoje skutki czgsto ze znacznym opdznieniem. Dlatego uniwersytetom tak
trudno jest reagowa¢ na wprowadzane zmiany prawne w sposob konstruk-
tywny i zrozumialy zarowno dla wyktadowcow, jak i studentow, ktorzy takze
przeciez ponosza wymierne straty wskutek polityki MNiSW, prowadzace;j
migdzy innymi do pozbawiania ich de facto mozliwo$ci wyboru pozadanych
kursow z puli zaje¢ dodatkowych.

EWOLUCJA UNIWERSYTETU?

Wszystko to nie dzieje sig, oczywiscie, w spotecznej ani intelektualnej —
i szerzej, kulturowej i cywilizacyjnej — prozni. Warto przywotac passus wspo-
mnianej ksiazki Readingsa, ktory ukazuje problem nauki w kontekscie dos¢
rzadko u nas dyskutowanym, by¢ moze — po cz¢éci — za sprawa dominujacego
lewicowego dyskursu medialnego, a moze takze wskutek odmiennej drogi,
jaka podazata polska nauka w poréwnaniu na przyktad z amerykanska: ,,Obec-
na zmiana roli Uniwersytetu wynika przede wszystkim ze zmierzchu misji
kultury narodowej, ktora dotychczas zapewniata mu raison d’étre, i uwazam,
ze perspektywa Unii Europejskiej stawia europejskie uniwersytety w podob-
nym horyzoncie, zaréwno w krajach Unii, jak i w Europie Wschodniej, gdzie
projekty pokroju tych realizowanych przez George’a Sorosa zarysowuja iden-
tyczne oddzielenie Uniwersytetu od idei panstwa narodowego. Zwigzle rzecz
ujmujac, Uniwersytet staje si¢ innego typu instytucja, niepotaczona juz z celem
panstwa narodowego, realizowanym dzigki roli panstwa jako tworcy, obroncy
1 krzewiciela idei kultury narodowej. [...] Uniwersytet staje si¢ transnarodowa,
zbiurokratyzowana korporacja, badz to powiazana z transnarodowymi forma-
mi rzadow, jak Unia Europejska, badz funkcjonujaca niezaleznie, analogicznie
do transnarodowych korporacji”'®.

Cytat ten nasuwa dwa pytania. Po pierwsze: czy proces owego ,,roztacza-
nia” juz si¢ w Polsce zakonczyl? (Troske o inne kraje Europy pozostawmy na
razie ich mieszkancom). I po drugie: jezeli tak — a mozna to wywnioskowac
cho¢by na podstawie programéw studiow polonistycznych (i nie tylko tych
programow) na réznych uniwersytetach — to skad, jesli nie z uniwersytetu
wilasnie, projekt przekazu kultury narodowej poprzez szkol¢ winien czerpac
oparcie? Czy Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego jako agenda rza-
dowa odpowiedzialna nie tylko za finansowanie publicznych uniwersytetow,
ale tez za ich funkcjonowanie zgodnie z odno$na ustawa — a wigc posrednio

" Readings,dz. cyt,s. 3 (ttumaczenie fragmentu — D.S.).
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réwniez za realizowane w nich programy dydaktyczne — bierze pod uwage
narodowy kontekst funkcjonowania instytucji uniwersytetu? Czy sami na-
ukowcy, a w szczegdlnosci humanisci, podejmuja obecnie refleksj¢ nad rola
nauki dla egzystencji narodu? Czy uniwersytet ma dzi§ w ogole dla narodu
jakies$ znaczenie? I odwrotnie, narod dla uniwersytetu?

Stanowisko wobec tej kwestii zajela niedawno nie wprost minister nauki
prof. Lena Kolarska-Bobinska. Podczas otwarcia zesztorocznego Kongresu
Kultury Akademickiej w Krakowie powiedziata: ,,Uniwersytet, ktory ma petnic¢
role stuzebna wobec demokratycznego spoteczenstwa, musi uczy¢ otwartosci,
tolerancji, zasad madrej debaty, zrozumienia dla innych, obcych™'. Politpo-
prawne frazy, z ktorych ulepione zostato przytoczone zdanie (,,otwartos$¢”,
,tolerancja”, ,,zrozumienie dla innych”) nie budzityby moze takiej konster-
nacji, gdyby nie padly z ust profesora uniwersytetu i nie byty skierowane
do spotecznosci akademickiej. Rezygnuje jednak z rozwijania tego watku,
interesuje mnie bowiem co innego. Ot6z w $wietle wypowiedzi profesor Ko-
larskiej-Bobinskiej w rozumieniu rzadu to spoteczenstwo, a nie narod jest
horyzontem dziatan podejmowanych na niwie nauki. To perspektywa dos¢
odlegla od tego rozumienia misji uniwersytetu, jakie przyswiecato KUL-owi,
ktory nawet w najtrudniejszych latach powojennych chciat ,,uczestniczy¢
w rozwoju polskiej mysli naukowej”, a dziatalnos¢ dydaktyczna pojmowat
,jako wktad w o$wiatg narodu”'?. Czy stanowisko wysokiego urzgdnika pan-
stwowego w tej sprawie mozna z perspektywy dzisiejszych wyzwan uznaé
za zadowalajace? Czy mozna na nim budowaé¢ program odnowy wzglednie
naprawy polskiej humanistyki?

Po latach zaniedban i dziatan destrukcyjnych dla nauki w ogole, a dla hu-
manistyki w szczego6lnosci (bez wzgledu na przyswiecajace ich autorom in-
tencje), trudno oczywiscie spodziewac si¢ naglej zmiany ,,na lepsze”. Machina
biurokratyczna ruszyta i trudno bedzie ja zatrzymac, a tym bardziej odwrécié
jej bieg. Zwlaszcza ze — zwazywszy na kierunek, w jakim od lat ewoluuje
humanistyka w catym zachodnim $wiecie — trudno od samych przedstawicieli
nauki, funkcjonujacych w swiatku swoich dyscyplin, rozproszonym, zdecen-
trowanym i ogarnigtym epistemologicznym zwatpieniem i kryzysem kategorii
prawdy, oczekiwac jakiej$ eksplozji nadswiadomosci, ktora zaowocowataby
postawieniem pytan o rol¢ nauki w kontek$cie narodowej egzystencji. Na-
iwnos$¢ jest tu niewskazana: systemowe rozwiazania tej kwestii nie nastapia
1 trzeba si¢ z tym pogodzi¢. Dla uniwersytetu i jego kadry naukowo-dydak-
tycznej nie oznacza to jednak przymusowego dostosowania si¢ do panujacego

"' Kongres Kultury Akademickiej z udziatem minister nauki [20 111 2014], https://www.nauka.gov.
pl/aktualnosci-ministerstwo/prof-lena-kolarska-bobinska-na-kongresie-kultury-akademickiej.html.
12.S. Sawicki, Ouniwersytecie katolickim, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2012, s. 12n.
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obecnie trendu. Dla wielu przedstawicieli $wiata nauki stato si¢ juz chyba
dostatecznie jasne, ze ingerencja biurokratow w prace, a takze w sama tkanke
uniwersytetu posuneta si¢ zbyt daleko, procedury zas, ktorymi — rzekomo
ze wzgledu na magiczna klauzulg: ,,przepisy unijne” — musza kierowac sig
poszczegoblne jednostki administracyjne, powoduja dtawienie si¢ uniwersytetu
w miegjsce obiecanego gladkiego funkcjonowania.

Nie chodzi jednak tylko o zarzadzanie uczelnia. Problem dotyczy réwniez
innych aspektéw parametryzacji, takich jak na przyktad kryteria oceny pra-
cownikow. Abstrahuje w tym momencie od obecnej, do$¢ osobliwej sytuaci,
w ktorej pracownicy naukowo-dydaktyczni podlegaja dwustronnej ocenie:
wladz uczelni i studentow, podczas gdy pracownicy administracyjni — stano-
wiacy personel pomocniczy, zwazywszy na gtéwna ideg¢ uniwersytetu — nie sa
oceniani przez tych, ktorym winni nie$¢ niezb¢dna pomoc. Mam na mysli pro-
blem powazniejszy, z ktorym wciaz nie uporano si¢ u nas satysfakcjonujaco,
a ktory tylko pozornie dotyczy kwestii formalnej, a mianowicie punktowanie
publikacji. W obecnym systemie polonista za wazna monografi¢ w jezyku
polskim, za wymagajace dlugoletniego wysitku opracowanie na przyktad
stownika szesnastowiecznej polszczyzny lub za artykut w pierwszorz¢gdnym
polskim czasopismie otrzymuje mniej punktow niz jego kolega za drobny tekst
w jezyku angielskim ogloszony w czasopi$mie zagranicznym ze stosownej
listy. Kompleks nizszo$ci kierujacy tymi, ktorzy przyjeli taki a nie inny al-
gorytm wartosciowania dorobku naukowego, przypomina zachowanie zony
modnej z satyry Krasickiego, ktora wskutek btednie pojmowanego wstydu
wybrata deprecjonowanie wszystkiego, co rodzimego pochodzenia, nawet jesli
obiektywnie reprezentowato to wysoka wartos¢.

KOMPLEKS POSTKOLONIALNY?

Obsesja postkomunistycznej ,,spdznionej modernizacji”'® przybrata w poli-
tyce naukowej w Polsce po roku 1989 orientacje¢ zgodna z wektorem wspotcze-

13O problemie tym pisali miedzy innymi Zdzistaw Krasnodebski w pracy Postmodernistyczne
rozterki kultury (Oficyna Naukowa, Warszawa 1996) w rozdziatach ,,Nowa modernizacja Europy
Wschodniej a kulturowe dylematy postnowoczesnego Zachodu” (s. 148-166) i ,,Europejskie ktopoty
z Europa Wschodnia” (s. 167-185) oraz — z innej perspektywy — Boris Buden w ksiazce Strefa przej-
Scia. O koncu postkomunizmu (thum. M. Sutowski, Krytyka Polityczna, Warszawa 2012), a takze,
zupetnie niedawno, Magdalena Gawin w zbiorze esejow Bilet do nowoczesnosci. O kulturze pol-
skiej w XIX/XX wieku (Teologia Polityczna, Warszawa 2014). Problem ,,drogi do nowoczesnos$ci”
spoteczenstw postkomunistycznych ogniskuje w ostatnich latach uwage wielu srodowisk w tych
krajach, zardwno narodowo-konserwatywnych i religijnych, jak i lewicowo-liberalnych, jako za-
gadnienie domagajace si¢ wielostronnej, krytycznej analizy migdzy innymi w kontekstach: z jednej
strony, podatnosci tej czgs$ci Swiata na hegemonig polityczna, ekonomiczng i kulturowa Zachodu,
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snej hegemonii sprawowanej w $wiecie nauki przede wszystkim przez pisma
i wydawnictwa amerykanskie, a takze zachodnioeuropejskie. Czy jednak istot-
nie cala §wiatowa nauka poddaje si¢ owej hegemonii tak kapitulancko i bez-
refleksyjnie? Zanim wskazg wart nasladowania (lecz nie bezmyslnej imitacji)
przyktad, zadam inne pytanie, prawdopodobnie retoryczne: Czy urzednicy
— rekrutujacy sig przeciez po czgsci ze srodowisk naukowych — ktérzy swo-
imi decyzjami wyznaczaja trendy w strategiach publikowania, stosowanych
przez autoréw prac naukowych, zdaja sobie sprawe z tego, jakie znaczenie
dla wszystkich nauk, a w szczegolnoSci humanistycznych, jak rowniez dla
jezyka ojczystego ma uprawa nauki w jezyku narodowym? Uprzywilejowanie
jezykow obcych winno raczej sktania¢ do poszerzania pola aktywnosci profe-
sjonalnej, nie za$ przybiera¢ formg systemowego rozwiazania problemu rze-
komego ,,zapdznienia” polskiej nauki. Rgczne sterowanie tymi sprawami przez
decydentow w goraczkowym poszukiwaniu panaceum na — mniejsza w tej
chwili o to, w jakiej mierze domniemana, a w jakiej faktyczna — niska jako$¢
szkolnictwa wyzszego w Polsce predzej czy pozniej zaowocuje brakiem trans-
misji migdzy $wiatem nauki a szkota i reszta spoleczenstwa, w konsekwencji
za$ doprowadzi do atrofii polskiej nauki. Przyniesie zatem efekt odwrotny do
zamierzonego. Postkolonialny kompleks peryferii (bo to on lezy u zrodta tego
rodzaju polityki) — jakkolwiek zrozumialy jako zjawisko historyczne na pew-
nym etapie istnienia narodu — musi by¢ poddawany krytycznej refleksji, nie
za$ traktowany jako racjonalna podstawa dtugofalowych dziatan. W przeciw-
nym razie bgdzie nast¢gpowalo replikowanie ad infinitum modelu kulturowe;j
podrzednosci, bedacego efektem ubocznym wieloletniej politycznej niesuwe-
rennos$ci z jednej strony, z drugiej za$ rownie dtugiego odizolowania polskiej
nauki od kontaktow z zachodnim §wiatem i utrudnien dla absorpcji wolnej
mys$li. Z ta wszakze oczywista rdznica, ze rolg dawnego ,,centrum” przejmie
kolejny, tym razem raczej wyimaginowany niz rzeczywisty hegemon, ktéremu
dobrowolnie podporzadkuje si¢ (de facto juz to robi) polska nauka — euro-
atlantycki ,,Zachod” z jego lingua franca w postaci angielszczyzny czasopism
naukowych, indeksami cytowan i z otaczajacym go wrecz batwochwalczym
uwielbieniem dla wszelkich projektéw i przedsigwzig¢ migdzynarodowych,
podejmowanych przez strong polska nie tyle w przekonaniu o ich merytorycz-
nym znaczeniu, ile z przyczyn znacznie bardziej prozaicznych: z determinacji,
by przezy¢ w obliczu codziennej nedzy, jaka negka nasza humanistyke.
Paradoks tej sytuacji nie polega jedynie na tym, ze na poziomie deklaracji
uwazamy si¢ za cze$¢ owego Zachodu, podczas gdy on sam dla rzadowych

a z drugiej, dazenia Rosji do odbudowy utraconej strefy wptywow. Temu ostatniemu problemowi,
jako szczegélnemu wyzwaniu stojacemu w najblizszych latach przed polska humanistyka, warto
poswigci¢ osobng uwage.
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decydentéw wciaz widnieje na niedosi¢znym horyzoncie jako obiekt aspiracji,
bezkrytycznie kopiowany i implementowany na rodzimym gruncie w roznych
obszarach zycia, takze w dziedzinie organizacji nauki (ale juz nie w kwestii
wysokos$ci naktadow na nauke, te bowiem, nie tylko w liczbach bezwzgled-
nych, lecz takze w wysokos$ci odsetka PKB tozonego na jej rozwdj, stawiaja
nas w ogonie cywilizowanego $wiata). Istota problemu tkwi réwniez w bted-
nym pojmowaniu proceséw modernizacyjnych, przez ktore musza przejsé¢
spoteczenstwa postkomunistyczne, takie jak polskie, lecz ktorych charakter
1 przebieg w znacznej mierze zaleze¢ bedzie od przyjgcia wstgpnych zatozen,
a mianowicie od odniesienia si¢ w punkcie wyjs$cia do czynnikow konstytu-
ujacych tozsamos¢ kulturowa populacji jako narodu i spoteczenstwa. Dopiero
na takim fundamencie mozna konstruowa¢ program naprawczy nauki, a takze
innych obszarow zycia. Kwestii tej nie mogg tu szerzej rozwinac¢, zastuguje
ona bowiem na oddzielne studium. Chcg tylko zauwazy¢, ze spoleczenstwa
wolne od postkolonialnego resentymentu, takie jak na przyktad spoteczenstwo
niemieckie, kompleksu angielszczyzny nie maja. W odrdznieniu od polskich
szk6t wyzszych, uczelnie niemieckich landow posiadaja autonomig (sic!)
w zakresie ewaluacji dorobku swoich pracownikow i z reguly nie przyzna-
ja tamtejszym naukowcom punktow handicapowych za publikacje w jezyku
innym niz niemiecki, mimo ze wspotpraca migdzynarodowa jest przez nie
premiowana, a niemal kazdy wyksztalcony Niemiec moze si¢ wykazaé przy-
zwoita znajomoscia angielszczyzny. Bez wzgledu jednak na rozmaite $rodki
zachecajace do podejmowania takiej wspolpracy, za wzorcowa wrecz uznad
mozna trosk¢ Niemcow o rozwdj humanistyki uprawianej w ojczystym jezyku,
z wydatnym wsparciem ze strony rozbudowanych programow stypendialnych
Deutscher Akademischer Austauschdienst (DAAD) dla studentow, doktoran-
tow 1 naukowcow z zagranicy. Kto u nas styszat o jakim$ rzadowym programie
realnie zachgcajacym zagranicznych studentéw do podjgcia nieodptatnych
studiow humanistycznych — historycznych lub literaturoznawczych — w Pol-
sce w jezyku polskim? Jedyna instytucja, ktéra sprawy te od lat obchodza
1 sa przez nia traktowane priorytetowo, to... amerykanska The Kosciuszko
Foundation.

Nawiazujac do wspomnianej na poczatku reklamy, postawmy sprawg jas-
no: minister nauki nie jest artysta. Tym bardziej nie sa artystami podlegli
mu urzg¢dnicy. Nie na tym tez winna polegac ich rola. Tymczasem, dyktujac
naukowcom, jak maja nauczac czy jakim jezykiem pisa¢ sylabusy, wszyscy
oni zachowuja si¢ tak, jak 6w szef kuchni, podchodzacy do stolika klientow
1 przekonujacy ich, ze zawartos¢ ich talerza to dzieto sztuki. On bowiem ,,wie
lepiej”. A przeciez decyzje urzgdnikow nie zamienia, niczym pod wptywem cza-
rodziejskiej r6zdzki, zwyktego, opakowanego w plastik §ledzia w aromatyczna
pieczen. Badzmy realistami: zadne, chocby najprecyzyjniejsze definicje efektow
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ksztalcenia nie wptyna na jakos¢ edukacji uniwersyteckiej w Polsce. Jakosc¢ ta,
przynajmniej w zakresie studiow humanistycznych na gtéwnych polskich uni-
wersytetach, nie jest zreszta wcale zla, zwlaszcza jesli wzia¢ pod uwagg niskie
naktady finansowe. Utrzymuje si¢ na calkiem przyzwoitym poziomie. Wiara
urzednikow w sprawcza moc ministerialnych regulacji jest analogiczna do tej,
jaka kieruja si¢ urzednicy Ministerstwa Edukacji Narodowej sadzac, ze wymog
produkowania (sic!) przez nauczycieli szkot podstawowych i $rednich setek
dokumentow potwierdzajacych rzekome wyniki ksztalcenia istotnie wptywa na
owe wyniki. Otdz nie tylko nie wptywa, o czym dobrze wiedza sami nauczyciele,
lecz jest obecnie glowna przyczyna paralizu polskich szkot i czynnikiem wysoce
szkodliwym dla procesu dydaktycznego. To nie tu zaczyna si¢ zmiana, tak po-
trzebna zaréwno szkole, jak i akademii oraz catemu spoleczenstwu, ktore — jak
wiadomo — jest systemem naczyn potaczonych, rowniez w aspekcie edukacji.

Standaryzacja okazata si¢ pultapka. Tylko czekaé, jak wykladowcy uni-
wersyteccy beda zobligowani do wykazywania osiagnigtych efektow ksztal-
cenia za pomoca rozbudowanej dokumentacji, jak to ma miejsce na nizszych
stopniach edukacji; jak uniwersytety zamienia si¢ w placoéwki funkcjonujace
pod dyktando urzednikéw z dzialow toku studiow i agend obstugujacych za-
moéwienia publiczne, migdzy mlotem nakazujaco-zabraniajacych paragrafow
a kowadtem przepiséw o finansowaniu dziatalnos$ci uczelni, ktérych nonsen-
sowna implementacja paralizuje na poczatku kazdego roku zycie uniwersytetu
na kilka dtugich miesigcy, nie pozwalajac zakupi¢ w tym czasie dlugopisu czy
przedtuzacza ze wzgledu na tryb stosowania ustawy o zamowieniach publicz-
nych. Cho¢ scenariusz ten moze si¢ wydac katastroficzny, to jednak najnowsza
historia co rusz nas przekonuje, ze takie scenariusze spehniajq si¢ szybciej,
niz bySmy si¢ tego spodziewali. Nie ma wigc powodu, by nie wierzy¢, ze
rzeczywisto$¢ moze nas po raz kolejny zaskoczy¢, zgodnie z regula, ze jezeli
cos$ moze si¢ wydarzy¢, to predzej czy pdzniej si¢ wydarzy.

Nominalizm wydat zatem swo6j owoc. Jest to, niestety, owoc zatruty, pro-
wadzacy na manowce, z ktorych powrot moze si¢ okaza¢ niemozliwy, bo nie
bedzie juz do czego wracaé. W ten sposob spetnic¢ si¢ moze wizja przedstawio-
na sugestywnie w powiesci Ingi Iwasiéw Na krotko, gdzie ,,w obliczu trendu
marginalizujacego ostatecznie nauki humanistyczne” te sprowadzone zostaly
do roli ,,skansenu”. Co w tej sytuacji ma robi¢ akademicki humanista? Jak
w rozwazaniach bohaterki, ,,nie poddawac si¢, udawac, ze nic si¢ nie dzieje,
filologia narodowa nie dyszy cigzko za peletonem mistrzowskich dyscyplin!5?
Taka strategia ma raczej krotkie nogi...

4 1.1wasiow, Nakrotko, Wielka Litera, Warszawa 2012, s. 58.
5 Tamze, s. 8.



152 Dariusz SKORCZEWSKI

MARZENIE?

Wracajac do niefortunnej reklamy, dopiszmy do niej epilog. Student —
koncowy uczestnik procesu ksztatcenia akademickiego — moze w pewnym
momencie zorientowac sig, ze ,,pieczen szefa kuchni”, ktéra przynosi mu
»kelner”, to hucpa udajaca tylko smakowite ,,danie”, za ktore zaptacit juz
punktami ECTS', ktérych nie otrzyma z powrotem, bo ,,reklamacje nie bgda
uwzgledniane”. Ze uniwersytet nie wywiazuje sie ze ztozonych zobowiazan,
tnac bezlitosnie — w efekcie polityki MNiSW — program studiéw wedle prze-
licznika okreslajacego liczbg oferowanych kursow 1 pozbawiajac w ten sposob
jego, studenta, prawa wyboru interesujacych go zaje¢. I tym podobne, i tak
dalej. Moze Inga Iwasiow lub inna pisarka czy pisarz wykonujacy zawod aka-
demika opisze to w swojej kolejnej powiesci.

Zmienig na chwilg ton, by nie popas¢ w przesadna jeremiadg. Marzy mi si¢
humanistyka, do ktorej dostep nie bedzie reglamentowany w oparciu o nieczy-
telne — ani dla studentéw w chwili podejmowania studiow, ani dla nauczycieli
akademickich —bo zmienne zasady dysponowania punktami kredytowymi. Hu-
manistyka, ktorej programy dydaktyczne nie bgda z roku na rok przypominaty
coraz krotszego batona salami, przycinanego wedtug liczby godzin brakujacych
pracownikom do pensum, ale beda tworzone z uwzglednieniem wiedzy i wyni-
kéw naukowych prowadzacego zajecia. Humanistyka, ktorej przedmiotow na-
uczac beda specjalisci w danej dziedzinie, nawet jesli ma to uczelnig kosztowac
parg ztotych wigcej za godziny zlecone, nie zas — jak w latach sze§¢dziesiatych
ubieglego wieku nauczyciele po ,,esenach” — przedstawiciele innych dyscyplin
napredce przysposobieni do danego kursu tylko dlatego, ze wtadze uczelni chca
(musza?) ,,obshluzy¢” nimi wakaty, bo tak bedzie ,,taniej”. Skutki takiej polityki
nietrudno przewidzie¢. Uniwersytet zostaje w ten sposob zamieniony w me-
lanz oddziatu edukacji wezesnoszkolnej, gdzie jeden nauczyciel ,,obstuguje”
przekazywanie wiedzy ze wszystkich przedmiotdw, 1 supermarketu, ktorego
zadaniem jest sprzeda¢ towar przez dowolnego pracownika wedlug jednego
kryterium: im nizsze koszty wlasne, tym lepiej. Taki uniwersytet — postuzmy
si¢ terminami Pierre’a Bourdieu'” — wspottworzy nowy habitus, co prowadzi
do replikowania wzorow kulturowych wedle reguty: ,,skoro to dopuszczalne,
dlaczego tak nie robi¢?” Nie trzeba wielkiej wyobrazni, by przewidzie¢, ze
wzory te przeniesione potem zostang przez absolwentéw na inne dziedziny
zycia spotecznego, z optakanymi dla wszystkich rezultatami.

16 Europejski System Transferu Punktow (ang. European Credit Transfer System).
1" Zob. P.Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, thum. R. Nice, Cambridge University
Press, Cambridge 1977.
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Dlatego to nie biurokratyczne ,,standardy”, pieczotowicie wykuwane z roku
na rok przez urzednikow, a przez wigkszos¢ z nas, nauczycieli akademickich,
przyjmowane niestety ze stulonymi uszami, winny wyznacza¢ kierunek roz-
woju i cele humanistyki, ale — samo §rodowisko naukowe. Uniwersytet musi na
powrdt sta¢ si¢ domena odpowiedzialnej, szeroko pojgtej swobody. Dotyczy to
takze badan, ktorych kryteria finansowania cechowata dotad samozwrotnos¢:
premiowana bowiem byta nie tyle odkrywczos$¢ i faktyczna ranga osiagnigtych
rezultatow, ile zgodno$¢ z kryteriami, przyznanie za$ lub odrzucenie wniosku
opierato si¢ czesto na czyjejs arbitralnej 1 nie do konca jasnej (ani jawnej) de-
cyzji. Potrzeba przywrdcenia swobody dotyczy takze dydaktyki, z jej celami,
srodkami, metodami i sposobami opisu tego wszystkiego, co obecnie poddane
zostato groteskowej uniformizacji, rugujacej przestrzen jakiejkolwiek indywi-
dualnosci, odrgbnosci 1 — finalnie — autonomii. Jakze przeczy to idei univer-
sitas, podkreslajacej przeciez in unum versum! Zrozumie¢ to winni wszyscy
odpowiedzialni za stan catego polskiego szkolnictwa, takze wyzszego. Uni-
wersytet powinien powrdcic do tego, czym byt od poczatku: miejscem, ktorego
celem jest ,,poszukiwanie prawdy i uczenie poszukiwania prawdy”'®. Winien
powroci¢ do modelu ksztalcenia artes liberales, nieskrgpowanego nie tylko
granicami dyscyplin (co w dzisiejszym $swiecie stato si¢ juz powszechne), ale
1 gorsetem sztywno okreslonych standardow, w tym takze tych dotyczacych
liczebnosci grup. Tylko taka organizacj¢ wyzszej edukacji, ktora respektu-
je autonomig uniwersytetu, rowniez w zakresie nauczania, mozna uznaé¢ za
sprzyjajaca zaro6wno jakosci ksztalcenia, jak 1 konkurencyjnosci na tak zwa-
nym rynku nauki. Forsowane od lat rozwiazania w tym zakresie doprowadzily
migdzy innymi do zaprzepaszczenia jednej z najpigkniejszych i najbardziej
warto$ciowych tradycji polskiej nauki, jaka byta relacja mistrz—uczen. Relacja
ta mogta si¢ rozwija¢ tylko w kameralnych warunkach, w nieduzych grupach,
przy zalozeniu zminimalizowania ingerencji ze strony aparatu administracji
w strukture zaje¢ i model pracy. Obecnie taki model uniwersytetu, pozwalajacy
najpetniej realizowac jego ideg, zostat juz wlasciwie wyparty przez inny mo-
del, korporacyjno-zawodowy, w ktorym uniwersytet ze wspolnoty powiazanej
nie tylko stuzbowymi zalezno$ciami przeksztatcit si¢ w konglomerat zantago-
nizowanych grup intereséw 1 fabryke absolwentdw, otrzymujacych wprawdzie
dyplom, lecz niemajacych pojecia o roli, jaka winni odgrywacé w zyciu narodu
oraz spoteczenstwa, i do tej roli nieprzygotowanych.

Nie tylko zreszta t¢ ,,pieczen’ zabrano nam z talerza, zastgpujac niechcianym
»sledziem”. ZostaliSmy przez panujacy system sformatowani, o czym najlepie;j
swiadcza rezultaty eksperymentu myslowego, jaki kazdy moze przeprowadzi¢
na sobie na wilasna reke, zadajac sobie pytania na podstawie historii znanego

8 Sawicki, Ouniwersytecie katolickim, s. 31.
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sobie srodowiska naukowego. Sadzg, ze wigkszos$¢ czytelnikow zetkngta sig
w swoim zyciu akademickim ze zdolnym, moze nawet wyrdzniajacym si¢ na-
ukowcem, ktéry rozwijat si¢ we wlasnym tempie, pracowat indywidualnym
trybem, chadzat wlasnymi $ciezkami, prowadzac niekonwencjonalne badania,
ktére moze nawet szty pod prad dominujacych aktualnie trendow, wyprzedzajac
swoj czas. Czy w dzisiejszych realiach do pomyslenia jest, by kto$ taki znalazt
miejsce w strukturze uniwersytetu? Lub odwrotnie: by uniwersytet stworzyt
przestrzen dla jego rozwoju? Zapewne na niejednej polskiej uczelni zabraktoby
dzi$ miejsca dla wybitnych uczonych, znanych nam z przesztosci, ktorzy odci-
sneli trwale pigtno na ksztalcie swojej dyscypliny, a moze i na naszym wlasnym
rozwoju naukowym. Ich wada bowiem — wedle rozumowania dzisiejszych ,,in-
zynieré6w uniwersytetu’”’ — byta asystemowos¢. Pociagnijmy eksperyment o krok
dalej i postawmy kolejna tezg: takich naukowcow juz dzis$ nie ma. — Ejze, czy na
pewno? W ostatnich kilku latach zwolniono z polskich uczelni pig¢ tysigcy pra-
cownikéw naukowo-dydaktycznych, stosujac na ogot sprawdzony mechanizm:
pretekst rotacji. W zamierzeniu ustawodawcy $rodek dyscyplinujaco-interwen-
cyjny, ktorego uzycie pozostawato zawsze i formalnie nadal pozostaje w gestii
wladz uczelni, obrécit sig na naszych oczach w instrument powszechnej opresji,
nieubtaganie formatujacy wszystkich wedle jednej sztancy: zdazytes uzyskac
stopien — zostajesz, nie zmiesciles si¢ w czasie — out. Niejeden z naszych mi-
strzow, wybitnych naukowcdw, dzisiaj by nim nie zostal. ..

Konczg te, zapewne nieco przydtugie, refleksje mys$la o koniecznosci od-
zyskania, traktowanej z cata powaga i odpowiedzialnoscia, autonomii uni-
wersytetu. Tylko ona moze wyrwac¢ go z niedorzecznosci narzuconych nan
przez utowarowienie procesu nauczania i calej humanistyki. Bez tej autonomii
by¢ moze do pomyslenia jest w obecnych warunkach uprawianie i dydaktyka
nauk przyrodniczych, o czym ze wzgledu na niedostatek kompetencji w tym
zakresie nie przesadzam. W przypadku humanistyki jednak brak autonomii
oznacza degradacje i uwiad, o ktorego bezlitosnej progresji w naszym kraju
nie trzeba chyba dzis$ juz nikogo przekonywac.

POSTSCRIPTUM METAFIZYCZNE

Caly dotychczasowy wywdd oparty byt na przekonaniu o immanentnej
racjonalnosci dziatan naprawczych podejmowanych wobec humanistyki me-
todami administracyjnymi. Racjonalno$¢ ta, cho¢ niekoniecznie — jak wynika
z powyzszych uwag — przektada si¢ na tozsamos¢ proponowanych przez obie
strony debaty rozwiazan (w jakiej mierze debata ta faktycznie si¢ toczy, to
osobna sprawa), zaktada przynajmniej zasadnicza wspolnoteg celow. By ujac
rzecz najdostowniej, wpisane jest w nia zatozenie, ze oba ciala: polityczni
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decydenci i sSrodowisko naukowe, uznaja, iz ,,jest zle”, i chca, by ,,byto lepie;j”,
rozumiejac przez owo ,.lepiej” z grubsza to samo, nawet jesli tylko jedna ze
stron jest $wiadoma rozpoznania poety, ze ,,Pomiedzy ideg / I rzeczywisto$§¢
/ Pomiedzy zamiar / | dokonanie / Pada Cien". Ot6z analiza przemian, pod
ktérych ci$nieniem dusi si¢ i rzezi w konwulsjach polska humanistyka — prze-
prowadzona z uwzglednieniem procesow, jakie zachodza w §wiecie wielkich
korporacji, globalnego kapitatu i przeptywu zasobow ludzkich, dyktowanego
migdzynarodowym podziatem pracy — wskazuje rowniez, droga dedukcji, na
mozliwo$¢ innej racjonalnosci, stojacej za nadwatlaniem naszej humanistyki
1 stopniowym sprowadzaniem jej do umiejetnosci postugiwania si¢ jezykiem
angielskim. Wnioski, jakie nasuwa taka konstatacja, sa jednak rownie przera-
zajace, jak zakonczenie cytowanego wiersza Eliota. Nie do konca mogac uwie-
rzy¢ w ich prawdziwos$¢, lecz zarazem nie majac twardych argumentéw na ich
odparcie, a tym bardziej nie chcac sprowadzac tych rozwazan do poziomu Le-
ninowskiego ,,kto kogo”, konczg ten esej w tonacji posgpnej, z poczuciem, jak
niewiele znacza jego stowa, jak rowniez zaklgcia demagogow 1 decydentow
wobec nieubtaganego i bezlitosnego nurtu, ktory pcha wydrazona ludzkos¢ ku
zdajacemu si¢ nieubtaganie nadciaga¢ koncowi.

Y Th.S. E 11 o t, Wydrqzeni ludzie, thum. C. Milosz, w: tenze, Poezje, wybor M. Sprusinski,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 1970, s. 95.
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HUMANISCI
CZARNE LABEDZIE NAUKI

Renesansowy humanista bardziej niz ekonomiq czy biologiq interesowal si¢ taj-
nikami rzqdzenia, ale nic nie stoi na przeszkodzie, by dzisiejsi humanisci skie-
rowali wiekszq uwage na menadzerow i finansistow czy reprezentantow nauk
medycznych, bo ich dziatania wplywajq na ksztalt wspotczesnego swiata w sposob
bardziej nawet istotny niz dziatania stricte polityczne. Humanistyka nie musi zmie-
nia¢ celow ksztalcenia, jesli tylko przypomni sobie, ze jej sita nigdy nie opierata
sie na samym gromadzeniu i przekazywaniu wiedzy, ale raczej na zachecaniu do
doskonalenia myslenia i do troski o to, by bylo to ,,zywe” ludzkie myslenie.

Przyszto$¢ humanistyki jest jej przesztoscia. To zdanie nie zostato po-
mys$lane jako zgrabny oksymoron, ktorego misja jest przykucie uwagi czy-
telnika, ani tez jako teza naukowa, wymagajaca dalszych, metodologicznie
poprawnych badan w celu ustalenia jej prawdziwosci. Jest to zdanie humanisty
— a cheg tu wykazaé, ze zdanie humanisty to co$ wigcej niz osobista opinia
1 powinno by¢ traktowane powaznie, tak w debatach edukacyjnych, jak na-
ukowych. Takie zdanie stanowi sad — wypowiedz poparta posiadang wiedza,
wspomagang doswiadczeniem 1 wrazliwa na konkretna sytuacje, w jakiej jest
ona wyglaszana.

Skad takie zarozumialstwo? Zmusza do niego stan wspotczesnej filozofii
edukacji, a zwlaszcza tej jej czgsci, ktora stanowi zaplecze kolejnych mniej-
szych 1 wigkszych reform nauki i ksztalcenia. Nie ma tu czasu na skadinad
pozadana skromno$¢. W ferworze zmian znalezlis$my si¢ bowiem na kursie
prowadzacym do takiego ,.krélestwa nauki”, gdzie obowiazujace reguty i aka-
demickie obyczaje dzialaja przeciwko wszystkim, ktorzy za kluczowa ludzka
umiejetnos¢ uwazaja zdolnos¢ formutowania sadow i sa w zwiazku z tym
przekonani o istotnym znaczeniu humanistyki dla rozwoju jednostek i spote-
czenstw. Wlasnie takie osoby nazywam humanistami.

NAUKI HUMANISTYCZNE PO POZYTYWIZMIE
SUKCES CZY PORAZKA?

Od wielu dziesigcioleci dyskusja poswigcona humanistyce koncentruje si¢
przede wszystkim na analizie relacji miedzy naukami przyrodniczymi a na-
ukami humanistycznymi. Nie jest to ani przypadek, ani zwykta kolej rzeczy,
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a skutek dominacji pozytywistycznego modelu nauki. Paradygmat pozyty-
wistyczny!, zrodzony w czasach o$§wiecenia, nakazuje darzy¢ szczegolnag es-
tyma fakty, czyli te elementy rzeczywisto$ci, ktére mozna wykroi¢ z catosci
doswiadczenia za pomoca ,,brzytwy Ockhama” 1 ,,gilotyny Hume’a”. Pierwsze
z tych narzedzi pozwala zrezygnowac z analizy zagadnien, ktorych nie da si¢
pokaza¢ (bada¢ empirycznie, operacjonalizowac i tak dalej). ,,Gilotyna” nato-
miast usuwa wszystko, co rodzi podejrzenia o probe przemycenia do dyskursu
naukowego wartosci 1 zastapienia opisu tego, co jest, promocja tego, co by¢
powinno.

Jesli zdefiniujemy humanistyke najprosciej, jako ,,zespot nauk i dyscyplin,
ktorych przedmiotem jest cztowiek historyczny™?, to nietrudno zrozumiec,
dlaczego w §wiecie naukowcoOw pozytywistow musiata ona od poczatku wal-
czy¢ o nalezne jej wzgledy. Sam August Comte, ojciec pozytywizmu, uwazat,
ze do pelnego wyjasnienia §wiata potrzebujemy jedynie pigciu nauk, w tym
tylko jednej zajmujacej si¢ cztowiekiem?®. Co gorsza, miata nia by¢ socjologia,
czyli de facto nauka o spoteczenstwie jako grupie, nie za$ o cztowieku jako
jednostce. Comte i tak byl tu wyjatkowo wielkoduszny — jego pracodawca
i prekursor Henri de Saint-Simon wolat nazywac t¢ dziedzing fizjologia lub
tez fizyka spoteczna®, co jeszcze wyrazniej pokazywato kierunek, w ktorym
zmierza¢ powinna ulepszona, pozytywna pod kazdym wzglgdem humanistyka.
Mowiac najkrdcej, miata ona — po wykonaniu wszystkich niezbgdnych cigé
brzytwa i gilotyna — przeksztatci¢ si¢ w zbior nauk humanistycznych, z ktorych
kazda potrafitaby wskaza¢ jasne granice swojego przedmiotu i wyczerpujaco
go opisaé. Sumujac dorobek wszystkich nauk humanistycznych, ludzie mieli
stopniowo zgromadzi¢ pelna i pewna wiedzg¢ o sobie samych.

Humanisci podjeli rzucone im wyzwanie i zabrali si¢ do pracy, udowadnia-
jac, ze takze w rzeczywistos$ci ludzkiej nie brakuje obiektywnych faktoéw pod-
dajacych sig refleksji na modte pozytywistyczna. Choc¢ nie wszyscy podzielali
bez zastrzezen przekonanie, ze ideatem byloby przeksztalcenie nauk humani-
stycznych w nauki $ciste wzorem przyrodoznawstwa’, nie da si¢ zaprzeczy¢,
ze wilasnie ten ideat najlepiej motywowat do mobilizacji sit w shuzbie nauko-

' Zob. T. K uhn, Struktura rewolucji naukowych, ttum. H. Ostromecka, PWN, Warszawa 1968;
tenze, Razjeszcze o paradygmatach, w: tenze, Dwa bieguny. Tradycja i nowatorstwo w badaniach
naukowych, ttum. S. Amsterdamski, PIW, Warszawa 1985, s. 406-439.

2 H.Kieres$, hasto ,,Humanistyka”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. A. Mary-
niarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, s. 633.

3 Zob. A. C o m t e, Metoda pozytywna w szesnastu wykladach, thum. W. Wojciechowska,
PWN, Warszawa 1961.

* Por. J. S za ¢ k i, Historia mysli socjologicznej, PWN, Warszawa 2002, s. 163.

5 Zob. A. Gro b ler, Metodologia nauk, Aureus—Znak, Krakow 2006; J. Giedy m i n,
Problemy — zalozenia — rozstrzygniecia. Studia nad logicznymi podstawami nauk spolecznych,
PWN, Poznan 1964; J. Kmita, L. N o w ak, Studia nad teoretycznymi podstawami humanistyki,
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wego postepu’. Niebywaty rozrost dyscyplin poswigconych poszczegdlnym
aspektom funkcjonowania cztowieka dowodzit zreszta stusznosci tego stano-
wiska. Humanistyka wypracowala rzetelnag metodologi¢ badan, konstruujac
narzgdzia umozliwiajace doswiadczalng weryfikacjg stawianych hipotez (jak
wywiad standaryzowany, ankieta czy eksperyment naturalny, a nawet labora-
toryjny), 1 zaczeta wykorzystywac¢ jezyk matematyczny do opracowywania
wynikoéw swoich dociekan, stosujac metody statystyczne. Efekty okazaty sig
imponujace. Nie sposob dzi§ wymieni¢ wszystkich nauk szczegdtowych, kto-
re ogrodzity wilasne poletko badawcze na gruncie humanistyki i podjgly sig
jego uprawy, by z czasem przedstawi¢ owoce swej pracy — wiedze o konkret-
nym fragmencie ludzkiego $wiata. Owoce te, dodane do innych podobnych
dokonan, miaty sta¢ si¢ wiedza o cztowieku i jego wytworach: obiektywna,
prawdziwa, pewna i uzyteczna, czyli wiedza zastugujaca na miano Nauki przez
duze, pozytywne i pozytywistyczne N. I wlasnie teraz, kiedy nauki humani-
styczne moga wreszcie catkiem zasadnie ogtosi¢ swoj sukces, polegajacy na
spelnieniu wyznaczonych przez pozytywizm standardéw, okazuje sig, ze nikt
si¢ nie kwapi, by sukces ten oklaskiwaé. JakbysSmy uczestniczyli w zawodach,
ktore nie budza juz wigkszego zainteresowania, bo tak kibice, jak sedziowie
1 pozostali uczestnicy, stracili zainteresowanie rozgrywka. Wigcej — co naj-
mniej trzy powody przemawiaja za tym, by uznac, ze wszyscy przeniesli sig
juz albo sa w trakcie przenoszenia si¢ na inny stadion.

W czasie gdy humanisci pracowali ci¢zko, nadrabiajac brak naukowego
obiektywizmu w refleksji humanistycznej, same nauki przyrodnicze zaczgly
porzuca¢ otwarcie pozytywistyczne zatozenia. Przodowata w tej reorienta-
cji fizyka, wczedniej stawiana za godny nasladowania wzor nauki $cistej. Jej
odkrycia, takie jak teoria wzglednosci Einsteina, zasady termodynamiki i zja-
wisko entropii, zasada nieoznaczonosci Heisenberga, mechanika kwantowa
i wiele, wiele innych sprawity, ze zamiast poszukujacych pewnosci nasladow-
cow Isaaca Newtona fizycy zaczgli przypominaé raczej grupg ,tanczacych
mistrzow Wu-Li”". | Jesli kto$ nie jest w pierwszej chwili przerazony teoria
kwantow, to przeciez niemozliwe, zeby ja zrozumial™®, twierdzit Niels Bohr,
trafnie przeczuwajac mozliwe konsekwencje nowych odkry¢ dla drogiego nam

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan 1968; R. R o r ty, Filozofia a zwierciadlo natury,
thum. M. Szczubiatka, Fundacja Aletheia—Wydawnictwo Spacja, Warszawa 1994.

¢ Przed negatywnymi konsekwencjami bezrefleksyjnego ,,unaukowiania” catej humanistyki
ostrzegali nawet zwolennicy pogladu o jednosci metodologii naukowej, na przyktad Thomas Nagel.
Zob. T. N a g e |, Jak to jest byc¢ nietoperzem?, w: tenze, Pytania ostateczne, Fundacja Aletheia,
Warszawal997, s. 203-219.

" Zob. G. Zukav, Taniczqcy Mistrzowie Wu-Li. Spojrzenie na nowq fizyke, ttum. T. Hornowski
Rebis, Poznan 1995.

$ Cyt.za: Z. Cackowski, Rozum miedzy chaosem a ,,Dniem Siodmym” porzqdku, Wydaw-
nictwo UMCS, Lublin 1997, s. 21.
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dotad $wiatopogladu pozytywistycznego i catej wywiedzionej zeh metodologii
naukowej.

Drugi powod, dla ktorego dalszy bieg po pozytywistyczne laury nie rokuje
najlepiej, dostrzegli sami humanisci. Okazato si¢ bowiem, Ze przeprowadza-
jac coraz bardziej szczegdlowe operacje na swym przedmiocie badan — czto-
wieku — w coraz wigkszym stopniu czynia go nie-cztowiekiem. Na problem
niekorzystnego wplywu wiedzy o cztowieku na jego zycie zwrdcili najpierw
uwagg krytycy wspolczesnej im kapitalistycznej kultury, w tym reprezentan-
ci szkoly frankfurckiej, zwolennicy egzystencjalizmu, i to zardwno w wersji
ateistycznej, jak i chrzescijanskiej, czy tez postmodernisci. Dzi$§ ostrzezenia
przed uprzedmiotowieniem jednostek, niszczeniem wigzi interpersonalnych,
,ucieczka od wolnosci™, czyli obnizeniem poczucia kontroli nad wlasnym
zyciem, gloszone sa powszechnie, a zjawiska te wiaze si¢ w duzej mierze
z ,,osiagnigciami” nauk humanistycznych, ktore utatwiaja sterowanie naszymi
potrzebami i pragnieniami oraz kontrolg¢ zachowan. W efekcie stajemy si¢
ludZmi ,,jednowymiarowymi”'?, | zewnatrzsterownymi”!! czy tez — co brzmi
roéwnie ztowrogo — ,,dubletem empiryczno-transcendentalnym”'. Jesli tego
rodzaju diagnozy sa zasadne, ewentualny sukces pozytywistycznie zorien-
towanej humanistyki nalezaloby uznac za jej najwigksza porazke, podsumo-
wujac go w najlepszym razie stowami Rexa Browna: ,,Operacja byta udana,
ale pacjent zmarl”'*. Do tego zagadnienia jeszcze wrocg, sadz¢ bowiem, Ze
przyjrzenie si¢ mu z bliska pozwala na lepsze zrozumienie zarowno przeszlo-
$ci, jak 1 przysztosci humanistyki.

Trzecia przyczyna ogdlnego zniechgcenia naukami humanistycznymi jest
wlasciwie ubocznym skutkiem odniesionego przez nie sukcesu. Wiaze si¢
ona z przej$ciowa atrakcyjnoscia studiow humanistycznych, ktore skorzystaty
z mozliwosci wpasowania si¢ w potrzeby rynku, przyciagajac rzesze studen-
tow 1 poszerzajac swa ofert¢ edukacyjna. Obecnie czyni si¢ im z tego zarzut,
a przeciez jest to jeszcze jednym dowodem na wyjatkowe zdolnosci przy-
stosowawcze humanistyki, pozwalajace jej dostosowac si¢ do warunkow ze-
wnetrznych (czyli catego rynku ustug edukacyjnych); warunkow kreowanych
w duzej mierze bez konsultacji z sama humanistyka. Mozemy dzi$ narzekac,

® Zob. E. F r o m m, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. Ziemilska, A. Ziemilski, Czytelnik, War-
szawa 2001.

10 Zob. H. M ar c us e, Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinietego spo-
teczenstwa przemystowego, thum. S. Konopacki, PWN, Warszawa 1991.

''D.Riesman, Samotny tium, thum. J. Strzelecki, PWN, Warszawa, 1971, s. 22n.

2 M.Foucault, Stowairzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. Komendant,
A. Tatarkiewicz, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2005, t. 2, s. 135.

3 R.Brown, The Operation Was a Success but the Patient Died: Aider Priorities Influence
Decision Aid Usefulness, ,,Interfaces” 35(2005) nr 6, s. 511-521.



160 Iwona BARWICKA-TYLEK

ze uczelnie humanistyczne produkuja bezrobotnych, ale — uzyj¢ tego samego,
uchodzacego niemal za $§wigtos$¢ jezyka ekonomii — rownie zasadne jest wypo-
minanie uczelniom technicznym, ze nie potrafily skonstruowac wystarczajaco
atrakcyjnej oferty, zdolnej zainteresowac klientow. Tego rodzaju zarzuty nie
maja jednak wigkszego sensu. Stusznie czy nie, zwycigstwo okazato si¢ gorz-
kie, a co gorsza, o niecne zamiary i nieuprawniony tryumf oskarza si¢ laureata,
nie za$ ogdlne zasady gry.

Wymienione wyzej przyczyny sprawiaja, ze refleksja nad kierunkiem re-
formy humanistyki staje si¢ nieunikniona. Problem polega jednak na tym, ze
najwigcej propozycji takich dziatan plynie nadal z zewnatrz. Decydenci poli-
tyczni, opinia publiczna, rynek — wszyscy domagaja si¢ ograniczenia naucza-
nia przedmiotow humanistycznych i wyrazniejszego profilowania kierunkow
humanistycznych na studiach wyzszych, by nie przetadowywac¢ ich progra-
mow wiedza ,,niepotrzebna” w dalszym zyciu zawodowym. Skoro dotad nauk
humanistycznych i samych humanistow byto za duzo, to nalezy przedsigwziaé
teraz $rodki, by radykalnie zmniejszy¢ ich liczbg. Prawa rynkowe podsycaja
nadzieje, ze w konsekwencji ich dzialania pozostana ci najlepsi, przez co zyska
sama humanistyka. Ba¢ powinni sig jedynie ci, ktorzy najlepsi nie sa — wszak
humanisci to tacy sami pracownicy, jak inni, a wigc i ich przydatnos$¢ zwery-
fikuja kwalifikacje 1 wydajnosc.

Cel przys$wiecajacy proponowanym zmianom, je$li ma nim by¢ udosko-
nalenie humanistyki i dostosowanie jej do wyzwan wspotczesnosci, nalezy
pochwali¢. Wiele jednak wskazuje na to, Ze obrane srodki nie gwarantuja jego
osiagnigcia. Cata sytuacja przypomina casus sprzed dwustu lat, kiedy rodzacy
si¢ paradygmat pozytywistyczny zmusit humanistyke do giebokiej przemiany.
Owczesna zachete do rywalizacji z naukami przyrodniczymi mamy jednak
prawo traktowac jako postep, zwazywszy na wezesniejszy stan refleksji o czto-
wieku. Nie mozna jednak nie dostrzec, ze pozytywistyczny wyscig po wiedzg
sprawil, iz humanistyka nieco si¢ wykrwawita w jego trakcie i znacznie nad-
wyrezyta swe sily. Stad (wspomniane wyzej jako powdd drugi) wewnetrzne
przyczyny jej krytyki. Jesli teraz, bez chwili wytchnienia i mozliwosci re-
generacji, sttoczymy nauki humanistyczne na linii startu nowego wyscigu,
przebiegajacego wedtug odmiennych regut, to catej humanistyce grozi nieod-
wracalna zapas$¢. Zapas¢é w sensie jakosciowym, czyli dalsza destrukcja istoty
humanistyki jako takiej, ktora to destrukcje zapoczatkowato bezrefleksyjne
podazanie za ideatlem pozytywistycznym. Jesli bowiem chodzi o inne kryteria,
nie mam najmniejszych watpliwosci, ze nauki humanistyczne, nawet poobi-
jane i wyczerpane przez pozytywizm, potrafia dokona¢ kolejnej transformacji
1 dotrzymac¢ kroku kazdemu nowemu paradygmatowi nauki i edukacji. Sadze
jednak, ze byloby z wielu wzgledow pozadane, gdyby przy tworzeniu tego
paradygmatu pracowali rowniez humanisci — nie reprezentanci nauk humani-
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stycznych, ale reprezentanci humanistyki. Te dwa zbiory maja cz¢$¢ wspolna,
ale nie sa tozsame. W pewnym sensie to elementy pierwszego zbioru przy-
chodza automatycznie na mysl, kiedy dzi§ moéwimy: ,,humanistyka”. Jest to
skojarzenie podobne do tego, jakie wywotuje stowo ,,tabedz” — automatycznie
widzimy przed oczami bialego ptaka. Z uwagi na dominacj¢ pozytywistycz-
nego rozumienia humanistyki, jej ,,bialymi tabgdziami” sa aktualnie ci, ktorzy
szans jej rozwoju upatruja w dalszym doskonaleniu poszczegdlnych fragmen-
tow wiedzy humanistycznej, wierzac, ze w ten sposob ostatecznie dowioda
przydatnosci przynajmniej jej czgsci. Ale warto pamigtaé, ze oprocz biatych,
istnieja takze czarne tabgdzie. Co wigcej, ani liczebnos$¢ populacji biatych tabe-
dzi, ani tez wigksze prawdopodobienstwo spotkania tabg¢dzia biatego nie moga
uczynic z biato$ci koniecznego warunku bycia fabgdziem tak dtugo, jak dlugo
jestesmy w stanie znalez¢ chociaz jednego tabgdzia o czarnym upierzeniu. Ta
podpowiedz, pochodzaca z koncepcji Karla Poppera'* (skadinad pozytywisty
przywiazujacego duza wage do naukowosci), moze wskaza¢ droge poszukiwa-
nia humanistyki, ktora nie bytaby ograniczona tylko do spetniajacych kryteria
pozytywizmu nauk humanistycznych.

Kim wigc sa czarne tabedzie humanistyki i gdzie ich szuka¢? Wbrew pozo-
rom odpowiedz na to pytanie wcale nie jest trudna. Wystarczy tylko rozejrzeé¢
si¢ szerzej, niz pozwalaja na to ograniczajace widocznos¢ klapki pozytywi-
zmu. Najtatwiej przy tym skorzysta¢ z perspektywy historycznej, bo chociaz
—w co gleboko wierzg — takich czarnych tabgdzi nie brakuje 1 dzisiaj, prosciej
dostrzec je w srodowisku, w ktorym sztuczne ,,dokarmianie” nie zaktocato
jeszcze proporcji migdzy obydwoma gatunkami.

NAUKI HUMANISTYCZNE CZY HUMANISTKA?

Termin ,,studia humanitatis” upowszechnit si¢ w renesansowe;j Italii, warto
wigc przypomnie¢, ze odnosit si¢ tam do catosciowej filozofii cztowieka, ktorej
kluczowym elementem byt okreslony program edukacyjny, posiadajacy istot-
ne walory polityczne'® — jesli politycznos$¢ rozumieé¢ szeroko, jako dziatania
wynikajace z naszej kondycji zwierzgcia politycznego (gr. zoon politikon)'.

4 Por. K. P o p p er, Logika odkrycia naukowego, thum. U. Niklas, Aletheia, Warszawa 2002,
s. 378.

5 Por. E. Garin, Czlowiek renesansu, w: Cztowiek renesansu, red. E. Garin, thum. A. Osmolska-
-Megtrak, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 2001, s. 10; PO.Kristeller,JH.Randall,
General Introduction, w: The Renaissance Philosophy of Man, red. E. Cassirer i in., University of
Chicago Press—Routledge, Chicago—London 1992, s. 3.

1 Por. Arystoteles, Polityka, 1253 a, thum. L. Piotrowicz, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, s. 27.
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Celem humanistyki byto ksztatcenie jednostek (a nie ,,szkolenie”, jak sugeruje
nietrafny termin ,,szkolnictwo’), wywotanie zmiany w ich postgpowaniu tak,
by samo to postgpowanie spetniatlo humanistyczne standardy. Dazono wigc
z jednej strony do potaczenia wiedzy 1 dziatania, czyli przetlumaczenia ogol-
nych zasad i informacji (a wigc wiedzy) na jezyk konkretnej sytuacji, z drugiej
natomiast — do zinterpretowania konkretu w kontekscie posiadanej wiedzy.
Pozornie ten program edukacyjny nie wyrdznia si¢ niczym nadzwyczajnym,
ale wlasnie jego prostota pozwala dostrzec, dlaczego pozytywizm w humani-
styce prowadzi do jej wyjatowienia. Ogranicza si¢ on bowiem do doskonalenia
wiedzy, zaktadajac, ze wyposazona w lepsza wiedzg jednostka sama wyksztatci
pozostate kompetencje potrzebne do dzialania. Problem polega jednak na tym,
ze sama wiedza w zadnych warunkach nie stanowi wlasciwej podstawy dzia-
fania. Nawet jesli cata pochodzi¢ bedzie wytacznie z uogolniania zaobserwo-
wanych faktow, to i tak sa to fakty minione, a nie te aktualnie domagajace si¢
reakcji i odpowiedzi. W konkretnej sytuacji, ktora jest zawsze sytuacja nowa,
moja wiedza wlasciwie uprzedza fakty, przez co zbyt tatwo moze si¢ przerodzi¢
w zwykte ,,uprzedzenie”, deformujace percepcj¢ i oceng zdarzen, a wowczas
dziatanie grzeznie w stereotypowych i powtarzalnych schematach, czgsto nie-
wrazliwych na doptyw nowych informacji'’. Wtasciwa relacja migdzy wiedza
a dziataniem wymaga jeszcze jednego ogniwa posredniczacego — osadzenia
danej sytuacji. Umiejgtnos¢ wydawania sadu dotyczacego §wiata ,.tu i teraz”
musi by¢ czyms$ wigcej niz wyciagnigciem wnioskOw z posiadanej wiedzy.
Wiedza stuzy jako tworzywo do sformutowania sadu, ale to jednostka musi
aktywnie przetworzy¢ ja tak, by nadawata si¢ do zastosowania w tej konkretne;j
sytuacji i mogta stuzy¢ jako podstawa decyzji o dzialaniu. Proces ten zalezy od
jakos$ci wiedzy, ale jako$¢ wiedzy nie gwarantuje jeszcze ostatecznego sukce-
su. Potrzeba tu o wiele wigcej — od elastycznosci w mysleniu i wrazliwo$ci na
docierajace do nas bodzce, po kreatywnos¢ czy odwage. Oczywiscie w czasach
edukacji masowej trudno wymaga¢ od humanistyki az tak rozbudowanego
programu ksztalcenia, ale mozna oczekiwa¢ uczynienia przez nia przynaj-
mniej jednego kroku poza bezpieczne granice wiedzy o cztowieku, w strong
pobudzania jego rzeczywistych kompetencji w zakresie ,,wladzy sadzenia”,
by postuzy¢ si¢ terminem Immanuela Kanta'®. Byt to zreszta zawsze dla hu-
manistyki kierunek naturalny. Nie zadowalato jej nigdy dazenie do wiedzy

7 Sato zjawiska chetnie opisywane przez psychologdéw. Zob. np. Unintended Thought,red.J.S. Ule-
man, J.A. Bargh, Guilford Press, New York 1989; Automatyzmy w przetwarzaniu informaciji,
red. R.K. Ohme i in., Wydawnictwo Instytutu Psychologii PAN, Warszawa 2001.

18 Zob. I. K a n t, Krytyka wiladzy sqdzenia, ttam. J. Gatecki, PWN, Warszawa 2004. Dzieto
Kanta, poswigcone wprost estetyce, zostato docenione w naszych czasach ze wzgledu na jego im-
plikacje polityczne. Zob. H. A r e n d t, Wykiady o filozofii politycznej Kanta, thum. R. Kuczynski,
M. Moskalewicz, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2012.
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tozsame z poszukiwaniem pewnosci i ostatecznej prawdy o rzeczywistosci.
Taka ostateczna prawda musiataby prowadzi¢ do wyeliminowania ludzkiej
wolnos$ci, rozumianej w tradycji humanistycznej jako mozliwos$¢ odpowie-
dzialnego wyboru, wyboru dokonanego swiadomie — co wymaga od jednostki
umiejetnosci przedstawienia i obrony wiasnych decyzji'. Dlatego waznym
dopetnieniem humanistyki byly zawsze szacunek dla niepewnosci i docenienie
tworczej roli watpienia. Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze to wat-
pienie motywowato caty wysilek poznawczy wkladany w rozwoj poznania,
a wiec miato swoj udziat takze w sukcesie pozytywizmu.

W dlugim orszaku myslicieli, ktorzy podkreslali, ze sktadnikami praw-
dziwej madro$ci sa zar6wno wiedza, jak 1 duza doza nieufnosci wobec niej,
znajduje si¢ zarowno Sokrates, jak i §w. Augustyn czy ,,0jciec’”’ renesansowych
humanistow Francesco Petrarca. Petrarca pisal: ,,Daz¢ do prawdy. Prawda
jest trudna do odkrycia, a ja, bedac najskromniejszym i najstabszym z tych,
ktorzy probuja ja znalez¢, do$¢ czgsto tracg wiarg w swe sily. Tak bardzo Igkam
si¢ sidet btedoéw, ze rzucam si¢ w objecia zwatpienia zamiast prawdy”?. Pod
tym literackim autoportretem podpisa¢ by si¢ mogto wiele humanistycznych
»czarnych tabedzi”. Sa zreszta wérdd nich inicjatorzy Swiatopogladu pozyty-
wistycznego, niemal obsesyjnie oddani poszukiwaniu pewnosci — jak Karte-
zjusz czy Kant, ktorzy uwazali, ze metodyczne watpienie ma szans¢ zostac
ostatecznie przezwycigzone, ale jego wplywu na aktywno$¢ poznawcza nie
nalezy lekcewazy¢. Wspotczesnie obserwuje si¢ odrodzenie zainteresowania
watpieniem, w czym niematy udziat maja nauki przyrodnicze, kwestionujace
ideal pewnosci wiedzy. Wyczuleni na t¢ kwesti¢ humanisci podkreslali row-
nolegle zakwestionowanie prymatu pewnosci w tonie kultury europejskiej. Na
przyktad zdaniem Isaiaha Berlina co najmniej od czaséw niemieckiej rewo-
lucji romantycznej (w wieku dziewigtnastym) mamy do czynienia z rosnaca
swiadomoscia braku ostatecznych i jednoznacznych rozwiazan problemow
spotecznych i politycznych, bedacych zawsze konsekwencja indywidualnych
decyzji jednostek?!. Jean-Frangois Lyotard natomiast ogélnie utozsamia czasy
nam wspoltczesne z utrata zaufania wobec wiedzy naukowej, czy tez — by
wyrazi¢ to jego jezykiem — z podwazeniem pozytywistycznych metanarracji
(fr. métarécits), stwarzajacych iluzj¢ w petni uporzadkowanego 1 przewidy-
walnego $wiata®.

9 Zob.np. M.A. Krapiec, Kryzys spoleczno-gospodarczy kryzysem czlowieka, w: ,Roczniki
Filozoficzne” 39-40(1991-1992) nr. 2, s. 39-51.

2 F.Petrarca, Fragment listu do Francesca Bruni z 25 X 1362, w: The Renaissance Philo-
sophy of Man, s. 34 (ttumaczenie fragmentu — .B.T.).

2t Zob. I. B e r 1 i n, Korzenie romantyzmu, ttum. A. Bartkowicz, Zysk i S-ka, Poznan 2004.

22 Zob. I.F. Ly o tard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, thum. M. Kowalska,
J. Migasinski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997.
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KU DOSKONALSZEMU MYSLENIU

Cechami $wiata — wbrew oczekiwaniom pozytywizmu — sg r6znorodnos$¢,
nieuporzadkowanie i niepewno$¢. Potwierdzaja to dzis ,,twarde nauki” (czyli
nauki przyrodnicze), ale od zawsze doskonale zdawata sobie z tego sprawg
nie-pozytywistyczna humanistyka, co skadinad nie przeszkadzato jej w for-
mulowaniu twierdzen ogoélnych dotyczacych cztowieka ani w konstruowaniu
kryteriéw umozliwiajacych odréznianie wiedzy lepszej od gorszej, a w kon-
sekwencji w zachgcaniu jednostek do doskonalenia umiejgtnosci sadzenia
i dokonywania wyboru. Bytoby zatem rzecza niewlasciwa opracowywanie
nowej postaci humanistyki, dotrzymujacej kroku przysztosci, bez dokona-
nia uprzedniej anamnezy. Jej owocem moze by¢ przypomnienie sobie dosy¢
oczywistej prawdy, ze cho¢ w zakresie wiedzy dokonat si¢ niebywaly postep
1 powinni$my si¢ z tego postgpu cieszy¢, podstawy ludzkiego dziatania (sa-
dzenie, podejmowanie decyzji i wpisana wen mozliwos¢ popetienia btedu)
nie zmienity si¢ az tak bardzo. I mozna podejrzewac, ze nie zmienia sig tak
dtugo, jak dtugo cztowiek pozostanie cztowiekiem. Ztudzenie, Ze jest inaczej,
nie wynika ze zmiany prawidtowosci rzadzacych ludzkim zachowaniem ani
z radykalnego rozwoju i udoskonalenia naszych zdolno$ci poznawczych, ani
tez z jakoSciowej poprawy sprawnosci myslenia, inteligencji czy racjonalnosci
jednostek. Przeciwnie, jak przekonuja psycholodzy, nadal mamy sklonnos¢
do popetniania w naszym mysleniu tych samych btedow, ktore popetniali nasi
przodkowie, nadal racjonalnym argumentom nadajemy warto$¢ w zaleznosci
od ich subiektywnego znaczenia emocjonalnego, nadal w mys$leniu wybieramy
zazwyczaj drogg na skroty, co sprawia, ze nasze racjonalne decyzje rzadko sa
optymalne*. Radykalnie zmienito si¢ natomiast srodowisko, w ktorym zyjemy
1 z ktorym musimy sobie radzi¢, a w zwiazku z tym zmienity si¢ obszary funk-
cjonowania cztowieka i potrzebna jako pokarm dla naszych dziatan wiedza.
Zwracal na to uwagg juz antropolog Claude Lévi-Strauss, piszac: ,,Techno-
logowie zauwazyli przeciez od dawna w swojej dziedzinie, ze topor z zelaza
nie jest doskonalszy od topora kamiennego, poniewaz jest «lepiej zrobiony».
Obydwa sa zrobione réwnie dobrze, ale zelazo nie jest tym samym co kamien.
By¢ moze, iz odkryjemy pewnego dnia, ze [...] czlowiek zawsze myslal rownie
dobrze. Postgp — jesli ten termin bgdzie mogt by¢ wtedy jeszcze stosowany
— dokonywalby si¢ nie na obszarze swiadomosci, lecz w §wiecie, w ktérym

% Zob. np. K.R. Ham m o nd, Beyond Rationality: The Search for Wisdom in a Troubled Time,
Oxford University Press, Oxford 2007; J.G. M ar ¢ h, 4 Primer on Decision Making: How Decisions
Happen, Free Press, New York 1994; M. Ko fta, T. Szus trow a, Ztudzenia, ktore pozwalajq
zyé. Szkice z psychologii spotecznej, PWN, Warszawa 2009.
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ludzkos$¢, wyposazona w state zdolnosci, borykata si¢ w ciagu swej dlugie;j
historii z coraz to nowymi przedmiotami’?.

Wtasnie dlatego humanistyka jako nauka o rzeczach ludzkich (tac. huma-
nus —,,ludzki”’) ma uzasadnione prawo si¢gania do przeszlosci, by opracowac
kierunek swego przysztego rozwoju. Niewatpliwie musi ona zmieni¢ materiat,
na ktorym chce pracowac (czyli tresci nauczania), tak aby dotrzymywac kroku
naszym czasom. Renesansowy humanista bardziej niz ekonomia czy biolo-
gia interesowat si¢ tajnikami rzadzenia, ale nic nie stoi na przeszkodzie, by
dzisiejsi humanisci skierowali wigksza uwage na menadzerow i finansistow
czy reprezentantoéw nauk medycznych, bo ich dzialania wptywaja na ksztatt
wspolczesnego §wiata w sposob bardziej nawet istotny niz dziatania stricte
polityczne. Humanistyka nie musi natomiast zmienia¢ celéw ksztalcenia, jesli
tylko przypomni sobie, ze nigdy jej sita nie opierata si¢ na samym gromadzeniu
1 przekazywaniu wiedzy, ale raczej na zachgcaniu do doskonalenia myslenia
i do troski o to, by bylo to ,,zywe” ludzkie myslenie. Juz Arystoteles odrdzniat
wiedze od rozsadku (gr. fronesis — ,,rozsadek”, ,,roztropnos¢”)*, wskazujac,
ze ten ostatni ,,dotyczy spraw ludzkich i tych, nad ktorymi mozna si¢ namy-
sla¢; méwimy bowiem, ze rzecza cztowieka rozsadnego jest przede wszystkim
dobry namyst, a nikt nie namysla si¢ nad tym, co nie moze by¢ inaczej lub
co nie ma zadnego celu; celem za$ jest dobro, ktore ma by¢ osiagnigte przez
dziatanie”*. Rozsadek okreslat jako ,,madro$¢ praktyczna®’, swoista synte-
7 znajomosci tego, co ogolne, i tego, co jednostkowe. W kazdej dziedzinie,
w kazdym zawodzie i na kazdym stanowisku pracy nie brakuje takich ,,spraw
ludzkich”, do ktorych nie da si¢ po prostu zastosowa¢ algorytmu wydeduko-
wanego z posiadanej wiedzy. To tutaj otwiera sig przestrzen, ktdra najlepiej
potrafi zagospodarowa¢ wtasnie humanistyka, bo to jej ,,praktycznos¢” (a czyz
nie tego wlasnie oczekuje si¢ od wspolczesnej edukacji?) polega na ksztatceniu
umiejetnosci pozwalajacych zrozumie¢ cztowieka i ztozono$¢ relacji interper-
sonalnych. Jest wiele mozliwo$ci wykorzystania kompetencji humanistyki
w tym zakresie. Uniwersalnym przedmiotem humanistycznym potrzebnym
na wielu kierunkach studiow, takze technicznych, jest etyka, pomagajaca za-
chowa¢ poczucie kontroli nad wtasnym dzialaniem i rozumie¢ réznorodnosé
kryteriow, jakie nieSwiadomie przyjmujemy, oceniajac postgpowanie innych
lub poszukujac najlepszego rozwiazania stojacych przed nami probleméw. Ale
réwnie wazne moga stac¢ si¢ przedmioty historyczne dotyczace konkretne;,

% C.Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, ttum. K. Pomian, PIW, Warszawa 1970,
s. 313.

3 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1139 b, ttum. D. Gromska, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 195.

% Tamze, 1141 b, s. 200.

27 Tamze, 1139 b, s. 195.
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wiodacej na danym kierunku dziedziny, pod warunkiem, ze okaza si¢ zdolne
do wewngtrznej reformy. Nie da si¢ ukry¢, ze wlasnie historia znajduje si¢
dzisiaj na cenzurowanym i trudno dowies¢ jej przydatnosci w czasach, w kto-
rych przesztos¢ wydaje si¢ bez znaczenia w obliczu zmian zapowiadanych
przez wypatrywang z utgsknieniem przysziosé. ,,Zawinita” tu sama historia,
ktorej model pozytywistyczny sprzyjat bardziej niz innym dzialom humani-
styki. W przeciwienstwie do pozostatych nauk humanistycznych, od ktorych
zadano opisu 1 wyjasnienia zjawisk terazniejszosci, nauki historyczne miaty
do przebadania niezmierzone obszary ,,faktow” juz zaistniatych, a dzigki temu
nadzwyczajnie si¢ rozplenity®. I w tym przypadku smak sukcesu okazat si¢
duzo bardziej cierpki, niz mozna byto przewidywac. Jak si¢ wydaje, przedmio-
ty historyczne — cho¢ nauczanie ich wymagaloby pewnej przebudowy — stuza
humanistyce wyjatkowo dobrze. Dzigki czasowej glgbi pozwalaja bowiem
ukazac¢ kazda dziedzing dziatalno$ci cztowieka jako dynamiczny proces beda-
cy wynikiem tylez zdeterminowanych okolicznosci, co aktywnosci jednostek
— tworczych, gotowych do poswigcen albo — przeciwnie — niszczacych swoje
otoczenie. Mam tu na mysli nie tylko historig polityczna czy spoleczna. Wielce
inspirujaca dla fizykow moze byc¢ historia fizyki, jesli jej wyktad nie ograniczy
si¢ do powtarzania nazwisk i teorii, ale przede wszystkim wskaze ogdlne tren-
dy, eksponujac wysilki i strategie poznawcze prowadzace do przezwycig¢zania
kolejnych blokad i fatszywych tropéw myslenia. Kosztem takiego potrakto-
wania historii jest odej$cie od nadmiernej szczegdtowosci; pamigta¢ jednak
nalezy, ze mowimy tutaj o wykorzystaniu historii w programach ksztatcenia,
nie za$ o badaniach historycznych jako takich, cho¢ i tym ostatnim nie zaszko-
dzitaby zmiana polegajaca na wykorzystaniu rzetelnej wiedzy historyczne;j
jako punktu wyjscia do konstruowania mniejszych i wigkszych syntez, ktorych
niestety pojawia si¢ coraz mniej. Zapotrzebowanie edukacyjne mogtoby sta¢
si¢ dodatkowym impulsem do przeprowadzenia tej zmiany.

I wreszcie — o czym zapominaja czgsto zwolennicy upraktycznienia edu-
kacji — obok wielu profesji, ktore wybiora nasi uczniowie i studenci, wszyst-
kim przypadnie w udziale jeszcze jeden dodatkowy zawod: obywatel. Rzadko
mys$limy o systemie edukacji w tych kategoriach, ale demokracja (spetniajaca
przynajmniej minimalne warunki ustroju ,,najlepszego z najgorszych”) jest
systemem wyjatkowo wymagajacym, bo opartym na wolnosci jednostek i tym
samym zaleznym od ich decyzji oraz dziatan. Jesli wigc nie uda sig¢ wyksztatci¢
jednostek zdolnych i chetnych do petnienia funkcji obywatela, a jednoczesnie
swiadomych praw i1 obowiazkow zwiazanych z tym stanowiskiem, nie ma
co marzy¢ o dobrze funkcjonujacym spoteczenstwie. Umiejgtnosci potrzebne

B Zob..Barwicka-Tylek, Miedzy naukq a poezjq, w: Myslenie o polityce i prawie,
red. M. Jaskolski i in., Wolters Kluwer, Warszawa 2015, s. 15-32.
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do partycypacji w zyciu publicznym nie sa wrodzone. | zwlaszcza dzi$ nie
wystarczy do ich przekazania zwykta transmisja kulturowa w ramach rodziny
czy organizacji 1 wspdlnot lokalnych. Z drugiej strony, wpisane w rzeczy-
wistos¢ demokratyczna ideaty nie pozwalaja wymaga¢ od jednostek ,,oby-
watelskiego” zaangazowania i odpowiedzialnosci, poniewaz egzekwowanie
takiego wymagania przez pracodawce (w tym wypadku panstwo) oznaczatoby
ograniczenie wolnosci. Dlatego wlasnie system edukacyjny — a szczegdlnie
edukacja wyzsza — powotany jest do stworzenia warunkow, w ktorych mozliwe
bytoby zdobycie nie tylko waskich kwalifikacji zawodowych, ale takze kom-
petencji pozwalajacych §wiadomie wzmocni¢ sity wlasnego spoteczenstwa.
Dominujacy dzisiaj ideat indywidualizmu utrudnia zrozumienie i dostrzezenie
publicznej (wrgez politycznej) wagi naszych dziatan. A ma ja kazde ,,prywat-
ne” dziatanie — od korzystania ze ,,$ciagi” na egzaminie, po wrzucenie pustej
butelki do odpowiedniego pojemnika na $mieci. Trudno nie zauwazyc¢, ze brak
rozpoznania tego faktu jest w duzej mierze odpowiedzialny za niski poziom
kapitatu spotecznego w naszym kraju.

Stoimy przed nowymi wyzwaniami edukacyjnymi. Dotychczasowy model
ksztatcenia kwestionowany jest rowniez w tych krajach, ktore z jego pomoca
znalazly si¢ w czolowce najbardziej pr¢znych osrodkow naukowych. Nawet
tam podkresla si¢ niezdolnos$¢ tego modelu do wspotuczestnictwa w budo-
waniu wyksztatconego, a jednoczes$nie gotowego na wyzwania przysztosci
spoteczenstwa. Propozycje ewentualnych zmian w polskim systemie edukacji
nie powinny wigc ograniczac si¢ do nasladownictwa, bo oznacza ono wieczne
pozostawanie w tyle — nasladowa¢ mozna przeciez jedynie tego, kto kroczy
przed nami. By¢ moze sojusznikiem powazniejszej przebudowy stanie si¢ po-
zorny wrog —niz demograficzny, wymuszajacy na srodowiskach akademickich
glebsza refleksje na temat szans wyrdznienia si¢ na rynku. Sadze, iz wlasciwie
wykorzystana humanistyka moze wydatnie wesprze¢ konstruowanie takich
nieszablonowych programéw, pod warunkiem wszakze, ze nie zamknie sig jej
w specjalnie stworzonych na modi¢ pozytywistyczna enklawach — rezerwa-
tach przeznaczonych dla nauk, ktore wprawdzie chcemy ocali¢ od zupelnego
wyginigcia, ale wolimy trzymac¢ pod $cisla kontrola. Humanistyka powinna
dowies¢ swej zdolnosci wspierania kazdej galezi wiedzy. A ma tg¢ zdolnos¢,
poniewaz jej gldownym celem jest badanie i motywowanie rozwoju cztowieka
(ucznia, studenta; informatyka, fizyka, prawnika; rodzica, kolegi, pracodawcy
czy pracownika). Dzigki temu potrafi ona pomdc w rozbudzaniu ciekawosci
poznawczej, kompetencji spotecznych (a te sa pochodng zaufania do wilasnej
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wiedzy) czy umiejgtnosci przyznania si¢ do btgdu 1 wzmacniania intelektualnej
sity pozwalajacej na jego przezwycigzenie. Innymi stowy, humanistyka utatwia
realizacj¢ — mam tu na mysli rzeczywista realizacjg, a nie tylko wypekianie
tabelek 1 sylabuséw — Krajowych Ram Kwalifikacji.

Zapotrzebowanie na tego rodzaju humanistyke istniato zawsze. Jesli nawet
przej$ciowo bagatelizowaly ten fakt uniwersytety, zafascynowane mozliwo-
$ciami stwarzanymi przez tak zwany naukowy §wiatopoglad, podtrzymywata
humanistyke na duchu sama kultura. Czy nie jest zastanawiajace, ze w czasach
najwigkszego rozkwitu nauk przemawiajacych jezykiem pelnego obiektywi-
zmu najbardziej znani stawali si¢ ci reprezentanci nauk humanistycznych,
ktorzy ukazywali problematycznos$¢ wiedzy, brak jednoznacznych rozwigzan
1 konieczno$¢ podsycania ciagtego dazenia do doskonalenia wtasnych kom-
petencji sadzenia? Co rownie ciekawe, we wlasnym $rodowisku naukowym
cze¢sto byli oni uznawani za ,,czarne tabgdzie”, czyli niepasujacych do gtowne-
go nurtu outsideréw. Mozna sig o tym przekonac¢, czytajac biografie myslicieli
dwudziestego wieku. W wielu przypadkach, zanim zyskali stawg 1 uznanie,
zarzucano im niewystarczajaca poprawnos¢ naukowa, sktonnos¢ do interpreta-
cji zamiast przytaczania faktow i nieuzasadniona oryginalno$¢ zamiast cierpli-
wego zglebiania ,,aktualnego stanu badan”. Z perspektywy pozytywistycznego
paradygmatu zarzuty takie stusznie dyskredytuja naukowca. Czgsto tatwiej
bylo ,,czarnym tabgdziom” zaistnie¢ najpierw jako wyktadowcom 1 pisarzom,
a dopiero pozniej ich prestiz rost takze w srodowisku naukowym. To, co pocia-
galo 1 przyciagalo innych do ich tworczosci, polegato wtasnie na wzbudzaniu
watpliwosci — a zasianie watpliwos$ci na gruncie samej nauki motywowato
zwrotnie jej dalszy rozwoj. Zdolnos$¢ rownoczesnego wykorzystania pewnosci
1 niepewnosci zawsze byta najwigksza sita humanistyki. Migdzy pewnoscia
a niepewnoscia jest za§ miejsce na tworczos¢, kreatywno$¢, innowacyjnosc.
A przeciez sa to cechy, ktorych zada od systemu edukacji rynek i ktorych brak
tenze rynek zarzuca debiutujacej na nim mtodziezy. Zwykle ograniczenie ofer-
lizacji zawodowych nie zdota odwrdci¢ tego negatywnego trendu. Pozostanie
jedynie usprawiedliwianie si¢, ze obnizenie poziomu nauczania to nie wina
uczelni wyzszych, ale nizszych szczebli edukacji, a moze i catej degenerujace;j
si¢ kultury. Humanistom — je$li maja by¢ wiarygodni w przekonywaniu innych
o wadze ludzkiego dziatania — taka argumentacja nie przystoi.
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THE HUMANITIES IN THE AMERICAN UNIVERSITY
A BELLE EPOQUE?

I am tempted to call the present moment in the humanities a belle époque in allu-
sion to the period of high-bourgeois civility and calm before the Great War, and
1 do so because our own period is probably another such period of calm before
the storm. It s a beautiful period and it seems destined to succumb to the political
and economic instability that underwrites it.

I thank the editors of Ethos for inviting me to share my reflections on the
conditions and prospects for the humanities here in the United States. Because
the topic is a large and challenging one, I’ve limited it in several ways. First,
I discuss the state of the humanities in the US university system (rather than
in the culture at large). And, because our public universities are funded and
regulated by individual states, rather than by the federal government, I pay
particular attention to the university I know best: The College of William and
Mary in Virginia, where I have been teaching British and comparative literature
since 1990.

There’s a long tradition of speaking with alarm about the state of the hu-
manities in the American university, and it has been revived lately by dropping
enrollments in some top US universities: thus, to quote the title of a recent New
York Times article, “As Interest Fades in the Humanities, Colleges Worry.”!
And worry they well may, because the long-term prospects for the humanities,
as [ detail below, are doubtful. But let me begin with what I take to be a little-
admitted perception among professors at elite American universities: if one is
lucky enough to have a full-time position as a tenured or tenure-eligible profes-
sor in any high- or mid-ranked US university, there has never been a better time
than right now to teach and conduct scholarly research in the humanities. And
for our students, both undergraduate and post-graduate, who have the wherewi-
thal to “seize the day, little trusting in the future,” there’s arguably never been
a better time to study the humanities.> Why is it, however precariously, the best
of times? In part it’s because, for economic reasons, undergraduate interest in
the humanities is subsiding and, for graduate students, the job prospects for

! Tamar L e wi n, “As Interest Fades in the Humanities, Colleges Worry,” The New York
Times, 4 November, 2013, see http://www.nytimes.com/2013/10/31/education/as-interest-fades-in-
the-humanities-colleges-worry.html.

2 T allude here to Horace’s Odes 1.11: “carpe diem, quam minimum credula postero.”
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new professors are limited. The former phenomenon makes for fewer students
in undergraduate courses, the latter for fewer graduate students being admitted
into PhD programs, even while—and this is crucial—the number of instructio-
nal faculty has not yet substantially decreased, and, given the relative security
of tenured job lines, will decrease only gradually. In short, at a wide variety of
US colleges and universities, the ratio between students and faculty has grown
smaller, resulting—at least ideally, or in many cases—in smaller classes, more
attention to individual students, and more manageable conditions for faculty.

At the same time, at many or most US universities—certainly in the top tier
of institutions—faculty “course loads,” or the number of courses taught each
semester or term, has shrunk over the past 30 or 40 years from 3 or 4 courses per
term to 2 or 3 courses per term, with additional course-release for administrati-
ve duties. Thus, as Chairman or Head of my English department—admittedly
a sometimes onerous job—I teach only one course a semester. Moreover, we
have limited enrollment in our writing-intensive courses to 27 students, and
fewer than half our courses completely fill. During my first semester at William
& Mary, in 1990, I taught 3 courses with a total of about 110 students; this past
semester, teaching half-time, I had one course and 21 students. This decrease
in the teaching load of professors in the humanities has been due in large part
to the decreasing teaching loads—and increased research expectations—of
professors in the sciences; university administrators have maintained a parity
of teaching loads and (in a general way) research or scholarly expectations
between colleagues in the sciences and the humanities. The sciences have been
the leaders in this process of elevating research in relation to teaching duties,
and at the moment professors in the humanities have benefited from this latest
development in the career of the modern research university.

Fewer courses and fewer students: these conditions have allowed me to
spend more time on individual students, and this has proved important at a time
when many of them need more attention than did students of 10 or 20 years ago
because they are no longer consistently instructed at the secondary school level
in the basics of grammar, composition, and critical argumentation, let alone
literary analysis. (Indeed, the condition of the humanities at the secondary
school level is more dismaying than their status at the university level—but
that’s a problem beyond the scope of this essay.)

Fewer courses and fewer students have also allowed me to maintain a very
active scholarly life, writing books and articles, directing and attending pro-
fessional seminars and conferences, serving on editorial boards for academic
journals, and vetting manuscripts for university presses. It has, I think, been
a very good time in our profession to do these things, for a variety of reasons.
First, I remain in awe of the changes for the better wrought by technology over
the past twenty-five or thirty years. In 1987, while writing my PhD dissertation,
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I purchased my first word processor, promptly jettisoning my old type-writer:
never again would “cutting and pasting” be the same. In the mid-90s, e-mail
enabled rapid correspondence and document transmission, transforming my
duties as an academic journal editor, especially in my dealings with interna-
tional authors and reviewers. In the first decade of the twenty-first century,
my scholarly life was enhanced by a variety of online searchable databases, to
which my university library promptly subscribed, including JSTOR, Project
Muse, and ECCO (Eighteenth-Century Collections Online). All these innova-
tions strike me as almost unmitigated goods for the humanities: I say “almost”
only because I have some trepidation that new PhDs trained to examine “big
data” and other potentialities of the digital humanities have lost the ability to
do, or perhaps the interest in doing, slow close reading of poetry and artful
prose. Also, a world with “google translate” hasn’t helped to encourage lan-
guage proficiencies (ancient or modern) in English-speaking scholars who as
a group are already given to monolingual complacency.

While technology has provided the tools for enhanced scholarly activi-
ty—including international communication and collaboration—our present
moment in the humanities is also characterized by a lack of the political di-
visions, the ideological and critical-methodological conflicts, that defined so
much of 20th-century intellectual life. Here in the US, the earlier twentieth
century saw conflict first between old-style philologists and formalist “New
Critics,” and the last three decades saw still more rancorous debates between
formalism, historical criticism, and Continental theory. Though to a lesser de-
gree than in Europe, the humanities in the US were also highly politicized in
the later twentieth century, when the last fervors of Marxist criticism merged
into the liberationist energies of feminist and queer theory. The vehemence of
these debates, and in particular the excesses of theoretically-driven models of
interpretation, are largely exhausted. Our current moment is largely characte-
rized by calmness and decorum, civility and sense—some may think of this
as the effect of intellectual exhaustion, but I’d rather look on the bright side.
The newer PhDs I’ve worked with tend to write clearly and humanely: they
write, to paraphrase a past president of the MLA (Modern Language Associa-
tion of America), prose that someone might pay to read, rather than prose that
someone (that is, a professor) has to be paid to read.* We have begun to think
once again about meaning and value, form and beauty; about the enduring
metaphysical and ethical and religious questions that should always be central
to the humanities. In the 1970s-1990s, politically-minded critics harped upon
the need to “interrogate” literary texts, as though they were all suspected of

3 Elaine Showalter, “Nice Work if You Can Get It,” MLA (Modern Languages Association)
Newsletter 30, no. 4 (1998): 3—4.
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crimes against humanity. Now I look on my shelf and see among my favorite
books of recent years the titles Gratitude: An Intellectual History; Security:
Politics, Humanity, and the Philology of Care; Surprise: The Poetics of the
Unexpected from Milton to Austen; and a manuscript I recently vetted for
Harvard University Press, Self and Soul: In Defense of Ideals. These books
are characteristic of a broader tendency in US literary studies to turn inward,
reflecting on the human condition in broad, trans-historical ways. I am tempted
to call the present moment in the humanities a belle époque in allusion to the
period of high-bourgeois civility and calm before the Great War, and I do so
because our own period is probably another such period of calm before the
storm. It’s a beautiful period and it seems destined to succumb to the political
and economic instability that underwrites it.

Or perhaps something that might more properly be called a belle époque,
on the late nineteenth-century model, is yet to come, as US society veers
towards a degree of class stratification unseen since the days of Proust and
Henry James—another “Gilded Age,” to use a term from US history. My su-
spicion is that, in the near future, the humanities will become the province of
a much smaller, more elite body of students—as will the US university system
as a whole. This shrinkage won’t be an entirely bad thing. As it stands, our
university system has been bloated by an influx of students,* enticed by readily
available federal loans, that is much larger than the job market for professio-
nals can support. The result, as economists acknowledge, is that many college
graduates, burdened with large debts (collectively, one trillion dollars), take
jobs for which they’re over-qualified, while workers without college degrees
are forced into ever more menial jobs.’

The availability of student loans has coincided with states withdrawing
funding from public or state universities, causing a spiral of increasing univer-
sity costs and student debt. About 80% of US university students attend public,
state-supported universities.® These universities, particularly the best of them
(including my own), have grown much more expensive in the past twenty-five
years. States used to subsidize generously the education of in-state students,
but this is no longer the case. I’d like to use my own university as an exam-
ple, but first I need to explain a bit of its history, and how it became a public

* Enrollment in degree-granting institutions increased by 11 percent between 1991 and 2001,
between 2001 and 2011, it increased 32 percent, from 15.9 million to 21 million. (US National Center
for Education Statistics, website, nces.ed.gov).

5 Robert R eich, “Why College is Necessary but Gets you Nowhere,” robertreich.org/post,
24 November 2014. Robert Reich, former US Secretary of Labor in the Bill Clinton administration,
is Professor of Public Policy at the University of California at Berkeley.

¢ Public Higher Education in America. http://www.cuny.edu/site/cc/higher-education/gi-bill.
html.
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university. The College of William & Mary has been owned by the state (or
“Commonwealth,” as it is here known) of Virginia since 1906, although its
history is much older than that. It is the second-oldest college in America, after
Harvard (1636); on February 8, 1693, King William III and Queen Mary II of
England signed the charter for a “perpetual College of Divinity, Philosophy,
Languages, and other good Arts and Sciences” to be founded in the Virginia
Colony. Thomas Jefferson received his undergraduate education here, as did
presidents James Monroe and John Tyler. The winds of war, however, were
not favorable to the College: William & Mary is the only US college to be
occupied twice by enemy forces, first by the invading British army in 1781-82
(the War of Independence) and later by federal troops in 1862-65 (the Civil
War). Bankrupt, the College was purchased by the Commonwealth of Virginia
and restarted as a public university in 1906. Today, it retains charter-name of
“College,” but it’s really a mid-size university that offers 40 postgraduate and
professional programs, with 6,299 undergraduates and 2,138 graduate students,
and at the moment 609 full-time faculty members, with almost a third of us in
the Humanities, largely focused on undergraduate teaching.’

Our tuition has risen steeply in recent years, in response to declining sub-
sidies by the Commonwealth of Virginia. The state requires that William &
Mary—and also The University of Virginia, founded by Thomas Jefferson in
1819 as a publically-supported school—take at least 65% of our students from
in-state, allowing us to enroll 35% from out of state. The in-state tuition was
exceptionally low when I arrived in 1990--$1, 900—and out-of-state tuition,
$7,800, much less than universities of comparable quality. Tuition then played
a much smaller part of university’s overall budget: in 1990 the Common-
wealth of Virginia provided 33% of the university’s base operating budget.
Now state funding is down to about 12% of our operating budget (8% at the
University of Virginia). In response, tuition has gone up substantially: our cost
for in-state students is now $12,500 (more than 6 times the cost of 1990), and
for out-of-state and international students, $28,000 (almost 4 times the cost
of 1990). Students must also pay for living expenses and books—roughly
another $16,000. Thus, for out-of-state students, tuition plus living expenses
total $44,000—which is nearly the US Median Household income for 2013,
$52,000. We are able to offer some, but not a lot, of need-based financial aid.
Harvard, a private university, has a total cost of $62,000 a year, with living

" Our faculty includes 50 full-time professors in Modern Languages, 42 in English/Linguistics,
37 in History, 14 in Philosophy, 13 in Music, 13 in Art and Art History, 9 in Classics (Greek, Latin,
Hebrew), 8 in Religious Studies. Our 12-1 student/faculty ratios is the lowest among top public
universities.
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expenses, but its massive private endowment allows it to offer generous finan-
cial aid for those who need it.

The rising cost of university education has encouraged students to pursue
majors that they or their parents believe will result in lucrative careers. At
Harvard, the most popular majors are Government and Economics; as a re-
cent New York Times article reports, Harvard has had a 20 percent decline in
humanities majors in the past decade. The same article focuses on the still
more dramatic decline of the humanities at Stanford University in California,
where Computer Science is now the university’s most popular major. Although
45% of Stanford’s undergraduate faculty is in the humanities, only 15% of its
undergraduate students are.® At William & Mary, the decline of the humanities
is not (yet) nearly so dramatic. English language and literature was, during
the 1990s, one of the top three majors; it was, as of the latest study (2012),
the fourth most popular major, behind government, psychology, and biology,
and just ahead of finance (a major offered through our School of Business).
I suspect Finance will rise above English soon, if it hasn’t already.

It’s important to note, however, that in the US university system, unlike
many European systems, the number of majors in the humanities is not the
same as the number of students in humanities courses. At William & Mary,
as at most top-tier US universities, even Finance majors have to take a few
courses in the humanities: our general education requirements ensure that all
our undergraduates have some exposure to our disciplines. Indeed, a student’s
major or field of concentration typically occupies only 30-40% of the total
number of courses he or she will take during four years. Moreover, some post-
graduate fields of study outside the humanities have a healthy respect for the
humanities: so, for example, US Medical Schools require that candidates take
several courses in literature, in the hope that that they’ll learn to communicate
and to listen, and to participate imaginatively and compassionately in the lives
of others.

What about post-graduate study in the humanities? With the job market
as bad as it is for recent graduates, PhD study would seem to be an attractive
option for our best humanities students, and in some ways it is: an entering
student in a US PhD program can expect to receive full tuition plus a $20,000-
$25,000 annual stipend for up to 5 or 6 years. As I tell my most motivated
students, it’s a wonderful way to spend one’s 20s, immersed in the great art
and thinkers of the past, and if they are unable in the end to find a teaching
post in a university, there are other possibilities in secondary education, pu-
blishing, library science, government, and non-profit organizations involved
in arts and culture, political advocacy, and so forth. However, admissions to

8 L ewin, “As Interest Fades in the Humanities, Colleges Worry.”
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PhD programs have become increasingly selective, and full-time tenure-track
positions for PhDs increasingly scarce. PhD programs in the humanities have
shrunk dramatically in the past twenty-five years. In English, a large program
such as the University of Virginia’s used to enroll 75 students a year through
the 1980s; it now admits just 12 students a year. For a variety of reasons, there
are few jobs for newly minted PhDs in the university system: first, because
universities (especially large state universities) are cutting operating costs by
hiring part-time adjunct faculty, most of them MAs rather than PhDs, rather
than tenure-eligible, full-time faculty.” A second factor is the trend among tenu-
red faculty, who have no mandatory retirement age in the US, to work into their
70s or even 80s. I would state that this trend is unadvisable as public policy
and perhaps even immoral (although it is illegal at a US public university to
suggest that faculty ought to retire, or in any way to discriminate on the basis
of age). Yet I am given pause, within the context of my own department, by
the probability that when my senior colleagues retire, their positions will not
be replaced. Retirements will in all likelihood become the means by which ad-
ministrators shrink humanities faculties. And thus the enviable student/faculty
ratios we now enjoy in the humanities will become a thing of the past.

Whatever else it might be, the future for the humanities would hardly
seem to be expansive. Given the rising cost of a university education, and the
anxieties produced by a highly-competitive, world-encompassing job market,
students, and especially our male students, are gravitating towards areas of
study that would seem to lead to immediate financial success (such as business)
or immediate financial security (engineering, computer science). (It should be
noted that an increasing percentage of our humanities majors are women.)

The problem with aiming at lucrative careers, however, is that it’s often
difficult to predict future market needs. Engineers and computer scientists
are now in high demand, but this may not last—indeed, it’s unlikely to last if
many more university students commit to these fields. University education,
in most sciences and social sciences, as well as in the humanities, is not now
the more or less guaranteed bridge to a better economic condition that it was
from the initial expansion of the US university system after World War II, until
the recent hyper-expansion of the past twenty years.

If education today cannot guarantee a better economic future, it seems to
me a very good time to revive an earlier notion of what an education should
do—that is, to turn young people into better persons. I encourage my students,
in whatever they do, to continue to enjoy the life of reading, and to read great
books. This enjoyment will, to some degree, be a selfish one, but it has the

 Michael B érub ¢, “Abandon All Hope,” Pedagogy 15, no.1 (2014):3—12; the relevant stati-
stics appear on p. 9.
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advantage of making one relatively independent of external circumstances,
including the wheel of fortune that is our global economy. If you’ve majored
in Finance and your only purpose in going to College is financial gain, you’ll
be absolutely disappointed in a low-paying job for which you’re over-qualified.
But if you’ve become acquainted with Aristotle and Aquinas, Tocqueville and
Tolstoy, the same job should prove only relatively disappointing. Moreover,
the life of reading, of ideas and values, has its public dimension as well: it
is still requisite to responsible and empathetic citizenship in a free and open
republic. So I close with an excerpt from Thomas Jefferson’s still vital vision of
what a public university should aim to do: “To develop the reasoning faculties
of our youth, enlarge their minds, cultivate their morals, and instill into them
the precepts of virtue and order ... And generally, to form them to habits of
reflection, and correct action, rendering them examples of virtue to others, and
of happiness within themselves.”!

10 “Report to the Commissioners of the University of Virginia” [The Rockfish Gap Report], 1818,
quoted from http:/www.founding.com/founders_library/pagelD.2361/default.asp.
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HUMANISTYKA NA UNIWERSYTECIE AMERYKANSKIM
LA BELLE EPOQUE?

Kusi mnie by obecny moment, w ktorym znalazta sie humanistyka, nazywaé la
,belle époque”, nawiqzujqc do lagodnosci i wewnetrznego spokoju charaktery-
stycznych dla wyzszych sfer burzuazji w okresie przed pierwszq wojnq Swiatowq
i czynie tak, poniewaz czas, w ktorym zyjemy, jest prawdopodobnie takim samym
okresem ciszy przed burzq. Jest to piekny okres i wydaje sie, Ze jego przeznaczeniem
Jjest ulec politycznej oraz gospodarczej niestabilnosci, ktora go podbudowuje.

Pragne¢ podzigkowa¢ redakcji ,,Ethosu”, ktora zaprosita mnie do podzie-
lenia si¢ z czytelnikami refleksja nad stanem i perspektywami humanistyki
w Stanach Zjednoczonych. Poniewaz jest to temat obszerny i trudny, posta-
nowilem zawezi¢ go do pewnych aspektow. Przede wszystkim przedstawie
stan humanistyki w systemie uniwersyteckim Stanéw Zjednoczonych (nie za$
w kulturze jako takiej), a ze wzgledu na fakt, ze nasze uczelnie publiczne
finansowane sa przez poszczegolne stany, ktore tym samym reguluja ich dzia-
falnos¢, skupie uwage na uniwersytecie, ktory znam najlepiej, a ktérym jest
College of William & Mary w stanie Wirginia, gdzie od roku 1990 wyktadam
literature brytyjska i literaturg poréwnawcza.

Istnieje dtuga tradycja wypowiadania si¢ z niepokojem na temat stanu
humanistyki na uniwersytetach amerykanskich, a ostatnio do jej ozywienia
przyczynit si¢ spadek liczby kandydatow na studia humanistyczne, zaznacza-
jacy sig na czotowych uczelniach. Tytut pewnego artykutu niedawno opubliko-
wanego w ,,New York Timesie” glosi, ze ,,wraz ze spadkiem zainteresowania
naukami humanistycznymi college’e zaczynaja si¢ martwic”'. I mozliwe, ze
stusznie si¢ martwia, poniewaz dtugofalowa perspektywa dla nauk humani-
stycznych — jak szczegdlowo wyjasniam ponizej — jest niepewna. Pozwolg
sobie jednak zacza¢ od konstatacji pewnego faktu, o ktorym profesorowie
elitarnych uniwersytetow amerykanskich nie mowia zbyt czesto: otoz, jesli
ma si¢ dos$¢ szczgscia, by otrzymac state zatrudnienie na pelnym etacie pro-
fesorskim (ang. tenure) lub stanowisko profesorskie z mozliwoscia uzyskania
stalego zatrudnienia w przysztosci (ang. tenure-eligible) na ktorymkolwiek
z uniwersytetow amerykanskich plasujacych si¢ wysoko w rankingach badz

! Zob. T. L e win, As Interest Fades in the Humanities, Colleges Worry, ,,The New

York Times” z 4 XI 2013 (http://www.nytimes.com/2013/10/31/education/as-interest-fades-in-the-
humanities-colleges-worry.html? r=0).
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tez uzyskujacych w tych rankingach pozycje srednie, to mozna §miato twier-
dzi¢, ze nigdy dotad nie byto lepszych warunkéw wyktadania przedmiotow
humanistycznych czy prowadzenia badan naukowych z tego zakresu. Praw-
dopodobnie rowniez dla studentoéw, ktorzy dysponuja odpowiednimi srodkami
finansowymi, by moc ,.tapa¢ dzien kazdy, nie wierzac ni troch¢ w ztudnej
przysztosci obietnice ptoche™, ksztatcacych sig tak na studiach licencjackich,
jak 1 podyplomowych, nigdy wczesniej nie bylo lepszych warunkow studio-
wania nauk humanistycznych. Dlaczego zatem, mimo niepewnosci jutra, jest
to dla humanistyki czas najlepszy? Czesciowo z tego powodu, ze ze wzgle-
dow ekonomicznych zainteresowanie naukami humanistycznymi na studiach
licencjackich spada, a studenci na studiach podyplomowych maja ograniczone
perspektywy uzyskania nowych stanowisk profesorskich. Pierwsze z wymie-
nionych zjawisk przyczynia si¢ do spadku liczby studentéw na studiach li-
cencjackich, drugie za$ do spadku liczby studentow przyjmowanych na studia
doktoranckie, i to nawet w sytuacji — co ma znaczenie decydujace — gdy liczba
nauczycieli akademickich na wydziale zasadniczo si¢ nie zmniejszyla, a biorac
pod uwagg wzgledne bezpieczenstwo pracy na stalym etacie profesorskim, be-
dzie si¢ zmniejsza¢ co najwyzej stopniowo. Krotko moéwiac, w wielu réoznych
college’ach 1 na uniwersytetach amerykanskich liczba studentéw przypadajacych
na jednego nauczyciela akademickiego na wydziale znacznie si¢ zmniejszyla, co
prowadzi — przynajmniej teoretycznie badz tez w wigkszosci przypadkoéw — do
mniejszej liczebnosci grup ¢wiczeniowych, stwarza mozliwos$¢ poswigcenia
wigkszej uwagi konkretnemu studentowi, a zarazem tworzy lepsze warunki
pracy wyktadowcow.

Jednocze$nie na wielu uniwersytetach amerykanskich, a by¢ moze na ich
wigkszo$ci —na pewno za$ na tych, ktore znajduja si¢ w czotdwcee — tak zwane
obciazenie dydaktyczne, czyli liczba przedmiotéw wyktadanych przez pracow-
nika naukowego w ciagu semestru czy trymestru, w okresie ostatnich trzydzie-
stu czy czterdziestu lat zmniejszylo si¢ z trzech badz czterech przedmiotow na
trymestr do dwoch lub trzech, czemu towarzyszy rowniez zwalnianie pracow-
nikow z obowiazku prowadzenia zaj¢¢ w przypadku przyjmowania przez nich
obowiazkow administracyjnych. A zatem jako dyrektor instytutu anglistyki
— co niewatpliwie dostarcza mi czasami uciazliwej pracy — wyktadam tylko
jeden przedmiot w ciagu semestru. Ponadto liczbg studentow na kursach, ktore
facza si¢ z intensywnymi ¢wiczeniami w pisaniu, ograniczyliSmy do dwudzie-
stu siedmiu, a maksymalna liczba studentow uczgszcza na mniej niz potowe
zaje¢ prowadzonych na naszym uniwersytecie. Podczas pierwszego semestru

2 ,,Carpe diem, quam minimum credula postero”. Ho r a ¢ y, Ody, 1.11, ttum. H. Sienkiewicz,
w: tenze, Wybor poezji, thum. zbiorowe, oprac. J. Krokowski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich
Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1975, s. 21.
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swojej pracy w College of William & Mary w roku 1990 wyktadatem trzy
przedmioty, majac w sumie pod opieka okoto stu dziesigciu studentow; w mi-
nionym semestrze, uczac na pot etatu, prowadzilem zajgcia z jednego przed-
miotu i miatem pod opieka dwudziestu jeden studentow. Spadek obcigzenia
dydaktycznego wykladowcow nauk humanistycznych jest w duzym stopniu
spowodowany zmniejszeniem obciazenia dydaktycznego wyktadowcow nauk
scistych i zwigkszeniem wobec nich oczekiwan dotyczacych osiagnig¢ badaw-
czych. Wladze uniwersytetu stoja bowiem na stanowisku, ze nalezy zachowac
jednakowa proporcj¢ obciazenia dydaktycznego 1 (generalnie) oczekiwan do-
tyczacych osiagnie¢ naukowych w przypadku pracownikow zajmujacych si¢
naukami $cistymi 1 w przypadku humanistoéw. Przedmioty $ciste zainicjowaly
proces wynoszenia badan naukowych ponad obowiazki dydaktyczne, a wy-
ktadowcy nauk humanistycznych sa obecnie beneficjentami tej najnowszej
zmiany wprowadzonej na nowoczesnym uniwersytecie badawczym.

Mniejsza liczba zaje¢ 1 mniejsza liczba studentow — warunki te pozwala-
ja mi poswigca¢ wigcej czasu konkretnym studentom, co okazuje si¢ rzecza
wazna w sytuacji, gdy wielu z nich potrzebuje wigcej uwagi niz ci, ktérych
uczyliSmy dziesi¢¢ czy dwadzie$cia lat temu, a dzieje si¢ tak, poniewaz na
etapie szkoly sredniej uczniowie nie otrzymuja juz systematycznego wyksztat-
cenia w zakresie gramatyki, umiejg¢tnosci pisania i myslenia krytycznego, nie
mowiac o ksztatceniu z zakresu analizy literackiej. (W istocie poziom przed-
miotow humanistycznych w szkotach srednich jest zrodlem o wiele bardziej
niepokojacego problemu niz ich status na poziomie akademickim — kwestia ta
wykracza jednak poza zakres niniejszego eseju).

Mniejsza liczba zajg¢ 1 studentdw pozwala mi rdwniez na prowadzenie
bardzo aktywnego zycia naukowego, na pisanie ksiazek i artykulow, organizo-
wanie specjalistycznych seminariow i konferencji oraz udzial w tego rodzaju
przedsigwzigciach, na pracg w kolegiach redakcyjnych czasopism naukowych
i recenzowanie publikacji dla wydawnictw akademickich. Sadzg, ze obecny
czas w wyjatkowy sposob sprzyja wszystkim tym aktywnosciom mozliwym
w przypadku naszego zawodu, a dzieje si¢ tak z wielu roznych powodow.
Ogromnie doceniam przede wszystkim zmiany na lepsze, ktore zawdzigczamy
rozwojowi technologii w okresie ostatnich dwudziestu pigciu czy trzydziestu
lat. W roku 1987, kiedy pisalem swoja prace doktorska, kupitem pierwszy
edytor tekstu, a wkrotce potem pozbylem sig swojej starej maszyny do pisania:
,wycinanie i wklejanie” uleglo radykalnej zmianie. W potowie lat dziewigc-
dziesiatych ubieglego wieku poczta elektroniczna umozliwita btyskawiczna
wymiang korespondencji i usprawnita przesylanie dokumentow, co przyczy-
nito si¢ do przeksztatcenia moich obowiazkoéw redaktora czasopisma nauko-
wego, w szczegdlnosci w kontakcie z zagranicznymi autorami i recenzentami.
W pierwszej dekadzie dwudziestego pierwszego wieku moje zycie naukowe
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znacznie si¢ wzbogacito dzigki dostgpnosci roznych baz danych, ktére mozna
przeszukiwad, takich jak JSTOR, Project Muse czy ECCO (Eighteenth-Cen-
tury Collections Online), do ktérych méj uniwersytet bardzo szybko wykupit
dostep. Wszystkie te innowacje uwazam za prawie absolutne dobro dla nauk
humanistycznych — mowig ,,prawie” tylko z tego powodu, ze rodzi si¢ we
mnie pewna obawa, iZ nowo wypromowani doktorzy, wyszkoleni w badaniu
,wielkich zbioréw danych” oraz innych mozliwosci humanistyki cyfrowej,
zatracili umiejetno$¢ niespiesznej, spokojnej lektury poezji czy prozy arty-
stycznej, a by¢ moze po prostu stracili nimi zainteresowanie. W podobnym
tez duchu $§wiat, w ktorym istnieje Ttumacz Google, nie zachgca pracownikow
naukowych postugujacych si¢ jezykiem angielskim do biegtego opanowania
innych jezykow (tak dawnych, jak i nowozytnych) i pozwala im stanowic¢
grupe, ktora osiagneta monojezyczny spokdj ducha.

Poza tym, ze technologia dostarcza dzi§ lepszych narzedzi pracy nauko-
wej — rowniez mozliwosci komunikacji migdzynarodowej i mi¢gdzynarodowe;j
wspolpracy — obecna sytuacj¢ nauk humanistycznych charakteryzuje takze
brak podzialow politycznych i konfliktéw krytyczno-metodologicznych, ktore
definiowaly znaczna czes¢ zycia intelektualnego w ubiegltym stuleciu. W Sta-
nach Zjednoczonych poczatku dwudziestego wieku doswiadczaliSmy konfliktu
migdzy filologami reprezentujacymi ,,stary styl” a formalistami spod znaku
»howej krytyki”, w okresie ostatnich trzydziestu lat toczyty sig za$ jeszcze bar-
dziej zajadte debaty migdzy przedstawicielami formalizmu, krytyki historycz-
nej oraz teorii kontynentalnej. Pod koniec dwudziestego wieku humanistyka
w Stanach Zjednoczonych stata si¢ rowniez — jakkolwiek w nieco mniejszym
stopniu niz miato to miejsce w Europie — przedmiotem silnej polityzacji,
kiedy to pozostatosci zapalczywej krytyki marksistowskiej scality si¢ z wy-
zwolenczym potencjatem teorii feministycznej oraz teorii odmiennos$ci (ang.
queer theory). Gwaltowno$¢ 6wczesnych debat wraz z naduzyciami, jakich
si¢ w nich dopuszczano, tworzac napgdzane tymi teoriami modele interpreta-
cyjne, ulegla jednak znacznemu wyczerpaniu. Obecna chwile charakteryzuja
przede wszystkim spokoj i stosownos¢, uprzejmos¢ i rozumno$¢ — niektorzy
moga co prawda uwazac to za rezultat intelektualnego wypalenia, ale ja wolg
dostrzegac raczej jasna strong tej sytuacji. Nowo wypromowani doktorzy,
z ktorymi wspotpracowalem, pisza w sposob klarowny, a zarazem gleboko
humanistyczny — parafrazujac stowa bytego przewodniczacego Modern Lan-
guage Association of America, mozna by powiedzie¢, ze pisza oni proza, za
ktorej przeczytanie kto$ bedzie by¢ moze sktonny zaptacié, nie za$ proza, za
ktorej czytanie trzeba kogos$ (czyli profesora) optacac. Ponownie zaczgliSmy

3Zob.E. Showalter, Nice Work if You Can Get It, ,Modern Languages Association News-
letter” 30(1998) nr 4, s. 3n.
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mysle¢ o sensie 1 wartosciach, o formie i pigknie, o nieprzemijajacych pytaniach
metafizycznych, etycznych i religijnych, ktore zawsze powinny sta¢ w centrum
humanistyki. W okresie ostatnich trzech dekad dwudziestego stulecia upolitycz-
nieni krytycy zanudzali nas potrzeba ,,przestuchiwania” tekstow literackich, jak
gdyby byly one wszystkie podejrzane o zbrodnie przeciwko ludzkosci. Teraz
spogladam na swoja potke i wsrod moich ulubionych ksigzek z ostatnich lat
widze¢ nastepujace tytuly: Gratitude: An Intellectual History [,,Wdzigcznose.
Historia intelektualna”]*; Security: Politics, Humanity, and the Philology of
Care [,,Bezpieczenstwo. Polityka, ludzkos¢ i filologia troski”]*; Surprise: The
Poetics of the Unexpected from Milton to Austen [,,Zdziwienie. Poetyka nie-
oczekiwanego od Miltona do Austen”]%; oraz manuskrypt ksiazki zatytulowanej
Self and Soul: In Defense of ldeals [,,«Ja» 1 dusza. W obronie ideatow”], kto-
rego recenzj¢ wydawnicza niedawno przygotowywalem dla Harvard Univer-
sity Press. Ksiazki te sa przyktadami glebszej tendencji w literaturoznawstwie
amerykanskim, zmierzajacej ku zwrotowi w glab, ku refleksji nad kondycja
ludzka, podejmowanej w szeroki, transhistoryczny sposob. Kusi mnie by obec-
ny moment, w ktorym znalazta si¢ humanistyka, nazywac la ,,belle époque”,
nawiazujac do tagodnosci i wewnetrznego spokoju charakterystycznych dla
wyzszych sfer burzuazji w okresie przed pierwsza wojna Swiatowa i czynig tak,
poniewaz czas, w ktorym zyjemy, jest prawdopodobnie takim samym okresem
ciszy przed burza. Jest to pigkny okres 1 wydaje sig, ze jego przeznaczeniem jest
ulec politycznej oraz gospodarczej niestabilno$ci, ktora go podbudowuje.

A by¢ moze jakas$ jeszcze bardziej przypominajaca model dziewigtnasto-
wieczny belle époque jest ciagle przed nami, spoteczenstwo amerykanskie
zmierza bowiem ku podzialowi spolecznemu niespotykanemu od czasow
Marcela Prousta i Henry’ego Jamesa, ku kolejnemu ,,wiekowi poztacanemu”,
by postuzy¢ sig terminem z historii Stanéw Zjednoczonych. Podejrzewam,
ze w najblizszej przysztosci humanistyka stanie si¢ domena duzo mniejszego
1 bardziej elitarnego grona badaczy — a podobny los czeka tez caly system
uniwersytecki w Ameryce. Owo kurczenie si¢ nie bedzie czyms$ absolutnie
ztym. W swojej obecnej postaci nasz system szkolnictwa wyzszego nadmier-
nie napgczniat wskutek przyptywu studentow’ kuszonych tatwo dostgpnymi

4Zob. PJ. Leithart, Gratitude: An Intellectual History, Baylor University Press, Waco,
Texas, 2014 (przyp. thum.).

5Zob. JT. Hamilton, Security: Politics, Humanity, and the Philology of Care, Princeton
University Press, Princeton, New Jersey, 2013 (przyp. ttum.)

¢ Zob. Ch.R. Miller, Surprise: The Poetics of the Unexpected from Milton to Austen, Cornell
University Press, Ithaca—London 2015 (przyp. ttum.).

7W latach 1991-2002 liczba studentéw w uczelniach nadajacych stopnie naukowe zwigkszyta sig
0 11%; w latach 2001-2011 wzrosta ona o 32% procent, z 15,9 miliona do 21 milionow. Zob. statystyki
krajowego centrum do spraw edukacji (US National Center for Education Statistics, nces.ed.gov).
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pozyczkami federalnymi i znacznie wykracza poza potrzeby rynku pracy dla
specjalistow. Ekonomisci twierdza, ze wskutek tej sytuacji wielu absolwentow
college’6w, zmuszonych sptaca¢ znaczne zadluzenie (zbiorczo sigga ono jed-
nego biliona dolaréw), przyjmuje zatrudnienie, do ktérego ma zbyt wysokie
kwalifikacje, podczas gdy pracownicy bez dyplomoéw zmuszeni sa podejmo-
wac jeszcze bardziej niewdzigczne zawody?®.

Dostepnos¢ pozyczek dla studentow zbiegla si¢ z wycofywaniem sig po-
szczegoOlnych stanow z finansowania uniwersytetow publicznych i stanowych,
co przyczynia si¢ do gwattownego wzrostu kosztow utrzymania tych uczelni
1 zadtuzenia studentow. Okoto 80% studentow ksztatcacych si¢ na uniwersy-
tetach w Stanach Zjednoczonych studiuje na uczelniach publicznych, finanso-
wanych przez konkretne stany’. Uniwersytety te, a w szczegolnosci najlepsze
z nich (w tym réwniez ten, na ktorym pracujg), staly si¢ w okresie ostatnich
dwudziestu pigciu lat duzo drozsze. W przesztosci poszczegolne stany miaty
zwyczaj hojnego dotowania wyksztalcenia studentow, ktorzy z nich pochodzi-
li, dzi$§ jednak sytuacja si¢ zmienita. Postuzg si¢ tu przyktadem swojego uni-
wersytetu, ale w tym celu muszg najpierw przedstawi¢ fragment jego historii
oraz okolicznos$ci, w jakich stat si¢ on uczelnia publiczna. College of William
& Mary jest wlasnoscia stanu czy tez — jak si¢ tutaj mowi — Wspolnoty (ang.
Commonwealth) Wirginii od roku 1906, ale jego historia sigga znacznie dalej.
Jest to drugi z najstarszych college’ 6w w Ameryce, starszy od niego jest jedynie
Harvard, zatozony w roku 1636. 8 lutego 1693 roku monarchowie angielscy
Wilhelm III Oranski i Maria I1 podpisali karte zatozycielska ,,statego kolegium
ksztatcacego w zakresie teologii, filozofii, j¢zykow oraz innych pozytecznych
dyscyplin humanistycznych i §cistych”, ktore miato si¢ miesci¢ w kolonii Wir-
ginia. W tym wlasnie kolegium wyksztatcenie na poziomie licencjackim ode-
bral Thomas Jefferson, a uczyli si¢ w nim rdwniez prezydenci James Monroe
1 John Tyler. Uczelni tej nie sprzyjaty jednak wichry wojny: College of William
& Mary to jedyna amerykanska uczelnia, ktora dwukrotnie okupowaly sity
wroga — za pierwszym razem, podczas inwazji angielskiej w trakcie wojny
o niepodlegtos¢ w latach 1781-1782, byly to wojska brytyjskie, a p6zniej, pod-
czas wojny secesyjnej w latach 1862-1865, uniwersytet zajeta armia federalna.
Zrujnowany finansowo college zostat nastgpnie odkupiony przez Wspolnote
Wirginii i ponownie rozpoczat dziatalnos¢ w roku 1906, funkcjonujac od tego
czasu jako uniwersytet publiczny. Do dzi§ zachowat w swojej nazwie stowo

8 Zob. R. Reich, Why College is Necessary but Gets you Nowhere, wpis z 24 X1 2014, http://
robertreich.org/post/103472733520. Robert Reich, byty sekretarz do spraw rynku pracy w admini-
stracji Billa Clintona, jest profesorem polityki publicznej na Uniwersytecie Kalifornijskim w Ber-
keley.

® Zob. Investing in Futures: Public Higher Education in America, http://www.cuny.edu/site/cc/
higher-education/gi-bill.html.
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,college”, ale faktycznie jest on Sredniej wielko$ci uniwersytetem, ktory oferu-
je czterdziesci kierunkéw studiow policencjackich i zawodowych i w ktérym
ksztatci si¢ 6 299 studentow na studiach licencjackich oraz 2 138 studentow
na studiach magisterskich i doktoranckich. Uniwersytet ten zatrudnia obecnie
609 peloetatowych pracownikéw naukowych, z czego niemal jedna trzecia
to wyktadowcy przedmiotéw humanistycznych, ktorych praca taczy si¢ przede
wszystkim z dydaktyka na studiach licencjackich!®.

W ostatnich latach, w reakcji na obnizajace si¢ dotacje Wspdlnoty Wirginii,
czesne na naszym uniwersytecie gwattownie wzrosto. Stan wymaga, by Col-
lege of William & Mary, podobnie jak University of Virginia (uczelnia zatozo-
na przez Thomasa Jeffersona w roku 1819 jako szkota finansowana z funduszy
publicznych), rekrutowat przynajmniej 65% studentoéw sposrod mieszkancow
naszego stanu, i zezwala, by 35% studentéw pochodzito spoza niego. Kiedy
rozpoczynatem swoja pracg w roku 1990, czesne dla studentow z Wirginii
byto wyjatkowo niskie i wynosito 1 900 dolarow; czesne dla studentow spoza
tego stanu siggalo wowczas 7 800 dolarow 1 byto znacznie nizsze niz w przy-
padku innych uniwersytetow oferujacych wyksztatcenie na poréwnywalnym
poziomie. Srodki finansowe, ktérych zrodtem byto czesne, stanowity wowczas
znacznie mniejsza cz¢s$¢ catkowitego budzetu uczelni: w roku 1990 Wspdlnota
Wirginii zapewniata 33% podstawowego budzetu operacyjnego. Obecnie dota-
cja stanowa zostala obnizona 1 gwarantuje finansowanie jedynie 12% naszego
budzetu operacyjnego (w przypadku University of Virginia liczba ta to 8%).
W odpowiedzi na t¢ sytuacj¢ znacznie wzrosto czesne: w przypadku studentow
z Wirginii wynosi ono obecnie 12 500 dolarow (co szesciokrotnie przewyzsza
koszt ksztatcenia miejscowego studenta w roku 1990), a w przypadku studen-
tow spoza stanu oraz studentow zagranicznych sigga juz 28 000 dolaréw (sumy
niemal czterokrotnie przekraczajacej swoj odpowiednik z roku 1990). Studenci
musza réwniez oplacac koszty utrzymania i podrgczniki, na co potrzebne jest
dodatkowo okoto 16 000 dolarow. A zatem w przypadku studentéw spoza
stanu czesne 1 koszty utrzymania wynosza tacznie 44 000 dolaréw, co stano-
wi niemal $redni dochdd roczny gospodarstwa domowego w Ameryce, ktory
w roku 2013 wynosit 52 000 dolaréw. Mamy mozliwo$¢ udzielania jedynie
bardzo niewielkiej pomocy finansowej studentom znajdujacym si¢ w potrze-

19 Na naszym wydziale zatrudnionych jest na petnych etatach profesorskich pigé¢dziesigciu pra-
cownikow naukowych wyktadajacych jezyki nowozytne, czterdziestu dwu anglistow i specjalistow
w zakresie lingwistyki, trzydziestu siedmiu historykow, czternastu wyktadowcow filozofii, trzynastu
wyktadowcodw muzyki, trzynastu pracownikow naukowych zajmujacych sig sztuka i historia sztuki,
dziewigciu filologdéw klasycznych (specjalistow z zakresu greki, taciny i jezyka hebrajskiego) oraz
osmiu religioznawcow. Stosunek liczby studentow do liczby pracownikéw naukowych (dwunastu
studentow na jednego profesora) jest nizszy niz na ktérymkolwiek innym czotowym uniwersytecie
publicznym.
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bie. W przypadku Uniwersytetu Harvarda, uczelni prywatnej, catkowity koszt
studiow wynosi 62 000 dolarow rocznie, wliczajac w to koszty utrzymania,
ale ogromne dotacje prywatne, ktore uczelnia ta otrzymuje, pozwalaja jej na
zapewnianie hojnego wsparcia finansowego tym studentom, ktorym jest ono
potrzebne.

Rosnacy koszt wyksztatcenia uniwersyteckiego to dla studentoéw bodziec,
by zdoby¢ dyplom z przedmiotdw, ktore — jak sadza ich rodzice i oni sami
— zapewnia im intratne posady. Na Harvardzie najpopularniejsze kierunki to
zarzadzanie 1 gospodarka; jak donosi wspomniany juz artykut niedawno opu-
blikowany w ,,New York Timesie”, w okresie ostatniego dziesigciolecia na
uczelni tej odnotowano dwudziestoprocentowy spadek liczby absolwentow
kierunkéw humanistycznych. Ten sam artykul w nawet wigkszym stopniu
koncentruje si¢ na fakcie jeszcze bardziej radykalnego schytku humanistyki
na Uniwersytecie Stanforda w Kalifornii, gdzie najwigksza liczba absolwen-
tow uzyskuje obecnie dyplom z informatyki. Chociaz 45% nauczycieli akade-
mickich wyktadajacych na studiach licencjackich oferowanych na tej uczelni
to humanisci, jedynie 15% studentéw pragnie uzyska¢ dyplom na kierunku
humanistycznym''. W College of William & Mary spadek zainteresowania
humanistyka nie jest (jeszcze) az tak dramatyczny. W latach dziewigcdzie-
sigtych dwudziestego wieku jezyk angielski i literatura angielska stanowity
jeden z trzech czotowych kierunkow studiow; w czasach najnowszych (wedtug
danych z roku 2012) sa one na czwartym miejscu po kierunkach takich, jak
zarzadzanie, psychologia i biologia, a zaraz po nich plasuje si¢ zarzadzanie
finansami (dyplom z tego przedmiotu mozna uzyskac¢ w naszej szkole biznesu).
Przypuszczam, ze zarzadzanie finansami — jesli jeszcze nie wyprzedzito jezyka
angielskiego — to uczyni to juz wkrotce.

Warto jednak zauwazy¢, ze w amerykanskim systemie uniwersyteckim,
w przeciwienstwie do wielu systemow europejskich, liczba dyplom 6w
(ang. majors) uzyskanych z nauk humanistycznych nie jest taka sama, jak
liczba studentow uczestniczacych w zajeciach z przedmiotow huma-
nistycznych. W College of William & Mary, uniwersytecie znajdujacym si¢
w czotowce uczelni amerykanskich, nawet studenci, ktorzy uzyskuja dyplomy
z zarzadzania finansami, musza zda¢ egzaminy z kilku przedmiotéw humani-
stycznych: nasze ogolne zasady dotyczace ksztalcenia wymagaja, by wszyscy
studenci na studiach licencjackich w jakims$ stopniu zetkngli si¢ z dyscyplinami
humanistycznymi. W istocie jest tak, ze kierunek, z ktérego student otrzymuje
dyplom, czy tez gldéwny obszar jego zainteresowan obejmuje zazwyczaj jedy-
nie 30%-40% wszystkich przedmiotoéw, ktorych uczy si¢ on w ciagu czterech
lat. Ponadto niektore obszary studiow magisterskich i doktoranckich niewpi-

1 Zob. Lewin, dz. cyt.
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sujace si¢ w pole nauk humanistycznych wykazuja jednak zdrowy respekt dla
humanistyki i tak na przyklad szkoly medyczne w Stanach Zjednoczonych
wymagaja, by kandydaci do nich odbyli kilka kurséw z zakresu literatury,
w nadziei, ze w ten sposob naucza si¢ oni komunikowac i stuchac oraz z wy-
obraznia 1 wspotczuciem uczestniczy¢ w zyciu innych ludzi.

Co w takim razie z magisterskimi i doktoranckimi studiami z zakresu hu-
manistyki? Przy obecnym rynku pracy, niekorzystnym dla nowych absolwen-
tow, studia doktoranckie moga wydawac sig atrakcyjna opcja dla najlepszych
studentow kierunkoéw humanistycznych 1 pod pewnymi wzglgdami tak wtasnie
jest: student rozpoczynajacy studia doktoranckie w Stanach Zjednoczonych
moze oczekiwac, ze pokryte zostanie jego czesne oraz ze bedzie otrzymywacé
od dwudziestu do dwudziestu pigciu tysiecy dolarow rocznego stypendium
przez okres pigciu badz szesciu lat. Swoim najbardziej zaangazowanym stu-
dentom mowig, ze zanurzenie si¢ w wielkiej sztuce i w dorobku myslicieli
z przeszto$ci to wspaniaty sposob na przezycie mtodosci miedzy dwudziestym
a trzydziestym rokiem zycia, jesli za$ okaze sig, ze nie beda w stanie znalez¢
pracy wyktadowcy uniwersyteckiego, to istnieja roéwniez inne mozliwosci
w szkolnictwie §rednim czy w pracy wydawniczej, aktywnos$¢ polityczna i tak
dalej. Przyjecia na studia doktoranckie podlegaja coraz gruntowniejszej selek-
cji, a pelnoetatowe stanowiska z mozliwoscia statego zatrudnienia dla dokto-
rantow sa coraz czgsciej nieliczne. W okresie minionych dwudziestu pigciu lat
programy studiow doktoranckich z zakresu nauk humanistycznych ulegly dra-
stycznemu skurczeniu. Jesli chodzi o filologi¢ angielska, to w ramach duzego
programu, jaki oferowany jest na przyktad na University of Virginia, w latach
osiemdziesiatych ubieglego stulecia przyjmowano siedemdziesigciu pigciu
kandydatoéw rocznie, a obecnie jest to jedynie dwunastu studentow. Z roznych
powodow w systemie uniwersyteckim niewiele jest miejsc pracy dla nowo wy-
promowanych doktorow. Dzieje sig tak po pierwsze dlatego, ze uniwersytety
(w szczegblnosci duze uniwersytety stanowe) ograniczaja koszty operacyjne,
zatrudniajac na cze$¢ etatu personel pomocniczy, przede wszystkim magistrow,
nie za$ doktorow, ktdrzy byliby uprawnieni do starania si¢ o state zatrudnienie
na petnoetatowym stanowisku'?. Drugi czynnik to tendencja utrzymujaca si¢
wsrod profesorow zatrudnionych na staltym etacie, ktorzy nie maja wyznaczo-
nego obowiazkowego wieku emerytalnego, by pracowac po przekroczeniu
siedemdziesiatego, a nawet osiemdziesiatego roku zycia. Powiedziatbym, ze
tendencja ta jest niewskazana z punktu widzenia polityki panstwa, a by¢ moze
nalezy ja nawet uzna¢ za niemoralng (jakkolwiek stwierdzenie, Ze pracownicy
naukowi powinni przechodzi¢ na emeryture, jest na publicznym uniwersytecie

12 Por. M. B érub ¢, Abandon All Hope, ,,Pedagogy: Critical Approaches to Teaching Literature,
Language, Composition, and Culture” 15(2014) nr 1, s. 9.
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amerykanskim niedozwolone, podobnie jak niedozwolone sa wszelkie proby
dyskryminacji ze wzgledu na wiek). W kontekscie swojego wlasnego instytutu
muszg jednak zawiesi¢ t¢ mysl ze wzgledu na mozliwos¢, ze kiedy moi starsi
koledzy przejda na emeryturg, ich stanowiska zostang zlikwidowane. Przej$cie
pracownikow na emeryturg zostanie bowiem z duzym prawdopodobienstwem
wykorzystane przez wladze uniwersytetu, by zmniejszy¢ wydzialy humani-
styczne, a w ten sposob godne pozazdroszczenia proporcje liczby studentow
do liczby pracownikoéw naukowych stang si¢ przesztoscia.

Bez wzgledu na to, jaka okaze si¢ przyszto$¢ humanistyki, trudno przy-
puszczaé, ze bedzie si¢ ona wiazac z jej ekspansja. Wobec rosnacych kosztow
wyksztatcenia uniwersyteckiego oraz Igkow, ktore generuje oparty na wysokiej
konkurencji $wiatowy rynek pracy, studenci, przede wszystkim studenci ptci
meskiej, ciaza ku tym galeziom wiedzy, ktore wydaja si¢ prowadzi¢ do bez-
posredniego sukcesu finansowego (jak na przyktad biznes) czy tez zapewniaja
natychmiastowe bezpieczenstwo finansowe (jak inzynieria czy informatyka).
(Warto przy tym zauwazy¢, ze coraz wigkszy procent studentow uzyskujacych
dyplomy z zakresu nauk humanistycznych to kobiety).

Z poszukiwaniem dochodowej pracy wiaze si¢ jednak pewien problem,
a mianowicie czgsto trudno jest przewidzieé, jakie beda w przysztosci potrzeby
rynku. Mamy dzi$ wielki popyt na inzynieréw i informatykow, ale tendencja
ta moze sig nie utrzymac — w istocie raczej nieprawdopodobne jest, ze bedzie
ona trwata, jesli coraz wigcej studentow wybiera¢ bedzie te wiasnie dziedziny.
Wyksztatcenie uniwersyteckie ze specjalizacja z ktéregos$ z przedmiotéw Sci-
stych i spotecznych, jak réwniez humanistycznych, nie stanowi juz dzis raczej
pewnego pomostu do lepszej kondycji ekonomicznej, jakim byto od czasu pier-
wotnej ekspansji amerykanskiego systemu uniwersytetow po drugiej wojnie
swiatowej, az do jego hiperekspansji w okresie minionych dwudziestu lat.

Jesli wyksztatcenie nie jest dzi$§ w stanie zagwarantowac lepszej przysztosci
ekonomicznej, to wydaje mi sig, ze nastat obecnie wlasciwy czas, by powrocic
do jego dawnej koncepcji, zgodnie z ktora miato ono stuzy¢ czynieniu mio-
dych ludzi lepszymi osobami. Swoich studentéw zachg¢cam, by bez wzgledu
na to, co beda w zyciu robi¢, nie przestawali czerpa¢ rado$ci z czytania i aby
czytali najlepsze ksiazki. Zadowolenie stad ptynace jest do pewnego stopnia
egoistyczne, ale ma ono t¢ zalete, ze czyni cztowieka wzglednie niezaleznym
od okolicznosci zewngtrznych, w tym takze od kota fortuny, jakim jest nasza
zglobalizowana gospodarka. Ktos, kto uzyskat dyplom z zarzadzania finan-
sami, a jedynym celem jego studiéw byt zysk finansowy, dozna glebokiego
rozczarowania, podejmujac nisko ptatna pracg, do ktoérej ma zbyt wysokie
kwalifikacje. Jesli jednak poznal Arystotelesa i Akwinate, Tocqueville’a i Tot-
stoja, ta sama praca okaze si¢ dla niego co najwyzej rozczarowaniem wzgled-
nym. Ponadto zycie, w ktérym obecne sa ksiazki, idee i warto$ci, ma rowniez
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swo0j wymiar publiczny: stanowi nadal niezbedny element odpowiedzialnej
1 opartej na empatii postawy obywatelskiej w wolnym i otwartym panstwie
republikanskim. Konczg zatem te refleksje fragmentem nadal dzi§ waznej wizji
celu uniwersytetu publicznego, ktora pozostawit nam Thomas Jefferson: ,,Roz-
wija¢ zdolno$¢ naszej mtodziezy do mys$lenia, wzbogacac jej umysty, rozwijaé
jej zmyst moralny i zaszczepia¢ w niej reguty cnoty i1 porzadku [...]. I ogolnie,
formowac¢ w niej nawyk myslenia, prawidlowego dziatania, sprawia¢, by uka-
zywala soba przyktad cnoty i wewngtrznej szczgsliwosei™".

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

BT. Jefferson, Report to the Commissioners of the University of Virginia [The Rockfish
Gap Report], 1818, http://www.founding.com/founders_library/pagelD.2361/default.asp (thum.
fragm. — D.Ch.).
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HUMANISTA JAKO ,,CZYTAJACY INACZEJ”

Interpretacja wydtuza czas lektury i wplata wen czytanie tekstow korespondu-
Jjacych. Czytanie dla przyjemnosci nierzadko lekture przyspiesza — by zaspokoié¢
glod informacji o bohaterach, glod fabuly i akcji, by wyciszyé emocje wywolywane
w trakcie czytania. Te dwa nastawienia czytelnicze cechuje do pewnego stopnia
przeciwstawny wektor etyczny: interpretacja narzuca potrzebe podejrzliwosci
i zdystansowania wobec swego przedmiotu, immersja wymaga pogrqzenia w Swie-
cie wykreowanym w tekscie literackim.

W dyskusjach o terazniejszos$ci i przysztosci humanistyki jeden z bardziej
optymistycznych watkow stanowi refleksja nad potencjalnymi pozytkami
z kolejnego momentu rozpoznanego jako kryzysowy. Metakrytyczny namyst
dla humanisty nie jest niczym nowym. Jako literaturoznawce¢ zajmuje mnie
wlasnie w tym kontekscie jedno zagadnienie: narastajaca ambiwalencja na-
stawien wobec koronnej literaturoznawczej procedury poznawczej jaka jest
interpretacja' — uprawianej po wirtuozowsku, raczej niezaleznie od sporéw
miedzy teoria i anty-teoria?, promowanej od poczatkow edukacji szkolnej
wsrod dopiero poczatkujacych samodzielnych czytelnikoéw. Ujmujac problem
w wyjaskrawionag formute, chce zastanowi¢ si¢ nad tym, czy interpretacja
literaturoznawcza (jako swoista forma poznania literackiego, praktyka na-
ukowa i edukacyjna oraz popularny gatunek profesjonalnej wypowiedzi) nie
jawi sig¢ wspolczesnie jako swoiste czytanie inaczej— czytanie na
przekor uprawianym powszechnie, a nie profesjonalnie stylom odbiorczym;
czytanie negujace wiedzg, ze interpretacja nie przyciaga, ale raczej zniechgca
zdecydowana wigkszos¢ czytelnikéw; czytanie nieuwzgledniajace nowych,
waznych dla autorefieksji kontekstow. W tym artykule interesowa¢ mnie wigc
beda miejsca szczegodlnych napigé¢ migdzy czytaniem a interpretowaniem, chce
jednak ujac je w perspektywie innej, niz proponuje to na przyktad antropologia
literaturoznawstwa®. Nasuwajace si¢ pytania moga si¢ wydac niestosowne.
Czy literaturoznawcze zainteresowanie dotyczy jaki$ innych efektow czytania
niz utrwalony i upubliczniony tekst literaturoznawczy? Czy literaturoznawcza

! Zob. Sztuka interpretacji w ostatnim potwieczu, wybor i oprac. H. Markiewicz, Universitas,
Krakow 2011.

2 Zob. A.Burzy nska, Anty-teoria literatury, Universitas, Krakow 2006.

3 Zob. D. U licka, Literaturoznawcze dyskursy mozliwe. Studia z dziejéw nowoczesnej teorii
literatury w Europie Srodkowo-Wschodniej, Universitas, Krakow 2007.
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teoria interpretacji jest nadal aktualna, przystosowana do potrzeb zmiennego
srodowiska medialnego i kulturowego, w ktorym funkcjonuje literatura, do
nowych technologicznych narzedzi analizy tekstu?* Czy moze oddziatywac
na inne dyscypliny humanistyczne jako modelowa procedura rozumienia jg-
zykowych wytworéw cztowieka? Czy wobec tego humanista (a zwlaszcza
literaturoznawca) jako czytajacy inaczej nie traci kontaktu ze wspodtczesnym
doswiadczeniem czytelniczym, ktore jest coraz bardziej zroznicowane? To
ostatnie zagadnienie w najwigkszym stopniu dotyczy spotecznego statusu lite-
raturoznawstwa 1 jego realnego wptywu na przebieg, jakosc¢ 1 efekty literackiej
edukacji szkolnej — a wigc w konsekwencji na rozwo6j lub zanik nawykow
1 preferencji czytelniczych czy upodoban lekturowych miodych czytelnikdw.

Ktopot literaturoznawcow z ich podstawowymi procedurami badawczymi
ma bowiem dodatkowe podtoze: pozorna styczno$¢ z codziennymi zachowa-
niami czytelniczymi w dobie, w ktorej czytanie jako czynnos$¢ indywidual-
na i zbiorowa praktyka nabiera nowych wymiardw spotecznych oraz form
radykalnie odmiennych od poprzednio uprawianych. Przyspieszony rozwoj
medidow czytelnictwa udostepnia (z pozoru) coraz szybciej rozmaite tekstowe
$wiaty kazdemu uczestnikowi kultury wspotczesnej’. Rewersem tego zjawi-
ska sa jednak czgsto spotykana nieche¢ do czytania literatury instytucjonalnie
uznawanej za warto$ciowa oraz obserwowane z niepokojem pokoleniowe
zmiany w jakos$ci i efektywnosci tego czytania®. Zanurzenie w materialno-
sci i technologiach czytania, jego ,,namacalno$¢” (stymulowana na przyktad
ekranem dotykowym), wydobywa jednak z cienia zjawisko do niedawna nie-
dostrzegane w badaniach literackich. Ujawnia si¢ heterogeniczno$¢ samego
procesu czytania, wielo$¢ jego odmian, zréznicowanych w swym przebiegu
i efektach poznawczych. Migdzy szybko nastgpujacymi zmianami w indy-
widualnych i spotecznych sposobach i mediach czytania a wyspecjalizowa-
na 1 utrwalang na réznych szczeblach ksztatcenia procedura interpretowania
(zwlaszcza w wersji opartej na badaniach filologiczno-strukturalistycznych)
daje si¢ zauwazy¢ wiele obszarow zwiazanych z czytaniem, ktorych nie objat
literaturoznawczy namyst. Skoro badania literaturoznawcze w najwigkszym
stopniu zogniskowane sa na efektywnych metodach analizy i rozumienia tek-
stow oraz produkcji znaczenia w dyskursie, a ich instrumentarium pojgciowe
1 praktyki interpretacyjne zasilaja inne nauki humanistyczne, zasadne wydaje
si¢ pytanie, czy wspotczesnie obowiazujace teorie poznania literackiego moga
by¢ atrakcyjne — zarowno dla szerokiej grupy odbiorcow literatury, jak i dla

* Zob. ,,New Literary History” 45(2014) nr 2 (numer tematyczny ,,Interpretation and its Rivals™).

5 Zob. ,Teksty Drugie” 2014 nr 3 (numer tematyczny ,,Nosnik jest przekazem”).

¢ Zob. N. C arr, The Shallows: What the Internet is Doing to Our Brains, WW. Norton &
Company, New York 2010.
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pokrewnych dyscyplin humanistycznych, o nichumanistycznych nie wspomi-
najac.

Tekstowo-jezykowy charakter przedmiotu badan humanistycznych jest
ich podstawowym wyrdznikiem na tle nauk niehumanistycznych. Procesy
czytania, interpretowania oraz werbalizacji ich wynikow stanowia zarazem
najwazniejsze komponenty catego mechanizmu poznawczego. O centralnej po-
zycji, jaka ta procedura zajmuje w humanistyce, pisat niedawno Ryszard Nycz:
,»W humanistyce pracujemy, badamy tekstem; tworzony/konstruowany tekst
bowiem wspoluczestniczy w rozwigzywaniu zadania, organizuje wspoldziata-
nie wszystkich elementow postgpowania badawczego, integruje je w sktadniki
metodycznie budowanego dyskursu. Rozwijanie efektywnie zorganizowanego
tekstu (wlasnego) to zarazem aktywowanie sieci znaczacych zwiazkow migdzy
elementami tekstu poznawanego oraz rozwijanie porzadkéw (regularnosci, pra-
widlowosci), za sprawa ktorych tekst zyskuje miejsce i znaczenie w kulturze,
a poznajacy nowa forme udostgpniania, rowniez wlasnego, do§wiadczenia’™.

Dhugotrwate spory o interpretacj¢ dotycza czgsto tych samych proble-
moéw — granic swobody interpretatora, efektywnosci procedur eksplikacyj-
nych, presuponowanych koncepcji znaczenia tekstu interpretowanego, celow,
jakim interpretacja moze czy powinna stuzy¢®. Charakterystyczny pod tym
wzgledem jest jeden z gtosniejszych manifestow w zakresie sztuki interpre-
tacji ostatnich kilkunastu lat. Jak dobitnie pisal Michat P. Markowski, ,.teo-
ria interpretacji jest [...] jedynie tworem branzowym w wielkim przemysle
epistemologicznym’, a najgor¢tsze dyskusje ucichna, jesli zgodzimy si¢ na
umownos¢ rol interpretacyjnych przyjmowanych wobec badanego tekstu:
roli egzegety badZ uzytkownika. Sam Markowski, przyznajac nieskrgpowa-
na wolno$¢ czytajacemu, uznaje, ze ,.interpretacja jest [...] zbiorcza nazwa
wszystkich sposobow lektury, zardwno tych najbardziej profesjonalnych, jak
i tych najbardziej amatorskich™'’ i miesci w sobie ,,wszelkie sposoby czy-
tania”!!. Ten gest uznania dla ,,amatorskich” czy tez ,,wszelkich” sposobow
czytania mogt by¢ zapowiedzia dostrzezenia pozaprofesjonalnych wymia-
row lektury, ku ktorym literaturoznawstwo nie zdazylo si¢ jeszcze zwrécic.
Mogt by¢, ale nie byl, gdyz Markowski przyznat prawo do swobodnej lektury,
do uzytkowania literatury, wylacznie czytelnikom profesjonalnym.
Uznat bowiem za niezbgdny warunek aktu interpretacji utrwalony i dostgpny
spolecznie tekst komentujacy 1 dokumentujacy wiasne (od)czytanie innego

" R.Nycz,,0Odautora”, w: tenze, Poetyka doswiadczenia. Teoria — nowoczesnosé¢ — literatura,
Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich PAN, Warszawa 2012, s. 10n.

8 Zob. M.P. M ark o w s k i, Interpretacja i literatura, ,,Teksty Drugie” 2001 nr 5, s. 50-66.

® Tamze, s. 51.

10 Tamze, s. 57.

" Tamze, s. 60.
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tekstu. Bez wzgledu wige na wigksza tolerancyjnos¢ w kwestii preferowanych
procedur i kierunkéw poszukiwania znaczen literackich, celem czytania po-
zostaje interpretacja, a podmiotem w ten sposob czytajacym — profesjonalista,
anie ,,amator” (takze mito$nik, pasjonat lektur). Pomingwszy rdéznice migdzy
najbardziej reprezentatywnymi stanowiskami, dla badan literaturoznawczych
interpretacja funkcjonuje niezmiennie jako jedyna godna zainteresowania wer-
sja przebiegu czytelniczego spotkania z tekstem literackim. Postulowane przez
badania literackie czytanie literatury uniwersalizuje czytanie specjalistyczne:
oparte na §wiadectwach lektury, a przede wszystkim polegajace na dtugo-
trwatej pracy nad tekstem i z tekstem. Kultywujemy przekonanie, ze czyta
si¢, aby interpretowaé — indywidualnie (w zaciszu domowym czy w czasie
podrézy), z pomoca (na przyktad w przypadku dziecka stuchajacego bajek lub
osoby niewidomej), w grupie zinstytucjonalizowanej (w szkole na lekcjach
pod kierunkiem specjalisty, w jednostkach naukowych czy na konferencjach)
lub nieformalnej (w klubie czytelniczym).

Jakie ma to konsekwencje? Przedmiotem naszych badan nad rozumieniem
tekstow literackich pozostaje jedynie zawegzony zakres czytelniczej aktywnosci,
niejako ekstrakt koncowy wielu lektur czastkowych. Na takie czytanie pozwoli¢
sobie moze tylko waskie grono specjalistow, gotowych spedzi¢ dlugie miesiace
nad wybranym tekstem, jego fragmentem czy kilkoma zdaniami. Namystowi
umykaja natomiast te aspekty czytania, ktore stanowia o najwigkszej warto-
sci literatury dla czytelnikow nieprofesjonalnych, swiadomie wybierajacych
lekture literacka jako preferowana forme aktywnos$ci umystowej, spedzania
czasu i wgladu w siebie. Uprawiamy zawodowo czytanie zadaniowe, autore-
fleksyjne 1 autoreferencjalne, uprzednio ukierunkowane, ktore charakteryzuje
si¢ wyraznie sfunkcjonalizowanym nastawieniem czytelniczym i przebiegiem
wnioskowania. Nie zajmuje nas lektura jednokrotna, czytanie dla przyjemno-
sci, pobiezne przegladanie, czytanie tematyczne, czytanie podporzadkowane
uczeniu si¢ czy hipermedialne czytanio-pisanie'?. Czytanie biezace, jednokrot-
ne, nieukierunkowane na doktadng analiz¢ formalna i semantyczna czytanego
tekstu moze mie¢ tak wyraziste zabarwienie do§wiadczeniowe, ze urasta ono
do warto$ci autonomicznej, stanowiac najwigksza zachgte do regularnego
czytania®. Modele interpretacji uwzgledniajace nowe czynniki, migdzy in-
nymi fazowo$¢ czytania i wyrazisto$¢ doswiadczenia lekturowego, sa bardzo

12 Zob. The Science of Reading, red. M. Snowling, Ch. Hulme, Blackwell Publishers, Malden 2005;
M. W o L f, Proust and the Squid: The Story and Science of the Reading Brain, Harper Collins Publishers,
New York 2007; D. Tracey, LM. Morrow, Lenses on Reading: An Introduction to Theories and
Models, The Guilford Press, London—New York 2012; J. Ptuciennik, Procesy kognitywne a czytanie
i zmysty, http://www.sensualnosc.ibl.waw.pl/pl/articles/procesy-kognitywne-a-czytanie-i-zmysly-656/.

13 Zob. K. Littau, Theories of Reading: Books, Bodies and Bibliomania, Polity, Cambridge,
Massachusetts, 2006.
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rzadkie. Jednym z nich jest propozycja lektury sformulowana przez Ryszarda
Nycza, ujmujaca wspotzaleznos¢ spontanicznego rozumienia, zrygoryzowanej
procedury poznawczej oraz doswiadczenia czytania'.

Norma pozostaje jednak indywidualistyczne (by nie powiedziec: solipsystycz-
ne) czytanie ,,generalow” czy ,,znawcow”", jak trafnie okreslit je niegdys$ Janusz
Stawinski, od normy czytelniczego doswiadczenia bardzo odlegle, przebiegajace
niemal w laboratoryjnych warunkach. Nie badamy czytania, ktore stanowi zy-
wiol pasjonatow lekturowych, ani tego, ktore przerywajq znudzeni obowiazkiem
szkolnym uczniowie — stowem: niewiele wiemy o tym, jak i po co czytaja realni
czytelnicy. To sfera nadal cedowana przez literaturoznawcdw na przedstawicieli
socjologii czy kulturoznawstwa'®. Nie weryfikujemy wiasnych propozycji ba-
dawczych ani historycznych modeli rozumienia i interpretacji tekstu literackiego
w oparciu o dostgpna, poglebiona wiedzg wywiedziona z nauk szczegétowych.
Z1ozono$¢ i dynamika procesu czytania, dotychczas w namysle metodologicz-
nym i epistemologicznym literaturoznawcow niemal nieobecna, dopomina si¢
wigc refleksji. Transparentno$¢ heterogenicznosci czytania dla formy 1 efektow
profesjonalnego i1 nieprofesjonalnego kontaktu z tekstem artystycznym okazuje
si¢ plamka $lepa w oku literaturoznawcy. A przeciez problem ten powinien si¢ do-
czekaé rozwiazania na gruncie rozgat¢zionych i polifonicznych metodologicznie
badan nad recepcja, odbiorem, oddzwigkiem czy rezonansem literackim (badan,
ktorych efektow 1 zroznicowania nie sposob w tym miejscu referowac).

To jednak tylko teoretyczny postulat. ,,Wszystkie te modele [studiow
nad odbiorem czytelniczym — M.R.P.] opieraja si¢ wylacznie na intuicyjnej
spekulacji formutowanej w obliczu braku obiektywnej metody weryfikacji.
Badacze zwracajacy si¢ ku tego typu studiom z nadzieja zdobycia wiedzy
o czytelnikach i ich czytaniu napotykaja rozmaite sprzeczne teorie, ktore nigdy
nie byly przetestowane. [ ...] «czytelnicy» sa konstruowani w zwiazku z logika
teoretycznej ramy np. socjologicznej, formalistycznej, psychoanalityczne;,
hermeneutycznej, tak wigc charakterystyka teorii dostarcza rozmaitych do-
wodow réznych kompetencji narracyjnych, a istnienie owych kompetencji

potwierdza dany element teorii”"’.

4 Zob. R. Ny cz, Literatura: litery lektura. O tekscie, interpretacji, dosSwiadczeniu rozumie-
nia i doswiadczeniu czytania. Z dodaniem studium przypadku ,, Wagonu” Adama Wazyka, w: tenze,
Poetyka doswiadczenia, s. 291-326.

5 Zob. J. Stawinski, O dzisiejszych normach czytania (znawcow), w: tenze, Proby teore-
tycznoliterackie (Szkice), Wydawnictwo PEN, Warszawa 1992, s. 94-113.

16 Zob. Z. Z as ac k a, Nastolatki i ich przyjemnosci czytania ksiqzek, w: Kultura czytelnicza
dzieci i mlodziezy poczqtku XXI wieku. Szkice bibliologiczne, red. M. Antczak, A. Brzuska-Ke¢pa,
A. Walczak-Niewiadomska, Wydawnictwo Naukowe UL, £6dZ 2013, s. 95-115; t a z, Czytelnictwo
dzieci i mlodziezy, Instytut Badan Edukacyjnych, Warszawa 2014.

"M.Bortolussi, P.Dix on, Psychonarratology: Foundations for Empirical Study of
Literary Response, Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 5n.
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Wiedza o tym, jak przebiega proces czytania tekstu literackiego u realnych
odbiorcow, stanowi dla literaturoznawcy dziedzing potencjalnie bardzo atrak-
cyjna, moglby to by¢ kontekst niemal tak naturalny, jak badania lingwistyczne.
A jednak to nadal terra incognita. Wyniki badan psychologdw czytania czy prze-
prowadzonych juz eksperymentéw nie znajduja z reguty w badaniach literatu-
roznawczych szerszego zastosowania badz tez nie funkcjonuja jako uzyteczne
dopowiedzenie w dyskusjach o literaturze, czytaniu i interpretacji. Trudno nie
wspomnie¢ o tym, ze w Polsce chg¢ 1 mozliwosci przeprowadzenia rzeczywistych
badan empirycznych nad odbiorem poszczegolnych gatunkow, konwencji 1 form
literackich traktowane sa z duza rezerwa, cho¢ istnieja w tym zakresie zarowno
nowe mozliwosci technologiczne, jak i literatura niemal instruktazowa'®. Bogata
refleksje o warunkach poprawnego interpretowania mogtoby wigc wzbogacic¢
rozpoznanie roli etapow czytania bezposrednio poprzedzajacych interpretacje,
ktére stanowia niejako kolebke czy tozysko znaczen. Znaczenia te rodza si¢
w uciele$snionym $rodowisku, co ma wptyw na kazdy element procesu wnio-
skowania!® — takze o estetyce tekstu?’. Trudno przeoczy¢ fakt, ze wspotczesne
propozycje regut dotyczacych sztuki interpretowania funkcjonuja lub powstaja
w nowym uktadzie odniesienia: w relacji do dynamicznego rozwoju nauk, ktore
poznaniem zajmuja si¢ wieloaspektowo i uzyskuja dla swych hipotez przekonu-
jace dowody empiryczne. Najwazniejsze z nich, kognitywistyka (ang. cognitive
sciences) 1 studia nad czytaniem (ang. reading studies), przybieraja ponadto
z definicji forme projektow interdyscyplinarnych czy transdyscyplinarnych?!.
Czytelnictwo jako zjawisko kulturowo-spoteczne od dawna stanowilo obiekt
zainteresowania roznych dziedzin nauki (od metodyki i dydaktyki nauczania
jezyka 1 literatury, przez socjologig literatury, histori¢ spoteczna, kulturoznaw-
stwo po bibliologi¢), ale od lat szes¢dziesiatych dwudziestego wieku nalezy juz
méwic o prawdziwym przyspieszeniu dziatan w zakresie empirycznych badan
nad czytaniem. Sa one prowadzone na rzeczywistych czytelnikach 1 zaowoco-
waty wieloma modelami opisujacymi czytanie z réznych perspektyw?. Studia

8 Zob.W.van Peer,FHakemulder,S.Zyngier, Muses and Measures: Empirical
Research Methods for the Humanities, Cambridge Scholars Publishing, Newcastle 2007.

9" Zob. A.Kedra-Kardela, Reading as Interpretation: Towards a Narrative Theory of
Fictional World Construction, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2010.

20 Zob. M. J o hn's o n, The Meaning of the Body: Aesthetics of Human Understanding, Uni-
versity of Chicago Press, Chicago 2007.

2 Zob. Handbook of Reading Research, red. D. Pearson, t. 1, Longman, New York 1984; Hand-
book of Reading Research, red. D. Pearson 1 in., t. 2-3, Lawrence Erlbaum Associates, Mahwah,
New Jersey, 1991-1996.

2 Zob.S.J.Samuels,M.L.Kamil, Models of the Reading Process, w: Handbook of Reading
Research, red. D. Pearson i in., Longman, New York 1984, [t. 1], s. 185-224.
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nad historia czytania® czerpia nowa wiedz¢ nie tylko z historii kulturowe;j, ale
i z badan nad ewolucja kognicji**. I — cho¢ literaturoznawcy zdaja si¢ tego nie
zauwaza¢ lub do$¢ pogardliwie traktuja podobne eksperymenty — te nowe ba-
dania dotycza czgstokro¢ wlasnie czytania literatury jako zjawiska
odrebnego od innych odmian, ale tylko jednego z wielu trybéw kontaktu
ze stowem pisanym?. Czytanie mozna bowiem analizowa¢ na szereg sposobow,
omawiajac poszczegolne jego komponenty poznawcze (identyfikacje liter, cia-
gow liter w postac stowa, aktywizowanie wokalizacji wewngtrznej, powiazanie
grafii 1 brzmienia, zasady kumulacji znaczen stownych w ciggu zdaniowym) lub
sytuujac je w ramach ogdlnych teorii na temat aktywizowania struktur wiedzy (na
przyktad schematow, skryptow i ram)?* czy tez funkcji poznawczych regulujacych
ten proces (takich, jak uwaga, wizualizacja, pamig¢ wizualna i dzwigkowa czy
semantyczna)®’. W $wietle tych badan czytanie jawi sig jako proces duzo bardziej
zlozony i interaktywny, co powinno wptynac takze na filologiczna egzegezg tekstu.
Symultanicznie taczy ono rézne komplementarne czynnosci i zdolno$ci poznaw-
cze, opiera si¢ nie tyle na kumulowaniu informacji graficznej 1 semantycznej, ile
na aktywnej antycypacji i wyprzedzajacym wnioskowaniu czytelniczym, przebie-
gajacym nierzadko przedswiadomie. Cz¢$¢ aktywnosci znaczeniotworczej czyta-
jacego ulokowana wigc zostala ponizej poziomu interpretacyjnego wysitku, ktory
dla literaturoznawcy koronuje pracg z tekstem. Charakterystyczne, ze ,,czytanie”
wypiera nierzadko pojecia rozumienia czy interpretacji takze z tytu-
16w prac tym pokrewnym zagadnieniom poswigconym: Why We Read Fiction?*
lub Literary Fiction: The Ways We Read Narrative Literature®, by wymieni¢ tylko
dwie ciekawe pozycje. Coraz trudniej dowodzi¢, ze indywidulne odczytania, zr6z-
nicowane w indywidualnych przebiegach, nie podlegaja og6élniejszym prawom
rozumowania wyniktym nie tylko z intersubiektywnosci znaku jezykowego, ale
i chocby z racji gatunkowych uwarunkowan (ludzkiej architektury poznawczej czy
charakteru proceséw psychicznych warunkujacych czytanie)*.

2 Zob. A.Man guel, 4 History of Reading, Flamingo, London 1997; The History of Reading,
red. S. Towheed,R.Crone, K. Hals ey, Routledge, London—New York 2011.

2 Zob. Wolf, dz. cyt.

3 Zob. K. O atley, Such Stuff as Dreams: The Psychology of Fiction, John Wiley & Sons,
Chichester 2011.

% Zob.R.J.Spiro, A. My ers, Individual Differences and Underlying Cognitive Processes,
w: Handbook of Reading Research, red. D. Pearson i in., Longman, New York 1984, [t. 1], s. 471-501.

7 Zob.Samuels,Kamil,dz. cyt.

2 Zob. L. Zun s hine, Why We Read Fiction? Theory of Mind and the Novel, Ohio State
University Press, Columbus 2006.

¥ Zob. G. F arner, Literary Fiction: The Ways We Read Narrative Literature, Bloomsbury,
London—New York 2014.

30 Zob. E.Slingerland, What Science Offers Humanities, Cambridge University Press,
Cambridge 2008.
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Czytanie zmierzajace do interpretacji i czytanie nieukierunkowane na nig
sa wigc dwoma réznymi modelami czytania, wyodrgbnionymi ze wzglgdu
na funkcje, ktorym lektura literacka moze stuzy¢?'. Interpretacja nie jest ani
najpowszechniejsza praktyka czytania, ani tym bardziej jedynym celem poza-
profesjonalnego grona czytelnikow. Modelowa interpretacja to wynik czytania
wielokrotnego, wydluzonego w czasie i suplementowanego lektura innych
tekstow, wiaczanych w siatke znaczen poszukiwanych lub wytwarzanych
(w zalezno$ci od presuponowanej koncepcji semantyki tekstu®?): to jeden z kil-
ku stylow czytania. Interpretacja jest wigc efektem czytania rozciagnigtego
zarowno horyzontalnie, jak 1 wertykalnie. Zréznicowanie stylow lekturowych
poswiadczaja badania psychologiczne nad odbiorem literatury; zwtaszcza wie-
loletni projekt prowadzony na uniwersytecie w Albercie (w Kanadzie) przez
Davida Mialla i Dona Kuikena*. Wykazali oni, ze konkurencyjne wobec inter-
pretowania moze by¢: czytelnicze zaangazowanie w $wiat fikcyjny, odczucie
jego zmystowych jakos$ci, impuls do warto§ciowania, czytanie dla uzyskania
informacji, dla poznania fabuty, dla efektu wspotodczuwania z postaciami,
dla autorefieks;ji, dla wartkiej, wciagajacej akcji czy w celu ucieczki od rze-
czywistosci*. Taksonomii i typologii stylow odbiorczych istnieje zreszta co
najmniej kilka, sposob ich badania zaproponowany przez kanadyjski zespot
okazat jednak si¢ najbardziej efektywny i najlatwiejszy w adaptacji w roz-
nych kregach jezykowych. Styl czytelniczy nalezy rozumie¢ jako indywidu-
alna intencjonalnos$¢ czytelnicza i preferowany typ aktywnosci umystowe;j
ukierunkowujacy rozumienie tekstow literackich, a wigc 1 sterujacy koncowa
interpretacja tekstu. W duzej mierze pozostaje on niezalezny od gatunku lite-
rackiego, a laczy si¢ z ogdlniejszymi zdolnosciami poznawczymi czytelnika
1 — co ciekawe — moze mie¢ zwiazek z jego kompetencjami spotecznymi.
Istnieja przestanki wskazujace na to, ze czytelnicy preferujacy fikcje literacka
dysponuja zwickszona zdolnoscia do wspotodczuwania, a wigc wykazuja si¢
wigksza inteligencja spoteczna niz czytelnicy preferujacy teksty niefikcjonal-
ne*’. W takim ujeciu dat si¢ wyodrebni¢ empirycznie takze styl czytelniczy
skoncentrowany na zagadnieniach jezyka artystycznego, gatunku, kontekstu

3t Zob. S. D un ¢ an, Reading Circles, Novel and Adult Reading Developmnent, Bloomsbury,
London—New York 2012.

2 Por. Ny ¢ z, Literatura: litery lektura, s. 291-304.

¥ Zob.D.Miall,D.Kuiken, Reader Response: Empirical Research on Literary Reading,
http://www.ualberta.ca/~dmiall/reading/.

3% Zob. ¢ iz, On the Necessity of Empirical Studies of Literary Reading, ,,Frame: Utrecht Journal
of Literary Theory” 14(2000) nr 2-3, s. 43-59.

¥ Zob. . Hakemulder, The Moral Laboratory: Experiments Examining the Effects of
Reading Literature on Social Perception and Moral Self-Concept, Benjamins, Amsterdam 2000;
R.Mar, K. Oatley, The Function of Fiction is the Abstraction and Simulation of Social Expe-
rience, ,,Perspectives on Psychological Science” 3(2008) nr 3, s. 173-192.
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literackiego. Czytanie dla interpretacji jest wigc nie tylko aktem samos$wia-
domego wdrozenia pewnych wyuczonych czy ustanowionych procedur, ale
stanowi rowniez dla pewnej grupy czytelnikow dominujaca, obserwowana
w ich biezacej lekturze intencjonalnos¢.

Ranga lektury jednokrotnej, biezacej, podejmowanej jako preferowana
czynnos$¢ umystowa, ujawnia si¢ w sposob najbardziej widoczny w realiach
szkolnej edukacji literackiej. Czytanie lektur kanonicznych niestety rzadko
bywa kojarzone z przyjemnoscia czytania — nawet przez jego mitosnikow. Jak
obserwuja pedagodzy, procedury dekodowania znaczen wykonywane wedtug
wytycznych nauczyciela blokuja te doznania, ktore czytajacy kojarza najcze-
sciej z najwigksza atrakcyjnoscia osobistej lektury — bezposrednie poczucie
zaangazowania lekturowego, czytanie dla immersji w §wiat przedstawiony?.
Sztuka interpretacji jako sztuka dystansowania si¢ wobec wiasnej wielokrotnej
lektury i czytanego tekstu wymaga zupetnie innej aktywnosci poznawczej
niz potrzeba przeniknigcia do imaginacyjnego swiata powstajacego z owego
tekstu. Interpretacja wydtuza czas lektury 1 wplata wen czytanie tekstow kore-
spondujacych. Czytanie dla przyjemnosci nierzadko lekture przyspiesza — by
zaspokoi¢ gtod informacji o bohaterach, gtod fabuly i akcji, by wyciszy¢ emo-
cje wywotywane w trakcie czytania (niepokoj, strach, cieckawos¢ czy empatig).
Te dwa nastawienia czytelnicze cechuje do pewnego stopnia przeciwstawny
wektor etyczny: interpretacja narzuca potrzebg podejrzliwosci i zdystanso-
wania wobec swego przedmiotu, immersja wymaga pograzenia w swiecie
wykreowanym w tekscie literackim. Wskazane tu dwie intencjonalnosci czy-
tania nie sa jedynymi sposobami uzytkowania literatury, ale maja najwigksze
znaczenie spoteczne i kulturotworcze, dlatego tez ich antagonizm zwracat
nierzadko uwagg teoretykow interpretacji. J. Hillis Miller postuguje si¢ tu
pojeciem ,,aporii czytania™’ — dodac nalezy: czytania zawodowego, ktore nie
moze jednocze$nie zmierza¢ ku dystansowi 1 poddaniu si¢ przemoznej sile
tekstu. Aporia ta rzutuje jednak na manifestowana (lub presuponowana) przez
badaczy teorig tekstu i jego oddziatywania, cho¢ nie zawsze jest uwzgledniana
na poziomie autorefleksji czy metateorii. Te odmienne efekty poznawcze ob-
cowania z literaturg stajq si¢ jednak realnym problemem metodykow i nauczy-
cieli, borykajacych si¢ z odmowa czytania, brakiem zainteresowania zestawem
proponowanych tekstow czy otwarcie manifestowana nuda.

Tymczasem zmiana akcentdw z wymogu interpretacji na rzecz praktyko-
wania swobodnego wniknigcia w fikcje literacka okazata si¢ skuteczna metoda

% Zob.C.Vischer Bruns, Why Literature? The Value of Literary Reading and What it
Means for Teaching, Continuum, New York—London 2011.

T Hillis Miller, O literaturze, ttum. K. Hoffmann, Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan 2014, s. 111.
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przyciagnigcia do literatury tych mtodych odbiorcow, ktérzy okazywali pier-
wotnie catkowity brak zainteresowania czytaniem jakiegokolwiek tekstu lite-
rackiego®®. Cristina Vischer Bruns stwierdza dobitnie: ,,Potrzeba wspomagania
umiejgtnosci zaangazowania w tekst jest znacznie widoczniejsza w przypadku
[...] ucznidow, ktorzy nie tylko demonstrowali niezwykle niskie umiejgtnosci
czytelnicze, ale 1 widocznie unikali jakiegokolwiek czytania, czy to w klasie,
czy poza nig”>’.

Oczywiscie, podobne dzialanie nie wyprze z dydaktyki szkolnej (na ja-
kimkolwiek poziomie) elementow wiedzy o specyfice artystycznej danego
tekstu oraz o jego kontekscie kulturowym, ale pozwoli owej wiedzy w ogodle
zaistnie¢. Lektura bez interpretacji moze si¢ bowiem oby¢, interpretacja bez
lektury natomiast nie zaistnieje w ogole. Ten problem mozna by uja¢ jako
opozycje interpretacji i immersji, ¢wiczenia z rozpoznawania historycznych
regut werbalizacji do§wiadczenia versus ¢wiczenia ze zdolnosci do wyobraz-
niowego wniknigcia: w cudza perspektywe, w zmystowo oddziatlujaca specy-
fikg swiata fikcji, w swoje wirtualne wcielenie jako potencjalnego uczestnika
czytanych historii, w sie¢ fikcyjnych zdarzen i ich spotecznych konsekwencji.
Te procesy mentalne przebiegaja bowiem rownolegle do powstawania znaczen
stownych czy jednostek wyzszego rzedu, a nawet prawdopodobnie znaczenia
te w ogole warunkuja. Wszystkie wymienione tu zjawiska pojawiaja si¢ juz
w strumieniu lektury biezacej, w trakcie pierwszego czytania nieznanego tek-
stu. To doswiadczenie czytania ma swoje wyznaczniki psychofizjologiczne;
czytanie odrywa od $wiata zewnetrznego, od biezacych potrzeb, nastrojow
czy mys$li, moze odmienia¢ humor i samopoczucie, pobudza reakcje psycho-
cielesne dzigki stymulacji wewngtrznego aparatu symulacyjnego cztowieka®.
Intensywnos¢ doznan towarzyszacych czytaniu nie jest wigc tylko rezulta-
tem procesu odczytywania (wspotkonstruowania) znaczen czy tez wynikiem
przyjemnosci estetycznej — warunkuja ja istotne zmiany poznawcze zacho-
dzace w pracujacym umysle czytajacego. Jak pokazuja badania empiryczne,
czytelnikowi znacznie trudniej jest podjac trud poglebionej analizy znaczen,
jesli proces czytania nie wzbudzil w nim stanu emocjonalnego zaangazowania
w tekst, wniknigcia w czytane wydarzenia, cho¢by przez prosta zachete do
wyobrazniowego odtworzenia realiow $wiata fikcji.

Istnieje wspotzaleznos¢ migdzy czytaniem ze zrozumieniem a czytaniem
z zaangazowaniem, a to drugie tatwiej rozwina¢, stymulujac indywidualne
style odbiorcze — na przyktad zachecajac do wizualizacji czy wielozmystowe-
go obrazowania mentalnego, do wyobrazniowego stawiania si¢ przez ucznia

¥ Por.Vischer Bruns,dz. cyt., s. 45-49.
¥ Tamze, s. 47.
40 Por.Johnson,dz cyt., s. 209-225.
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w sytuacji bohatera lub w scenerii akcji i toku zdarzen, do poré6wnywania
zdarzen fikcyjnych z réznymi poziomami wlasnych doswiadczen czytelnika.
Wigkszy nacisk na czytanie immersywne moglby stanowi¢ jedna z propozy-
cji ,,upraktycznienia” teorii interpretacji*', zwtaszcza w nauczaniu szkolnym,
ktére czgsto nowelizuje swoje metody poprzez przejecie uproszczonej wersji
aktualnie popularnego jezyka analitycznego (cho¢by i dekonstrukcji*?).

Trudno uczyni¢ z lektury literackiej intymnie i osobiscie potrzebna aktyw-
nos¢, jesli ,.kryzys rzeczywisto$ci” nadal bgdzie wypierat z obrgbu praktyk
interpretacyjnych i edukacji szkolnej rzeczywiste doznania lekturowe rzeczy-
wistych czytelnikow. Jesli unika si¢ sfunkcjonalizowania wiedzy, ze czytamy
takze po to, by utozsamic si¢ z postaciami (a przez to uzywac literatury jako
narzgdzia wgladu, samooceny i autorefleksji), by uciec od §wiata zewngtrzne-
go (a wigc wykorzysta¢ potencjat doznaniowo-ewokacyjny literatury) lub by
przezy¢ silne pobudzenie emocjonalne towarzyszace lekturze — czy jestesmy
w stanie odzyskac¢ (takze na witasny uzytek) doswiadczeniowos¢ czytania?*
,Jesli nie docenimy zdolnosci ucznidow lub ich okazji do wytworzenia §wiata
na podstawie tekstu i pograzenia si¢ w tym $wiecie, jesli polecenia skupia
si¢ tylko na zadaniach krytycznych, niczym na «przestuchiwaniuy» tekstu, to
mozemy odciaé uczniow od szansy na to, by tekst stat si¢ dla nich do§wiad-
czeniem wzmacniajacym samoksztatcenie lub przynoszacym jakiekolwiek
znaczenie osobiste, redukujac go w ich oczach do zagadki, gry, ¢wiczenia
intelektualnego™*.

Warto powyzszy fragment skonfrontowaé z cytatem z przywolywanego
juz artykulu Michata P. Markowskiego dotyczacym konsekwencji szkolnego
nauczania literatury pod dyktando poetyki: ,,Jesli kto$§ nie wierzy w to, co mo-
wig, niech przejrzy programy szkolne w nizszych klasach szkoty podstawowe;j
1 zapyta, dlaczego dzieci nie chca czytac i nie potrafia mowic¢ o przeczytanej
ksigzce. Gdy kto$ matemu dziecku chce wmowi¢, ze obcuje z podmiotem
lirycznym, a nie z kims$, kogo ono mogtoby polubié, to nie zna najprostszych
praw psychologii. A gdy nie stucha tego, co moéwi dziecko niepomne analitycz-
nego zargonu, lecz zaglada do $ciagawki, to znaczy, ze tyrania tekstu znalazta
w nim $§wietnego podwitadnego™*.

4 Takie postulaty wysuwaja niektorzy dydaktycy. Por. S. B ortn o w s k i, Przewodnik po
sztuce uczenia literatury, Stentor, Warszawa 2005, s. 289-332.

4 Zob.J. W aligora, Ani rytual, ani karnawal... O interpretacji tekstu literackiego w szkole
(ponadgimnazjalnej), Collegium Columbinum, Krakéw 2014.

% Zob. D. W o | s k a, Odzyska¢ doswiadczenie. Sporny temat humanistyki wspélczesnej,
Universitas, Krakow 2012.

“Vischer Bruns,dz. cyt.,s. 65.

“ Markowski,dz cyt., s. 64.
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Na podobny problem — jako istotny dla edukacji polonistycznej (ale
1 szerzej — literackiej w obregbie kazdej filologii narodowej) — wskazywat
ostatnio Jerzy Jarzgbski*. Postulowatl on model nauczania literatury, ktory
mialby ,,konkretng twarz”¥’, twarz autora artykutlujacego swoje jednostkowe
1 historyczne doswiadczenie, nie za§ model oparty na ¢wiczeniach z rowno-
uprawnionych jezykow analitycznych. Obie propozycje: Markowskiego i Ja-
rzegbskiego, dotykaja waznego zagadnienia — bolesnego rozdzwigku migdzy
empiria doswiadczenia czytelniczego (i to w krytycznym dla ksztattowania
si¢ przysztych nawykow czytelniczych momencie) oraz tokiem i efektami na-
uczania literatury. Tu pojawia si¢ bowiem pytanie nie tylko o to, jak czytamy,
ale 1 po co czytamy i co poprzez czytanie osiggamy — nie tylko w kategoriach
rodzaju wiedzy uzyskanej dzigki literaturze, ale rowniez w kategoriach kom-
petencji 1 umiejetnosci przydatnych spotecznie. Co wazne, nowelizowanie
wiedzy o tym, po co siggamy po literaturg, oraz wiedzy na temat zmiennych
historycznie funkcji czytania literatury i efektywnych sposobow jej naucza-
nia wskazuje si¢ rowniez jako jeden z istotnych argumentéw na rzecz po-
twierdzenia spotecznej rangi literaturoznawstwa — takze w obliczu rewolucji
medialnej*®. ,,Powinni$my i bedziemy nadal czyta¢ ksiazki — wlaczajac w to
literatureg, nawet dawna — ale bedziemy potrzebowali i chcieli robi¢ to w inny
sposob, a nade wszystko, z innych przyczyn, niz w czasach, w ktorych papier
byt jedynym i niekwestionowanym medium intelektualnym™*.

Upraktycznienie czytania (specjalistycznego, ale i tego uprawiane-
go w ramach szkolnej edukacji) moze przybiera¢ réznorakie formy. Jedna
z nich stanowi proba wzmocnienia realnych efektow, jakie przynosi czyta-
nie literatury wilasnie dla rozwoju konkretnych predyspozycji poznaw-
czych i kompetencji spotecznych. Tego typu eksperymentalne badania nad
literatura maja juz swoja tradycj¢ i prowadza do waznych wnioskow, ktore
z tatwoscia datyby si¢ wykorzystac¢ na poparcie tezy o spotecznej wartosci wy-
chowania humanistycznego czy badan humanistycznych w ogole — jesli kto$
przyjmuje za konieczne tej warto§ci dowodzenie®. Dostrzezenie spotecznego

4 Zob.J. Jarzeb s ki, Interpretacja w edukacji polonistycznej, w: Przyszios¢ polonistyki.
Koncepcje — rewizje — przemiany, red. A. Dziadek, K. Klosinski, F. Mazurkiewicz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slqskiego, Katowice 2013, s. 77-81.

4 Tamze, s. 80.

# Zob. W.P aulson, Literary Culture in a World Transformed: A Future for the Humanities,
Cornell University Press, Ithaca 2001.

4 Tamze, s. 13.

0 Zob. R.A. M ar iin., Bookworms versus Nerds: Exposure to Fiction versus Non-Fiction,
Divergent Associations with Social Ability, and the Simulation of Fictional Social Worlds, ,,journal
of Research in Personality” 40(2006) nr 5, s. 694-712; RA.Mar,K.Oatley, JB.Peterson,
Exploring the Link between Reading Fiction and Empathy, ,,Communications. The European Journal
of Communication Research” 34(2009) nr 4, s. 407-428; M. Djikic,K.Oatley,S.Zoeterman,
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pozytku ptynacego z lektury literackiej wychodzi czgstokro¢ naprzeciw tym
potrzebom czytelniczym i tym przyjemnosciom, ktore czytelnicy profesjonal-
ni 1 nieprofesjonalni czerpia jakby w ukryciu, mimochodem, na marginesie
koniecznego interpretacyjnego wysitku. Jesli dominujacym stylem odbior-
czym czytelnika jest wielozmystowe obrazowanie wewngtrzne, warto dostrzec
w tej predyspozycji wspbdlczynnik sprzyjajacy kreatywnosci. Jesli czytanie
fikcyjnych historii o doswiadczeniach innych ludzi pociaga czytelnika glow-
nie z powodu mozliwo$ci wniknigcia w cudzy $wiat wewngtrzny, mozna to
upodobanie odczyta¢ (i pozytywnie waloryzowac!) jako przejaw zdolnosci do
empatii. Jesli najwazniejszym atrybutem literatury jest dla czytelnika warstwa
zdarzen, mozliwo$¢ antycypacji ich rozwoju i odczucie emocji zwiazanych
z udanym lub chybionym przewidywaniem, to moze to rowniez sugerowac,
ze taka osoba wykorzystuje czytanie literatury jako test swej zdolnosci do
tworzenia roznych scenariuszy wydarzen i interakcji migdzyludzkich’!. A to
z kolei stanowi wazny wspolczynnik elastyczno$ci myslenia, poszukiwania
nowych rozwiazan, sprawnego przyjmowania odmiennych punktéw widzenia.
Inne badania prowadzone w Stanford Humanities Center nasuwaja wnioski,
Ze czytanie immersywne sprzyja ¢wiczeniu takich zdolnosci, jak koncentracja
uwagi i wielozadaniowos$¢>?. Niestety, w refleksji literaturoznawczej ten efekt
odbioru literatury nie jest dostatecznie czg¢sto artykulowany.

Oddzwigk literacki (a uzywajac pokrewnych, przywotywanych tu rowniez
stownikow pojeciowych i koncepcji: immersja, zaangazowanie czytelnicze),
takze w swym najbardziej fizykalnym znaczeniu pobudzenia, nieomal drgania®
—wymaga dowarto$ciowania jako czgstokro¢ niedoceniany aspekt literackiego
doswiadczenia. Interpretacja i immersja (a wigc inaczej: sens i symulacja) to
dwa rownouprawnione zrodta spotecznego oddziatywania i kulturowej rangi
literatury.

Warto na koniec powréci¢ do pytania, ktore ustawicznie powraca w dys-
kusjach o terazniejszosci i przysztosci humanistyki. Czy zwracajac uwage na
przyktad na kompetencje spoteczne i1 praktyczne umiejgtnosci wiazane obec-
nie z odbiorem tekstow literackich, poddajemy si¢ terrorowi tak gwattownie
i po wielokro¢ negowanej (lub tez przywolywanej w kryzysie na ratunek) idei
,uzytecznosci” humanistyki (czy weziej: literaturoznawstwa)? Badania nad

JB.Peterson, On Being Moved by Art: How Reading Fiction Transforms the Self, ,,Creativity
Research Journal” 21(2009) nr 1, s. 24-29.

St Zob. K. O atley, The Passionate Muse: Exploring Emotions in Stories, Oxford University
Press, New York 2012.

52 Zob. C.Goldman, This Is Your Brain on Jane Austen, and Stanford Researchers are Taking
Notes, http://news.stanford.edu/news/2012/september/austen-reading-fmri-090712.html.

53 Zob. P.Stockwell, Texture: A Cognitive Aesthetics of Reading, Edinburgh University
Press, Edinburgh 2012.
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literatura prowadzone w wieloaspektowym ujeciu, w poszerzonym kontekscie
dyscyplinowym i nierzadko z wykorzystaniem najnowoczesniejszych pro-
cedur laboratoryjnych, sa §wietnym przykladem efektywnego przekraczania
transdyscyplinarnych barier 1 uprzedzen narostych migdzy dwiema czy trze-
ma kulturami (humanistyka, naukami spotecznymi i przyrodniczymi), migdzy
przeciwlegltymi koncami kampuséw**. Ten nurt poszukiwan zostat juz nawet
nazwany ,,neurohumanistyka”. Prymat na tym polu wiedzie Duke Universi-
ty w Stanach Zjednoczonych, gdzie w roku 2011 powstata Neurohumanities
Research Group, prowadzaca badania integrujace wiedz¢ o funkcjonowaniu
ludzkiego mozgu z tradycyjnymi obszarami poszukiwan humanistycznych.
Wsréd podejmowanych w ramach tych badan tematéw sa migdzy innymi:
rola narracji w ludzkim poznaniu, mechanizmy organizujace spoteczne wy-
obrazenia na temat przeszlo$ci oraz perswazyjna sila literackiej reprezentacji
lub dyskursu politycznego®. W Duke University rowniez proponowany jest
program nauczania akademickiego w tym zakresie®®. Co znaczace, dzialania
zmierzajace w tym samym kierunku prowadzone sa réwniez niejako ,,z drugiej
strony barykady”, przez uznanych literaturoznawcow zwiazanych dotychczas
z bardzo r6znymi tradycjami badawczymi (jak Porter Abbott, Mary Thomas
Crane, David Herman, Brian Boyd, Joseph Carroll, Patrick Colm Hogan). Ich
najnowsze studia nierzadko przybieraja formg ,,oddolnego” projektowania
narzgdzi empirycznych, tworzonych przy wspotudziale reprezentantow innych
nauk, do opisu zagadnien, na ktére mozna spojrze¢ z wielu perspektyw jed-
noczesnie’’. Podobne przedsigwzigcia wynikaja z jednej zasady: metoda musi
odpowiada¢ pytaniu, wymaga $cislego wspoétdziatania humanistow i specja-
listow nauk doswiadczalnych pracujacych nad konkretnym problemem. War-
to zaznaczy¢, ze w Polsce rowniez pojawialy si¢ projekty instytucjonalnego
1 badawczego zespolenia nauk humanistycznych i empirycznych. Gigbokie
przetasowania wzdtuz i wszerz istniejacych podzialow dyscyplinowych pod-
porzadkowane miatyby by¢ zadaniowemu dzialaniu, a przedmiotami poznania
statyby sie transdyscyplinarne wiazki problemowe?®. Stanowi¢ to moze alter-
natywe metodologiczna dla pobieznego, czgsto zbyt mechanicznego przejmo-

3 Por. FL. A1d a m a, What the Brain Sciences Might Tell Us about Our Making of and En-
gaging with Strange Fictions, ,,Style” 47(2013) nr 3, s. 228.

3 J.Williford, On the Brain, ,Humanities” 33(2012) nr 1, s. 44.

56 Zob. Neurohumanities Research Group, 2011-2012, http://www.fhi.duke.edu/projects/interdi-
sciplinary-working-groups/neurohumanities; Duke Neurohumanities in Paris https:/globaled.duke.
edu/Programs/Summer/Duke Neurohumanities in Paris.

57 Zob. D. H e r m a n, Storytelling and the Sciences of Mind, MIT Press, Cambridge, Massa-
chusetts, 2013.

% Zob.W.Bolecki,P.Urbanczyk, E-SSH Labs. Nowy typ miedzynarodowej platformy
wspolpracy, ,,Forum Akademickie” 2014, nr 4, s. 21-23.
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wania kategorii badawczych z innych obszarow dziedzinowych, do jakiego
niekiedy sprowadzaly si¢ badania interdyscyplinarne.

Latwo wzmiankowany powyzej trend traktowac jako zapowiedz kolejnego
»Zwrotu” w badaniach humanistycznych, pigtnowac jako mode czy ugiecie
si¢ pod presja praw rzadzacych naukami doswiadczalnymi. Mozna jednak
w nim rowniez upatrywaé¢ samoswiadomej checi odejs$cia od nadmiernej spe-
kulatywnosci czy przynajmniej (co jest zdecydowanie etycznie uzasadnione)
— chgci potwierdzenia wlasnych hipotez badawczych, gdy dotycza one zjawisk
tatwo wykrywalnych (i nietrudnych do wyjas$nienia)na gruncie nauk
eksperymentalnych. Dlatego tez czytanie literackie jako specyficzna aktyw-
no$¢ umystowa cztowieka — o ile nie zostanie podporzadkowane jedynie
zmudnemu dekodowaniu sensow lub tez ich swobodnemu, wirtuozowskiemu
wytwarzaniu — moze stanowi¢ modelowy obszar ogniskowania zainteresowan
wielu nauk: od spotecznych i humanistycznych, po nauki o zyciu (tu przy-
datnym kontekstem sa ustalenia neuropsychologii 1 neurofizjologii) i nauki
techniczne (w ramach badan nad nowymi technologiami czytelniczymi).
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Dawid MATUSZEK

ZAPOMNIEC WSZYSTKO
Mozliwos¢ psychoanalizy w badaniach literackich”®

>

Ustanowienie nowej podmiotowosci musi zaczqc¢ sie od jednoznacznego ,,nie!”,
ktore czytelnik rzuca w twarz zastanemu uniwersum. Psychoanaliza obliguje do
takiego dzialania, a jesli tego nie czyni — nie ma wiele wspolnego z psychoanalizq.
Totez metodologiczny postulat mogltby brzmiec: lektura musi mie¢ w sobie cos
z przejscia (do) czynu, z nieprzewidywalnego i bezwzglednego passage a [’acte.
Przechodzqc do czynu (aktu), nadrywamy wiezy tqczqce nas dotqd z tq czy inng
wspolnotq interpretacyjng, kwestionujemy zastanq wladze, wiedze i to, co stanowi
ich oparcie; podwazamy autorytet — rodziny, panstwa, uniwersytetu.

»Zapomnie¢ wszystko” — taka propozycj¢ metodologiczna sktada zaréwno
swoim czytelnikom, jak i samemu sobie Michat P. Markowski na poczatku
Powszechnej rozwiqztosci: ,,Za gldbwny motor pisania o literaturze uwazam za-
pomnienie, ktdre pozwala zaczynac¢ ciagle od nowa, bez swiadomego siggania
do rezerwuaru uzytych tematdw, stow, idei. Podkreslam stowo «$§wiadomego»,
poniewaz co w nas zostaje 1 siedzi w niejawnych regionach umystu oraz emo-
cji, jest sprawa niejasna”'.

Czytanie to zapominanie — niepamig¢ umozliwia lekturg. Ta $miata propo-
zycja Markowskiego, potraktowana dostownie (zapewne nie do konca zgodnie
z intencjami autora), wydaje si¢ sta¢ w catkowitej sprzeczno$ci z pierwszym
1 podstawowym zatozeniem praktyki psychoanalitycznej, ktorej celem jest
przeciez przede wszystkim przypominanie. Praca analityczna zmierza bowiem
,»do tego, by doprowadzi¢ pacjenta do sytuacji, w ktorej bedzie on mogt zli-
kwidowa¢ wyparcia — [...] pacjent powinien przypomnie¢ sobie pewne prze-
zycia oraz wywolane przez nie pobudki afektywne, ktorych w danej chwili
nie pamigta™. Psychoanalitycy pragna bowiem uzyska¢ ,,niezawodny i pod
kazdym waznym wzgledem petny obraz tych lat zycia pacjenta, ktore padly
ofiara zapomnienia™. Takiej lekcji udziela Freud: ,,Wszyscy wiemy, Ze powin-

* Praca naukowa finansowana ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki realizowana w ramach
projektu ,,Mgskos$¢ w literaturze i kulturze polskiej od XIX wieku do wspotczesnosci”. Projekt
nr 2013/08/A/HS2/00058.

"' M.P.M arkowski, Powszechna rozwiqztosé. Schulz, egzystencja, literatura, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2012, s. 12.

> S.Freud, Konstrukcje w analizie, w: tenze, Technika terapii, ttum. R. Reszke, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2007, s. 355.

3 Tamze, s. 356.
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nismy doprowadzi¢ analizowanego do tego, by przypomnial on sobie jakies$
fragmenty tego, co przezyt i wypart™. Dodaje tez: ,,Analityk nie przezyl i nie
wyparl tego, o co tu chodzi; jego zadanie nie moze polega¢ na przypominaniu
sobie. A zatem na czym ono polega? Na podstawie sladow, jakie pozostawito
to, co zapomniane, analityk powinien odgadna¢, czy, méwiac poprawnie;j,
skonstruowa¢ zapomniane tre$ci’™.

Odmienne stanowisko zajmuje Jacques Lacan ktory fantazmatycznej kon-
strukcji wznoszonej na okruchach pamigci (pozostajacej na poziomie sensu,
identyfikacji 1 wyobrazen) przeciwstawia interpretacj¢ psychoanalityczna (akt
lektury liter®). ,,Konstrukcja — pisze Jacques-Alain Miller— jest opracowaniem
wiedzy, podczas gdy interpretacja ma w sobie co$ z wyroczni”’; interweniujac
w rzeczywistos¢ tego, co bylo i jest, zwraca si¢ ku przysztosci, ku temu, co
nadchodzi; tworzy to, co ,,po”, nie tyle nowa przysztos¢, ile warunki mozliwo-
$sci nowej przysztosci®. Lektura psychoanalityczna to praca po-tworna.

Na czym zatem polegatoby zadanie analityka-potwora w polu badan lite-
rackich? Nie tyle na (re)konstruowaniu zapomnianych, ukrytych lub zatartych
sladow pamigcei (tresci, znaczen), ile na uwolnieniu aktywnosci lekturowe;j
—umiejetnosci czytania — ktéra jest warunkowana przez ,,zapomnienie wszyst-
kiego”, przez probg anulowania pamigci bedacej budulcem tozsamosci, mate-
rig naszego ,,ja” (nieustannie interpretujacego i interpretowanego, bo pamigc
mozna réwniez definiowa¢ jako ruch niekonczacych si¢ (re)interpretacji).
Nie chodzi tu jednak o wyparcie i powrdt wypartego, nie chodzi o pragnienie
powotania nieSwiadomego do istnienia (w méwieniu czy w tekscie’), lecz
przeciwnie — o dazenie do istnienia jako (,,swiadomie’’) nieSwiadomego; ist-
nienia (czyli zgodnie z wykladnia Heideggera: rozumienia i interpretacji) zre-
dukowanego do samej materialnosci tekstu, do bezsensownej obecnosci liter
na stronicy (jak w Lacanowskim homofonie: 1’étre-lettre). Najkrocej mowiac:
gdzie byla sensowna interpretacja, tam powinna pojawi¢ si¢ materialistyczna

4 Tamze.

5> Tamze.

¢ Zob.np.J. Lacan, The Seminar, Book XX. Encore. On Feminine Sexuality. The Limits of Love
and Knowledge, ttum. B. Fink, red. J.A. Miller, W.W. Norton & Company, New York 1999, s. 26n.

TJA.Miller, Marginalia to ,,Constructions in Analysis”, thum. A. Price, ,,NLS Messager”
2010-2011, nr 31, http://www.kring-nls.org/files/jacques-alain_miller - marginalia_to construc-
tions_in_analysis.pdf (jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojgzycznych — D.M.).

8 Sformutowanie uzyte (w nieco innym kontekscie) przez Cathy Caruth. Zob. Teoria traumy jako
sita lektury. Cathy Caruth w rozmowie z Katarzynq Bojarskq, ,,Teksty Drugie” 2010, nr 6, s. 133n.

o Tekst wyrasta z relacji migdzy nieswiadomym (Innym) i $wiadomym (mna, ego), ale mogli-
bysmy [takze — D.M.] powiedzie¢, ze tekst jest ta relacja. I to w nim, w teks$cie, psychoanaliza, jak
to formutuje Derrida, «odnajduje si¢»; se trouve, zarazem odnajduje si¢ i przebywa, zamieszkuje”.
K.Ktosinski, Kto ukradf tekst?, w: tenze, W strone innosci. Rozbiory i debaty, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2006, s. 123.
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lektura. Chodzi o probg zdystansowania si¢ od semantyki, o indyferencjg —
zobojg¢tnienie na znaczenie i wobec znaczen, a dzigki temu otwarcie si¢ na
idiomatyczno$¢ danej historii, ktéra moze dopiero zosta¢ napisana. Jak pisze
Miller: ,,Lektura, umiejgtno$¢ czytania, polega na wprowadzeniu dystansu
migdzy mowieniem i sensem, jaki ono niesie, wychodzac od pisma [écriture]
— poza sensem, jako Anzeichen, jako litery — opierajac si¢ na jego materialno-
$ci”!%, Interpretacja pozostajaca na poziomie wspotdzielonego tekstu ,,jedynie
nadyma sens”, konserwuje nieprzerwany proces semiozy, natomiast ,,dyscy-
plina lektury celuje w materialno$¢ pisma, czyli w literg”!". A jak stusznie
powiada Sokrates ustami kréla Thamusa, wynalazek, jakim jest litera, sieje
zapomnienie (gr. 1éthe) w ludzkich duszach'.

Alternatywa wyglada wigc nastgpujaco: albo partycypacja we wspolnocie
interpretacyjnej ufundowanej na pamigci (heterogenicznej, bowiem ,.kazdy
z nas partycypuje w tym wycinku pan-uniwersum, ktory stanowi zbiorowa
pamig¢ jego spolecznosci, i w tym, ktory ogranicza sig¢ do jego najgiebsze;j,
niedostgpnej dla innych prywatnosci”'?), albo z tej wspdlnoty wykroczenie,
ruch w (to)samos¢, wykluczenie (sig) z indywidualno-zbiorowej przynalez-
nos$ci w imi¢ uczestnictwa w ,,jednym-catkiem-samym”'“, ktorego nie sposob
wkomponowac ani w uniwersalny gmach, ani nawet w ,,ulegajacy nieustannym
zmianom labirynt”"® wiedzy. Wszystko to w mysl psychoanalitycznej zasady,
ze , litera czyni pojedynczym, méwienie kolektywizuje”'®. A na drugim biegu-
nie owej pojedynczosci litery majaczy ob6z koncentracyjny. ,,W tym ostatnim
nie ma juz ani wyjatku, ani ojca, ani imienia [nom]. Operatorem tej zbiorowo-
$ci jest nauka, ktora redukuje podmiot do nedzy jego ciata. Zbiorowos¢ staje
si¢ wtedy masa cial niemozliwych do rozroéznienia. Oboz koncentracyjny jest
zatem atakiem przeciwko literze o tyle, o ile ta jest pierwszym operatorem
odmasowienia, gdyz zapisuje na kazdym ciele szczeg6lny $lad, przed nazwa/
imieniem, $lad, ktory nie godzi si¢ na jakakolwiek forme¢ uniwersalizacji”!”.
Nie jest to w zadnym razie $lad pamigci, tylko jednostkowy §lad ucielesnionej,
cho¢ tak naprawde nigdy niezaznanej rozkoszy, bedacy jednak znakiem jakiejs
przysziej mozliwosci.

10 JA. Miller, Czytaé symptom, ttam. P. Ostaszewska, ,,Psychoanaliza. Czasopismo NLS”
2014, nr 5, s. 142.

' Tamze.

12 Por. Pl a ton, Fajdros, 270 A-B, w: tenze, Fajdros. Hippiasz mniejszy. Hippiasz wigkszy.
Ion, thum. W. Witwicki, Alfa, Warszawa 1999, s. 72.

3W. K alaga, Pami¢é, interpretacja, tozsamosé, ,,Teksty Drugie” 2012, nr 1-2, s. 70.

4 G. Car oz, Czytaé — poza identyfikacjq, thum. R. Tyranowski, ,,Psychoanaliza. Czasopismo
NLS” 2014, nr 5, s. 149.

5 Kalaga,dz cyt,s. 72.

® Caroz, dz cyt.,s. 149.

17 Tamze, s. 151.



Zapomniec¢ wszystko 209

Psychoanaliza rozsmakowata si¢ w niepodobienstwie. Celuje w co$, co
w podmiocie pojedyncze, niepodobne do niczego w innym podmiocie, czyli
w ,,to” — w ,,podmiot w podmiocie wykraczajacy poza podmiot™'®. I dlatego
sktania do wymazywania. Dobra intuicja wykazal si¢ w tym wzgledzie Andy
Warhol, ktory zwierzyt si¢ kiedys: ,,Nie mam pamigci. Kazdy dzien jest nowym
dniem, poniewaz nie pamig¢tam poprzedniego. Kazda minuta jest jak pierwsza
minuta mojego zycia. Staram si¢ pamigtaé, ale nie moge. Dlatego ozenitlem
si¢ z moim magnetofonem. [...] M¢j umyst jest jak magnetofon z jednym
przyciskiem — wyrzu¢”". Umyst Warhola, jak umyst kazdego dobrego czy-
telnika, jest odtwarzaczem, ktorego podstawowa, cho¢ paradoksalng funkcja
jest usuwanie zapisanych tresci, czyszczenie pamigci, zwracanie podmiotu
jego wyjsciowej pustce. To magnetofon, ktoéry od-twarza, pozbawia (,,si¢”)
twarzy i ksztattu, usmierca to, co pamigtne i znane, a jednocze$nie umozliwia
powotanie do zycia nowego i niewiadomego. Koniecznie jednak na zasadzie
— by postuzy¢ si¢ wgladem Paula de Mana — ,,glosu-zza-grobu”, gtosu osoby
symbolicznie martwej, moéwiacej ,,ze swego wlasnego nagrobka”?. Gtos ten
nalezy rozumie¢ w jego psychoanalitycznej modalnosci, czyli jako szczegol-
ny rodzaj obiektu cze¢sciowego (co wazne, Lacanowski glos jako obiekt jest
wytworem fonologicznej redukcji glosu do substancji jezyka). Glos to obiekt,
ktéry wigznie w gardle — niezaposredniczone jeszcze przez ojcowskie prawo
residuum rozkoszy, samo niereprezentowalne 1 niewrazliwe na operacje zna-
czeniowe, jest zarowno skutkiem, jak i resztka strukturalnej, ufundowane;j
na roznicujacych opozycjach logiki jezyka?'. Glos 0w jest przede wszystkim
niezno$ny, niczym irytujacy szmer podczas odtwarzania pustej kasety ma-
gnetofonowej, ale to on stanowi rodzaj suplementu, ktéry nadaje jezykowi
podmiotu stworczy charakter.

W tym miejscu nalezaloby jeszcze wyraznie odrézni¢ pamig¢ od nie§wiado-
mosci — w przeciwnym razie, jesliby je utozsamic, sztuka analizy ograniczata-
by si¢ do zwyktego rozpamigtywania, rewidowania pewne;j statej i catosciowe;j
(cho¢ oczywiscie nigdy w calosci niedostepnej) wiedzy, ktora nieprzerwanie
zapisuje si¢ na tasmie ludzkiego magnetofonu. Nieswiadomos$¢ natomiast po-
winno si¢ kojarzy¢ z podmiotem nie§wiadomego, z faktem, ze podmiot zawsze

8 Forever Freud. Z Jacques’em Lacanem rozmawia Emilia Granzotto, thum. J. Kutyla,
w: S. Zizek, Lacan. Przewodnik Krytyki Politycznej, thum. J. Kutyta, Wydawnictwo Krytyki Poli-
tycznej, Warszawa 2010, s. 189.

1 Napis w muzeum Andy’ego Warhola w Pittsburghu. Cyt. za: Z. R 0 s i 11 s k a, Metafory
pamieci, w: Pamie¢ w filozofii XX wieku, red. Z. Rosinska, Wydzial Filozofii i Socjologii UW,
Warszawa 2006, s. 263.

2 Por. P. d e M a n, Autobiografia jako od-twarzanie, ttum. M.B. Fedewicz, w: Dekonstrukcja
w badaniach literackich, red. R. Nycz, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2000, s. 119n.

2 Zob. M. D o 1 a1, The Object Voice, w: Gaze and Voice as Love Objects, red. R. Salecl,
S. Zizek, Duke University Press, Durham 1996.
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moéwi co$ wigcej, niz wydaje mu sig, ze mowi, 1 zawsze wie co$ wigcej, niz
sadzi, ze wie. ,,Bo wiedzie¢ znaczy: zdobywszy wiedzg o czyms, miec ja i nie
zapomnie¢. Czyz nie to nazywamy zapomnieniem [...]: utratg wiedzy?”*.
Tyle Sokrates-platonik. Sokrates-analityk powiedziatby inaczej: zapomnienie
to nie tylko ,,utrata wiedzy”; czyz od tej pory zapomnieniem nie nazywamy
réwniez mozliwos$ci wynajdywania zawsze innej, niewiadomej wiedzy? Nowa
Sokratejska ironia mogtaby wigc brzmie¢ mniej wigcej tak: nie wiem, ze mu-
szg wiedzie¢, 1 dlatego moge wiedzie¢ inaczej. Podmiot ,,majacy” glos (ale nie:
»styszacy glosy” czy gngbiony przez superego) — a wraz nim takze dyskurs
psychoanalityczny — jest wlasnie tym ,,zawsze czyms innym”, ,,zawsze czyms
wigeej”, ,,zawsze gdzie indziej”. Lacan zauwaza: ,,Jak powiada Freud, podmiot
nie wie, kim jest ten, ktory to [za niego — D.M.] mowi. Wiedza [...] jest czyms
mowionym, czyms, co zostaje powiedziane. No cdz, wiedza, ktdra moéwi sama
za siebie — oto nieSwiadomos¢™?.

PRACA PAMIECI? NIE, DZIEKUJE

Andrzej Leder w artykule Miejsce psychoanalizy w kulturze wspotczesnej
pisze tak: ,,Wrazliwos¢ wspotczesna, pozbawiona zbiorowego projektu osa-
dzonego w przysztosci, a jednoczesnie odcicta od bezposredniego zwiazku
z przeszto$cia i tkwiaca w niej kultura tradycyjna, wreszcie pozbawiona intuicji
wiecznosci reprezentowanej w religii, dysponuje niewieloma narz¢dziami kon-
struowania sensu. Praca pamigci, bliska wtasnie pracy psychoanalitycznej, jest
wsrod nich uprzywilejowana”. Leder twierdzi (trochg na wyrost), ze dyskurs
psychoanalizy uzyskat w dwudziestym pierwszym wieku ,,swoisty monopol
reprezentowania cztowieczego losu”*, pozwolil (przynajmniej potencjalnie)
kazdemu podmiotowi ustanowi¢ i uprawomocni¢ swoja wtasna histori¢. Nie
ma to rzecz jasna nic wspolnego z mechanizmem adaptacyjnym czy godze-
niem si¢ z wlasng tozsamoscia w nastgpstwie wyznania — psychoanaliza nie
jest bowiem narzg¢dziem konfesyjnym, stuzacym do budowania ,,integralnosci
ze swoja przeszloscia™?®. Przeciwnie — to praktyka, ktora dezintegruje historig
podmiotu (czyli to, ,,jak byto naprawde”™), lecz zarazem umozliwia, a nawet

2 Platon, Fedon, 75 D, thum. W. Witwicki, Antyk, Kety, 2002, s. 76.

% J. L acan, The Seminar, Book XVII: The Other Side of Psychoanalysis, ttum. R. Grigg,
red. J.A. Miller, WW. Norton & Company, New York 2007, s. 70.

2 A.Leder, Miejsce psychoanalizy w kulturze wspélczesnej, http://www.kronos.org.pl/index.
php?23275,376.

» Tamze.

% S. Wr b el, Przyzwolenie i opor wobec psychoanalizy, http://www.kronos.org.pl/index.
php?23275,377.



Zapomniec¢ wszystko 211

wymusza zmiang przysztych do§wiadczen. Oddajmy tu na moment glos Szy-
monowi Wroblowi: ,,Freud nade wszystko mowi o niemoznosci odcigcia si¢
od przesztos$ci i konieczno$ci stalego liczenia sig z czasem przeszlym dokona-
nym. Czas przeszly porzucony to czas, ktory pewnego dnia powrdci w masce
potwornosci. Mozna jednak w nim [we Freudzie — D.M.] upatrywac¢ ideologa
radykalnego stale nawotujacego do jeszcze niedokonczonego i niespelnionego
projektu emancypacyjnego. Wszak Freud méwi o drugiej szansie, ktora jest
nasza jedyna szansa na wolnos¢, drugiej szansie, ktorej tworcze wykorzystanie
pozwoli nam sig¢ sta¢ kim$ innym, niz do tej pory bylismy, wzgl¢dnie przy bra-
ku determinacji i umiejgtnosci pozwoli nam przez resztg zycia dziata¢ w zbroi
neurotyka, tj. mechanicznie powtarzaé” >’

Autor Przesnionej rewolucji uwaza, ze we wspotczesnej kulturze nasta-
pito ,,odwrocenie od nadziei ku pamigci, a jednoczesnie nasilit si¢ proces
delegitymizacji wszelkich antropologicznych projektow uniwersalnych [ja-
kichkolwiek utopii spotecznych — D.M.], czerpiacych prawomocno$¢ z owe;j
wspolnej nadziei”?®. Uzasadnienie tej tezy jest niemal bolesne, wedtug Ledera
wyglada bowiem na to, ze ,,zyjemy w zrealizowanej przysztosci, a nie we
$nie zapowiadajacym ja. Zmiana stala si¢ rutyna, nie budzi nadziei, raczej
wywoluje kolejne roszczenia. Jakby cztowiek chciat powiedzie¢: «to nie to,
nie to, wciaz nie to...»”%. Zatozenie, ze zyjemy w zrealizowanej przysztosci,
zwiastuje ,,utrat¢ nadziei, potencjalnosci, ktora kulturg ozywia. Utrata nadziei
powoduje zwolnienie z odpowiedzialno$ci za przysztos¢. Oznacza wigc eks-
pansj¢ w chwili terazniejszej, koncentracjg na tym, co bezposrednio uchwytne,
namacalne, nicodlegte™°.

Abstrahujac od stusznosci tej kulturowo-spolecznej diagnozy, na jedna
kwesti¢ w refleksji Ledera warto zwroci¢ szczegolng uwage. Sadzi on bo-
wiem, ze jednym z niewielu narzedzi do konstruowania sensu, ktérymi dys-
ponuje wspotczesny, pozbawiony nadziei podmiot, jest praca pamigci. Leder
zestawia ja z praca analityczng. Owszem, psychoanaliza na pewno nie jest
lekcja nadziei, nie legitymizuje tez zadnej idei postgpu — chociaz Freud miat
swoj projekt psychoanalitycznego o§wiecenia, to jego koncepcja postrzegana
jest raczej jako umiarkowanie antyutopijna’'. Jesli jednak nie obawiamy si¢

27 Tamze.

B Leder,dz. cyt.

¥ Tenze, Europa w epoce schytku, http://www.culturecongress.cu/europa/leder_europa.

3 Tamze.

31 Nie sadze, izby powszechna analiza byta sposobem na rozwiazanie wszelkich antynomii, ze
jesli wszyscy poddawaliby si¢ analizie, nie bytoby juz wojen ani walki klasowej. W sumie twierdz¢
raczej co$ przeciwnego. Wszystko, co mozemy sobie wyobrazi¢, to to, ze dramaty te bytyby moze
nieco mniej pogmatwane”. Klucz do psychoanalizy. Z Jacques'em Lacanem rozmawia Madeleine
Chapsal, ttum. M. Kropiwnicki, w: Zizek, dz. cyt., s. 183.
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przyja¢ $miatej zasady interpretacyjnej Ernsta Blocha mowiacej, ze impuls
utopijny kieruje wlasciwie wszystkimi dziataniami zyciowymi, kulturowymi
1 tekstualnymi, to najlepsze rezultaty osiagniemy wowczas, gdy dostrzeze-
my dziatanie tego impulsu w nieoczekiwanych miejscach, tam, gdzie jest on
ukryty albo wyparty*?. Psychoanaliz¢ mozna sobie wyobrazi¢ wilasnie jako
dziatanie takiego utopijnego impulsu lekturowego, jednak nie ze wzgledu
na uprzywilejowanie rezerwuaru pamigci, lecz — przeciwnie — ze wzgledu
na tendencj¢ do uniewazniania jej. Co ciekawe, w latach sze$¢dziesiatych
na podobna kwesti¢ zwrécil uwage Wilfred Bion: ,,Pos§wigcanie czasu temu,
co odkryte, to koncentrowanie uwagi na sprawach btahych. Liczy sig to, co
niewiadome (ang. unknown), i na tym psychoanalityk powinien skupi¢ swoja
uwagg. Dlatego pielggnowanie «pamigci» oznacza trwanie przy rzeczach mato
istotnych, kosztem tego, co naprawde wazne”**. Czyli, zdaniem Biona, tego,
co niewiadome i niepoznawalne (ang. unknown and unknowable).

Pamig¢ nie jest jednak sprawga btaha, cho¢by dlatego, ze w duzej mierze
odpowiada za cierpienie podmiotu. Zawsze jest juz pamigcia — a doktadnie nie-
ustannie zacierajacymi si¢ sladami pamigci, nie-pamigcia — po wprowadzajacej
w zycie cztowieka fundamentalny brak traumie, ktora dla podmiotu stanowi
poczatek czasu. Trauma to absolutna przesztos¢, ,,niebytos¢”, niewpisywalna
w historig, ale histori¢ umozliwiajaca. Trauma bowiem jest nie tyle wydarze-
niem historycznym, czyms, co byto, co mozna sobie przypomnie¢, odtworzy¢,
znarratywizowac, ile otwarciem historii jako takiej, szczelina, z ktorej za spra-
wa wyparcia wylania si¢ znaczace podmiotu. ,,Dlatego trauma jest nie tyle
wydarzeniem w historii, ile zrédtem historii jako takiej, oderwaniem ludzkiego
zwierzecia od porzadku natury i jego narodziny jako podmiotu znaczacego™*.
Trauma buduje podmiot, uczy go mowic, a jednoczesnie knebluje mu usta
1 pozbawia gltosu. Wyjatek stanowi podmiot psychotyczny — u ktérego brak
w ogole nie zaistniat 1 ktory nigdy niczego nie wyparl — sytuujacy si¢ gdzies
poza czasem i poza pamigcia. Plastycznie rzecz ujmujac, oznacza to, ze tylko
psychotyk, spogladajac na stynny obraz Gustave’a Courbeta L’Origine du
monde, moze szczerze zdziwiony — bo wolny od kastracyjnej pamiatki w po-
staci prawa — zapytac: ,,Co tu jest do ogladania?”.

32 Por. F. J am e s o n, Archeologie przysziosci, tlum. M. Plaza, M. Frankiewicz, A. Miszk,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 3.

3 W.R. B i o n, Attention and Interpretation, Karnac, London 2007, s. 69. ,,Zdolnos$¢ zapomi-
nania, umiejgtnos¢ rezygnacji z pragnienia i rozumienia, nalezaloby uzna¢ za kwestig dla psycho-
analizy zasadnicza”. Tamze, s. 51. Zob. W.R. B i o n, Uwaga i interpretacja, ttum. D. Golec, Oficyna
Ingenium, Warszawa 2010.

# Ch.Shepherdson, Lacan and the Limits of Language, Fordham University Press, New
York 2008, s. 158.
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Pamig¢ (rozumiana takze jako analityczna praca pamigci) niewoli podmiot
w ramach wyobrazonego (przez Innego) ,,ja”, stuzy wszak do produkowania
fantazji pacjenta-narratora, staje si¢ instrumentem do konstruowania bezpiecz-
nych tozsamosci, opowiadania ,,wlasnych historii”, porozumienia si¢ ze swoja
przesztoscia. Pamig¢ skazuje cztowieka na cierpienie i poddanstwo, ale takze
na niekonczaca si¢ konsternacje: ,,Nie moze nauczy¢ si¢ zapomnienia i zwia-
zany jest zawsze z przesztoscia: cho¢by biegl jak daleko, jak predko, tancuch
z nim biegnie. [...] Ustawicznie odwija si¢ kartka ze zwitka czasu, spada,
pierzcha precz — 1 zlata nagle z powrotem w podotek cztowieka. Wowczas
cztowiek méwi «przypominam sobiey i zazdro$ci zwierzeciu, ktore zapomina
natychmiast 1 widzi kazda chwile konajaca naprawdg, tonaca w mgle i nocy
i gasnaca na zawsze”*. Doskonalego i co do litery zgodnego ze zmystem
psychoanalitycznym opisu kondycji cztowieka — nawiedzanego przez ,,czas
przeszty porzucony”, czas powracajacy nawet nie w ,,masce potwornosci”
(jak chciatby Szymon Wrobel), tylko wystepujacy z otwarta przytbica w imig
konwenansu, wychowania, regul i prawa (maska potwornos$ci zastania jedynie
fakt, ze tak naprawde nie ma czego zastaniaé, ze prawdziwy problem jest
na wierzchu) — dokonat Fryderyk Nietzsche. ,,Czlowiek [...] dzwiga wielkie
i coraz wigksze brzemig przesztosci: gniecie go ono na dot lub przegina w bok,
przytlacza jego chdd niby cigzar niewidzialny i ciemny, ktérego moze si¢ on
pozornie wyprze¢ 1 ktorego w obcowaniu z swymi rdwnymi wypiera si¢ zbyt
chetnie, by ich zazdro$¢ wzbudzi¢. Dlatego, jakby pamig¢ raju utraconego,
wzrusza go widok pasacego si¢ stada lub dziecka w poufalszej blizy, nie ma-
jacego jeszcze przesziosci, ktorejby si¢ wyparto i wsrod oplotow przesztosci
1 przyszto$ci igrajacego w przeszczgsnej Slepocie. A jednak musi si¢ zaktoci¢
mu zabawg: zbyt wczesnie wywolane bedzie z zapomnienia. Po tem uczy si¢
rozumie¢ stowo «bylo», owo haslo, z ktérem zbliza si¢ do czlowieka walka,
cierpienie 1 przesyt, by mu przypomnie¢, ze istnienie jego jest w gruncie —
nigdy nie majacem si¢ dokonaé¢ imperfectum”?®,

L,WEZ GO TA 1 DAJ MU NA PAMIATKE”
By na konkretnym przyktadzie przekona¢ sig, o jakiej sytuacji opowiada

Nietzsche, wystarczy siggna¢ do klasyki polskiej literatury. Znajdziemy w niej
obraz pewnego dziecka ,,niemajacego jeszcze przesztosci”, niechelpiacego si¢

3 F. Nietzsche, Pozytecznosé i szkodliwosci historyi dla zycia, w: tenze, Niewczesne roz-
wazania, ttum. L. Staff, Naktad Jakuba Mortkowicza, Warszawa 1912, s. 100n.
36 Tamze, s. 101.
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»czlowieczenstwem swem przed zwierzgciem”, dziecka, ktore nigdy nie miato
okazji niczego (si¢) wyprze¢ — Janka Muzykanta.

Mowa o chtopcu (cho¢ nie do konca chiopcu, raczej o ,,tym” — ,,przyszto
t o na $wiat”, ,,myslatby kto, kocig nie kocig albo co!”?"), ktérego matka ,,zwy-
kle nazywata «odmiencem»’?®, bo w gruncie rzeczy ,,nie wiadomo, skad si¢
to takie uleglo”™. Ani nie nauczylo si¢ to rozumienia, ani nie wiedziato, ze
»tak nie mozna”, ze pewnych rzeczy sig przeciez nie robi — do tego stopnia, ze
,»hie obiecywali sobie nawet ludzie, ze si¢ wychowa”. Nie przyswoit sobie
réwniez Janko —ta ,,strzyga” niedoszta*' — ztowieszczego sensu stowa ,,byto”.
Wszystko 1 wszedzie mu gralo, bo nie pamigtat, ze nie powinno, nie mial si¢
nigdy dowiedzie¢, Zze grania nie nalezy stysze¢.

Pamig¢ sama si¢ jednak o swoje upomniata i wyrwata Janka ze stanu nie-
pamigci, brutalnie ,,wywotata” ze §lepego zapomnienia (cho¢ oczy mial na
wszelkie normy $lepe, to jednoczes$nie wytrzeszczone, ,,patrzace na §wiat,
jakby w jaka$ niezmierna dalekos$¢ wpatrzone”*?). Prawo zatem samo musia-
fo mu o sobie przypomnie¢, mimo zZe nie bylo czego przypomina¢, chtopak
bowiem nigdy nie znal prawa, nie wiedzial nawet o istnieniu czego$ takiego,
jak prawo. Niewiedza ta mogta uczyni¢ go prawdziwie tworczym, ale i Smier-
telnie niebezpiecznym, dlatego wtadza polityczna poczula si¢ w obowiazku
nauczenia go pamigci, wbicia mu do glowy wiedzy o prawie®. ,,Wieczorami
stuchiwat wszystkich glosoéw, jakie sa na wsi, i pewno myslat sobie, ze cata
wie$ gra. Jak postali go do roboty, zeby gndj rozrzucal, to mu nawet wiatr grat
w widtach™. T tego juz byto za wiele. ,,Zobaczyt go tak raz karbowy, stoja-
cego z rozrzucona czupryna i stuchajacego wiatru w drewnianych widlach...
zobaczyt i odpasawszy rzemyka,dat mu dobra pamiatke”™. Wten
sposob, w formie ostrzezenia, Janko otrzymat dar pamigci po raz pierwszy.
Nie poskutkowato, chtopak ,,gral” dalej, na przekor instytucjom. Ale przeciez

% H.Sienkiewicz Janko Muzykant, w: tenze: Wybor nowel i opowiadan, oprac. T. Bujnicki,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1979,
s. 174 (wyroéznienia w cytatach z tej noweli — D.M.).

# Tamze, s. 175.

% Tamze.

4 Tamze.

4 Blogo bedzie, co cho¢ i strzyga sig nie ostanie” (tamze, s. 174). Co$ sig zreszta ze strzygi
w nim ostato, skoro ,,do ko$ciota matka nie mogta go bra¢, bo jak, bywato, zahucza organy [...], to
dziecku oczy tak mgla zachodza, jakby juz nie z tego §wiata patrzyly...” (tamze, s. 176).

4 Tamze, s. 175.

# Nic dziwnego, wszak ,,nie ma wladzy politycznej bez kontroli nad archiwum, nad pamiecia”.
J.Derrida, Archive Fever: A Freudian Impression, thum. E. Prenowitz, University of Chicago
Press, Chicago 1996, s. 4. Ale i odwrotnie: nie ma pamigci — ani jako archiwum, ani jako nieprze-
rwanego ruchu (re)interpretacji — bez interwencji jakiej§ wtadzy polityczne;.

“ Sienkiewicz, dz cyt,s. 176.

# Tamze.
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wecale nie na przekor, skoro byt catkowicie odporny na wiedz¢ o tym, jak
miatoby wygladac¢ (brzmie¢) granie zgodne z zasadami gry, zgodne z prawami
instytucji. Tyle jednak za to swoje granie ,,odbierat szturchancow, ze w koncu
wygladat jak obite jabtko niedojrzate™, ale i tego byto mato. ,,Zto-dzieja”,
kryminalistg — tego, kto z pozycji swojej jednostkowosci (§wiadomie lub nie-
swiadomie) wystepuje przeciwko wspodlnocie — trzeba osadzi¢, skazaé, a nade
wszystko zresocjalizowac. Dlatego biedny Janko stanat przed sadem u wojta,
ktory miat dla niego kolejny dar: ,,Popatrzyli na niego wojt i fawnicy, jak stat
przed nimi z palcem w gebie, z wytrzeszczonymi, zalgklymi oczyma, matly,
chudy, zamorusany, obity, nie wiedzacy, gdzie jest i czego od niego chca?
Jakze tu sadzi¢ taka biede, co ma lat dziesie¢ i ledwo na nogach stoi? [...]
Niech go tam wezmie stdjka, niech mu da rézga [...]. Zawotali Stacha, co byt
stojka: —Wezgotai daj mu na pamiatke¢™. Czyli wbij mu do glowy
sensowna tozsamos¢, jakie§ rozumne i zrozumiate ,,ja”” — niech z po-twora
wyjdzie na ludzi, niech ,,si¢ wychowa”.

Koniec koncow pamig¢ zabila Janka, ale zapewne niczego go nie nauczyla:
,Dziecko, czy nie rozumiato o co chodzi, czy si¢ zalgkto, dos¢ ze nie ozwato si¢
ni stowem, patrzyto tylko, jakby patrzyt ptak. Albo on wie, co z nim zrobia?”*.
W tym sensie i w zwiazku z ta obojgtnoscia wobec (posiadania) pamigci Janek
sam byt sobie prawodawca, czyli autonomiczng instancja sprawcza. ,,Wcale
nie byt jak inne dzieci, byl raczej jak jego skrzypki z gonta™ — Janko nie grat
muzyki, byt samym graniem, ktore w ten sposob na nowo definiowat.

To wykluczenie, a wigc radykalne zobojgtnienie na prawo, jego catkowi-
ta nieznajomos$¢, pozwala pomysle¢ (w ramach noweli Sienkiewicza) takze
o czytelniku jako o mozliwie autonomicznej instancji sprawczej, ktora nie
tyle zada uznania wlasnej suwerennosci, ile — poprzez akt lektury — na nowo
definiuje pojgcie 1 warunki czytelniczej suwerennosci. Jednak ,,do wszelkiego
dziatania potrzebne jest zapomnienie”, rozumiane nie jako przeciwienstwo
pamigtania czy przypominania, ale jako co$ na ksztatt od-robienia przesztosci,
powrotu do stanu ,,sprzed poczatku”, zanim nieuchronnos¢ losu zebrata swoje
zniwo. Zapominac¢ to dziata¢ (ang. act), tak ,,jak gdyby odrzucenie spuscizny
przesztych pokolen [...], odtracenie ojcowizny, przepisanie swojego pocho-
dzenia, bylo mozliwe, tak jakby kazda chwila [...] mogta zapowiada¢ radykal-
nie nowy poczatek — bezprecedensowy, nieprze¢wiczony, niepamigtany’™'.

4 Tamze, s. 177.

47 Tamze, s. 180.

4 Tamze, s. 181.

4 Tamze, s. 177.

¥ Nietzsche,dz cyt,s. 102.

SLR. C o m ay, Mourning Sickness: Hegel and the French Revolution, Stanford University
Press, Stanford 2011, s. 147n.
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HEREZJA

Proba zdefiniowania ,,motoryki” lektury jako procesu ustawicznego za-
pominania, nieustannego wyrzekania si¢ pamigci, a wigc takze od-czyniania
przesztosci, z jednej strony bytaby wigc rewolucyjnym wykroczeniem poza
skostniaty dyskurs uniwersytecki, z drugiej jednak wiazataby si¢ z ryzykiem
nieuchronnego konserwowania tego dyskursu. Ujecie to moze by¢ rewolu-
cyjne, bo zaleca czytac, ,,nie powtarzajac tego, co juz wiemy [...], uzywajac
réznych, nieoczekiwanych jezykow, myslac [...] swobodnie i wbrew przyzwy-
czajeniom [...], jakby$my zaczynali od poczatku”¥, ciagle od nowa, zawsze
inaczej. Z tego samego powodu, z ktdrego ujgcie to jest rewolucyjne, jest ono
jednak rowniez nawiedzane przed widmo (akademickiego) konserwatyzmu.

Wiedza — ta, ktora panuje w dyskursie uniwersyteckim, takze kazda nowa
wiedza, natychmiast wpada w objgcia instytucji, dyskurs uniwersytecki ma za
zadanie tak ja opracowac, by nietad przeistoczyt si¢ w harmonig. W tym celu
dyskurs ten spontanicznie dazy do zintegrowania, udomowienia i zasymilo-
wania kazdego ekscesu, kazdego oporu, kazdego skandalu, dzigki ktéremu
i na bazie ktorego wiedza ta powstata. ,,W dyskursie uniwersytetu wiedza jest
tym, co zajmuje miejsce agensa (pana), zmieniajac podmiot ($) w to, co jest
«produkowaney», w swoja nieprzyswajalng nadmiarowa resztke™. Ale nawet
te resztke (glos) usituje si¢ udomowi¢. Momenty suwerennej podmiotowo-
sci, ktore warunkuja pojawienie si¢ potencjalnych nowych znaczacych (albo,
klasycznie rzecz ujmujac, inwencyjnych) odczytan, natychmiast nikng w od-
metach doraznie usankcjonowanego konwenansu i prowizorycznej legislacji.
Tworczy nonsens moze trwac tylko chwilg, doktadnie tyle, ile potrzeba, by
dalo si¢ go wpisac na listg lektur szkolnych (kazus Jamesa Joyce’a). ,,Dyskurs
uniwersytecki nie moze tolerowac zaangazowanej pozycji podmiotowej”>* —
stad najpierw oskarzenia o herezje (,,przeciez tak nie mozna”, ,,to sprzeczne
ze wszystkim, z czym do tej pory mieliSmy do czynienia”), by pozniej to, co
oskarzone, gtadko — juz jako dogmat — wlaczy¢ w jedna z oficjalnych dok-
tryn. Dlatego psychoanaliza nigdy nie porzuca pola herezji, inaczej stracitaby
zarowno swoj krytyczny, jak i stworczy potencjat. Tylko dzigki temu — nigdy
do konca nie opuszczajac obszaru gotowych wzorcoéw, kodeksow 1 konwencji

2 M.P.M arkowski, Czarny nurt. Gombrowicz, swiat, literatura, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 2004, s. 10.

38, Zizek, Cztery dyskursy, cztery podmioty, ttum. M. Kropiwnicki, w: Zizek. Przewodnik
Krytyki Politycznej, red. M. Kropiwnicki, J. Kutyta, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warsza-
wa 20009, s. 201n.

* Ten ze, Objet a in Social Links, w: Jacques Lacan and the Other Side of Psychoanalysis:
Reflections on Seminar XVII, red. J. Clemens, R. Grigg, Duke University Press, Durham—Lon-
don 2006, s. 108.
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(ktorymi sig przeciez ,,zywi”) — psychoanaliza daje moc gloszenia nowego
stowa. Sama jednak zawsze stoi w progu.

To dlatego Jacques Lacan uwazat si¢ za heretyka, tak w sferze kultury, jak
1 psychoanalizy. Nic wigc dziwnego, ze gdy pod koniec Zycia francuski anali-
tyk stanat przed wyborem: Freud albo Joyce, wybrat tego ostatniego. Zdaniem
Lacana Joyce byl heretykiem, poniewaz zdolny byl dokona¢ rzeczywistego
wyboru (gr. hairetikos to ,,wybierajacy’). Prawdziwego tworcg konstytuuje bo-
wiem wlasnie akt wyboru wspotrzednych samego wyboru. W tym przypadku
chodzito o wyboér nowej drogi pisma, wbrew porzadkujacej i jednoznacznej
ojcowskiej formule: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Ow skan-
daliczny wybor wlasnej drogi (i porzucenie ojcowskich gwarancji), ktorego
dokonal Joyce, spowodowat w $wiecie literackim i1 — szerzej — jezykowym
autentyczna dezorientacjg, zamgt w obrebie dotychczasowych ideatow. W tym
konteks$cie nalezatoby zapytac nie tyle o to, czy herezja moze prowadzi¢ do
wiedzy, ile raczej o to, czy istnieje nowa wiedza poza herezja.

Joyce nie byt apostata, nie odszedt z kosciota, ktéremu na imig ,,jezyk”,
tylko — za sprawa swej radykalnie jednostkowej ,,stworczosci” — zaczat go
»Zasmiecac”, rozbija¢ od $rodka. ,,Herezja to nie apostazja, ktora jest czyms
w rodzaju niewiary i byciem poza doktryna. Herezja dotyczy wierzacych. He-
retycy sa blednymi czytelnikami Pisma, mylnymi interpretatorami”®. Wszak
heretyk stoi po stronie tego, co pojedyncze, na przekor tendencjom uniwer-
salizujacym. Wigcej nawet: nie dos¢, ze herezja wywraca tekst, to w dodatku
,,atakuje wiez spoteczna, a zatem wielkiego Innego™.

Lacanowski ,,wybor Joyce’a” uczynil proces psychoanalityczny ,,dtugim
dochodzeniem do herezji™’, dazeniem do (zawsze tylko) btednego odczyty-
wania kazdego tekstu, fatszywej interpretacji kazdego mowienia, zakwestiono-
wania funkcji Ojca (Joyce’owskie ,,nobodaddy’®; rowniez Janka Muzykanta
nalezy zatem widzie¢ przede wszystkim jako tego, ktory nie wie o czyms$
takim, jak ojciec). Lacan uczynit z psychoanalizy intymna — cho¢ moze lepie;j
bytoby powiedzie¢ ,,ekstymna” — herezje kazdego dyskursu (teoretycznego,
filozoficznego czy literackiego). W pewnym momencie swojego nauczania
przedlozyt ,,follyzofig¢” (czy ,,psychozofi¢”, czyli madro$¢ albo wiedzg szalo-
na) nad filozofi¢ tradycyjna (wiedzg¢ uniwersyteckich ojcow).

55 R. K 1ein, Dlaczego Joyce?, ttum. B. Wolf, ,,Psychoanaliza. Czasopismo NLS” 2007,
nr 2, s. 150.

% Tamze, s. 151.

57 Tamze, s. 150. Lacan twierdzi wrecz, ze struktura wypracowana przez Joyce’a to ,,najlepsze
czego mozna by oczekiwac¢ od psychoanalizy u jej konca”. J. L a ¢ an, Lituraterre, w: tenze, Autres
écrits, Seuil, Paris 2001, s. 11.

8 J.Joyce, Ulisses, ttum. M. Stomczynski, Pomorze, Bydgoszcz 1992, s. 159, 306. Sformu-
fowanie ,,Niczyjtata” Joyce zaczerpnat z wiersza Williama Blake’a To Nobodaddy.
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Psychoanaliza, troch¢ podobnie jak pisanie Joyce’a, mimo ze pozostala
1 pozostaje w obrgbie kanonu, niezmiennie przeistacza si¢ w jego symptom.
Staje si¢ zrodlem rozktadu i kreacji jednoczes$nie. ,,Powiedzmy — skonkluduje
w roku 1974 Lacan — Ze jest to zajmowanie si¢ czyms$, co nam nie pasuje. To
praktyka strasznie trudna, poniewaz stara si¢ wprowadzi¢ do codziennego
zycia rzeczy niemozliwe i wyobrazone”. Psychoanaliza to krytyczna praca,
ktéra wykonuje mowiacy (czytajacy) podmiot, to subtelna, cho¢ wytracajaca
z rownowagi praktyka lekturowa zmierzajaca do ,,wymazania sensu rzeczy”®.
Z powodzeniem mozna do niej odnies¢ stowa Michaela Hardta: ,,Jest procesem
destabilizujacym nie tylko dziatajace instytucje, ale takze dominujace idee.
Jednak do sity krytyki zawsze musi zosta¢ dodany tworczy proces ekspery-
mentowania z nowymi formami”¢!.

AKT LEKTURY

Pisze Derek Attridge: ,,Tworzenie [tworcze czytanie — D.M.] jest zarow-
no aktem, jak i zdarzeniem, jednocze$nie efektem swiadomego wysitku woli
1 czyms, co dzieje si¢ bez ostrzezenia biernej, cho¢ uwaznej, swiadomosci.
Skoro nie ma recepty, programu na tworzenie, nie moze by¢ ono wylacznie
aktem woli. (Nie ma tu miejsca na omowienie koncepcji, wedle ktorej two-
rzenie jest, przynajmniej po czgsci, «aktem» nie§wiadomosci: moj wywod
moglby by¢ przetozony na pojgcia psychoanalityczne, ale to prowadzitoby do
wielu innych kwestii)”®,

Ot6z nie moglby. ,,Przektad” jakiegokolwiek dyskursu teoretycznego — na-
wet silnie inspirowanego dekonstrukcyjna innoscia, zdziwieniem i inwencja,
a wigc odzegnujacego si¢ od tradycyjnego rozumienia teorii jako uporzad-
kowanej 1 porzadkujacej rygorystycznej praktyki systemowej — na katego-
rie psychoanalityczne z konieczno$ci musi zakonczy¢ si¢ niepowodzeniem.
Nie mozna przektada¢ metodologicznych aspiracji na jezyk psychoanalizy,
poniewaz, po pierwsze, nie wynaleziono do tej pory takiego jezyka (jego de-
finitywne usankcjonowanie bytoby bowiem koncem herezji, czyli psychoana-
lizy jako takiej), po drugie — kazda taka aspiracja jest juz zawsze przez jezyk
psychoanalizy (ktéry jako taki nie istnieje, cho¢ dziata w kazdym jezyku)

% Forever Freud. Z Jacques’em Lacanem rozmawia Emilia Granzotto, s. 187.

% Tamze, s. 189.

o M. Hardt, Komunizm jest bezwzglednq krytykaq wszystkiego, co istnieje, http://www.prak-
tykateoretyczna.pl/michael-hardt-komunizm-jest-bezwzgledna-krytyka-wszystkiego-co-istnieje/.
Przytoczone stowa stanowia fragment definicji komunizmu, réwnie dobrze (albo nawet lepiej) cha-
rakteryzuja jednak psychoanalizg.

2 D. Attrid ge, Jednostkowosé literatury, thum. P. Moscicki, Universitas, Krakow 2007, s. 46.
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»zamieszkiwana”. Nie da si¢ zatem uprawia¢ teorii (ani Teorii, ani ,,teorii”)
w oparciu o psychoanalizg. I wlasnie dlatego nalezy to robic.

Uprawianie teorii w oparciu o psychoanalizg jest niewykonalne, bo juz
sama teoria psychoanalityczna — sprobujmy na chwilg uwierzy¢ niezliczonym
instytucjom i stowarzyszeniom i zalézmy, ze taka teoria faktycznie istnieje —
ma co najmniej dwie twarze: jedna koherentna, niezbedna klinice, formalnie
bez zarzutu (przyktadem jest wyktadnia nauki Jacques’a Lacana, ktora zapro-
ponowat i nadal proponuje Jacques-Alain Miller) oraz druga, znieksztatcona
od podmiotowej rozkoszy, od ,,macierzynskiego” jjezyka (franc. lalangue),
ktoéry wyszcezegodlnia i rujnuje, ale jednoczes$nie podtrzymuje t¢ koherencje
i forme. To teoria w swym powtdrzeniu, nieprawy rewers, ktory musi miec cos
z obscenicznej imitacji nieobecnego oryginatu, dezintegruje wszak zludzenie
uporzadkowania, metodyczng niewinnos¢. W tym rozumieniu psychoanaliza
bytaby zatem — méwiac stowami Paula de Mana® — wywrotowym elementem
nieprzewidywalnosci, dzika karta, ktora pozwala teorii ,,orzna¢”* teorig (takze
kazda inng ,.,teori¢” czy Teorig). Pozwala, ale to znaczy tez, ze do tego ,,rznig-
cia” sktania, a wrgcz zobowiazuje — psychoanaliza jest bowiem ,,sobowtorycz-
na”, a nie mozna uwolni¢ si¢ od sobowtora inaczej niz przez samobojstwo.

»Iworzenie jest aktem”, napisze Attridge. ,,Samobdjstwo to jedyny akt,
ktory trafia bez pudta”®, dopowie Lacan podczas wystapienia w Television.
Mozna zaryzykowac tezg, ze obaj mowia o tym samym akcie — o akcie lektury.
Lektura jest (psychoanalitycznie rozumianym) aktem, a kazdy rzeczywisty akt
(takim jest akt lektury) zachodzi ,,bez $wiadomego siggania do rezerwuaru
uzytych tematow, stow, idei” (jak pisat Markowski), jest jednoczesnie ,,czyms,
co dzieje si¢ bez ostrzezenia biernej, cho¢ uwaznej, swiadomosci” (wedlug
Attridge’a), wiaze si¢ wigc z ,,samobojstwem podmiotu” — dotychczasowy
podmiot zostaje wywlaszczony za sprawa niespodziewanego aktu. Dowiadu-
jemy si¢ o nim retrospektywnie, juz z perspektywy ,,nowego podmiotu”; to,
ze akt ten miat miejsce, poznajemy po owocach. Akt lektury wydarza sig, gdy
catkowicie odtracimy symboliczne wsparcie podmiotowosci, kiedy zrezygnu-
jemy z gwarancji, jakie zapewnia Inny, gdy tyrania dowodu osobistego, ktory
nam wystawiono, zacznie uwiera¢ odrobing za mocno. Taki akt oczyszcza

8 Por. P. d e M a n, Opdr wobec teorii, thum. M. Rusinek, w: Dekonstrukcja w badaniach
literackich, s. 83.

6 Zob. R. G as ¢ h é, The Wild Card of Reading. On Paul de Man, Harvard University Press,
London 1998 s. 7n. Autor monografii uzywa wprawdzie czasownikow ,,trick”, ,,outwit” oraz ,,over-
ride” — oszukaé, przechytrzyé¢, uchyli¢ —ale wieloznaczne i bardziej nacechowane (zaréwno seksual-
nie, przemocowo, jak i tworczo) stowo ,,rzna¢” wydaje mi si¢ w tym kontekscie bardziej adekwatne.
Dzika karta czytania umozliwia zatem orznigcie (uchylenie, naciagnigcie, przechytrzenie, okpienie,
ogranie) regut z wnetrza tych regut, bez wpadania w putapke przesadnej zaleznosci.

% J. L acan, Television, ttum. D. Hollier, R. Krauss, A. Michelson, W.W. Norton & Co, New
York 1990, s. 43.
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pole, kasuje pozytywna tre$¢ ,,ja” i istniejace wczesniej identyfikacje, a jed-
noczes$nie uwalnia co§ w rodzaju autonomicznej instancji sprawczej, ktora
dzigki temu ma szansg catkowicie zrekonfigurowac swoje dotychczasowe de-
terminanty — 1 uwolni¢ nietypowego, dobrego czytelnika. Akt dobrej lektury
,»daloby si¢ w ten sposob utozsamic¢ z budzeniem czujnosci, z ocknigciem sig
z kulturowego odretwienia, w ktorym dzielimy obraz §wiata dobrze znanego,
w ktorym sig juz nie czyta, tylko konsumuje gotowe sensy”.

Ustanowienie nowej podmiotowosci (i lekturowej inwencji) musi zaczaé
si¢ od jednoznacznego (i ryzykownego) ,,nie!”, ktore czytelnik rzuca w twarz
zastanemu uniwersum. Psychoanaliza obliguje do takiego dziatania, a jesli
tego nie czyni — nie ma wiele wspolnego z psychoanaliza. Totez metodologicz-
ny postulat moégltby brzmie¢: lektura musi mie¢ w sobie cos$ z przejscia (do)
czynu, z nieprzewidywalnego i bezwzglednego passage a I’acte. Przechodzac
do czynu (aktu), nadrywamy wigzy taczace nas dotad z ta czy inna wspolnota
interpretacyjna, kwestionujemy zastana wtadzg, wiedzg i to, co stanowi ich
oparcie; podwazamy autorytet — rodziny, panstwa, uniwersytetu. ,,Moment
rozpoczegcia pracy interpretacji [pracy lektury — D.M.] musi by¢ momentem
przezwycigzenia inercji nie tylko pospolitego czytelnika, ale i samej dyscypli-
ny naukowej, jesli pojmowac ja jako techné. Technologizacja inwencji bowiem
prowadzi do odkrycia nie innego, lecz tego samego. [...] Nie chcac odkrywac
tego samego, lektura musi si¢ zacza¢ od prawdziwego kryzysu, jakiemu pod-
lega status interpretatora [czytelnika — D.M.], bo jak mowi Derrida, «inwencja
dokonuje zakwestionowania wszelkiego statusu»”?’.

Kryzys, o ktorym mowi Derrida, konczy si¢ jednak w momencie, gdy
lektura zbliza si¢ do owego fantazmatycznego ,,statusu” — prawdziwy kryzys
zaczyna si¢ wtedy niepokojaco przeistacza¢ w status quo dyskursu teore-
tycznego. Znamienne sa stowa Derridy: ,,Umozliwienie nadej$cia innego nie
oznacza inercji gotowej na byle co”®®. Krzysztof Klosinski tak oto komentuje
to kluczowe zdanie: ,,Inaczej mowiac, nie jest warunkiem odkrywania innego
wyzbycie si¢ wszelkiej kompetencji, pozbawienie si¢ mozliwosci, jakie daje
techné. Paradoks odkrywania innego polega na tym, ze inwencja kwestionuje
wszelki status, ale 1 «bez statusu nie bytoby zadnej inwencji». «Inwencja bo-
wiem nigdy nie moze by¢ catkowicie prywatna, skoro jej status jako inwencji,
jej swiadectwo lub patent — jej jawna, otwarta, publiczna identyfikacja po-
winna by¢ potwierdzona i zatwierdzona». Odkrywamy bowiem — dodaje od
siebie Klosinski — innego dla siebie, ale i odkrywamy zarazem siebie innego,

% K.Ktosinski, Odkrywanie innego, w: tenze, W strone innosci, s. 141.

¢ Tamze, s. 149. Cytowany przez Klosinskiego fragment: J. D erri d a, Psyché. Odkrywanie
innego, ttum. M.P. Markowski, w: Postmodernizm. Antologia przektadow, oprac. R. Nycz, Wydaw-
nictwo Baran i Suszczynski, Krakow 1997, s. 95.

® Derrida,dz. cyt,s. 98.
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odkrywamy jednak nie tylko dla siebie, ale i dla innych. Interpretacja wikta nas
w wielopigtrowa komunikacje, w ktorej nie my stanowimy centrum”®.

Zarowno Derrida, jak i Ktosinski przekonuja, ze czytelnik potrzebuje jakie-
g0$ (publicznego, uprawomocnionego) statusu, zeby nie stoczy¢ si¢ w inercje
gotowosci na byle co, na niezno$ny szmer obiekt-ywnego gtosu, ze niezbgdny
jest Ow parasol pamigci (co najmniej pewnego rzemiosta), ktory Inny roztacza
nad nami wszystkimi. By¢ moze rzeczywiscie nie da si¢ zapomnie¢, nie da
si¢ zobojgtnie¢ na Ow perwersyjny status, moze nie sposob catkowicie odmo-
wi¢ przyjecia ,,pamiatki”, ktora ujarzmia lekturowa stworczos¢. Pewne jest
natomiast, ze psychoanaliza pozwala na uwolnienie si¢ od Igku przed byle
czym — pozwalata na to i zachgcata do tego od momentu, w ktorym Freud ja
wynalazt. Psychoanaliza toruje droge gotowosci do powiedzenia i przeczyta-
nia byle czego, byle jak, nonsensownie, niezrozumiale. Dzigki niej czytam,
mimo ze umiem to robic.

A to juz niemato. Bo przeciez nie wystarczy ,,zapomnie¢ wszystko” (jak
chce Markowski), zapomnie¢, ze ,,przeciez tak nie mozna, nie wypada” (czy-
tac), poniewaz w koncu i tak zawolaja ,,Stacha, co byl stojka””, zeby ,,dat na
pamiatke”, tak jak dat Jankowi — rozga wbit mu do gtowy pamig¢ o tym, co
nalezy, pamig¢ o prawie. Akt-ywno$¢ psychoanalizy w badaniach literackich
czasami pozwala na wytracenie Stachowi rozgi z reki.

® Ktosinski, Odkrywanie innego, s. 150. Cytowane przez Klosinskiego fragmenty:
Derrida,dz. cyt.,s. 95, 83.
“Sienkiewicz dz cyt.,s. 180.
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OPOWIEDZIEC ROZNICE
Uwagi o kulturze w nauczaniu transgranicznym i transkulturowym

Najbardziej interesujqcq perspektywq antropologiczng jest mowienie o swoim
do innych. W tym przypadku nie {qczy nas z odbiorcq wspolnota doswiadczen.
Musimy nieustannie pamietac, ze mowimy do kogos spoza naszej spotecznosci,
i wktada¢ bardzo duzo wysitku w rekonstrukcje jego swiadomosci i mozliwosci
percepcyjnych. Wiedza, ktora znaczqco pomaga, gdy mowimy do swoich, tutaj nas
ogranicza i funduje bledy komunikacyjne, a niekiedy prowadzi do catkowitego
rozmijania sie naszej wypowiedzi z mozliwosciami percepcyjnymi odbiorcow.

Refleksje zawarte w tym szkicu wyrosty glownie z praktyki uniwersy-
teckiej, a mianowicie z faktu prowadzenia przeze mnie dwoch typow zajeé
z kultury polskiej. Na poczatku byta to dydaktyka zwiazana bezposrednio
z edukacja studentow zagranicznych przyjezdzajacych rokrocznie na Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, cudzoziemcow pochodzacych najpierw
gléwnie z krajow uwolnionych spod ucisku wschodniego imperium (Ukra-
iny, Biatorusi, Litwy i Kazachstanu), ale potem rowniez z Europy Zachodnie;j
i z Dalekiego Wschodu, a takze z innych kontynentoéw, nastgpnie za$ proba
wypracowania wtasnych pomystéw metodologicznych dotyczacych naucza-
nia obcokrajowcow kultury polskiej, czyli dydaktyka skierowana do Polakow
w ramach specjalnosci glottodydaktycznej, od kilku dobrych lat z powodze-
niem obecnej na KUL i na studiach humanistycznych wielu innych polskich
uczelni.

Przygotowujac si¢ do zaj¢¢ 1 konfrontujac te starania z odbiorcami, probo-
watem odpowiedzie¢ sobie na najwazniejsze pytania dotyczace sposobu prze-
ktadu kultury i jej rozmaitych aspektow: pejzazu, historii, narodu, obyczajow
czy sposobu bycia. Odpowiedzi czy raczej proby uje¢ zagadnienia, do jakich
doszedtem, nie sa z pewnoscia nowe ani odkrywcze!, ale zdecydowatem sig
nimi podzieli¢, poniewaz sugestie badawcze oraz egzemplifikacyjne, ktore
przywolam, okazaly si¢ pozyteczne dla przysztych glottodydaktykéw i funk-
cjonalne zardbwno w odniesieniu metodologicznym, jak i w zakresie bezpo-
sredniego zastosowania do oferty nauczania kultury polskiej skierowanej do
obcokrajowcow.

! Problematyka ma, jak wiadomo, cata swoja bibliotekg, ktorej instruktywny opis i charakte-
rystyke znalez¢ mozna w ksiazce Przemyslawa E. Gebala Dydaktyka kultury polskiej w ksztatceniu
Jezykowym cudzoziemcow. Podejscie porownawcze (Universitas, Krakow 2010).
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TRZY SYTUACJE NARRACYINE

Matgorzata Czerminska w inspirujacym niniejsze rozwazania szkicu, za-
tytutowanym ,, Punkt widzenia” jako kategoria antropologiczna i narracyjna
w prozie niefikcjonalnej?, wskazuje na kilka mozliwos$ci usytuowania podmiotu
wypowiedzi w przypadku jego zetknigcia si¢ z innym kregiem kulturowym.

Po pierwsze, niejednokrotnie mamy do czynienia z sytuacja, gdy autora faczy
z opisywanym srodowiskiem tozsamos$¢ wspolnoty narodowej czy spotecznej, ale
kieruje on swoja wypowiedz do adresata pozbawionego tej wiedzy w ogole lub
w pewnej czgsci. W skrocie mozna by okresli¢ tg sytuacje jako moéwienie
oswoim do innych (tozsamos¢ przedmiotu, odmienno$¢ adresata).

Po drugie, bardzo cz¢sto — i niemal od zawsze — napotykamy narracje,
w ktorych piszacy przybliza swoim rodakom $wiaty inne i obce, poczawszy
od miejsc lezacych bezposrednio za granicami ojczyzny, a skonczywszy na
terenach najbardziej odlegtych i egzotycznych. Wowczas powiemy, ze mamy
do czynieniaz mdéwieniem do swoich o innym (tozsamo$¢
adresata, odmiennos¢ przedmiotu).

Po trzecie, rzadziej co prawda, ale spotykamy si¢ i z taka sytuacja komu-
nikacyjna, w ktorej autor mowi o §wiecie odmiennym od swojego oraz kieruje
wypowiedz do mieszkancow tej wiasnie innej rzeczywistosci. Innymi stowy,
jestto moéwienie o innym do inny ch (odmienno$¢ zarowno
przedmiotu, jak i adresata).

Wymienione tu trzy postawy staty si¢ dla Czerminskiej kluczem do roz-
wazan o sprawach zwiazanych z pozycja narratora, czyli do studiow poloni-
stycznych z zakresu poetyki tekstu, gtéwnie genologii, ale mozna je przeciez
znakomicie wykorzysta¢ takze do zarysowania i wstgpnego zilustrowania sy-
tuacji metodologicznej, z jaka spotykamy si¢ kazdorazowo, nauczajac osoby
pochodzace zza granicy naszego panstwa czy — szczego6lnie — mieszkajace
poza naszym kregiem kulturowym. A Ze granice te byly i sa wszechobecne,
uswiadamiamy sobie — paradoksalnie — coraz silniej wspotczesnie, gdy nikna
w oczach bariery przestrzenne i komunikacyjne, upadajg wielonarodowe kraje
1 imperia, mieszaja si¢ wspdlnoty i cywilizacje oraz rodza si¢ nowe spoteczno-
$ci ztozone z wielu roznych kulturowo organizmoéow. W takim kontekscie po-
wstaje bowiem palaca potrzeba skutecznego porozumienia i przektadu kultur,
przyblizania si¢ sobie nawzajem, potrzeba spotkania, dialogu oraz rzeczy nie-
zwykle istotnej, a trudnej i1 subtelnej — ponadgranicznej osmozy wartosci. Poza
jezykiem pojmowanym jako system znakéw oraz regut, stosunkowo tatwym
do przyswojenia (przynajmniej na poziomie podstawowego porozumiewania

2Zob. M. Czerminska,, Punkt widzenia” jako kategoria antropologiczna i narracyjna
w prozie niefikcjonalnej, ,,Teksty Drugie” 2003, nr 2-3, s. 11-27.
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sig) pozostaje caty obszar zjawisk przejawiajacych si¢ migdzy innymi takze
w jezyku, ale majacych naturg¢ znacznie bogatsza, wielowymiarowa i trud-
niejsza do przekazania. Jak o niej mowi¢? Jak ja przyblizy¢? Jakie orientacje
wypowiedzi w tego typu sytuacjach transgranicznych i transkulturowych wy-
daja si¢ najwazniejsze?

W probie odpowiedzi na te pytania skoncentruj¢ si¢ tylko bardzo pobiez-
nie na sytuacji mowienia o innym do innych, nieco wigcej miejsca poswigce
problemowi mowienia do swoich o innym, gtéwnym za$§ przedmiotem zain-
teresowania uczyni¢ casus mowienia o swoim do innych.

MOWIENIE O INNYM DO INNYCH

Sposréd wymienionych wyzej trzech sytuacji stosunkowo najrzadziej zda-
rza si¢ przypadek, gdy obcokrajowiec méwi Francuzowi o Francji, Niemcowi
o Niemczech czy Rosjaninowi o Rosji. Przypadek taki wystapil — jak przypomi-
na Czerminska — przy powstawaniu kroniki Galla Anonima (z powtorzong p6z-
niej w naszych dziejach przynajmnie;j kilkakrotnie przez innych cudzoziemcoéw
motywacja, ,,by za darmo nie jes¢ chleba polskiego”), a wspotczesnie — dodajmy
—mowienie o innym do innych pojawia si¢ czgsto nie tylko jako gtéwny i pierw-
szy adres publikacji, ale jako jego dodatkowa, czesto bardzo istotna funkcja
komunikacyjna®. Pozostajac przy narracjach historycznych, mozna przywotaé
przyktad odbioru Bozego igrzyska i innych ksiazek oraz esejow o polskiej historii
autorstwa Normana Daviesa, ktore cho¢ pierwotnie pisane byty gtownie dla
odbiorcy brytyjskiego i wyposazone zostaly w kluczowa perspektywe méwienia
do swoich o innym, to przeciez na drugim planie staly si¢ bardzo wazne i inspi-
rujace, zarowno w sposobie wykladu, jak i w jego naswietleniach merytorycz-
nych, dla samych Polakéw. Patrzac z pewnej oddali (przestrzennej i mentalnej),
Davies zwrocil bowiem uwagg na sprawy i problemy, ktorych rodzimi historycy
badz nie dostrzegali, badz tez nie umieli bez owego dystansu i szerokiego tta
poréwnawczego odpowiednio przedstawi¢. Ten punkt widzenia ,,spoza” (jesli
wykluczymy z naszej optyki wszelkie dyskursy kolonizatora czy okupanta, czyli
narracje eksponujace dominacj¢ wobec innego*) przy wszystkich swoich uprosz-
czeniach, nieporozumieniach i uogélnieniach, na ktére wielokrotnie stusznie
zwracali uwagg takze krytycy Daviesa, ma zazwyczaj trzy podstawowe zalety:
swiezos¢ (czegsto nawet odkrywcezo$¢), niezaleznos¢ i szeroko$¢ spojrzenia na
opisywang rzeczywisto$¢. Takie sa zasadnicze walory, ale i ograniczenia mo-
wienia innym o ich wlasnym dziedzictwie kulturowym.

3 O podwdjnych adresach wpisanych w tekst wspomina takze Czerminska. Por. tamze, s. 12n.
4 Por. tamze, s. 25n.
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MOWIENIE DO SWOICH O INNYM

Najczgsciej spotykana perspektywa transgraniczng jest naturalnie posta-
wa moéwienia do swoich o innym, shuzaca od pradawnych czaséw przybliza-
niu wiasnemu $rodowisku ludzi, zjawisk 1 kultur obcych, czgsto tak dalece
odmiennych, ze okreslamy je mianem egzotycznych. Z odbiorcg jesteSmy
w takich sytuacjach na ,,ty”” — to nasz rodak majacy nie tylko wspdlny z nami
jezyk, ale i ten sam bagaz doswiadczen historycznych i kulturowych. Rozu-
miemy si¢ z nim niejednokrotnie w pot stowa albo 1 nawet bez stow, a wigc
za pomoca roznego rodzaju aluzji i odwotan intertekstualnych. Podstawowym
problemem pozostaje natomiast obrazowe i ciekawe poznawczo przyblize-
nie oraz — co duzo trudniejsze — najpierw oswojenie, a nast¢gpnie wielostron-
ne przyswojenie tej nowej, innej rzeczywistosci. Sytuacja nasza
podobna jest tutaj do pracy nauczyciela jgzyka obcego, ktory stara si¢ jak
najlepiej odstoni¢ jego meandry, cho¢ sam tez kiedy$ kluczyt po tych zaka-
markach w toku nauki, a nie w porzadku zyciowego, dziecigcego doswiadcze-
nia. Podroznik wrasta w odwiedzang spoteczno$¢ na jaki$ czas, ale z niej nie
wyrasta, czyli nie jest jej prostym autochtonem. Moze natomiast bez wahania
odwotywac si¢ w swoich opowiesciach do calego bogactwa wspolnoty, kto-
ra tworzy pokrewne dziedzictwo shuchaczy. Zeby uzy¢ innego poréwnania:
opowiadacz do swoich o innym podobny jest w swej narracji do tworcy fikcji,
ktoéra nalezy przedstawi¢ tak, aby mogla zosta¢ w sposob plastyczny i intere-
sujacy przyswojona przez wspotmieszkancow. Nie wiadomo jak fantastyczne
przestrzen i czas, nie wiadomo jaka terra incognita, maja sta¢ si¢ §wiatem,
ktory potrafimy zobaczy¢, a najlepiej takze odczu¢ jego klimat i cata — odmien-
na od naszej — atmosferg zycia. Zacytujmy jednego z klasycznych mistrzow
kreacji: ,,Daleko na morzu woda jest tak biekitna jak ptatki najpickniejszych
btawatkow i tak przezroczysta jak najczystsze szkto, ale jest bardzo glgboka,
tak gleboka, Ze jej dna nie sigga zadna kotwica; trzeba by ustawi¢ wiele wiez
koscielnych jedne na drugich, aby siggnely od dna az ponad wodg. Tam na
dole mieszka lud morski™.

Ilez tu (a przywotatem tylko pierwszy akapit szerokiej deskrypcji otwiera-
jacej basn) poréwnan odwotujacych si¢ do doswiadczen ze Swiata Andersena,
czyli rzeczywistosci europejskiej, w ktorej znajome i rozpoznawalne od razu
sa i barwa btawatkow, 1 przejrzystos$¢ szkta, i kotwica, 1 strzeliste koscioty. Zda-
rzaja si¢ w jego narracjach takze paralele w petni zrozumiate przede wszystkim
dla Dunczykoéw, jak na przyktad pies o oczach wielkich jak Okragla Wieza
w Kopenhadze (z basni o krzesiwie), ale zdecydowanie dominuja odwotania do

SH.Ch. Andersen, Mala syrenka, w: tenze, Basnie, ttum. S. Beylin, C. Niewiadomska,
Elipsa, Warszawa 1997, s. 26.
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swiadomosci przecigtnego mieszkanca Europy. Dzigki tym poréwnaniom rze-
czywistos¢ podmorska w Malej syrence, cho¢ przeciez catkowicie wykreowana
1 fantastyczna, staje si¢ dla czytelnika (przede wszystkim ze starego kontynentu)
mozliwa do wyobrazenia, zmystowo odczuta, a przez to bliska i1 znajoma.

Podobnie jest w kazdej sytuacji, kiedy moéwimy do swoich o innym: musimy
odnies¢ t¢ odmiennos¢ przedmiotu do naszych doswiadczen i — w oparciu o nie
— jak najlepiej ja przedstawic, czyli sprobowaé przyswoic¢. Charakterystyczny
dla przyrody tuz za wschodnia granica rojst zostanie zatem opisany jako lesiste
mszary czy blota. Stosowanie tego rodzaju przyblizen konieczne jest zwlaszcza
w przypadku bardziej odlegtych i trudnych do wyobrazenia przedstawicieli flory
1 fauny, a takze innych elementéw pejzazu oraz — przede wszystkim — ludzi i ich
kultury. Wiele tego typu przyswojen z punktu widzenia czytelnika brytyjskiego
1 europejskiego mozna odnalez¢ w przywolywanej juz historii Polski Daviesa.

Czerminska jako przyktad postawy przyswajania cudzego swoim podaje
reportaze Ryszarda Kapuscinskiego. Zauwaza takze, ze jego teksty operu-
ja réznymi obrazami podmiotu zbiorowego, réznymi kreacjami swojskiego
,»my”. Istotnie, reportaze autora Hebanu maja whasciwos¢ podobna do narracji
Andersena. Sledzi¢ w nich mozna wpisane w siebie — niczym coraz wigksze
kota — r6zne adresy wypowiedzi. Na poczatku jest to rzeczywiscie odwolanie
si¢ do wlasnego doswiadczenia polskiego. Gtéwnie dla rodakéw zrozumiate
beda na przyktad miejsca spotkania z imperium radzieckim, takie jak Rejowiec
czy Pinsk, oraz czas wojny inicjowany wrzesniem 1939 roku. Nieco dalej
jednak Rosja staje si¢ styszalna w nazwach gor, ktore brzmia obco i egzotycz-
nie juz nie tylko dla Polaka, ale dla kazdego Europejczyka: ,,Miejsce mojego
drugiego spotkania z Imperium: daleko, w stepach i $niegach Azji, w trudno
dostgpnej krainie, ktorej cata geografia nosi obce i przedziwne imiona, rzeki
nazywaja si¢ — Argun, Unda, Czajchar, gory — Czingan, Ilczuri, DZzagdy, a mia-
sta — Kilkok, Tungir 1 Bukaczacza. Z samych tych nazw mozna by ukfada¢
dzwigczne, egzotyczne poematy”.

Dalej, przy okazji przekraczania granicy chinsko-rosyjskiej w czasie podrozy
jedna z odndg kolei transsyberyjskiej, snuje Kapuscinski refleksjg o granicy, ktora
przekracza wszelkie lokalne umiejscowienie i stanowi metaforg calej rzeczywi-
stosci ziemskiej, metafore, ktora dzigki wielokrotnej egzemplifikacji staje sig¢
jasna i zrozumiata dla kazdego mieszkanca globu. ,,Cztowiek wszedzie je napo-
tyka, wszedzie widzi 1 czuje. Wezmy atlas Swiata: same granice. Oceandw i kon-
tynentéw. Pustyn i laséw. Opadow, monsunéw, tajfunow, uzytkow i nieuzytkow,
marztoci 1 kistoci, tupka i zlepienca. Dodajmy granice wystgpowania osadéw

397

czwartorzedowych i wylewow wulkanicznych, bazaltu, kredy i trachitu™’.

*R.Kapus$cinski, Imperium, Czytelnik, Warszawa 1993, s. 27.
7 Tamze.
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Wyliczenie ciagnie si¢ jeszcze dobra strong, obejmujac swoim zasiggiem
nie tylko granice terytorialne (takze te obecne w $wiecie przyrody), ale rowniez
cezury wystepujace w naszym ciele oraz $wiadomosci. W ten sposdb — dodajmy,
zauwazony juz nie raz, firmowy dla Kapuscinskiego — opowies¢ reportazysty
nie tylko jest prezentacja Rosji dla Polaka i Europejczyka, ale staje si¢ rowniez
czescia uniwersalnego, archetypicznego doswiadczenia czlowieka.

Wracajac jednak do sedna omawianej postawy, zauwazmy, ze jej gldwna
wlasciwoscia jest bogactwo, wielorako$¢ i natychmiastowa dostepno$¢ porow-
nawczego (przektadowego) uktadu odniesienia. Wobec innego §wiata podmiot
wystepuje bowiem zawsze jako jakie$ ,,my”: od najbardziej waskiego jego
rozumienia (jak ,,my” etniczne), po szersze (na przyktad wspdlnoty kontynen-
talne). W ramach tego ,,my” za$ komunikacja okazuje si¢ zazwyczaj szybka
1 pozbawiona razacych nieporozumien. Projektowany odbiorca jest w tych
spotkaniach wazny, ale catkowicie znany, gtdbwna inwencja opowiadacza kon-
centruje si¢ wigc na plastycznym ewokowaniu i sugestywnym przyswajaniu
prezentowanej rzeczywistosci.

MOWIENIE O SWOIM DO INNYCH

Trzecia 1 najbardziej nas tu interesujaca perspektywa antropologiczna jest
moéwienie o swoim do innych. W tym przypadku nie taczy nas z odbiorca
wspolnota doswiadczen, cho¢ oczywiscie skala roznicy bedzie si¢ ksztattowac
rozmaicie, w zaleznos$ci od rodzaju audytorium. Zwigkszy si¢ niepomiernie,
gdy stuchaczami beda ludzie z innych krggoéw kulturowych, zmniejszy w sy-
tuacji spotkania z Europejczykami, a zmaleje jeszcze bardziej w czgstym
w ostatnim dwudziestopigcioleciu przypadku przedstawiania kultury polskiej
mieszkancom bytych republik radzieckich. Mimo owych réznic w kazdej
z takich sytuacji musimy jednak nieustannie pamigta¢, ze méwimy do kogos
spoza naszej spotecznosci, i wktada¢ bardzo duzo wysitku w rekonstrukcje
jego swiadomosci i mozliwosci percepcyjnych (nie tylko jezykowych).

Sytuacje te sa zupehie inne i wedtug mnie trudniejsze niz te omowione po-
przednio, poniewaz tatwiej nam jest przenosi¢ $wiaty nowo poznane do wlasnego
matecznika, niz odstania¢ jego gaszcz komus zupehie spoza lasu. W pierwszym
z przedstawionych przypadkow znamy si¢ dobrze z odbiorca, do odkrycia pozosta-
jejedynie rzeczywistos¢, o ktorej mowimy i ktora mamy interesujaco przedstawic.
W przypadku drugim znamy, co prawda, temat na wylot, co wigcej, sami jesteSmy
jego czgscia, ale nasz adresat pozostaje czasami niczym tabula rasa. Rzecz jasna,
zazwyczaj nie jest on czysta tablica, ale tablica zapisana inaczej, niejednokrotnie
krancowo odmiennie niz my. A to okazuje si¢ bariera komunikacyjna znacznie
powazniejsza niz trudnosci zwiazane z plastycznym i sensualnym przyswojeniem
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innej, czgsto zupehie obcej rzeczywistosci. Paradoksalnie, nasza wiedza, ktora
znaczaco pomaga, gdy mowimy do swoich, tutaj nas ogranicza i funduje btedy
komunikacyjne, a niekiedy prowadzi do calkowitego rozmijania si¢ naszej wypo-
wiedzi z mozliwosciami percepcyjnymi odbiorcow. Gtdéwnym problemem staje
si¢ plaszczyzna porownawcza, ktora musi korespondowac nie ze znanym nam
doswiadczeniem rodzimym, ale ze znacznie trudniej dostepna, zamglona $wia-
domoscia odbiorcy. Musimy koniecznie pozbyc¢ sig balastu zwiazanego z wlasna
samowiedza i wznie$¢ si¢ w inne rejony powiadomien. Oto jak taka podréz roz-
poczynat przed laty jeden z pionieréw, a dzi$ juz klasykow mowienia o swoim do
innych: ,,W ciagu wielu wiekow, kiedy nad Morzem Srédziemnym powstawaty
1 upadaly krolestwa, a niezliczone generacje przekazywaty sobie wyrafinowane
rozrywki i grzechy, mdj kraj rodzinny byt puszcza, odwiedzana na brzegach tylko
przez okrety wikingdéw. Potozony byt poza zasiggiem map 1 nalezat do basni. Ten
drobny potwysep, ktory dzi§ odnajduje sig, prowadzac palcem od Kopenhagi, na
wschod wzdtuz ponocnego skraju Niemiec i Polski, nigdy zreszta nie miat by¢
czgsto wspominany przez kronikarzy. Oddalenie od szlakéw komunikacyjnych
nadawato mu stale charakter jednej z najbardziej odosobnionych enklaw, gdzie
czas ptynat wolniej niz gdzie indziej. Jednak juz zapewne wtedy, kiedy Plato
pisat swoje dialogi, kraj ten wilaczal si¢ w migdzynarodowy obieg handlowy.
Stamtad pochodzifa przezroczysta ambra-bursztyn z zastygtym w niej owadem.
Bursztyn, przekazywany z rak do rak jako przedmiot wymiany dzikich szczepow,
odbywat dtuga droge ladem, wzdtuz Dniepru do Morza Czarnego, zanim dotart
do greckiego archipelagu. Odnajdywany w wykopaliskach pozwala dzisiaj na
przypuszczenia co do glownych linii, jakimi pionowo — z potudnia na péinoc —
przesuwaly si¢ zdobycze wieku brazu i wieku zelaza. Tak tylko zaznaczata sig
obecnos¢ mieszkancoéw w nadbaltyckim lesie do chwili, kiedy u schytku srednio-
wiecza, stali si¢ skandalem dla chrze$cijanstwa. Skoro umysly zaprzatato wtedy
szerzenie prawdziwe] wiary, a walka z niewiernymi byta glownym tematem ry-
cerskiej piesni i legendy, tatwo zrozumie¢, czemu prowincje, do ktorych nigdy
nie przenikngto $wiatto Ewangelii, budzity grozg i przypominaty o niespelnionym
obowiazku. Tak wigc Europa tez miata swoich Czerwonoskorych™,
Przyjrzyjmy sig blizej, w jaki sposob nastgpuje tu prezentacja rodzinne-
go kraju autora czytelnikom ze $wiata zachodniego. Wiemy przeciez, ze Ro-
dzinna Europa do nich przede wszystkim byta skierowana. Pierwsze zdanie
ksiazki opisuje stan rzeczy, gdy Litwy nie bylo jeszcze na mapie $wiata, ale
puszcza, ktéra zamieni si¢ w kraj, otoczona zostaje okolica rozpoznawalna
nawet dla $rednio zaawansowanych historycznie mieszkancow naszego kre-

8 C.Mito sz, Rodzinna Europa, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2011, s. 17n. O Rodzinnej
Europie w innym kontekscie (obrazu podmiotu wypowiedzi i genologii tekstu) pisze tez Czerminska
w przywotywanym tu kilkakrotnie szkicu (por. Czerminska, dz. cyt., s. 14n.).
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gu kulturowego, a takze dla wyksztatconych mtodych ludzi pochodzacych
z innych kontynentéw. Pojawiaja sie wigc: Morze Srodziemne, wikingowie,
mapa Europy, Platon, Grecja, bursztyn, wiek brazu i zelaza. Nastgpuje zatem
wpisanie nieznanego miejsca w znane powszechnie czas 1 przestrzen dziejow
Europy. Piszacy dba o stopniowe zblizenie odbiorcy do interesujacego punktu
na ziemi poprzez wyznaczenie krggow szerszych, w ktorych czytelnik bedzie
mogt tatwiej si¢ zorientowac i zadomowic.

Jest to pierwszy wazny element strategii méwienia o swoim do innych. Za-
wsze, baczac na rodzaj odbiorcy, musimy wowczas zakresla¢ na mapie kota, po-
czynajac od tych o najwigkszych srednicach, obejmujacych cho¢by — i po prostu
— doswiadczenie ziemskie z jego uniwersaliami, i przechodzac do coraz mniej-
szych, wyznaczajacych obszar naszej wspolnoty kulturowej, dalszych i blizszych
sasiadow, a wreszcie miejsce rodzime i jego ewentualne dalsze zroznicowanie.

Analogiczng do Mitosza strategi¢ mozna $ledzi¢ w wierszu Cypriana Nor-
wida Moja ojczyzna, cho¢ tam stuzy ona nie zapoznaniu z Polska obcokrajow-
ca, ale sformutowaniu poetyckiej definicji kraju ojczystego.

Kto mi powiada, Ze moja ojczyzna:
Pola, zielonos¢, okopy,

Chaty i kwiaty, i siola — niech wyzna,
Ze —to jej stopy.

Dziecka — nikt z ramion matki nie odbiera;
Pacholg — do kolan jej sigga;

Syn — piersi dordst i ramig podpiera:

To — praw mych ksigga.

Ojczyznamoja nie stad wstawa czotem;
Ja ciatem zza Eufratu,

A duchem sponad Chaosu si¢ wziatem:
Czynsz place $§wiatu.

Nar6d mig zaden nie zbawit ni stworzyt;
Wiecznos$¢ pamigtam przed wiekiem;
Klucz Dawidowy usta mi otworzyt,
Rzym nazwat cztekiem.

Ojczyzny mojej stopy okrwawione
Wilosami otrze¢ na piasku

Padam: lecz znam jej i twarz, i korong
Stonca stonc blasku.

Dziadowie moi nie znali tez innéj;

Ja ndg jej reka tykatem;

Sandatu rzemien nieraz na nich gminny
Ucalowatem.
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Niechze nie ucza mig, gdzie ma ojczyzna,
Bo pola, siota, okopy

I krew, i cialo, i ta jego blizna

To $lad — lub — stopy”.

Przestrzen rozrasta si¢ tu ze strofy na strof¢, poczawszy od swojskiego pej-
zazu (metaforycznych ,,stop”), poprzez doswiadczenie rodziny jako podstawy
wszelkiej wspolnoty (,,praw [...] ksigga”), a takze za sprawa zakorzenienia kraju
w dziedzictwie pierwotnych cywilizacji 1 kultury $rodziemnomorskiej (metafo-
ryczne ,,czoto” ojczyzny), a skonczywszy na lokalnej historii i miejscowych oby-
czajach (,,stopach okrwawionych” i ,,nogach”). W personifikacji poety ojczyzng
wspottworza zatem nie tylko stopy, czyli geograficzne miejsce na ziemi, ale takze
czoto zakotwiczone migdzy Tygrysem i Eufratem, nastgpnie imig ludzkie ugrun-
towane tradycja grecko-rzymska oraz glos otworzony kluczem Dawidowym,
czyli inspiracjq chrzescijanska, a wreszcie krew widniejaca na stopach i ciele
niczym burzliwa przeszto$¢ i terazniejszo$¢ w dziejach kraju rodzinnego'®.

Tego typu stopniowe i ptynne wpisywanie miejsca ojczystego w szeroki
kontekst mozna rzecz jasna odnalez¢ w wielu pracach wspoétczesnych, zwlasz-
cza historycznych. Rozmiar przywolywanego uktadu odniesienia zalezy wow-
czas kazdorazowo od rodzaju odbiorcy. Kontekst musi by¢ najszerszy, gdy
zwracamy si¢ do ludzi pochodzacych z innych kregow kulturowych, powinien
by¢ nieco wezszy, gdy mowimy do mieszkancow Europy Zachodniej (jak
Jerzy Kloczowski w ksiazce Mlodsza Europa''), ale moze by¢ jeszcze bar-
dziej wyprofilowany, gdy autor chce trafi¢ przede wszystkim do §wiadomosci
naszych blizszych sasiadow. Przyktadowo, Bohdan Cywinski w swojej Basni
niepodlegtej, eksponujacej polskie do§wiadczenie dziewigtnastego wieku, do-
biera kontekst wyraznie zwiazany z naszymi wschodnimi sasiadami, 1 — sze-
rzej — wspolnota stowianska, ze wzgledu na wskazane w podtytule (Wyktady
witebskie) bialoruskie audytorium stuchaczy. W pelni §wiadome jest tutaj na
przyktad poprzedzenie uwag o rozbiorach Polski odwotaniem si¢ do wspol-
noty krajow zniewolonych Europy Srodkowej i Wschodniej czy zakonczenie
refleksji o emigracji krotkim rozdzialem zatytutowanym ,,Znaczenie emigracji
politycznych dla historycznego bytu narodow zniewolonych”!2,

®C.Norwid, Moja ojczyzna, w: tenze, Dziela zebrane, oprac. JW. Gomulicki, t. 1, Wiersze,
cz. 1, PIW, Warszawa 1971, s. 336n.

10 Szerzej o przywotanym wierszu Norwida jako doskonatym materiale do zajeé z kultury pol-
skiej dla obcokrajowcow piszg¢ w szkicu ,, Moja ojczyzna”, czyli z Norwidem o kulturze polskiej dla
cudzoziemcow (,,Studia Norwidiana” 32(2014), s. 117-129).

1 Zob.J. Ktoczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji
chrzescijanskiej Sredniowiecza, PIW, Warszawa 2003.

127Zob. B. Cy winski, Basn niepodlegla, czyli w strone politologii kultury. Wyklady witebskie,
Wydawnictwo Trio, Warszawa 2006.
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Drugim podstawowym elementem strategii przyblizania tego, co moje
1 wlasne, komus$ spoza naszej kultury, zauwazalnym w przytoczonym frag-
mencie eseju Mitosza, jest proba przektadu doswiadczenia rodzimego na kate-
gorie zrozumiate dla odbiorcow, do ktorych sig¢ zwracamy. To rzecz niezwykle
trudna i ryzykowna, ale réwnie potrzebna i funkcjonalna. Spdjrzmy na zdanie
opisujace doswiadczenie poganskiej Litwy wsrdd chrzescijanskich sasiadow:
,» Tak wigc Europa tez miata swoich Czerwonoskorych”. Sformutowanie to
wyraznie skierowane jest do ludzi Zachodu, a zwlaszcza do pionieréw spotecz-
no$ci amerykanskiej, do elementarnej §wiadomosci historycznej budujacej ich
tozsamos$¢ naleza bowiem doswiadczenie obecnosci Indian i ich rola. Analogia
pozwala czytelnikowi z Europy Zachodniej, a takze zza oceanu, wyrobi¢ sobie
obrazowe pojgcie o miejscu Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, gdy byto ono re-
zerwatem religii poganskiej w schrystianizowanej Europie wiekoéw $rednich.

Dodajmy — pojecie z pewnoscia uproszczone, niekiedy warto jednak poswig-
ci¢ Scistos¢ wypowiedzi dla prob prawdziwego dotarcia z naszym przekazem
kulturowym do §wiadomosci opartej na innym do$wiadczeniu historycznym.
Dotykamy tu bowiem nie czego innego, jak wtasnie przektadu swiadomosci
i dziedzictwa, czyli thumaczenia nie samych zewngtrznych oznak, ale gtebokich
podstaw i idei danej kultury. Warto czasem zdecydowac si¢ na uproszczenia
i uogdlnienia, nawet bolesne, gdy bowiem méwimy bardzo precyzyjnie i do-
ktadnie, moze si¢ okaza¢, ze nikt nas nie rozumie, a czasem — bodaj nawet
nie slyszy. Innymi stowy, cho¢ zzymamy si¢ na sytuacje zbyt efekciarskie,
kiedy Janosik staje si¢ Robin Hoodem a kapitan Kloss Jamesem Bondem,
mimo wszystko trzeba i warto podobnych analogii szuka¢ (ale i stara¢ si¢ je
precyzowac oraz dookreslac), zwlaszcza w dzisiejszym coraz bardziej opa-
nowanym przez kultur¢ masowa $wiecie. Niepetna komunikacja lepsza jest,
moim zdaniem, od pozornego, bo jednostronnego i w istocie monofonicznego
,»dialogu”. Pamigtam btysk w oku Japonczyka, ktérego uczytem, gdy po kilku
probach zobrazowania mu, na czym polegat wptyw orientu na Polske sarmac-
ka, odwotatem si¢ do analogii — przywotanej niegdy$ przez Janusza Tazbira,
historyka, dodajmy, wyjatkowo wyczulonego na kontekst poréwnawczy kul-
tury polskiej — korzystania przez Japonig z technologii Standw Zjednoczonych
przy jednoczesnym zupelnym braku zainteresowania dla kultury amerykan-
skiej. Podobny chwyt zastosowatem — z rownie udanym skutkiem — mowiac
o mentalnos$ci Polakdéw z obszaru zaboru pruskiego, ktorzy czerpali garSciami
ze zdobyczy kapitalistycznych zaborcy, opierajac si¢ wszelkim prébom naro-
dowej akulturacji.

Aby dobrze opowiedzie¢ o sobie komus innemu, nalezy zatem — po pierw-
sze — przedstawi¢ siebie w stosunkowo szerokim, ale wciaz zawezanym kon-
tekscie, w ktérym oczywiste dla odbiorcy datum wzbogacac si¢ bedzie powoli
i stopniowo o coraz bardziej szczegdétowe novum, oraz — po drugie — dbac row-
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noczes$nie o jak najczgstsze mowienie o wlasnym §wiecie przy uzyciu kategorii
zaczerpnigtych ze swiadomosci odbiorcy. Jest to — jak zaznaczalem — sytuacja
niesymetryczna i trudniejsza od przyswajania swoim kultury innych ludow,
poniewaz uktad odniesienia trzeba kazdorazowo dokladnie dobiera¢ i pod-
dawaé gruntownemu przemysleniu w konfrontacji ze zmienna kompetencja
odbiorcy. O ile jeszcze podobienstwo migdzy mowieniem do swoich o innym
a mowieniem o swoim do innych wystepuje w aspekcie wpisywania odbiorcy
w kontekst, ktory i przy prezentacji obcej kultury musi zosta¢ odpowiednio
szeroko zarysowany, o tyle dostgpno$¢ rodzimych kategorii postrzegania
1 myslenia jest dla autochtona nieporéwnanie bogatsza niz czgsto intuicyjna
1 wymagajaca duzej empatii zdolnos¢ do przektadu wtasnego do§wiadczenia
na zupehie inna §wiadomos¢ historyczna i kulturowa.

Jednakze — powtdrzmy — warto podejmowac ten wysitek, poniewaz po tak
poprowadzonej narracji tatwiej bedzie prowadzic¢, tak jak Mitosz na koncu Ro-
dzinnej Europy, w pelni komunikatywne rozwazania o rodzimych aspektach do-
$wiadczenia na tle bardziej uniwersalnym, czyli tworzy¢ mozliwosci prawdziwej
osmozy i polifonii kultur. Tylko postepujac w ten sposob, sporzadzamy eliksir
czlowieczej mtodosci, o ktérym wspominat autor Doliny Issy, eliksir nie tylko
chroniacy nas od niebezpieczenstwa unifikacji, ale przede wszystkim wzboga-
cajacy znaczaco pragnienie naszego poznania o zrozumiate, czyli mozliwe do
percepcji, aklimatyzacji i dalszej, bardziej szczegotowe; i precyzyjnej penetracji,
inne, a niekiedy na pozor zupehie obce doswiadczenie historyczne. Zeby wyrazié
si¢ jeszcze bardziej ogolnie: tylko dobry przektad kultury, czyli przyswajajace
opowiedzenie wzajemnych réznic i odmiennosci, pozwala na ciaglte transcen-
dowanie siebie, wlasnej etnicznej wspolnoty, wreszcie cztowieczenstwa. A to
wydaje si¢ ostatecznym celem kazdej godnej tego miana ludzkiej kultury*®.

13 Celnie napisat o tej funkcji kultury i jej réznych pod wzgledem metodologicznym bada-
niach w ,,Postscriptum” do swojej ksiazki o dyskursach postkolonialnych Dariusz Skorczewski (zob.
D.Skoérczewski, Teoria — literatura — dyskurs. Pejzaz postkolonialny, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2013, s. 475-484). Podobna perspektywg rozumienia kultury eksponuje przywotany wczesniej
wiersz Norwida Moja ojczyzna.
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,ZEBY WASI SYNOWIE BYLI LEPSI”
O kryzysie humanizmu w filozofii Ramira de Maeztu y Witneya

To nie okreslone idee czy wizje swiata i czlowieka, ktore powstajq w ludzkich
umystach, stanowiq najbardziej pierwotnq przyczyne tragicznych wydarzen roz-
grywajqcych sie na ptaszczyznie historycznej, ale pewne niebezpieczne tendencje
thwiqce gleboko w naszej naturze, powodujqce, ze blednie postrzegamy samych
siebie i — wychodzqc z blednych zalozen — budujemy falszywe koncepcje filozo-
ficzne.

, Wy nie wiecie, dlaczego mnie zabijacie, ale ja wiem, dlaczego umieram:
zeby wasi synowie byli lepsi, niz wy jestescie™'. Takie wtasnie stowa miat
wypowiedzie¢ Ramiro de Maeztu, zanim w listopadzie 1936 roku zostat bez
sadu rozstrzelany w Madrycie przez republikanow. Wydarzenie to jest w swej
wymowie smutne i dramatyczne, tak jak inne mu podobne, bez wzgledu na
sens ideologii, ktora stanowita ich uzasadnienie. W opisywanym przypadku
tym bardziej smutne i niepokojace, ze przeciez dotknglo wieloletniego sym-
patyka socjalizmu, ktory aczkolwiek rzeczywiscie popart dyktatur¢ Miguela
Prima de Rivery, nawet w poznych swoich koncepcjach dostrzegat w doktrynie
socjalistycznej pewne niezaprzeczalne zalety, odzegnujac si¢ jednak zdecydo-
wanie od materializmu historycznego Marksa.

Wymowa pierwszego znaczacego dzieta de Maeztu? powoduje, ze nie-
ktérzy okreslaja go mianem ,,jednego z pierwszych apostotow gloszacych
koniec ideologii™. Okreslenie to nieprzypadkowe, gdyz jako mtody mysliciel
Maeztu byl przekonany, ze ,,ulegna szybkiemu rozwiazaniu stare partie oparte
na doktrynach™. Pisat: ,,Odwieczny konflikt miedzy wolno$cia a porzadkiem
nikogo juz nie pasjonuje, by¢ moze dlatego, ze zostat juz rozwiazany, a by¢
moze — jak twierdza inni — byl jedynie wymystem. W Hiszpanii rozumie si¢

! Stowa te znalaztem w dwoch ksiazkach poswigconych Ramiro de Maeztu. Por. L.Belmonte,
Ramiro de Maeztu, Ediciones Domingo Savio, Barcelona 1964, s.31; L. Aguirre Prado, Ramiro
de Maeztu, Publicaciones Espafiolas, Madrid 1976, s. 72.

2 Zob.R.de M ae ztu, Hacia otra Espaiia, Cardenal, Bilbao 1899. W ksiazce tej Maeztu
zebrat artykuty opublikowane wczesniej w prasie.

SPC.Gonzalez Cuevas,,Estudio preliminar”, w: R. de Maeztu, La crisis del huma-
nismo, Ediciones Almar, Salamanca 2001, s. 29 (jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow
dziet obcojezycznych — K.P.)

4 R.de Maeztu, Hacia otra Espana, Editorial Rialp, Madrid 1957, s. 214n.
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wreszcie, ze to, czego tutaj potrzeba, to kanaty, fabryki, szosy, koleje zelazne
i statki, a nie konstytucje™.

Do$¢ szybko miat sig jednak przekona¢, jak wielkie znaczenie maja w zy-
ciu ludzkim idee 1 ideologie, a koronnym dowodem $wiadczacym o zmianie
filozoficznych pogladow Maeztu bedzie jeden z jego najwazniejszych i — moim
zdaniem — najcieckawszych tekstow La crisis del humanismo, bedacy hiszpanska
wersja (pisat w jezyku hiszpanskim i angielskim) jego dzieta Authority, Liberty
and Function in the Light of the War® z roku 1916. Wersja hiszpanska z roku
1919 jest rozszerzeniem tekstu anglojezycznego, dokonanym pod wptywem
wydarzen, ktére miaty miejsce od czasu napisania tekstu w wersji angielskie;j.

W Polsce Ramiro de Maeztu, ktorego sam Ortega y Gasset uwazal za
jednego z trzech najinteligentniejszych ludzi w Hiszpanii (obok Miguela de
Unamuna i oczywiscie samego siebie)’, jest myslicielem mato, a nawet bardzo
mato znanym. W pracach o charakterze filozoficznym jego nazwisko wymienia
si¢ najczesciej w kontekscie Pokolenia ‘98%, uznajac go za jednego z przed-
stawicieli tej formacji, zwykle bez wglgbiania si¢ w swoisty charakter jego
mysli. Tak wlasnie traktuje go w swoich ksiazkach Eugeniusz Gorski, pionier
badan nad filozofia hiszpanska w Polsce’. Gorski zapewne doskonale znat
jego koncepcje, ale by¢ moze celowo je pomijal, chociazby z tego powodu, ze
sam wierzyt w ideaty socjalistyczne 1 dobro natury ludzkiej, a Maeztu wyta-
czatl przeciwko tym ideom bardzo powazne argumenty. W nowszych polskich
opracowaniach, w ksiazkach Iwony Krupeckiej'® oraz Barbary Kazimierczak'',

5 Tamze.

¢ Zob. tenze, Authority, Liberty and Function in the Light of the War, G. Allen & Unwin—Mac-
millan, London—New York 1916.

"Por.Gonzalez Cuevas,dz. cyt., s. 35. Ortega pisze o mlodych ludziach podwazajacych
utarte schematy myslenia: ,,Zawsze osamotnieni w swoich sadach naprzeciwko stad literatow, po-
litykéw, wysokich urzednikow, chwiejnych paniczykéw” (J.Ortega y Gasset, Cartas de un

Jjoven espaiiol, Editorial Revista de Occidente, Madrid 1991, s. 483n.).

8 Pokolenie ‘98 to grupa intelektualistow hiszpanskich, urodzonych w latach 1864-1876, ktora po
trwajacej od kwietnia do sierpnia roku 1898 wojnie hiszpansko-amerykanskiej (w wyniku tej wojny
Hiszpania utracita Puerto Rico, Guam, Kubg i Filipiny) Zywo zajgla sig spoteczno-politycznymi pro-
blemami kraju, a przede wszystkim przyczynami jego upadku gospodarczego i moralnego. W Polsce
stosunkowo niedawno ukazata si¢ obszerna monografia Iwony Krupeckiej omawiajaca szeroko t¢ for-
macjg ideologiczna. Zob. I. K rup e c k a, Don Kichote w krainie filozofow. O kichotyzmie Pokolenia
‘98 jako poszukiwaniu nowoczesnej formuly podmiotowosci, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2012.

° Por. E. G 6 rs ki, José Ortega y Gasset i kryzys ideologii hiszparnskiej, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, Wroctaw 1982, s. 6, 10; t e n z e, Hiszpanska refleksja egzystencjalna. Studium filozofii
i mysli politycznej Miguela de Unamuno, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1979, s. 66.

1 Por. Krupecka,dz. cyt., s. 92-94.

' Por. BM.Kazimierczak, Koncepcje rozumu w hiszpanskiej refleksji filozoficznej kon-
ca XIX i pierwszej potowy XX wieku, Instytut Filozofii Wydziatu Humanistycznego UWM, Olsz-
tyn 2013, s. 133-135.
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informacji na temat pogladow de Maeztu pojawia si¢ juz nieco wigcej, ich ob-
jetos¢ nie przekracza jednak kilku akapitow. Najobszerniejsza jak dotad znana
mi wzmianke¢ na temat zycia i tworczo$ci tego hiszpanskiego intelektualisty
i filozofa zawiera niedawno wydane, liczace prawie osiemset stron dzieto wy-
bitnego polskiego znawcy filozofii hiszpanskiej, Mieczystawa Jaglowskiego'.
Wymienione tu prace prezentuja jednak posta¢ Maeztu gtownie w kontekscie
jego hiszpanskosci, czyli jako intelektualisty patrzacego na rzeczywistos¢
i interpretujacego ja z punktu widzenia swojego kraju i narodu. Zadna z nich
nie odwotuje si¢ do La crisis del humanismo — ksiazki, ktéra moim zdaniem
wprowadza jej autora do grona myslicieli o formacie nie lokalnym bynajmniej,
a nawet nie europejskim, lecz uniwersalnym.

Bezposrednim impulsem do napisania tego dzieta byly doswiadczenia
zdobyte przez Maeztu podczas pierwszej wojny $wiatowej, ktorej wydarze-
nia obserwowat jako korespondent wojenny. W czasie, kiedy powstawat La
crisis del humanismo, wigkszo$¢ obywateli krajow cywilizowanych zywila
przekonanie, ze $wiat powraca do rownowagi po wojennym szalenstwie'> —
powszechnie panowat skadinad zrozumiaty poglad, ze wydarzenia ostatnich lat
byly jedynie nieporozumieniem, epizodem, po ktérym ludzka rzeczywistos¢
odzyska naturalng stabilno$¢. Wigcej, po wyjatkowych okrucienstwach, ja-
kich $wiat do§wiadczyl w tym okresie, mozna sig¢ byto zasadnie spodziewac,
ze ludzko$¢, nauczona tym tragicznym doswiadczeniem, zrobi wszystko, by
przysztym pokoleniom tego rodzaju przezy¢ oszczedzic.

Glebig 1 przenikliwos¢ intelektu czlowieka poznaje si¢ po jego umiejgt-
nosci spojrzenia poza pozory, poza to, co sprawiajac wrazenie oczywistosci,
tylko si¢ wydaje, oraz po zdolnos$ci postrzegania odleglych w czasie skutkow
1 przyczyn zjawisk czy wydarzen. Kiedy zatem kawiarniany czytelnik prasy
codziennej za przyczyng pierwszej wojny §wiatowej uzna zabdjstwo arcyksig-
cia Franciszka Ferdynanda, dociekliwy historyk bedzie upatrywat przyczyng
konfliktu wojennego roku 1914 w zatamaniu si¢ — w wyniku zjednoczenia
Niemiec — ustalonej na kongresie wiedenskim rownowagi europejskiej. Obaj
beda mieli oczywiscie racjg, ale przeciez nie na tych poziomiach nalezy szukaé
najgtebszych, a tym samym najbardziej istotnych przyczyn tego, co zachodzi
na plaszczyznie historii ludzkiej. Nie wnikajac w stusznos$¢ czy niestusznos¢
koncepcji Maeztu, stwierdzi¢ nalezy, ze jego analizy dotyczace tej kwestii
spetniaja wszelkie wymogi stawiane refleksji na poziomie filozoficznym. Ot6z
uwaza on, ze pierwotng przyczyna konfliktu, ktéry pochtonat miliony ludz-

12 Por. M. J a gt o w s ki, Zarys historii filozofii hiszpariskiej. Nurty i szkoly, Wydawnictwo
UWM, Olsztyn 2013, s. 546-555.

B Por.E.Sierra Gutierre z, El impacto del mundo anglosajon en la obra de Ramiro de
Maeztu, autoryzowane faksymile pracy doktorskiej dostgpne w Biblioteca Nacional w Madrycie,
sygnatura 3/1255114, s. 113.
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kich istnien, byta zgubna tendencja czlowieka do postrzegania samego siebie
jako ze swej natury dobrego. A zatem to nie okreslone idee czy wizje $wiata
1 cztowieka, ktore powstaja w ludzkich umystach, stanowia najbardziej pier-
wotna przyczyng tragicznych wydarzeh rozgrywajacych si¢ na ptaszczyznie
historycznej, ale pewne niebezpieczne tendencje tkwiace glgboko w naszej
naturze, powodujace, ze blgdnie postrzegamy samych siebie i — wychodzac
z btednych zalozen — budujemy falszywe koncepcje filozoficzne (na przyktad
rozmaite utopie spoleczne).

Maeztu przyltacza si¢ do tych myslicieli, ktorzy zaktadaja, iz grzech lezy
w naturze ludzkiej, ale na tym zalozeniu nie poprzestaje, dodajac don stwier-
dzenie, ze cztowiek ma naturalne tendencje do oszukiwania samego siebie,
a te prowadza go do bledu myslowego, pozornie niewinnego, ale w istocie
powodujacego najbardziej zgubne tak dla czlowieka, jak i dla ludzkos$ci na-
stepstwa. Blad ten polega na tym, ze osad swoich czynow — chodzi tu gldwnie
o0 czyny, ktore sprawca ocenia jako dobre — cztowiek przenosi na tego, kto tych
czynow dokonuje. ,,Kiedy cztowiek robi cos (hace una cosa), co jest dobre,
1 ma jasna $wiadomo$¢ tego, ze to, co robi, jest dobre (que la cosa es buena),
a jednocze$nie zapomina, ze oto on jako autor dobrej rzeczy tym samym nie
przestaje by¢ grzesznikiem, tatwo ulega tendencji do przekonania o swojej
dobroci. Moje dzieto jest dobre, a zatem ja jestem dobry”'4. I to jest wtasnie Ow
niebezpieczny sofizmat, rozumowanie, ktore prowadzito i nadal prowadzi do
najwigkszych nieszczgse, jakie dotykaja rodzaj ludzki w jego historii: ,,Moje
dzieto jest dobre, a zatem ja jestem dobry”. W rzeczy samej istnieja bowiem
dwie — i tylko dwie — przyczyny grzechu: pycha i chciwos¢. Checiwose, czyli
nieumiarkowane pragnienie, jest mniej niebezpieczna, gdyz jej zrédto stanowi
nizsza, zwierzgca czgs$¢ ludzkiej istoty, a ta cze$¢ stosunkowo tatwo moze by¢
u$wiadomiona i opanowana. Gorzej rzecz si¢ ma z pycha. Zrodtem pychy jest
rozum 1 dlatego jej poczatkow szukac¢ nalezy na ptaszczyznie teoretycznej, na
ptaszczyznie rozumowania: moje dzielo jest dobre, a zatem ja jestem dobry.
Kiedy przestanka tego rozumowania jest falszywa, czyli kiedy dzieto nie jest
dobre, nastgpstwa pychy sa wzglednie nieszkodliwe, przeksztatca si¢ ona bo-
wiem w zwykla proznos¢ (hiszp. vanidad). Kiedy jednak dzieto rzeczywiscie
jest dobre, wowczas pycha rozrasta sig, gdyz wtasnie w dobru rzeczy odnaj-
duje potgzne wsparcie, ktorego ,,potrzebuje, by prowadzi¢ swiat w kierunku
zta”"s,

Zdaniem Maeztu przyczyn zta nalezy zatem szukaé¢ w bledach poznaw-
czych. Wynikaja one badz z nie§wiadomosci tego, co jest dla nas korzystne,
a co nie, badz z niewlasciwego rozumowania. Zwro¢my uwage, ze mechanizm,

4 De Maeztu, La crisis del humanismo, s. 81n.
15 Tamze, s. 82.
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z jakim mamy tu do czynienia, okazuje si¢ szczegdlnie podstgpny. Nie sam
falsz bowiem stanowi zrodto zta — z fatszu nic nie wynika, sam w sobie jest on
bezsilny. Jesli nasze przekonanie o dobru naszego czynu jest nieprawdziwe,
jego konsekwencje sa znikome. Dopiero prawda przekonania, ktorej towa-
rzyszy btad w mysleniu, prowadzi do katastrofy. Sktaniam si¢ tu ku racjom,
ktore przytacza Antonio Ibisate Altuna w swojej interpretacji tego aspektu
rozumowania Maeztu: ,,Ten falszywy sposob rozumowania, prowadzacy do
oszukiwania samego siebie powoduje, ze $wiadomosci, iz mozna zy¢ bez
grzechu, towarzyszy zanik wszelkich wewngtrznych hamulcow powstrzy-
mujacych najgorsze impulsy. Swiety jest $wietym dlatego, ze nigdy nie traci
$wiadomosci swojej grzesznej natury”'®. Wynika z tego, ze wystarczy jedynie
zlekcewazy¢ ten subtelny mechanizm, wystarczy maty btad w sztuce myslenia,
uznanie, ze z dobra czynu mozemy wnioskowac o dobru sprawcy, przekona-
nie, ze czlowiek jest z sam siebie ,,madry, dobry, spokojny”"’, a skutki okaza
si¢ jak najgorsze. I na tym wedtug Maeztu polega paradoks ludzkiej historii:
pierwotne dobro moze rodzi¢ zto, i to zto w najbardziej niebezpiecznych jego
postaciach. Bo tez, wbrew temu, co twierdza humanisci, dobro nie przystuguje
cztowiekowi, lecz rzeczom, a doktadniej obiektywnym warto$ciom (hiszpan-
ski filozof pozostaje pod silnym wptywem George’a E. Moore’a), w ktorych
cztowiek moze uczestniczy¢ i ktore moze realizowac.

Aczkolwiek odkrywanie i realizowanie tych obiektywnych wartos$ci jest
wiasciwa funkcja cztowieka i powinno stanowic teoretyczny oraz praktyczny
fundament dobrze funkcjonujacego spoleczenstwa, to jednak wypehianie tej
wlasciwej cztowiekowi funkcji nie ma wptywu na ludzka naturg, ktora pozo-
staje bezwzglednie utomna. Fakt uczestnictwa w dobru ma w przypadku czto-
wieka charakter akcydentalny i caly szereg szlachetnych dokonan ludzkiego
indywiduum nie uzasadnia przekonania, ze mozemy si¢ po nim spodziewac
jedynie czynow dobrych, poniewaz tylko takie pozostaja zgodne z jego na-
tura. Przeciwnie, wlasnie to przekonanie i ta nieuzasadniona ufno$¢ humani-
stow w nasza przyrodzona dobro¢ stanowia zrodto najwigkszych, najbardziej
niebezpiecznych bledow, jakie od czasow odrodzenia popetniono — nie tylko
w dziedzinie refleksji nad cztowiekiem, ale rowniez w obrgbie prawa i polityki.
Logiczne konsekwencje rozumowania Maeztu sa dla podstaw humanistycz-
nych koncepcji druzgocace. Skoro naturalna, bezwzgledna dobro¢ nie tylko
nie przynalezy czlowiekowi, ale nie moze by¢ przezen osiagnigta ani w nim
uksztattowana (na przyktad przez wychowanie), to cztowiek nie moze zostaé

® A.lbisate Altuna, Leyendo , La crisis del humanismo” de Ramiro de Maeztu, w: En
torno a Ramiro de Maeztu, Editorial Caja de Ahorros, Ciudad de Vitoria [b.r.w.], s. 138.

7"W.Broniewski, Grob Tamerlana, w: tenze, Wiersze wybrane, Ksiazka i Wiedza, War-
szawa 1949, s. 177.
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uznany za warto$¢ najwyzsza. W naturalny sposob jest bowiem zdolny do
realizacji zaro6wno tego, co dobre, jak i tego, co zle. ,,Cztowiekowi przyznaje
si¢ tu jedynie warto$¢ instrumentalna, gdyz warto$¢ jego nie wyplywa z tego
czym jest, ale z tego, co robi”®,

Tak sformutowane tezy Ramira de Maeztu moga sprawia¢ wrazenie do$¢
bezwzglednych, ale nie mozemy zapominac, ze wystgpowanie przeciwko dok-
trynie nie oznacza tu wystgpowania przeciwko cztowiekowi; innymi stowy:
antyhumanistyczny to nie to samo, co antyhumanitarny czy po prostu nieludz-
ki. Swiadczy o tym cale zycie Maeztu, wypeione nie tylko poszukiwaniem
przyczyn zla spolecznego, ale réwniez lekarstwa na to zto. Jako zwolennik
socjalizmu, socliberalizmu i1 gildyzmu, z rozczarowaniem patrzyl na kolej-
ne dyktatury — najpierw Prima de Rivery, pozniej generala Franco — nie ze
wzgledu na sama forme rzadow, ale dlatego, ze nie przyniosty one zadnych
oczekiwanych przezen reform politycznych i spotecznych®. Zaryzykuje tutaj
nastgpujaca tez¢: niewykluczone, ze Maeztu wychodzit z zatozenia, iz tak
jak zbyt wielka mito$¢ do dziecka z tatwo$cia moze wypaczy¢ jego charakter
1 zniszczy¢ mu zycie, tak tez zbyt wielkie zaufanie i mitos¢ do czlowieka
w ogoble, moga zaprowadzi¢ ludzkos¢ na manowce. A ludzko$¢ nie jest na
manowce skazana. Hiszpanskiemu filozofowi daleko do historycznego de-
terminizmu wspolczesnego mu Oswalda Spenglera. Zdaniem Maeztu spo-
teczenstwa nie sa podporzadkowane prawom organicznym, a ich upadek nie
ma charakteru witalnego, lecz duchowy. Aby go unikna¢, wystarczy — w przy-
padku Zachodu — sformutowac ideat, wokot ktorego moglyby si¢ zjednoczy¢
wszystkie narody europejskie?.

Nie mozna ani skutecznie dziata¢, ani osiagna¢ zyciowej satysfakcji w rze-
czywisto$ci, ktorej si¢ nie rozumie. Z tej wrecz banalnej zasady wynika, ze
nie mozna tez skonstruowa¢ mechanizmu wtasciwego funkcjonowania spote-
czenstwa, jesli wczesniej nie odpowie si¢ na fundamentalne pytania dotyczace
natury ludzkiej. Tym, co bardzo utrudnia udzielenie odpowiedzi na te pytania,
jest mys$lenie zyczeniowe, ktore zdaniem Maeztu wyraza ,,ducha romantycz-
nego” (hiszp. el espiritu romantico). Romantycy zas to ci, ktorzy twierdza, ze
ludzie — wszyscy badz tylko niektorzy — sa dobrzy sami z siebie. W osiem-
nastym wieku nurt ten zapoczatkowal Jean-Jacques Rousseau, a w §lad za
nim podazyli Thomas Carlyle i Ralph Waldo Emerson, ale w istocie nurt 6w
sigga swoimi korzeniami czasOw odrodzenia. Romantyczny sposdéb myslenia
rozpoczyna si¢ od przekonania, ze jestesmy niczym krolowie — wkrotce jednak

BRM.Sillaurren,JM.Santamaria, G.E. Moore: Influencia de su , teoria de los
valores” en el pensamiento y la obra Ramiro de Maeztu, w: En torno a Ramiro de Maeztu, s. 241.

Y Por.Jagtowski,dz cyt., s. 548.

20 Por.R.de Maeztu,Las letras y la vida en la Espaiia de entreguerras, Editorial Nacional,
Madrid 1958, s. 241n.
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okazuje sig, ze do krolowania brakuje nam tronu. Kolejnym etapem jest zatem
poszukiwanie przyczyny takiego stanu rzeczy, tego, ze cho¢ mamy krélewska
naturg, to brakuje nam istotnych krolewskich insygniow. Przewaznie upatruje
sig¢ przyczyny w przeszkodach stanowiacych sktadowa czg$¢ warunkow ze-
wnetrznych: w spoleczenstwie i jego instytucjach, w utomnos$ciach naszego
ciata czy nawet w naturze samego swiata. Skoro tak, to nic dziwnego ze roman-
tyzm rozpoczyna si¢ od napetnienia nas duma i radoscia, przynaleznymi nam
zracji naszej rzekomej kondycji, a konczy na wypehieniu nas resentymentem
wobec tych wszystkich, ktorzy naturalnych uprawnien nas pozbawili. ,,Ro-
mantyzm zaczyna si¢ odrodzeniowym humanizmem, a konczy powszechna
pozoga. Coz innego pozostaje ludziom pozbawionym wypetniajacej ich po
brzegi dumy, jesli nie wzajemna eksterminacja’?!.

To zyczeniowe my$lenie romantykow, oparte na wierze w cztowieka, a po-
strzegajace go nie takim, jaki jest, ale takim, jaki by¢ powinien lub jakim my
sami pragneliby$my go widzie¢, przenikneto gleboko do koncepcji liberalnych
1 socjalistycznych. Ufne w sitg zatozenia o naturalnej ludzkiej dobroci, zaczgly
organizowac spoteczenstwo nie w oparciu o obiektywna zasadg sprawiedli-
wosci, lecz w oparciu o subiektywna zasade¢ indywidualnej wolnosci ludzkie;j.
Co prawda socjalistom ideal sprawiedliwego podziatu dobr nie byt obcy, ale
stabos$cia tego ruchu stato si¢ przejete od liberalow pojecie dobrobytu (hiszp.
bienestar), odwotujace si¢ do powszechnego szczescia. Zgodnie z tym ideatem,
w gruncie rzeczy hedonistycznym, cztowiek miat coraz mniej pracowac, ale
otrzymywac coraz wigksze wynagrodzenie, zyjac w Swiecie obfitujacym we
wszelkiego rodzaju dobra.

Niestety, fatszywe przestanki teoretyczne nie moga doprowadzi¢ w prak-
tyce do powstania czegos$ trwatego i konstruktywnego. Socjalisci jedynie
roztaczaja wizj¢ obfitosci przed oczami tych, ktorzy jej potrzebuja. Wizja ta
moze si¢ podobac, ale nie moze inspirowac, tym bardziej ze w dalszej per-
spektywie jest wizja utopijna. ,,Socjalisci nie chca zda¢ sobie sprawy z tego,
ze pojecia komunizmu i indywidualnej wolno$ci wzajemnie si¢ wykluczaja”?.
Nie wyciagneli oni zadnych wnioskow z loséw socjalistycznych kolonii, ktore
organizowano w oparciu o ideal emancypacji jednostki. Zamiast przyjac zasa-
d¢ powszechnego obowiazku pracy, tworcy tych kolonii oparli je na zasadzie
dobrowolnosci, wedtug ktorej kazdy pracowat zgodnie ze swoimi mozliwos-
ciami (hiszp. fuerzas), przy czym jednostce pozostawiano prawo okreslania
tych mozliwosci wedtug indywidualnego kryterium. Rezultat zawsze byt ten
sam: Najpierw porzucali pracg najwigksi prozniacy, poézniej ci przecigtnie pra-
cowici. Tylko jednostki najbardziej odpowiedzialne i najsilniejsze duchem nie

2 Tenze, La crisis del humanismo, s. 237.
22 Tamze, s. 226.
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przestawaly wykonywac¢ swoich obowiazkow, ale pracujac na pozostatych,
wyczerpywaty swoje sily. I kolonia ulegata rozwiazaniu.

Po kazdym takim eksperymencie nastgpowala fala krytyki; gltoszono, ze
zasada komunizmu jest nieadekwatna do rzeczywistosci. Z ta krytyka Maeztu
si¢ jednak nie zgadza, widzac w organizacjach religijnych zywy i niepodwa-
zalny dowod na to, ze zasade wspolnotowa (hiszp. el principio comunista)
mozna jednak wcieli¢ w zycie. Niektore z tych wspolnot zyja z jalmuzny,
inne po$wigcaja si¢ nauczaniu, jeszcze inne pracy w polu czy w przetworstwie
(hiszp. industria), ale sa tak zywotne, ze upadaja zazwyczaj jedynie wowczas,
gdy wladza polityczna rozwiaze je za pomoca sity. Te¢ zywotnos¢ zawdzig-
czaja przyjgciu zalozenia, ze ludzie moralnie nie sa rowni, Ze nie wWSzyscy sa
jednakowo odpowiedzialni, pracowici i silni charakterem, a w zwiazku z tym
istnieje konieczno$¢ obligowania ich do tego, by wszyscy — i1 kazdy z osobna
—pracowali dla dobra wspdlnego. Sukces wspolnotowego systemu, na ktorym
si¢ one opieraja, jest wynikiem odwolywania si¢ do $cistych regut i dyscypliny,
zadna bowiem organizacja spoteczna nie ma szans przetrwania, o ile nie wpro-
wadzi w swoim obrebie opartego na jasnych zasadach i dyscyplinie porzadku.
Socjalisci zagubili sig, probujac pogodzi¢ zasade sprawiedliwego podziatu
dobr z zasada indywidualnej wolnosci, ktora to wolnos¢ miata prowadzi¢ do
powszechnej szczgsliwosci. ,,Ruch socjalistyczny jest inspirowany przez du-
cha sprawiedliwosci, ktory stanowi jego silg, 1 przez ideat szczgs§liwosci, ktory
prowadzi go do katastrofy”* — pisal Maeztu.

Porzadek liberalny natomiast z jednej strony przewrotnie gtosi, ze nikt nie
jest w nim do niczego zmuszany, z drugiej za$ uruchamia takie mechanizmy
ekonomiczne, ktore zmuszaja zdecydowana wigkszos¢ cztonkdéw spoteczen-
stwa do podjecia pracy w celu uzyskania srodkow do zycia. W spoleczenstwach
funkcjonujacych w tym systemie jedynie najbogatsi, stanowiacy niewielka
grupg, faktycznie moga okresla¢ si¢ mianem wolnych, gdyz ani potrzeby eko-
nomiczne, ani przepisy (hiszp. leyes) nie obliguja ich do wypehiania jakich-
kolwiek obowiazkoéw?*. Maeztu jest przekonany, ze system liberalny, podobnie

23 Tamze, s. 222.

24 To charakterystyczna cecha dla pogladéw socjalistycznych myslicieli tego okresu. Maeztu,
podobnie jak chociazby mtody Unamuno, jest przekonany o zupeinej nieprzydatnosci spotecznej
wiascicieli srodkow produkceji. Wynika z tego, ze albo uwaza organizowanie i kierowanie ztozonymi
procesami zwiazanymi z produkcja za malo istotne, albo w ogodle nie dostrzega problemu udziatu
menedzerow w dostgpie do srodkow wyprodukowanych przez spoteczenstwo. Tymczasem problem,
przynajmniej obecnie, zdaje si¢ nie polega¢ na samym udziale wtascicieli 1 grup zarzadzajacych
w dochodzie narodowym, ale na wysokosci ich udziatéw. Z tego punktu widzenia nie tyle zatem
nalezy pyta¢ na przyktad o sama zasadno$¢ tak zwanych , kontraktéw menedzerskich”, ile o to, czy
sumy, na jakie one opiewaja (czgsto bardzo wysokie), sa rzeczywiscie adekwatne do wagi i znacze-
nia wktadu pracy menedzerow we wlasciwe funkcjonowanie mechanizméow spotecznych. Podobnie
zreszta ma sig rzecz z instytucjami. Nikt rozsadny nie neguje spotecznej przydatnosci i roli bankow,
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jak socjalistyczny, skazany jest na upadek, poniewaz pozostaje w sprzecznosci
ze $wiatem obiektywnie istniejacych norm. W tym przypadku jednak zasada
ignorowana jest zasada spotecznej sprawiedliwosci. Najbardziej smutny aspekt
funkcjonowania ustroju liberalnego hiszpanski filozof dostrzega w tym, ze
masy buntuja si¢ przeciwko temu porzadkowi wcale nie ze wzgledu na jego
nieadekwatnos¢ do zasady sprawiedliwosci — chca one by¢ wolne jedynie
w tym sensie, w jakim wolna jest grupa najbogatszych, czyli pragna wyzwo-
li¢ si¢ od wszelkich obowiazkow. Wydaje si¢ im, ze zasada sprawiedliwos$ci
zostanie zrealizowana, gdy obecni n¢dzarze zajma miejsca bogaczy. ,,Powiada
nardd, ze potrzebuje jedynie rozerwaé wiazace go peta, by sny o obfitosci
mogly sig zrealizowad”?.

Szkodliwos¢ pogladéw tak socjalistycznych, jak i liberalnych wywodzi sig
jednak z humanistycznego ideatu romantyzmu, kierujacego si¢ blgdnym mysle-
niem, ktore mozna by opisac za pomoca nast¢pujacego schematu: cztowiek jest
znatury dobry i1 zdolny do osiagnigcia szczg$cia, a osiagnigcie szczgscia, tak jak
i rozwinigcie naturalnej dobroci, zalezy od warunkéw spotecznych; ulepszenie
mechanizméw spotecznych spowoduje zatem, ze ludzie beda szczgsliwi. To
klasyczny btad petitio principii, rozumowanie bardzo niebezpieczne.

Zdaniem Maeztu cztowiek nie jest z natury ani dobry, ani zdolny do szczes-
cia: ,,Pelnia szczgscia nie jest dostgpna cztowiekowi, nie bedziemy nigdy
szczes$liwi, ani nie uszezesliwimy innych”?. Obietnica wyzwolenia ludzi po-
przez zrealizowanie hedonicznego idealu szczgsécia nie moze zosta¢ spetnio-
na, a zaszczepienie tego ideatu masom stanowi jeden z najwigkszych btedow
socjalistow, przejety zreszta przez nich od burzuazyjnych liberatow. Utopijny
charakter owej obietnicy nieuchronnie powoduje rozczarowanie i niezadowo-
lenie mas, ktdre nie osiagajac tego, co im obiecywano, czuja si¢ oszukane. Za
najgorsze Maeztu uwazat to, ze falszywy ideat i nierealne obietnice zostaty juz
ludziom zaszczepione i staly sig¢ spoteczna rzeczywistoscia. Sa one tym silniej
zakorzenione, ze przeciez pragnienie lepszego swiata stanowi odwieczne ludz-
kie marzenie. Nie tylko bowiem prawicowi i lewicowi demagodzy, nie tylko
nacjonali$ci i internacjonalisci obiecuja to, co niemozliwe. To samo obiecuje
kazdemu cztowiekowi jego wyobraznia.

Nietrudno zatem przewidzie¢, co bgdzie postulowat Maeztu w celu unik-
nigcia nastgpnej katastrofy, do ktorej niewatpliwie doprowadzi niezadowolenie
rozczarowanych mas. Skoro to wtasnie odrodzenie zapoczatkowalo proces po-
strzegania cztowieka jako zanurzonego w sferze czysto cielesnej i zaabsorbo-

ale mozna zastanawia¢ si¢ nad tym, czy ich spoteczna uzytecznos$¢ jest adekwatna do udziatu w zy-
skach wypracowanych przez spoteczenstwo.

% De Maeztu, La crisis del humanismo, s. 227.

26 Tamze, s. 201.
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wanego wydarzeniami z zycia doczesnego, nalezy jak najszybciej zakonczy¢
O6w historyczny eksperyment z humanizmem, ktory pograzyt spoteczenstwa
europejskie w subiektywizmie i relatywizmie. Zerwanie z humanizmem sta-
nowi podstawowy warunek odwrdcenia ludzkiej uwagi od doczesnosci i po-
nownego zwrocenia jej ku transcendencji. Poglad, jakoby jednostka ludzka
stanowita osrodek wszelkich wartosci, musi wszak doprowadzi¢ do tego, ze
cztowiek, ktoremu sig takie przekonanie zaszczepi, bedzie dazyt do odrzucenia
wszystkiego, co odczuwa jako samoograniczenie. W takiej sytuacji wszelka
etyka ulega antropomorfizacji i relatywizacji. Nie prowadzitoby to do nega-
tywnych skutkoéw, gdyby cztowiek w sposob naturalny dazyt do dobra. Skoro
jednak — jak twierdzi Maeztu — naturalne tendencje dziatan ludzkich moga,
lecz bynajmniej nie musza zmierza¢ w kierunku dobra, to konieczny jest jakis
punkt odniesienia znajdujacy si¢ poza cztowiekiem, aby nie stal si¢ on niewol-
nikiem wlasnych namigtnosci.

Na tym etapie mysl hiszpanskiego intelektualisty podaza utartymi szlakami.
Maeztu uwaza, ze nalezy przezwycigzy¢ relatywizm, stanowiacy nieodlaczna
cechg modernizmu, i powrdcic¢ do starej tradycji ontologicznej — interpretujace;j
swiat z punktu widzenia idealizmu obiektywnego — by ponownie dokonaé
zjednoczenia r6znych watkéw myslowych rozproszonych wskutek ewolucji
nowoczesnego $wiata i zapobiec dalszej dezintegracji hierarchii powszechnie
akceptowanych wartosci.

Pojawia sig tu stary dylemat zwigzany z naturalng sprzecznoscia migdzy
egoistycznymi, odSrodkowymi dazeniami jednostki a jej rownie naturalna nie-
wystarczalnoscia, ktora zmusza ja do wspotpracy z innymi. To, ze podstawa
odbudowania trwatej struktury spotecznej musi by¢ powro6t do obiektywnych
a lekcewazonych przez humanistow wartosci, wynika w sposob konieczny
z toku rozumowania. Centrum moralnej aktywnos$ci zostaje przesunigte poza
cztowieka, a przedmiotem moralnosci nie jest jego samorealizacja, ale zacho-
wanie i powigkszanie juz istniejacych wartosci, ktorych osrodek stanowia:
sifa (hiszp. poder), madros¢, sprawiedliwos¢ 1 mitos¢. Dobrem beda zatem
wszelkie dziatania zmierzajace do ich utrzymania i powodujace ich wzrastanie,
ztem za$ — dzialania przeciwne. ,,Czlowiek zostal usunigty z centrum, a huma-
nizm przezwycigzony. Rzeczy dobre przewyzszaja swoja waga cztowieka’
— pisze Maeztu. Spoteczenstwo nie moze by¢ zwyktym zlepkiem jednostek,
potaczonych jedynie doraznymi wspolnymi interesami. Kiedy bowiem inte-
resy te przestaja mie¢ znaczenie, takze i wigzi nimi uwarunkowane stabna
1 rozpadaja sig, by kolejne jednostkowe potrzeby zapoczatkowaty tworzenie
nowej nietrwatej konfiguracji, ktora juz ze swej natury skazana jest na rozpad.
Dezintegracji nie moze zapobiec wytonienie wtadzy, ktora te jednostkowe

27 Tamze, s. 191.
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interesy reprezentuje, gdyz wtadza taka nie jest prawomocna; w istocie tez
niewiele zmienia: jedynie wielo$¢ jednostkowych interesow poddanych zo-
staje tylko zastapiona jednostkowym interesem suwerena. Zrédlo jednosci
spoleczefistwa nie moze si¢ zatem wywodzi¢ z niego samego, ale musi mie¢
charakter transcendentny. Spoteczenstwo moralne powstaje wtedy, gdy ludzie
jednocza si¢ wokol pewnego wspdlnego, akceptowanego i uznanego przez
wszystkich dobra i sg jedynie instrumentami, za pomoca ktérych to wspol-
ne dobro si¢ realizuje: ,,Spoteczenstwo prawdziwe opiera si¢ na wspdlnej
sprawie, w ktoérej indywidualne interesy ulegaja jednoczesnie zjednoczeniu
i transcendencji”?®. Czy jednak mozna mowi¢ o zjednoczeniu i transcendencji
w sytuacji, kiedy humanistyczne ideaty, oparte na wierze w jednostke ludzka,
zniszczyty ducha wspolnoty i solidarnosci, a hedonistyczne i utylitarystyczne
idee tak gleboko przeniknely do ducha mas, ze te nie widza juz dla nich zadnej
alternatywy? Czytelnika tekstu Maeztu moze ogarna¢ pewien niepokdj, ktory
zapewne byt takze udzialem samego autora. Jesli bowiem ma on racjg, jesli
gloszenie 1 wprowadzanie w zycie hasel humanizmu byto blgdem wynikaja-
cym z niewtasciwego odczytania natury ludzkiej, to zachodnia kultura znalazta
si¢ w klasycznej putapce — dobre i szlachetne intencje, zgodnie ze starym
przystowiem, wybrukowaty jej droge wiodaca wprost do piekta.

Cztowiek wykazuje naturalng tendencje do postrzegania samego siebie
w mozliwie jak najlepszym $§wietle, a odrodzeniowi humanisci i ich roman-
tyczni spadkobiercy swoimi lekkomys$lnymi dziataniami spowodowali, ze
tendencja ta przeksztatcila si¢ w pewnos¢, iz ,,cztowiek jest madry, dobry, spo-
kojny”, tak ze nikt juz nie mogt podwazy¢ tego aksjomatu. A przeciez Maeztu
byl przekonany, ze jest on falszywy; jego prawdziwosci przeczyto bowiem to,
czego filozof stal si¢ §wiadkiem jako korespondent wojenny. Dlatego porzucit
utarte szlaki, po ktorych poruszata si¢ mysl europejska dwudziestego wieku,
by obra¢ wiasna, bardzo kontrowersyjna droge. Moze sensem wydarzen lat
ostatnich bylo ostrzezenie cztowieka przed nim samym? Moze wydarzenia te
nalezatoby potraktowaé jako wstep do dalszych katastrof, ktére groza ludz-
kosci dazacej konsekwentnie do realizacji utylitarystyczno-hedonistycznego
idealu? Moze wreszcie potwornosci wojny stanowia jedyny mozliwy sposob
wyrwania mas z letargu i zorganizowania ich w celu budowy nowego, a wta-
sciwie odbudowy starego $wiata?

Maeztu nie wyklucza, ze ,,wystarcza okropnosci lat ostatnich i te, kto-
re $wiat musi jeszcze znie$¢ jako ich nastgpstwa, zeby w wigkszosci ludzi,
oczyszczonych z goryczy, pojawilo si¢ pragnienie czego$ wielkiego (lo di-
vino), co pozwolitoby im usmierzy¢ chciwos¢”?. Trudno jednak stwierdzi¢

2 Tamze, s. 192.
2 Tamze, s. 196.
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ostatecznie, czy to, czego ludzko$¢ do§wiadczyta, wystarczy i czy nie potrzeba
dalszych wstrzasow, ktore — paradoksalnie — spowodowatyby, ze czlowiek
ponownie uswiadomi sobie, ze ,,ideaty sprawiedliwo$ci, prawdy i mitosci sa
z zyciem ludzkim zwigzane w sposob konieczny™°.

Ten aspekt pogladow hiszpanskiego filozofa wzbudza najwigksze kontro-
wersje 1 — jak sadz¢ — prowadzi do blednych interpretacji. Wszak proby wyttu-
maczenia zjawiska wojny nie sa probami jej usprawiedliwienia. To, co czyni
Maeztu, to jedynie rozpaczliwe doszukiwanie sig¢ sensu i wyjasnianie przyczyn
tego, co w opinii innych myslicieli sensu jest pozbawione i czego wyjasnienie
jest niemozliwe. To prawda, ze hiszpanski intelektualista prezentuje tu pew-
nego rodzaju holistyczne myslenie, charakterystyczne dla wielu idealistow.
Nieunikniona konsekwencje¢ ich koncepcji, skoncentrowanych na interesach
ogo6hu 1 przyjmujacych punkt widzenia cato$ci, jest utrata perspektywy jednost-
kowej. I tu wlasnie lezy istota sporu migdzy zwolennikami ,,czlowieka jako
miary wszechrzeczy” a tymi, ktdrzy szukaja tej miary poza cztowiekiem. Nie
mogg wykluczyé¢, ze niektore wypowiedzi Maeztu, na przyklad jego stowa,
ze sytuacja wojny sprzyja odrodzeniu ducha wspolnoty (hiszp. espiritu gre-
mial), moga w pewnym sensie uzasadnia¢ stwierdzenie, ze uprawiat on rodzaj
,»socjalizmu militarystycznego™!, jednakze umieszczanie koncepcji hiszpan-
skiego mysliciela wérdd pogladow o charakterze militarystycznym wydaje sig
pewnym uproszczeniem.

Nie moge si¢ zatem zgodzi¢ z interpretacja pogladow Maeztu przedsta-
wiona w pracy El impacto del mundo anglosajon przez Elize Sierra Gutierrez,
ktoéra twierdzi, ze wojna jest wedtug niego ,,nierozerwalnie zwiazana z natu-
ra ludzka™?. Nie ulega watpliwosci, ze wojna w jego koncepcji nie zostata
ukazana jako zjawisko jednoznaczne. Maeztu nie jest jednak typowym mili-
tarysta i nie uwaza, ze wojna jest nieunikniona. Przeciwnie, moim zdaniem
podstawowym celem, do ktérego zmierzaty tezy sformutowane w La crisis
del humanismo, byto niedopuszczenie do powtorzenia si¢ gorzkiej lekcji, do
jakiej doprowadzity nie do konca przemyslane teorie. Autor tego dzieta starat
si¢ wykazaé, ze wojny mozna unikna¢ jedynie poprzez odbudowanie ducha

¥ Tamze.

M Gonzalez Cuevas,dz cyt.s. 30.

2 Sierra Gutierrez, dz cyt,s. 113. Autorka zna bardzo dobrze teksty Maeztu, ale nie
zauwaza ewidentnej sprzeczno$ci migdzy tym nieostroznym stwierdzeniem a innym fragmentem
swojej pracy: ,,Wszelka zatem kwestia zwiazana z uniknigciem wojny zalezy [u Maeztu — K.P.] od
tego, czy panstwa beda zdolne do uznania jakiej$s wtadzy wobec nich samych nadrzednej. Zanim za$
to marzenie zdola sig¢ spetni¢, konieczne jest sformutowanie podstaw jakiego$ prawa o charakterze
migdzynarodowym” (tamze, s. 184). Jesli zatem zjawisko wojny byloby nieodtacznie zwiazane
z ludzka natura, to uniknigcie wojny byloby z gruntu niemozliwe; a przeciez rozwazania dotyczace
uniknigcia przysztych wojen stanowia jeden z zasadniczych watkow koncepcji Maeztu.
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wspolnoty migdzynarodowej w procesie analogicznym do odnowy ducha
wspolnoty migdzy jednostkami.

Z punktu widzenia Maeztu military$ci maja racje w tym sensie, ze o ile
spory migdzy jednostkami moga by¢ rozwiazywane na drodze prawnej, gdyz
najwyzszy autorytet, jakim jest panstwo zobowiazuje obywateli do postgpo-
wania w granicach lojalnosci, o tyle sporow migdzy panstwami nie mozna
rozstrzyga¢ w ten sam sposob, poniewaz to wlasnie one sa najwyzszymi su-
werenami. Jedynie z wlasnej woli moga zatem — chociaz nie musza — poddac
si¢ niezaleznemu od nich arbitrazowi. Jako Ze nie istnieje wladza wyzsza
niz wladza panstwowa, legalnos¢, obligatoryjna w odniesieniu do jednostek,
w przypadku panstw jest tylko mozliwa. Nalezy przy tym unika¢ btedu su-
biektywizmu, ktory glosi, ze prawo (hiszp. derecho) moze mie¢ swoje zrodto
w ludzkiej jednostce. Twierdzenie to ignoruje bowiem istnienie $cisle okreslo-
nej hierarchii wyznaczajacej kolejnos$¢ poszczegolnych funkcji, jakie wyste-
puja we wlasciwie skonstruowanym mechanizmie spotecznym.

Pierwotny jest swiat obiektywnie istniejacych wartosci, ktérego odkrywa-
nie stanowi funkcjg (hiszp. funcion) etyki. Zadaniem (hiszp. funcion) prawa
jest natomiast umacnianie tych wartosci za pomoca przepisow. Zadaniem po-
lityki sa za$ dziatania zmierzajace do tego, by wartosci odkrywane przez etyke
zostaty wcielone w przepisy prawa (hiszp. leyes), gdyz tylko wtedy te ostatnie
sa tym, czym w istocie by¢ powinny. Jak pisze Maeztu: ,,Gdzie nie ma zadania
(funciodn), tam nie bedzie takze praw (derechos). Zadania za$ w naturalny spo-
sob powinny polega¢ na zachowaniu 1 rozwijaniu wartosci. [ w obrgbie takiego
spoleczenstwa nie bedzie juz dyskusji o prawach ani suwerendw, ani jedno-
stek™. W przeciwnym razie bedziemy mieli do czynienia z doktryna prawa
o charakterze subiektywnym, w ktorym przepis jest pochodna rozkazu (hiszp.
mandato) suwerena pelniacego wladzg powierzona mu przez pozostate jed-
nostki. Sedziowskie wyroki opieraja si¢ wowczas nie na obiektywnym prawie,
ale na subiektywnym pojmowaniu tego, co dozwolone lub niedozwolone, albo
na tym, co za wtasciwe lub niewtasciwe uznaja wtadze zwierzchnie. Sedziowie
powinni by¢ funkcjonariuszami, ktorym powierzono obowiazek stosowania
przepisow (hiszp. leyes), gdyz bez podporzadkowania si¢ przepisom wtadza
sedziowska moze przeksztalci¢ si¢ w tyranig, by¢ moze gorsza niz wszystkie
inne tyranie. To regula ma charakter esencjalny, wszelka wtadza natomiast
winna mie¢ charakter akcydentalny.

Ta sama prawidtowos¢ powinna dotyczy¢ prawa migdzynarodowego. Tyl-
ko odwrdcenie istniejacego porzadku, z istoty swej subiektywistycznego, moze
zapobiec kolejnym katastrofom. Sprawowanie wladzy jest atrakcyjne, przycia-
ga z niezwykla sila wigkszos¢ przedstawicieli ludzkiego gatunku, zwlaszcza

¥ De Maeztu, La crisis del humanismo, s. 193.
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wtedy, gdy zywia oni przekonanie, ze suweren jest jedynym zrodlem prawa,
na mocy ktorego te wladze sprawuje. ,,Nie powinnismy si¢ dziwié¢, ze miliony
ludzi zabijaja si¢ wzajemnie po to, by uzyskac prawo (derecho) do rozkazywa-
nia innym. Ale wlasnie takiej sytuacji nalezy unika¢ w przysztoscii w tym celu
nalezy solidarnie sformutowa¢ zasady prawa migdzynarodowego™** — pisze
Maeztu.

Nie czuje si¢ wystarczajaco kompetentny, aby dokonac¢ oceny pogladow
Ramira de Maeztu pod wzglgedem ich stusznosci czy prawdziwos$ci. Jestem
jednak przekonany o autentycznos$ci jego postawy. Konfrontujac poglady hisz-
panskiego intelektualisty z jego biografia, nietrudno zauwazy¢, ze kolejne po-
szukiwania, kolejne rozczarowania i wreszcie $Smier¢ Maetzu, rozstrzelanego
bez sadu i bez procesu, stanowia potwierdzenie jego antyhumanistycznej tezy,
ze cztowiek jedynie we wlasnym, subiektywnym i dalekim od prawdy prze-
konaniu dorost do haset wolnos$ci, rownosci i braterstwa. Antyhumanistyczne
poglady Maeztu nie sa jednak antyhumanitarne, nieludzkie czy przeciwne
cztowiekowi, stanowiag one jedynie jeszcze jeden gltos w dyskusji o charak-
terze fundamentalnym. Tym, co r6ézni Maeztu od humanistéw, nie jest cel,
ale metoda 1 podstawowe zatozenia systemu. Filozoficzne debaty przybieraja
rozne formy i osiagaja rézne stopnie trudnosci i abstrakcji. Jesli jednak debaty
te sprowadzi¢ do poziomu pytan zasadniczych, to okazuje sig, ze pytania te
sa proste, a jedynie odpowiedzi na nie bywaja bardzo ztozone, a ich sformu-
towanie okazuje si¢ czasem niemozliwe. Podstawowy dylemat, jaki pojawia
si¢ w zwiazku z omawiang tu koncepcja, wyrazi¢ mozna nastgpujaco: albo
cztowiek jest sam w sobie doskonaty czy tez do doskonatosci zdolny, a wtedy
wszelkie jego twory mozna 1 trzeba naprawia¢ w oparciu o niego samego, albo
doskonato$¢ jest cztowiekowi niedostgpna, a wowczas i on sam, i jego dziata-
nia potrzebuja zewngtrznego, transcendentnego, czyli pozaludzkiego wsparcia.
Maeztu opowiedziat si¢ za druga z wymienionych mozliwos$ci — i tylko w tym
sensie mozna moéwi¢ o nim jako antyhumaniscie. Kiedy pisze o kryzysie hu-
manizmu w roku 1919, jest bezwzglednie przekonany, ze nowozytna historia,
ktorej ostatnim rozdzialem byla wowczas katastrofa, dowiodta, iz formuta
humanizmu juz si¢ wyczerpala, a jej zalozenia okazaly si¢ btedne. Jesli zatem
nadal beda one stanowity fundament historycznych wydarzen, to podobne
katastrofy z mniejsza lub wigksza cz¢stotliwoscia beda si¢ powtarzac. Jesli nie
wyciagniemy z nich odpowiednich wnioskow, nastapi tragiczny finat.

Jak si¢ wydaje, z wydarzen historycznych, ktore miaty miejsce w pierw-
szej potowie dwudziestego wieku, oba przeciwne sobie ,,obozy” w omawianej
dyskusji — humanisci i ,,antyhumanisci” — wyciagnety jedynie wnioski wspie-
rajace ich dotychczasowe tezy. Nie dostrzegam zadnych oznak zblizenia tych

3 Tamze, s. 271.
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stanowisk. Gdyby odwota¢ si¢ do starej dialektyki, to za pewien rodzaj ich
syntezy mozna by uznac¢ poglad, ze cztowiek zadnej natury nie ma. Teza ta nie
jest nowa — glosil ja przeciez i doktadnie objasnit jeden z najwigkszych geniu-
szy starozytno$ci — 1 w swej istocie stanowi jedynie wyraz pewnej odmiany
humanizmu. Jesli bowiem cztowiek nie ma natury, a poza soba nie znajduje
zadnej wskazowki czy znaku, to i1 tak bgdzie tym, czym sam siebie uczyni (lub
,»zaprojektuje”, jesli miatbym postuzy¢ si¢ terminologia Ortegi y Gasseta). Nie
wydaje si¢ zatem, by stanowisko to, aczkolwiek w aspekcie intelektualnym
interesujace, w praktyce mogto doprowadzi¢ do konstruktywnych rozwiazan.
Na poczatku dwudziestego pierwszego wieku mozna wigc jedynie ponownie
pytac o to, czy bieg wydarzen historycznych wspiera ktora$ ze stron tego dy-
chotomicznego sporu. A wydarzenia te sa zmienne i niczym kaprysna kochan-
ka zdaja si¢ faworyzowac raz jedna, raz druga strong. Kiedy juz zwycigstwo
jednego z pogladow wydawalo si¢ przesadzone, a Francis Fukuyama napisat
europocentryczny, prozachodni i globalistyczny hymn na cze$¢ zwycigstwa
demokratycznego panstwa prawa®, ktore wszak stanowi najdojrzalszy owoc
i nienaruszalny aksjomat modernizmu, okazato sig, ze uktadanie hymnu byto
przedwczesne. Tezy Fukuyamy przypominaty nieco sofizmaty, a rzeczywi-
stos¢ dos¢ szybko je zweryfikowata. Uwazam, ze wydarzenia historyczne, tak
niejednoznaczne, nie rozwiazaty sporu migdzy humanistami a antyhumani-
stami, 1 dlatego zdecydowalem sig¢ na przedstawienie czytelnikom ,,Ethosu”
koncepcji, ktora pewnie jeszcze pod koniec ubieglego wieku uznatbym za
nieaktualng i1 przestarzala.

3 Zob. F. Fukuy am a, Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wichrowski, Zysk i S-ka, Poz-
nan 1996.
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ALFRED GAWRONSKI I ZYGMUNT KUBIAK — PARALELA
Stronnicza refleksja na temat pewnych oczarowan poezja i jgzykiem

Odmienne spojrzenie na istote i role filozofii, wyrazajqce si¢ w esejach Kubia-
ka i szkicach filozoficznych Gawronskiego, stanowi mato znaczqcq sprzecznosé
intelektualng, ktora nie niosta Zadnych konsekwencji rzecznikom tych idei, tak
w relacjach naukowych, jak i w rzeczywistosci pozanaukowej. Obydwaj panowie
przez ponad pot wieku pozostawali ze sobq w serdecznej przyjazni. Od roku 1949
spotykali sie glownie w Warszawie, rzadziej we wloskim miescie Albano. Te zbli-
zenia, co znamienne, wyrosty z fascynacji poezjq, zwlaszcza Homerem, i fqczyly
sie z dyskusjami na temat jezyka poetyckiego i mowy codziennej.

W jednym z esejow Zygmunta Kubiaka znajduje si¢ takie oto wyznanie —
tylez nieoczekiwane, co prowokacyjne: ,,Zawsze podejrzewatem, ze zwykta
modlitwa kazdej «dewotki» wyznajacej religi¢ biblijna, czy to zydowskiej, czy
to prawostawnej, czy to katolickiej, moze by¢ blizsza tajemnicy wszechrzeczy
niz medytacje wielu filozofow™!.

Na jakim rozpoznaniu funduje si¢ ta powsciagliwa opinia o fachu filozofa?
Autor Brewiarza Europejczyka daje do zrozumienia, ze uprawianie filozofii
kojarzy mu si¢ z postgpowaniem obcigzonym fatszem. Nierzetelnos$¢ refleksji
filozoficznej widzi Kubiak w skrgpowaniu prawdziwie wolnej mysli tym, Ze
wyjasnianie spraw istotnych przestania filozofowi potrzeba kreowania samego
siebie, wlasnego wizerunku, ktory bedzie podlegat ocenie innych ludzi. Z ironia
moéwi Kubiak o zachowaniach niektorych filozofow: ,,Iluz pesymistow skan-
duje rozpacz takimi zdaniami, ze musimy pyta¢: czy oni przypadkiem przed
lustrem ztoconym nie stoja i nie wpatruja si¢ w melancholig oczu swych?”.

Wobec tego nieufnego stanowiska eseisty natychmiast rodzi si¢ pytanie:
a czy pisarz jest wolny od zaktaman i ograniczen? Kubiak odrzektby, ze w do-
swiadczaniu rzeczywistosci i dochodzeniu do prawdy literatura ma wigksze
mozliwosci niz filozofia, poniewaz wielka sztuka nie wypowiada, nawet nie
probuje nazywac tego, co niewyrazalne, lecz zatrzymujac si¢ w swej skrom-
nosci w pot kroku przed Absolutem, milczy. Samo za$ milczenie — twierdzit
autor Szkoly stylu — jest juz tchnieniem transcendencji. Milczenie traktowat

' Z.Kubiak, Baron Corvo w Wenecji, w: Brewiarz Europejczyka, Biblioteka ,,Wiezi”, War-
szawa 1996, s. 102.

> Ten ze, Pascal, w: tenze, Pélmrok ludzkiego swiata, Wydawnictwo Znak, Krakow 1963,
s. 122.
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Kubiak jako podstawowa kategori¢ estetyczna sztuki antycznej. Poszukiwat
tego wyznacznika w literaturze rozmaitych epok, mniemajac, ze tylko ono jest
wladne unies$¢ prawdg o sensie istnienia.

Filozof Alfred Gawronski poswiadcza, ze faktycznie, jezyk pozostajacy
w uzyciu filozofow moze oddala¢ od prawdy, ale tez moze pomdc sprawnie
ja osiaga¢. Wszystko zalezy od tego, z jaka precyzja instrument ten bedzie
wykorzystywany. Co wigcej, wlasnie na jezyku nalezy skoncentrowaé uwage,
gdy chce sig zrozumie¢ to, co niejasne, zakryte i niepewne: ,,Pilne badanie
jezyka moze nam da¢ wiele — przekonuje Gawronski — moze do pewnego stop-
nia zamkna¢ droge, ktora wkradaja si¢ urojenia; moze by¢ pomoca w dziele
unieszkodliwiania mylacych poje¢, wypaczonych rozumowan, systemow filo-
zoficznych, ktore potrafia swoje wewngtrzne sprzecznosci szczelnie okrywac
zabiegami jgzykowymi’™.

Gawronski — jak przystato na filozofa — dziedzing, ktora uprawia, traktuje
jako pomost umozliwiajacy porozumienie czlowieka ze §wiatem i cztowieka
z cztowiekiem, rodowdd filozofii widzac w dialogicznosci (podczas gdy poezja
ma wywodzi¢ si¢ z monologu). Takie spojrzenie na filozofig jest, oczywiscie,
pochodzenia Platonskiego.

Wiadomo, ze autor Panstwa do poezji zywit wyjatkowa niech¢é¢, miedzy
innymi dlatego, ze wymaga ona od odbiorcy ulegtosci, paralizuje jego umyst,
wykluczajac refleksjg i dystans krytyczny i hamujac zdolnos¢ obiektywnego
myslenia. Platon uznawat poezj¢ za najwigksza przeciwniczkg filozofii, bo wy-
rabiata cechy postuszenstwa psychicznego i oddziatywata na wrazliwo$¢, a nie
na intelekt®. O ile jednak zarzuty autora Uczty stosuja si¢ do poezji tworzo-
nej w stylu formularnym®, zaktadajacym bierna lekturg i niedopuszczajacym
mozliwosci parafrazowania, o tyle trudno czyni¢ taki zarzut poezji, ktora nie
podlega rygorom technicznym. Mimo autorytarnej wizji Platona filozofowie
szybko docenili warto$¢ sztuki poetyckiej, a nierzadko tez, gdy mysl spe-
kulatywna zawodzita, postugiwali si¢ jezykiem w sposob wlasciwy poetom:
wykorzystujac nieprzejrzystos¢ znaczen, ambiwalencjg stow, w chwiejnosci
sensOw dostrzegajac mozliwo$¢ wyrazania tego, co opornie poddaje sig opiso-
wi $cistemu. Zdaniem Gawronskiego niektorzy filozofowie w wieloznacznosci
stow upatruja ,,skuteczna pomoc w dazeniu do zagérowania nad wewngtrzna

3 A.Gawronski, Wzwierciadlanym domu filozofii, w: tenze, Dlaczego Platon wykluczyl po-
etow z ,, Panstwa”? U zrodet wspotczesnych badan nad jezykiem, Biblioteka ,,Wigzi”—Wydawnictwo
Znak, Warszawa—Krakow 1984, s. 29. (Przedmowe do ksiazki napisat Zygmunt Kubiak).

* To temat refleksji Gawronskiego w tytulowym eseju z cytowane;j tu ksiazki. Zob. ten z e,
Dlaczego Platon wykluczyt poetow z ,, Panstwa”?, w: tenze, Dlaczego Platon wykluczyt poetow
z,,Panstwa”?, s. 56-62.

5 Pomijam tu kwesti¢ krytykowania poezji za jej niemoralng tre$¢ — stanowiaca dla Platona
znaczacy argument przeciwko poetom.
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niejednorodnoscia ludzkich doswiadczen™®. O dazeniu tym pisze: ,,Jest to po-
kusa, ktora romantyczne zblizenie si¢ do poezji wzmogtlo, ale niebezpieczen-
stwo tej pokusy tkwilo w filozofii immanentnie. Pokusa polega na tym, Ze
uzywajac slowa raz w jednym, raz w nieco innym znaczeniu, albo uzywajac
g0 w sposob na tyle nieokreslony, aby si¢ moglo kojarzy¢ z innymi swymi
znaczeniami, mozna odnosi¢ wrazenie, ze si¢ «zagoérowato» nad takimi czy
innymi trudnos$ciami, ze si¢ zapetnito takie czy inne luki myslowe™”.

Filozofia jednak winna by¢ uprawiana inaczej — z zachowaniem czujnosci
wobec je¢zyka 1 z wrazliwos$cia na jezyk. Wierny tej zasadzie, Gawronski od
lat siedemdziesiatych dwudziestego wieku popularyzuje filozofig analityczna,
oksfordzka, promujac ten rodzaj poznania filozoficznego, ktory racjonalnej
argumentacji, wnioskowaniu i logice przypisuje rol¢ nadrzedna w ustalaniu
prawdy o $wiecie. ,,Nadrzedna” nie znaczy ,,jedyna”. Gawronski sadzi, ze
argumentacja bez poprzedzajacej ja wizji rzeczywistosci, to znaczy poczu-
cia wizji prawdy, bytaby bezprzedmiotowa 1 jalowa. Rola filozofii polega na
sprawieniu, aby owa wizja $wiata, lezaca u podstaw systemowego myslenia
ontologicznego, stala si¢ bardziej spojna i lepiej zrozumiata®,

Podejscie Gawronskiego do owej kwestii jest kontynuacja koncepcji filozofii
bioracej swodj poczatek z mysli Platonskiej. Platona List siodmy prezentuje taka
wlasnie ideg filozofowania’. Gawronski proponuje, jak starozytny mysliciel,
patrze¢ na filozofig niczym na szkolg inicjacyjna, gdzie ksztalci sig¢ zdolnos¢ za-
uwazania problemow, za ktorych sprawa dokona si¢ przemiana catej osobowosci
adepta tejze dziedziny. Filozofia ma stanowi¢ proces wtajemniczania, wycho-
wywania i wyostrzania percepcji wyzszego rzedu poprzez ¢wiczenia zwiazane
ze statym obcowaniem z przedmiotem. Z dziedziny wychowania Gawronski
Wwynosi spostrzezenie, ze ,,im wyzszy stopien percepcji, tym bardziej jest ona wy-
uczong zdolnoscia, ktéra mozna w sobie wyéwiczy¢”'?, z czego autor Pochwaty

filozofii lingwistycznej wnioskuje, ze moga istnie¢ takie sfery rzeczywistosci,
ktorych elementy spostrzega tylko cztowiek wyksztalcony w danej dziedzinie.
Gawronski widzi zatem w filozofii pozyteczna nauke, predestynowana do tego,
by stac si¢ — gdy profesjonalnie uzywa sig jej instrumentow — rewelatorka praw-
dy. Filozofowanie jest droga do wtajemniczenia w to, co rodzi watpliwosci.

Odmienne spojrzenie na istote i role filozofii, wyrazajace si¢ w esejach
Kubiaka i szkicach filozoficznych Gawronskiego, stanowi mato znaczaca

¢ Gawronski, Wzwierciadlanym domu filozofii, s. 24.

" Tamze.

8 Por. tenze, Wizja i argumentacja w filozofii. Od lektury Homera do teorii metatekstu, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2011, s. 27.

® Zob. P laton, List siodmy, w: tenze, Listy, thum. M. Pakcinska, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1987, s. 24-68.

19 Por. Gawronski, Wizja i argumentacja w filozofii, s. 32.
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sprzeczno$¢ intelektualna, ktora nie niosta Zadnych konsekwencji rzecznikom
tych idei, tak w relacjach naukowych, jak i w rzeczywistosci pozanaukowe;j.
Wydac¢ sig to moze zadziwiajace, zwlaszcza gdy wezmie si¢ pod uwagg fakt,
ze obydwaj panowie przez ponad pot wieku pozostawali ze soba w serdeczne;j
przyjazni. Od roku 1949 spotykali si¢, mniej lub bardziej regularnie, gtownie
w Warszawie, w kawiarni Nowy Swiat (na rogu Swigtokrzyskiej) albo w Bri-
stolu, rzadziej we wloskim miescie Albano, gdzie mieszkat Gawronski, a do-
kad Kubiak w czasach PRL-u raczej nieczgsto mogt wyjezdzaé. Te zblizenia,
co znamienne, wyrosty z fascynacji poezja, zwtaszcza Homerem, 1 taczyly sig
z dyskusjami na temat jezyka poetyckiego i mowy codziennej. Gawronski,
mimo atencji dla Platona (ktorego Kubiak réwniez podziwiat i trochg thuma-
czyt) i przeswiadczenia o gtowne;j roli filozofii w dochodzeniu prawdy o sensie
zycia 1 istocie cztowieczenstwa, swoja pracg filozoficzng zawsze sytuowat
w poblizu wielkiej poezji starozytnej, w Homerze i sumeryjsko-akadyjskim
eposie o Gilgameszu szukajac inspiracji do naukowych diagnoz. Admiracje
Gawronskiego dla poezji potwierdza ostatnia jego ksiazka, Wizja i argumen-
tacja w filozofii. W jej poczatkowych rozdziatach ujawnia sig tez ewidentnie
wplyw Kubiaka — taki mianowicie oglad antycznych dziel, jaki zostal przez
pisarza przedstawiony w pierwszym zbiorze esejow, w Potmroku ludzkiego
swiata. W ocenie Gawronskiego (i, jak przypuszczam, wielu, ktorzy zetkngli
si¢ z tworczo$cig Kubiaka) ta ksigzka uchodzi za najwazniejsza pozycje w do-
robku autora Mitologii Grekow i Rzymian.

Wolno sadzi¢, ze wywiedzione ze wspolnych rozmoéw o jezyku spostrze-
zenia, Kubiak i Gawronski pozytkowali, z wykorzystaniem réznych metod
1 perspektyw widzenia, w swoich pracach naukowych i literackich.

Kubiak z upodobaniem odkrywal przed czytelnikami szkicow swoja
szczeg6lna wrazliwos¢ na jezyk polski, piszac na przyktad tak: ,,Jezyk ten
jest przepickny juz w poszczegdlnych stowach, takich jak «tgsknota» albo
«zmierzchy. Do dzi$ tez stowa polskie przywoluja jedne drugie niezatartymi
przez czas echami etymologicznymi: stowo «modry» do dzi$ sig iskrzy jakby
rosa, jakby wilgotnoscia swej barwy, bo swoim dzwigkiem przywotuje stowo
«mokry». «Swiaty sig rozjarza nad nami stoncem albo wschodzi tuna gwiazd,
gdy styszymy w nim stlowo «$wieci¢». Stowo «btogi» jest naprawde btogie
w brzmieniu, a stfowo «cisza» — ciche”!!.

Sa w tworczosci Kubiaka takze rozwazania fachowe, na przyktad w Mi-
tologii Grekow i Rzymian: ,Miano «Chaos» oznaczato pierwotnie otchian,
pusta przestrzen, jak nas pouczaja pokrewienstwa etymologiczne w jezyku
greckim, zwlaszcza blisko$¢ wobec stow: «chaskoy, «ziewamy, «szeroko si¢

1 Z.Kubiak, Odwdich stylach Mickiewicza, w: tenze, Usmiech kore, Biblioteka ,,\Wiezi”,
Warszawa 2000, s. 99n.
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rozwieramy, 1 «chasmay, «rozpadlina», «przepasc», oraz w innych jezykach
indoeuropejskich; wyraz ten jest z pewnoscia prastary. W ciagu wiekéw nabyt
on znaczenia beztadnej mieszaniny zywiotow”'2.

Zasada docierania do pradawnych historii poprzez rekonstrukcje etymo-
logiczna stow jest charakterystycznym wyznacznikiem tego opracowania mi-
tow'3. O wiele wyrazistszy obraz fascynacji i stosunku do jezyka daje jednak
inna wypowiedz Kubiaka: ,,Jest [polszczyzna — A.S.] dla mnie medium odczu-
wania §wiata, gldéwna forma artystyczna, jaka wyznacza moje miejsce, nawet
juz nie tylko zawodowe jako literata, ale moje miejsce wobec metafizyki”'*.

Rownie wymowne jest 1 takie oto zglgbienie istoty jezyka, dokonane przy
okazji wspomnien z dziecinstwa: ,,Tego, jak sam, wyrywajac si¢ z niemow-
lectwa, po raz pierwszy mowa polska przemowil, oczywiscie nikt z nas nie
pamigta. Ale za to pamigta si¢ moze swoje pierwsze zachwyty nad jgzykiem
polskim jako instrumentem sztuki. Te zaczarowania sa zazwyczaj wczesniejsze
od momentu, gdy zaczgliSmy w ogdle rozumie¢, co oznacza stowo «szkotay.
Pamigtam chwile, gdy rym, ta zabawka, swojska z wyliczanek, ilekro¢ trze-
ba bylo wybra¢, «kto si¢ kryje», i z najprostszych zgadywanek, okazywat
si¢ nagle dzwonkiem i dzwonem czegos$, co zacz¢to przemawiac jako praw-
dziwa poezja. Nie od razu mogtem ja zrozumie¢. Do dzi§ pamigtam czas,
gdy stuchatem Powrotu taty: «Pdjdzcie, o dziatki, pdjdzcie wszystkie razem
/ Za miasto, pod stup na wzgorek...». Nie umialem czyta¢, znatem te wiersze
tylko ze styszenia. Stowo «dziatki» pojmowatem nie jako «dzieci», ale jako
liczbg mnoga od «dziadka». Wstydzilem si¢ zapyta¢, ale dziwito mnie to, ze
owi staruszkowie tak niespokojnie czekaja na tate. I do dzi$, cho¢ juz znam
dystynkcje ortograficzne, ilekro¢ styszg t¢ balladg, widz¢ oczyma wyobrazni
thum dziadow, z siwymi brodami, z kosturami w dtoniach, jak ida zwartym
szeregiem”',

Zauroczenie j¢zykiem polskim, brzmieniem 1 migotliwos$cia znaczen, ktdre
otwierajq si¢ na nieograniczone mozliwosci kreacyjne, to w tworczosci Kubia-
ka jeden z tematow szczegolnie mocno wyeksponowanych. O tym, jak wiel-
ka okazata si¢ to fascynacja i jak wrazliwy byt pisarz na urodg polszczyzny,

2 Tenze, Co mowiono o poczqtkach, w: tenze, Mitologia Grekow i Rzymian, Swiat Ksiazki,
Warszawa 1997, s. 37.

13 Rozpatrywanie przez Kubiaka sztuki poetyckiej na takiej ptaszczyznie, na jakiej tworzywo
literackie, stowo, opisuje si¢ poprzez odniesienia do jego sposobu istnienia (do jego odpowiednio$ci
wzgledem desygnatu), jest czgsciowo zbiezne z zatozeniami teorii sztuki, ktorej poczatek dat Platon.
Zwiazki Kubiaka z tradycja Platoniska unaocznia zwlaszcza sposob, w jaki eseista rekonstruowat an-
tyczne mity — poprzez analizy etymologiczne wyrazéw. Taka metodg zastosowat Platon w Kratylosie
(zob. Platon, Kratylos, thum. W. Stefanski, Zaktad Narodowy imienia Ossolinskich—-Wydawnictwo
Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw 1990).

4 7. Kubiak, Jezyk polski, symbol ojczyzny, w: Usmiech kore, s. 74.

5 Tenze, Jezyk ojczysty, w: Usmiech kore, s. 247-2438.
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$wiadcza nie tylko czute wyznania, cho¢by te cytowane. Przektady Eneidy,
wierszy Kawafisa, Klemensa Janicjusza i poetow angielskich czy tez Wyznan
$w. Augustyna mowia same za siebie. Szacunek dla jezyka w tym przypad-
ku wzrastat z pewno$cia w pracach translatorskich: podczas spoufalania si¢
z uroda delikatnych, kruchych epigramatow, w kontakcie z tacinska poezja
Jana Kochanowskiego. Pod urokiem czarnoleskiej poezji ksztattowat sig styl
autora Brewiarza Europejczyka.

Warto doda¢, ze przytoczony fragment — reminiscencja z dziecinstwa — jest
pod pewnym wzgledem wyjatkowy, niecodzienny, Kubiak nalezat bowiem do
szeregu tych pisarzy, ktorzy rzadko zajmowali sig soba.

Kiedys zapytatam go, czy nie odczuwat potrzeby prowadzenia dziennika. Od-
rzekl, ze absolutnie nie, wyjasniajac, iz gdyby tworzyt wytacznie opowiadania lub
powiesci, wowczas na pewno zdecydowalby si¢ na zapiski diariuszowe. Poniewaz
wyrazat to, co chcial, w esejach — dziennika nie potrzebowal. Esej w zupetosci
go satysfakcjonowal. Mysle jednak, ze jesli nawet nie uprawiatby eseistyki, a zaj-
mowat si¢ tylko dziedzing translatorska 1 tworzyt wiasnie teksty stricte literackie
— réwniez nie podjatby si¢ prowadzenia dziennika. Kubiak byt skromny.

Trzeba wszakze pamigtac, ze esej to specyficzny gatunek. Tutaj osobowosci
pisarza nie mozna oddzieli¢ od jego dziela. W eseistyce postac autora odgrywa
bardzo wazna rolg, stanowiac spoiwo jej tresci. Umystowos¢ i temperament
Kubiaka zawieraja si¢ zatem w jego dorobku eseistycznym. Jan Pawet II w li-
$cie skierowanym do artystow stusznie zwrécit uwage na charakterystyczna
rzecz: ,,Tworzac dzieto, artysta wyraza [...] samego siebie do tego stopnia, ze
jego tworczos¢ stanowi szczegodlne odzwierciedlenie jego istoty — tego kim
jestijaki jest”'®. Esej — mozna uscisli¢ — duzo wyrazniej niz gatunki wybitnie
literackie pokazuje mentalno$¢ pisarza.

Innym problemem pozostaje to, ze dziennik ma forme zywiotowa, emo-
cjonalng — 1 w zwiazku z tym nie mie$cil si¢ w ramach estetyki Kubiaka. Dla
niego, jesli cos okazywato si¢ niewykonczone, nicoszlifowane, nie byto godne
uwagi. Autor Szkoly stylu'’ nie kryt niechgci do takiej sztuki i takiej literatury,
w ktorej do gltosu dochodzita przesadna lirycznosé, szafowanie emocjami,
eksponowanie uczu¢ i wewngtrznych rozterek. Z ironig mowit: ,\Niektorzy
pisarze sadza, ze sa niezwykle oryginalni [...], gdy odstaniaja banalne zaka-
marki swoich duszyczek™'s.

Podobna opcje¢ reprezentowat Gawronski, twierdzac: ,,Uswiadomienie so-
bie wtasnego miejsca w §wiecie — a nie narcystyczne przygladanie si¢ wtasne-

© Jan Pawetll, List do artystow, nr 2.

17 Zob. Z. K ubiak, Szkola stylu. Eseje o tradycji poezji europejskiej, PIW, Warszawa 1972.

8 T e n ze, Stefan Kisielewski, w: tenze, Przestrzen dziel wiecznych. Eseje o tradycji kultury
Srodziemnomorskiej, Wydawnictwo Znak, Krakow 1993, s. 199.
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mu wngtrzu — staje si¢ zrodtem najglebszej refleksji duchowej”". Z pewnoscia
dlatego swoje narracje filozoficzne prowadzit w sposob przezroczysty (czyli
starat sig pisac¢ tak, aby nie eksponowac siebie), obiektywizujac wypowiedzi
najbardziej, jak to mozliwe. Nie znaczyto to jednak, Ze jego dyskurs miat
charakter bezemocjonalny. Wnikliwy czytelnik bez trudu dostrzeze ekscy-
tacje wynikajaca z przywiazania do ulubionych filozoféw i jezykoznawcow,
objawiajaca si¢ w kilkudziesigcioletnim wytrwatym i konsekwentnym przypo-
minaniu i analizowaniu rozmaitych teorii. Podjat si¢ tego Gawronski w prze-
konaniu, ze filozofia jezyka oparta na rozpoznaniach Noama Chomsky’ego czy
Charlesa Kahna warta jest wysitku intelektualnego i cierpliwe jej studiowanie,
a przede wszystkim otwarcie na nowe lub niedoceniane badania, moze nie$¢
wymierne korzysci dla polskiej mysli filozoficznej.

Gawronski tez nie prowadzit dziennikdw ani nie pisat pamigtnikow. Wbrew
tradycji rodzinnej, bo wypada zauwazy¢, ze ojciec jego Jan byt autorem kilku
pokaznych ksiazek o wybitnie autobiograficznym charakterze® i dwu toméw
esejow z podrozy?!, gdzie wyraznie wyeksponowano osobe autora-peregryna-
tora, oraz ze pozostawil ponad dwa tysiace stronic maszynopisow i rekopisow
nieopublikowanych wspomnien (w j¢zykach polskim i francuskim). Rowniez
matka Alfreda, Luciana Frassati, wydata tom poswigcony osobistym przezy-
ciom zwiazanym z konspiracja i doswiadczeniami wojennymi®. Obydwoje
rodzice Alfreda Gawronskiego zapisali si¢ chlubnie w polskiej historii 1 kul-
turze®. Jan Gawronski shuzbg ojczyznie urzeczywistnial w pracy dyploma-
tycznej 1 wywiadowczej, w latach dwudziestych 1 trzydziestych dwudziestego
wieku. Dyplomacji data poczatek trzykrotna misja wojskowa w glab Rosji
w roku 1918, podczas trwajacych jeszcze dziatan wojennych. Zadaniem Gaw-
ronskiego byto migdzy innymi poznanie zamiaréw obozu carskiego wzglgdem
Polski. Na Krymie spotkat si¢ z wielkim ksigciem Nikolajem Nikolajewiczem
Romanowem. Jesienia 1918 roku wstapit do Szkoty Podchorazych, a w roku
1919 juz jako oficer bral udzial w walkach na Biatorusi w 13 Putku Utanow.
Potem pehit rozne funkcje na placoéwkach dyplomatycznych: w Szwajcarii,
w Niemczech, Holandii, Turcji i Austrii (do roku 1938 byt postem RP, czyli

Y A.Gawronski, dnischolastyka, ani fenomenologia, w: tenze, Dlaczego Platon wykluczyt
poetow z ,, Panstwa’”?, s. 319.

20 Zob. J. Gawr o sk i, Dyplomatyczne wagary, Pax, Warszawa 1965; t e n z e, Moja misja
w Wiedniu 1932-1938, PWN, Warszawa 1965; t e n z e, Wzdtuz mojej drogi. Sylwetki i wspomnienia, PIW,
Warszawa 1968; t e n z e, Drogi prowadzq do Rzymu. Wspomnienia i refleksje, Pax, Warszawa 1972.

2 Zob. ten z e, Do Zrédla muz. Greckie wrazenia dyletanta, Pax, Warszawa 1970;ten Z e,
Gdzie wzrok nie siega... Refleksje z wedrowki po Jonii, Pax, Warszawa 1973.

2 Zob.L.Frassati-Gawronska, Przeznaczenie nie omija Warszawy, thum. J. Tygiel-
ski, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2003. Pierwodruk ukazat si¢ po wtosku w Bolonii w roku 1949.

3 Zob. A. Sk ata, Jan Gawronski — homo viator. O postawie autobiograficznej, w: Obrazy
drogi w literaturze i sztuce, red. J. Adamowski, K. Smyk, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2012.
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ambasadorem w Wiedniu). Gawronski nalezat do migdzynarodowej organiza-
cji o nazwie ,,Prometeusz”, ktorej celem miato by¢ rozcztonkowanie Zwiazku
Sowieckiego na szereg niezaleznych panstw narodowych (realizowat tajna
akcje majaca na celu wyjasnienie sytuacji Kurdow na pograniczu Turcji,
ZSRR i Persji). Podczas drugiej wojny swiatowej Gawronski byt utajnionym
przedstawicielem Polski przy rzadzie wtoskim (migdzy innymi dzigki niemu
Polacy we Wtoszech nie byli internowani), a po upadku Mussoliniego — jako
komandos w stopniu majora w armii angielskiej wykonywat na terenie Italii
1 potudniowej Europy zadanie wydobywania z armii hitlerowskiej wcielonych
do niej Polakow. Po wojnie zajat si¢ pisarstwem.

Luciana Frassati-Gawronska po wybuchu drugiej wojny $wiatowej wyjez-
dzata z Wtoch w tajnych misjach do Polski. Na polecenie Mussoliniego 111 Rze-
sza wydata jej paszport dyplomatyczny. W grudniu Frassati wywiozla z Polski,
jako guwernantke dla dzieci, zong generata Wiadystawa Sikorskiego. Na jego
polecenie w styczniu 1940 roku odbyta druga podréz do Polski, w czasie ktorej
przewiozla walizk¢ przedwojennych polskich banknotow (milion ztotych) do
podstemplowania, po czym dokonata ich dystrybucji migdzy cztonkow pod-
ziemia. Pozniej jeszcze kilkakrotnie wyprawiata si¢ do Warszawy i Krakowa,
nawiazujac wspotprace z panstwem podziemnym i spotykajac si¢ z osobisto-
$ciami zycia politycznego. Jednoczesnie Frassati byta nieurzgdowym taczni-
kiem Watykanu z duchowienstwem polskim. Za najwazniejsze jej osiagnigcie
nalezy uzna¢ dziatania zmierzajace do oswobodzenia profesoréw krakowskich,
aresztowanych 6 listopada 1939 roku podczas ,,Sonderaktion Krakau”, wig-
zionych w obozie koncentracyjnym Sachsenhausen. Frassati przeprowadzata
w tym celu rozmowy z Mussolinim, przekonujac go, aby wywarl nacisk na
hitlerowcow. Po osobistej interwencji Mussoliniego u Hitlera juz 8 lutego 1940
roku wolno$¢ uzyskato 103 (wedtug innych zrédet — 101) naukowcow?.

Jan 1 Luciana Gawronscy utrwalenie wspomnien traktowali jako obowia-
zek wzgledem spoleczenstwa. Alfred z pewnoscia nie uczestniczyl w misjach
tak spektakularnych, jak te, ktore wypelniali jego rodzice, nie znaczy to wsze-
lako, ze nie doswiadczyt wrazen i przezy¢ ciekawych. Wydaje si¢ jednak,
ze inaczej rozumiat swoje postannictwo. Nie zwracajac uwagi na siebie (to
moje wrazenie, by¢ moze — mylne), uporczywie torowal drogg nieznanej lub
ignorowanej mysli intelektualnej — filozofii analityczne;.

2 Zob. ks.J. W o lny, Arcybiskup Adam Stefan Sapieha w obronie narodu i kosciota polskiego
w czasie Il wojny Swiatowej, w: Ksiega Sapiezynska. Praca zbiorowa, t. 2, Dziatalnos¢ koscielna
i narodowa Adama Stefana Sapiehy, red. J. Wolny, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1986,
s. 343-365; por. A.Bolewski, H Pierzchata, Losy polskich pracownikow nauki w latach
1939-1945. Straty osobowe, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw 1989,
s.302-307, 336-341. Zob. tez: Frassati-Gawronska,dz cyt.
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O ile w zwiazku z Alfredem Gawronskiem wypada czyni¢ domniemania
na temat jego zamystow i motywacji, o tyle w przypadku Kubiaka znajduje-
my wrecz ostentacyjnie prezentowana postawe. Kubiak zdecydowanie mowit
o koniecznosci traktowania wlasnego zycia w duchu powinnosci: ,,Drgczymy
sig, ale [...] pracujemy. C6z innego moglibysmy robic? Odejs¢ ze swiata? Sa
jednak obowiazki wobec innych ludzi”®. Deklarowat poczucie misji. ,,Praw-
dziwa tworczo$¢ naukowa rozpoczyna si¢ tam, gdzie staramy si¢ zrozumie¢
swiat glebiej, niz nam to dane jest w potocznej obserwacji. Zrozumie¢ po
to, aby go przeksztatcaé”?® — przekonanie to wyrazit w jednym ze swoich
mtodzienczych szkicow. Juz wtedy nakreslit swojemu pisarstwu dalekosigzne
zadanie, miato si¢ ono sta¢ wielka propaganda humanistyki.

Od rozwazan na temat roli humanistyki rozpoczyna sig tez tworczos¢ fi-
lozoficzna Alfreda Gawronskiego. W latach 1950-1952 na tamach tygodnika
,,Dzi$ 1 Jutro” ogtosit on cykl artykutow dotyczacych religii, kultury i zwiazkow
poezji z polityka. Teksty te z pewnoscia stanowity wazny glos w dyskusji nad
katolicyzmem 1 kultura powojennej Polski, jakkolwiek lewicujace stanowisko
ich dwudziestoletniego wowczas autora z dzisiejszego punktu widzenia nie
wyda si¢ specjalnie oryginalne. Katolicy a walka klas*, Drogi wspofczesnego
kryzysu®® 1 Poezja bezwladu czy poezja programowa?* — to eseje, ktorymi
Gawronski w sposob niezamierzony wpisuje si¢ w filozofig idei®.

Jest pewne, Ze juz wtedy mocno zacie$nita si¢ przyjazn Zygmunta Kubiaka
1 Alfreda Gawronskiego. Kubiak odegratl wazna rolg w dzialalnosci pisarskiej
Gawronskiego, o czym ten z wdzigcznoscia po latach wspomina. Autor Usmie-
chu kore pomagat mu w pracy publicystycznej, szlifujac jego polszczyzng.

Odnosi si¢ wrazenie, ze obu pisarzy taczyl ten szczegdlny rodzaj przyjazni,
ktorego istotg celnie streszcza lapidarna formuta Epikura: ,,Wszelka przyjazn
jest sama w sobie cnota, lecz poczatek ma w pozytku’!.

Urodzony w Turcji, w roku 1929 (to tez data urodzin Kubiaka), w rodzinie pol-
sko-wtoskiej, Alfred Gawronski wychowywat sig, uczyt i mieszkat poza Polska’:

3 Z.Kubiak, Dalszy ciqg tych wojen, w: tenze, Dzieje Grekéw i Rzymian. Piekno i gorycz
Europy, Swiat Ksiazki, Warszawa 2003, s. 357.

% Ten ze, Tworcza praca humanisty, ,,Stowo Powszechne” z 14 VI 1949, nr 160, s. 3.

2 Zob. A. Gawronski, Katolicy a walka klas, ,,Dzi$ i Jutro” 1950, nr 10, s. 1n.

2 Zob. t e n z e, Drogi wspélczesnego kryzysu, cz. 1, Jak powstala , religia kultury”?, ,,Dzi§
iJutro” 1951, nr 36, s. 1In.; cz. 2, Katolicyzm, polityka, kultura, ,,Dzi$ i Jutro” 1951, nr 37, s. 2, 5.

¥ Zob. ten z e, Poezja bezwladu czy poezja programowa?, ,,Dzi$ i Jutro” 1952, nr 23, s. 3.

3 To, jak interpretowaé dziatalnos¢ polityczna PAX-u i moralne wybory jego wspotpracownikow,
stanowi oddzielne zagadnienie, ktére wymaga osobnego potraktowania. Rowniez Kubiak pisywat
w tym czasie do tygodnika ,,Dzi$ i Jutro™.

3 Aforyzm w thumaczeniu Zygmunta Kubiaka (t e n z e, Dzieje Grekéw i Rzymian, s. 196).

32 Nawet wychowujac syna z dala od Polski (do kraju ojca i dziadkow Alfred przyjezdzat na
wakacje), rodzice zawsze dbali o to, by miat nauczycieli ksztatcacych go po polsku.
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w Turcji, w Austrii (w latach 1932-1938), we Wtoszech (w latach 1939-1943),
w Algierze (od jesieni 1943 do wiosny 1944 roku), p6zniej w Anglii (od roku
1944 pobierat nauki u benedyktynow w opactwie Douai**), a od roku 1945 do
lat dziewigédziesiatych znow we Wtoszech. Pozniej dwie dekady przebywat
w Polsce. Obecnie mieszka w Rzymie i Warszawie. Stata obecno$¢ niani Polki
w okresie dziecinstwa, stosowne lektury, doswiadczanie patriotycznej polskiej
atmosfery w domu rodzinnym zadecydowaly o wyborze polskosci, mimo ze
jezykiem, ktorym Alfred Gawronski porozumiewal si¢ z rodzenstwem, byt
i pozostaje nadal wloski (jego zona, dzieci i wnuki sa Wtochami)*.

Od roku 1949 Alfred Gawronski czgsto w Polsce bywat, tu lokujac swoja
aktywnos$¢ naukowa. Kubiak wspieral przyjaciela moralnie w sytuacjach trud-
nych. Nieprosta okazata si¢ na przyktad podjeta przez Gawronskiego w latach
siedemdziesiatych ubieglego wieku inicjatywa wypromowania w Polsce an-
gielskiej filozofii analitycznej. Dzigki zaangazowaniu takze Jerzego Turowi-
cza w t¢ ideg ,,Znak” ostatecznie zgodzil si¢ na wydanie osobnego numeru
poswigconego filozofom lingwistom* . Zanim jednak do tego doszto, redakcja
miesigcznika sprzeciwita si¢ owemu pomystowi. Po pierwszej odmownej de-
cyzji Kubiak na znak protestu zniszczyl napisany dla czasopisma ,,Znak™ swoj
artykut o filozofii Friedricha Nietzschego. Ci, ktorzy dobrze znali Kubiaka,
wiedza, ze nie byt to tylko gest teatralny. Osobiscie dotkngta go niechg¢tna po-
stawa pracownikow ,,Znaku” wobec zamiaru Gawronskiego*. Zaprotestowat
najbardziej wymownie, jak mogt, bedac w nietatwym potozeniu materialnym
(utrzymywat si¢ z pisania).

Zastanawia nierychliwa reakcja redakcji, bo przeciez filozofia lingwistycz-
na ani nie byta wywrotowa, ,,niebezpieczna politycznie”, ani w zadnej mie-
rze nie grozila kompromitacja miesigcznikowi, ktory staral si¢ utrzymywac
zadowalajacy poziom intelektualny. Faktem jest, ze w dziewig¢ miesigcy po
zrealizowaniu przez Gawronskiego jego projektu zamieszczono w ,,Znaku”

33 Bliska odlegto$¢ dzielaca klasztor od Oksfordu zapewne miata jakie$ znaczenie w poZniejszej
karierze naukowej Alfreda Gawronskiego, ktory z filozoficzna formacja oksfordzka wtasnie zwiazat
swoja dziatalnosc.

34 Swiadomo$é polskosci byta w rodzinie Gawronskich sprawa niezwykle istotna. Pokazaty to
pozniejsze wybory zyciowe 1 pasje czlonkow rodziny. Brat Alfreda, Ja§ Gawronski, wloski dzien-
nikarz i polityk, niejednokrotnie przystuzyt si¢ polskiej racji stanu. Siostra Wanda znana jest
z wszechstronnej dziatalnos$ci na rzecz kultury polskiej. W okresie PRL-u zajmowata si¢ w Rzy-
mie rozdawnictwem ksiazek dla Polakow, opiekowata si¢ intelektualistami podczas ich podrozy
do Wtoch, zalozyla Centro Incontri e Studi Europei (Centrum Spotkan i Studiéw Europejskich),
przez niektorych nazywane ,,polska ambasada”, i kierowata ta rzymska instytucja. Obecnie siostra
Gawronskiego aktywnie dziata tez na rzecz srodowiska naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego.

% Zob. ,,Znak” 29(1977) nr 6(276.)

% Sktad redakeji ,,Znaku” stanowili wowczas: Bohdan Cywinski (redaktor naczelny), Fran-
ciszek Blajda, Halina Bortnowska i Stanistaw Grygiel.
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krytyke tego popularyzatorskiego przedsigwzigcia, piora Hanny Rosnerowej*’.
(Wczesniej Rosnerowa do wydanego przez Alfreda Gawronskiego numeru
czerwcowego z roku 1977 thumaczyta jeden tekst, a mianowicie Jestem nie-
winny Johna L. Austina). Chociaz artykul polemiczny pokazuje niezla orien-
tacje autorki we wspolczesnej filozofii, to jej warsztat krytyczny budzi pewne
watpliwosci.

Rosnerowa zarzucala Gawronskiemu ,,Slepa mitos¢” i ,,apologetyczny
stosunek do wybranych myslicieli”*®, w efekcie czego dokonana przez niego
prezentacja filozofii analitycznej miata uzyska¢ zdeformowana posta¢, ukazu-
jac rzekomo zafalszowany obraz filozofii wspolczesnej. Autorka polemicznego
tekstu, unaoczniajac, jakoby obiektywnie, sprawe jako$ci polskiej filozofii,
sama formutowata, wbrew logice wywodu, tendencyjne diagnozy i oceny. Na
przyktad, piszac, ze w dziewigtnastym wieku polski nurt mysli etycznej i hi-
storiozoficznej sytuowat sig¢ nie tylko w filozofii ,,profesjonalnej”, ale przede
wszystkim w literaturze, folgowala emocjom patriotycznym, méwiac o ,,naj-
wigkszej chyba na $§wiecie poezji romantycznej™’ (polskiej — oczywiscie).
Przekorna jest, w ujeciu Rosnerowej, kwalifikacja jezyka filozofii. Obok pre-
cyzyjnego formutowania mysli (na wzor analityczny) recenzentka rownie istot-
nym wyznacznikiem czyni swobod¢ wypowiedzi i rozmach poetycki (wbrew
zamystom analitykow). Tu autorka bodaj nie dostrzegta, ze oponowata przeciw
sobie, skoro stwierdzata, ze jgzyk poezji to jezyk manipulacji i zonglerki®.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze jakos$¢ tego wystapienia jest podobnej miary,
co opinia o esejach Kubiaka autorstwa Zbigniewa Bienkowskiego, jakkolwiek
w tym drugim przypadku zarzuty wydawaty si¢ skrajnie rozne od tych, ktore
Rosnerowa stawiata Gawronskiemu*'. Ot6z w ocenie Bienkowskiego eseje
Kubiaka sa beznamigtne, bo wynikaja z oschtego kontaktu z poezja. Krytyk
widziat w tych szkicach zaledwie pocztowki z podrozy, niezdolne zapali¢ czy-
telnika do poezji. ,,Kto podrozowal z Herbertem 1 zaznal jego barbarzynstwa
w ogrodzie, nie ma co wybiera¢ si¢ w podroz z Kubiakiem™*? — przekonywat.
Bienkowski nawet to, co inni (Hanna Malewska, Ewa Bienkowska* i Stani-
staw Stabryla) uznawali za wyjatkowo godne uwagi — wielka erudycje Ku-
biaka, wyrazajaca si¢ w zainteresowaniu dla poezji nieograniczonym jakimis

3 Zob. H. R o snerowa, Wsprawie filozofii wspolczesnej. Quaestio disputata,
»Znak” 30(1978) nr 3(285), s. 388-411.

¥ Tamze, s. 391, 392.

¥ Tamze, s. 397.

40 Por. tamze, s. 410.

4 Zob.Z.Bienkowski, Ksiqzka dla wszystkich, ,,Nowe Ksiazki” 1986, nr 3, s. 89n.

4 Tamze, s. 89n.

“ Ewa Bienkowska widziata w Kubiaku filozofa kultury. Zob. E.Bienkowska, O,,Szkole
stylu” Zygmunta Kubiaka, ,,Tygodnik Powszechny” 27(1973) nr 17(1266), s. 3.
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czasowymi ramami 1 waskimi specjalizacjami — okreslit ironiczng etykietka
,rozpigtosci od parteru po Empire State Building”*!. Mozna przypuszczaé, ze
ten sad, podobnie jak w przypadku oceny artykutu Gawronskiego Pochwata
filozofii lingwistycznej, mial podstawy w lekturze podjetej z uprzedzeniem.

Naturalnie, kiedy sig pisze i jest si¢ zauwazanym, trzeba liczy¢ si¢ z 16z-
nymi opiniami. Nie zawsze musza by¢ one takie, jakich autor by oczekiwat.
Negatywne oceny, jesli zawieraja si¢ w granicach uczciwosci i tolerancji,
naleza do standardow naukowej dyskusji. Inna rzecz, gdy si¢ je formutuje
z pozycji niezyczliwej. Recenzje oponentki Gawronskiego wolno uzna¢ za
pozyteczna z perspektywy czytelniczego odbioru. Wykorzystujac prawo do
przedstawienia obrony (a ta zostata przeprowadzona btyskotliwie) w ,,Zna-
ku”, Gawronski zyskat dodatkowa mozliwos¢ petniejszej prezentacji filozofii
analitycznej (na dwadzie$cia cztery strony recenzji dat dwudziestodziewigcio-
stronicowa odpowiedz, podczas gdy inicjujacy ,.konflikt” artykut Pochwata
filozofii lingwistycznej liczyt zaledwie trzynascie stron). Jednak uraz z powodu
poczucia bezpodstawnej nieprzychylnosci 6wczesnego srodowiska ,,Znaku”
Alfred Gawronski pielgegnuje do dzis.

Nie zawsze piszacy ma szans¢ wyltozenia swoich racji, jak tez nie kazda
zta ocena warunkuje zasadno$¢ obrony. Czasem zamiast publicznej debaty
pozostaje pokorne czekanie, az nowe, rzetelne opinie sttumia rozgoryczenie.

Jak zostato powiedziane, Kubiaka i Gawronskiego taczylto zainteresowanie
jezykiem. Wrazliwos¢ Gawronskiego na sensy i brzmienia stow jest w jego
pismach nie mniej czytelna niz w tworczosci Kubiaka. Réznica tkwi w spo-
sobie ogladania tego, co stanowi specyfike jezyka. Gawronski zajmuje si¢
Jjezykiem naturalnym, systemowo prowadzac badania z pogranicza filozofii
1 jezyka w oparciu o rozpoznania wspotczesnych analitykow, filozofow logiki
1jezykoznawcow: Petera Strawsona, Johna Austina, Johna Searle’a, Gottloba
Fregego, Saula Kripkego, Gilberta Ryle’a, Bertranda Russella, Petera Geacha,
Erica Havelocka, Charlesa Kahna czy Noama Chomsky’ego.

Dziatalno$¢ naukowa Alfreda Gawronskiego w Polsce rozwijala si¢ na
przekor obowiazujacym trendom, takze w opozycji do tego, co w czasach
PRL-u stanowilo przeciwwage dla filozofowania poprawnego politycznie
— zajmowal on krytyczne stanowisko wobec lubelskiego neotomizmu egzy-
stencjalnego, reprezentowanego przez Mieczystawa Krapca, i wobec fenome-
nologii®’. Zafascynowany mysla lingwistyczna, zachowujac niezaleznos$¢ od

“ Biefikowski,dz cyt.,s. 89. Zob. t e n z e, Luksus, ,,Tworczo$¢” 29(1973) nr 10(339),
s. 105-107.

4 Zob. A. Gawronski, Ani scholastyka, ani fenomenologia; t e n z e, Kiedy ,,by¢” znaczy
L istnie¢”? Z archeologii pytan metafizycznych, ,,Znak-Idee” 1990 nr 2, s. 3-18. (Tom ten, zatytutlowany
»Jezyk 1 metafizyka. Dzi$ i jutro filozofii polskiej”, zredagowany zostat przez Jarostawa Gowina
i Henryka Wozniakowskiego). Zob. tez: Dyskusja, ,,Znak-Idee” 1990 nr 2, s. 30-55.
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o$rodkow uniwersyteckich, Gawronski podejmowat $miate polemiki, odwaznie
formutujac diagnozy, i z zapalem prezentowat nieznane lub mato popularne kon-
cepcje filozoficzne, samodzielnie ttumaczac wypisy z dziet anglosaskich anali-
tykow*s. Nieche¢ wobec btednych teorii polskich filozofow niekiedy przybierata
u niego charakter nielitosciwy 1 bezkompromisowy. O wspolczesnym tomizmie
lubelskim na przyktad nie wahat si¢ mowic, ze to filozofia ,,wykazujaca po prostu
niedouczenie sig jego przedstawicieli w zasadniczych kwestiach, w ktorych filo-
zofia XX-go wieku zrobita ogromne postgpy’™’. Ten neotomizm, zdaniem Gaw-
ronskiego, uproscit i zubozyl rzeczywistos¢, bo tez metafizyka, ktdra zaoferowat,
wyglada ubogo i nieciekawie, nie przystaje do swiata faktycznego, zwazywszy
na to, ze istnienie w ramach tej doktryny jest tozsame z aktualnoscia®. Autor
Wizji i argumentacji w filozofii zarzucit Krapcowi terminologiczne naduzycia
1 opieranie si¢ na blednych ustaleniach §w. Tomasza dotyczacych dziet Arystote-
lesa. Mimo sprzeciwu w zasadniczych kwestiach Gawronski docenia tomistyczng
antropologi¢: koncepcj¢ cztowieka jako jednosci materialno-duchowej®. Bliski
jest mu tomizm w wydaniu Jacques’a Maritaina i Etienne Gilsona.

Bezpardonowy okazuje si¢ Gawronski takze wobec innych stanowisk
filozoficznych, migdzy innymi wobec Alfreda Tarskiego, jakkolwiek szkotg
Iwowsko-warszawska ceni najbardziej chyba z polskich osrodkow filozoficz-
nych. Wiele wysitku wktada w to, by udowodnié, ze nie istnieje tak zwany
paradoks ktamcy (tez ,.koto ktamcow”). Swoja koncepcj¢ prawdy ukonstytu-
owal w teorii metatekstu.

Fenomenologom ma za zte, iz nie uwzgledniaja tego, ze mysli zaleza od jezy-
ka i ze jezyk stanowi tworzywo, z ktdrego cztowiek tworczo korzysta w sposob
zalezny od spotecznych regul stosowalnosci stow. Nieuczciwe, w przekonaniu
Gawronskiego, jest uprawianie filozofii tak, jak robia to fenomenolodzy: j¢zy-
kiem niedoktadnym, nie$cistym, nietechnicznym, zbyt poetyckim.

Gawronski nie akceptuje antropologii ks. Jozefa Tischnera. Widzi w niej
pusta gre wyobrazni. Rozszczepienie cztowieka na abstrakcje okre$lane mia-
nem ,,ja” wraz ze stosownym przymiotnikiem (,,ja transcendentalne”, ,,ja ak-
sjologiczne”, ,,ja somatyczne”) postrzega w kategoriach absurdu. Czlowiek
w tej teorii przedstawia si¢ Gawronskiemu jako dziwny twor, czasem tylko

4 Alfred Gawronski nie zwiazat si¢ na stale z zadna instytucja akademicka. Wspdlnie z prof. An-
drzejem Bogustawskim i prof. Irena Bellert prowadzit seminaria przy Katedrze Lingwistyki For-
malnej Wydziatu Neofilologii Uniwersytetu Warszawskiego (Bogustawski byt promotorem dokto-
ratu Gawronskiego). Wyktadat filozofi¢ analityczna w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
(obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego) oraz w Papieskiej Akademii Teologicznej
i w Klasztorze Dominikanéw w Krakowie.

47 Gtos Gawronskiego w Dyskusji, s. 54.

% Tego samego zdania byt abp Jozef Zycinski. Zob. glosy Gawronskiego i Zycinskiego w Dys-
kusji (s. 30-55).

# Zob. Gawronski, Ani scholastyka, ani fenomenologia.



Alfred Gawroriski i Zygmunt Kubiak — paralela 261

majacy $wiadomos¢ wiasnej cielesnosci. Mimo nastawienia krytycznego —
uwaza filozofi¢ Tischnera za zajmujaca, dajac do zrozumienia, ze najbardziej
szkodzi jej zwiazek z fenomenologia.

Prowadzenie dziatan wbrew obowiazujacym tendencjom z pewnoscia na-
lezy zaliczy¢ do przedsigwzi¢¢ zuchwatych, ale i nieprostych. Niewatpliwie
tego rodzaju aktywno$¢ moze satysfakcjonowa¢ samego zainteresowanego,
jednak atrakcyjno$¢ zamystu jest przeciwwazona przez czg¢stokrotny brak
zgody 1 nietaskg¢ ze strony tych, ktdrzy wyrazania ,,innosci” nie akceptuja.
I Gawronski, 1 Kubiak w niekoniunkturalnosci wtasnych postaw odnalezli
sens pracy naukowej i popularyzatorskiej. W przypadku Kubiaka owa nie-
koniunkturalno$¢ objawiala si¢ we wzgardzie dla powszechnych mod i kon-
wencji, co miato przetozenie na okolicznosci natury ekonomicznej. Méwiac
metaforycznie, ,,cztery $ciany pokoju”° byty dla Kubiaka najwymowniejszym
$wiadectwem samostanowienia.

Gawronski podejmowat si¢ wyczynow pionierskich, przekonujac do fi-
lozofii lingwistycznej, pilnie thumaczac i interpretujac interesujace go prace
analitykow 1 uwrazliwiajac na potrzebg dbatosci o kompetentne uzywanie
poje¢, ktorymi si¢ postugujemy, a od ktorych w filozofii zalezy precyzyjna
argumentacja i budowanie poprawnych teorii.

Cho¢ profesja filozofa rézni si¢ zasadniczo od rzemiosta pisarza, cel ich
obydwu jest identyczny: dotrze¢ do istoty $wiata, doswiadczy¢ prawdy 1 da¢
jej $wiadectwo w stowach. To symptomatyczne, ze zardéwno dla Gawronskie-
g0, jak 1 dla Kubiaka inspiracja byta poezja — sztuka, dzigki ktérej (obydwaj
wyrazali to przekonanie) cztowiek wyswobadza si¢ z ograniczen i przekracza
swa przemijalng nature.

Kubiak perswadowat: ,,Sztuka przewaznie jest czym$ wyniesionym po-
nad $wiat, ponad jego niejednoznacznos¢ i chaos™!. Skomplikowana proba
odstaniania prawdy, ze sztuka to emanacja Absolutu, przejawia si¢ w calej
spusciznie Kubiaka, najwnikliwiej wszak zostata przeprowadzona w zbiorze
esejow Polmrok ludzkiego swiata; jedna z dwoch czgsci tego tomu nosi ty-
tut ,,Szukanie prawdy”. Sztuka w tworczosci autora Szkoly stylu funkcjonuje
w perspektywie systemu antropologicznego. Analiza dziet sztuki, dokonywana
w imi¢ odstaniania prawdy o czlowieku, stuzy tu nie tylko odkrywaniu warto-

50 To aluzja do wiersza Kawafisa Cztery sciany mojego pokoju, ktéry Kubiak ttumaczyt i ktory
— mam powody przypuszczaé — traktowal wreez jak autobiograficzny komentarz do whasnych pasji
i postawy moralnej nieschlebiania gustom innych oraz niezaleznosci wobec tego, co materialne (zob.
K.Kawafis, Wierszeiproza, thum. Z. Kubiak, Swiat Ksiazki, Warszawa 2001, s. 133). Mieszkanie
Kubiaka na Saskiej Kepie w Warszawie byto tak malenkie, ze karkolomnym wysitkiem stawato sig
zaproszenie na obiad dwdch osob. Kubiak nie nalezat do grona pisarzy hotubionych przez mecenat
panstwowy, nigdy o to zreszta nie zabiegat.

St Z.Kubiak, Nowa ksiqzka o Szekspirze, ,,Tygodnik Powszechny” 21(1967) nr 17(952), s. 4.
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sci czlowieka, ale ma tez na celu wtasnie pomnazanie wartosci w cztowieku.
Nietrudno zauwazy¢, ze eseje Kubiaka sa naznaczone znamieniem naukowo-
Sci. Sa filologiczne i, wbrew deklaracjom dewaluujacym filozofig, oczywiscie
—filozoficzne. Obnazaja tresci natury egzystencjalnej 1 eschatologicznej. Ku-
biak poszukiwat drog do takiej prawdy, ktéra bytaby wladna da¢ mozliwos¢
swiadomego odczuwania witasnej wartosci. Ta perspektywa badawcza i Swia-
topogladowa znalazta u niego oparcie w starozytnej tradycji filozoficznej oraz
w chrzes$cijanskiej teologii (wpisata si¢ w koncepcj¢ personalizmu, ktérego
podstawowa zasada jest gloszenie afirmacji osoby ludzkiej).

Kubiak nie probowat formutowa¢ pogladéow w postaci kategorycznych
twierdzen. Jego rozpoznania zawieraja wewngtrzny niepokoj. Proces do-
chodzenia do prawdy o rzeczywistosci ma charakter nieustannego napigcia,
stanowi usitowanie rozpoznania prawdy, a nie jej gloszenie w ostatecznym
ksztatcie. Niepewnosc¢ 1 powsciagliwos¢ w wyrokowaniu o rzeczach znajduje
zrodto w sceptycyzmie. Wydaje sig, ze sceptycyzm pisarza przybiera postac
tylez praktyczna, co filozoficzna, jesli si¢ zwazy na to, iz praktyczny sceptyk,
wedle definicji Adama Krokiewicza, ,,wystrzega si¢ z gory powzigtych sadow,
a takze leniwych i lekkomyslnych uogolnien, postepuje ostroznie od przypadku
do przypadku i nie watpi, ze w ten sposob potrafi rozpoznac i unieszkodliwi¢
ztosliwe ktamstwo ludzkie” oraz przyjmuje postaweg obronna, ,,uczuciowa,
wrazliwa na slowa wiarg trzyma w karbach wtasnego rozsadku 1 zalezy mu
na tym, zeby sig nie dat oktamac, bo uwaza to za oznake swojej stabosci inte-
lektualnej i za swoja wing”*.

Sceptycyzm Kubiaka odstania owa praktyczna strong, ale tez i wskazuje
na swe filozoficzne podstawy, ktore sa glgbsze od czystego pragmatyzmu —
pokrywa si¢ mianowicie z gldownymi zatlozeniami pierwotnego pirronizmu.
Tak jak sceptycyzm starozytnych myslicieli, sprowadza si¢ przede wszyst-
kim do sposobu dowodzenia: niedogmatycznego i powsciagliwego orzekania
o rzeczach, opartego na przeswiadczeniu, ze kazdej tezie mozna przeciwstawic
sprzeczne z niag mniemanie’.

Filozoficzny sceptycyzm tym odbiega ponadto od praktycznego, najogol-
niej rzecz ujmujac, ze rozroznia ktamstwo stowne od duchowego, ktore uwaza
za daleko gorsze. Z owym rysem filozoficznym mamy do czynienia takze
w tworczosci eseistycznej Kubiaka. Pirronskie oblicze sceptycyzmu autora
Szkoty stylu wiaze si¢ z tym, ze jego mysl bliska jest nauce Demokryta, jak-
kolwiek ten grecki moralista sceptykiem nie byt. Etyka filozofa z Abdery wy-

2 A.Krokiewicz, Sceptycyzm grecki. Od Pirrona do Karneadesa, Pax, Warszawa 1964,
s. 20.

% Nie znaczy to, ze Kubiak nie ulegat urokom batamutnego dowodzenia. Watpliwe diagnozy
wiaza si¢ z ocena $wiata antycznego. Eksponujac z pozycji oskarzycielskiej niedostatki wspotczesnosci,
eseista kompensowat sobie owe braki kreowaniem pigknego i wzniostego obrazu starozytnosci.
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warla jednak niematy wplyw na Pirrona, ktory cytowal Demokryta tak czgsto
jak Homera**. W systemie filozoficznym Pirrona dosy¢ wyraznie przeglada
si¢ Demokrytejska doktryna o stabos$ci cztowieka i rownie widoczny jej $lad
znajdujemy w eseistyce Kubiaka. Chociaz jego $wiatopoglad buduje si¢ na
wierze chrzescijanskiej, a zatem ma podstaw¢ w zupelnie innym systemie niz
nauka Demokryta (wedle niego dusza ludzka, ztozona z atomow, miata nature
$miertelna), uwage eseisty (przyjmujacego rolg jakby wyraziciela ogdlnych
trosk kazdego czlowieka) zaprzataja te same problemy, ktore towarzyszyty
rozmys$laniom starozytnego medrca 1 jemu wspotczesnych.

Glowna postacia duchowego bolu byt i jest Igk cztowieka o siebie samego.
Uwolnienie sig od trwogi wynikajacej z wlasnej egzystencji cieckawi Kubiaka
W nie mniejszym stopniu niz sztuka, bo tez sztuka sytuuje si¢ w rozwazaniach
eseisty wlasnie w kontekscie problematyki kruchego bytu cztowieka. Chociaz
pisarz krytykuje racjonalizm w skrajnej postaci, jego zaufanie do rozumu jest
niewatpliwe, podobnie jak Demokryta, mimo ze ten — w przeciwienstwie do
Kubiaka — wytacznie na rozumie opieral swa naukg. Demokrytejski aforyzm:
,Nieutulony smutek odrgtwiatej duszy wypedz rozumowaniem™?, nie bylby
zapewne obcy przekonaniom eseisty. Pisarz nigdy nie deprecjonowal rozumu
jako drogi poznania i wewngtrznego doskonalenia.

Warty zaznaczenia okazuje si¢ fakt, ze refleksje Kubiaka, wytozone w ese-
jach, jakkolwiek inspiruja sig filozofia, to konstruowane sa z pozycji, ktorej
obce wydaja sig filozoficzne spekulacje myslowe i terminologia naukowa*.

% Zob.Krokiewicz, dz cyt,s. 61n. Zob. tez: t e n z e, Etyka Demokryta i hedonizm Ary-
stypa, Pax, Warszawa 1960.

55 Cyt. za: te n z e, Etyka Demokryta i hedonizm Arystypa, s. 97.

% Stwierdzenie to moze wydawac sig sprzeczne z tym, co zostato juz zasygnalizowane — Ze
eseistyka Kubiaka jest filozoficzna i ma wyznaczniki naukowosci. To jednak tylko pozorna niekon-
sekwencja. W rzeczywistosci chodzi o to, ze autor Usmiechu kore, realizujac ambicje naukowe (na
przyktad prezentuje wywdd o istnieniu Boga, ktorego podstawg stanowi intuicja i analiza faktow oraz
interpretacja dziet literackich), postuguje si¢ nienaukowym jezykiem, to znaczy nie korzysta ze spec-
jalistycznego stownictwa i rezygnuje ze $Scistosci sformutowan (na rzecz wyrazania metaforycznego).
Obce Kubiakowi sa rowniez takie perspektywy badan, ktore opieraja si¢ na konkretnych zalozeniach
metodologicznych. Eseje z natury rzeczy nie prezentuja usystematyzowanej wiedzy, jak czyni to nauka,
chociaz sytuuja si¢ na pograniczu nauki. Od eseisty wymaga sig, aby unikat dyskursywnosci charak-
terystycznej dla stylu naukowego. Metoda niedopowiedzen, fragmentaryczno$é, nieostatecznosé
wypowiedzi, obrazowos$¢ zamiast pojgciowych abstrakcji czy nastrojowo$¢ — sytuuja esej w opozycji
do nauki, zblizajac go do sztuki literackiej. Z drugiej jednak strony, stawianie problemow, zaintereso-
wanie dla rzeczy wazkich, takich jak: cztowiek, spoleczenstwo, zycie (co w konsekwencji powoduje,
ze mOwi si¢ o antropocentryzmie owego gatunku), znamionuje wlasnie naukowos¢. Tym samym
wolno sadzi¢, ze filozoficzno$¢ wyrazona w postaci refleksyjnej, niefinalnej, niedajacej rzeczowych,
pewnych, jasnych odpowiedzi albo nawet nieudzielajaca w ogdle odpowiedzi na poruszane kwestie,
a jedynie operujaca sugestiami, analogiami, asocjacjami stoi w zupelnej niezgodzie z filozoficznymi
spekulacjami myslowymi (zob. R. S e nd y k a, Nowoczesny esej. Studium historycznej Swiadomosci
gatunku, Universitas, Krakow 2006).
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Cechg charakterystyczna stanowi za$ swoista emocjonalnos$¢, osiagajaca nie-
jednokrotnie wymiar poetyckich ekspres;ji, dzigki czemu refleksje owe nabie-
raja dobitniejszej wyrazistosci.

Oczywiscie Kubiak jest autorem takze ksiazek naukowych (czy raczej po-
pularnonaukowych), ale i one unaoczniaja mariaz uczonego wywodu z emo-
cjonalno$cia. Przyktad stanowia Dzieje Grekow i Rzymian, ktére wymownie
poswiadczaja zainteresowanie pisarza istota czlowieczenstwa, sensem zycia
1 sensem $wiata. W ,,udreczonych dziejach”, w ,,obtedzie potocznej historii”,
nazywanej tam ironicznie ,,ludzka’, Kubiak w tonie melancholii kresli ob-
razek stworzenia delikatnego i krotkotrwatego. I nie jest to cztowiek, ktorego
jednodniowos$¢ eseista czgsto przypominal. W Dziejach Grekow i Rzymian
znalazto si¢ miejsce nawet dla... wazki, dla owada nawiedzajacego nocna pora
pokoj pisarza, gdy ten trudzit si¢ nad mroczna historia Aten. Fragment o wazce,
wkomponowany zupelnie niespodziewanie, mimowolnie, jest — czuje si¢ to —
czyms$ koniecznym i istotnym w cato$ci owej rozprawy. Tej calosci, przed ktorej
poznaniem autor ksiazki jakby chciat ochroni¢ czytelnika, mowiac: ,.kto chce
ustrzec si¢ rozpaczy, powinien unika¢ studiowania historii”*®. Nie ma przesady
w stwierdzeniu Malewskiej, ze Kubiak to dyskretny i peten smaku erudyta,
ktory jest predestynowany do zadan delikatnych, do wiernej czutosci.

Autor Usmiechu kore postrzegal kondycje ludzka w sposob wolny od na-
iwnosci. Starat si¢ nie ulega¢ Zadnym zludzeniom, Zzadnym ideologiom. Ale
mimo goryczy, powagi i grozy wylaniajacej si¢ z literackiej i rzeczywistej
wizji §wiata, jego eseje charakteryzuja si¢ lekkoscia stylu, refleksyjna deli-
katnoscia 1 jasnoscia. Dziela, ktore Kubiak stworzyl, euforie, ktore rozniecat
w czytelnikach to, bez watpienia, polskie dziedzictwo duchowe. Autor Brewia-
rza Europejczyka u§wiadamiat to sobie. Ufat, ze stowa sa niczym kamienie:
,»Wiedz o tym — ze slowo jest materia sztuki tak twarda jak kamien. I pokrewna
kamieniowi. Grecja, od dziecinstwa ukochana Grecja, trwa najbardziej w ka-
mieniach i w stowach. Zanim odejdziesz do Innego Swiata, masz tu przemieni¢
sie w stowa. Takie, ktore po tobie zostang wsrod ludzi™.

Zostaty. Kubiak trwa w stowach. Razem z Meleagrem, ktorego epitafium
przettumaczyl, nadajac mu znaczacy tytut Epitafium wlasne, méwi do nas
1 teraz serdecznie:

Cicho stapaj, przechodniu. Tu snem, co wszystkim ludziom
Jest przeznaczony, starzec posrdd poboznych $pi,

[.]

" Kubiak, Dzieje Grekow i Rzymian, s. 18, 193, 355.

% Tamze, s. 302.

¥ T en z e, Przemieni¢ si¢ w sfowa, w: tenze, Literatura Grekow i Rzymian, Swiat Ksiazki,
Warszawa 1999, s. 583.
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Jeslis z Syrii — salam! Jesli z Fenicji — najdios!
Jezeli$ Grekiem — witaj! To samo powiedz mi ty®.

Nie pozegnal sig, to powitanie. Zaproszenie do kolejnej rozmowy — w prze-
strzeni dzietl wiecznych, w wedrowkach po stuleciach, w potmroku ludzkiego
Swiata.

Zatem — nie czas na milczenie. Ale zanim pochylimy si¢ nad Gilgame-
szem, nad Homerem, chciatabym podzieli¢ sig jeszcze jedna refleksja. Otoz,
kiedy rozpamigtuje moje (krotkie) doswiadczenie przyjazni z Kubiakiem,
jak 1 z Gawronskim, takze ich wzajemny szacunek®', ciagle mam w pamig-
ci aforyzmy Epikura, ktory niczego chyba tak nie cenil, jak przyjazni. Jego
maksymy pobrzmiewaja roztropno$cia i hotduja idei umiaru. Stowa, ktore
z pelng odpowiedzialnoscia polecitabym kazdemu, nawet ryzykujac posadze-
nie o stronniczo$¢ albo pompatycznos$¢, brzmig tak: ,,Czci¢ medrca to wielkie
dobro dla tego, ktory czci”.

% Tenze, Od Erinny do Meleagra, w: tenze, Literatura Grekow i Rzymian, s. 377.

6! Nie bytoby naduzyciem okreslenie wigzi, jaka ich aczyta, braterstwem. Opowiadat mi
Gawronski o swoim przypadkowym spotkaniu z zona Kubiaka w niedtugi czas po $mierci przy-
jaciela, spotkaniu w jakim$ ttumnym miejscu. Pani Henryka Kubiak, z powodu choroby cierpiaca
na braki pamigci, spojrzata glgboko w oczy swojemu niespodziewanemu rozméwcey i powiedziata
tylko: ,,Wy byliscie jak bracia”.

62 Stowa te przetozyt Kubiak (Z. K ubiak, Epopeja hellenistyczna, w: tenze, Dzieje Grekow
i Rzymian, s. 196).
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O PRZYSZEOSCI HUMANISTYKI*

To, co ludzkie, jest plastyczne. Oznacza to, Ze samo nadaje sobie forme, ze potrafi
sie przeksztatcac, kreowac i ksztaltowad i Ze jest tym wlasnie procesem kreowania
siebie i nie moze by¢ niczym innym poza nim. Jesli zas dyscypliny humanistyczne
muszq znajdowac sie na pograniczu, to sytuujq sie tam w takim stopniu, w jakim
muszq nieustannie na nowo kreowac swoje witasne istnienie i SWoj sens w odpo-
wiedzi na plastycznos¢ tego, co ludzkie.

Nie chcg si¢ wypowiada¢ na temat nauk humanistycznych ogolnie, przed-
stawi¢ natomiast swoje wtasne, a wigc sita rzeczy stronnicze ujecie ich pro-
blemu. Formutuj¢ go nast¢pujaco: trzeba na nowo zarysowac granice migdzy
humanistyka a nauka w sensie science. Konieczno$¢ ta wyptywa z faktu, ze
najbardziej precyzyjne pojecie granicy powstaje 1 wyrazane jest dzi§ w obrg-
bie nauki i nie nalezy juz do obszaru dyscyplin, ktore stanowia humanistyke.
Nauki Sciste stopniowo staja si¢ dyskursem na temat pogranicza, dyskursem
na temat granic, i zaczynaja w ten sposob odbiera¢ dyscyplinom humanistycz-
nym wlasciwa im tre$¢ oraz ich zadanie, ktorym jest wtasnie refleksja nad
pograniczem i granicami. Nie chcg tez wypowiadac si¢ o nauce ogdlnie i cho-
ciaz namyst nad nowym ujgciem pogranicza i granicy niewatpliwie wspolny
jest wspotczesnej matematyce, fizyce czy naukom medycznym, to polem, na
ktorym mozna go najlepiej dostrzec 1 gdzie ujawnia si¢ on jako najbardziej
spektakularny, pozostaje biologia, a w szczeg6lnosci neurobiologia.

Przysztos¢ wszelkiego dyskursu czy tez praktyki dyskursywnej bez wzgle-
du na to, czy ma ona charakter filozoficzny, literacki czy naukowy, jest po-
chodna plastycznosci jej pogranicza oraz jej granic, czyli jej podatnosci na
przyjmowanie nowych form pochodzacych z zewnatrz (a zatem jej elastycz-
nosci 1 formowalnosci), jak rowniez jej zdolnosci do nadawania nowych form
innym dyskursom. Termin ,,plastyczno$¢” oznacza wigc otrzymywanie formy
(w tym sensie plastyczny jest na przyktad marmur), ale takze jej nadawanie
(z czym mamy do czynienia w sztuce czy cho¢by w przypadku operacji pla-
stycznej).

*Copyright © 2014 Transeuropéennes. Niniejszy artykul, pod tytutem The Future of Huma-
nities, ukazal si¢ w czasopi$mie ,,Transeuropéennes. International Journal of Critical Thought”.
Redakcja kwartalnika ,,Ethos” wyraza podzigkowanie autorce artykutu za udzielenie zgody na opu-
blikowanie jego polskiego przektadu.
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Wydaje sig, ze humanistyka, a w szczegolnosci filozofia kontynentalna,
zatracita zdolno$¢ precyzyjnego myslenia o swojej wiasnej plastycznosci,
a w zwiazku z tym zasadniczego znaczenia nabiera dialog nauk humanistycz-
nych z neurobiologia, w ktorej pojecie to pojawia si¢ pod nazwa neuropla-
stycznosci. Dialog ten jest niezbedny, aby dyscypliny humanistyczne mogty
przeciwstawic si¢ niebezpieczenstwu, w ktorym si¢ znalazly, a mianowicie
dazeniom do okres$lenia ich jako bezuzytecznych czy tez bezproduktywnych,
1 aby nie zostaty wchtonigte, wreez ,,zjedzone zyweem” przez nauki Sciste, nie
bedac nawet tego swiadome. W jaki sposob zatem toczy¢ rzeczywisty dialog,
ktory odbywatby si¢ w postawie wzajemnego szacunku, a jednoczesnie pro-
wadzit do nakreslenia na nowo pogranicza tych dziedzin oraz ich granic? Czy
mozliwa jest neuroplastycznos¢ humanistyki, ktéra z jednej strony wprowa-
dzitaby pewna plastyczno$¢ do niej samej, a z drugiej nieco teorii krytyczne;j
do neurobiologii?

Aby sformutowac wstepna odpowiedz na to pytanie, zestawig ze soba dwa
teksty filozoficzne po$wigcone tematowi przysztosci nauk humanistycznych.
Pierwszy z nich to esej Michela Foucaulta zatytutowany Czym jest Oswiece-
nie?!, drugim zas$ jest ksiazka Jacques’a Derridy Uniwersytet bezwarunkowy?.
Zaréwno Foucault, jak i Derrida stawiaja znak rownosci miedzy humanistyka
a krytyka czy tez postawa krytyczna jako taka. Wedlug Foucaulta, skoro nauki
humanistyczne calkowicie pokrywaja si¢ z obszarem, ktory Kant wytyczyt
jako obszar krytyki badz postawy krytycznej, trzeba widzie¢ w nich przysztos¢
krytyki. Derrida zgadza si¢ z Foucaultem i twierdzi, ze niezaleznie od tego,
czy nowe nauki humanistyczne obejmowalyby dyskusje krytyczne, czy de-
konstrukcyjne?®, powinny pozostaé ,,ostatecznym miejscem krytycznego oporu
(’ultime lieu de résistance critique)”™.

Wilaczenie humanistyki w obszar krytyki czy postawy krytycznej spowo-
dowane jest faktem, ze krytyka, w sensie Kantowskim, jest wtasnie dyskursem
na temat granic i pograniczy. ,,Krytyka — zdaniem Foucaulta — polega w istocie
na analizie i refleksji dotyczacej granic™. Tak w przekonaniu Foucaulta, jak
i Derridy, dyscypliny humanistyczne nie zajmuja si¢ jakimi$ konkretnymi tres-
ciami, lecz skupiaja si¢ na kwestii swoich wlasnych granic i na sensie granicy
jako takiej. Nie istnieje zatem wlasciwie jakie$ wngtrze ani zewngtrze huma-
nistyki, poniewaz humanistyka stanowi w istocie ciag granic mi¢dzy swoim

' Zob. M. Foucault, Czymjest Oswiecenie?, w: tenze, Filozofia. Historia. Polityka. Wybor pism,
thum. D. Leszczynski, L. Rasinski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 276-293.

2 Zob.J. Derrid a, Uniwersytet bezwarunkowy, thum. K.M. Jaksender, Wydawnictwo Li-
bron-Wydawnictwo Eperons-Ostrogi, Krakow 2014.

3 Por. tamze, s. 16.

4 Tamze, s. 17.

SFoucault, Czymjest Oswiecenie?, s. 289.
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wngtrzem a zewngtrzem, ktorych konkretny status jest rezultatem wytacznie
owej ruchome;j i plastycznej operacji, w rezultacie ktorej przedmiot nauk hu-
manistycznych kazdorazowo umiejscowiony zostaje jako pogranicze
oraz na pograniczu. Foucault podkresla: ,, Trzeba umkna¢ alternaty-
wie wngtrze-zewngetrze i znalez¢ si¢ na granicach. Podobnie pisze Derrida:
,Dotykamy tu [...] samej granicy pomiedzy zewngtrzem a wewngetrzem |[...].
Albowiem wtasnie w Naukach Humanistycznych myslimy o nieredukowalno-
$ci ich zewngtrza i ich przyszlosci. To w Naukach Humanistycznych mys$limy
o tym, ze nie mozemy 1 nie powinniSmy pozwoli¢ si¢ zamkna¢ wewnatrz
Nauk Humanistycznych. Jednakze myslenie to, aby mogto sta¢ si¢ odwaznym,
a zarazem konsekwentnym, wymaga Nauk Humanistycznych’”.

Odwotujac si¢ rowniez do opinii Kanta, Derrida wyprowadza wniosek, ze
przyszto$¢ nauk humanistycznych zalezy od tego, jak okreslimy sama granice
migdzy ich wnetrzem a zewngtrzem i w jaki sposob bedziemy prowadzi¢ nad
nig namyst: ,,Na tej wlasnie granicy [uniwersytet] musi zatem negocjowac
i organizowaé swoj opor’™®. Jesli zgodzimy si¢ z Foucaultem, ze nauki hu-
manistyczne dotycza trzech gtéwnych rodzajoéw relacji: ,,relacji kontroli nad
rzeczami, relacji oddziatywania na innych oraz relacji z samym sobg™, to
trzeba uznac, ze ,,przedmiot” tych nauk wytyczony zostaje przez trzy rodzaje
granic, a mianowicie przez granice wiedzy, granice wladzy politycznej i gra-
nice etyki.

Pierwsza rzecza, ktora chce zauwazy¢, jest to, ze zarowno wedtug Foucaul-
ta, jak 1 wedtug Derridy pojgcie ,,zewngtrza” humanistyki stanowi pochodna
dos¢ metnego pojecia nauki, ktore zbiega si¢ w ich opinii z zadaniem normali-
zacji, regulacji oraz kontroli. Obaj twierdza, ze trzeba skupi¢ uwage na kwestii
granicy, ale trudno nie zauwazy¢, ze jedna z przestrzeni wyznaczonych przez
te granicg, a mianowicie ,,zewngtrze”, zbiezna jest z ,,przestrzenia wroga”,
czyli nauka. Musimy zatem postawi¢ sobie pytanie: jakiego rodzaju granica
przesadza o tym, ze sens zewngtrza staje si¢ skostnialy, a konsekwentnie taki
tez okazuje si¢ sens wnetrza? Foucault podaje kilka przyktadow czegos, co
mogtoby owo ,,wnetrze” konstytuowa¢ — do humanistyki naleza wigc ,,nasze
sposoby bycia i myslenia, stosunki wtadzy, stosunki mi¢dzy plciami, sposoby
postrzegania szalenstwa i choroby”'’.

Trzy rodzaje relacji, ktore przywotatam, bedace odpowiednikami trzech
osi: wiedzy, wtadzy i etyki, wydaja si¢ sytuowac na pograniczu dwoéch moz-
liwych sensow — wolnos$ci cechujacej wngtrze i1 determinizmu natury stano-

 Tamze.

"Derrida,dz. cyt.,s. 97.

8 Tamze, s. 98.

> Foucault, Czym jest OSwiecenie?, s. 291n.
10 Tamze, s. 290.
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wiacego o zewngtrzu badz tez spontanicznych dziatan, ktore charakteryzuja
wnetrze, 1 wymuszonej pracy bedacej jakoscia zewngtrza.

Plastyczno$¢ tej granicy zostaje jednak juz od razu podwazona w rezultacie
statego 1 trwale okreslonego charakteru przestrzeni, ktére ma ona rozdziela¢
w elastyczny i gigtki sposob. Problematyka ta pojawia si¢ bardzo wyraznie tak-
ze w nowej koncepcji nauk humanistycznych, o ktérej pisze Derrida: ,,Nowa
koncepcja Nauk Humanistycznych [...] powinna wiaczy¢ prawo [...] nastepnie
zas$ to, co w kulturze anglosaskiej — ktorej jest pierwotnym wytworem — okresla
si¢ mianem theory (zrodlowe znaczenie teorii literackiej, filozofii, lingwistyki,
antropologii, psychoanalizy etc.)”!".

Nigjasne jednak pozostaje, w jaki sposob te nowe skrzyzowania, jesli
pojawiaja sig¢ tylko w obszarze nauk humanistycznych, moga umozliwi¢ po-
wstanie autentycznych skrzyzowan, autentycznych formacji plastycznych
granic mi¢dzy wngtrzem a zewngtrzem. Ponadto, chociaz Derrida przy-
puszcza, ze ,,wydziaty genetyki, nauk biologicznych, medycyny, a nawet ma-
tematyki” potraktuja te kwestie ,,catkiem powaznie”'?, nie podaje on zadnych
konkretnych oznak takiego zainteresowania. Jak zatem wyjasni¢ t¢ niedosta-
teczna definicj¢ zewngtrza, a takze przysztosci nauk humanistycznych, 6w
brak plastycznosci u ich granic?

Paradoksalnie brak ten jest wynikiem obstawania przy samym pojgciu
plastycznosci. Foucault pisze: ,,0 ile jednak Kant pytatl o to, z przekraczania
jakich granic poznania powinni$my zrezygnowac, wydaje mi sig, ze dzisiejsze
pytanie krytyczne powinno obréci¢ si¢ w pytanie pozytywne: jaka czgs$¢ tego,
co dane jest nam jako uniwersalne, konieczne, obowiazujace, stanowi to, co
pojedyncze, przygodne, arbitralnie ograniczone™".

Innymi stowy Foucault pyta: W jaki sposob mozemy siebie kreowaé?
W jaki sposob mozemy siebie przeksztatca¢? Pytania te, ktore wyraznie pod-
kreslaja plastycznos$¢ nas samych, czyli plastyczno$¢ cztowieka i plastycznosé
nauk humanistycznych, wyrazaja przekonanie do tego stopnia pozytywne, ze
implikuje ono transgresj¢ granic, ktore Kant okreslit jako nieprzekraczalne. To,
co ludzkie, musi si¢ formowac. Przeanalizujmy teraz owa plastyczno$¢ czto-
wieka, ktora wydobywa tutaj Foucault. Chociaz upiera si¢ on przy radykalizacji
jej zakresu, to jednak pieczotowicie thumaczy, ze sama jej mozliwos¢ zostala
faktycznie odkryta przez Kanta. W roku 1784 niemiecka gazeta ,,Berlinische
Monatsschrift” zaprosita swoich czytelnikow do udzielenia odpowiedzi na
pytanie ,,Czym jest Oswiecenie?”’. W odpowiedzi Kanta — jedynej odpowiedzi,
ktora zostata faktycznie opublikowana, mysl filozoficzna po raz pierwszy sta-

"Derrida,dz. cyt.,s. 27n.
12 Tamze, s. 82.
B Foucault, Czym jest Oswiecenie?, s. 289.
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ne¢ta wobec koniecznosci dokonania refleksji nad swoim wlasnym momentem
terazniejszym 1 podjecia pytania: Jaka réznicg wprowadza ,,dzisiaj” w sto-
sunku do ,,wczoraj”? Foucault pisze: ,,Nowatorstwo tego tekstu wydaje si¢
polega¢ na tym, ze stanowi on refleksj¢ nad «dzisiaj» jako r6znica w historii
i jako motywem szczegolnego filozoficznego zadania. Spogladajac nan z takie;j
perspektywy, mozna dopatrzy¢ sig¢, moim zdaniem, punktu wyjscia: zarysu
czego$, co mozemy nazwac postawa nowoczesnosci”!4,

Foucault porownuje Kanta z Baudelaire’em, ktory w De [’héroisme de la
vie moderne o$wiadczyt: ,,Nie macie prawa gardzi¢ terazniejszoscia”™'®. Jesli
istnieje cos takiego, jak terazniejszos¢ w przypadku filozofii, a zatem réwniez
w przypadku nauk humanistycznych i krytyki, to 6w moment terazniejszy
nie moze by¢ dedukcja, lecz jest kreacja: ,,Cztowiek nowoczesny nie dazy
do odkrycia samego siebie, swych sekretow i ukrytej prawdy; to cztowiek,
ktory probuje siebie wykreowaé. Owa nowoczesnos¢ nie wyzwala cztowieka
od wlasciwego mu istnienia, lecz zmusza, by podjat wyzwanie ksztattowania
samego siebie”!®.

To, co ludzkie, jest plastyczne. Oznacza to, ze samo nadaje sobie forme, ze
potrafi si¢ przeksztatca¢, kreowac i ksztaltowac i ze jest tym wilasnie procesem
kreowania siebie i nie moze by¢ niczym innym poza nim. Jesli za$ — jak powie-
dzieliSmy na poczatku — dyscypliny humanistyczne musza znajdowac si¢ na
pograniczu, to sytuuja si¢ tam w takim stopniu, w jakim musza nieustannie na
nowo kreowa¢ swoje wlasne istnienie i swoj sens w odpowiedzi na plastycz-
nos¢ tego, co ludzkie. Przeksztatcanie nie oznacza tu transformacji czegos, co
istniato wczesniej, lecz sama emergencjg tego, co ma zosta¢ przeksztatcone.
Plastycznos¢ krytyki wskazuje na istnienie pierwszefnstwa ksztalttowania przed
istnieniem, pierwszenstwa transformacji przed tym, co ma zostac¢ przeksztat-
cone. O$wiecenie zbiega si¢ z ta wlasnie Swiadomoscia naszej plastycznosci,
czyli naszej wolnosci. Jak widzieliSmy, zdaniem Kanta plastycznos¢ ta nie
moze jednak przekroczy¢ pewnych granic, swoich wlasnych granic. Plastycz-
nos¢ nie moze sta¢ si¢ dogmatyczna metafizyka ani nauka. Aby pozostaé pla-
styczna, musi respektowac transcendentalny zakaz: zaden element krytyki czy
tez postawy krytycznej nie moze sta¢ si¢ naukowy. Krytyka musi zachowac
krytycznos¢. To, co transcendentalne, jest zatem nieprzekraczalne, nieusuwal-
ne. Nie moze by¢ jakiejkolwiek nauki ani jakiegokolwiek dogmatu na temat
plastycznos$ci. Nauki humanistyczne mozna by w takim razie zdefiniowac jako
dyscypliny, ktore wyznaczaja warunki mozliwosci tego, co niemetafizyczne

14 Tamze, s. 282.

5 Ch. Baudelaire, Del’héroisme de la vie moderne, w: tenze, Oeuvre compleétes, t. 2,
Gallimard, Paris 1976, s. 494 (cyt. za: Foucault, dz. cyt., s. 284).

1 Tenze, La paintre de la vie moderne, w: tenze, Oeuvre complétes, t. 2, Gallimard, Paris 1976,
s. 694 (cyt. za: Foucault, Czym jest Oswiecenie?, s. 285).
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i nienaukowe, to znaczy transcendentalnej, plastycznej kreacji tego, co ludzkie.
Wiedzy, wladzy politycznej, etyki.

Foucault zgadza si¢ z Kantem we wszystkich punktach z wyjatkiem jed-
nego, a mianowicie kwestionuje ideg transcendentalnych nieprzekraczalnych
granic. Pyta: Jaka bytaby dzi§ adekwatna odpowiedz na pytanie ,,Czym jest
Oswiecenie?”, gdyby pytanie to zostalo ponownie do nas skierowane? Co by-
smy odpowiedzieli? I udziela owej zagadkowej i trudnej odpowiedzi: w prze-
ciwienstwie do tego, co mowit w swoich czasach Kant, musimy przekraczac to,
co transcendentalne, przesuwac granice 1 konsekwentnie radykalizowa¢ ludzka
plastyczno$¢. Czy oznacza to jednak, ze nauki humanistyczne musza otworzy¢
si¢ na swoje zewnetrze, czyli na nauki Sciste? Absolutnie nie: ,,Krytyka nie
bedzie dalej miala na celu znalezienia formalnych struktur o wartosci uni-
wersalnej, ale raczej historyczne poszukiwanie zdarzen, ktoére doprowadzily
nas do ustanowienia siebie i do rozpoznania siebie jako podmiotow tego, co
robimy, méwimy, myslimy”!’. Mozliwo$¢ przekroczenia tego, co transcenden-
talne, zbiega si¢ z samym jego pojgciem jako struktury formalnej. Dla Kanta
wolnos¢ jest struktura uniwersalna; stanowi ona transcendentalna mozliwos¢
plastycznos$ci. Dla Foucaulta definicja ta jest ciagle jeszcze zbyt dogmatyczna,
nazbyt normalizujaca, pozostaje zakorzeniona w tej samej regule co nauka,
czyli w uniwersalizmie. W przeciwienstwie do tego, co mowi Kant, wolnos¢
jest historyczna 1 przygodna. Kreowanie siebie to proces przygodny. W tym
sensie — 1 to stanowiloby zdaniem Foucaulta przysztos¢ humanistyki — trzeba
by opiera¢ si¢ na krytyce, ktora nie bytaby transcendentalna. ,,Krytyka nie
jest transcendentalna”'® — formuta ta moze wydawac si¢ nad wyraz szokujaca,
niemniej jednak otwiera pole nowej ontologii, ,,historycznej ontologii nas sa-
mych”", ktora musi odwrocic¢ si¢ od wszelkich projektow roszczacych sobie
prawo do globalnosci i radykalizmu™?’. Raz jeszcze powr6¢my do tego bardzo
waznego fragmentu: ,,W tym znaczeniu krytyka nie jest transcendentalna, jej
celem za$ nie jest czynienie mozliwa metafizyki: jej cel jest genealogiczny,
a metoda archeologiczna. Archeologiczna — a nie transcendentalna — w tym
sensie, ze nie bedzie starata si¢ poszukiwac uniwersalnych struktur wszel-
kiego poznania badz wszystkich mozliwych dziatan moralnych, lecz sprébu-
je traktowa¢ dyskursy artykutujace to, co myslimy, méwimy i robimy, jako
zdarzenia historyczne. Krytyka ta bedzie za$ analogiczna w tym sensie, ze
[...] sprobuje doszukiwaé si¢ w przygodnosci, ktora uczynita nas tym, czym
jestesmy, mozliwosci tego, ze kiedy$ nie bedziemy zy¢, dziata¢ czy myslec¢

" Foucault, Czym jest Oswiecenie?, s. 289.
18 Tamze.

1 Tamze.

20 Tamze, s. 290.
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tak, jak zyjemy, dziatamy czy mys$limy obecnie. Nie jest to proba umozliwie-
nia metafizyki, ktora ostatecznie stanie si¢ nauka, lecz proba nadania nowego
impetu, tak silnego i dalekosigznego, jak to tylko mozliwe, nieskonczonemu
dzietu wolnosci™'.

Analiza ta przystaje do tego, co Derrida w Uniwersytecie bezwarunkowym
okresla jako zadanie humanistyki: dekonstrukcji tego, co jest wlasciwe czto-
wiekowi czy humanizmowi®?. Transgresja tego, co transcendentalne, zaktada,
Ze samo pojecie granicy czy pogranicza wyplywa z przygodnej, to jest histo-
rycznej, podlegajacej przeobrazeniom, zmiennej dekonstrukcji granicy tego,
co ,,wlasciwe”.

Przedstawie teraz ostatni komentarz do Foucaultowskiego projektu, na-
wiazujac do jego konkluzji. Dekonstrukcja czy tez przekraczanie tego, co
transcendentalne, oznacza ek sperymentowanie natym czyms:
,,Owa postawa historyczno-krytyczna musi by¢ [...] postawa eksperymentalna.
[...] Dlatego tez filozoficzny éthos wtasciwy krytycznej ontologii nas samych
okreslitbym jako historyczno-praktyczny sprawdzian granic, jakie mozemy
przekroczy¢, a zatem jako pracg, ktorej mozemy dokonaé na sobie jako wol-
ne istoty”*. Tu Foucault wskazuje na ,bardziej konkretne transformacje [...]
w kilku obszarach, dotyczacych naszych sposobow bycia i mys$lenia, stosun-
kéw wiladzy, stosunkéw migdzy plciami, sposobdéw postrzegania szalenstwa
i choroby”?*. Humanistyka powinna zatem otworzy¢ drogg dla roznorodnych
mysli i technik transformac;ji ,,ja”, kreowania tego, co transcendentalne, prze-
suwania granic. W ostatniej czesci swojej ksigzki Derrida dochodzi do tego
samego wniosku: powinnismy nada¢ humanistyce wymiar eksperymentalny,
wykorzystujac wszystkie pola, ktore implikuja krytyke tradycyjnie rozumianej
podmiotowos$ci®.

Problem polega na tym, ze pojgcie doswiadczenia jako takie nie jest badane
ze wzgledu na samo siebie. Rzucenie wyzwania temu, co transcendentalne,
z konieczno$ci rownoznaczne jest z rzuceniem wyzwania temu, co empiryczne
—bez tego, co empiryczne, nie ma bowiem tego, co transcendentalne. Foucault
wyraznie utozsamia empirig z historia i przygodnoscia, Derrida zas z prakty-
kami dekonstrukcyjnymi.

Obaj jednak milcza na temat przej$cia od Kantowskiego rozumienia trans-
formacji ,,ja” do jej pojmowania dekonstrukcyjnego badz archeologicznego
czy tez genealogicznego, na temat przejscia od tego, co transcendentne, do
tego, co przygodne. Co takiego umozliwito to przejscie, co pozwolito na pod-

2l Tamze, s. 289.

2 Por.Derrida,dz. cyt.,s. 81-85.

2 Foucault, Czym jest Oswiecenie?, s. 290.
2 Tamze.

3 Por.Derrida,dz. cyt., s. 83-89.
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danie tego, co transcendentalne, eksperymentowi, co sprawito, ze to, co trans-
cendentalne, stato si¢ materialem plastycznym? Dzigki czemu granice staty si¢
kontyngentne i catkowicie plastyczne? Jaki to rodzaj transformacji?

Kwestia ta nie pojawia si¢ wyraznie ani w dyskursie Foucaulta, ani w dys-
kursie Derridy. Obaj mowia o historycznych transformacjach krytyki, lecz
ich nie konkretyzuja. Sadze, ze tym, co umozliwito t¢ plastyczna zmiang pla-
stycznosci, byta w znacznej mierze plastycznos¢, ktora dopiero od niedawna
uwazana jest za obserwowalna 1 oczywista, a o ktorej do potlowy dwudziestego
wieku jeszcze nie styszano. Mysle o plastyczno$ci mozgu, o ktoérej mozna by
powiedzie¢, ze w pewnym sensie dziatata za plecami filozofii kontynentalne;j.
Transformacja tego, co transcendentalne, w material plastyczny nie przyszta
z wngtrza nauk humanistycznych. Pochodzi ona natomiast z ich zewngtrza
1 taczy sig¢ z pojeciem plastycznosci neurondw. Nie twierdzg jednak, ze pla-
styczno$¢ tego wszystkiego, co ludzkie, nalezy redukowaé do serii wzorcow
neuronalnych ani ze przyszto$¢ nauk humanistycznych polegaé bgdzie na tym,
ze stang si¢ one naukami $cistymi, jesli nawet neuronauka dazy obecnie do
opanowania nauk o cztowieku (myslg o neurolingwistyce, neuropsychoanalizie,
neuroestetyce czy neurofilozofii). Mowig jedynie, ze w obecnym momencie
nauki humanistyczne nie biora pod uwagg faktu, iz mozg jest jedynym organem,
ktory wytwarza nowe polaczenia, rozwija si¢ i konserwuje dzigki temu, ze
si¢ zmienia, ze nieustannie przeksztatca swoja strukturg 1 swoj ksztalt. Mozna
w tym miejscu przywotac ksiazke Normana Doidge’a The Brain That Changes
Itself’®. Doidge wykazuje, ze 6w zmieniajacy sig, samoksztattujacy si¢ organ
zmusza nas do opracowywania nowych paradygmatow transformacji.

Modyfikowalnos¢ obwodow i potaczen neuronalnych wskazuje, ze ist-
nienie stalej granicy migdzy tym, co transcendentalne, a tym, co empiryczne,
jest nieprawdopodobne. Neuroplastycznos¢ to fakt empiryczny, mozg zas
— jak pisze Antonio Damasio — jest organem zapewniajacym ,,reprezentacjg
swiata zewngtrznego w kategoriach modyfikacji, ktore powoduje on w cie-
le wlasciwym”?’. Biologia zajmuje si¢ materialnoscia i surowymi faktami.
Jednoczesnie jednak, poniewaz sens naszego biologicznego istnienia polega
na jego nieokreslonosci, a zatem wolno$ci, mozna powiedzie¢, ze budulec
mozgu ma naturg transcendentalna, dajaca si¢ udoskonala¢, bedaca no$nikiem
sensu, samoorganizujaca sig, otwarta na przysztos¢. Na organizacje moézgu ma
wplyw doswiadczenie, a zatem mozg wymaga ¢wiczen, eksperymentowania,
a z powodu takiej wtasnie jego natury obwody modzgu nieustannie si¢ zmie-
niaja i przeorganizowuja. Jasne si¢ zatem staje, ze nie mozemy juz myslec¢

26 Zob.N. Doid ge, The Brain That Changes Itself, Penguin, New York 2007.
2 AR. Damasio, Blqd Kartezjusza. Emocje, rozum i ludzki mézg, thum. M. Karpinski, Dom
Wydawniczy Rebis, Poznan 1999, s. 258.
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o naszych relacjach kontroli nad rzeczami, o naszych relacjach oddziatywania
na innych czy o naszych relacjach z samym soba, nie stawiajac pytan doty-
czacych owej zdolnej do samodzielnego przeksztatcania si¢ podstawy naszej
podmiotowosci.

Nie zrozumiemy, jak to, co transcendentalne, staje si¢ empiryczne, nie
zglebiwszy przestrzeni, ktora otwiera przed nami neuroplastyczno$¢. Oznacza
to jednak, ze ,,zewngtrze” nauk humanistycznych traci swoj charakter zagro-
zenia 1 staje si¢ zewngtrzem materialnym, bez ktorego krytyka pozostanie
zredukowana do relatywizmu i polimorfizmu studiéw nad kultura. I odwrotnie,
,wnetrze” nauk humanistycznych moze przyczyni¢ si¢ do odnowienia starej
koncepcji plastyczno$ci wszystkich pograniczy.

W Uniwersytecie bezwarunkowym Derrida, przechodzac do definicji, czym
moga by¢ nowe nauki humanistyczne, stwierdza: przyszto$ci humanistyki
przewidzie¢ si¢ nie da, a jesli stanie si¢ cos nowego, jesli zaistnieje prawdziwe
wydarzenie, zaktoci ono caty horyzont oczekiwan: ,,Jesli cos, co si¢ wydarza,
nalezy do horyzontu tego, co mozliwe [...] to nie wydarza si¢ ono w pelnym
znaczeniu tego stlowa. A zatem, jak czg¢sto probowatem to wykaza¢, wydarzy¢
si¢ moze tylko to, co niemozliwe”?. Przyszto§¢ humanistyki mozna zatem
pomysle¢ jedynie jako nieprawdopodobne nadejscie absolutnego ,,przycho-
dzacego™”. Czy jestesmy w takim razie skazani na oczekiwanie, ze przyszto$¢
humanistyki wypetni si¢ w jakim$ czasie mesjanskim, ktory rownie dobrze
moze nie nadej$¢? I czy jest to mesjanizm, ktorego pragniemy?

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

¥ Derrida,dz. cyt.,s. 92.
» Tamze, s. 91.
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CZY NALEZY SIE OBAWIAC REWOLUCIJI W NAUCE?
O przysztosci uprawiania nauki
w obrgbie szkol badawczych oraz o interdyscyplinarno$ci

Warto postawié pytania: Jak powinna i jak moze wygladac¢ nawigacja miedzy
paradygmatami w fonie okreslonej szkoly naukowej, zwlaszcza w obrebie szkoly
zajmujqcej sie uprawianiem nauki, ktora ze swej natury jest interdyscyplinarna?
Czy scholarstwo implikuje obciqzenie balastem leku przed zmianami o duzej do-
niostosci, czy tez jest zgota odmiennie?

W literaturze podejmujacej problematyke metodologii nauk, a takze w tych
pracach (migdzy innymi z dziedziny socjologii), ktore stawiaja sobie za cel
dookreslenie, jakie postawy uczonych sa dobrze widziane, a jakie nie, bardzo
czgsto krytyce poddawane jest uprawianie nauki w obrebie tak zwanych szko6t
badawczych. Podkresla si¢ wady prowadzenia dziatalno$ci badawczej w spo-
sob tak zorganizowany, niejednokrotnie zapominajac o tym, jak wiele dobrego
przyniosto kreowanie przestrzeni wymiany pradow myslowych!, jakimi sa
szkoty.

UPRAWIANIE NAUKI W OBREBIE SZKOLY
PUNKT WYJSCIA

»Szkota uprawiania nauki” jest pojgciem wieloznacznym. W najszerszym
rozumieniu oznacza ono wspolnote uczonych, ktéra zajmujac si¢ konkretna
dyscypling naukowa, hotduje okreslonym zasadom. Zasady te maja zwykle
istotny wptyw na skutki, jakie przynosi kooperacja uczonych, i stanowia czyn-
nik, w ktorym mozemy upatrywac podstawy pracy twoérczej prowadzacej do
rezultatow lepszych niz osiagalne przez indywidualnego badacza. Mozemy
nawet pokusic si¢ o stwierdzenie, ze rezultaty badan prowadzonych w obrgbie
szkot beda spelnia¢ wyzsze kryteria, zardbwno iloSciowe, jak i jakoSciowe.
Funkcjonowanie w tej samej ,,wspdlnocie myslowej” — a takimi wspdlnotami
niewatpliwie sa szkoty — stwarza doskonata plaszczyzne komunikacji miedzy
badaczami. Porozumienie to owocuje najczesciej wigksza skalg prowadzonych

!'Zob.J. Go ¢ ko wsKki, Ethos nauki i role uczonych, Secesja, Krakow 1996.
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badan, a takze wigksza liczba ich wymiernych wynikow, czyli potwierdzonych
lub sfalsyfikowanych hipotez. Mowiac o zespole badawczym, najczesciej mamy
na mysli zespot utworzony doraznie, do rozwiazania jakiegos$ konkretnego pro-
blemu, szkota natomiast lokuje si¢ w znacznie szerszym obszarze temporalnym.
Hotduje ona okreslonym wartosciom, podczas gdy w przypadku zespotu ba-
dawczego ten aksjologiczny wymiar bywa niekiedy bagatelizowany.

Owo porozumienie migdzy uczonymi nie stanowi przeszkody w prowa-
dzeniu tworczych sporow 1 krytycznej refleks;ji. Barierg taka mogtaby stwarzaé
swoista zmowa, polegajaca na kreowaniu naukowego tabu, czyli obszaru zato-
zen, ktorych badaczowi identyfikujacemu si¢ z danym srodowiskiem podwazac
lub narusza¢ nie wolno. W przypadku szkoty naukowej zgodzi¢ si¢ nalezy na
przyjecie zalozen podstawowych, a nawet na nadanie im statusu wyjatkowego,
niedopuszczalny jest jednak brak prowadzenia wokot nich dyskusji.

PARADYGMAT A INTERDYSCYPLINARNOSC

Za absolutna podstawe badan prowadzonych w obrebie szkoty naukowej
nalezy przyja¢ wytworzony przez nia paradygmat. Pojgcie paradygmatu naj-
czgsciej rozumiane jest w sposob przyjety przez Thomasa Kuhna®. Zgodnie
z tym ujeciem, w obrebie kazdej nauki na danym etapie jej rozwoju wystepuje
jeden, wiodacy paradygmat, czyli wtasciwy, adekwatny do wymagan proble-
mu badawczego wzorzec postgpowania.

Nalezy jednak pamigtac, ze wzorzec postgpowania czgsto nie moze ogra-
nicza¢ si¢ wylacznie do jednej dyscypliny naukowej. Rozwiazywanie proble-
mow interdyscyplinarnych moze angazowac kilka paradygmatéw. W takim
przypadku méwimy o dyscyplinach wieloparadygmatycznych. W odniesieniu
do nich paradygmat rozumiany tak, jak rozumiat go Kuhn, sprawdza si¢ tylko
czesciowo, gdyz stanowi on element pewnej ztozonej catosci.

W przypadku dyscyplin wieloparadygmatycznych, ktére absorbuja zrdz-
nicowane instrumentarium metodologiczne i odwoluja si¢ do kilku wzorcow
postgpowania, pojecie paradygmatu traci swoje ,,klasyczne” znaczenie, wystg-
puje tu bowiem co$, co mozemy okresli¢ jako zestroj paradygmatoéw. W dyscy-
plinach wieloparadygmatycznych najwazniejszym kluczem porzadkujacym jest
bowiem cel, jaki badacz lub grupa badaczy zamierza poprzez swoje dziatania
osiagna¢. Zorientowanie na cele prowadzi do wspotistnienia w ramach jedne;j

2 Przyktadem moze by¢ chociazby tak zwana lubelska szkota filozoficzna, uprawiajaca rowniez
filozofi¢ prawa. Zob. M. K a s prz y k, Filozofia prawa Lubelskiej Szkoly Filozoficznej, Stowarzy-
szenie Przeszto$¢-Przysztosci, Nalgczow 2014.

3 Zob. T.S. K u h n, Struktura rewolucji naukowych, ttum. H. Ostromecka, Aletheia, Warsza-
wa 2001.
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dyscypliny kilku paradygmatdéw (w rozumieniu, jakie nadat temu pojeciu Kuhn).
Pochodna interdyscyplinarnosci jest wige symultaniczno$¢ paradygmatow.

Warto zatem postawi¢ pytania: Jak powinna i jak moze wyglada¢ nawi-
gacja migdzy paradygmatami w tonie okreslonej szkoty naukowej, zwtaszcza
w obrebie szkoty zajmujacej si¢ uprawianiem nauki, ktora ze swej natury jest
interdyscyplinarna? Czy scholarstwo implikuje obciazenie balastem lgku przed
zmianami o duzej doniostosci, czy tez jest zgota odmiennie?

Istotne znaczenie ma w tej kwestii $miato$¢ samych badaczy, a zwlaszcza
postawa osob, ktore w srodowiskach uczonych pelnia funkcj¢ animatorow.
Odwaga badaczy zalezy za$ od wielu czynnikow, w szczegolnosci od przy-
wiazania do okreslonej tradycji badawcze;j.

W przypadku prac interdyscyplinarnych zmianami o duzej doniostosci nie
sa jedynie decyzje wylaczajace okreslone paradygmaty, lecz takze te decyzje,
ktoére dopuszczaja do gltosu paradygmaty nowe. Optymalne warunki rozkwitu
nauk, ktorych wlasciwoscia jest interdyscyplinarno$é, moze wigc stworzy¢
grupa aktywnych fachowcow pracujacych na gruncie r6znych paradygmatow
i cechujacych sig glgbokim poczuciem sensu uprawiania nauki w taki wtasnie
a nie inny sposob, a zarazem szczego6lnego rodzaju otwartoscia. Powinni oni
zatem z jednej strony prezentowacé przywiazanie do paradygmatu i szkoty,
a z drugiej — taka postawg wobec innych paradygmatoéw (zarowno w dziedzinie
przez nich uprawianej, jak 1 w dziedzinach, ktore wobec niej pelnia rolg nauk
pomocniczych), aby ich z zatozenia nie odrzucaé, lecz zachowa¢ gotowos¢
poddania ich rzetelnej analizie. Po przeprowadzeniu tej rzetelnej analizy moz-
liwe bedzie — stosowne do potrzeb, acz §miale i odwazne — przyjmowanie
zatozen spoza paradygmatu wiodacego. Stosowanie srodkow zapobiegajacych
tego rodzaju zmianom jest wlasnie jednym z gtdéwnych zarzutow stawianych
szkotom w nauce, ktore takze z tego powodu przedstawiane bywaja jako skost-
niale i zamknigte na myslenie postgpowe?.

DYNAMIKA SZKOLY 1 JEJ OGRANICZANIE

W rozwazaniach o szkole naukowej nalezy réwniez zada¢ pytanie o za-
kres zagadnien, jakie znajduja si¢ i znajdowa¢ beda w kregu zainteresowan
jej przedstawicieli. Stuszny wydaje si¢ postulat, by w przypadku tworzenia
zregbow szkoly zakres ten byt dos¢ ograniczony. Wraz z pojawieniem sig szer-
szego grona naukowcow, zasadne stanie si¢ pytanie o docelowe zakresy zain-
teresowan szkoty. Trudna do wyobrazenia jest sytuacja, gdy owych punktow
krancowych w ogole nie wyznaczono, a tym samym nie Stworzono pewnego

* Por. A. Bird, Philosophy of Science, UCL Press, London 1998, s. 113.
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ko$¢ca, pewnych aksjologicznych podstaw, na ktérych budowana ma by¢
szkota. W takim wypadku nalezaloby raczej méwic o grupie wspolpracujacych
ze soba naukowcow, niezastugujacej jednak jeszcze na miano szkoty.

Zgota inny, racjonalny sposob budowania szkoty polega na dokonaniu juz
na samym poczatku wyboru jej aksjologicznych podstaw. Taka sytuacja juz na
wstepie bedzie niejako wymuszaé konieczno$¢ chociazby czgSciowej zbiez-
nosci migdzy pogladami gloszonymi przez nowo przystgpujacego naukowca
a pogladami szkoty.

Formulujac odpowiedz na pytanie postawione w tytule tej czg$ci artyku-
tu, nalezy podkresli¢, ze dopoki wystepuje owa zbieznos¢ pogladow, dopoty
stosowanie ograniczen w dynamice rozwoju szkoty nie jest uzasadnione, gdyz
kazdy przystepujacy do niej naukowiec moze ja wzbogacic, a nawet zapropo-
nowac inne, nowe spojrzenie na to wszystko, co stanowi przedmiot jej zainte-
resowania. Ograniczanie dynamiki rozwoju szkoty jest wigc zasadne jedynie
w przypadku, gdy 6w dynamiczny rozwdj prowadzi do utraty znaczenia jej
aksjologicznych podstaw, przeksztalcajac ja w grupe naukowcow wspotpra-
cujacych ze soba, lecz niemajacych wspolnego trzonu badawczego.

NIEPOKOIJE

Tym, co budzi najwigkszy lgk przed rewolucjami w ogdle, a w szczegol-
nos$ci tymi, ktore zachodza i zachodzi¢ beda w obrebie szeroko rozumianej na-
uki, jest przede wszystkim nieznajomos$¢ kierunku, w jakim rewolucja bedzie
postgpowac, a w konsekwencji brak mozliwos$ci przewidzenia jej finalnych
skutkéw oraz ceny, jaka przyjdzie za nia zaptacic.

Rewolucje zachodzace w szkotach w nastepstwie rozszerzania kregu dys-
cyplin znajdujacych si¢ w obszarze ich zainteresowan rowniez moga budzi¢ lgk
zwiazany z niepewnoscig co do ich ksztaltu i skutkéw. Warto wigc podjac probe
diagnozy tych niepokojow i sprawdzi¢, czy rzeczywiscie sg one zasadne.

Jedna z podstawowych obaw o ksztalt szkoty, w ktorej dokonata si¢ re-
wolucja interdyscyplinarna, dotyczy wspomnianej juz utraty aksjologicznego
koscca, na ktorym dana szkota zostata ufundowana. Ziszczenie sig tej obawy
jest w duzej mierze uzaleznione od tego, w jaki sposob zareaguja na rewolucje
zwiazani ze szkota badacze. Istotne znaczenie ma tu zwilaszcza ich zdolnos¢ do
—niekiedy diametralnej — zmiany podej$cia do uprawiania nauki. Jesli badacze
w zdecydowany i1 sprawny sposob zareaguja na dokonujaca si¢ rewolucjg, to
beda w stanie utrzyma¢ wymog zbieznosci migdzy aksjologicznym ko$écem
szkoty a pogladami jej cztonkow.

Inng obawa, wynikajaca w pewnym stopniu z obawy wskazanej wyzej,
jest niepokdj o to, ze wskutek interdyscyplinarnej rewolucji obok pierwotne-
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go aksjologicznego kosc¢ca wytonig si¢ koséce zupehie inne, niekiedy nawet
sprzeczne z pierwotnym. Pierwsza z przedstawionych sytuacji, ktora okreslimy
jako powstanie swoistych subkos¢cow aksjologicznych, mogaca w konsek-
wencji oznacza¢ powstanie w obrgbie szkoty subnurtéw, nie powinna budzié¢
obaw, gdyz nie prowadzi do rozpadu szkoty, a przeciwnie, przyczynia si¢ do
jej budowania i poszerzania w zakresie jakosciowym. Druga sytuacja, a wigc
wyksztalcenie si¢ nowych ko§¢cow aksjologicznych stojacych w sprzecznosci
z kos¢cem pierwotnym, moze niepokoi¢, poniewaz grozi rozpadem szkoty,
ktory w rezultacie doprowadzi¢ moglby nawet do powstania kilku szkot wza-
jemnie zwalczajacych swoje poglady.

Zwrbdcono wcezesniej uwage na to, ze w przypadku niektorych dyscyplin
wiedzy pluralizm paradygmatow jest czyms zupelnie normalnym. Czy jednak
Oow pluralizm nie przekresla mozliwoS$ci zaistnienia przewrotow naukowych?
Nalezy mie¢ na wzgledzie fakt, ze w pewnych przypadkach przewrot moze
ograniczy¢ si¢ do bardziej intensywnego korzystania z paradygmatu, ktory
wczesniej byl marginalizowany. Wykorzystywana uprzednio droga do osia-
gnigcia celu naukowego nie zostaje wowczas ani ostatecznie zamknigta, ani
uznana za anachroniczng i nieskuteczng — mamy zatem do czynienia z na-
wigacja migdzy alternatywnymi mozliwosciami rozwiazywania problemow
naukowych. W tym konteks$cie racjonalne wydaje si¢ pytanie, czy nie naleza-
foby tu méwic raczej o wzroscie zréznicowania paradygmatdéw niz o rewolu-
cji naukowej. W przypadku udzielenia odpowiedzi twierdzacej mowiliby$my
o Igku przed coraz wigkszym zroéznicowaniem paradygmatdw, a nie o lgku
przed rewolucjami naukowymi.

Z CZEGO NIE WOLNO REZYGNOWAC

W zwiazku z omawianym problemem trzeba akcentowac przede wszyst-
kim istotna rolg porozumienia migdzy naukowcami. Uzyskanie konsensu moze
by¢ bardzo trudne, gdyz badacz cz¢sto musi ,,prowadzi¢ mediacje z samym
soba”, czyli podejmowac rozstrzygnigcia i decyzje, ktore juz na etapie do-
chodzenia do nich jawia sig jako nielatwe, migdzy innymi ze wzgledu na ich
przewidywana recepcje¢ w srodowisku naukowym. Podstawowym celem, do
ktorego dazy¢ powinien kazdy uczony, jest prawda’. W ramach realizacji tej

5 W literaturze duzy nacisk ktadzie si¢ na to, ze zmierzajac ku prawdzie, badacz zawsze odbywa
podréz w nieznane, dlatego przystuguje mu status odkrywcy. Status ten powinien odgrywac zawsze
pierwszoplanowa rolg i nalezy by¢ tego $wiadomym, gdyz wiaze si¢ z nim szczegolna odpowiedzial-
nos¢. Por. S. French,J. Saatsi, Travelling in New Directions, w: The Continuum Companion
to the Philosophy of Science, red. S. French, J. Saatsi, Continuum International Publishing Group,
London—New York 2011, s. 337n.
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warto$ci poznawczej prawdziwy naukowiec nie moze preferowac innych war-
tosci, nawet takich, jak wierno$¢ okreslonej tradycji badawcze;j. Kiedy zajdzie
potrzeba, nalezy odstapi¢ od tradycji i podja¢ odwazne kroki z my$la o tym, ze
donioste wartosci poznawcze sa (lub beda) w stanie same si¢ obroni¢. Historia
nauki zna przeciez przypadki, gdy okreslony model badawczy — wydawac by
si¢ mogto, ze juz nieaktywny i anachroniczny — odzywal i ponownie stawat
si¢ ekspansywny.

NORMY I ICH OBRONA
FILOZOFIA PRAWA

Za przyklad segmentu wiedzy, ktory ma status wyjatkowy ze wzgledu
na co najmniej kilka czynnikow, w tym takze z powodu szerokiej skali jego
oddziatywania, uzna¢ mozna filozofi¢ prawa. Naczelne zadania filozofii prawa
to poszukiwanie filozoficznych uzasadnien systemu prawa i precyzowanie,
jakie tresci i w jakiej formie winny by¢ przez to prawo wyrazane®. Realizacj¢
tych zadan musi jednak poprzedzi¢ dokonanie krytycznego opisu zastanej rze-
czywistos$ci, a to stanowi duze wyzwanie metodologiczne. Aby mu sprostac,
filozofia prawa korzysta w szerokim zakresie z dorobku nauk humanistycznych
1 spotecznych. Pewna trudno$¢ stanowi tu wielos$¢ spojrzen na okreslone zja-
wiska — na przyktad optyka (cala metodologia, jak rowniez aparat pojeciowy),
jaka przyjmuja wobec problemu przestgpstwa uprawiajacy nauke prawa kar-
nisci, znaczaco odbiega od tego, jak problem ten postrzegaja kryminolodzy,
reprezentanci socjologii czy tez subdyscyplin wyspecjalizowanych, takich jak
polityka spoteczna albo profilaktyka spoteczna. W kazdej z tych dyscyplin inny
jest tez dystans badacza do opisywanego fenomenu — w ten sposob uwidocznia
sig¢ roznica w stopniu ich szczegdlowosci. Nalezy jednak zauwazy¢ zasadni-
cza wspolna cechg wszystkich tych uje¢: w kazdym z nich czyn stanowiacy
przestgpstwo warto$ciowany jest ujemnie. A zatem tezy majace znaczenie
fundamentalne — niezaleznie od tego, jak wielka bytaby polifonia wypowiedzi
reprezentantdw roznych nauk — sa w stanie obroni¢ si¢ same.

W swietle tego prawo karne moze sta¢ sig¢ przyczynkiem do nastgpujacego
uogolnienia: normy, ktére ciesza si¢ powszechna akceptacja, znajduja swoje
odzwierciedlenie takze w kryteriach decydujacych o tym, jakimi instrumenta-
mi nalezy postuzy¢ si¢ przy badaniu okreslonych problemoéw. W rozwazaniach
nad interdyscyplinarnoscia nie bgdzie niczym odkrywczym stwierdzenie, ze
badanie okreslonych fenomendw nie jest rownie atrakcyjne z punktu widzenia
znaczaco roznych dyscyplin wiedzy. W przypadku kazdego fenomenu poten-

¢ Zob.R. Tokarczyk, Filozofia prawa, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2004.
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cjalnie stanowiacego interesujacy przedmiot opisu mozemy doszukiwac sig
pewnego ,,drugiego dna”, czyli swoistego metapoziomu, ktory daje si¢ uchwy-
ci¢ w sposob bardziej uniwersalny, a zarazem wieloaspektowy — absorbujac
tym samym instrumentarium wigkszej liczby dyscyplin. Dla filozofii prawa ta-
kim metapoziomem moze by¢ okreslona konstytucja etyczna przepisow praw-
nych czy tez zachowan, ktore sa przez przepisy te regulowane. Z powyzszych
uwag wylania si¢ argument za tym, ze obawy przed przewrotami w nauce sa
nieuzasadnione. Wznoszac si¢ w analizach i rewizjach przekonan na coraz
wyzsze poziomy, docieramy bowiem do tej samej substancji, ktora stata si¢
zrodtem wszystkich kolejnych zwrotow. Problem ,,obrony norm” rozwiazuje
si¢ zatem niejako samoistnie — pewnym zalozeniom w nauce przystuguje po
prostu wyjatkowo mocny status. Wynika stad, ze niektore rewolucje moga
by¢ w istocie rewolucjami pozornymi, gdyz w ich wyniku centralny punkt
odniesienia mimo dynamiki paradygmatow nie ulegt zmianie’.

DIALOG A OBRONA WARTOSCI
FILOZOFIA WYCHOWANIA

Budzace Igk kwestie zwiazane z zagadnieniem wychowania, w szczegol-
nos$ci dotyczace rewolucyjnego rozwoju tej dziedziny nauki, mozna poddac
pewnej hierarchizacji. Naczelne miejsce w tej hierarchii zajmowac¢ bedzie
obawa o to, czy wychowanie we wspotczesnym §wiecie, w ktorym coraz wy-
razniej zauwazalny jest kryzys wizji czlowieka oraz zwiazany z nim brak
okreslonych ram antropologii®, ma jeszcze jakikolwiek sens. Tego rodzaju lgk
mozna dosc¢ szybko zdezawuowac, siggajac chociazby do listu Benedykta XVI
skierowanego do diecezji rzymskiej. W liscie tym Papiez zauwaza, ze w sy-
tuacji, gdy podwazane sa aksjologiczne podstawy spoleczenstwa, ,,wzrasta
zapotrzebowanie na prawdziwe wychowanie™, poniewaz mtodzi ludzie ,,nie
chca by¢ pozostawieni sami w obliczu zadan, jakie stawia przed nimi zycie”'’,
i oczekuja wsparcia od 0sob dorostych.

Inng obawe budzi z kwestia zwigzana z tym, co rozumiemy przez wycho-
wanie: czy w dzisiejszym $wiecie mozliwe 1 potrzebne jest wychowanie do
warto$ci? Z tak postawionym problemem wigze si¢ konieczno$¢ odpowie-

" Por. C.F. Crav er, Structures of Scientific Theories, w: The Blackwell Guide to the Philosophy
of Science, red. P. Machamer, M. Silberstein, Blackwell, Oxford 2002, s. 56n.

8 Por. K. Olbry cht, Wychowanie do wartosci —w centrum aksjologicznych dylematow wspot-
czesnej edukacji, ,Paedagogia Christiana” 2012, nr 1(29), s. 92n.

® BenedyktXVI, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, ,,I’Osservatore
Romano” wyd. pol. 29(2008) nr 4, s. 4.

10" Tamze, s. 5.
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dzi na pytanie o postgp w naukowej rewolucji i o stopien spotecznej recep-
cji zmian, jakie ona z soba niesie. Wychowanie do wartosci, jak utrzymuja
krytycy tego modelu wychowawczego, stracito obecnie racj¢ bytu przede
wszystkim dlatego, ze tradycyjne wartosci ulegly w wysokim stopniu relaty-
wizacji i indywidualizacji, a zatem nie jest mozliwe przyjgcie wspdlnego dla
catego spoteczenstwa katalogu warto$ci, w odniesieniu do ktérego miatoby
by¢ prowadzone wychowanie. W zwiazku z tym postuluje si¢ wprowadzenie
wychowania aksjologicznie neutralnego. Proponowany neutralny model wy-
chowawczy nie moze jednak zosta¢ zrealizowany w praktyce. Wychowanie
bowiem — nawet jesli usilnie dazy si¢ do wyrugowania jego podstaw aksjo-
logicznych — musi by¢ oparte na odpowiednio dobranych tresciach, wymaga
tez okreslenia sposobow budowania relacji i organizowania procesu dydak-
tycznego'!, a nie mozna tego dokona¢ bez odwotania si¢ (bezposrednio lub
posrednio) do systemu aksjologicznego.

Wobec zarysowanych tu probleméw zasadne staje sig pytanie, jaki wpltyw
na rozwoj nauki o wychowaniu mogloby wywrze¢ poddanie jej procesowi zin-
terdyscyplinowania. Udzielajac odpowiedzi na to pytanie, nalezy uwzglednic¢
przede wszystkim wspomniany juz fakt, ze wspolczesna rzeczywistos¢ jest
W znacznym stopniu sfragmentaryzowana i dokonuje si¢ w niej proces rela-
tywizacji warto$ci'?. Aby sprosta¢ wyzwaniom naszych czaséw, wychowanie
musi otworzy¢ si¢ na inne dyscypliny nauki 1 na nowe prady kulturowe, przy
czym otwarcie to nie moze oznacza¢ bezkrytycznej aplikacji wspolczesnych
wzorcow spoteczno-kulturowych do procesu wychowawczego. Konieczne jest
przeprowadzenie doglebnej analizy nowych nurtdéw w nauce i podjecie swo-
istego dialogu ze wspodlczesnoscia, zmierzajacego do wypracowania modeli
wychowawczych skutecznych w dzisiejszym $wiecie.

W DRODZE DO RZETELNEGO OPISU
KRYMINOLOGIA

W dyskursie dotyczacym lgku przed rewolucjami w nauce, skutkujacymi
zinterdyscyplinowaniem w obre¢bie szkot naukowych, szczegolna debata dotyczy
kryminologii. W nauce tej, rozwijajacej si¢ od osiemnastego wieku, doszto do
rewolucji, zogniskowanej w duzym stopniu wokot teorii Cesarego Lombrosa.

Pierwotnie kryminologia zajmowata si¢ badaniem sprawcy przestgpstwa,
a takze rozwijala refleksj¢ nad przestrzeganiem prawa i sankcjami za jego zta-

" Por.Olbrycht,dz cyt.,s. 92n.
12 Por. Z.M el o sik, Edukacja, mlodziez i kultura wspolczesna. Kilka uwag o teorii i praktyce
pedagogicznej, ,,Chowanna” 2003, nr 1, s. 31.
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manie". Oparta byta na zatozeniu, iz cztowiek ma wolna wolg, a jednoczesnie
drzemie w nim negatywny potencjal powodujacy, ze nie tylko jest on zdolny
do popetnienia przestgpstwa, ale takze wykazuje sktonnos¢ do dokonywania
tego rodzaju czynow'.

Swoisty zwrot w dziedzinie kryminologii nastapit w drugiej potowie dzie-
wigtnastego wieku, wraz z pojawieniem si¢ kryminologii pozytywistycznej,
ktoérej czotowym przedstawicielem byt whasnie Lombroso. Zmienito si¢ po-
dejscie do ludzkiej natury, zaczgta dominowacé teoria zakladajaca naturalng
sktonnos¢ cztowieka ku dobru, a w konsekwencji zapanowato przekonanie, ze
przestgpca to osoba posiadajaca okreslone ,,wady”'>. Naukami pomocniczy-
mi kryminologii staty si¢: biologia, psychiatria, nauki spoteczne, socjologia
1 antropologia, co pozwolilo na prowadzenie petiejszych badan przestgpcy
—bedacego gtdéwnym przedmiotem zainteresowania pozytywistycznego nurtu
kryminologii — w kontekscie jego osobowosci, budowy ciata, srodowiska,
w ktorym zyje, czy tez jego przynaleznosci do okreslonych grup spotecz-
nych's.

Niejako w odpowiedzi na popularnos¢, jaka zyskiwaly mysl Lombroso
1 kryminologia pozytywistyczna, pojawit si¢ nowy nurt nazywany w literaturze
przedmiotu ,,reakcja antylombrosowska”. Nalezacy do tego nurtu badacze
kwestionowali migdzy innymi postulat stworzenia ,,modelu istotno$ciowego”,
stanowiacego zestaw cech kluczowych dla identyfikacji przestepcy (w istocie
skonstruowanie takiego modelu byto zadaniem nierealnym)'’. Juz w tamtym
okresie w obrgbie kryminologii zaczgly si¢ tworzy¢ szkoty o zréznicowanych
podstawach badawczych. Powstawaly szkoty oparte na psychologii, psychia-
trii czy socjologii, a nieco pozniej, wraz z rozwojem gtownej dyscypliny ba-
dawczej, takie, jak na przyktad szkota psychoanalityczna'®.

Rowniez wspotczesnie istnieje w obrgbie kryminologii wiele nurtéw sko-
relowanych z jaka$ dziedzina nauki. Nurty tego rodzaju rozwijaja si¢ wraz
z rozkwitem dyscypliny stanowiacej ich badawczy trzon i upadaja wraz z jej
schytkiem. Niezmienny pozostaje wspdlny dla nich wszystkich naczelny impe-
ratyw, jakim jest szukanie odpowiedzi na pytania dotyczace osoby przestepcy,

B Por. C. Je ffery, The Historical Development of Criminology, ,,Journal of Criminal Law
and Criminology” 1959 nr 1(50), s. 4.

4 Por. M.Kasprzyk,P.Laszczkowski, Kryminologia w historycznej i filozoficznej
perspektywie poznawczej, Instytut Filozofii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie,
Olsztyn 2014, s. 11.

5 Por.J.Btachut,A.Gaberle,K.Krajewski, Kryminologia, Info Trade, Gdansk 2006,
s. 43.

© Por.Jeffery,dz cyt,s. 4.

" Por. L. Tyszkiewicz Od naturalizmu do humanizmu w kryminologii, Uniwersytet
Slaski, Katowice 1991, s. 28.

8 Zob.Kasprzyk,Laszczkowski,dz cyt.
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motywow, ktore sktonity go do popehienia czynu zabronionego, oraz warun-
koéw spotecznych, w jakich sig tego czynu dopuscit.

Z przeprowadzonej tu analizy wynikaja nastgpujace konkluzje: Scholarski
model uprawiania nauki nie musi by¢ modelem skostniatym — przeciwnie
— poddany powolnej, lecz szczegotowej reorientacji moze sprawic, ze pro-
blem stary i dobrze znany postawiony zostanie w zupelnie nowym $wietle,
co w potaczeniu z gotowoscia badaczy do podjecia kooperacji z reprezen-
tantami innych nauk doprowadzi¢ moze do powstania wielu nowych teorii
dotyczacych badanej kwestii, a w rezultacie do tworzenia nowych szkot ba-
dawczych. Od owych szkoét powinno si¢ wymagaé przede wszystkim tego, by
wytrwale, konsekwentnie i odwaznie realizowaty swoje zatozenia, podejmujac
konstruktywny dialog z innymi $rodowiskami naukowymi ze swiadomoscia,
Ze znaczne przeorientowanie w obregbie zatozen szkoty jest w dalszej perspek-
tywie nieuniknione. Nie mozna jednak zapomina¢, ze to, co najwazniejsze
w dorobku szkoty, moze obroni¢ si¢ samo, przede wszystkim ze wzglgdu na
ogo6lne dobro, jakie implikuje.



,Ethos” 28(2015) nr 1(109) 288-304
DOI 10.12887/28-2015-1-109-21

Tomasz PECIAKOWSKI

AUTONOMIA - KRYTYKA - HUMANISTYKA
O pierwszych 1 ostatnich intelektualistach

Paradoksalny rys postawy krytycznej intelektualistow doskonale ukazuje, jakie
znaczenie ma krytyka dla catej humanistyki i dla ludzkiej kultury w ogdlnosci.
Stanowi ona naped ludzkosci, paliwo humanistyki — jest podstawq racjonalnego
myslenia, sztukq demaskowania ztudzen i urealistyczniania wizji, a wiec takze spo-
sobem ksztaftowania rzeczywistosci. Jesli humanistyka to przede wszystkim sprawa
egzystencji i zakorzenienia si¢ w doswiadczeniu ludzkiego bycia-w-swiecie, bycia
w kulturze, to krytyka jest nieustannym pytaniem o podstawy tej egzystencji — o jej
cel, wartosci, kwestie etyczne.

W literaturze pojawienie sig kategorii intelektualistow datowane jest dopie-
ro na wiek osiemnasty lub dziewigtnasty'. Nie ulega jednak watpliwosci, ze juz
we wczesniejszych stuleciach pojawiaty si¢ jednostki kreatywne i obdarzone
wybitnym umystem — tworzace imponujace teorie, nauczajace, objasniajace
tajemnice $wiata, cieszace si¢ autorytetem i majace duzy wpltyw na wydarzenia
polityczne. Geneza postaci intelektualisty siega gteboko w historig, w dzieje
spoteczne, a protoplastow tej kategorii mozna odnalez¢ juz wsrod Platonskich
sofistow i sredniowiecznych scholastykow, panuje jednak zgodno$¢ co do tego,
ze ten typ osobowy charakterystyczny jest przede wszystkim dla rzeczywisto-
sci liberalno-demokratycznej i kapitalistycznej, w ktorej autonomia umystu
1 krytycyzm mys$lenia moga si¢ w petni realizowa¢. Demokracja liberalna
zapewnia bowiem intelektuali§cie niezalezno$¢ w dziataniu (wolno$¢ stowa
1 wolno$¢ tworzenia), kapitalizm za$ — poprzez potencjalna publicznos¢, do
ktorej zwraca si¢ tworca — niezaleznos¢ finansowa (czyli autonomi¢ wobec
wiadz panstwowych).

Dopiero w takich warunkach intelektualista ma mozliwos¢ przyjgcia cha-
rakterystycznej dla tej grupy postawy spotecznej, ktora — jak si¢ wydaje —
wymaga pogodzenia dwoch pozornie wykluczajacych si¢ rol: z jednej strony
wiecznie nieusatysfakcjonowanego krytyka, zadajacego niewygodne pytania
dotyczace tradycji kulturowej, obowiazujacych zwyczajow i przyjmowanych

! Zob.J. Zarnows ki, hasto ,,Intelektualisci”, w: Encyklopedia socjologii, red. Z. Bokszan-
ski i in., Oficyna Naukowa, Warszawa 1998, t. 1, s. 334-337; S.M. L i p s e t, hasto ,,Intellectuals”,
w: Encyclopedia of Sociology, t. 2, red. E.F. Borgatta, M.L. Borgatta, Macmillan, New York 1992,
$.937-941; B.R obbins, hasto ,,Intellectuals”, w: The Social Science Encyclopedia, red. A. Kuper,
J. Kuper, Routledge, London—New York 2005, s. 508-509.
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zalozen?, z drugiej za$ czujnego obroncy uniwersaliow (rozumu, prawdy, wol-
nosci czy moralnosci) i spotecznego tadu, wystepujacego zarowno przeciwko
ekspansjonizmowi wtadzy, jak 1 przeciwko wszelkim utopijnym projektom,
jakie niesie radykalna mysl spoteczna.

Nalezy przy tym pamigtaé, ze intelektualista dwudziestowieczny to inte-
lektualista zaangazowany, pochlonigty przekuwaniem idei na twarde realia,
to idealista udajacy realiste, a moze juz nawet przeciwnie — realista udajacy
idealistg. W niniejszym artykule nie sposob odnies¢ si¢ do wszystkich mitow,
ktore narosty wokot intelektualistow jako orgdownikow prawdy, poruszycieli
sumien, obroncoéw uci$nionych, ale takze rzecznikow fatszu, kaptanow iluzji
i apologetow tyranii. Okreslenia te odpowiadaja réznym postawom owych
,kreatorow idei”, a zarazem ukazuja ztozony charakter spotecznego zjawiska,
jakim sa intelektuali$ci, 1 odzwierciedlaja bieg historii, z ktérym intelektualis-
ci si¢ mierzyli lub ktory tworzyli. Spoteczne zaangazowanie intelektualisty
oznacza publiczng manifestacj¢ okreslonej moralnosci, niekoniecznie jednak
— jak twierdziliby idealiSci — moralnos$ci uniwersalnej. Narodziny intelektu-
alistow jako fenomenu spotecznego zwiazane byly z pojawieniem si¢ wielu
perspektyw ogladu swiata. Uniwersalistyczna postawa przypisywana osobom
zaliczanym do tej grupy okazala si¢ swoistym ideatem, ktory zwykle trudno
jest urzeczywistnic¢®. Osiagnigcie tego ideatu zawsze jednak byto ich celem,
a dazac ku niemu, nalezato wznies¢ si¢ ponad interesy wtasnej profesji —1 taka
wlasnie postawa charakteryzuje intelektualistow.

Jak zauwaza Jerzy Szacki, termin ,,intelektualista” ma przede wszystkim
sens polityczny*, oznacza osobg, ktora nie tylko zajmuje okreslone miejsce
w strukturze spotecznej, posiada okreslone wyksztatcenie i trudni si¢ wykony-
waniem okreslonego zawodu, ale przede wszystkim zachowuje si¢ w okreslony
sposob. Intelektualista wystepuje zatem w podwojnej roli spotecznej: z jedne;j
strony jest specjalista w danej dziedzinie pracy intelektualnej, z drugiej za$
czuje si¢ powotany do zaangazowania w sprawy spoteczne, do aktywnego
uczestnictwa w okreslonej wspolnocie ponadzawodowej, a nawet do przewo-
dzenia tej wspolnocie®.

Zaangazowanie intelektualisty polega przede wszystkim na przyjeciu
postawy krytycznej. Zdaniem Pierre’a Bourdieu rola intelektualisty nie jest

2 Zob.J.A. Schump e ter, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, ttum. M. Rusinski, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995.

3 Zob. P.J o hn's on, Intelektualisci, thum. A. Piber, Zysk i S-ka, Warszawa 1998; R. Aron,
Opium intelektualistow, ttum. C. Miltosz, Muza, Warszawa 2000; M. L i 11 a, LekkomysIny umyst,
thum. J. Marganski, Proszynski i S-ka, Warszawa 2006.

4 Por. J. S z a ¢ k i, Dylematy historiografii idei oraz inne szkice i studia, PWN, Warsza-
wa 1991, s. 384.

5 Por. tamze.
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wcale ksztaltowanie politycznych postaw, jego polityczne interwencje maja
natomiast stuzy¢ atakowaniu fundamentow przemocy symbolicznej poprzez
stawianie pytan o podstawowe zatozenia myslenia politycznego®. Poglad Bour-
dieu na t¢ kwesti¢ okazuje sig bliski stanowiska Michela Foucaulta, ktéry mowit:
,»Rola intelektualisty nie jest mowienie innym, co maja robi¢. Jakim prawem
mialby tak wiasnie czyni¢? [...] Pracg intelektualisty nie jest ksztaltowanie po-
litycznej woli innych: jest nig za$ — poprzez prowadzone we wlasnym zakresie
analizy — ciagte stawianie pytan o to, co jest uznawane za oczywiste, a celem
jego aktywnosci jest zaklocanie intelektualnych nawykow ludzi, sposobu ich
dziatania i myslenia”’. Kwestionowanie owego sposobu myslenia i dziatania
to wedhug Foucaulta najwigksze zadanie, przed jakim stoja intelektualisci we
wspotczesnym swiecie.

Niemniej jednak wraz z nastaniem pdzZnej nowoczesnosci coraz bardziej
powszechna staje si¢ zupetnie inna narracja — nie tyle kwestionuje si¢ znaczenie
intelektualistow dla debaty publicznej i humanistyki, ile podaje w watpliwos¢
ich istnienie. Juz w roku 1982 Bernard-Henri Lévy zaprojektowat nekrolog, na
ktérym miat widnie¢ napis: ,,Urodzony w Paryzu w okresie sprawy Dreyfusa,
zmarl w Paryzu w koncu dwudziestego wieku’. W ten sposdb Lévy obwiescit
$wiatu $mier¢ francuskiego intelektualisty, ktory zgodnie z tym datowaniem miat
przezy¢ okoto stu lat. Na Zachodzie juz od konca ubieglego wieku popularne jest
gloszenie tez o odejsciu intelektualistow na $mietnik historii; z nieskrywanym
zalem wylicza sig ostatnich zyjacych jeszcze przedstawicieli tej grupy.

Rosnacy wptyw rynku, bezwzgledna ekspansja ,,nowego uniwersytetu”
— opartego na instytucjonalizacji kognitywnej racjonalnosci i wyraznie od-
chodzacego od dazenia do wiedzy dla niej samej ku uprawianiu nauki w celu
rozwiazywania problemoéw’ — oraz wzrost znaczenia mediow masowych przy-
czynity si¢ do powstania licznej kadry roznego rodzaju profesjonalistow i eks-
pertow (a takze do rozwoju przemystu wysokich technologii), ale jednocze$nie
doprowadzity do ostabienia intelektualnego wymiaru zycia publicznego. Zo-
stat on sprowadzony do ogoélnikowych komentarzy'’, zaczgto brakowac rze-

¢ Por. P.Bourdieuiin., Fourth Lecture. Universal Corporatism: The Role of Intellectuals
in the Modern World, ,,Poetics Today”, 12(1991) nr 4, s. 655-656.

"M.Foucault, The Concern for Truth, w: tenze, Politics, Philosophy, Culture: Interviews
and Other Writings 1977-1984, oprac. L.D. Kritzman, Routledge, New York 1988, s. 265 (jesli nie
podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcoj¢zycznych — T.P.).

8 Cyt.za: M. Micinska,, Zwierzeta nie majq historii — po co historia intelektualistow?”
Przypadek francuski w oczach intelektualistow i badaczy, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 44(2000)
nr2,s.86. Zob.B.H. Lévy, Eloge des intellectuels, B. Grasset, Paris 1987.

® Zob. T.Parsons, GM. Platt, The American University, Harvard University Press, Cam-
bridge, Massachusetts, 1973.

10 Por.P.Bourdieu, O telewizji. Panowanie dziennikarstwa, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2009, s. 55-57.
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czowej dyskusji, a przede wszystkim rzeczywistej roéznicy zdan 1 tych, ktorzy
byliby w stanie formutowaé swoje stanowiska. Na zjawisko to zwrocit uwage
Russel Jacoby, ktory pod koniec dwudziestego wieku pisal, ze intelektualisci
rezygnuja ze swojej dotychczasowej roli'l.

Wydaje sig, ze oglaszany we wspotczesnej literaturze koniec intelektuali-
stow jest konsekwencja naruszenia dwoch wspomnianych juz fundamentow
politycznego zaangazowania tworcy kultury. Ich autonomia ulegla znacznemu
ograniczeniu, poniewaz dzialalno$¢ intelektualna w coraz wigkszym stopniu
uzalezniona jest od decyzji wladz i otrzymywania grantow przyznawanych
przez struktury panstwowe lub duze korporacje promujace badania w zakre-
sie nowych technologii. W przestrzeni publicznej natomiast nastapita swoista
deterioryzacja krytyki, pojawit si¢ spadek zapotrzebowania na poglebiona
analizg rzeczywisto$ci. Te dwa procesy, jak si¢ wydaje, wptywaja na mniej-
szy udziat intelektualistow w zyciu publicznym, a takze przyczyniaja si¢ do
ekonomicznej instrumentalizacji kultury i humanistyki.

W niniejszym artykule podjgta zostanie proba analizy owych fundamentow
funkcjonowania intelektualisty: postawy krytycznej i niezaleznosci. Dzigki
ukazaniu ich w perspektywie historycznej tatwiej bedzie zwrdci¢ uwage na
wspotczesne uwarunkowania procesow dewaluujacych rolg intelektualisty.
Poruszona zostanie takze kwestia zwiazanego ze zmierzchem intelektualistow
zaniku warstwy inteligenckiej'? i nadej$cia nowej epoki, zwiastowanego przez
liczne glosy ubolewania nad coraz mniej refleksyjna debata publiczna, kry-
zysem krytyki naukowej, spadkiem czytelnictwa oraz zast¢gpowaniem krytyki
literackiej i teatralnej internetowymi komentarzami. Do obaw tych przyczynia
si¢ rowniez coraz powszechniejsze przekonanie, ze na §wiatopoglad mtodych
ludzi wigkszy wplyw niz autorytety publiczne ma obecnie facebookowy algo-
rytm sortowania tre$ci'®. Jaka droga potocza si¢ ludzkie dzieje? Czy w czasach

' Zob. R.Jacoby, The Last Intellectuals: American Culture in the Age of Academe, Basic
Books, New York 2000.

12 Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze obie kategorie spoteczne (intelektualisci i inteligencja)
stanowia pewien wzajemnie uzupetniajacy si¢ uktad — jako elita i jej publiczno$é. Wydaje sig, ze
zasadne jest przyjecie takiej wlasnie perspektywy na gruncie polskich nauk spotecznych. Juz w roku
1960 Jan Szczepanski pisal, Ze polscy intelektualisci (czyli tak zwana inteligencja tworcza) w dzie-
wigtnastym wieku nadali charakterystyczne cechy catej warstwie inteligenckiej, ktora pozostawata
pod wptywem ich postaw, sposobow myslenia i stylu zycia (por. J. Szc ze p an s k i, Zakorncze-
nie, W: Wyksztalcenie a pozycja spoleczna inteligencji, t. 2, red. J. Szczepanski, PWN, L6dz 1960,
s. 448-450). Henryk Domanski twierdzi nawet, ze intelektualisci sa na forum publicznym naturalnym
glosem inteligencji, a ich nieustajaca aktywnos¢ jest czynnikiem ksztattujacym jej odrebnos¢ (zob.
H. D omanski, Wstep, w: Inteligencja w Polsce. Specjalisci, tworcy, klerkowie, klasa srednia?,
red. H. Domanski, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2008, s. 11-14).

13 Zob. M.L. Sifry, Facebook Wants You to Vote on Tuesday: Here’s How It Messed With Your
Feedin 2012, ,Mother Jones” z 31 X 2014, http://www.motherjones.com/politics/2014/10/can-voting-
facebook-button-improve-voter-turnout.
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tabloidyzacji 1 celebrytyzacji kultury znajdzie si¢ przestrzen dla racjonalnej
kontestacji? Czy intelektualista ma jeszcze racjg bytu? Wszelkie pytania o rolg
intelektualistow we wspotczesnym $wiecie, o ich powotanie i znaczenie dla
publicznej debaty, a przede wszystkim o rol¢ krytyki, sa w istocie pytaniami
o0 przysztos¢ szeroko rozumianej kultury, w tym takze o kondycj¢ humanistyki.

POSTAWA KRYTYCZNA

Zdaniem wielu badaczy poszukiwania genezy intelektualistow nalezatoby
rozpoczaé od starozytnej Grecji'®. Podobna role peili w piatym i széstym
wieku przed nasza era sofisci i retorzy (cho¢ oni sami zapewne nie zgodzili-
by si¢ z takim poroéwnaniem). Jako filozofowie i platni nauczyciele ksztatcili
kadry éwczesnych demokratycznych polis, stanowiac do$¢ niezalezna grupe
tworcow filozoficznych dziet i refleksji. To w ich czasach — jak pisat Pop-
per — doszto do uksztaltowania pryncypiow tradycji krytycznego stosunku do
$wiata, polegajacego na tworczym podejsciu do rzeczywistosci i uznaniu, ze
wszystkie twierdzenia mozna poddac krytyce (co dato poczatek obiektywnej
wiedzy)". Krytycyzm zaczal podwaza¢ fundamenty istniejacego porzadku
spotecznego, co spotykalo si¢ zazwyczaj z natychmiastowymi reakcjami ze
strony instytucji za ten tad odpowiedzialnych'¢, ale prowadzito takze do cy-
wilizacyjnego rozwoju. Aby wytworzyla si¢ atmosfera krytycyzmu, potrzebne
jest —co zauwazyt, piszac o intelektualistach, Joseph A. Schumpeter — ,,istnie-
nie grup, w ktorych interesie byloby podsycanie i organizowanie oburzenia,
pielegnowanie go, artykutowanie i przewodzenie mu”'’. Oczywiscie od po-
wstania dyskusji krytycznej w starozytnej Grecji do uformowania si¢ grupy,
dla ktorej krytyka'® i postawa krytyczna staly si¢ podstawa bytu, musiaty minaé
setki lat.

“Por.Schumpeter, dz cyt,s. 181;S. Fuller, The Intellectual, Icon Books, Cam-
bridge 2005, s. 7-18;

15 Por. K.R. Popper, Wposzukiwaniu lepszego swiata, thum. A. Malinowski, Ksiazka i Wie-
dza, Warszawa 1997, s. 132-134.

16 Zob. A.Jabtofiski, Budowanie spoleczenstwa wiedzy. Zarys teorii spolecznej Karla R. Pop-
pera, Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 136.

"Schumpeter, dz cyt.,s. 179.

8 Krytyke nalezy tu rozumie¢ nie tyle jako subiektywny akt ludzki czy konsekwencje tego
aktu, ale — w duchu popperowskim — jako intersubiektywna krytyke spoteczna, charakterystyczna
dla samych wytworéw wiedzy, dla systemu spotecznego, ktory stale poddaje krytyce wytwarzane
dobra kulturowe, funkcjonujace idee i systemy ideologiczne. Chodzi tu wigc o taka postawe, ktora
z zalozenia nie akceptuje na plaszczyznie zycia publicznego zadnych dogmatow i wymaga (poten-
cjalnie), by wszystkie twierdzenia funkcjonujace w zyciu publicznym poddawac pod dyskusje.
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Sredniowieczny typ intelektualisty pojawil si¢ zasadniczo w trzynastym
wieku. Chociaz juz wczesniej dziatali tacy uczeni i filozofowie, jak Piotr Abe-
lard czy Jan z Salisbury, to wtasnie trzynaste stulecie naszej ery obfitowato
w intelektualne osobistosci. Owcze$ni wybitni mistrzowie uniwersyteccy
uwazani byli jednak wowczas raczej za celebransow kultury lub krzewicieli
kultu niz za wojowniczych intelektualistow czy nieustepliwych ludzi czynu.
Byli myslicielami, §wiadomymi, ze wykonywana przez nich praca ma inny
charakter niz ta, ktéra stanowi zrodto utrzymania wigkszosci ludzi. Sw. To-
masza z Akwinu, $w. Bonawentur¢ z Bagnoregio czy Rogera Bacona, mimo
ze tworzyli oni rézne koncepcje przeksztalcania rzeczywistosci, taczyto pra-
gnienie przekazywania wlasnych pogladow $wiatu, rozpowszechniania ich
i przekonywania innych do swoich wizji.

Warto zauwazy¢, ze w $redniowieczu udzial 6wczesnego intelektualisty
w zyciu politycznym byt czym$ naturalnym — dziatalno$¢ wyktadowcy czy
uczonego oznaczata de facto stuzbg panstwu lub papiestwu; podejmujac te-
maty zwiazane z polityka, musiatl on dokona¢ wyboru i opowiedzie¢ si¢ po
stronie papieza albo cesarza, czyli najwyzszej wowczas wladzy swieckiej lub
koscielnej'.

Renesans stal si¢ zyzna gleba dla rozwoju kultury opartej na wierze w nie-
mal nieograniczong potgge nauki i1 techniki, ale takze wierze w to, ze ich osia-
gnigcia mozna w petni wykorzysta¢ dla dobra ludzkosci. Ta wilasnie kultura
zyskala p6zniej miano nowozytnej*. Obok mysli wspomnianego juz Bacona
jednym z jej fundamentoéw byta teoria Kartezjusza, ktory twierdzit, ze podsta-
wowym zrodtem wiedzy czlowieka o Swiecie i 0 samym sobie jest poznanie
rozumowe, i za pewne uznawat to, co ludzki rozum ujmuje jasno i wyraznie.
I Bacon, i Kartezjusz dazyli do tego samego celu: stworzenia nowej metody
naukowej, cho¢ znaczaco roznili si¢ w pogladach na jej istotg oraz charak-
ter. Bacon uwazat rozum za narzedzie zawodne, zbyt czgsto odrywajace si¢
od faktow i niekiedy prowadzace do powstania fatszywych spekulacji, cenit
za$ nauke, ktora pozwala na badanie natury przez obserwacj¢ i eksperyment.
Kartezjusz natomiast byt zdania, ze tylko rozum stwarza mozliwo$¢ wejscia
w $wiat czystych idei i prawd oczywistych, obserwacje uwazat wigc za pozba-
wione krytycyzmu i uniemozliwiajace odroznienie prawdy od ztudzenia®'.

Tak — pisat Steve Fuller — zrodzita si¢ ,,paranoja intelektualisty”. Skoro cata
nasza wiedza moze by¢ generowana przez zlego demona i podsuwana nam
podstgpem, to sceptycyzm (przyjmowany w czasach starozytnych w wyniku

Y Por. M.Fumagalli, B.Brocchieri, Intelektualista, w: Czlowiek sredniowiecza,
thum. M. Radozycka-Paoletti, red. J. Le Goff, Volumen—Marabut, Warszawa—Gdansk 1996, s. 250.

2 Por. I. S z a ¢ k i, Sfowo wstepne, w: F. Bacon, ,, Nowa Atlantyda” i ,,Z Wielkiej Odnowy”,
thum. W. Kornatowski, J. Wikarjak, Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1995, s. 5.

2 Por.Jabtonski,dz cyt,s. 145.



294 Tomasz PECIAKOWSKI

przekonania, ze nie da si¢ w sposob pewny odrozni¢ prawdy od fatszu) nie jest
rozwiazaniem, ale zroédlem problemu, wynika bowiem z obawy, by nie sta¢
si¢ zakladnikiem zta. Wigkszo$¢ ludzi jednak biernie przyjmowata zastane
wierzenia, tatwiej bowiem poruszac si¢ w §wiecie juz ideowo uksztattowanym
(a odrzucenie panujacych wierzen wymaga pewnej aktywnosci). Pojawienie
si¢ intelektualistow — jak twierdzi Fuller — uszlachetnito ludzkos¢, poniewaz
demaskowali oni ztudzenia. Prezentowali jednak postawe bliska megalomanii,
wychodzac z zatozenia, ze skoro rozsadek przystuguje ludziom w nieréwnym
stopniu, to wlasnie oni, intelektuali§ci, musza bacznie przyglada¢ si¢ temu,
w co wydaje si¢ wierzy¢ wigkszos¢, ktora nie§wiadomie moze znajdowac
si¢ pod wptywem dominujacej wladzy. Nieustanna czujnos¢ stata si¢ odtad
charakterystyczng cecha intelektualisty, a wrgez jego paranoja.

Sytuacja ta nie byta bezposrednia konsekwencja mysli kartezjanskiej, wiek
siedemnasty zrodzit bowiem charakterystyczna dla ludzi intelektu postawe,
ktora —jak si¢ wydaje — opierala si¢ wiasnie na kontynentalnym racjonalizmie.
Skupiali si¢ oni na fenomenie ludzkiego umystu, zajmujacym ich znacznie
bardziej niz zjawiska wystepujace w przyrodzie, ktorych poznanie — jak po-
kazal Kartezjusz — jest niepewne. Bacon, jako glowny przedstawiciel brytyj-
skiego empiryzmu, zauwazyt t¢ zmiang postawy ludzi uczonych. Niepokoito
g0, ze coraz popularniejsze staje si¢ studiowanie samych idei, ze powstaje
coraz wigcej teorii 1 koncepcji filozoficznych nieugruntowanych w badaniach
1 obserwacjach. Ubolewat nad tym, ze mysliciele, odchodzac od kontemplacji
i obserwacji przyrody, zaczynaja odrzuca¢ empirig, ze zamiast poznawac rze-
czywistos$¢, zamykaja si¢ w wykreowanym przez siebie mikroswiecie”. Wraz
z filozofia nowozytna zrodzita si¢ intelektualistyczna podejrzliwos¢ i czujnosé
— owa paranoja, ktorej czesto towarzyszylo charakterystyczne dla intelektu-
alisty przekonanie, ze nalezy on do nielicznych obdarzonych moca rozsadku
i rozumu obroncow ludzkosci, ze jest jej mesjaszem i bohaterem.

Leszek Kotakowski nazywat intelektualistow ,,niszczycielami tradycji” —
nie ze wzgledu jednak na ich lewicowo-krytyczne spojrzenie na rzeczywistos$¢
1 bedace konsekwencja tej perspektywy polityczne zaangazowanie. Polski fi-
lozof uwazal, ze intelektuali$ci uderzaja w tradycje nawet wtedy, gdy chcea jej
z pelnym przekonaniem chroni€. Platon wypedzil poetéw ze swojego panstwa
dlatego, ze przedstawiajac bogow, mogli niszczy¢ zakorzenione juz w ludzie
wyobrazenia i obyczaje. ,,Broni¢ tradycji na wtasna reke to juz ja kwestiono-
wac”* pisal Kotakowski i przekonywat, ze intelektualiSci powotujacy si¢ na

2 Por.Fuller,dz. cyt, s. 18-37.

2 Por. B a c o n, The Advancement of Learning, s. 33.

% L.Kotakow sk i, Intelektualisci, w: tenze, Czy diabel moze by¢ zbawiony i 27 innych
kazan, Znak, Krakow 2012, s. 178.
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rozum lub inne zrodta madros$ci niezwiazane z ideologicznym trzonem panstwa
staja si¢ czgsto wrogami zastanego porzadku. Dotyczylo to zarowno sofistow
w starozytnej Grecji, sSredniowiecznych dialektykow, filozofow osiemnastego
wieku, jak 1 sygnujacych rozmaite apele uczonych z poczatku dwudziestego
stulecia. Obdarzeni krytycznym umystem, nie ograniczali si¢ do przedstawie-
nia wlasnych racji na rzecz tradycji, ktora chcieli zachowac, ale starajac si¢
poznac i odeprze¢ argumenty jej przeciwnikow, przyswajali sobie wiele ele-
mentow ich nauki. Jako przyktad Kotakowski przywoluje Akwinatg: ,,Ktoz byt
wierniejszym straznikiem doktryny koscielnej niz $w. Tomasz z Akwinu, kiedy
zwalczatl roszczenia awerroistow do zupelnej autonomii $wieckiego rozumu?
Atakujac ich, okreslit jednak jasne reguty, wedtug ktorych rozum $wiecki ma
by¢ oddzielony od wiary, i utrwalil granice jego wzglgdnej autonomii. Przej-
rzystym swoim odrdznieniem dodat wszelako bodZca temu samemu niebezpie-
czenstwu, przed ktorym bronit ko$cielnej nauki; przejat od przeciwnika dajaca
si¢ pojeciowo zidentyfikowac kategorig, ktdra nastgpnie domagata si¢ swoich
praw przeciwko Kosciotowi i przeciwko tomizmowi”?.

Biorac pod uwagg konsekwencje poczynan obroncéw danego systemu ide-
owego czy ideologii, trudno jest jednoznacznie ich odr6zni¢ od oponentow czy
krytykow tego systemu. Czy Erazm z Rotterdamu byt odnowicielem chrzesci-
janstwa, czy raczej jego niszczycielem? Czy prace Jeana-Jacques’a Rousseau
przyczynity si¢ do powstania demokracji, czy raczej staly si¢ inspiracja do
rewolucji, terroru i dyktatury? Podobne pytania mozna by postawi¢ w odnie-
sieniu do dzialalno$ci niemal kazdego wybitnego intelektualisty, ktory zapisat
si¢ w historii §wiata. Réwniez polscy rewizjonisci, orgdownicy marksizmu
1 ustroju komunistycznego, ktorzy po roku 1956 domagali si¢ liberalizacji
systemu i zmian w PZPR — a wérod nich sam Kotakowski — byli obroncami,
ktdrzy niszcza.

Ten paradoksalny rys postawy krytycznej intelektualistoéw doskonale uka-
zuje, jakie znaczenie ma krytyka dla catej humanistyki i dla ludzkiej kultury
w ogoblnosci. Stanowi ona naped ludzkosci, paliwo humanistyki — jest podsta-
wa racjonalnego myslenia, sztuka demaskowania zludzen i urealistyczniania
wizji, a wigc takze sposobem ksztattowania rzeczywistosci. Dzigki krytyce
— jak pisat Karl Popper — mozemy rozpoznawac i eliminowa¢ nasze btedy,
a takze ocenia¢ dang teorig jako lepsza lub gorsza od innej. ,,Nie ma poznania
bez racjonalnej krytyki, krytyki w stuzbie poszukiwania prawdy”?¢. Zdolnosci
racjonalne, krytyczne, umiejgtnos¢ odrdzniania zdan prawdziwych od fatszy-
wych, leza u podstaw catej humanistyki, dzigki nim tworzy sig ludzka kultura.
Krytyka, ktora uzyskata wymiar instytucji spotecznej, umozliwia cztowiekowi

% Tamze, s. 179.
®¥ Popper, dz cyt.,s. 37.
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przejscie z poziomu dziatan ,,na chybit trafil”, ktére stanowia zagrozenie dla
jego istnienia, na poziom zorganizowanych, racjonalnych praktyk?. W ten
sposob nastegpuje tez urealistycznienie ludzkich marzen, by po jakim$ cza-
sie mogly one sta¢ si¢ rzeczywistoscia. Postawa krytyczna zatem nie tylko
prowadzi do kwestionowania tego, co jest, i przeciwstawiania mu sig, ale tez
przyczynia si¢ do naprawy lub tworzenia tego czego$ na nowo. I nie chodzi
tu o dazenie do lepszego §wiata w imig¢ postgpu, ale raczej o szukanie i zrozu-
mienie swojego miejsca w tym $wiecie, ktory jest nam dany. Jesli humanistyka
to przede wszystkim sprawa egzystencji i zakorzenienia si¢ w doswiadczeniu
ludzkiego bycia-w-§wiecie, bycia w kulturze, to krytyka jest nieustannym py-
taniem o podstawy tej egzystencji — o jej cel, wartosci, kwestie etyczne.

WALKA O NIEZALEZNOSC

To znamienne, ze szczegolng aktywnos¢ intelektualistow 1 ich najwigksze
znaczenie dla debaty publicznej w wielu krajach odnotowano w wieku dwudzie-
stym, a wigc w okresie umasowienia i upowszechnienia humanistyki. By¢ moze
przyczynit si¢ do tego liczebny wzrost wyksztalconych warstw spoteczenstwa.
Intelektualisci stali sig ich reprezentantami na forum publicznym, penili rolg
posrednikow, poprzez ktorych warstwy te komunikowaty si¢ zarowno z wtadza,
jak 1 z innymi segmentami struktury spotecznej. Ludzie wyksztatceni nie tylko
darzyli intelektualistow szacunkiem i zaufaniem, ale przede wszystkim zapew-
niali im autonomig — stanowiac niejako ich naturalna publiczno$¢, nabywali
owoce ich tworczosci i tym samym uniezalezniali ich od panstwowych dotacji.
Mechanizm ten ksztattowatl si¢ juz od czaséw renesansu.

Kluczowe znaczenie dla powstania warstwy ludzi wyksztatconych miaty
jednak $redniowieczne uniwersytety®®. Byty one zorganizowane bardzo ry-
gorystycznie, ale zapewniaty duza samodzielno$¢ i niezalezno$¢ w uprawia-
niu nauki. Jak pisze Jan Szczepanski, Sredniowieczne uniwersytety staty si¢
instytucjami ksztalcacymi zawodowych tworcow zajmujacych sig filozofia,
teologia, logika czy dialektyka, prawdziwych ,,ludzi idei”. Wydaje sig, ze funk-
cjonowanie tych $redniowiecznych tworcow i myslicieli stworzyto fundament,
na ktorym pézniej uformowali si¢ intelektualisci jako grupa®. Uniwersytety

2 Por. A. Jabtonski, Nauka jako wytwor spoleczeristwa w ujeciu K.R. Poppera, ,,Colloquia
Communia” 2002, nr 1(72), s. 161.

28 Zob.J. Le Go ff, Inteligencja w wiekach srednich, ttum. E. Bakowska, Czytelnik, Warszawa
1966; D. Sdvizkov, Epoka inteligencji. Historia porownawcza warstwy wyksztatconej w Europie,
thum. J. Gorny, Neriton, Warszawa 2011.

» Por.J.Szczepanski, hasto , IntelektualiSci”, w: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Po-

Jecia i problemy wiedzy o kulturze, red. A. Kloskowska, Wiedza o Kulturze, Wroctaw 1991, s. 128n.
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przyczynity si¢ takze do powstania nowych kategorii zawodowych wyma-
gajacych wyksztatcenia — ci, ktorzy otrzymali wiedzg, stosowali ja pozniej
w praktyce prawniczej, lekarskiej czy urzedniczej. Tak powstawata inteligen-
cja wiekow $rednich, warstwa ,,dobrze wyksztalconych”, ktora w przysztosci
miata sta¢ si¢ publicznos$cia intelektualistow.

Sredniowiecznymi przodkami wspétczesnych intelektualistow byli przede
wszystkim mysliciele niepokorni wobec systemu, walczacy o niezaleznosé¢
myslenia, 0 wolno$¢ uprawiania nauki. Jak twierdzi Janusz Go¢kowski, dzieje
nauki to wlasciwie dzieje walki o jej autonomi¢ wobec instytucji pozanauko-
wych i uniezaleznienie od decyzji czynnikéw politycznych, a takze o kryty-
cyzm wobec narzucanych dogmatow?’. Walke t¢ podejmowaly najczesciej
jednostki (cho¢ czasem ztaczone we wspolnym dziataniu), ptacac za to niekie-
dy wysoka ceng, ale uzyskujac tez dla swojego srodowiska wigksza swobodg.
Przyktadem moze by¢ wielki strajk paryskich mistrzow i studentow w latach
1229-1231, pierwszy zorganizowany strajk w zachodniej czesci Europy, ktory
doprowadzit do uznania przez papiestwo (na mocy bulli Parens scientiarum),
a w konsekwencji takze przez francuskie wtadze krolewskie, przywilejow
uniwersyteckich. Jacques Le Goff twierdzi, ze profesorowie §redniowiecznych
uniwersytetow, bedacy promotorami istotnych nowatorskich przemian, w pet-
ni zasluguja na miano prekursordéw i poprzednikéw dziewigtnastowiecznych
i dwudziestowiecznych intelektualistow?'.

Od czaso6w renesansu do coraz liczniejszej zbiorowos$ci ludzi wyksztatco-
nych zaczgty dotaczac takze inne grupy o intelektualnych ambicjach — artysci
1 pisarze zywiacy przekonanie, ze intelekt dany jest cztowiekowi nie tylko po
to, aby poznawat on rzeczywistos¢, ale takze po to, by ja zmieniat. Ze srednio-
wiecznej anonimowosci renesans wydobyt cztowieka jako jednostke, w coraz
wigkszym stopniu wyzwalajac go spod presji wywieranej przez zbiorowosc.
Dostrzezono ludzka wrazliwos¢, stabos¢, mitosé, a takze role kobiety i rodziny.
Bardzo wazna rol¢ w zyciu spotecznym zaczgta odgrywac sztuka, a w zwiazku
z tym wzrosto znaczenie artystow i — dzigki wynalazkowi Gutenberga — pi-
sarzy. Zawody artystyczne zyskaty niespotykany wczesniej prestiz. I tak oto
pojawili si¢ humanisci.

Mozliwos$¢ rozwijania tworczosci byla w tamtych czasach bardzo
duza, a niezaleznos¢ i swoboda pracy umystowej juz wzglednie wysoka. Dla-
tego, mowiac o humanistach — pisze Schumpeter — mozna juz wskazywac na
poczatki autonomii przysziego intelektualisty. Poniewaz taczyli oni zwykle
kilka profesji, ale ich domeng bylo przede wszystkim stowo (jezyk), wkrotce
zaczeli si¢ zajmowac polityka, religia, filozofia i kwestiami obyczajowymi. To

3 Por. J. G o ¢ k o w s ki, Autorytety Swiata uczonych, PIW, Warszawa 1984, s. 281.
3 Por. Le G o ff, Kilka uwag autora do obecnego wydania, s. 6n.
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humanisci byli pierwszymi tworcami majacymi zarowno szeroka publicznos¢
(coraz bardziej powszechny stawat si¢ druk, a wskaznik analfabetyzmu zaczat
wyraznie spadac), jak i coraz wigksze mozliwosci ksztattowania swojej po-
stawy krytycznej. Istotny wplyw na zmiany w tym zakresie mial powstajacy
wowczas system ekonomiczny: ,,Jezeli [...] intelektuali$ci sredniowiecza zro-
dzili si¢ w klasztorach, to wlasnie dopiero kapitalizm obdarzyt ich wolnoscia
1 uzbroit w prasg drukarska. Powolna ewolucja §wieckich intelektualistow
byta jedynie pewnym aspektem tego procesu; zbiezne w czasie pojawienie si¢
humanizmu i poczatkéw kapitalizmu jest wielce uderzajace”.

Ponadto, jak pisze Jean Delumeau, wczesniej pisarze i arty$ci nigdy nie
zajmowali tak waznego miejsca w strukturze spotecznej 1 w zyciu publicznym,
jak wtasnie w epoce odrodzenia. Upowszechnianie si¢ kultury i wymagania
coraz liczniejszej wyksztatconej publicznosci, druk i wzrost czytelnictwa spra-
wily, ze na intelektualnym piedestale obok uczonego zaczgto stawiac takze
ludzi piora (franc. hommes de lettres) i pedzla. Poczatkowo pozostawali oni
pod kuratela mecenasow, kiedy jednak zdobywali rozgtos, zyskiwali przewage
nad swoim protektorami. Woéwczas ich mecenasem stawata si¢ publicznosc¢.
Dotyczylto to jednak gtownie literatow; malarze czy rzezbiarze nadal uzalez-
nieni byli od zamoznych klientow?**. Okres szczegolnej popularnosci pisarzy
rozpoczat si¢ w wieku osiemnastym, kiedy to w salonach i kawiarniach wyjat-
kowym zainteresowaniem cieszyta si¢ mysl francuska, a j¢zykiem francuskim
postugiwat sig¢ kazdy, kto chciat by¢ uwazany za ,,cztowieka swiatowego”.

Do najpopularniejszych pisarzy nalezeli wowczas tak zwani encyklope-
dysci, zwtaszcza Denis Diderot, Jean Le Rond d’Alembert i Voltaire. Naj-
czesciej za symbol epoki uwazany jest wlasnie Voltaire, ktorego rozwazania
obejmowaty bardzo réznorodna tematyke: od religii, przez fizyke, po tematy
spoteczne i polityczne. Miat on niebywaly dar wyczuwania nastrojow spo-
tecznych, zywa ciekawos¢ 1 wyjatkowy — cho¢ niejednokrotnie kwestiono-
wany — talent literacki. Indywidualny mecenat w owym czasie tracil juz na
znaczeniu na rzecz tak zwanego mecenatu zbiorowego, czyli burzuazyjnej
opinii publicznej**, utalentowany i znany pisarz byl juz w stanie utrzymy-
wac sig ze sprzedazy swojej tworczosci. Voltaire, chociaz piastowal rozmaite
funkcje 1 przyjmowat upominki, mogt wiec zachowac niezaleznos$¢. Ostatnie
dekady osiemnastego wieku pokazaty, jak wielka moc moze mie¢ niezalezny
intelektualista (wowczas jeszcze tak nienazywany), nawet jesli zawdzigcza ja

2 Schumpeter, dz cyt.,s. 182.

3 Zob. J. D e lum e au, Cywilizacja odrodzenia, trum. E. Bakowska, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1987.

3 Por.Schumpeter dz cyt.,s. 184.
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wylacznie funkcjonowaniu mechanizmu socjo-psychologicznego, jakim jest
opinia publiczna.

Czlowiek wyksztalcony stat si¢ odrgbnym typem spoltecznym. Najwyzsza
pozycje w wewngtrznej hierarchii stanu trzeciego w ogdlnospotecznej Swia-
domosci zajmowali filozofowie (przede wszystkim uczeni, ale takze pisarze
o filozoficznych inklinacjach); wraz z innymi ludZzmi pioéra (literatami czy
dziennikarzami) stanowili znaczaca grupg osob utrzymujacych si¢ glownie
ze swojej tworczosci i wykonywania prac umystowych. Wywarli tak wielki
wplyw na dzieje Francji w osiemnastym wieku, ze okres ten zwykto si¢ nazy-
wac republika pisma lub republika piora (franc. la république des lettres). I to
oni wlasnie stanowia wzorcowy — i w pewnym sensie niedoscigniony — model
intelektualisty.

Osiemnastowieczni poprzednicy wspotczesnych intelektualistow nie tylko
przejeli wladzg nad opinia publiczna, ale niejako ja stworzyli, znajdujac dla
niej miejsce w sferze publicznej 1 wspierajac ja swoim autorytetem, a dzigki
temu uzyskali status pozwalajacy im konkurowac z wladza polityczna. W ten
sposob zaczat si¢ formowac nowy rodzaj stowarzyszenia politycznego, ktore
W coraz mniejszym stopniu zwigzane bylo z monarchia. Frangois Furet zja-
wisko to okresla mianem ,,uspotecznienia politycznego™® (franc. sociabilité
politique) i wskazuje, ze opieralo si¢ ono na jednostce, a nie na grupach insty-
tucjonalnych, dotyczylo przede wszystkim roli opinii publicznej ksztattowanej
w kawiarniach, salonach czy lozach*®. Hommes de lettres stali si¢ w osiemna-
stym wieku wiodacymi politykami, mimo ze nie piastowali waznych stano-
wisk w publicznych urzedach. Jak pisat Alexis de Tocqueville, chociaz inni
sprawowali rzady — ,,wladzg i autorytet mieli tylko oni”*’. Rewolucja francuska
pozbawita ich tej wladzy, ale przemiany spoteczne w wieku dziewigtnastym
byly w duzej mierze konsekwencja ich dziatan.

Rok 1789 zapoczatkowat jednak polityke, przyczyniajac si¢ do powstania
wspolnego, lecz kontradyktoryjnego jezyka dyskusji i organizowania wspol-
nych dziatan wokot celow wladzy. Jak pisze Furet, nowe zasady demokra-
tycznego stowarzyszania si¢ zaczely jednoczy¢ rozpadajacy si¢ organizm
spoteczny, chociaz nie objely jeszcze catego ludu. Ich demokratyczny charak-
ter polegat na tym, ze umozliwiaty komunikacj¢ migdzy ludZzmi w wymiarze
horyzontalnym, ,,na dole”, wzdtuz rozpadajace;j si¢ tradycyjnej piramidy spo-
tecznej. Nowe formy stowarzyszen politycznych — towarzystwa intelektualne,
a nawet loze masonskie — zaczynaja si¢ tworzy¢ poza wertykalna hierarchia

% Por.A.de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucja, ttum. H. Szumanska-Grossowa,
Znak—Fundacja im. Sefana Batorego, Krakow—Warszawa 1994, s. 156.

% Por. F. Fur e t, Prawdziwy koniec Rewolucji Francuskiej, ttum. B. Janicka, Znak—Fundacja
im. Sefana Batorego, Krakow—Warszawa 1994, s. 48-50.

7 Por.de Tocqueville,dz. cyt.,s. 156.
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panstwowa, poza instytucjami dawnej monarchii. Sa to wytwory spoteczenstwa
,uwolnionego” od wladzy, wyemancypowanego. Tkankg spoteczna buduje si¢
na tym, co indywidualne. Przez wiele lat zasada ta spychana jest jednak na
margines oficjalnego zycia publicznego, zwalczana przez krolow 1 6wczesnych
wiladcow, co powoduje, ze nowopowstale centra owej sociabilité politique
maja czesto sekretny charakter®® i uwazane sa za ,,podejrzane”. Prawdziwie
zycie publiczne rozwija si¢ jednak w coraz szybszym tempie i pod koniec
dziewigtnastego wieku — w zwiazku ze sprawa Dreyfusa — opinia publiczna
jest juz w stanie stawi¢ opor panstwowemu obskurantyzmowi.

Intelektuali$ci nie wytonili si¢ ze spotecznej prézni, ich narodziny nie sa
wynikiem rewolucyjnego fermentu, lecz ewolucji, powolnego przeksztalca-
nia si¢ warunkéw spotecznych az do takich, w ktorych twoérca kultury mogt
ingerowac¢ w §wiat polityki 1 broni¢ autonomii specyficznych wartosci §wiata
kultury®. ,,Mamy do czynienia z ciaglo$cia intelektualnej tradycji Europy [...]
od czasow klasycznej Grecji. Tradycja ta stanowi podstawe dazen intelektu-
alistow do autonomicznego tworzenia wtasnych grup spotecznych i propago-
wania my$lenia i badan naukowych™*.

Autonomia intelektualisty i jego obywatelskie zaangazowanie tworza
synergiczny zwiazek, dzigki czemu naukowcy, pisarze i artysci zwigkszaja
skutecznos¢ swoich politycznych interwencji i moga lepiej broni¢ swojej
niezaleznos$ci od ekonomicznych czy politycznych sit*!. Intelektualista jest
wigc postacia dwuwymiarowa, rozdarta miedzy kultura a polityka, migdzy
czystoscig a zaangazowaniem. Z jednej strony przynalezy do autonomiczne-
go, intelektualnego $wiata, niezaleznego wobec wtadzy religijnej, polityczne;j

¥ Por. Furet, dz. cyt., s. 48-50.

¥ Por. P.Bourdieu, Reguly sztuki. Geneza i struktura pola literackiego, ttam. A. Zawadzki,
Universitas, Krakow 2007, s. 201-205.

“ ] Chatasinski, Przeszlosé i przysziosé inteligencji polskiej, Swiat Ksiazki, Warsza-
wa 1997, s. 98.

# Charles Kurzman i Lynn Owen wyrdzniaja trzy glowne tradycje postrzegania miejsca in-
telektualistow w strukturze spotecznej. Intelektuali$ci sa w nich uznawani odpowiednio za: klasg
spoteczna, przodujacy, organiczny segment danej klasy oraz za ,,spotecznie oderwana”, bezklasowa
kategorig osob. Tworca pierwszej z tych tradycji jest Julien Benda, drugiej — Antonio Gramsci,
trzeciej za$ — Karl Mannheim. Zdaniem autorow tego podziatu wszystkie te tradycje rozwijane
byly przez caty wiek dwudziesty. Sprowadzenie wielu roznych koncepcji jedynie do trzech ujgc
moze sugerowac, ze w teorii spotecznej intelektualisci postrzegani sa jako grupa uporzadkowana
i klarowna, podzial ten jednak co najwyzej maskuje duza réznorodno$¢ sposobow umiejscowienia
intelektualistow w strukturze spotecznej (Zob. Ch. Kurzman, L. O w e n, The Sociology of In-
tellectuals, ,,Annual Review of Sociology” 28(2002), s. 63-90). W niniejszym artykule nawiazuje¢
przede wszystkim do koncepcji Pierre’a Bourdieu, ktéra implikuje nowe ujgcie zagadnienia roli
intelektualistow we wspotczesnym $wiecie (zob. T. P e c i a k o w s k i, Pierre Bourdieu and the
Sociology of Intellectuals: A Theoretical Framework for Analysis, with Special References to Poland,
»Roczniki Nauk Spotecznych” 42(2014) nr 4(64), s. 99-119).
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czy ekonomicznej, z drugiej za$ angazuje kompetencje i autorytet uzyskany
w $wiecie kultury w dziatania polityczne, ktore w kazdym przypadku prowa-
dzone sa poza wlasciwa mu ptaszczyzna kulturowa*.

Poprzez interwencjg polityczna intelektualista niejako wysyla podwdjna
wiadomos¢ — sygnalizuje podjgcie proby wzmocnienia swojej niezaleznosci
od wtadzy przez dazenie do zagwarantowania warunkdéw spoteczno-gospodar-
czych sprzyjajacych autonomii tworcoOw kultury (przede wszystkim w dzie-
dzinie publikacji i zasad oceny intelektualnej aktywnosci), a takze przez
wzmocnienie swojego prestizu. Zarazem informuje o podjetych staraniach,
o tworzeniu instytucji i mechanizmow zapewniajacych srodki do kolektywnej
interwencji politycznej w imig szczegdlnego autorytetu tworcow*.

OSTATNI INTELEKTUALISCI?

Samookreslenie si¢ grupy intelektualistow we Francji historycy francuscy
(zwtaszcza Pascal Ory i Jean-Frangois Sirinelli*) wiaza ze sprawa Dreyfusa.
Podobnie Julien Benda* oraz Pierre Bourdieu*® (jak i wielu innych autorow)
z wydarzeniem tym tacza narodziny §wiadomosci intelektualistow jako grupy
majace wplyw na sytuacj¢ tworcoOw kultury takze w innych panstwach. Mimo
ze na przetomie dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku nazwani zostali klasa
(zgodnie z aparatem pojeciowym marksizmu), byli grupa niezwiazana okre-
slonym stosunkiem do srodkoéw produkcji (w zaden z opisanych przez Marksa
sposobdw), a raczej charakteryzujaca sig brakiem czy tez niedostatkiem takie-
go powiazania®’. Jak twierdza Charles Kurzman i Lynn Owens, intelektualisci
uwazali swoje potrzeby i interesy za zasadniczo zgodne z zapotrzebowaniami
1 interesami spoteczenstwa jako catosci. Przyjecie takiej perspektywy mozliwe
byto dzigki temu, ze grupa ta dystansowata si¢ od powszechnej walki o zajecie
waznych pozycji w strukturze ekonomicznej®. Jak juz zostalo powiedziane,
o wzro$cie autorytetu intelektualistow zadecydowaty jednak, z jednej strony,

2 Por. Bourdieu, Fourth Lecture, s. 656.

4 Por. tamze, s. 660.

“Por.P.Ory, J.Sirinelli, Les Intellectuels en France. De ['affaire Dreyfus a nos jours,
Colin, Paris 1986, s. 5-8.

4 Zob.J.Benda, Dialogues a Byzance, La Revue Blanche, Paris 1900; t e n z e, The Treason
of Intellectuals, William Morrow, New York 1928.

4 Zob.Bourdieu, Reguly sztuki.

47 Obecnie intelektualistow nie postrzega si¢ juz w kategoriach klasy czy warstwy, lecz jako
element specyficznej, ustrukturyzowanej przez wzajemne relacje przestrzeni spotecznej. Ich wia-
rygodnos$¢ nie jest przy tym oceniana zbiorczo, lecz indywidualnie; tworcow idei ocenia si¢ jednak
w odniesieniu do innych myslicieli reprezentujacych t¢ sama dziedzing.

% Por. Kurzman, Owen,dz. cyt., s. 65.
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otwarty dostep do bogactwa i prestizu warstwy burzuazyjnej, z drugiej za$
wigksza swoboda w sferze publicznej i rosnace znaczenie opinii publiczne;j.
Oznacza to, ze na pozycjg intelektualistow duzy wptyw miata mentalno$¢ ka-
pitalistyczna, ktorej uosobieniem byta burzuazja, stanowigca ich publicznosc¢.
A przeciez wielu z 6wczesnych kreatorow idei roztaczato w swych pracach
wizje bardzo odlegte od kapitalistycznej i liberalnej rzeczywistosci.

Zaangazowanie ideologiczne, zwlaszcza na rzecz systemu totalitarnego, moc-
no nadszarpneto spoteczny autorytet intelektualistow (zarowno w Polsce, jak i na
przyktad we Francji). Na Zachodzie, poczawszy od lat sze§¢dziesiatych dwudzie-
stego wieku, $wiat intelektualny zaczat ulegac profesjonalizacji. Intelektualistow
zastapili eksperci, doradcy 1 komentatorzy. Po wschodniej stronie Zelaznej kurtyny
natomiast dopiero rozpoczynata si¢ walka tworcow kultury o autonomig, polegaja-
ca gléwnie na organizowaniu akcji politycznych. Przeciwnikiem w tej walce byta
sprawujaca wladzg partia komunistyczna. Intelektuali$ci znowu zaczeli odgrywac
znaczaca rolg w systemie politycznym — tym razem jednak jako rewizjonisci,
a nastgpnie nawet jako jednostki antysystemowe. Ich udzial w obaleniu systemu
komunistycznego byl na tyle duzy, ze niektorzy okreslali przewrdt ustrojowy, jaki
nastapil w Polsce w roku 1989, mianem ,,rewolucji intelektualistow”*.

W roku 1987, w zwiazku z opublikowaniem przez Russella Jacoby’ego
glosnej 1 kontrowersyjnej ksiazki The Last Intellectuals, pojawila si¢ koncepcja
gloszaca, ze u schytku dwudziestego stulecia doszto do transformacji roli inte-
lektualistow, ze zmienili si¢ oni z ,,intelektualistoéw publicznych” w myslicieli
uniwersyteckich, skupionych na wtasnej karierze, pracy zawodowej 1 prywat-
nym zyciu. Zdaniem Jacoby’ego skutkiem tej zmiany jest wtasnie stabos¢ deba-
ty publicznej i jej postepujaca deintelektualizacja®. ,,Mtodzi intelektualisci nie
chca juz lub nie potrzebuja duzej publicznosci [...]. Kampus jest ich domem,
koledzy publiczno$cia, a monografie i specjalistyczne czasopisma ich mediami.
[...] Niezalezni intelektualisci, ktorzy pisali dla wyksztatlconego czytelnika,
wymieraja [...], dzi§ to gatunek zagrozony: rozwdj przemystowy i miejska
zaraza zniszczyly ich srodowisko. [...] «Stawny» socjolog czy historyk sztuki
stawny jest dzi$ dla innego socjologa czy historyka sztuki, ale nie dla nikogo
innego™!. Czternascie lat pdzniej w podobnym tonie pisat Richard Posner, kto-
ry spadek spotecznego znaczenia intelektualistow wigzat nie ze zmniejszeniem
si¢ ich liczby, lecz z obnizeniem jakosci ich pracy, a jako przyczyny kryzysu
wskazywat profesjonalizacj¢ i akademizacje zycia intelektualnego®>.

* T.G. A s h, Wiosna obywateli. Rewolucja 1989 widziana w Warszawie, Budapeszcie, Berlinie
i Pradze, thum. A. Husarska, Polonia, Londyn 1990, s. 94.

% Por.Jacoby,dz. cyt.

3 Tamze, s. 6.

2 Por. R. P o s ner, Public Intellectuals: A Study of Decline, Harvard University Press, Cam-
bridge, Massachusetts—London 2001, s. 30.
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Henryk Domanski zauwaza, ze aktywno$¢ intelektualistow stanowi jed-
noczesnie czynnik ksztaltujacy odregbnos¢ inteligencji czy tez tej warstwy
spolecznej, ktora okresla si¢ mianem specjalistow, profesjonalistow czy tez
ludzi dobrze wyksztalconych, to znaczy grupy osob, ktére obok swojego
wyksztatcenia, wykorzystuja takze tak zwany ethos humanistyczny. Sa one
zaréwno odbiorcami, jak i dystrybutorami catej humanistyki, kreatywnymi
posrednikami kultury. To za§ moze oznaczac¢, ze inteligencja bedzie istnie¢
dopdty, dopoki dziataja jej liderzy™.

Tymczasem postawa dzisiejszych intelektualistow jest znamienna dla post-
modernistycznej rzeczywistosci: albo organizuja oni swoj wilasny, prywatny
swiat, albo wyrdzniajq si¢ obecnos$cia w mediach, ktora zapewnia im jedynie
chwilowy autorytet i krotkotrwata popularnos¢ w sferze publiczne;j. Intelektu-
alista medialny (ang. media intellectual) to typ intelektualisty zaangazowanego,
ktory jednak w pewien sposob utracit swoj szczegdlny charakter ,,umystu wy-
bitnego” i stat sig¢ kim§ w rodzaju ,,gwiazdy”, celebryty>*. O jego szczegolnej
pozycji nie stanowi zatem wysoka jakos$¢ jego pracy intelektualnej, a czynia
to po prostu jego zdolnosci w zakresie kontaktow interpersonalnych oraz
umiejetnos¢ zaprezentowania si¢ w mediach. Diagnozy mowiace o upadku
intelektualistow nie sa zatem pozbawione uzasadnienia. Profesjonalizacja i ko-
mercjalizacja dokonatly intelektualnej sterylizacji zycia publicznego, nadajac
mu charakter ludyczny. Skolonizowaty one $wiat idei, ktory w czasach Juliena
Bendy nalezatl gtéwnie do intelektualistow — obecnie w centrum intelektual-
nego przekazu znajduja si¢ mass media. Mediatyzacja zycia intelektualnego
polega nie tylko na dyktowaniu formalnych regut przekazu (jego czasu i tema-
tow) 1 narzucaniu logiki komercji (sprzedazy czy ogladalnosci), ale takze na
kreowaniu intelektualnych wzorcow, decydowaniu o prestizu przez wskazywa-
nie na publicystow i dziennikarzy jako gtéwnych specjalistow, komentatorow,
a takze intelektualistow.

Skoro za$ autonomia tworcy opiera si¢ przede wszystkim na niezalezno-
sci ekonomicznej (posiadaniu wlasnej publiczno$ci), z ktéra zwiazana jest
takze niezalezno$¢ polityczna (ideowa czy $wiatopogladowa), tworca po-
pularny, ,.kupowany” nie musi ubiegac si¢ o dotacje czy stypendia, ma tez
wigcej odwagi, bo nie musi si¢ liczy¢ z konsekwencjami politycznymi (jak
cofnigcie dotacji, zwolnienie z pracy, wydalenie z placowki kulturowej czy
utrata kontraktu). Glownym mechanizmem nape¢dzajacym gospodarke pdzne;j
nowoczesnosci jest zas — jak pisal Zygmunt Bauman — mechanizm uwodze-

3 Por. H. Doman s ki, Wstep, w: Inteligencja w Polsce. Specjalisci, tworcy, klerkowie, klasa
srednia?, red. H. Domanski, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2008.

% Porr ML.Bettencourt Pires, Public Intellectuals — Past, Present and Future,
,Comunicagdo & Cultura” 2009, nr 7, s. 115n.
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nia, wykorzystywany nie tylko w reklamie i marketingu, ale takze w polityce
i kulturze®. Takze humanistyka ma swoich ,klientow do uwiedzenia”, prymat
swiata mediéw powoduje bowiem, ze dziatalno$¢ tworcow, a takze intelek-
tualistow, musi by¢ ,,widoczna medialnie” — wiedza i dorobek naukowy nie
legitymizuja ich juz w wystarczajacym stopniu i nie zapewniaja im sukcesu
w spotecznej rywalizacji. Rozbudowana i racjonalna krytyka w obliczu presji
czasow, logiki komercji i politycznych naciskow ustgpuje zatem pola krytyce
stabloidyzowanej — demagogicznej i krytykanckie;j.

Wydaje sig zatem, ze intelektualistow w takiej postaci i roli, jakie charak-
terystyczne byly dla tej grupy spotecznej w dwudziestym wieku, ani wykre-
owanej przez nich kultury nie da si¢ ocali¢. Nie musi to jednak oznaczaé, ze
wszystko zostato juz stracone. By¢ moze zycie publiczne zbyt tatwo poddaje
si¢ napastliwej tabloidyzacji i zbyt deterministycznie postrzega si¢ obecnie
mediatyzacjg polityki oraz celebrytyzacjg kultury. Jesli jednak racjg ma Russell
Jacoby, ktory twierdzi, Ze intelektualisci nie zgingli, ale si¢ schowali — czyli
zaczeli inaczej funkcjonowac, dostosowujac si¢ do nowej rzeczywistosci — to
pozostaje nadzieja, ze moga oni powrdci¢. Sa wszak nadal obecni w zyciu
publicznym, chociaz w znacznie mniejszej skali, niejako na jego marginesie
— w alternatywnych ruchach spotecznych, mniej lub bardziej zamknigtych
waskich srodowiskach, we wspdlnotach lokalnych czy religijnych. Aktywni sa
nie tylko wewnatrz owych srodowisk, za posrednictwem mediow spotecznych
gromadza bowiem na swoich profilach internetowych moze juz nie masowa,
ale nadal znaczna publicznos$¢. Takze media spoteczne zapewniaja przeciez
przestrzen spotkania i dialogu, ktorej pod koniec ubieglego wieku zaczg¢to
brakowac. Jedyna szansa dla intelektualistow jest wigc ponowne oddolne two-
rzenie jako$ciowej przestrzeni kultury z pominigciem mass mediow gtownego
nurtu. To takze szansa dla catej humanistyki, ktora przechodzac na zapis cy-
frowy, moze znies¢ bariery dostepu do swego dziedzictwa.

% Zob. Z. B aum a n, Konsumowanie zycia, Wydawnictwo UJ, Krakow 2009.
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Jarostaw MERECKI SDS

DOSWIADCZENIE WSTYDU
Ku etyce personalistycznej”

W refleksji filozoficznej uczucie wstydu zwiqzane jest z postrzeganiem dobra i zla.
Czlowiek dobry odczuwa wstyd wobec mozliwosci popetnienia ztych czynow. Dla-
tego tez wstyd stat sie podstawowym uczuciem moralnym, ktore w jezyku filozofii
wspolczesnej zostalo utozsamione z odczuciem powinnosci moralnej. Czltowiek
cnotliwy, stajqc wobec mozliwosci popelnienia czynu nieprzyzwoitego, czuje
sie powstrzymywany przez uczucie wstydu. Gdyby taki czyn popetnit, wstydzitby
sie nie tylko przed innymi, lecz przede wszystkim przed sobq.

W ksiazce tej [Corpo e transcendenza] sprobujemy podja¢ wedrowke
w kierunku przeciwnym, niz uczynit to Jan Pawel 1I. Wychodzac od teologii
ciata, postaramy si¢ wydoby¢ zawarta w niej filozofi¢ cztowieka. Z jednej
strony interesujace jest przesledzenie, w jaki sposob rdézne elementy rozwijane;j
przez Karola Wojtyle¢ antropologii uzyskuja dostgp do jego teologicznej re-
fleksji nad ludzka mitoscia i konstytuuja fundament tej refleksji'. Z drugiej strony
mozna jednak rowniez zaobserwowac, jak filozoficzna wizja czlowieka zostaje
wzbogacona i poglebiona, kiedy jej autor inspiruje si¢ tekstem Pisma Swigtego.
By¢ moze mamy tutaj do czynienia z sytuacja podobna to tej, ktora miata juz
miejsce w historii metafizyki, gdy wielcy mysliciele chrzescijanscy, a zwaszcza
$w. Tomasz z Akwinu, czerpali inspiracjg z tekstow biblijnych —w jego przypadku
byt to przede wszystkim fragment Ksiggi Wyjscia (por. Wj 3,14) — dokonujac
odkrycia réznicy migdzy istnieniem a istota — odkrycia, ktore nalezy przeciez
do obszaru refleksji filozoficznej. Réwniez w naszym przypadku powinnisSmy
odrozni¢ kontekst odkrycia (ang. context of discovery) od kontekstu uzasadniania
(ang. context of justification). Nie jest wykluczone, Ze nas réwniez tekst biblijny
naprowadzi na intuicje antropologiczne, ktore bedziemy mogli uprawomocnic za
pomoca metod wiasciwych filozofii.

W tym miejscu warto poswigci€ kilka stow metodom, jakimi postugiwat si¢
Karol Wojtyta, a pdzniej Jan Pawet I1. Jak wspomnielismy, swoje refleksje Pa-

“Niniejszy tekst zawiera fragmenty ksiazki Jarostawa Mereckiego SDS, Corpo e trascenden-
za. L'antropologia filosofica nella teologia del corpo di Giovanni Paolo II, Cantagalli, Siena 2015
(w druku), s. 5-10, 107-116. Tytut pochodzi od redakc;ji.

! Podstawowym tekstem dotyczacym Wojtyly filozoficznej wizji cztowieka jest oczywi-
$cie jego glowne dzieto Osoba i czyn, ktore postuzy mi jako podstawowy punkt odniesienia.
Zob. K. Wo jtyta, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000.
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piez rozpoczyna od odwotania si¢ do Pisma Swigtego, lecz prowadzona przez
niego analiza z pewnoscia nie ma charakteru egzegezy biblijnej w technicznym
znaczeniu tego terminu. Metodg Jana Pawla II mozna raczej okresli¢ jako
fenomenologiczna hermeneutyke poczatku. W tym kontekscie tekst biblijny
okazuje si¢ pomocny w badaniu tego wymiaru ludzkiego doswiadczenia, ktory
znajduje si¢ poza obregbem historycznego doswiadczenia cztowieka i ktory,
gdyby nie wsparcie Pisma Swigtego, pozostatyby niezwykle trudno dostepny
naszemu poznaniu. Od tego wymiaru — Jan Pawet Il nazywa go ,,prehistorycz-
nym”? — oddziela nas grzech pierworodny, ktory stanowi wiasnie prog miedzy
prehistoria cztowieka a jego historia. Pojgcie grzechu pierworodnego — pojgcie
typowo teologiczne — okazuje si¢ jednak donioslte rowniez dla antropologii
filozoficznej. Jak zobaczymy podczas naszych analiz, wtasnie od grzechu pier-
worodnego pochodne sa zmiany w samej strukturze ontycznej cztowieka, naru-
szenie rownowagi migdzy tym, co w nim materialne, a tym, co duchowe, nowy
sposob realizowania si¢ osobowego charakteru cztlowieka. Z drugiej strony, Jan
Pawet II przekonany jest, Ze migdzy tym dwoma stanami — prehistorycznym
1 historycznym — zostala jednak zachowana pewna ciaglos¢, ktora pozwala
nam na zbliZenie si¢ do sytuacji prehistorycznej, do doswiadczenia cztowieka
przed popetieniem grzechu pierworodnego, za pomoca narze¢dzi pojeciowych
wypracowanych przez cztowieka historycznego, przez analizy majace punkt
wyjScia — jak moéwi Papiez — w ,historycznym a posteriori”. W tym wlasnie
miejscu spotykaja si¢ teologia i fenomenologia. Metoda fenomenologiczna,
ktora zmierza do odkrycia najbardziej podstawowych doswiadczen czlowieka,
staje si¢ metoda mogaca do pewnego stopnia pomoc zrozumie¢ doswiadczenie
cztowieka przed grzechem pierworodnym. Zwtlaszcza drugi opis stworzenia
cztowieka ujawnia bogata zawarto$¢ fenomenologiczna — dlatego tez zostat
on przez Jana Pawla Il nazwany ,,najdawniejszym opisem i zapisem ludzkiej
$wiadomosci™. W naszym konteksécie wydaje sig interesujace, ze wedtug Pa-
pieza tekst ten zawiera w sobie ,,in nucleo prawie wszystkie te elementy anali-
zy cztowieka, na ktore stata si¢ wrazliwa nowozytna, a zwtaszcza wspotczesna
antropologia filozoficzna™. Z tego wtasnie powodu w naszych rozwazaniach
drugi opis stworzenia znajdzie si¢ w centrum uwagi; sprobujemy takze ustali¢
przynajmniej niektore jego zwiazki z filozofia wspotczesna.

Metoda Jana Pawta I obejmuje jeszcze jeden punkt, ktory chcieliby$my
zaakcentowa¢. W swoich analizach, zwlaszcza w tych o najwigkszym zna-
czeniu filozoficznym, Papiez analizuje doswiadczenie cztowieka — by tak

2Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Instytut Jana Pawta II-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 17.

3 Tamze, s. 55.

4 Tamze, s. 13.

> Tamze, s. 13n.
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rzec —,,od wewnatrz”, czyli przyjmuje perspektywe ludzkiej podmiotowosci.
Nietrudno w tym rozpoznac echo postulatu metodologicznego przyjmowanego
przez wigkszos¢ wspotczesnych filozofow, ktorzy pragna wiasnie ,,zaczynaé
od cztowieka”, od jego subiektywnego doswiadczenia. Filozofia o bardziej
obiektywistycznym charakterze — jak na przyktad tomizm — uznawata postulat
ten za niebezpieczny, dostrzegajac w nim zalazek mozliwosci popadnigcia
w subiektywizm. Jak zobaczymy, Wojtyta juz jako filozof nie obawial si¢
przyjmowania perspektywy podmiotu, zywiac przekonanie, ze takie podejscie
metodologiczne moze wzbogaci¢ nasza wiedze¢ o cztowieku. Umozliwia nam
ono nie tylko poznanie, ze cztowiek jest osoba, lecz takze — w jaki sposob
jest osoba. Nawet kategorie metafizyczne, takie jak przyczynowos$¢, nabieraja
innego charakteru, jesli zostana ujete z perspektywy dzialajacego podmiotu.
Wiemy, co oznacza bycie przyczyna czego$, poniewaz jesteSmy dziatajacymi
podmiotami, ktére od wewnatrz przezywaja swoja sprawczos$¢. Ow punkt wi-
dzenia podmiotu dzialajacego, ktory Wojtyta przyjat juz w analizach zawartych
w Osobie i czynie, odnajdujemy rowniez w katechezach srodowych. Jak méwi
Jan Pawet I1, do chwili obecnej teologia interpretowata biblijny opis, stosujac
raczej ,,metod¢ obiektywizacji wltasciwej dla metafizyki 1 metafizycznej an-
tropologii”, jego metoda za$ zmierza do uwzglednienia w jak najwigkszym
stopniu ludzkiej podmiotowosci. Rowniez w tym miejscu znajdujemy Scisty
zwiazek —w odniesieniu do kwestii metodologicznych — migdzy filozofia Woj-
tyly a nauczaniem Papieza.

Wedlug Jana Pawta Il wtasnie doswiadczenie ciata pozwala nam nawigzac
kontakt ze stanem prehistorycznym i z przezyciami pierwszego cztowieka
(megzczyzny i kobiety). Pomimo grzechu pierworodnego i jego konsekwenc;ji,
w doswiadczeniu ciala zachowana zostata ciaglo$¢ migdzy stanem prehisto-
rycznym a stanem historycznym cztowieka. Do§wiadczajac siebie, cztowiek
przezywa siebie zawsze jako ,,uciele$nionego” i wszystkie jego do§wiadczenia
zwiazane s z cielesno$cia. Jak zobaczymy, w filozofii nowozytnej ta sfera
przezy¢ cztowieka bywata niekiedy niedoceniana (w ujeciach nacechowanych
dualizmem antropologicznym’), aby nastgpnie sta¢ si¢ przedmiotem rozwazan
filozofii wspolczesnej 1 zostaé przez nia dowarto§ciowana.

Odstaniajac tres¢ doswiadczenia ciata przed grzechem pierworodnym oraz
konsekwencje tego doswiadczenia dla wizji cztowieka, Jan Pawet II postuguje
si¢ metoda, ktora mozemy nazwac ,,metoda kontrastu”. Chociaz nie dysponu-
jemy bezposrednim dostepem do doswiadczenia prehistorycznego — cale nasze

® Tamze, s. 58.

7 Terminem ,,dualizm antropologiczny” postugujemy si¢ w specyficznym znaczeniu, w ktorym
odnosi si¢ on do ujecia aksjologicznie neutralizujacego ciato; termin ten nalezy zatem do obszaru
etyki. Nie uzywamy go natomiast w sensie, w ktorym czg¢sto pojawia si¢ we wspotczesnych dysku-
sjach filozoficznych, oznaczajac poglad uznajacy ontyczne rozroznienie ducha i ciata.
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doswiadczenie naznaczone jest bowiem grzechem pierworodnym — mozemy
uzyskac wglad w jego sens na podstawie tego, co jest nam dane niejako in via
negationis. Taki sposob postepowania zostat szczeg6lnie dobrze uwidoczniony
w analizie pierwotnej nagosci, gdzie wstyd jawi si¢ jako odlegte echo tego
sposobu postrzegania drugiego, ktory utraciliSmy wskutek grzechu pierwo-
rodnego.

Oczywiste jest, ze opisy biblijne nie zdaja nam sprawy z powstania czto-
wieka w sposob wilasciwy wspotczesnej nauce. Postuguja sig¢ one jezykiem
mitu w szlachetnym sensie tego pojgcia. Mit nie jest bajka, historia po prostu
wymys$lona przez kogos, kto jeszcze nie posiadl narzedzi, aby odpowiednio (to
znaczy: naukowo) wyjasni¢ rzeczywistos¢. Zadaniem mitu jest raczej przecho-
wywanie i przekazywanie tych warstw doswiadczenia, ktore nie moga zostac
zobiektywizowane w jezyku nauki. W tym sensie filozofia upodabnia sig¢ do
mitu (nie przypadkiem w dialogach Platona Sokrates, by przekazywac prawdy
filozoficzne, sigga wtasnie do mitow). Jan Pawet II, analizujac mityczny jezyk
opisow biblijnych, odkrywa w ten sposob poklady doswiadczenia ludzkiego
przekraczajace uwarunkowania historyczne i kulturowe oraz pozostajace poza
obszarem tego, co moga o czlowieku powiedzie¢ nauki empiryczne.

W Biblii znajdujemy tylko jeden fragment, w ktorym nago$¢ nie jest po-
wiazana ze wstydem, wstrgtem badz potgpieniem. W tekscie tym, zawartym
w Ksigdze Rodzaju, czytamy: ,,Chociaz mgzczyzna i jego zona byli nadzy,
nie odczuwali nawzajem wstydu” (Rdz 2,25). Mamy tutaj do czynienia z sy-
tuacja w dziejach cztowieka wyjatkowa, niepowtarzalna. To sytuacja, w ktorej
meskie i kobiece uksztattowanie ciala oraz wszystko, co jest zwiazane z jego
ptciowym charakterem, wyraza w petni osobowa godnosc¢ cztowieka i postrze-
gane jest jako wyraz pelnej prawdy o osobie. W sytuacji tej nie zachodzi jesz-
cze niebezpieczenstwo zredukowania osoby do przedmiotu uzycia i dlatego
nagos¢ nie wzbudza uczucia wstydu. Z filozoficznego punktu widzenia tekst
biblijny przywodzi na mysl analize pierwotnego sensu prawdy dokonana przez
Martina Heideggera. Wedlug Heideggera prawda — zanim zostanie ujgta jako
zgodno$¢ miedzy rzeczywisto$cia a mysla — spoczywa w samym bycie i polega
na jego odkrytosci, objawianiu sig, otwartosci dla spojrzenia®. Innymi sto-
wy, prawda jako manifestatio poprzedza prawdg jako adequatio. Taki wtasnie
miat by¢ zrodtowy sens greckiego slowa ,,a-letheia”, gdzie przedrostek ,,a”
ma znaczenie prywatywne. Prawda zatem oznaczataby szczeros¢, otwartosc,
odkrytos¢ rzeczy. Nietrudno tu dostrzec pewne podobienstwo do dokonanej
przez Jana Pawta Il analizy pierwotnej nagosci. Jego zdaniem nagos¢ wyraza

8 Por.r M.Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2010, s. 295.
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petna prawde o mezczyznie i1 kobiecie, a przed popelieniem grzechu pier-
worodnego prawda ta byta rowniez postrzegana w calej swojej petni. Dlatego
wlasnie nago$¢ nie wzbudzala uczucia wstydu. Radykalna zmiana nastapita po
grzechu pierworodnym, kiedy plciowos¢ zaczeta przyciaga¢ uwage do same;j
siebie 1 zamiast objawia¢ prawdeg o cztowieku, przystonita ja. [...]

NIEOBECNOSC WSTYDU
JAKO WIDZENIE PELNI GODNOSCI CZLOWIEKA

Filozofia od swoich poczatkow interesowata si¢ uczuciem wstydu. Przede
wszystkim warto zauwazy¢, ze juz w mitologii greckiej pojawia si¢ postaé
Aidos, bogini wstydu i skromnos$ci. Odniesienia do wstydu wystepuja row-
niez w dzietach starozytnego teatru greckiego, na przyktad w Prometeuszu
skowanym’® Ajschylosa. W refleksji filozoficznej uczucie wstydu zwiazane jest
z postrzeganiem dobra i zta. Cztowiek dobry odczuwa bowiem wstyd wobec
mozliwosci popetienia ztych czyndow. Dlatego tez wstyd stat si¢ podstawo-
wym uczuciem moralnym, ktore w jezyku filozofii wspotczesnej zostato utoz-
samione z odczuciem powinno$ci moralnej. Taki sposob rozumienia pojecia
wstydu znajdujemy juz u §w. Tomasza z Akwinu, ktéry ujmuje to odczucie
jako integralna cze$¢ cnoty umiarkowania, definiujac je jako ,,pewnego rodzaju
bojazn przed czym$ brzydkim, a wigc hanbiacym™'’ czy tez ,,bojazn przed
czym$ hanbiagcym™!!. Czlowiek cnotliwy, stajac wobec mozliwos$ci popehienia
czynu nieprzyzwoitego, czuje si¢ powstrzymywany przez uczucie wstydu.
Gdyby taki czyn popetnit, wstydzilby sig nie tylko przed innymi, lecz przede
wszystkim przed soba.

W dziejach filozofii pojgcie wstydu laczono pdzniej coraz czesciej ze sfera
cielesnosci, a zwtaszcza z seksualnoscia, tak ze tacinski wyraz ,,pudenda” za-
czeto nawet odnosi¢ do narzadow ptciowych (zwlaszcza kobiecych). Za oczy-
wisty uznali zwigzek wstydu z cielesno$cia dwaj dwudziestowieczni mysliciele
analizujacy to uczucie: Whadimir Sotowjow i Max Scheler (ktérego poglady
sa dla nas oczywiscie szczegdlnie interesujace, w pewnej mierze zainspirowat
on bowiem rozwazania o wstydzie zawarte w Mifosci i odpowiedzialnosci'?).

® Zob. Ajschylos, Prometeusz skowany, ttum. J. Kasprowicz, Universitas, Krakoéw 2002.

0 Sw.Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, cz. 11-11, q. 144, a. 1, t. 22, Umiarkowanie,
thum. ks. S. Betch, Veritas, Londyn 1963, s. 21.

' Tamze, cz. II-11, q. 144, a. 1, t. 22, 5. 25.

12 Warto przypomnie¢, ze poglady Schelera na temat wstydu zostaty przeanalizowane i po-
réwnane z tradycja $§w. Tomasza z Akwinu przez Franciszka Sawickiego (1877-1952), wybitnego
teologa i filozofa historii. W swojej ksiazce Fenomenologia wstydliwosci (Wydawnictwo Mariackie,
Krakow 1949) skupit si¢ on przede wszystkim na wstydzie seksualnym. Wedtug Sawickiego czto-
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Zardéwno Sotowjow, jak i Scheler postrzegali wstyd jako zjawisko specyficz-
nie osobowe i ludzkie — wstydzi¢ si¢ moze jedynie istota, w ktorej spotykaja
si¢ §wiat materialny i $wiat duchowy. Zwierze moze odczuwac strach przed
grozacym mu ztem, lecz — $cisle rzecz ujmujac — nie moze odczuwaé wstydu.
Fenomen wstydu zaktada dystans do wlasnej natury, a dystans ten wystepuje
tylko w bycie osobowym. Trudno jest rowniez odnies¢ pojecie wstydu do
Boga. Bog wprawdzie jest Osoba (Osobami), nie moze On jednak spetni¢ aktu
przeciwnego swojemu rozumowi — aktu, ktorego mogtby si¢ wstydzi¢. Wstyd
zatem jawi si¢ jako uczucie charakterystyczne dla osoby ludzkie;j.

Czego cztowiek si¢ wstydzi? Jakie jest zrodto tego uczucia? Sotowjow
dostrzega je w stosunku cztowieka do swojej natury. To wtasnie natura staje
si¢ w pewnym sensie powodem do wstydu dla osoby duchowej. Sotowjow
pisze: ,,Niezaleznie od opinii dotyczacych empirycznego pochodzenia wstydu
u cztowieka, uczucie to ma zasadnicze znaczenie, poniewaz okresla etyczny
stosunek czlowieka do materialnej przyrody. Czlowiek wstydzi sig jej pano-
wania w sobie, swojego jej podporzadkowania (szczegolnie w jej gldéwnym
przejawie) i tym samym uznaje swoja wzgledna samodzielnos¢ 1 wyzsza god-
nos$¢, na mocy ktorej to on powinien nia wladac, a nie ona nim”"3,

Podobna koncepcje znajdujemy rowniez u Schelera, ktory w tym aspekcie
jeszcze silniej niz Sotowjow podkresla opozycje miedzy duchowoscia osoby
a materialnoscia jej ciata. Rozmyslajac nad uczuciem wstydu, Scheler stwier-
dza: ,,JJeden z warunkdéw pojawienia sig tego uczucia stanowi pewne zachwia-
nie rownowagi, pewna wtas§ciwa cztowiekowi dysharmonia
migdzy sensem i wymaganiami jego duchowej osoby a jego cielesnymi potrze-
bami. Juz tylko dlatego, Ze ciato nalezy do istoty cztowieka, moze on znalez¢
si¢ w sytuacji, w ktorej bedzie musiat sig wstydzi¢; i tylko dlatego, ze
przezywa on swoje duchowe bycie osoba jako istotowo niezalezne od takiego
«ciata» 1 wszystkiego, co od niego pochodne, mozliwe jest, by znalazt si¢
w sytuacji, w ktorej bedzie m 6 gt sig wstydzi¢'4.

Nietrudno dostrzec w wypowiedzi Schelera rozroznienie migdzy imma-
nencja osoby w ciele i jej transcendencja wobec ciala, chociaz zarowno po-
glady Sotowjowa, jak i1 Schelera wydaja si¢ blizsze platonskiej wizji ducha

wiek wstydzi si¢ czynnosci seksualnych, gdyz sa one wspdlne ze §wiatem zwierzat i niezwiagzane
bezposrednio z uzywaniem rozumu. Jest bardzo prawdopodobne, ze Wojtyla poznat mysl Schelera
na ten temat poprzez Sawickiego, o ktérym zreszta wspomina na poczatku rozdzialu po§wigconego
wstydowi w Mifosci i odpowiedzialnosci. Por. K. W o j ty ta, Milos¢ i odpowiedzialnos¢, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1982, s. 156.

B W.Sotowjow, Uzasadnienie dobra. Filozofia moralna, ttum. P. Rojek i in., Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 51.

¥ M. S cheler, Schriften aus dem Nachlass, t. 1, Zur Ethik und Erkenntislehre, Francke Verlag,
Bern 1957, s. 69 (ttum. fragm. — P.M.).
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zamieszkujacego w ciele. Pomimo to Wojtyla podziela ich spostrzezenie, ze
osoba moze wstydzi¢ sig tylko tego, co si¢ w niej dzieje i co nie podlega jej
kontroli. Dlatego wstyd zwiazany jest z tendencja do ukrywania tego, czego si¢
wstydzimy. Btedem bytoby jednak utrzymywac, ze uczucie wstydu wzbudzane
jest tylko przez to, co uwazamy za w jakis$ sposob ,,zte”” badz niegodne osoby.
W pewnych sytuacjach mozna si¢ wstydzi¢ nawet tego, co samo w sobie jest
dobre. Jak zauwaza Wojtyta, wstyd nie dotyczy wowczas samej dobrej rzeczy
ani czynnosci, lecz raczej sytuacji, ,,gdy to, co z racji swojej istoty czy swego
przeznaczenia winno by¢ wewngtrzne, wychodzi poza obreb wnetrza osoby
i staje si¢ w jaki$ sposob zewngtrzne”'. Jest to wilasnie przypadek wstydu
seksualnego, ktory sktania mezczyzne i1 kobiet¢ do zakrywania narzadow
ptciowych z pewnoscia nie dlatego, ze ich posiadanie uwazaja za zte. Funk-
cje wstydu w tym przypadku mozemy w pelni zrozumie¢ tylko wtedy, gdy
przekroczymy ptaszczyzng fenomenologicznego opisu sposobow, w jakie si¢
on przejawia, i sprobujemy uja¢ go wraz z samym bytem osoby, to znaczy,
gdy bedziemy uprawia¢ metafizyke wstydu. Mozemy woéwczas zrozumie¢, ze
wstyd seksualny nie jest jedynie kwestia kultury (od ktérej oczywiscie zalezne
sa jego rozne przejawy), lecz ze zakorzeniony jest w logosie i w ethosie osoby
ludzkiej. Taki wtasnie poglad proponuje nam Wojtyta.

Proba zrozumienia sensu wstydu seksualnego uzyskuje cenne wsparcie
ze strony Ksiggi Rodzaju. Réwniez w tym przypadku bgdziemy traktowac
tekst objawiony raczej jako zapis ludzkiego doswiadczenia zrozumiaty réw-
niez dla tych, ktorzy nie podzielaja religijnej wiary dotyczacej kontekstu jego
powstania. Tekst objawiony wskazuje na pewna sktadowa elementarnego
doswiadczenia cztowieka — jest to ujgcie jego fundamentalnej, osobowej god-
nosci znajdujacej si¢ u podstaw wszelkiego doswiadczenia moralnego. W tym
punkcie teologii ciata rozwijanej przez Jana Pawla II znajdujemy w pewnym
sensie syntezg catej etyki personalistycznej opracowanej przez filozofa Karola
Wojtyle 1 jego uczniow.

Przede wszystkim zauwazamy, ze w uj¢ciu biblijnym wstyd seksualny nie
jest zjawiskiem pierwotnym, cztowiek bowiem, jako byt zarazem duchowy
i materialny, nie znajduje zadnego powodu do wstydu — nie dostrzega go row-
niez w oznakach swojej nacechowanej piciowo natury. Nieobecno$¢ wstydu
nie jest takze znakiem ontologicznego i moralnego niedorozwoju cztowieka,
ktory niejako nie przebudzit si¢ jeszcze catkowicie jako osoba. Taki poglad
sugerowalby, ze cztowiek przed popelnieniem grzechu pierworodnego nie byt
w pehi $wiadomy swojego bytu osobowego ani tego, ze r6zni si¢ od $wiata
zwierzat. Istnie¢ w pelni jako osoba oznaczaloby wowczas wstydzié sig tego,
co cztowiekowi wspolne ze swiatem materialnym. Wydaje sig, ze w swojej

5 Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 157.
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interpretacji Ksiggi Rodzaju Sotowjow proponuje takie wtasnie ujgcie; ro-
syjski autor kaze Adamowi wypowiedzie¢ nastgpujace stowa: ,,Uslyszatem
boski glos, przestraszytem si¢ pobudzenia i odslonigcia swojej nizszej natury.
Wstydze sig, wigc jestem,nie jestem tylko fizyczna istota, lecz
takze moralna — wstydzg sig¢ swojej zwierzgcosci, a zatem istniejg tez jako czto-
wiek”'¢, T dodaje: ,,Cztowiek osiaga moralna samoswiadomos¢ dzigki wlasnym
dziataniom i badaniu swojej istoty”!”.

Jak widzieli$my, w ujgciu Jana Pawta II czlowiek doswiadcza swoich me-
tafizycznych 1 moralnych narodzin jeszcze przed rozbudzeniem si¢ wstydu,
w chwili nawiazania poznawczego kontaktu ze Swiatem. W sytuacji prehisto-
rycznej nieobecnos$¢ wstydu nie jest zwiazana z niedorozwojem moralnym
cztowieka, lecz — przeciwnie — wyplywa z pelnego zrozumienia sensu ciata.
Cztowiek przezywa pelnig samoposiadania i samopanowania i dlatego postrze-
ga ciato — zarowno wtasne, jak i1 drugiego — jako przezroczysty znak osoby.
Nie odczuwa zawstydzenia z powodu swojej ,,nizszej” czy ,,zwierzeeej” natu-
ry, poniewaz nie do§wiadcza zadnego ,,p¢knigcia” migdzy tym, co osobowe,
a tym, co materialne. W tej sytuacji ciato wyraza w petni osobeg i jej godnos¢.
Roéwniez oznaki jego plci nie zatrzymuja uwagi na sobie samych, lecz pozosta-
ja przezroczyste — wyrazaja osobowy podmiot, do ktérego naleza. Dlatego tez
relacja migdzy osobami pozbawiona jest Igku, spojrzenie drugiego nie jest po-
strzegane jako zagrozenie uprzedmiotowieniem (w sensie analizowanym przez
Jean-Paula Sartre’a, to znaczy jako proba sprowadzenia innego do przedmiotu
w moim $wiecie, uczynienia zen przedmiotu mojego uzycia'®), lecz raczej
odstania przed osoba warto$¢, jaka moze ona posiada¢ w oczach innego. W ten
sposob spotkanie dwdch spojrzen przeniknigte jest ufnoscia, otwarciem, szcze-
ro$cia, wyraza petni¢ migdzyosobowej komunikacji. Pisze Jan Pawet I1: ,,Za-
wioda tu wszelkie kryteria «naturalistyczne», dopomodc moze tylko kryterium
«personalistyczney». Rdz 2,25 mowi z pewnos$cia o czym$ niezwyktym, co
lezy poza znanymi z ludzkiego doswiadczenia granicami wstydu («przed
progiemy), a co rownoczesnie stanowi o szczegolnej pelni migdzyosobowej
komunikacji, rodzacej si¢ niejako w samym sercu komunii 0sob, t¢ komunig
«objawiajacymy, a zarazem rozwijajacym”"’.

Powrdcimy jeszcze w nastgpnym punkcie do ,.kryterium personalistyczne-
g0”, ktore shuzy nam w tym kontekscie jako klucz do interpretacji prehistorycz-
nej sytuacji cztowieka. Kryterium to nie stracito waznosci wraz z radykalng
zmiana, jaka nastapita w sercu cztowieka po grzechu pierworodnym. Co wig-

®Sotowjow,dz. cyt.,s. 49.

17 Tamze.

8 Por. IL.P.Sartre, Byt inicosé, thum. J. Kietbasa i in., Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow
2007, s. 326-388.

¥ Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 43.
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cej, wlasnie zjawisko wstydu seksualnego, ktory pojawia si¢ po popetnieniu
grzechu, s$wiadczy o obecnosci tego kryterium rowniez w do§wiadczeniu czto-
wieka, dla ktorego nagos$¢ stracita swoja przejrzystos¢ pozwalajaca dostrzec
petnig¢ prawdy o nim. W Ksigdze Rodzaju czytamy: ,,A wtedy otworzyly si¢
im oczy i poznali, ze sa nadzy” (Rdz 3,7). Oczywiscie stowa te nie odnosza si¢
do uzywania zmystu wzroku ani do zdania sobie sprawy — jak by powiedzial
Sotowjow — z posiadania zwierzecej natury. Odnosza si¢ one raczej do rady-
kalnej zmiany, jaka zachodzi w spojrzeniu, ktore cztowiek zwraca ku innemu
cztowiekowi (mgzczyzna ku kobiecie, a kobieta ku mgzczyznie). W sensie
teologicznym grzech pierworodny polega na zerwaniu pierwotnego przymie-
rza cztowieka z Bogiem, lecz w perspektywie nakreslonej przez Jana Pawta 11
grzech 6w ma rowniez wymiar fenomenologiczny i antropologiczny. W pew-
nym sensie mozemy powiedzie¢, ze grzech jest swego rodzaju wstrzasem an-
tropologicznym, ktory burzy rownowagg sit obecnych we wngtrzu cztowieka
(przez to, co w jezyku teologicznym nazywamy pozadliwoscia). Od tej chwili
cztowiek bedzie zmuszony do moralnego wysitku, aby odzyska¢ pierwotna
przejrzysto$¢ spojrzenia w postrzeganiu ciala drugiego oraz wiasnego ciata.
W istocie, wraz z popetieniem grzechu pierworodnego, czlowiek traci pier-
wotna pewnos¢, ze stanowi obraz niewidzialnego Boga w widzialnym §wiecie.
Nie do$wiadcza juz swojego ciata spontanicznie i bezposrednio jako ,,obrazu
obrazu”, jako widzialnego znaku obrazu Boga, ktérym to obrazem jest on
sam. Ciato traci dla niego status znaku przezroczystego, signum quo, i staje
si¢ powodem lgku 1 wstydu. ,,Przestraszytem sig, bo jestem nagi, i ukrytem
si¢” (Rdz 3,10).

Cztowiek ukrywa sig, bo nie chce, aby widziano go nagim. Cialo w swoim
ptciowym uksztaltowaniu zaczyna by¢ dla niego signum quod, ktore nalezy
dopiero zinterpretowac, przyjmujac postawe adekwatna do ontycznego statusu
cztowieka. Wymaga to jednak moralnego wysitku ze strony podmiotu, nie jest
mu dane z taka sama naturalnos$cia, z jaka postrzegat ciato przed popelnieniem
grzechu pierworodnego. W sensie antropologicznym zmiana spojrzenia, jakie
cztowiek kieruje ku drugiemu cztowiekowi i ku sobie samemu, ma swoje
zrodlo w ,,rozbiciu pierwotnej duchowo cielesnej jednosci cztowieka”. Po
grzechu pierworodnym podstawowe struktury bytu osobowego: samoposia-
danie i samostanowienie, czyli struktury konstytuujace transcendencj¢ osoby,
sa nieustannie zagrozone. Od tej chwili samoposiadanie i samostanowienie
wymagaja wysitku ze strony cztowieka, ktory nie zawsze potrafi sprostac¢ temu
zadaniu. Rozne sa tego przejawy. Jeden z nich stanowi emocjonalizacja $wia-
domosci, o ktorej Wojtyta pisze w Osobie i czynie. Przezywane przez podmiot
emocje bywaja tak silne, ze niejako zagarniaja jego $wiadomos¢, ktora wow-

20 Tamze, s. 93.
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czas juz ich nie obiektywizuje, lecz tylko je odzwierciedla. Podmiot nie pa-
nuje nad nimi wystarczajaco, nie poddaje ich kryterium prawdy, lecz pozwala
si¢ im prowadzi¢. Wojtyla pisze: ,,Emocjonalizacja swiadomosci zaczyna si¢
wowczas, gdy w odzwierciedleniu zanika znaczenie poszczeg6lnych faktow
emotywnych oraz przedmiotéw nimi objetych, gdy uczucia niejako wyrastaja
ponad aktualne ich zrozumienie ze strony czlowieka. Jest to wtasciwie zata-
manie si¢ samowiedzy’?!.

W ten sposob doswiadczane przez osobg emocje — ktore naleza do sfery
tego, co ,,dzieje sig¢ w cztowieku”, 1 nie sa jeszcze jego czynem we wlasciwym
sensie tego stowa — opanowuja wolg podmiotu i ostatecznie warunkuja jego
dzialanie. Stajemy tutaj wobec paradoksu czg¢sto spotykanego w zyciu czto-
wieka po grzechu pierworodnym. W sposob niezréwnany wyrazit go poganski
poeta Owidiusz (potwierdzajac uniwersalnos¢ tego doswiadczenia): ,,Widzg
i rozumiem, co dobre, a gorsze wybieram”** (fac. video meliora proboque,
deteriora sequor). Ludzka kondycja charakteryzuje si¢ przygodnoscia moralna.
Poznanie prawdy i dobra nie wystarcza, by dokona¢ wtasciwego wyboru. Co
wigcej, nie zawsze to, co czynimy, jest identyczne z tym, czego chcemy. Nasze
powierzchowne ,,ja” ma niekiedy ochotg uczyni¢ cos$ niezgodnego z tym, cze-
go naprawdg chcemy. Istnieje takze ,,ja” glgbokie, w ktorym obecne sa nasze
prawdziwe osobowe pragnienia — pragnienia tego, co naprawdg prowadzi do
samospetnienia. Dokonujac ztego moralnie czynu, podmiot wprowadza do
swego ,,ja” co$, co go jako osoby nie wzmacnia, lecz ostabia, gdyz wystepuje
przeciwko temu, co go witasnie jako osobe konstytuuje. Przygodnos¢ moralna
cztowieka wyraza si¢ w tym, ze niekiedy poddaje si¢ on chwilowym zachcian-
kom i nie zawsze potrafi uczyni¢ to, co naprawdg chce uczyni¢. Co wigcej,
w sytuacjach skrajnych — ktore jednak sa mozliwe — osoba przejawia zdol-
no$¢ do uznania siebie za centrum $wiata i podporzadkowania wszystkiego
wlasnym interesom. Jest to mozliwe w odniesieniu do innych osob ludzkich,
jest mozliwe nawet w stosunku do Boga. B6g moze nie interesowac osoby
ludzkiej, ktéra — kierujac si¢ swego rodzaju absolutnym egoizmem — umiesz-
cza samg siebie w centrum wszechswiata. Moze jej rowniez nie interesowac
prawda, gdy osoba sama siebie czyni zasada catej rzeczywistosci. W sposob
emblematyczny wypowiedziatl to Friedrich Nietzsche: ,,Wola prawdy, wola,
ktéra uwiedzie nas jeszcze do niejednego ryzykownego przedsigwzigeia, ta
ostawiona prawdomownos¢, o ktorej wszyscy filozofowie rozprawiali dotych-
czas Z najwyzsza czcia: coz za pytania przedkladata nam ta wola prawdy!
Dhuga to juz historia — a jednak czyz si¢ nie wydaje, jakby jej poczatek ledwo

2'Wojtyta, Osobaiczyn,s. 102.
2 0Owidius z, Metamorfozy, ks. VII, 20-21, ttum. A. Kamienska, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich Wydawnictwo—De Agostini Polska, Wroctaw—Warszawa 2004, t. 2, s. 188.
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co nastapit? Coz dziwnego, ze w koncu stajemy si¢ nieufni, ze tracimy cier-
pliwosé, ze odwracamy sie niecierpliwie? Ze réwniez my uczymy sie pytaé
od tego Sfinksa? Kto wtasciwie stawia nam tu pytania? Co wiasciwie chce
w nas «prawdy»? — Rzeczywiscie, zatrzymaliSmy si¢ na dtuzej przed pytaniem
o przyczyng tej woli — az na koniec utknelismy przed jeszcze radykalniejszym
pytaniem. ZapytaliSmy o warto$¢ tej woli. Zatozmy, ze chcemy prawdy: dla-
czego nie nieprawdy raczej? I niepewnosci? A nawet niewiedzy? — Stanal przed
nami problem wartos$ci prawdy — a moze to my stangliSmy przed tym proble-
mem? Kto z nas jest tu Edypem? Kto Sfinksem? Wszystko to wyglada niczym
schadzka pytan i pytajnikow. — I czy uwierzyltby ktos, ze koniec koncéw mamy
wrazenie, iz dotychczas problem ten nigdy jeszcze nie zostal postawiony — iz
to my jesteSmy pierwszymi, ktorzy go dostrzegli, uwzglednili, zaryzykowali?
Albowiem jest w tym ryzyko — by¢ moze nie ma wigkszego™>.

Filozofia wspotczesna, zwtaszcza w swojej nihilistycznej postaci, dopro-
wadzita owa zdolno$¢ osoby do skrajnosci. Jesli czlowiek pojmie siebie jako
absolutnie egoistyczne centrum, wszystko co go otacza bedzie traktowac jako
przedmiot, ktory moze mu przynies$¢ zaspokojenie. Nie przypadkiem podsta-
wowym pojeciem filozofii Nietzschego jest wola mocy. Przypomnijmy takze
dokonana przez Sartre’a analizg spojrzenia, ktora dobrze opisuje t¢ dynamike.
Kiedy cztowiek patrzy na swoje otoczenie jako na przedmiot stuzacy jego
wzrostowl, rowniez druga osoba, a przede wszystkim jej ciato, widziane jest
z perspektywy egoistycznego zaspokojenia. W swoim stynnym opisie dialek-
tyki relacji migdzy poddanym a panem Hegel przedstawil stosunki migdzy-
ludzkie wedtug klucza $miertelnej walki migdzy samoswiadomymi bytami,
ktére — aby zaafirmowac swoja podmiotowo$¢ — powinny stara¢ si¢ zniewoli¢
drugiego, czyli zredukowac go do przedmiotu w ich wlasnym §wiecie®.

WidzieliSmy juz, ze wedtug Jana Pawta Il relacje migedzyludzkie wprawdzie
nie zostaty po grzechu pierworodnym catkowicie poddane tej dialektyce, lecz
stanowi ona dla nich nieustanne zagrozenie. I tak, po narodzinach pozadliwo-
Sci w sercu cztowieka, rowniez relacja miedzy mezczyzna a kobieta ulegla
znieksztatceniu, ktore chociaz nie niszczy jej, to jej zagraza. Ciato kobiety dla
mezezyzny i ciato megzezyzny dla kobiety moga stac sig przedmiotami uzycia —
w ten sposob czlowiek jako taki staje si¢ przedmiotem dla drugiego czlowieka.
Wskutek pozadliwosci cztowiek doswiadcza trudno$ci w dostrzezeniu godnosci
osoby wyrazonej w ciele, wartosci seksualne przyciagaja bowiem jego uwa-
ge tak, ze przestaniaja wartos¢ ich podmiotu: ,,Podmiotowos¢ osoby ustepuje

B F.Nietzsche, Pozadobremizlem. Preludium do filozofii przysztosci, thum. G. Sowinski,
Wydawnictwo A, Krakow 2001, s. 27.

% Por. GW.F. H e g e |, Fenomenologia ducha, thum. S.F. Nowicki, Fundacja Aletheia, War-
szawa 2002, s. 132-140.
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niejako przedmiotowosci ciata. Cztowiek staje si¢ dla cztowieka, kobieta dla
mezcezyzny, czy tez wzajemnie, przedmiotem z racji ciata. Pozadliwos$¢ oznacza
jakby jednostronne lub wzajemne zwiazanie osobowych odniesien mezczyzny
1 kobiety ciatem 1 plcia w tym znaczeniu, Ze odniesienia te staja si¢ poniekad
niezdolne do przyjecia wzajemnego daru osoby. [...] Pozadliwos¢, ktora ujawnia
si¢ jako swego rodzaju «przymus ciata», ogranicza wewngtrznie i zacies$nia sa-
moposiadanie (czyli posiadanie samego siebie), a przez to uniemozliwia ponie-
kad wewngtrzna wolno$¢ daru. [...] Pozadliwo$¢ sama z siebie nie jednoczy, ale
przywlaszcza. Uktad obdarowania zmienia si¢ w uktad przywlaszczenia™.

W sytuacji, w ktorej cztowiek poddany zostaje pokusie przywlaszczenia
sobie drugiego cztowieka przez przywlaszczenie jego ciata, wstyd seksualny
spetnia funkcjg obronna: chroni podmiotowy charakter osoby, ktéra nie chce zo-
sta¢ zredukowana przez drugiego do dostarczajacego przyjemnosci przedmiotu
i dlatego ukrywa te swoje walory, ktore moglyby drugiego sktoni¢ do takiego
jej potraktowania. Wstyd zatem ma nie tylko negatywny sens obronny, lecz
przede wszystkim pozytywny sens objawiajacy. Jako zjawisko do$wiadczane
w roznych postaciach we wszystkich kulturach, wstyd potwierdza swoja rolg
locus anthropologicus et ethicus jako okoliczno$¢ pozwalajaca w sytuacjach
historycznych zblizy¢ si¢ do pierwotnej prawdy o cztowieku. Dlatego Jan Pa-
wet Il nazywa wstyd doswiadczeniem granicznym?®. Po pierwsze wstyd, by tak
rzec, daje czas prawdziwej milosci, by ta mogla si¢ rozwinac, nie pozwala, by
uwaga zbyt szybko skupita si¢ na walorach, ktore same w sobie nie wyrazaja
podmiotowosci osoby, i kieruje spojrzenie ku niej jako catosci, ku jej wartosci
ontycznej, przekraczajacej jej przymioty i domagajacej si¢ afirmacji przez mi-
tos¢. Taka mito$¢ nie ogranicza si¢ do do§wiadczenia uczuciowego, lecz anga-
zuje cala osobe, wyrazajac si¢ w darze z siebie sktadanym drugiemu — w darze
stanowiacym podstawe jednosci matzenskiej. Tylko w takiej sytuacji wstyd
przestaje odgrywac swoja rolg — zostaje ,,wchlonigty” przez mitos¢. Aspekt ten
nalezy zaakcentowac. Prawo absorpcji wstydu przez mito$¢ ma zarowno wymiar
subiektywny, jak i obiektywny. Subiektywnie wstyd znika, gdy osoba czuje
si¢ przyjeta z mitoscia. Samo odczucie jednak nie wystarczy — nalezy rowniez
zweryfikowa¢ obiektywne warunki, w ktorych jest ono uzasadnione. Obiek-
tywnie za$ — sytuacje, w ktorej wartos¢ drugiego zostaje przyjeta w catej swojej
doniostosci, stanowi matzenstwo przezywane jako wzajemny dar osob.

Prawo absorpcji wstydu przez mitos¢ ukazuje raz jeszcze, ze jego sens nie
jest negatywny, lecz pozytywny; wstyd istnieje ze wzgledu na mitos¢ — jak
mowi Wojtyla, ,,toruje on niejako droge do mitosci”™?’.

3 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 105n.
26 Por. tamze, s. 39-41.
W ojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 163.
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Antropologiczny sens doswiadczenia wstydu wydaje sig jeszcze szerszy.
Moze by¢ ono postrzegane jako punkt wyjscia pozwalajacy zrozumie¢ war-
tos¢ kazdej osoby ludzkiej. Innymi stowy, jesli nie chcg by¢ traktowany jako
przedmiot dostarczajacy przyjemnosci drugiej osobie, nie jest to konsekwencja
faktu, ze moja pozycja w $wiecie jest w jakikolwiek sposob uprzywilejowa-
na. Nie mogg uczciwie powiedzie¢: nie cheg by¢ traktowany jako przedmiot,
wolno mi jednak patrze¢ na inne osoby jak na przedmioty i tak je traktowac.
Wstyd objawia mi warto$¢ osoby, ktdra nie moze zosta¢ zinstrumentalizowa-
na — nie tylko we mnie samym, lecz w kazdej innej osobie. Ujmowany w tej
perspektywie pokazuje, ze kazda osoba zastuguje na afirmacj¢ ze wzgledu na
nig sama. W ten sposob analiza do§wiadczenia wstydu doprowadzita nas na
prog koncepcji etycznej, ktora Wojtyta nazywat etyka personalistyczna i kto-
ra stanowi jeden z najwazniejszych filozoficznych kontekstow teologii ciata
rozwijanej przez Jana Pawta II.

Tham. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska
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SPOLECZENSTWO — WOLNOSC — UNIWERSYTET

Gruntowna wiedza czyni cztowieka podmiotem jego zycia i wszystkich procesow
spotecznych, w ktorych on uczestniczy. Bez niej staje sie biernym przedmiotem
samoczynnie zachodzqcych procesow, za ktore nikt nie odpowiada. Uniwersytet
stanowi miejsce, w ktorym sie takq wiedze rozwija i przekazuje. Powinien sta-
nowic czes¢ takiego systemu szkolnictwa, ktory bedzie mogt realizowa¢ zadanie
wychowania podmiotow zdolnych do wziecia odpowiedzialnosci za wlasne losy
i za losy spolecznosci, ktorq wspottworzq. I na ten cel warto przeznaczy¢ kilka
procent dochodu narodowego.

Obecne czasy wydaja si¢ nam — by¢ moze dlatego, ze znajdujemy si¢
wewnatrz procesow, ktore bardziej lub mniej §wiadomie wspottworzymy —
okresem niebywatego rozwarstwienia, polaryzacji stanowisk, rozproszenia,
zamgtu, zaciemnienia. Jedni postrzegaja wspotczesno$é jako triumfujaca no-
woczesnos¢, nawet jesli jest to ponowoczesno$¢, inni — jako okres stagnacji
badz upadku cywilizacji. W dokonujacych sig przeksztatceniach tradycji huma-
nistycznej jedni widza nawrot barbarzynstwa, inni — posthumanizm, rozumiany
jako wyzwolenie od dawnych wartosci i zwrot ku nowym. Chrzescijanstwo dla
wielu nadal pozostaje trwatym fundamentem, na ktorym — odwolujac si¢ do
zmartwychwstalego Chrystusa — nalezy budowac i odbudowywac wizjg czto-
wieka, ale liczna jest tez grupa tych, dla ktérych Bég dawno juz umart i nigdy
nie zmartwychwstat. Sfera tak zwanego zycia politycznego wydaje si¢ wyjat-
kowo zagmatwana, panuje w niej rowniez zamgt pojeciowy: konserwatystami
nazywa si¢ tych, ktorzy glosza socjalistyczne ideaty spoleczne, socjalistami
— tych, ktorzy podbudowuja skrajny liberalizm, liberatami za$ tych, ktorzy
tworza ekonomiczny system oligarchiczny i polityczny system monopolistycz-
ny. Podzial na prawicg i lewicg stat si¢ wlasciwie bezuzyteczny.

Odmieniana we wszystkich przypadkach ,,wolno$¢” ujawnita juz chyba
wszystkie swoje wady 1 zalety, ale obecnie staje si¢ jakoscia, ktora bardzo trud-
no urzeczywistni¢. Jesli bowiem wolnos¢ oznacza przede wszystkim swiado-
my wybor, to cztowiek wolny potrzebuje kryteriow wyboru — te za§ moga si¢
pojawi¢ jedynie wowczas, gdy podejmujacy decyzj¢ posiada wiedzg o rzeczy-
wisto$ci 1 hierarchg wartosci. A o to coraz trudniej. Innym waznym warunkiem
wolnos$ci wydaje sig¢ przyporzadkowanie decyzji do mozliwosci jej realizacji,
co wiaze si¢ z odpowiedzialno$cia — o ktora jeszcze trudniej. Lecz kazdy chce
by¢ wolny. Dlatego obok zwolennikéw wolnos$ci poszukujacych wiedzy lub
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autorytetu pojawiaja si¢ — chyba juz liczniejsi — indywidualisci odwolujacy sig
jedynie do wtasnego doswiadczenia i rozeznania, nawet jesli sa Swiadomi, ze
doswiadczenie to 1 rozeznanie zawsze jest niepelne i ograniczone.

Istnieja jednak sfery, w ktorych niepewnos¢ nie stanowi przeszkody w dzia-
taniu, poniewaz dziatanie to nie prowadzi do skutkéw o istotnym znaczeniu.
W sferach tych ksztaltuje si¢ model wolnosci bez odpowiedzialnosci. Wolnos¢
tego rodzaju realizowana jest na przyktad podczas wyboru produktow w super-
markecie. Wybory te najczgsciej przedstawiane sa uzytkownikowi rynku jako
dorazne. Kazdy produkt jest dobry, a nawet —jak zapewniajq reklamy — kazdy
jest najlepszy, przy czym stowo ,,najlepszy” nie wskazuje, ze wszystkie inne
produkty sa gorsze, ale Ze zaden inny nie jest lepszy. Kierujac sig taka logika,
mozna zreszta rowniez dowies¢, ze kazdy produkt jest najgorszy. Jak jednak
zauwazyl Pangloss w Kandydzie Woltera, milej si¢ zyje na najlepszym ze
$wiatow, nie myslac o tym, ze (gdyby byt on jedyny) moglby zosta¢ uznany
7a Najgorszy.

Inny rodzaj wolno$ci bez odpowiedzialnos$ci realizuje si¢ w sferach, w kto-
rych skutki dzialania nie moga by¢ postrzegane w sposob jednoznaczny, na
przyklad w tajnych, réwnych i proporcjonalnych wyborach powszechnych.
Teoretycznie w spoteczenstwie demokratycznym cata wtadza ma swoje zrodto
w wyborach dokonywanych przez poszczegdlnych jego cztonkow. W duzych
wspotczesnych panstwach, w ktoérych wladza nad spoteczenstwem sprawo-
wana jest przez szereg roznych instytucji: parlament, rzad, ministerstwa, sady
i samorzady terytorialne, jej zrodto gubi sig, jak rzeka w delcie najrozmaitszych
ujs¢. Trudno zatem orzec, czy dokonany wybor byt wiasciwy. Niemozliwe jest
powtdrzenie fragmentu dziejow wedtug innego scenariusza lub z udzialem
innych aktorow, nie istnieje tez rownolegla rzeczywistos¢, ktora pozwalataby
eksperymentalnie przetestowaé inne decyzje. Decyzje za$, ktorych skutkow
nie mozna oceni¢, trudno nazwac¢ odpowiedzialnymi.

W dazeniu do zapewnienia wolnosci stowa popelnia si¢ inny btad. Na
réznego rodzaju portalach i w ankietach mozna anonimowo zamieszcza¢ do-
wolne wypowiedzi — za ich tres¢ w praktyce nie odpowiada wtasciwie nikt:
ani ich autor, ani moderator strony, ani jej wtasciciel. Odpowiedzialno$¢ zo-
staje tu wyraznie odtaczona od dziatania. Jeszcze niedawno Martin Heidegger
1 egzystencjali$ci przypominali o powiazaniu stowa ze $wiadomoscia i odpo-
wiedzialnoscia, obecnie jednak wiaze si¢ je jedynie z obszarem subiektywne;j
wolnosci cztowieka — bez poszanowania dla subiektywnej wolnos$ci innej 0so-
by. Stowo, ktore taczyto ludzi, dzielito ich, a nawet ranito i zabijalo, za ktére
nickiedy wyzywano na pojedynek, traktowane jest jako prywatna ekspresja
czyjej$ wolnosci.

»Kazdy cztowiek jest inny, kazdy widzi $wiat inaczej 1 kazdy ma prawo
do swojej opinii” — to zdanie mozna ustysze¢ niemal w kazdej dyskus;ji. Kiedy
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jednak zostanie ono wypowiedziane, dyskusja zazwyczaj zamiera; zawarte
w nim bowiem przekonanie o ,,dysharmonii przedustawnej” ludzkiego $wiata
czyni bezsensownym wszelki spér. Nikt nie moze nikogo do niczego prze-
kona¢, poniewaz kazdy ma prawo do odmiennego zdania, a wigc wszyscy
maja racj¢. Uznawana i stosowana dzi$ powszechnie koncepcja wolnosci jako
bezwzglednego prawa do posiadania wtasnej opinii o wszystkim prowadzi do
skrajnego subiektywizmu — ten za$§ wyklucza odniesienie do wspdlnej nam
wszystkim rzeczywistosci. Zalozenie, ze nie mamy dost¢pu do wspdlnego
Swiata, w konsekwencji przekresla cel rozmowy, nie istnieje bowiem wspolne
pole dziatania.

Koncepcja wolnosci bez odpowiedzialnosci, realizowana w praktyce, pro-
wadzi do stopniowej anihilacji wolnosci. C6z z tego, ze mozna wszystko powie-
dzie¢, skoro ranga wypowiadanych stow systematycznie spada? Jakie znaczenie
ma wrzucenie kartki do urny wyborczej, jesli stuzy jedynie przeniesieniu odpo-
wiedzialnos$ci z wyborcy na politykow? Decyzja, ktora nie ma bezposrednich
konsekwencji, jest nieistotna. Zawieszenie wlasnego czynu w abstrakcyjne;j
pustej przestrzeni usuwa ci¢zar odpowiedzialnosci za wypowiedziane stowo
lub dokonany wybor. Taki brak ciazenia prowadzi jednak do ,,nieznosne;j lek-
kos$ci bytu”, do rozptynigcia sig rzeczywistosci, ktora w koncu staje si¢ zupet-
nie niedostgpna, jak wyswietlany na szklanym ekranie film, w ktorego fabulg
nikt nie ingeruje. Likwidacja wspdlnej rzeczywistosci prowadzi do zaniku
mozliwosci dziatania i do anihilacji wolnos$ci w zupelnej bezsilnosci. Zupehnie
wolna jednostka zostaje zamknigta w wigzieniu wtasnej subiektywnosci, kto-
rego murdéw nie mozna sforsowac, poniewaz nie istnieja. Wigzienie polegajace
na zawieszeniu w prozni nie potrzebuje straznikow.

Jesli wolnos¢ sprowadza si¢ do prawa jednostki do posiadania wlasnego
zdania na kazdy temat, a demokracja — do aktu glosowania, w ktorym wigkszos¢
narzuci swoje zdanie mniejszosci, to dokonywanie wyboru tylko zwigksza
poziom wzajemne;j izolacji jednostek wzgledem siebie. W demokratycznym
panstwie, tworzonym przez stanowiace o sobie indywidua, ustawicznie dekla-
ruje si¢ szacunek dla kazdego cztowieka bez wzgledu na jego poglady i prze-
konania, w istocie jednak brak realnych wigzi uniemozliwia ich zrozumienie,
co rodzi obojetnosc¢, niech¢¢ — a w koncu nienawis¢ 1 pogarde. Prowadzi to
do sytuacji, ktora okresli¢ mozna jako wojng wszystkich ze wszystkimi, czyli
stan, ktory wedlug Thomasa Hobbesa poprzedzal cywilizacjg!. O panstwie
rozumianym jako wyraz zbiorowej woli obywateli trudno tu mowié.

Bez wielkiej przesady mozna powiedzie¢, ze spoleczenstwa europejskie
przestaja istnie¢. Wprawdzie demokracja wydaje si¢ tworzy¢ pewien tad,

' Por. T. Ho bbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego,
thum. C. Znamierowski, PIW, Warszawa 1954, s. 110.
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,unieruchamiajac” poszczegolne indywidua w formach rzadow politycznych
1 zaleznosci ekonomicznych, ale gdy wejrzymy w spoteczenstwo od wewnatrz,
zobaczymy, ze poszczeg6lne jednostki nie angazuja si¢ juz mentalnie i woli-
cjonalnie w uktad, w ktorym tkwia, poniewaz nie czuja si¢ za niego odpowie-
dzialne. Niczym atomy w szkle, zwanym w fizyce ,,przechtodzona ciecza”, sa
one wprawdzie nieruchome, ale nie tworza zadnej struktury.

POWROT DO RZECZYWISTOSCI

Gdzie szuka¢ rzeczywistosci, jesli zycie spoleczne pograza nas w sferze
zwanej w greckiej starozytnosci ,,doxa”, czyli w sferze mnieman, pogladow,
doktryn? Potrzebny bytby nam nowy Sokrates z jego episteme i nowy Husserl,
ktory rzucitby hasto ,,z powrotem do rzeczy”. Sadzg, ze taka wlasnie rolg
winny odgrywac¢ nauki humanistyczne.

Humanistyka nie moze stuzy¢ jedynie pielegnowaniu rdznic 1 uzasadnianiu
akceptacji odmiennosci, ale powinna si¢ skoncentrowa¢ na budowaniu wspélnego
swiata. Niewatpliwie istotne znaczenie ma tutaj dialog — shusznie zatem rozwijana
jest filozofia dialogu. Jeszcze bardziej potrzebna wydaje si¢ jednak hermeneuty-
ka, uprawiana tak, jak ja rozumiat Heidegger — jako sztuka rozumienia §wiata.

Warunek powrotu do rzeczywistosci stanowi przebudowa koncepcji wol-
nosci. Wolny bedzie ten, kto odzyska §wiat jako teren realnego dzialania.
Aby to nastapito, spoteczenstwo musi na nowo pozna¢ samo siebie i na nowo
ustanowi¢ wigzi migedzy ludzmi. Dopiero w obregbie tych wigzi mozliwa jest
bowiem wolno$¢ rozumiana jako odpowiedzialne dziatanie we wspdlnocie.
Nie prowadzi do tego jednak grupowanie si¢ w partie, ktore nie zmierza do wy-
tworzenia wspolnego obrazu §wiata. Nie sprzyja temu réwniez redukowanie
zycia spotecznego do wasko rozumianego zycia politycznego. Zdegenerowany
model demokracji jako bezwzglednej walki r6znych stronnictw o wtadzg pro-
wadzi do upadku osobistej wolnosci i rozpadu spoleczenstwa jako catosci.

Spoteczenstwo polskie utracito podstawe swego istnienia: wspolny cel
spoteczny — akceptowany moralnie, umieszczony w przyszlosci. Spoteczen-
stwo nasze przez okoto dwiescie lat organizowalo si¢ wokot tak rozumiane;j
koncepcji wlasnego bytowania: jestesmy tu po to, by sobie i naszym dzie-
ciom zapewnic lepsza przyszto$¢ (wolnos¢, niepodleglosé, catos¢, demokracje
i sprawiedliwos¢ spoteczng). Cel ten byt stale obecny, chociaz rozumiano go
na rozne sposoby: ontologicznie lub historiozoficznie, przektadano go na ka-
tegorie spoleczne, ekonomiczne czy polityczne. Brak dynamicznego czynnika
formujacego jest, jak sadzg, jedna z przyczyn rozpadu wigzi.

W tej sytuacji spoteczenstwo polskie winno na nowo przemysle¢, czym
jest, aby wiedzie¢, czym moze i czym chce by¢. AbySmy mogli tworczo wia-
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czy¢ si¢ w dzieje 1 nie ulec fluktuacji bezkierunkowych zmian, potrzebny
jest projekt przysztosci. Takiego rozpoznania moze dokona¢ wtasnie polska
humanistyka. Wlasciwego, petnego opisu polskiej rzeczywistosci sa w stanie
dokonac¢ jedynie jej uczestnicy, wyrastajacy z naszej tradycji. Nie mozna bo-
wiem bezkrytycznie stosowac do badan nad spoteczenstwem polskim metod,
ktére zostaty wypracowane w ramach studiow nad spoteczenstwami o innej
historii. Nie jestesmy panstwem postkolonialnym — ani jako kolonizatorzy,
ani jako skolonizowani. Nasze spoteczenstwo nie zostato zsekularyzowane
w takim stopniu, jak si¢ to dokonato we Francji czy w Niemczech. Nie bylismy
tez nigdy panstwem w petni komunistycznym — przez caty okres PRL-u spo-
teczenstwo polskie zachowalo znaczny obszar wolnosci, w pewnym stopniu
udalo si¢ tez wlaczy¢ do narzuconego systemu nasze wiasne, przedwojenne
jeszcze tradycje socjalistyczne.

Zasad demokracji powinnismy si¢ uczy¢ przede wszystkim na wiasnej
historii, nie tylko na wzorcach zachodnich. Polska tradycja demokratyczna
sigga co najmniej szesnastego wieku — zaczela si¢ wiec ksztattowac znacznie
wczesniej niz w ktorymkolwiek panstwie Europy — i bardzo wcze$nie zwiazana
zostala z idea osobistej odpowiedzialnosci kazdego obywatela za caly kra;.

Roéwniez rola religii w panstwie ksztattowata si¢ w Polsce inaczej niz
w krajach Europy Zachodniej (i zupehie inaczej niz w Rosji), w duzej mierze
dlatego, ze zarowno przynalezno$¢ wyznaniowa, jak i1 pahstwowa byty przez
wieki kwestia osobistego wyboru, a rézne wyznania religijne wspottworzy-
ty wigzi spoteczne 1 panstwowe. Stad tez pelny rozdzial panstwa 1 Kosciota
mozliwy jest w sferze prawa, ale wydaje si¢ sprzeczny z nadal zywa w Polsce
tradycja — mimo ze tradycja ta obejmuje nie tylko $wietne wzorce tolerancji
religijnej, ale takze caly nurt racjonalizmu, rowniez w wersji agnostycznej
1 ateistycznej. Wszystkie te watki kultury od wiekow trwaly w symbiozie,
a idee solidaryzmu spotecznego byly u nas obecne przynajmniej od potowy
wieku dziewigtnastego.

Podziat na Polske nowoczesng i konserwatywna pozbawiony jest sensu:
nasza tradycja ze swej istoty jest progresywna, wpisane sa w nig zarodki no-
woczesnosci. Nowocze$ni byli i nowocze$ni pozostali: Jan Ostrordg, Pawet
Witodkowic, Mikotaj Kopernik, Andrzej Frycz-Modrzewski, Stanistaw Sta-
szic, tworcy Komisji Edukacji Narodowej, tworcy Konstytucji 3 maja, Adam
Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Bolestaw Prus, Eliza Orzeszkowa, Stanistaw
Wyspianski, Stanistaw Brzozowski i setki innych. Wystarczy czytaé ich pisma,
zeby zrozumie¢, jak silna i nowoczesna moglaby by¢ wspotczesna Polska,
gdyby wykorzystata caty swoj tradycyjny potencjat kulturowy.

Polska potrzebuje spoteczenstwa stawiajacego sobie wspolne cele. Wyda-
je si¢ to mozliwe, a nawet nietrudne, poniewaz samostanowienie potaczone
z ideami osobistej wolnosci 1 zarazem odpowiedzialnosci za kraj nalezy do
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najwazniejszych 1 najtrwalszych nurtow mysli polskiej. Wolnos¢ 1 odpowie-
dzialnos¢ stanowia nieroztaczna parg. Jesli jednak wolnos$¢ oznacza nie tylko
mozliwo$¢ wyboru, ale takze mozliwo$¢ dziatania, to droga do niej prowadzi
przez wiedze. Przywrdcenie wolno$ci wymaga wiedzy rozumianej jako sku-
mulowane do$wiadczenie, ktore — po przemysleniu i selekcji — mozna przyjac
jako wlasne, przeksztatci¢ i zweryfikowa¢ we wlasnym dziataniu. Dopiero
bowiem cztowiek dzialajacy — dobrze czyniacy, majacy pewnos$¢, ze czyni
dobrze — a wigc cztowiek odpowiedzialny — czuje si¢ w pelni wolny.

UNIWERSYTET - WIEDZA I KULTURA

W roznych kreggach spotecznych toczy sig¢ obecnie dyskusja tym, czym po-
winien by¢ uniwersytet we wspotczesnym spoteczenstwie polskim. W debacie
tej uczestnicza srodowiska naukowe i1 edukacyjne, ministerstwa i stowarzy-
szenia, a wrod nich takze Komitet Kryzysowy Humanistyki Polskiej. Wsrod
najwazniejszych kwestii spornych znajduja si¢ zagadnienia profilu wiedzy
absolwenta (czy powinien on posiada¢ wiedz¢ og6lna, czy uzyteczna w danym
momencie rozwoju spotecznego wiedz¢ praktyczna) oraz dostosowania wie-
dzy do potrzeb rynku (czy wyksztalcenie powinno stanowi¢ pewnego rodzaju
uniwersalng podstawg, na ktorej absolwent bedzie rozwijal r6zne umiejgtno-
$ci potrzebne w zyciu zawodowym, czy tez uniwersytety powinny ksztatci¢
adeptow tych dziedzin, ktore odpowiadaja na aktualne potrzeby rynku). Inna
grupa probleméw dotyczy sprawowania wtadzy nad uniwersytetami (na ile
powinny by¢ samorzadne, a w jakim stopniu podporzadkowane dyrektywom
ptynacym z ministerstwa), sposobu zarzadzania wewngtrznego (czy uniwersy-
tet powinien by¢ instytucja zorganizowana hierarchicznie — im wyzszy stopien
naukowy, tym wigksza wladza, czy demokratycznie, dopuszczajac do sprawo-
wania wladzy mtodszych pracownikoéw naukowych i studentow) oraz zasad
finansowania (ile powinno by¢ uniwersytetow i w ilu o$rodkach, czy nalezy
utrzymywac uniwersytety w mniejszych aglomeracjach, czy na uniwersytetach
nalezy zachowac kierunki, z ktorych nie ma doraznych korzysci rynkowych).
Dyskutowane sa takze kwestie jakosci ksztatcenia (w jaki sposdb podnies¢
poziom prac naukowych) oraz tradycji kulturowej (czy uniwersytet powinien
wprowadza¢ studenta w cala tradycje kultury polskiej i europejskiej, czy tylko
W osiagnigcia najnowsze; czy studia humanistyczne powinny prezentowac
tradycje humanizmu od starozytnosci do wspotczesnosci, czy raczej doktadnie
zapoznawac studenta ze wspotczesnoscia; czy studia humanistyczne w Polsce
winny stanowi¢ wprowadzenie do kultury polskiej i europejskiej — jako wyra-
stajacej z tradycji chrzedcijanskiej, czy raczej zapewniaé przystosowanie do
wielokulturowosci Swiata).
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Odpowiedzi na te pytania zaleza od koncepcji uniwersytetu, ale sa takze
scisle zwiazane z koncepcja spoteczenstwa i koncepcja wiedzy. Istnieje jednak
— w moim przekonaniu (nie podzielaja go wszyscy cztonkowie Komitetu) —
taka koncepcja uniwersytetu, ktora pozwala w duzym stopniu unikna¢ wikta-
nia si¢ w kontrowersje $wiatopogladowe i zapewni¢ absolwentowi maximum
wolno$ci poprzez wyposazenie go w jak najszersza i jak najgltebsza wiedze
o rzeczywistosci spotecznej i o roznych osiagnigciach nauki. Jest to wyprobo-
wana koncepcja uniwersytetu jako wspdlnoty wolnych uczonych, otoczonych
studiujacymi z wlasnego wyboru uczniami — wyrastajaca z tradycji kultury
europejskiej, odnowiona w dziewigtnastym wieku przez Wilhelma Humboldta,
zwiazana z ideami wychowania Fryderyka Schillera, zgodna z ideami gloszo-
nymi przez Frycza Modrzewskiego, niesprzeczna z polskimi ideami o$wie-
ceniowymi, romantycznymi i demokratycznymi oraz pozostajaca w Scistym
zwiazku z uksztalttowanym w dziewigtnastym wieku ethosem polskiej inteli-
gencji. Za zwornik tej koncepcji uniwersytetu nalezy uzna¢ petng autonomig
nauki jako dziatalno$ci majacej na celu dazenie do prawdy.

,»Rdzeniem i jadrem pracy uniwersyteckiej jest tedy tworczo$¢ naukowa,
zaréwno pod wzgledem merytorycznym, jak metodycznym. Ciazy na uniwer-
sytecie obowiazek odkrywania coraz to nowych prawd i prawdopodobienstw
naukowych™ — powiedziat Kazimierz Twardowski w przemowieniu wyglo-
szonym z okazji otrzymania tytutu doktora honoris causa. W tym ujgciu uni-
wersytet staje si¢ jednym z gtownych czynnikéw rozwoju cywilizacyjnego.
Nie tylko bowiem pielegnuje dziedzictwo nauki europejskiej, by nie uleglo
dewastacji, ale jednocze$nie stale je rozwija, kreujac nowe kierunki badan,
tworzac warunki rozwoju nauk stosowanych i postgpu technicznego oraz przy-
czyniajac si¢ do doskonalenia zycia spotecznego. Uniwersytet taki jest strozem
tradycji, ale tez jednym z najaktywniejszych inicjatorow zmian.

Drugim, obok rozwijania nauki, powolaniem uniwersytetu jest ksztatcenie
milodziezy. Pelniac funkcj¢ edukacyjna, uniwersytet odpowiada na aktualne
potrzeby spoteczne i ekonomiczne — przygotowuje mtodych ludzi do zycia
w konkretnym czasie i miejscu (czyli w Polsce, w Europie, we wspotczesnym
$wiecie). Niemniej waznym aspektem dydaktyki uniwersyteckiej jest jednak
ksztattowanie ludzi samodzielnie mys$lacych, majacych tworczy stosunek do
otaczajacej rzeczywistosci, zdolnych do okreslania nowych celéw i poszuki-
wania nowych rozwiazan w konkretnych dziedzinach dzialalno$ci praktycz-
nej. Dlatego ksztalcenie uniwersyteckie obejmuje nie tylko tg czastke wiedzy
1 umiejgtnosci, ktore sa bezposrednio potrzebne do wykonywania réznych za-
dan zawodowych, ale takze wiedz¢ szersza, oparta na trwatych podstawach.

2 K. Twardowski, O dostojenistwie uniwersytetu, Uniwersytet Poznanski, Poznan 1933
(http://www.whus.pl/files/whus/twardowski2 1.pdf).
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Nalezy w tym miejscu odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest wiedza. Prze-
ciwstawianie wiedzy umiejgtnosciom — spotykane w ministerialnych wykazach
tak zwanych celow ksztalcenia — uwazam za nieporozumienie. Wiedzg stanowi
system spdjnych wiadomosci potaczonych zwiazkami logicznymi 1 relacjami,
opartych na doswiadczeniu, opisujacy catos¢ rzeczywistosci, w ktorej zamierza-
my dziatag. Jest to zbior wiadomosci zweryfikowanych, uzyskanych dzigki zna-
jomosci metod odkrywania prawdy. Wiedza polega wtasnie na umiejetnosciach:
wyciagania wnioskow z podanych informacji, prowadzenia rozumowania, sta-
wiania 1 weryfikacji tez, opisywania zjawisk za pomoca dostarczonych pojgc,
interpretacji rzeczywistos$ci oraz umiejgtnosci rozstrzygania, co jest lepszym
rozwigzaniem danego problemu i ktére twierdzenie cechuje wyzszy stopien
prawdopodobienstwa. Na tych umiejetnosciach mozna zbudowacé szereg spraw-
nosci praktycznych, ré6znego rodzaju porecznych algorytmoéw dziatania, ktore
moga by¢ rozwijane w réznych kierunkach w zaleznosci od doraznych potrzeb.
Petna wiedza czyni cztowieka zdolnym do modyfikowania swoich umiejgtnosci
oraz szybkiego nabywania r6znych sprawnos$ci praktycznych. Zapewnia ona
swobodg dzialania — pozwala oceni¢, w jakim stopniu dane dziatanie jest ugrun-
towane w wiedzy, przewidzie¢ jego skutki i skorygowac je tak, by osiagnac
lepsze rezultaty.

Wysoko rozwinigte kultury tym si¢ r6znig od tak zwanych kultur pierwot-
nych, ze zachowuja pamig¢ swojej przesztosci (obok tradycji, ktora jest uaktual-
nieniem czgsci tej przesztosci). Pamig¢ ta zapewnia im zywotno$¢ i zdolnos¢ do
ciagtej odnowy, przebudowy tradycji. Pelna wiedza o rozwoju danej galezi nauki
zawiera pamig¢ sporow, kontrowersji, réznych rozwiazan tego samego proble-
mu. Wiedza to zbior nie tylko odpowiedzi, ale takze pytan, ktore domagajq si¢
odpowiedzi. Dlatego ze swej natury jest zywa: ma w sobie dynamizm, domaga
sig rozwoju. Tego, kto ja posiada, czyni zdolnym do wyjscia poza zawodowa ru-
tyng 1 przyjgte powszechnie rozwiazania instytucjonalne, do podejmowania no-
wych wyzwan. W ksztalceniu wazny jest pewien nadmiar wiedzy podstawowej,
rzekomo bezuzytecznej, poniewaz tworzy on potencjat, ktory nastgpnie moze
zostac tworczo rozwinigty w roznych, niedajacych si¢ przewidzie¢ sytuacjach.

Wedtug prognoz demograficznych obecni studenci beda pracowa¢ zawodo-
wo ponad czterdziesci pigc, a moze nawet ponad pigcdziesiat pigc lat. Co w tej
perspektywie moze im zaoferowa¢ uniwersytet? Wiedza uzyteczna w danym
momencie rozwoju spotecznego coraz szybciej si¢ dezaktualizuje: wspotcze-
sne trendy za kilka lat beda juz nieaktualne, nowoczesne dzi$ media zostang
zastapione innymi. Moze zatem warto, nie rezygnujac z przekazu o wspot-
czesnos$ci, wyposazy¢ studentow w wiedz¢ o tym, co przetrwato juz wieki
1 pozostanie aktualne w nastgpnych stuleciach — o uniwersalnych, wielkich
osiagnigciach naszej kultury. Poznawszy je, szybko przyswoja sobie wszelkie
nowosci, ktorych korzenie sa juz znane i rozpoznane. W kulturze bowiem
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nie dokonuje si¢ postgp w sensie §cistym, wystgpuja natomiast zmiennosc,
kumulacja i przeksztatcenie. Dlatego nie jest prawda, ze to, co pojawito si¢
jako ostatnie, ma wigksza warto$¢ niz to, co byto wezesniej. A tego, co wiasnie
si¢ pojawia, nie sposob zrozumie¢, nie znajac przesztosci. Stad w humanistyce
nauczanie nie obejmuje jedynie wiedzy o wspotczesnosci, lecz zawsze prezen-
tuje wspotczesnosc¢ jako etap historii.

Kazda zywa spoteczno$¢ ma okreslona dynamike rozwoju, swoja czaso-
wos¢, ktora w szerszym ujgciu oznacza historycznos¢. Samo zycie — nawet
zycie jednostki — jest zjawiskiem poniekad historycznym. Stad wynika wysoka
ranga nauk humanistycznych (okreslanych przez Diltheya jako nauki o duchu
—niem. Geisteswissenschaften), ktore ze swej natury przyjmuja posta¢ histo-
ryczng, poniewaz kazda forma dziatalnosci cztowieka w kulturze ma historycz-
na formg, a jej rozumienie wymaga znajomosci tej historii. TotezZ nauczanie
nauk humanistycznych nie moze si¢ oby¢ bez gruntownego studium dziejow.
,» W ksiag greckich, rzymskich setki / Wlaztes$, nie zeby$ gnit’™ — powiada Mic-
kiewicz. Jesli chcemy wiedzie¢, kim jesteSmy, musimy ponawia¢ eksploracje
wielkiego i wielonurtowego konglomeratu, jakim stawata sig¢ przez wieki kul-
tura europejska. Tylko w powiazaniu z gruntowng znajomoscia historii Europy
moze si¢ rozwija¢ wiedza o historii kultury polskiej — nie bezuzytecznej, lecz
zywej, przynoszacej teksty wciaz poddajace si¢ nowym interpretacjom. Za-
glebianie si¢ w nich nie moze przypomina¢ wycieczki do muzeum, w ktoérym
eksponaty zostaly zamknigte gablotach, lecz winno by¢ wstuchiwaniem si¢
w glosy ludzi, ktérzy wciaz maja nam co$ do powiedzenia.

Wigzy z naszymi przodkami, pamig¢ o ich zwycigstwach i klgskach, o po-
stawionych przez nich problemach, tworza wi¢z miedzy nami — wspotcze-
snymi. Mozemy ich mysl przyjac¢, zweryfikowac, albo nawet odrzuci¢ — ale
zakorzeniajac si¢ w niej i wykorzeniajac si¢ z niej, tworzymy sie¢ wzajem-
nych powiazan, budujemy organizm spoleczny. Zakorzenienie w tradycji jest,
wbrew pozorom, rownie silne, jak zakorzenienie we wspotczesnosci. Ponow-
nie — 1 wielokrotnie — przemyslane do§wiadczenie naszych przodkow, stale
interpretowane i odnawiane, oczyszczone i wysublimowane tworzy witasnie
te trwatlq sferg rzeczywistos$ci, ktorej nie odnajdujemy w chaosie codziennego
do$wiadczenia. Wolno$¢ nie polega na odcieciu si¢ od przesztosci, lecz na
mozliwosci dokonywania w nia wgladu. Uaktualniona przesztos¢ ksztattuje
srodowisko, w ktorym istnieje opor, ale istnieje tez mozliwos¢ ruchu. Tylko
tam, gdzie jest przesztos¢, mozliwa jest przysziosc.

Gruntowna wiedza czyni czlowieka podmiotem jego zycia 1 wszystkich
procesow spotecznych, w ktorych on uczestniczy. Bez niej staje si¢ biernym

P A.Mickiewicz Piesn filaretow, w: tenze, Dziela, t. 1, Wiersze, oprac. W. Borowy,
L. Ploszewski, Czytelnik, Warszawa 1949, s. 105.
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przedmiotem samoczynnie zachodzacych procesow, za ktore nikt nie odpowia-
da. Uniwersytet stanowi wlasnie miejsce, w ktorym si¢ taka wiedz¢ rozwija
1 przekazuje. Powinien stanowi¢ czes$¢ takiego systemu szkolnictwa, ktory
bedzie mogt realizowa¢ zadanie wychowania podmiotéw zdolnych do wzigcia
odpowiedzialnosci za wlasne losy i za losy spotecznosci, ktora wspottworza.
I na ten cel warto przeznaczy¢ kilka procent dochodu narodowego.

DZIALALNOSC KOMITETU KRYZYSOWEGO HUMANISTYKI POLSKIEJ

Na koniec niniejszych rozwazan chcialbym doda¢ jeszcze kilka stow
o dziatalnosci Komitetu Kryzysowego Humanistyki Polskiej, ktérego jestem
cztonkiem. Celem Komitetu jest ,,dzialanie na rzecz przezwycigzenia kryzysu
instytucjonalnej nauki, zwtaszcza humanistyki, oraz integracja srodowisk, kto-
rym los nauki nie jest obojetny”. Za najwigkszy sukces naszego stowarzysze-
nia uwazam stworzenie ptaszczyzny porozumienia migdzy ludZzmi o skrajnie
roznych $wiatopogladach i orientacjach politycznych. Skoro mozemy wspot-
pracowa¢ — mimo wielu trudnosci — to jesteSmy zywym dowodem na to, ze
w spoteczenstwie tak zngkanym sporami mozliwe jest wspotdziatanie. Grono
wspotpracownikoéw Komitetu liczy juz kilkaset osob, a grono sympatykow
jest znacznie wigksze.

Po kilkunastu miesiacach dziatalno$ci udato si¢ nam wypracowac diagnoze¢
rzeczywistosci spotecznej, w ktoérej zyjemy, diagnoze niepetna jeszcze, ale
znacznie glebsza niz ta, z ktéra przystgpowalismy do pracy po kryzysie na
Uniwersytecie w Biatymstoku zwigzanym z decyzja o likwidacji filozofii jako
kierunku studiéw na tej uczelni.

Pierwszy kongres naszego stowarzyszenia, ktory odbyt si¢ 3 lutego 2015
roku w Fundacji Batorego w Warszawie, ukazat nowa fazg w my$leniu o sytu-
acji uniwersytetu. Srodowiska uniwersyteckie potrafia juz nazwaé zachodzace
w szkolnictwie wyzszym procesy, sa Swiadome ich przyczyn i mozliwych
skutkow. To, co byto przedmiotem niejasnej intuicji, staje si¢ dzi$ przedmiotem
precyzyjnego namystu. Wiemy juz wiele o reformie, o sytuacji formalno-praw-
nej na uniwersytetach (na przyktad o umowach ,,$mieciowych” 1 krotkoter-
minowych jako swoistym narzgdziu zniewolenia), o decydentach, sposobach
1 celach dziatania ministerstwa, a takze o stanie Srodowiska naukowcow. Po-
wstaja projekty realnych dziatan, ktore maja by¢ podjete w celu przeciwdzia-
tania kryzysowi (na przyktad sformutowanie postulatow 1 wystosowanie listu
do wtadz). Cate srodowisko naukowcow stopniowo zyskuje samoswiadomosé,
konsoliduje sig 1 dzigki temu powoli przestaje by¢ biernym przedmiotem mani-

* Komitet Kryzysowy Humanistyki Polskiej, http:/komitethumanistyki.pl.
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pulacji. Proces ten jest powolny, ale wszedt juz chyba w fazg, w ktorej zaczyna
si¢ sam wzmacnia¢ (to mechanizm typowy dla procesé6w wzrostu samoswia-
domosci) i w chwili obecnej trudno bytoby go juz zatrzymac.

Nieudana — lub bardzo udana, z punktu widzenia jej autoréw — reforma uni-
wersytetu prowadzi do niszczenia mniejszych osrodkow, a przede wszystkim
do wzmocnienia oligarchii, ktéra walczy o dalsze przywileje dla siebie (i tylko
dla siebie), co w konsekwencji moze spowodowac degradacje cywilizacyjna
tak zwanej prowincji i przerwanie transferu wiedzy mig¢dzy pokoleniami (a to
jest rownoznaczne z degradacja catej kultury).

Pojawia si¢ jednak opor. Otucha napawaja wystapienia przedstawicieli
trzech roznych zwiazkow zawodowych, ktorzy niemal jednym gtosem mowili
o sytuacji naukowca w szkole wyzszej. Zgodnie i wyraznie wyartykutowali oni
kilka postulatow rozwiazan strukturalnych: zwigkszenie dotacji na podtrzyma-
nie potencjatu badawczego, przystapienie do Europejskiej Karty Naukowca,
zniesienie zatrudniania na tak zwane umowy $mieciowe i krotkoterminowe
1 poprawg stabilno$ci pracy w szkotach wyzszych (stabilno$¢ ta jest warunkiem
bezpieczenstwa i solidno$ci badan, nie moze jednak oznacza¢ utrzymywania
na etatach uniwersyteckich osob nieuzyskujacych wynikéw badawczych ani
wyzszych stopni naukowych).

W wypowiedziach prelegentéw powrdcito stowo ,,solidarno$¢” — méwiono
o solidarnosci w wymiarze zawodowym (o solidarno$ci ludzi nauki 1 potrze-
bie ksztaltowania samorzadnych spotecznosci akademickich) i spotecznym
(o solidarno$ci wszystkich cztonkow spoleczenstwa i konieczno$ci wzigcia
odpowiedzialnosci za swdj los).

Zwrbdcono tez uwagg, ze chociaz czasami wydaje sig, ze dobrze byloby
przywroci¢ dawny system funkcjonowania uniwersytetu, poniewaz nowy
w wielu punktach okazuje si¢ gorszy, to jednak powrot do przesztosci nie jest
mozliwy. Dokonanie zmian stalo si¢ konieczno$cia, wprowadzana obecnie
reforma wymaga jednak glebokiej korekty. Zreformowac nalezy caty system
edukacyjny, poniewaz proces edukacyjny ma charakter ciagly. W wystapie-
niach zwiazkowcow i socjologéw pojawiala si¢ konstatacja, ze trzeba na nowo
okresli¢ zwiazek szkolnictwa nizszych stopni ze szkolnictwem wyzszym,
poniewaz bez przepracowania tego zwiazku nie moze nastapi¢ poprawa ani
w szkolnictwie nizszego stopnia, ani w szkolnictwie wyzszym. Realizacja
tego zadania nalezy do calego spoteczenstwa obywatelskiego, wymagane
sa bowiem nowe akty prawne i zmiana niektorych rozwiazan systemowych,
a w pewnych przypadkach — powro6t do rozwiazan sprzed reformy.

Duzo méwiono o doktorantach i mtodych pracownikach nauki. Postulowa-
no rozwinigcie asystentury i przyznanie doktorantom wynagrodzen oraz peni
praw pracowniczych (wymagatoby to duzych zmian w legislacji, poniewaz
obecnie doktoranci sa studentami). Niektorzy przedstawiciele zwiazkow za-
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wodowych postulowali nadanie studentom praw analogicznych do pracowni-
czych, co jest juz praktykowane w niektorych krajach.

Podniesiono takze problem oportunizmu w odniesieniu do aplikacji sys-
temu bolonskiego w polskim szkolnictwie wyzszym. Wyrazano przekonanie,
ze mozna bylo wynegocjowaé pewne odstgpstwa od przepisow ogolnych.
Bezrefleksyjne przyjecie niektorych regulacji (na przyktad podziatlu na dwa
etapy nauczania czy zniesienia egzaminow) okazato si¢ bardzo szkodliwe.
Wskazywano na egoizm przedstawicieli wielkich osrodkow w gremiach de-
cyzyjnych na szczeblu ogélnopolskim i tworzenie si¢ na uniwersytetach grup
interesu, skutecznie blokujacych zatrudnianie osob ,,spoza uktadu”, chociaz
temu wtasnie obowigzujaca obecnie ustawa miata przeciwdziata¢. W tym kon-
tek$cie zardowno socjologowie, jak i przedstawiciele zwiazkow zawodowych
zwracali uwagg na niska znajomo$¢ praw pracowniczych, zwlaszcza wsrod
ludzi mtodych, podporzadkowanie si¢ pracodawcy, zgodg na state zanizanie
standardow zatrudnienia. Na uczelniach, na ktorych funkcjonuja silne zwiaz-
ki zawodowe, wyzsza jest §wiadomos$¢ pracownicza, lepsze warunki pracy
1 lepsze jej rezultaty.

Podczas obrad zostata podjeta dojrzata refleksja o spoteczenstwie obywa-
telskim. Tylko spoteczenstwo obywatelskie moze wzia¢ na siebie odpowie-
dzialnos¢ za ksztatcenie uniwersyteckie na odpowiednim poziomie — ale tez
trudno wyobrazi¢ sobie normalnie funkcjonujace spoteczenstwo obywatelskie
bez uniwersytetow. Kryzys uniwersytetu jest w istocie kryzysem spoteczen-
stwa obywatelskiego. Odrodzenie uniwersytetu bedzie takze odrodzeniem
spoteczenstwa.
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O LESZKU MADZIKU
I JEGO TEATRZE PLASTYCZNYM"

Leszek Madzik, profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11
1 Akademii Sztuk Pigknych w Warszawie,
jest artysta powszechnie znanym i wysoko
cenionym. Powstato juz szereg publikacji
dokumentujacych oraz interpretujacych
jego dziatalnos¢ i osiagnigcia. Wielokie-
runkowos¢ tej dziatalnosci ma w sobie
co$ z gestu renesansowego artysty. Ma-
dzik uczestniczy jako scenograf i rezyser
w pracach polskich a takze zagranicznych
teatrow zawodowych. Ma duzy dorobek
w zakresie plakatu artystycznego i grafiki
ksiazkowej. Liczne wystawy prezentowaty
jego oryginalne ujecia w dziedzinie sztuki
fotografii. Bardziej kameralnie uprawia
malarstwo. Ostatnio publikuje mate prozy
poetyckie, ktore ztozyly si¢ juz na osob-
ny tomik. A procz tego jest silnie obecny
w zyciu artystyczno-kulturalnym kraju. Od
lat kieruje galeria plastyczna w Lublinie,
poszerzajac jej dziatalno$¢ — poprzez wy-
stawy —na inne miasta. Prowadzi warszta-
ty teatralne w Polsce i1 poza jej granicami.
Wspotorganizuje wazne wydarzenia kul-
turalne, gtdéwnie o charakterze sakralnym,
czesto projektujac rowniez ich ksztatt prze-
strzenny. Uczestniczy jako juror w konkur-

" Tekst laudacji wygtoszonej 27 listopada
2014 roku podczas uroczystosci wrgczenia Krzy-
za Pro Ecclesia et Pontifice przyznanego Leszko-
wi Madzikowi przez papieza Franciszka.

sowych gremiach oceniajacych. Aktywnos¢
jego jest doprawdy niezwykta: Madzik
wypowiada sig artystycznie w sposob zna-
czacy na bardzo wielu polach. Ale si¢ nie
rozprasza. Przede wszystkim skupia si¢
jednak na tym, co jest jego dzietem pierw-
szym i gtdéwnym — na teatrze plastycznym.
Wszystko inne jest wokot niego: dla niego
lub z niego.

W teatrze od zawsze najwigcej zna-
czyl cztowiek-aktor. Czasem wylacznie
on. Niektore kierunki i gatunki teatralne
zwracaly jednak uwage gldwnie na pewne
jego mozliwosci (gest, mimike, ruch) lub
tez na wspotobecne w teatrze tworzywa
innych sztuk (stowo, muzyke). Drugopla-
nowo wystepowata natomiast plastyka,
tworzac — jako dekoracja — tlo dla tego, co
si¢ dziato na scenie. Pewnym odstgpstwem
byty tylko marionetki oraz tak zwane ,,gra-
jace” przedmioty martwe. Leszek Madzik
zaproponowat radykalna zmiang: zaprosit
plastyke na sceng jako glownego dziataja-
cego. Zrezygnowatl przy tym caltkowicie
ze stowa, zdecydowanie ograniczyt rolg
tradycyjnego aktora (lecz nie rolg czto-
wieka!), ktory stat si¢ teraz czgscia pla-
stycznej wizji, oraz silnie dowartosciowat
swiatlo 1 dostosowana do obrazowych
sekwencji muzyke. To byto novum, ktore
zrodzito teatr plastyczny i wlasciwy mu je-
zyk artystycznego przekazu. Dla realizacji
koncepcji takiego teatru powstata w roku
1969, zatozona przez Madzika, wowczas
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studenta historii sztuki, Scena Plastyczna
KUL-u. Stata si¢ ona laboratorium, gdzie
powstawal, a potem doskonalit si¢ teatr
plastyczny. Wszystkie premiery kolejnych
spektakli Sceny Plastycznej byty w istocie
premierami tego dojrzewajacego teatru.
Leszek Madzik, ich scenarzysta, scenograf
i rezyser, doswiadczenie zdobyte przy nich
przenosit potem na realizowane przez siebie
przedstawienia w polskich i obcych teatrach
zawodowych, zarowno w odniesieniu do
dramatow i tragedii (4ntygona, Makbet),
jak 1 takich gatunkow teatralnych jak basn
(w teatrach lalek) czy opera. Doswiadcze-
nie to wykorzystywat takze we wlasnych
autorskich inscenizacjach: Sillons (bar-
dziej znana jako Bruzda), Zuzanna i starcy
we wroctawskim Teatrze Pantomimy, czy
z rozmachem tworzone widowiska plene-
rowe, ktorych przyktadem moze by¢ Przej-
Scie z ciemnosci do Swiatta na tegorocznym
festiwalu sztuki w Avignonie. Osrodkiem
macierzystym teatru plastycznego, jego
najbardziej czystej postaci, pozostata jed-
nak Scena Plastyczna KUL-u. Jej spektakle,
prezentowane w catej Polsce, we wszyst-
kich glownych panstwach Europy, a takze
i na innych kontynentach, upowszechniaty
nowe, plastyczne mozliwosci teatralnej eks-
presji dla szczeg6lnie subtelnych tresci.
Teatr plastyczny Leszka Madzika
miat od poczatku, od pierwszych przed-
stawien Sceny Plastycznej, wymowg sa-
kralna. Sprzyjato temu skupienie uwagi
w poszczegolnych spektaklach na jakims
silnym, sygnalizowanym tytulowym sto-
wem-obrazem, do§wiadczeniu egzysten-
cjalnym, jednym z tych, ktére prowadza
nasze zycie od narodzin do $mierci. Skiero-
wuja one refleksj¢ i wyobrazni¢ ku tajem-
nicy naszego tu-istnienia, zblizaja do dro-
gi, ktora podaza religia. Motywy tworzace
obrazy Madzika, wprowadzajace w mrok
ludzkiego istnienia, pochodza z jednorod-
nego, szeroko rozumianego pola aksjolo-
gicznego. Bliskie jest mu to wszystko, co
nie jest lub nie moze by¢ doskonate: raczej

niespetienie niz zaspokojenie, raczej lgk
niz spokoj, raczej rdza niz wypolerowana
powierzchnia, raczej staro$¢ niz mtodose.
Wspaniato$¢ zycia zastania wlasciwa mu
kruchos¢, fascynacje erogenna biologia —
perspektywa $mierci. Kontrapunktem roz-
koszy jest zielnik. Tej solidarnos$ci z ludzka
niemoca towarzyszy jednak rownoczesnie
tesknota za duchowa réwnowaga, wychy-
lenie ku $wigtej przestrzeni zycia. W ta-
kich spektaklach, jak Tchnienie, Szczelina,
a zwlaszcza Brzeg, czujemy szept mistyki
Jana od Krzyza i Teresy z Avila. Charak-
ter motywiki teatru Madzika wyznacza
chrze$cijanska wrazliwo$¢ szukajaca od-
powiedzi na trudne pytania egzystencjal-
ne, ktora ciemne sytuacje naszego zycia
rozjasnia i oczyszcza. Nie odwotuje si¢
ona jednak bezposrednio do tematyki czy
problematyki religijnej. Tworzone przez
Madzika obrazy plastyczne przez swa
symbolicznosé, uszczuplanie materialnej
konkretnosci rzeczy, wieloznaczeniowos¢
srodkéw wyrazu, dzigki subtelnie wyko-
rzystywanej semantyce milczenia i §wiatla,
emotywnym warto§ciom specjalnie kom-
ponowanej do kazdego spektaklu muzyki,
a takze dzigki inspirujacej artystyczne ujg-
cia autorskiej empatii — przekraczajq hory-
zontalny wymiar rzeczywistosci i ewokuja
— chocby przez szczeling — jej wertykalna,
duchowa, eschatologiczng glebig. Charak-
ter sakralnos$ci w teatrze Madzika dobrze
ukazuje stosunek artysty do ciata. Wbhrew
natarczywej, czgsto brutalnej cielesno$ci
w sztuce wspotczesnej, Madzik zbliza sig
w swych ujeciach do ciata ludzkiego, jego
przyzywajacej nagosci i budzacej drzenie
tajemnicy, z ogromna delikatnoscia, ktora
przekracza sama cielesno$¢ ciata i czyni
je rzecza $wigta. Teatr Plastyczny Leszka
Madzika jest jednym z najciekawszych zja-
wisk we wspotczesnej sztuce sakralne;.
Bliski tworczosci byt dzisiejszy lau-
reat od wezesnej mtodosci. W liceum pla-
stycznym poznawat arkana artystycznego
tkactwa. W kregu kieleckiego Kosciota
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ksztaltowata si¢ jego wrazliwos¢ na wy-
mow¢ symboliki sakralnej. Realizowal
plastyczne instalacje zwiazane z liturgia
Bozego Narodzenia i Wielkiego Tygo-
dnia. Ale poczatek jego drogi jako arty-
sty taczy si¢ z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim, do ktorego przyjechat w roku
1967 na egzamin wstgpny na historig sztuki
z nargczem swoich autorskich ikon. Pod-
czas studiow zwiazal sie z Teatrem Aka-
demickim KUL-u, pierwszym po wojnie
teatrem studenckim w Polsce. Projektowat
i wykonywat scenografie do jego spektakli,
migdzy innymi do Wandy Cypriana Norwi-
da w inscenizacji Ireny Byrskiej. W jego
tez ramach utworzyt Sceng Plastyczna,
ktora rychto uzyskata samodzielnos¢ i sta-
fa sig, jak juz wspomniatem, laboratorium
jego teatru plastycznego. W kolejnych pre-
mierach Sceny Plastycznej, od Ecce homo
w roku 1970 az do Lustra w roku ubie-
glym, w warunkach scenicznych najpierw
zgota prymitywnych, a potem dalekich od
standardu, Madzik wyczarowywat swoje
plastyczne wizje. Mogt on, po roku 1989,
przeksztalcic ten znany juz wowczas autor-
ski teatr w instytucj¢ publiczng dziatajaca
poza Uczelnia. Ale pozostat w KUL-u. Jak
w czasach PRL-u Scena Plastyczna wraz
z Uniwersytetem przetamywata swoiste
getto, w jakim si¢ on wowczas znajdowat,
tak potem pokonywala wraz z nim rézne
trudnos$ci zwiazane z czasem transfor-
macji. | istnieje nadal. Osobliwy to teatr,
0 wyraznym obliczu i wysokim poziomie
artystycznym, ktéremu aktywnosci mogto-
by pozazdrosci¢ wiele scen zawodowych,
aktory posiada jednego etatowego pracow-
nika technicznego, wolontariuszy-studen-
tow, wnoszacych wilasne doswiadczenia
wewngtrzne jako plastyczne tworzywo do
spektakli, oraz ,,dobrego ducha” w osobie
ofiarnie wspomagajacej jego dzieta towa-
rzyszKi zycia tworcy tego teatru. Scena Pla-
styczna powstawata w trudnych warunkach

PRL-u przy niematej pomocy Uniwersyte-
tu, teraz jest jego bardzo oryginalna, cen-
na agenda 1 skuteczna reklama. A Leszek
Madzik? Przed laty przybyt na KUL, nie-
pewny — po nieudanych startach do Aka-
demii Sztuk Pigknych w Warszawie i Po-
znaniu — czy zostanie przyjety na studia,
obecnie jest profesorem zwyczajnym tego
Uniwersytetu i jego najbardziej spotecz-
nie, zwlaszcza medialnie, rozpoznawalna
twarza.

Chcialbym jeszcze zwrdci¢ uwage na
pewna cechg osobowa Leszka Madzika,
ktora jest obecnie nieczgsto spotykana,
a przeciez bardzo wazna wartoscia. Ta
cecha jest wiernos¢. Leszek jest wierny
swojej koncepcji teatru i sztuki: tworzy
w jej duchu, przez rézne realizacje, jedno
wlasciwie dzielo. Pamigta o swej rodzin-
nej ziemi §wigtokrzyskiej: z jego inicjaty-
wy powstato w Kielcach muzeum sztuki
sakralnej; gdy odczuwa potrzebe skupie-
nia, jedzie do klasztoru na Swigtym Krzy-
zu. Pozostat, mimo tylu sukcesow, soba,
dawnym Leszkiem: naturalnym w swej
prostocie w stosunku do ludzi, naturalnie
ufnym swej sztuce. Zachowal wiernos¢
wobec bardzo kochanej rodziny. Takze
wobec swego Uniwersytetu i Kosciota. Nie
jest to wierno$¢ glosna, ostentacyjna, ale
ugruntowana wewngetrznie przez duchowa
solidarno$¢ z warto$ciami, ktore wspolnota
Kosciota gromadzi i ocala.

Krzyza Pro Ecclesia et Pontifice przy-
znany Leszkowi Madzikowi przez Stolicg
Apostolska w czterdziestopigciolecie ist-
nienia Sceny Plastycznej KUL-u jest przede
wszystkim wyrazem wysokiej oceny jego
tworczej dziatalnosci, ktora okazuje sig
bliska nawet ludziom dalekim od chrzesci-
janstwa. To wyrdznienie wskazuje jednak
takze na rozne aspekty wiernosci, ktore
tej dziatalnosci, wpisujacej si¢ subtelnie
w nurt nowej ewangelizacji, towarzyszyly:
ja motywowaty lub z niej wynikaty.
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PROPOZYCIJE ,,LETHOSU”

Jezyk i gra. Rozrachunki z Wittgensteinem, red. Jakub Kloc-Konkotowicz, Adam Lip-
szyc, Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2014,
ss. 186.

Jezyk i gra jest ksiazka oryginalna, owocem co najmniej rownie oryginalnego
kolokwium zorganizowanego w roku 2011 z okazji sze$¢dziesiatej rocznicy
$mierci Ludwiga Wittgensteina i pig¢dziesiatej rocznicy $mierci jego brata
Paula, pianisty, ktory w czasie pierwszej wojny §wiatowej stracilt prawa reke,
nie porzucil jednak kariery artystycznej. Do udziatu w kolokwium zaproszono
filozofow 1 literaturoznawcow, towarzyszyto mu takze wydarzenie muzyczne
— wykonanie utworow na jedna reke przez Antoniego Gryzika, oraz projekcja
filmu Dereka Jarmana o Ludwigu Wittgensteinie. Publikacja natomiast obej-
muje poszerzone wypowiedzi uczestnikow tego spotkania (Bohdana Chweden-
czuka, Adama Lipszyca, Andrzeja Ledera, Urszuli Idziak-Smoczynskiej i Anny
Brozek), dwa eseje (Jakuba Momro i Arkadiusza Zychlinskiego), scenariusz
W.G. Sebalda do niezrealizowanego filmu o Wittgensteinie oraz komentarz
Matgorzaty Lukasiewicz, thumaczki tego tekstu. Forma opublikowanych tek-
stow jest bardzo réznorodna, ton wypowiedzi swobodny, we wszystkich autorzy
wystepuja osobiscie, niekiedy prowokacyjnie, czasem obrazoburczo; mowiac
o mysli Ludwiga — ktéremu poswigcono duzo wigcej uwagi niz Paulowi — opo-
wiadaja o jego zyciu. Z opowiesci tych wyltania si¢ nie tylko wyrazisty portret
filozofa i jego relacji z ludzmi, lecz takze obraz czasu, w ktérym zyt — obraz,
ktory nie jest jedynie historyczna ciekawostka, lecz tworzy kontekst pomocny
w uchwyceniu istoty naszej kultury.

Jezyk i gra to ksiazka lekka, zarowno w sensie dostownym, fizycznym (jest
niewielka, mozna ja zabra¢ w podr6z), jak i przeno$nym (czyta si¢ ja z przy-
jemnoscia, nadaje si¢ wlasnie do podrdznej lektury) — nie znaczy to jednak, ze
nie jest wazna. Jej znaczenie wyrazit by¢ moze najlepiej Bohdan Chwedenczuk
w wypowiedzi otwierajacej t¢ publikacje: ,,Wierze, ze moze si¢ przydac to,
co powiem. Jednego zjedna, innego odrzuci, a to moze sprawi¢, ze bedziecie
sktonni wzia¢ si¢ do Wittgensteina lub do niego powrdcié” (s. 15). W tekscie
tym znajdujemy rowniez pierwsza z licznych w Jezyku i grze prowokacji. Wzy-
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wajac do rewizji otaczajacego filozofa mitu, Chwedenczuk stwierdza stanow-
czo: ,lIstnieje [...] obraz obiegowy czlowieka Ludwiga Wittgensteina i jego
dzieta, koslawy. Oto ten obraz: Ludwig Wittgenstein, malowniczy dziwak,
stworzyt pomnikowe dzieto. To fatsz! Prawda bowiem brzmi nastgpujaco: Lud-
wig Wittgenstein, cztowiek pomnikowy, stworzyt dzieto dziwaczne” (s. 18).
Adresatami Jezyka i gry nie sa wylacznie ani znawcy dzieta Wittgensteina, ani
jego wielbiciele, ani tez tylko odbiorcy ,,akademiccy”. Lektura tej ksiazki przy-
niesie korzy$¢ (a moze i przyjemnosc) rowniez czytelnikowi starajacemu si¢
zrozumiec kulture, w ktorej jest zanurzony, nicodczuwajacemu jednak potrzeby
siggania do specjalistycznych prac naukowych (chociaz dobrze, zeby czytelnik
Oow byl przygotowany na nieoczywistos¢ jezykow, jakimi postuguja si¢ autorzy
zebranych w polecanej publikacji tekstow). Na marginesie mozna przypomniec
— za Arkadiuszem Zychlickim — ze Wittgenstein ,,nie tylko przedktadat krymi-
naly nad artykuty w ,,Mind”, ale i nie znat wigkszosci klasykow” (s. 171).

PM.

Alfred M. Wierzbicki, Boso, Wydawnictwo Test, Lublin 2015, ss. 51.

Nowy, dziewiaty juz tomik wierszy ksiedza poety i filozofa Alfreda Wierzbic-
kiego mozna odczytac jako swoisty dziennik podrozy — podrdzy w przestrzeni,
do miejsc odlegtych, jak Nowa Anglia, i bliskich, jak przydomowy ogrod,
i w czasie, do chwil niedawno minionych 1 zamierzchtych dziejow, a takze
tych peregrynacji, ktore wioda poza przestrzen i czas. Horyzontalne i wer-
tykalne wymiary przenikaja si¢ tu ze soba w réznoraki sposob. Skojarzenia
poetyckie tworza wielokierunkowa sie¢ zaleznosci: natura splata si¢ z kultura,
pejzaze przywotuja wielkie dzieta literatury i sztuki (symfonia Beethovena
konfrontowana jest z zapachem kwiatow i kompostu, most $w. Aniola taczy
Berniniego z Bachem), odwiedzane miasta — czasem same ich nazwy — przy-
wodza na mys$] wydarzenia i postaci z historii. Tego rodzaju powiazania obecne
byly réwniez we wczesniejszych zbiorkach autora, w tym jednak wydaja si¢
zabiegiem poetyckim stosowanym bardziej §wiadomie i celowo, zyskuja tez
swoiste odautorskie uzasadnienie. Podmiot liryczny czyta Dantego ,,w orygina-
le i w krajobrazie” (Nieodrobione lekcje, s. 38) 1 uczy si¢ ,,widzenia w czasie”
(tamze). W $wiecie rozleglym i ggstym od zdarzen, ktorymi kazde miejsce
nasiakato przez wieki, wérod kulturowych asocjacji 1 zaposredniczen porusza
si¢ on ,,boso jak nieboraczek / co si¢ odnalazt / daleko nad morzem i w latach”
(Nieboraczek, s. 48).

Diariuszowe zapisy wydarzen takich, jak udzial w konferencji, zwiedzanie
galerii czy spacer, a nawet wzmianki o pogodzie prowadza — ptynnie, cho¢
czgsto nieoczekiwanie — do ogolnych konstatacji dotyczacych istoty cztowieka,
dziejow i cywilizacji. Rejestrowane obrazy — niekiedy przywodzace na mysl
akwarele, na ktorych utrwalano widoki zanim upowszechnita si¢ technika fo-
tografii — stajq si¢ ttem etycznych rozwazan i religijnych medytacji.

Podréze, te w przestrzeni i te mentalne, to takze — a moze przede wszystkim
— trasy spotkan z konkretnymi ludZzmi. Pojawiaja si¢ oni w reminiscencjach
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z rozmdw, wspomnieniach, a nawet we $nie (zob. Arcybiskup Zycinski, s. 10),
majg imiona i nazwiska. Osoby wspotczesne, powszechnie znane lub bliskie
tylko narratorowi, a takze te z kart historii i historii literatury ewokuja refleksje
filozoficzne, moralne i egzystencjalne, nie sa jednak jedynie pretekstem do ich
snucia, maja wlasne oblicza, nawet jesli autor szkicuje je za pomoca zaledwie
kilku stéw. Wydaje sig, ze owa personalizacja jest mu blizsza niz swoista demi-
tologizacja, ktora takze stosuje w swoich utworach, podobnie jak jeden z jego
mistrzow — Zbigniew Herbert.

Glebokie humanistyczne tresci i pigkny, komunikatywny jezyk poetycki to
glowne walory czyniace wiersze ksiedza Wierzbickiego godnymi polecenia.
Ciekawa przygoda czytelnicza moze by¢ tez tropienie odniesien intertekstual-
nych, tak licznych w tej poezji. Zach¢camy zatem do intelektualnej podrozy,
jaka moze sta¢ si¢ lektura Boso.

M.Ch.
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ZACHOWAC CHRZESCIJANSKA TOZSAMOSC
Migdzynarodowa konferencja
,Jan Pawel I i duchowy fundament jedno$ci Europy”
Patac Prymasowski, Warszawa, 11-12 VI 2014

Kanonizacja Jana Pawla II oraz dzie-
sigta rocznica przystapienia Polski do
Unii Europejskiej to wydarzenia, ktore
staly si¢ inspiracja do podjecia refleksji
nad wplywem Papieza Polaka na ducho-
we oblicze Starego Kontynentu. W dniach
11112 czerwca 2014 roku w Patacu Pry-
masowskim w Warszawie odbyla si¢ mig-
dzynarodowa konferencja na temat ,,Jan
Pawet II i duchowy fundament jednosci
Europy”, zorganizowana przez Fundacjg
Konrada Adenauera w Polsce oraz Cen-
trum Mys$li Jana Pawla Il w Warszawie,
pod honorowym patronatem Prezydenta
Rzeczypospolitej Polskiej Bronistawa Ko-
morowskiego.

Otwarcia konferencji dokonali dyrek-
tor Fundacji Konrada Adenauera w Pol-
sce dr Christian Schmitz i ambasador Re-
publiki Federalnej Niemiec Rolf Nikel.
Obaj mowcey wskazywali na wklad Jana
Pawta I w proces integracji europejskiej
i podkreslali, ze Papiez Polak przyczynit
si¢ do upadku muru berlinskiego. W tym
kontekscie przypomniano spotkanie Ojca
Swigtego z Helmutem Kolhem przed Bra-
ma Brandenburska w roku 1996 oraz Mszg
Swieta w Krzyzowej w roku 1989, w kto-
rej uczestniczyli Tadeusz Mazowiecki,
premier pierwszego niekomunistycznego
rzadu w Polsce, oraz kanclerz Republiki
Federalnej Niemiec. Wydarzenia te uzna-

no za symboliczne momenty na drodze
polsko-niemieckiego pojednania.

W inauguracji konferencji wziat udziat
rowniez bp prof. Tadeusz Pieronek, byty se-
kretarz generalny Konferencji Episkopatu
Polski i1 byty rektor Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. W swoim wy-
stapieniu, poswigconym roli Kosciota kato-
lickiego w jednoczacej si¢ Europie, ukazat
on roznicg migdzy chrzescijanska wizja
osoby a koncepcja cztowieka zakorzeniong
w filozofii liberalnej. Nastgpnie odczytany
zostat list dr. Helmuta Kohla do uczestni-
kéw konferencji, w ktorym byly kanclerz
Niemiec napisat miedzy innymi: ,,Europa
to przede wszystkim wspdlnota wartosci
1 kultury. Nie moze by¢ zadnych watpli-
wosci: Europa potrzebuje chrzescijanstwa
jako fundamentu — bez zadnych zastrzezen.
Nie znaczy to w zadnym razie, ze kazdy
Europejczyk ma by¢ wierzacym chrzesci-
janinem. Wobec ludzi inaczej myslacych
iinaczej wierzacych Europa powinna nadal
by¢ otwarta i tolerancyjna, lecz na gruncie
naszych chrzescijanskich wartosci i funda-
mentdw. Jesli Europa odetnie si¢ od swych
chrzescijanskich korzeni [ ...] nie bedzie si¢

7991

mogta rozwijac”'.

' H. K o h 1, Powitanie uczestnikow kon-
ferencji ,,Jan Pawet II i duchowy fundament
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Wyktad wprowadzajacy, zatytulowa-
ny ,,Egzystencjalne zagadnienia polityki
europejskiej”, przedstawil dr Hans-Gert
Péttering, byly przewodniczacy Parlamen-
tu Europejskiego i przewodniczacy Fun-
dacji Konrada Adenauera. Polityk zwrocit
uwage, ze zjednoczona Europa nie jest
przypadkowym zbiorem panstw, ale §wia-
doma wspodlnota oparta na wartosciach.
Dodal, ze proces tworzenia europejskiej
wspoélnoty, podobnie jak zmiany w Euro-
pie Srodkowo-Wschodniej i zjednoczenie
Niemiec nie bylyby mozliwe bez aktywne;j
roli Jana Pawta II.

Podczas dwoch dni konferencji odby-
to sig pig¢ paneli dyskusyjnych z udziatem
wybitnych naukowcow, politykéw, du-
chownych i dziataczy spotecznych z Pol-
ski i1 z zagranicy. Prelegenci zastanawiali
si¢ nad duchowymi, kulturowymi, filozo-
ficznymi i antropologicznymi korzeniami
cywilizacji europejskiej, debatowali nad
przyczynami i konsekwencjami kryzysu,
w jakim pograza si¢ nasz kontynent.

W pierwszym panelu, zatytulowa-
nym ,,Antropologiczny kontekst kryzysu
europejskiego”, wystapili Rémi Brague,
profesor paryskiej Sorbony i wyktadowca
filozofii w Katedrze Romano Guardiniego
na Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana
w Monachium oraz prof. Zbigniew Staw-
rowski, dyrektor Instytutu Mysli Jozefa
Tischnera w Krakowie.

Profesor Brague podjat refieksje na te-
mat relacji migdzy pojgciami: ,,Europa”,
»chrzescijanstwo” 1,,wspotczesnose”. Jego
zdaniem religia chrzescijanska tak glebo-
ko uksztattowata tozsamos¢ naszego kon-
tynentu (co widoczne jest we wszystkich
obszarach kultury, a zwlaszcza w malar-
stwie, architekturze, literaturze i prawie),
Ze pojecia ,,chrzescijanstwo” i ,,Europa”

jednosci Europy” (Berlin, 11 VI 2014), http:/
www.kas.de/wf/doc/kas_38082-1522-8-30.
pdf?140617084719.

mozna by uznac za synonimiczne. W epo-
ce nowozytnej, a zwlaszcza w dobie refor-
macji i podziatéw w Kosciele, pojecia te
przestaty juz jednak by¢ traktowane w ten
sposdb — zaznaczyl panelista. Jesli cata
kultura europejska zostata trwale nasycona
chrzescijanska trescia, to czy samo chrze-
Scijanstwo mozna by — w sensie heglow-
skim — niejako zanegowaé, ,,uniewazni¢”
czy przezwycigzy¢? Czy Europa wciaz
jeszcze potrzebuje chrzescijanstwa? Profe-
sor Brague zastrzegt, ze podejmujac probe
odpowiedzi na te pytania, nie bedzie okre-
$lat samej istoty chrzeScijanstwa — to jest
raczej zadanie dla teologa, a nie dla filozo-
fa — ale postara si¢ opisa¢ wktad chrzesci-
janstwa w kulture europejska. Stwierdzit,
ze chrzedcijanstwo przyniosto zupehie
nowa perspektywe ogladu rzeczywistosci,
spowodowato swoista ,,rewolucja fenome-
nologiczng” polegajaca na uwidocznieniu
pewnych obszardw rzeczywistosci, ktore
dotychczas pozostawaty niejako w mroku.
Zastuga chrzescijanstwa byto pokazanie
»hiewidzialnego” czlowieczenstwa pew-
nych kategorii ludzi — takich, jak dzieci
poczete, kobiety, niewolnicy, poganie czy
wyznawcy innych religii — ktore dotad
byty traktowane przedmiotowo, ignoro-
wane 1 dyskryminowane. Chrzescijanstwo
przyniosto zasadniczg zmiang perspektywy
W spojrzeniu na cztowieczenstwo kazdej
istoty ludzkiej bez wzgledu na wiek, ptec,
status spoteczny, wyznawana religig, przy-
nalezno$¢ do kregu kulturowego 1 etnicz-
nego. Zmiang t¢ dobitnie wyrazaja stowa
Sw. Pawla z Listu do Galatow: ,,Nie ma
juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewol-
nika ani cztowieka wolnego, nie ma juz
mezezyzny ani Kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims$ jednym w Chrystusie Jezu-
sie” (Ga 3,28). Zadaniem chrze$cijanstwa
jest gloszenie prawdy o rownej godnosci
wszystkich ludzi stworzonych na obraz
i podobienstwo Boze. Zagrozeniem dla
kultury europejskiej — jak ocenia profesor
Brague — jest to, ze cztowiek, odkrywa-
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jac swoja nedze, zywi do siebie nienawis¢
zpowodu licznych zbrodni, jakich dopuscit
si¢ nie tylko w Europie, ale takze w innych
czgsciach $wiata. Wyznanie tych win bez
mozliwos$ci uzyskania ich odpuszczenia
staje si¢ zabojcza trucizna. Ukazujac pet-
na prawde o cztowieku — zaré6wno o jego
godnoéci, jak 1 0 jego ngdzy — chrzeScijan-
stwo pomaga mu odnalez¢ droge do prze-
baczenia. Uzyskanie przebaczenia, ktore
ma moc oczyszczenia czlowieka z winy,
a przez to moze ocali¢ europejska cywi-
lizacje, wymaga jednak tego, co stanowi
istot¢ chrzescijanstwa — wiary w Boga
jako Stworce i Wybawiciela cztowieka —
stwierdzit panelista, podsumowujac swoja
wypowiedz.

Prof. Zbigniew Stawrowski w refera-
cie ,,Spor o istnienie czlowieka — wolnos¢
religijna jako antropologiczny klucz do
rozumienia kryzysu Europy” przyczyng
tego kryzysu upatrywat przede wszyst-
kim w wypaczeniu pojmowania ludzkiej
wolnosci w ogdle, a zwlaszcza wolnosci
religijnej. Wolno$¢ zaczgta by¢ rozumiana
czysto negatywnie, wylacznie jako ,,wol-
nos¢ od”: od prawa, od norm, od prawdy,
a takze od religii. Odwotujac si¢ do wizji
antropologicznej, ktorg Jan Pawet 11 przed-
stawil w encyklice Fides et ratio, paneli-
sta stwierdzit, ze osoba ludzka jest istota
poszukujaca przede wszystkim sensu. To
wlasnie potrzeba sensu, ktora cztowiek
mocno odczuwa W swym sercu, stanowi
dla niego zrodto pytan o wlasna tozsamose,
o powody istnienia zta, o perspektywe zy-
cia po $mierci. W réznych tradycjach my-
Slowych, w zaleznosci od prezentowanych
w ich ramach koncepcji cztowieka, mozna
znalez¢ zasadniczo odmienne odpowiedzi
na pytanie o sens zycia. Profesor Stawrow-
ski ukazat to zréznicowanie na przykladzie
utylitaryzmu, ktérego przedstawiciele za
sens zycia przyjmuja doznanie przyjem-
nosci i unikanie cierpienia, oraz liberali-
zmu, ktorego zwolennicy sens istnienia
utozsamiaja z wolnoscia. Wolnos$¢ w tym

ujeciu traktowana jest jako proces nie-
ustannego wyzwalania si¢ cztowieka od
wszelkich norm, a nawet od uwarunkowan
jego biologicznej natury, autonomi¢ 0so-
by za$ sprowadza si¢ do spontanicznos$ci
1 autentycznosci. Znamienne dla naszych
czasoOw jest — zdaniem dyrektora Instytutu
Myséli Jozeta Tischnera — promowanie ide-
atu cztowieka nastawionego na nieograni-
czona konsumpcj¢ i manifestacje wlasnej
wolnosci, a jednoczesnie zamknigtego na
warto$ci duchowe i transcendentny wymiar
ludzkiego istnienia. Zanegowanie ducho-
wej natury cztowieka stato si¢ przyczyna
powaznego kryzysu antropologicznego
irozpadu wigzi migdzyludzkich. Cztowiek
jako byt otwarty na Boga (fac. capax Dei)
powotany jest do Zycia i spetniania si¢ we
wspodlnocie rozumianej jako communio
personarum, o czym wielokrotnie pisat
Jan Pawet II. Podstawe takiej wspolnoty
stanowi nieutylitarne odniesienie do war-
to$ci najwyzszych: prawdy, dobra i pigkna
oraz gotowosc¢ bycia bezinteresownym da-
rem dla drugiego. Dla konstytuowania si¢
ludzkiej wspdlnoty fundamentalne znacze-
nie ma wolno$¢ religijna, okre$lana przez
Papieza jako ,serce praw czlowieka.
Uznawana przez chrzeécijanstwo zasada
wolnosci religijnej, ktora miata charakter
pozytywny i oznaczata swobodg publicz-
nego manifestowania swoich najgl¢bszych
przekonan religijnych i $wiatopoglado-
wych, zostata wspotczesnie poddana da-
leko idacej reinterpretacji, stajac si¢ zasada
o tresci negatywnej, gtoszaca wolno$¢ od
wszelkich religii w przestrzeni spolecz-
nej. Zdaniem profesora Stawrowskiego
wcielanie w zycie tej zasady prowadzi do
szerzenia si¢ ideologii nihilizmu i —jak po-
kazuje doswiadczenie wielu krajoéw Euro-

2Jan Pawet II, Poszanowanie praw
cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju (Org-
dzie na XXXII Swiatowy Dzien Pokoju, Waty-
kan, 1 1 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 20(1999) nr 1, s. 5.
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py —niszczy rzeczywiste obszary wolnosci
i solidarno$ci migdzyludzkiej.

Drugi panel dyskusyjny, z udziatem
ks. prof. Alfreda Wierzbickiego, dyrektora
Instytutu Jana Pawta I Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11, oraz
prof. Rocca Buttiglionego, bytego wice-
przewodniczacego Parlamentu Wioskiego
1 bytego posta do Parlamentu Europejskie-
go, zatytulowany zostal ,,Antropologia po-
lityczna Karola Wojtyty”. Ksiadz profesor
Wierzbicki w wystapieniu ,,Karol Wojtyta
— filozof w sporze o czlowieka w XX wie-
ku” podkreslit, ze filozoficzne zaintere-
sowania Karola Wojtyly ogniskowaly si¢
przede wszystkim wokét problematyki
osoby. Pytanie, kim jest cztowiek, zajmo-
wato centralne miejsce w antropologiczne;j
i etycznej refleksji przysziego Papieza. Za-
gubienie lub znieksztatcenie prawdy o oso-
bie rodzi kryzys czlowieczenstwa — ocenit
etyk z KUL, referujac poglady Wojtyty.
Odwotujac si¢ do zaproponowanej przez
Giambattiste Vica klasyfikacji filozofow na
»klasztornych” i ,,politycznych”, zaliczyt
Karola Wojtyte do filozoféw politycznych,
pragnacych nie tylko kontemplowacé praw-
de, ale takze wciela¢ ja w zycie, 1 angazu-
jacych si¢ w spory filozoficzne z powodu
ich praktycznej — a wigc egzystencjalnej
1 moralnej — doniostosci. Panelista przed-
stawil mysl filozoficzna Karola Wojtyly
jako ptaszczyzng sporu o czlowieka, spo-
ru, w ktorym adwersarzami sa marksizm
iutylitaryzm. Autor Osoby i czynu przeciw-
stawiat si¢ traktowaniu cztowieka jedynie
jako elementu procesu dziejowego (jak to
ma miejsce w marksizmie) lub przedmiotu
doznan i konsumpcji (co jest charaktery-
styczne dla utylitaryzmu). Spor z mark-
sizmem dotyczyl glownie rozumienia
ludzkiej praxis i pojecia alienacji. Karol
Wojtyta — zgodnie z nauka $w. Tomasza —
za sam rdzen ludzkiej praxis uwazat czyn
cztowieka (tac. actus humanus). Osoba,
ktora ontycznie poprzedza swoj czyn, spet-
nia si¢ w nim, a zatem egzystencjalnie sta-

je sie soba poprzez praxis. Analiza czynu
stanowi zrodto wiedzy o podmiocie dziata-
jacym, pozwala pozna¢ nie tylko istnienie,
ale takze naturg tego, kto dziata. Wedlug
Wojtyty — co podkreslit panelista — btad
marksizmu polega na tym, ze przyjmuje
si¢ w nim zalozenie, iz ludzkie dzialanie
lezy nie tylko u podstaw poznania, ale tak-
ze u podstaw samej antropogenezy. Czto-
wiek staje si¢ cztowiekiem poprzez praxis.
W filozofii Karola Wojtyly natomiast ani
osoba nie jest ,,produktem” praxis, ani
praxis nie jest podstawa antropogenezy,
lecz poprzez praxis, czyli czyn, mozliwa
jest realizacja autoteleologii osoby. Dys-
kusje z utylitaryzmem Wojtyta prowadzit
niejako przy okazji formutowania normy
personalistycznej jako podstawowej nor-
my moralno$ci. Utylitarystyczna zasada
maksymalizacji przyjemnosci stanowi
odwrdcenie przykazania mitosci. Progra-
mowe dazenie do przyjemno$ci prowadzi
do nasilenia si¢ egoizmu i do przeobrazenia
osoby — sprawcy czynu — w konsumenta,
czyli podmiot doznan. Zastuga Wojtyty —
stwierdzit ksiadz profesor Wierzbicki —jest
to, ze obnazajac ,,antropologiczne btedy”
marksizmu i utylitaryzmu, pokazuje moz-
liwosci ich przezwycigzenia wedtug klu-
cza filozofii personalistycznej.

Prof. Rocco Buttiglione w swoim wys-
tapieniu ,,Obraz cztowieka i jego politycz-
ny wymiar u Karola Wojtyly” przedsta-
wit — glownie na podstawie analizy dziet
przedpontyfikalnych Jana Pawta II — zarys
jego antropologii adekwatnej. Prelegent
ukazal wptyw migdzy innymi nauki $w. To-
masza z Akwinu, mysli $w. Jana od Krzyza
i fenomenologii Maxa Schelera na ksztat-
towanie si¢ Karola Wojtyty koncepcji oso-
by. Podkreslit znaczenie prawdy i jej nor-
matywnej mocy, ktora — wedtug Wojtyty
— czlowiek odkrywa w sadach sumienia,
w zyciu indywidualnym, wspdlnotowym,
spotecznym 1 politycznym. Panelista
zwrocit takze uwage na zagrozenia wy-
nikajace z zanegowania prymatu prawdy
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wzgledem wolnos$ci. Karola Wojtyty—Jana
Pawta II obraz osoby, ktorej przystuguje
niezbywalna godnos¢, nie jest tylko teo-
retycznym konstruktem myslowym, ale
pozostaje gleboko zakorzeniony z jednej
strony w uniwersalnym do$wiadczeniu
cztowieka, z drugiej zas — w Objawieniu
Bozym. Tylko odkrycie i przyjecie przez
cztowieka prawdy o samym sobie jako
osobie pozwala mu dziata¢ zgodnie z ta
prawda, takze w wymiarze politycznym.
I cho¢ Jan Pawet II nie byt politykiem,
to jednak — jak zaznaczyl profesor Butti-
glione — papieskie nauczanie, w ktorego
centrum znajdowata si¢ prawda o osobie
ludzkiej, wywarto wielki wplyw na §wia-
towa polityke.

ZAntropologiafilozoficzna Karola Woj-
tyly” — to temat trzeciego panelu dysku-
syjnego, do udzialu w ktorym zostali
zaproszeni dr Christoph Bohr, reprezen-
tujacy Instytut Filozofii Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Teologicznej Heiligenkreuz
w Wiedniu i Uniwersytet w Trewirze, oraz
ks. prof. Kazimierz Rynkiewicz z Wydziatu
Filozofii, Teorii Nauki i Religioznawstwa
na Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana
w Monachium. Doktor Béhr wyglosit re-
ferat zatytulowany ,,«Mogg by¢ rozumia-
ny tylko od wewnatrz» — Karola Wojtyty
glowne zatozenia mysli o cztowieku”. Pa-
neliScie za kanwe wypowiedzi postuzyty
stowa Jana Pawta II: ,,Usituja zrozumieé
mnie od zewnatrz. Ale mnie mozna zro-
zumieé tylko od wewnatrz™, ktore padly
podczas rozmowy Ojca Swigtego z Geor-
gem Weiglem.

Punktem wyjscia antropologii filo-
zoficznej Karola Wojtyly — jak zaznaczyt
doktor Bohr — jest catosciowe doswiadcze-
nie cztowieka, a zwlaszcza do§wiadczenie
wewngtrzne, ktorego bezposrednim przed-

3 G.Weigel, Swiadek nadziei. Biografia
papieza Jana Pawfa 11, thum. D. Chylinska i in.,
Znak, Krakow 2003, s. 18.

miotem jest fakt ,,cztowiek dziata” (czyli
spelia czyn $wiadomy i wolny — czyn
moralny). Refleksyjna analiza ludzkiego
czynu prowadzi do odkrycia podmiotu —
sprawcy dziatania i tego, kto przezywa
swoja podmiotowos¢ — a wigc do odkry-
cia osoby. Prelegent ukazat Karola Wojtyty
filozofi¢ osoby jako oryginalna fenomeno-
logi¢ spotkania cztowieka z samym soba.
Wiedza o cztowieku budowana na podsta-
wie doswiadczenia wewngtrznego (samo-
doswiadczenia) — jak podkreslit panelista
—ma charakter ogo6lny, co oznacza, ze jest
ona antropologia, a nie ,,ego-logia”, czyli
wiedza danego podmiotu jedynie o sobie
samym.

Ks. prof. Kazimierz Rynkiewicz w re-
feracie ,,Godnos¢ osoby ludzkiej u Karola
Wojtyly” przypomniat, ze Wojtyta w swo-
im rozumieniu osoby nawiazywat do defi-
nicji Boecjusza, przyjetej przez $w. Tomasz
z Akwinu i scholastykow (,,persona est
rationalis naturae individua substantia™ —
osoba jest indywidualna substancja natury
rozumnej), a zasadniczo uznajac jej traf-
nos¢, dostrzegal takze potrzebe wzbogace-
nia jej o koncepcje podmiotowosci prze-
zyciowej. W ujeciu autora Osoby i czynu
cztowiek jest nie tylko bytem realnie istnie-
jacym i dziatajacym, na co wskazuje wy-
pracowane przez filozofig bytu okreslenie
»suppositum”, ale takze bytem przezywa-
jacym swoje istnienie i dziatanie, co z kolei
akcentuje filozofia $wiadomosci. Wedtug
Wojtyly osoba to rzeczywistos¢ dyna-
miczna, ktora charakteryzuje esse i fieri,
czyli bycie i1 stawanie si¢. Godnos¢ osobo-
wa przejawia si¢ przede wszystkim w dzia-
faniu etycznym i jest metafizyczna podsta-
wa normy personalistycznej — wyjasnit
prelegent. Podkreslit tez, ze Jan Pawet 11,
zafascynowany osoba i jej tajemnica, nie

+Sw.Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 1, q. 29, a. 1, 1. Por. t e n z e, Suma
teologiczna, t. 3, O Trojcy Przenajswietszej,
thum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1978, s. 29.
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tylko dokonywat teoretycznej eksplikacji
godnosci osobowej w przedpontyfikalnych
dzietach filozoficznych i teologicznych oraz
W nauczaniu papieskim, ale przede wszyst-
kim sktadat zywe $wiadectwo afirmacji
godnosci osoby przez swoje odniesienie
do kazdego konkretnego cztowieka.

Podczas czwartego panelu, zatytuto-
wanego ,,Karola Wojtyly idea Europy”
dyskutowali: prof. Karl-Joseph Hummel,
dyrektor Instytutu Badawczego Komisji
do spraw Historii Wspotczesnej w Bonn
oraz dr Maciej Zigba OP, dyrektor Insty-
tutu Tertio Millennio w Krakowie.

Profesor Hummel swoje wystapienie
»Koncepcja Europy w mysli Karola Wojty-
ty” po$wigcit oméwieniu roli postugi Jana
Pawta I w budowie nowej Europy. Papiez
nieustannie zachgcat Polakéw do otwie-
rania si¢ na $wiat, Niemcoéw za$§ wzywat
do rechrystianizacji ich ojczyzny. Symbo-
liczne przejscie Papieza Polaka i kanclerza
Helmuta Kohla przez Bramg Brandenbur-
ska w roku 1996 byto —zdaniem prelegenta
—nie tylko $wiadectwem przezwycigzenia
podziatdéw spowodowanych przez druga
wojng $wiatowa, ale rowniez znakiem
dziatania Boga w ludzkiej historii.

Dr Maciej Zigba OP w referacie ,,Nie-
ztomny Europejczyk — wizja polityczna
i antropologia Karola Wojtyly” przed-
stawil Jana Pawta Il rozumienie mistyki
dziejow, znaczenie personalistycznej kon-
cepcji osoby dla budowania europejskiej
tozsamosci oraz wplyw idei o§wiecenia na
histori¢ 1 duchowe oblicze Starego Kon-
tynentu. Panelista podkreslit, ze w chrze-
Scijanstwie czas ma charakter sakralny,
a historyczny fakt wcielenia Jezusa Chry-
stusa stanowi centrum dziejow. Karol
Wojtyta—Jan Pawet 11 zar6wno w tekstach
przedpontyfikalnych (filozoficznych, teo-
logicznych 1 literackich), jak i w doku-
mentach doktrynalnych (encyklikach czy
listach apostolskich) ukazywal wzajemne
przenikanie si¢ i zespolenie doczesnego
(horyzontalnego) i transcendentnego (wer-

tykalnego) wymiaru dziejow. Jan Pawet 11
— jak zauwazyl ojciec Zigba — prezento-
wal interesujacy rodzaj mistyki dziejow,
co oznaczato, ze w odczytywaniu sensu
historii nie zatrzymywat si¢ tylko na po-
wierzchni empirycznych faktow, ale po-
trafit siggna¢ do duchowej glebi zdarzen.
Dla zobrazowania tego szczegdlnego ujg-
cia dziejow zostata przypomniana homilia
wygloszona w Gnieznie podczas pierwszej
pielgrzymki do Ojczyzny w roku 1979.
To wlasnie wowczas Jan Pawet 11 — jakby
wbrew istniejacym podziatom politycz-
nym, ktore uznawat jedynie za owa po-
wierzchnig faktow — kreslit wizje ducho-
wego zjednoczenia naszego kontynentu,
stawiajac profetyczne pytania: ,,Czyz Chrys-
tus tego nie chce, czy Duch Swigty tego
nie rozrzadza, azeby ten Papiez-Polak,
Papiez-Stowianin, wlasnie teraz odstonit
duchowa jedno$¢ chrzescijanskiej Eu-
ropy, na ktora sktadaja si¢ dwie wielkie
tradycje: Zachodu i Wschodu?”. Europa
dla Jana Pawla Il byta zawsze miejscem
teologicznym, gdyz zasadniczy wptyw na
ksztattowanie jej tozsamoS$ci miata chry-
stianizacja. Personalistyczna koncepcja
osoby ludzkiej jako bytu najdoskonalsze-
go w $wiecie doczesnym, spetniajacego
si¢ w mitosci, ma takze chrzescijanskie
korzenie. Tradycja o$wieceniowa w imig
wolno$ci, rownosci 1 braterstwa zanego-
wala chrzescijanskie dziedzictwo Europy.
Dramatyczny paradoks o$§wiecenia pole-
galna tym, Ze te szlachetne idee o z gruntu
ewangelicznym rodowodzie wcielane byty
w zycie na drodze przemocy i w opozycji
do chrzescijanstwa.

Na zakonczenie swego wystapienia oj-
ciec Zigba przytoczyt stowa Jana Pawta 11

>Jan Pawet 11, Jednosé¢ duchowa chrze-
Scijanskiej Europy (Homilia podczas Mszy §w.
w katedrze gnieznienskiej, 3 VI 1979), w: Na-
uczanie papieskie, t. 2(1979) cz. 1, red. E. We-
ron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poz-
nan 1990, s. 609.
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wypowiedziane w Santiago de Compostela
w roku 1982: | Kieruj¢ do ciebie, stara
Europo, wotanie petne mitosci: Odnajdz
siebie sama! Badz soba! Odkryj swoje
poczatki. Tchnij zycie w swoje korzenie.
[...] Odbuduj swoja jednos¢ duchowa™.
Wotanie Papieza — stwierdzit dominika-
nin — byto wyrazem jego ,,real mysticism”
czy tez ,,political mysticism”, ktory wielo-
krotnie okazywal si¢ wielka sita sprawcza
przemian w Europie i na $wiecie, znacz-
nie bardziej skuteczna niz uprawiana przez
przywodcow panstw ,,real politics”.

W ostatnim panelu, zatytutowanym
,Europa na drodze samookreslenia”, gtos
zabrali dwaj duchowni: o. dr Oleh Kindiy
z Ukrainskiego Uniwersytetu Katolickiego
we Lwowie i ks. prof. Piotr Mazurkiewicz
z Instytutu Politologii Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie, byty Sekretarz Generalny Komisji
Konferencji Episkopatow Unii Europe;j-
skiej w Brukseli (COMECE).

Ojciec doktor Kindiy przedstawit wy-
ktad ,,Czy kryzys Europy jest kryzysem
europejskiej antropologii? Perspektywa
Wschodu i Zachodu”. Z przejeciem pod-
kreslit, ze w czasie, gdy spoleczenstwa
wigkszos$ci krajow Zachodniej Europy zyja
w pokoju i sprawiedliwos$ci, na kijowskim
Euromajdanie wciaz toczy si¢ walka o war-
tosci, ktore uksztaltowaty duchowy funda-
ment Starego Kontynentu. Greckokatolicki
duchowny uwypuklit rolg¢ Jana Pawta II
w przemianach spotecznych i politycz-
nych, jakie nastapity w krajach dawnego
bloku socjalistycznego. Wyjasnit, ze za
czasow pontyfikatu Papieza Polaka nasta-
pita zmiana polityki Stolicy Apostolskiej
wobec Europy Srodkowo-Wschodniej.
Zmienit si¢ takze jezyk, jakim w Watyka-
nie opisywano relacje migdzy Wschodem

¢ T en ze, Akt europejski (Santiago de
Compostela, 9 XI 1982), ,,L’Osservatore Roma-
no” wyd. pol. 4(1983) nr 2, s. 29.

a Zachodem — tak zwana Ostpolitik zostata
zastapiona misja na terenach wschodnich.
Kazda wizyta Ojca Swigtego w krajach
Europy Srodkowo-Wschodniej przybliza-
ta likwidacje porzadku jaltanskiego w tej
czg$ci naszego kontynentu. Doktor Kindiy
stwierdzit, ze nie byloby w Polsce ,,Soli-
darnos$ci”, a na Ukrainie pomaranczowej
rewolucji (w latach 2004-2005), ktorej
kontynuacja jest Euromajdan, gdyby nie
profetyczne stowa Jana Pawta II o budo-
waniu pokoju i sprawiedliwosci, gloszone
podczas pielgrzymek do ojczyzny, a tak-
7e w czasie wizyty apostolskiej na Ukra-
inie w roku 2001. Prelegent zaznaczyt, ze
efektem papieskiego nauczania byt wzrost
poczucia podmiotowosci zniewolonych
narodéw i budzenie si¢ ich aspiracji do
samostanowienia. Wszelkie przemiany
zaczynaja si¢ bowiem — zgodnie z prze-
staniem Papieza Polaka — od ludzkiego
wngtrza, od wyzwolenia z Igku i niena-
wisci, a dopiero na tym gruncie moga si¢
dokona¢ zmiany spoteczne i polityczne,
jakich przyktadem byto powstanie ,,Soli-
darnos$ci”. Uczestnicy pomaranczowej re-
wolucji i Euromajdanu odwolywali si¢ do
solidarnosciowego ethosu walki o0 wolnos¢
bez uzycia przemocy, z poszanowaniem
godnoéci 1 praw czlowieka. Polska ,,Soli-
darno$¢” — jak podkreslit ojciec Kindiy —
byta przede wszystkim ruchem moralnym,
wyrazem pragnienia, aby zycie spoleczne
oparte zostato na prawdzie i sprawiedli-
wosci. Europa, aby przezwycigzy¢ kryzys,
ktorego gtdwna przyczyna jest promowa-
nie indywidualizmu w kazdej dziedzinie
zycia, potrzebuje mocnego doswiadczenia
solidarnosci ducha, jednosci i komunii —
dodat duchowny.

Ks. prof. Piotr Mazurkiewicz w wysta-
pieniu zatytulowanym ,,Europejska antro-
pologia i europejska polityka — obserwa-
cja wspotczesnosci” pokazat destrukcyjne
skutki negowania chrzescijanskiej wizji
cztowieka i forsowania ideologii laicko-
sci w kazdej sferze zycia — co dokonuje
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si¢ w wigkszosci krajow Europy — i ich
wplyw na ostabienie systemu demokra-
tycznego w calej Unii Europejskiej. Jak
stwierdzit panelista, Unia Europejska jest
organizacja $wiecka i nie byloby wskaza-
ne, by zajmowata stanowisko w sporach
teologicznych, niemniej jednak istnieje
problem ,,obecnosci Boga” w europejskich
spoteczenstwach. Wraz z epoka oswiece-
nia w kulturze europejskiej pojawita si¢
wyrazna tendencja do rugowania chrze-
Scijanskiej antropologii i ksztaltowania
zycia spoteczno-politycznego tak, ,,jakby
Boga nie byto”. Wedhug prelegenta wizja
cztowieka, ktora probuje si¢ obecnie za-
stapi¢ chrzescijanstwo, zakorzeniona jest
glownie w nihilizmie Nietzschego i w ide-
ologii marksistowskiej. Zgodnie z ta wizja
probuje si¢ dokona¢ dekonstrukeji roznych
obszarow rzeczywisto$ci, poczynajac od
tak podstawowych instytucji spotecz-
nych, jak matzenstwo i rodzina, co w isto-
cie prowadzi do destrukcji fundamentow
chrzescijanskiej cywilizacji. Prawo Unii
Europejskiej powinno by¢ oparte na pra-
wie naturalnym — przekonywat panelista
— gdyz bez jednoznacznego odwotania
si¢ w prawie traktatowym do prawa na-
turalnego Unia jest catkowicie bezradna
wobec sporow dotyczacych aborcji, eu-
tanazji, eksperymentéw na ludzkich em-
brionach czy ochrony instytucji matzen-
stwa. A przyszto$¢ zachodniej cywilizacji
zalezy wtlasnie od tego, jakie stanowisko
zajmie Unia Europejska w tych waznych
kwestiach.

Na zakonczenie konferencji kard. Ka-
zimierz Nycz, metropolita warszawski,
przedstawit wyktad zatytutowany ,,Antro-
pologiczne przekonania i zamgt politycz-
ny: co moze by¢ drogowskazem naszego
dziatania?”. Hierarcha w swoim wystapie-
niu wskazal na dwa niezbedne dla okresle-
nia ludzkiej tozsamosci pojecia, ktorymi
sa mito$¢ 1 wolnos¢. Oba te pojecia we
wspotczesnej kulturze ulegly wypacze-
niu: wolnos$¢ zwyrodniata w nieliczaca si¢

z prawda samowolg, a mitos¢ zredukowa-
na zostata do filozofii uzycia, ktora neguje
sens ofiary. Te manipulacyjne zabiegi — jak
podkreslit kardynal Nycz — maja wyjatko-
wo niszczace skutki zarowno dla jednost-
kowej tozsamosci kazdego czlowieka,
jak i dla ksztaltowania si¢ podmiotowosci
wspolnot narodowych i wspdlnoty europej-
skiej. Cztowiek stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga zostat obdarzony wolnoscia
iprzeznaczony do zycia w mitosci. Dlatego
personalizacja cztowieka polega na aktu-
alizowaniu si¢ w nim jego duchowych po-
tencjalnosci: rozumnosci, wolnosci i zdol-
nosci do mitosci. Metropolita warszawski
zwrocil takze uwage na znaczenie dziatania
w procesie personalizacji osoby. Czyn oso-
by (tac. actus personae) powoduje zmiany
w rzeczywistosci przyrodniczej i spolecz-
nej, ale zasadniczym immanentnym skut-
kiem czynu — zaznaczyl, odwotujac si¢
do mysli Karola Wojtyly — jest ten, ktory
dotyczy wymiaru osobowego i sprawia, ze
cztowiek staje si¢ moralnie dobry lub zty.
Cztowiek, w ktorym — nierzadko rozmysl-
nie — zniszczony zostat dynamizm czynu,
przestaje by¢ rozumnym sprawca swego
dziatania, a staje si¢ bierna ofiara $lepego
losu .

Osoba jako byt relacyjny powotana
jest do zycia we wspdlnocie, w ktorej
osiagna¢ moze pelni¢ cztowieczenstwa
jedynie wowczas, gdy staje si¢ bezinte-
resownym darem dla drugiego. Konty-
nuujac nawiazanie do nauczania Karola
Wojtyly—Jana Pawta II, kardynal Nycz
stwierdzit, ze dojrzate cztowieczenstwo to
co$ wigcej niz tylko sprawne funkcjono-
wanie jednostki w spoleczenstwie, bedace
efektem prawidtowej socjalizacji. Osoba,
ktora potrafi podporzadkowac swoja wol-
nos$¢ prawdzie 1 wolnosci tej uzy¢ w stuz-
bie mitosci, daje $wiadectwo dojrzatosci
swego cztowieczenstwa. Negowanie tych
antropologicznych zatozen prowadzi do
politycznego zamgtu — wyjasnit metropo-
lita warszawski.
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W podsumowaniu konferencji dr Mi-
chat Luczewski, zastepca dyrektora Cen-
trum Mysli Jana Pawta II w Warszawie, po-
wiedzial, Ze byta ona unikalng wspolnota
0s6b poszukujacych prawdy o cztowieku.
Nawiazujac do erudycyjnego charakteru
wygloszonych referatow, dodat, ze w po-
szukiwaniach tych, inspirowanych gtow-
nie mys$la Jana Pawla I, towarzyszyly
uczestnikom takze wielkie duchy: Platona,
Arystotelesa, Tomasza z Akwinu, Teresy
z Avila, Immanuela Kanta, Adama Mickie-
wicza, Romana Ingardena i Edyty Stein.
Dialog, ktéry prowadza ze soba ludzie
pragnacy poznac prawdg o rzeczywistosci,
traktowany jest — juz od czaséw Platona
— jako wazna metoda filozoficzna, ale po-
nadto ma tez moc wspolnototworcza. Aby
si¢ nawzajem rozumie¢ i wspdlnie pozna-
wad rzeczywistos$¢, potrzebna jest miedzy-
ludzka wigz, szczegdlny rodzaj wspodlnoty
— zaznaczyt doktor Luczewski.

Podczas dwudniowych obrad pane-
lisci wielokrotnie podkreslali — odwotu-
jac si¢ do nauczania Jana Pawtla II — ze
budowanie prawdziwej i trwalej jednosci
Europy mozliwe jest tylko na fundamen-
cie duchowym. W tym konteks$cie zostaty
przywotane stowa Papieza Polaka wypo-
wiedziane w Gnieznie w roku 1997: ,Nie
bedzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie
ona wspolnota ducha. Ten najglebszy fun-
dament jednosci przyniosto Europie i przez
wieki go umacniato chrzeécijanstwo ze
swoja Ewangelia, ze swoim rozumieniem
cztowieka i wktadem w rozwoj dziejow lu-
dow 1 narodow. Nie jest to zawlaszczanie
historii. Jest bowiem historia Europy jakby
wielka rzeka, do ktorej wpadaja rozlicz-

ne doptywy i strumienie, a r6znorodnos¢
tworzacych ja tradycji 1 kultur jest jej wiel-
kim bogactwem. Zrab tozsamosci europe;j-
skiej jest zbudowany na chrzescijanstwie.
A obecny brak jej duchowej jednosci wy-
nika glownie z kryzysu tej wlasnie chrze-
Scijanskiej samo$wiadomosci™. Wielu
dyskutantow podkreslato trafnos¢ i aktu-
alno$¢ papieskiej diagnozy, wiazac kryzys
europejski z kryzysem chrzescijanstwa.
Prowadzone podczas konferencji debaty,
ktore odstonity glebokie peknigeia w du-
chowym fundamencie Starego Kontynen-
tu, sktaniaja do postawienia pytania, czy
marzenie Papieza o Europie stanowiacej
polityczna, a przede wszystkim duchowa
jednos¢, nad ktora jasnieje twarz Boga®,
ma szansg¢ spetnic si¢ w naszych czasach.
Wypada zaznaczy¢, Ze oparta na teologicz-
nym ogladzie rzeczywistosci Jana Pawta 11
profetyczna wizja Europy ma charakter
realistyczny, a nie idealistyczny. Dlatego
powinna zosta¢ przyjeta jako dziedzictwo,
a zarazem potraktowana jako postannic-
two, ktérego wypehienie niesie nadziejg
zbudowania trwatej wspolnoty europe;j-
skiej — wspolnoty ducha.

"Tenze, Tylko z Chrystusem mozna zbu-
dowaé nowy dom dla Europy (Homilia podczas
Mszy $w. z okazji 1000-lecia $mierci $w. Woj-
ciecha, Gniezno, 3 VI 1997), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 28.

8Zob. t e n z e, Aby nad Europq jasnialo
oblicze Boga (Przeméwienie podczas audiencji
z okazji przyznania Janowi Pawlowi II przez
wiladze Akwizgranu Nagrody Karola Wielkiego,
Watykan, 24 111 2004), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 25(2004) nr 6, s. 22n.
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MIEDZY POJECIEM A OBRAZEM
Ogo6lnopolska konferencja
,Co 1jak poznajemy przez obrazy? Filozofia kultury, estetyka
1 kognitywistyka wobec fenomenu poznania obrazowego”
Kazimierz Dolny, 18-19 IX 2014

W dniach 18 1 19 wrze$nia 2014 roku
Zaktad Filozofii Kultury na Wydziale Fi-
lozofii 1 Socjologii Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie zorgani-
zowal ogolnopolska interdyscyplinarna
konferencj¢ naukowa na temat poznaw-
czych funkcji obrazéw. Konferencja mo-
gla si¢ odby¢ dzigki finansowemu wsparciu
wtadz uczelni — prorektora do spraw badan
naukowych 1 wspolpracy migdzynarodo-
wej prof. dr. hab. Ryszarda Dgbickiego
1 dziekana Wydziatu Filozofii i Socjologii
prof. dr hab. Teresy Pgkali. Zapropono-
wana przez organizatorow problematyka
spotkata si¢ z duzym zainteresowaniem.
Prelegenci przybyli z siedemnastu osrod-
kow akademickich!, w czasie obrad wy-
gloszono trzydziesci referatow.

! Warto wymieni¢ wszystkie osrodki, aby
zobrazowac skalg zainteresowania problematyka
poznania obrazowego w r6znych srodowiskach
naukowych. I tak, w konferencji uczestniczyli
prelegenci reprezentujacy: Uniwersytet Jagiel-
lonski, Uniwersytet Warszawski, Uniwersytet
Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytet
Wroctawski, Akademig Sztuk Pigknych w War-
szawie, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II, Akademig Ignatianum w Krakowie,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu,
Akademi¢ Muzyczng w Krakowie, Uniwersytet
Rzeszowski, Uniwersytet Gdanski, Uniwersytet

Zgodnie z oczekiwaniem organizato-
réw konferencja miata stuzy¢ wyjasnieniu,
czym jest poznanie obrazowe i w jakiej re-
lacji pozostaje do poznania dyskursywne-
go. Po zwrocie lingwistycznym nastgpuje
bowiem obecnie zwrot ikoniczny i konty-
nuowane nadal badania nad samym tylko
jezykiem sg juz niewystarczajace — nalezy
je uzupetic refleksja nad epistemologicz-
na, kognitywna rola obrazow. Wydaje sig,
7€ W ZywWym procesie poznawczym pojecia
i obrazy, dyskurs i wyobraznia sa rownie
wazne 1 wspoldziataja ze soba. Nie moz-
na zatem w prosty sposob przeciwstawiaé¢
poznania obrazowego poznaniu dyskur-
sywnemu, opartemu na pojgciach. Mamy
tu raczej do czynienia z dialektyka mniej
ostra, jakkolwiek w wieku dwudziestym
z perspektywy filozofii i wielu pokrewnych
dyscyplin jezyk stat si¢ autonomicznym
przedmiotem. Autonomizacja ta zostala
posunigta tak daleko, Ze mozna nawet mo-
wi¢ o swoistym fetyszyzmie jezykowym
wspotczesnej humanistyki?. Wptywowe

Warminsko-Mazurski, Uniwersytet Ekonomicz-
ny we Wroclawiu, Politechnike Slaska, Politech-
nikg Krakowska, Uniwersytet Przyrodniczy
w Lublinie i Uniwersytet Marii Curie-Sktodow-
skiej w Lublinie.

2 Por. H. B 6 h m e, Fetyszyzm a kultura.
Inna teoria nowoczesnosci, thum. M. Falkow-
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nurty filozofii, takie jak neopozytywizm
ifilozofia analityczna, a takze antropologia
kulturowa wraz ze strukturalizmem i jego
réznorodnymi przetworzeniami Spowo-
dowaty, ze za pomoca fenomenu jezyka
usitowano wyjasni¢ kultur¢ en bloc, nie
baczac na to, ze sam jezyk jest fragmen-
tem owej kultury. Doszto do przesunigcia
punktu cigzkos$ci dziatan eksplanacyjnych,
w wyniku ktorego charakter tych dziatan
mozna okresli¢ — przez analogi¢ do reto-
rycznej figury o nazwie pars pro toto —jako
czes$¢ zamiast catosci. Wierzono, ze opisu-
jac 1 wyjasniajac strukture i funkcje jezy-
ka, mozna dotrze¢ do struktury i funkcji
kultury w ogole.

Celem konferencji ,,Co 1 jak poznaje-
my przez obrazy?” byta wielostronna ana-
liza zjawisk sktadajacych sig na zwrot iko-
niczny, a takze okreslenie, na czym polega
recepcja rzeczywistosci, ktora odwotuje si¢
do obrazdéw, a nie tylko stow i pojec.

Poruszono wiele szczegdtowych kwe-
stii zogniskowanych wokot nastepujacych
kluczowych pytan: (1) Czym jest obraz?
Jak istnieje i jakie funkcje pelni co$, co
— zgodnie z intuicjami Jana Biatostockie-
go —,,nie oznacza malowidla na desce czy
plotnie™, ale powstaje w wyobrazni indy-
widualnej, a odsyta do obszernego kon-
tekstu kulturowego i staje si¢ ,,clementem
$wiata spotecznej wyobrazni™*? (2) Czy
obrazy moga petnic¢ funkcje poznawcze?
Jaka jest ich specyfika i warto$¢ w odnie-
sieniu do tradycyjnych narzedzi jezyko-
wych? (3) W jaki sposob jezyk (naturalny,
poetycki czy naukowy) ewokuje obrazy,
ktore moga by¢ przetwarzane w wyobraz-
ni i czy w wyniku tego mozemy mowic
0 powstaniu pewnej nadwyzki sensu, czy
tezjakims ,,zysku poznawczym”? (4) W jaki

ski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-

wa 20012, s. 418-420.
SJ.Biatostocki, Symbole i obrazy

w swiecie sztuki, PWN, Warszawa 1982, s. 13.
4 Tamze.

sposob sztuka (malarstwo, rzezba) moga
by¢ zrodtem nowej wiedzy o rzeczywisto-
$ciiw jaki sposob to komunikuja? (5) Czy
dziedziny sztuki uznawane za abstrakcyj-
ne (jak muzyka) majq aspekty obrazowe?
(6) Czy myslenie moze by¢ bardziej kre-
atywne i skuteczne w rozwigzywaniu pro-
blemdw, gdy stosujemy modele w formie
wizualizacji? (7) Jaki wptyw na charakter
cywilizacji zachodniej miato ,,odkrycie”
perspektywy w renesansie i stworzenie ilu-
zji trojwymiarowej rzeczywistosci na ptasz-
czyznie? (8) W jaki sposob obraz funkcjo-
nuje we wspotczesnych mediach i kulturze
masowej? (9) W jaki sposob sfera obrazowa
wykorzystywana jest w socjotechnikach
ijak funkcjonuje wirtualny §wiat obrazowy
(swoisty duplikat rzeczywistosci) w kre-
owaniu wladzy i polityki? (10) W jaki spo-
sob ikonografia (na przyktad malarstwo
ikonowe) pehi rolg medium, ktore umozli-
wia przekazywanie kolejnym pokoleniom
wzorcéw o charakterze aksjologicznym
i trwanie cato$ci kulturowej w czasie?
Do wszystkich proponowanych przez
organizatorow plaszczyzn dyskusji od-
nidst si¢ w swoim syntetycznym referacie
»Dekalog wizualnosci” prof. Dobrostaw
Baginski (z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego). W lapidarny sposob skomen-
towat on problemy, ktore ujat w dziesigciu
zagadnieniach, i ukazal mozliwe kierunki
dalszego myslenia, rysujace si¢ w plasz-
czyznie kazdego z nich. Referat ten stat si¢
W pewnym stopniu wystgpieniem progra-
mowym, zarysowujacym ramy, w ktorych
miescity si¢ wszystkie pozostate referaty.
Wszystkie odpowiedzi, ktorych udzielit
prelegent, miaty jednak charakter osobi-
stego $wiadectwa cztowieka w roéwnym
stopniu zaangazowanego w sztuke i w re-
fleksj¢ nad procesem tworczym. Wysta-
pienie to w wielu momentach bylo silnie
nacechowane polemicznie. Mowca kryty-
kowat swoisty logocentryzm wspotczesnej
kultury, ktora zostata zdominowana przez
nauki dopuszczajace jedynie dyskurs opar-
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ty na pojeciach i usuwajace na drugi plan
wszystkie inne formy konceptualizacji
rzeczywistosci — takze formy odwotujace
si¢ do obrazow.

Odpowiadajac na pierwsze ze wska-
zanych tu pytan, prelegent w ciekawy
sposob odwrocit kierunek myslenia o ob-
razach. Perspektywe estetyki i teorii sztuki
wyznacza analiza obrazu, ktéry znajduje
swa reprezentacj¢ w subiektywnej Swiado-
mosci poszczegolnego odbiorcy, a potem
obiektywizuje si¢ szeroko w $wiadomo-
$ci zbiorowej. Profesor Baginski uznat, ze
o wiele ciekawsze jest Sledzenie, w jaki
sposob obraz, pojmowany jako pierwotne
»zdarzenie umystowe”, znajduje swe ze-
wnetrzne reprezentacje i obiektywizacje.
Wyrazit takze poglad, Ze obrazowe narzg-
dzia sluzace poznawczemu ujmowaniu
rzeczywistosci sa bardziej pierwotne niz
narzedzia jezykowe.

Na konferencji spotkali si¢ teoretycy
1 tworzacy dzieta sztuki praktycy. O ob-
razach mowili filozofowie, ale takze mu-
zykolog 1 osoby wykorzystujace obraz
i rysunek jako narze¢dzia w swojej pracy.
Tak wigc z jednej strony opisywano ogdlne
wlasnos$ci poznania obrazowego, z drugiej
za$ ukazywano przydatno$¢ obrazu jako
narzedzia wizualizacji informacji w proce-
sie podejmowania decyzji czy tez role ry-
sunku w psychologicznej diagnozie sado-
wej. Zastanawiano si¢ nad ontologicznym
statusem przedmiotow przedstawianych
w malarstwie, ale réwniez ukazywano
rolg fotografii w obrazowaniu kultur tubyl-
czych. Wyjasniano, jak dokonuje si¢ obra-
zowanie za pomocg Srodkow jezykowych
w literaturze pigknej, a takze podejmowa-
no namyst nad funkcjonowaniem obrazow
w kulturze cyfrowej oraz nad dokonuja-
cym si¢ w kulturze wspotczesnej zwrotem
piktorialnym.

W wyniku zestawienia tak odmien-
nych uje¢ wytworzyto si¢ niezwykle sze-
rokie pole dla rozwazan i dyskusji. Ogrom-
na réznorodno$¢ narracji nie spowodowata

jednak chaosu, rozwijane na wielu plasz-
czyznach refleksje okazaly si¢ komple-
mentarne.

Szczegodlne znaczenie miato wystapie-
nie prof. Stawomira Marca (reprezentuja-
cego lubelski Uniwersytet Przyrodniczy
i warszawska Akademie¢ Sztuk Pigknych),
ktory od wielu lat uprawia tworczos¢ ar-
tystyczng, a réwnolegle prowadzi dys-
kurs nad obrazem i ,,widzialno$cig”. Jak
stwierdzit, sztuka jest dla niego ,,istotnym
mysleniem widzialno$ci — doswiadcze-
niem istotno$ci widzialno$ci”. Rozwaza-
nia nad tym, czym jest obraz jako metafora
okna lub lustra czy obraz pojmowany jako
,»Spojrzeniere-konstruowane”, zyskaty war-
tos¢ swoistego $§wiadectwa, gdyz zosta-
ty wzbogacone pokazem zdj¢é obrazow
stworzonych przez prelegenta. Prace te
uktadaja si¢ w cato$¢ okreslona przez au-
tora jako ,,wszystko” (stad tytul prezen-
tacji: ,,Wszystko — autokomentarz”). Dat
on tez wyraz przekonaniu, ze kazda epoka
niesie ze soba wiasne rozumienie obrazu,
ktore stanowi specyficznag prefiguracje
widzialnoéci 1 ujmuje owa widzialnos¢
w ramy znaczen pozwalajacych odbiera¢
rzeczywisto$¢ jako zrozumiata. Malarstwo
pozostaje w takim ujeciu jedynie echem
symbolicznego obrazowania $wiata.

Kontrapunktem dla referatu profesora
Marca staly si¢ rozwazania na temat onto-
logicznego statusu przedmiotu przedsta-
wionego za pomoca Srodkow malarskich.
Prof. Artur Mordka (z Uniwersytetu Rze-
szowskiego), postugujac si¢ narzedzia-
mi pojeciowymi fenomenologii, dokonat
analizy sposobu istnienia obiektow przed-
stawianych w malarstwie. Stwierdzil, ze
przedmiot taki jest bytem czysto intencjo-
nalnym czy tez irrealnym, i przedstawit
cztery argumenty na uzasadnienie tej tezy.
Po pierwsze, wlasnosci takiego przedmio-
tu nie mozna sprowadzi¢ do wtasnosci fi-
zycznych samego materiatu artystycznego.
Po drugie, przedmiot malarsko przedsta-
wiony nie jest samoistny, lecz zalezny
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od aktu percepcji 1 wspotkonstytuowany
w doswiadczeniu estetycznym. Po trzecie,
przedmiot jest zaposredniczony w pomy-
$le artystycznym. Po czwarte, przedmiot
posiada skonczona ilo$¢ wlasnosci, stano-
wi twor schematyczny pozbawiony detalu,
cho¢ — paradoksalnie — potggujacy detal.
Prelegent odstonit znaczace obszary racjo-
nalno$ci malarskiego dzieta sztuki.

Aktualne narracje na temat sztuk wi-
zualnych oraz ich kulturowe odniesienia
zostaly omowione w erudycyjnym wysta-
pieniu prof. Joanny Handerek (z Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego). Wychodzac od
uwag na temat obrazu $wiata zawartego
w pigtnastowiecznych Bardzo bogatych
godzinkach ksiecia de Berry braci Lim-
bourg, scharakteryzowata, przez kontrast,
otwarta perspektywe sztuki wspotczesne;.
Prelegentka podqua wazne zagadnienie
formowania si¢ w procesie tworczym —
i to w wielu jego wymiarach — zarowno
tozsamosci tworcey, jak i odbiorcy, ktory
dzigki zaangazowaniu w sztuk¢ w pew-
nym sensie staje si¢ jej wspottworca. We
wspotczesnych sztukach wizualnych za-
ciera si¢ tradycyjny podziat na tworcow
1 odbiorcow, poniewaz ci ostatni w coraz
wigkszym stopniu partycypuja w procesie
kreacji dzieta.

Prof. Krzysztof Guczalski w referacie
,,Cojest lepsze od obrazu w perspektywie?”’
omawiat strukture perspektywy, ktora upo-
wszechnifa si¢ w malarstwie europejskim
Ww czasach renesansu, a juz w starozytnosci
stosowana byta — co podkreslat — w nie-
ktorych dekoracjach malarskich. Prelegent
poddat wnikliwej analizie zastosowanie
geometrycznego modelu perspektywy (rzut
srodkowy) w praktyce malarzy, ktorzy na
ptaskiej powierzchni usitowali uzyskac ilu-
zj¢ glebi, 1 postawit tezg, ze praktyka arty-
stow we wszystkich przypadkach stanowita
empiryczna realizacj¢ zalozen konstrukcji
geometrycznej. Profesor Guczalski opart
swoja refleksj¢ na fundamentalnych dla
badan nad perspektywa pracach Kazimie-

rza Bartla. Przedstawit tez ujawniajqce si¢
w dySKuSJach nad perspektywq nieporozu-
mienia spowodowane recepcja pogladow
Erwina Panofsky’ego. Prelegent krytycznie
odniost sig rowniez do analiz fenomenu per-
spektywy podejmowanych przez badaczy
zainspirowanych postmodernizmem.

W wystapieniu ,,Dyskurs i obraz: war-
to$¢ poznawcza miniatur obrazujacych
tre$¢ dziet Hildegardy z Bingen” prof. Mat-
gorzata Kowalewska (z UMCS) ukazatla
zjawisko poznania obrazowego w kontek-
$cie sredniowiecznego sporumigdzy dialek-
tykami a antydialektykami. Pierwsi zostali
przedstawieni jako zwolennicy poznania
opartego na pojeciach (logice), drudzy zas
jako mistycy przemawiajacy z plaszczyzny
charyzmatu. Jak zauwazyta prelegentka, to
wilasnie antydialektycy okazali si¢ bardziej
otwarci na poznanie obrazowe. Hildegar-
da z Bingen — coraz szerzej doceniana dzi$
dwunastowieczna benedyktynka (uznana,
jako czwarta kobieta, za doktora Ko$ciola)
— zyjaca w epoce, kiedy poznanie pojgcio-
we na gruncie dialektyki mogli rozwija¢
jedynie mezczyzni, w naturalny sposob
sytuowatla si¢ po stronie mistyki i pozna-
nia obrazowego.

Matgorzata Kowalewska zarysowa-
ta ogdlng charakterystyke $redniowiecza
jako epoki otwartej na mys$lenie obrazowe.
Decydujacy wptyw na éwczesny sposob
postrzegania $wiata miat bowiem system
wyobrazen kosmologicznych ujmujacy
rzeczywisto$¢ jako rodzaj zwierciadla-
nego odbicia, w ktérym mozna dostrzec
obraz samego Boga. Sw. Hildegarda byla
wybitna, ale tez typowa przedstawicielka
sposobu myslenia dominujacego w wie-
kach $rednich. Relacje z jej wizji czy wgla-
dow maja charakter calosciowy: z jednej
strony w tym sensie, ze cho¢ wyrazone
sa w jezyku, to odwotuja si¢ do wrazen
wzrokowych i stuchowych ($w. Hildegar-
da byta takze kompozytorka), z drugiej za$
dlatego, ze opisy jej wizji maja charakter
symboliczny, a ich poszczegdlne elementy
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sktadaja sig na catos¢ przekraczajaca hory-
zont znaczen wyznaczony przez jej czesci
sktadowe.

Piszacy te relacje takze wystapit z pre-
zentacja, w ktorej na konkretnych przykta-
dach dziet sztuki (Drzwi Gnieznienskich
1 Bratobojstwa Kaina — tkaniny z Karyntii
z roku 1593), a takze na przyktadach li-
terackich (dziet Homera) usitlowat opisa¢
fenomen poznania obrazowego i uchwy-
ci¢ jego podstawowe wilasnosci. Analizy
te zostaly zainspirowane nieco juz dzi$
zapomnianymi (wydaje sig, ze niestusz-
nie) badaniami psychologdéw Gestalt, ktorzy
przedstawiali procesy poznawcze, odwotu-
jac si¢ do takich pojeé, jak catos¢ postacio-
wa, asumatywnos$¢ czy transponowalnosc.
Poznanie obrazowe zostato scharakteryzo-
wane jako cato$ciowe i ztozone z elemen-
tow takze stanowiacych catosci ztozone
na nizszym poziomie. Postawiono tezg, ze
jednos¢ catosci uyymowanych w poznaniu
obrazowym polega na zachowaniu jed-
nos$ci sensu, dominacji pewnego organi-
zujacego catos¢ znaczenia (tac. scopus).
Unitas multiplex — cato$¢, jaka tworzy
obraz — charakteryzuje si¢ okreslonymi
wlasnos$ciami, takimi jak: poliikonicznos¢,
przezierno$¢, synchroniczno$¢, synergia
czy synoptycznos¢. Wyrdznienie takich
wymiardw poznania obrazowego pozwala
na skonstruowanie holistycznego modelu,
ktory ukazuje wzajemne powiazania funk-
cjonalne poszczegdlnych wiasnoscei.

W relacji tej ze wzgledu na ograniczo-
ng objetos¢ omowione zostaly tylko refe-
raty samodzielnych pracownikow nauki.

Zastosowanie tego formalnego kryterium
nie oznacza jednak, ze pozostale wysta-
pienia nie zastugiwaty na wysoka oceng.
Prelegenci, a wérod nich takze mtodzi ba-
dacze, prezentowali niezwykle wysokie
kompetencje i niezalezno$¢ myslenia.

Na koniec warto podkresli¢, ze w cza-
sie konferencji panowata bardzo dobra at-
mosfera. Rewerencja i zyczliwo$¢, jakimi
wzajemnie darzyli si¢ uczestnicy, pozwoli-
ty na spokojna i inspirujaca wymiang pogla-
dow. Podczas ozywionych polemik 1 dys-
kusji wykazali si¢ wysoka kultura naukowa
10sobista (warto to podkresli¢, gdyz zyjemy
w czasach, gdy ta druga niekoniecznie taczy
si¢ z pierwsza). By¢ moze pewien wpltyw na
klimat spotkania miat tez genius loci — Ka-
zimierz Dolny, chociaz przedstawiany byt
na ptétnach wielu artystow, ostatecznie sam
wywiera najwigksze wrazenie, jego malow-
niczo$¢ trudno zobrazowac.

Wielu uczestnikow konferencji postu-
lowato, by interdyscyplinarne spotkania na
temat poznania obrazowego organizowac
w Kazimierzu Dolnym corocznie w pierw-
szej potowie wrzesnia. Spehiajac te ocze-
kiwania, organizatorzy postanowili zorgani-
zowac druga edycje w dniach 2-4 wrzesnia
2015 roku, tym razem pod hastem: ,,Rzeczy-
wisto$¢ 1 jej reprezentacje — od mimetyzmu
do konstruktywizmu” (Druga Ogoélnopolska
Konferencja Interdyscyplinarna z cyklu: ,,Co
ijak poznajemy przez obrazy?”’). Konferen-
cja posiada wlasna strong w sieci (obrazy.
umcs.pl). Strona ta dokumentuje pierwsza
edycje konferencji, a takze jest zrodtem in-
formacji o edycji drugiej.
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Ryszard ZAJACZKOWSKI

,Ethos” 28(2015) nr 1(109) 353-357

DAWNE I NOWE OBLICZA MECENATU
Konferencja ,,Kultura i mecenat”
KUL, Lublin, 20 XI 2014

20 listopada 2014 roku odbyla si¢ na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II konferencja ,,Kultura i mecenat”,
zorganizowana przez Katedre Teorii Kul-
tury i Sztuki przy wspotudziale Stowarzy-
szenia Inicjatyw Naukowych. Trudno nie
zauwazy¢, ze w naszym kraju spotkania
naukowe poswigcone tej problematyce od-
bywaja si¢ rzadko, zapewne dlatego, ze po
drugiej wojnie $wiatowej zanikt w Polsce
mecenat prywatny, dawne, bogate tradycje
w tym zakresie odeszty w niepamigc¢, a po
roku 1989 nie udalo si¢ juz odbudowac
spotecznej odpowiedzialnosci za kulturg.
Konferencja stanowita zatem wyjatkowa
okazjg, aby podja¢ refleksj¢ nad historia
mecenatu i jego stanem obecnym, uwzgled-
niajac rowniez zwigzane z tym zagadnie-
niem kwestie prawne i marketingowe.

Referat wprowadzajacy, zatytutowany
,»Mecenat w starozytnosci i jego oblicza”,
wyglosita prof. Agnieszka Dziuba'. Zda-
niem prelegentki antyczne $wiadectwa
literackie dostarczaja dowodow, ze od po-
czatku istnienia szeroko rozumianej sztuki
artys$ci potrzebowali opieki moznych. Juz
w poematach Homera mowa jest o aoj-
dach — wedrownych piesniarzach, ktorzy
zapewniali sobie utrzymanie, $piewajac

! Jesli nie wskazano inaczej, prelegenci
i uczestnicy dyskusji reprezentowali Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II.

na ucztach kroloéw o bogach i bohaterach,
a przy tym byli podziwiani i otaczani po-
wszechnym szacunkiem. W starozytnosci
greckiej opieke nad twdrcami roztaczali
gtéwnie arystokraci, tyrani i krélowie, row-
niez wiadcy ,,barbarzynskiej” — z perspek-
tywy Aten — Macedonii. Helleniski mecenat
miat zwykle oblicze konkretnej postaci, bo-
gatej lub wptywowej, jak na przyktad Pery-
kles w Atenach. Wyjatek stanowila Sparta,
gdzie w siddmym i szostym wieku rolg
mecenasa pehito panstwo. Na wielka skalg
rozwinat si¢ protektorat wtadcow nad arty-
stami, a takze nad uczonymi, w Aleksandrii
Ptolemeuszy. W Muzejonie wladcy Egiptu
stworzyli idealne warunki dla rozwoju sztu-
ki 1 nauki. W starozytnym Rzymie z mece-
natu korzystali zazwyczaj artysci niebedacy
Rzymianami: poczatkowo byli to wyksztat-
ceni niewolnicy, otrzymujacy obywatelstwo
od swoich patronéw, z czasem — przybysze
z prowincji. Najbardziej rozpowszechniong
formg opieki stanowily tak zwane kota li-
terackie, ktorych tworzenie zapoczatkowat
Scypion Emilianus. Koto literackie zalozyt
tez Gajusz Cilniusz Mecenas, zapewniajac
warunki do pracy Wergiliuszowi i Horace-
mu. Ten ostatni uniesmiertelnit swojego
protektora, sprawit bowiem, ze jego co-
gnomen stato si¢ synonimem opiekuna
artystow. W cesarstwie rzymskim funkcjg
mecenasoéw pehili sami cesarze, a niekie-
dy ich Zony, jak na przyktad Julia Domna,



354

Sprawozdania

matzonka cesarza Septymiusza Sewe-
ra. Mecenat w starozytno$ci najczesciej
opierat si¢ na obustronnych korzysciach:
w zamian za stawienie czynow protektora
czy zadedykowanie mu dzieta artysta miat
zapewniony byt, bezpieczenstwo i odpo-
wiednie warunki do pracy tworczej.

W swoim referacie ,,Z dziejéw me-
cenatu literackiego w Polsce” prof. Ry-
szard Zajaczkowski przedstawil w bardzo
syntetycznym ujeciu (poczynajac od $re-
dniowiecza a konczac na okresie PRL-u)
zwiazek miedzy powstawaniem dziet li-
terackich a mecenatem roztaczanym nad
pisarzami przez krolow i moznowladcow,
atakze (zwlaszcza od dziewigtnastego wie-
ku) przez bogate mieszczanstwo czy insty-
tucje panstwowe (w wieku dwudziestym).
Trudno wyobrazi¢ sobie rozwoj literatury
polskiej w okresie Pierwszej Rzeczypo-
spolitej bez mecenatu. Poeci humanisci,
tacy jak Andrzej Krzycki, Jan Dantyszek,
Klemens Janicki czy Jan Kochanowski, nie
rozwingliby swoich talentow, gdyby nie po-
zostawali w bliskiej relacji z mecenasami.
Czasem nawet drobne dziatania protektora
okazywaly si¢ znaczace dla rozwoju lite-
ratury, na przyktad wydanie w roku 1822
pierwszego tomu Poezji Adama Mickie-
wicza stato sie mozliwe dzieki temu, ze
grono jego przyjaciot zaprenumerowato
t¢ publikacje. Poniewaz granica mig-
dzy przyjacielska goscing a dotowaniem
tworczosci byta ptynna, nalezy uznac, ze
réwniez podczas podrozy na Krym, ktora
zaowocowata cyklem stynnych sonetow,
Mickiewicz korzystat z mecenatu towa-
rzyszy wyprawy. W kazdej epoce me-
cenat — przyjmujacy rézne formy — miat
istotne znaczenie dla rozwoju literatury,
szczegolnie doniosta byta jednak jego rola
w czasach utraty niepodlegltosci i wojen.
Pozwalal on bowiem zachowa¢ ciaglos¢
zycia literackiego, zapewnial byt tworcom
1 umozliwiat rozwinigcie waznych inicja-
tyw na emigracji (zwlaszcza po powstaniu
listopadowym 1 po drugiej wojnie $wiato-

wej). Brak mecenatu miat w trudnych cza-
sach bolesne, a niekiedy tragiczne konse-
kwencje, czego doswiadczyt na przyklad
Cyprian Norwid.

Na zakonczenie swojego wystapienia
profesor Zajaczkowski przedstawit kilka
ogodlnych uwag wynikajacych z doswiad-
czen historycznych na polu literatury.
Przeszto$¢ pokazuje, Ze mecenat nie jest
marginesem kultury, ale stanowi wzglednie
stabilng instytucj¢ spoteczna, wazna dla
okreslonej wspdlnoty, poniewaz wplywa
na jako$¢ jej przestrzeni kulturowej. Bez
wzgledu na motywy kierujace poczynania-
mi mecenasow, wnosza oni wielki wktad
w rozwoj kultury, a jednoczesnie sami
odnosza pewne korzysci. Dar wraca bo-
wiem do darczyncy na przyktad w postaci
wiladzy, splendoru czy legendy. Wielkos¢
dzieta, ktore powstaje dzigki szczodrosci
mecenasa, przewyzsza czasem jego zashi-
gi 1 sprawia, ze to on staje si¢ dtuznikiem
tworcy. Spoteczne skutki dziatan mece-
nasow moga by¢ nie tylko dorazne, lecz
takze dlugofalowe — dziatania te ksztat-
tuja bowiem okreslone mody i kulturowe
wzorce. Dlatego nieprzypadkowo pojecie
»,mecenat” zastgpowane jest niekiedy po-
jeciem ,,polityka artystyczna”. Mecenat
utrzymuje artyste i jego dzielo w swoiscie
rozumianym ,,polu widzenia”. W Zadnej
epoce mecenat nie obejmowat wszystkich
tworcow 1 wszystkich rodzajow sztuk,
podobnie jak nigdy w roli mecenasow
nie wystepowali wszyscy, ktory mogliby
ja przyja¢. Mecenasi pozostawali zawsze
W wyraznej mniejszosci, w pewnym sen-
sie stanowili elit¢ spoteczng. Jednakze to,
co Polska, Europa, a takze Ameryka osia-
gnety w ciagu wiekow w dziedzinie opieki
spotecznej, szkolnictwa, nauki czy sztuki,
w duzej jest zastuga ofiarnych jednostek
badz wspolnot spotecznych.

We wspolczesne uwarunkowania me-
cenatu wprowadzit uczestnikow konferencji
referat dr Anny Rogozinskiej (z Uniwersy-
tetu Adama Mickiewicza). W wystapieniu
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,Korporacja mecenasem sztuki” prelegent-
ka omowita obserwowane dzi§ zjawisko
przenikania si¢ $wiata sztuki i $wiata bizne-
su. Zblizenie si¢ tych dwoch sfer prowadzi
do procesu konwergencji — instytucje sztuki
upodobniaja si¢ do korporacji (a dziatalno$¢
artystyczna do dziatalnosci komercyjnej)
1 odwrotnie: instytucje biznesowe zaczy-
naja przypomina¢ instytucje sztuki. Dok-
tor Rogozinska skoncentrowata si¢ glownie
na instytucjach biznesowych i przedstawita
korporacje, ktore wykorzystujac swoja sitg
ekonomiczna, wspotzawodnicza z publicz-
nymi muzeami sztuki i galeriami, mi¢dzy
innymi poprzez tworzenie prywatnych in-
stytucji wystawienniczych, organizowanie
objazdowych wystaw czy zakladanie fun-
dacji dedykowanych sztuce. Korporacje,
ktére w ten sposob uprawomocniaja swoja
ingerencje w obszar sztuki wspotczesne;,
staja si¢ rOwnoczesnie znaczacymi gracza-
mi i decydentami na rynku sztuki. W refe-
racie zaprezentowane zostaly takze typy
dziatan i aktywnosci korporacyjnych, ktore
doprowadzity do powstania liczacych si¢
w $wiecie kolekeji sztuki, wywierajac w ten
sposob istotny wplyw na sztuke w skali
globalnej. Przyczynity si¢ one réwniez do
traktowania sztuki jako jednego z najbar-
dziej skutecznych narzedzi marketingo-
wych stuzacych kreowaniu pozytywnego
wizerunku przedsigbiorstw i korporacji
réznych sektoréw. Patronat korporacyjny
stal si¢ potrzebny, by zrekompensowaé
brak panstwowych dotacji. W rezultacie
korporacje zaczely znaczaco wp%ywac’ na
wzrost produkCJl artystyczneJ i _]e_] dystrybu-
¢ji, a takze sprzyjac karierze mniej znanych,
czesto lokalnych artystow. Na zakonczenie
swojego wystapienia prelegentka wyrazita
nadziejg, ze w przysziosci takze w Polsce
upowszechnig si¢ korporacyjne kolekcje,
ktore stworza szanse na poprawe sytuacji
materialnej artystow i rozwdj krajowego
rynku sztuki.

Sesja popotudniowa obejmowata refe-
raty dotyczace sposobow realizacji mecena-

tu we wspotczesnych polskich warunkach.
Dr Przemystaw Kieliszewski, dyrektor
Teatru Muzycznego w Poznaniu, podjat
temat wspotpracy migdzysektorowej w fi-
nansowaniu przedsiewzi¢¢ kulturalnych.
W swoim wystapieniu postuzyt si¢ przy-
ktadem prowadzonej przez niego placowki
kulturalnej, dzielac si¢ doswiadczeniem,
jakim bylo zorganizowanie w Poznaniu
koncertu Placido Domingo z okazji kano-
nizacji Jana Pawtla II. Impreza ta zostata
sfinansowana przez Teatr Muzyczny, mia-
sto Poznan i Kulczyk Investments, wyko-
rzystano tez $rodki ze sprzedazy biletow.
Tego rodzaju wspodtpraca w finansowaniu
przedsigwzieé kulturalnych wiaze si¢ ze
zmiang modelu zarzadzania instytucja pu-
bliczna, w tym przypadku teatrem. Obec-
nie priorytetem jest niedopuszczenie do
samodegradacji sektora publicznego. Zda-
niem doktora Kieliszewskiego instytucja
publiczna moze duzo si¢ nauczy¢ zar6wno
od sektora prywatnego, jak i od organizacji
spotecznych. Ze wzgledu na spoteczny cel
i charakter instytucji publicznych uzasad-
nione jest przyznawanie im dotacji, coraz
wigksze ograniczania w tym zakresie po-
woduja jednak konieczno$¢ wprowadzenia
zmian w dzialaniu tego rodzaju instytucji,
polegajacych na dostosowaniu si¢ do regut
konkurencji. Instytucja publiczna powin-
na korzysta¢ ze wzorcoOw biznesowych,
generowa¢ modele wspotpracy i tworzy¢
koalicje na rzecz finansowania inicjatyw
kulturalnych. Rozwiazania wykraczajace
poza standard stwarzaja mozliwosc¢ tacze-
nia dziatan zgodnych z prawami rynku
z petnieniem misji wzorowanym na orga-
nizacjach spotecznych.

Inny aspekt relacji migdzy wspolczesna
sytuacja gospodarcza a catoksztaltem zycia
kulturalnego uwzglednit dr hab. Wojciech
Wytrazek w referacie ,,Wplyw wolnosci
gospodarczej na realizacje prawa do kultu-
ry”. Prawo do kultury stanowi w konstytucji
normg celowosciowa, ktora organy pan-
stwa 1 administracji powinny si¢ kierowaé
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w swoich dziataniach. Prelegent skoncen-
trowal si¢ na zagadnieniu oddziatywania
gospodarki centralnie planowanej na sfe-
r¢ muzyki, a w szczego6lnosci na konse-
kwencjach reglamentacji wykonywania
zawodow artystycznych. Ukazat réwniez
napigcia w sferze kultury i gospodarki
wynikajace z transformacji ustrojowe;j
w Polsce 1 mocnej pozycji zagranicznych
koncernéw medialnych. Profesor Wytra-
zek podjat probe odpowiedzi na pytanie,
w jakim stopniu i w jakich sferach kultura
w Polsce rozwija si¢ dzigki dziataniom
wolnego rynku oraz z jakimi negatywny-
mi zjawiskami wywotanymi naduzyciami
wolnosci gospodarczej musi sobie obecnie
radzi¢. Wraz z przemianami politycznymi
i ekonomicznymi na poczatku lat dziewigc-
dziesiatych nastapito zniesienie r6znych
ograniczen czy wrecz absurdow okresu
PRL-u, ale pojawity si¢ nowe zagrozenia:
po pierwsze, zachtanna komercjalizacja
dziet sztuki i coraz czgstsze traktowanie
artystow jako przedsigbiorcow prowadza-
cych specyficzny rodzaj dziatalnos$ci; po
drugie, niewystarczajaca dbato$¢ o kulture
narodowa i edukacje kulturalna, prowadza-
ca do marginalizacji kultury polskiej; po
trzecie, presja zagranicznych koncernow,
wykorzystywanie polskich artystow do po-
prawy ich wizerunku, a takze zapewnianie
zyskow finansowych firmom obcym (cze-
go skutkiem jest niewielki udziat polskiej
muzyki w programach radiowych).

Jedna z najnowszych form mecenatu
omowit mgr Pawet Potakowski w referacie
»Finansowanie spotecznosciowe z wyko-
rzystaniem platform internetowych —nowo-
czesny mecenat?”. Finansowanie spotecz-
nosciowe (ang. crowdfunding) jest obecnie
jedna z popularnych form pozyskiwania
srodkow na realizacje roznych celow. We-
dhug definicji Karola Kréla, znawcy pro-
blemu, crowdfunding to ,,rodzaj groma-
dzenia i alokacji kapitatu przekazywanego
na rzecz rozwoju okre§lonego przedsig-
wzigcia w zamian za okreslone swiadcze-

nie zwrotne, ktory angazuje szerokie grono
dawcow kapitatu, charakteryzuje si¢ wy-
korzystaniem technologii teleinformatycz-
nych oraz nizsza bariera wejscia i lepszymi
warunkami transakcyjnymi niz ogdlnodo-
stepne na rynku”?. Uzyskanie funduszy na
rozw0j rozmaitych projektdéw i inicjatyw
zawsze uzaleznione jest od spelnienia
pewnych kryteriow spotecznych i formal-
nych. Na przyktad, zeby otrzymaé kredyt
w banku, trzeba mie¢ zdolnos¢ kredytowa.
W przypadku finansowania spotecznos$cio-
wego tego rodzaju ograniczenia nie wy-
stepuja, konieczne jest natomiast dotarcie
do odpowiednio duzej grupy osob, ktore
zdecyduja si¢ wesprze¢ dana inicjatywe.
Nalezy zaznaczy¢, ze finansowanie spo-
teczno$ciowe tym odroznia si¢ od zbidrek
publicznych, ze darczynca otrzymuje ja-
ki$ produkt lub inny rodzaj korzysci jako
$wiadczenie zwrotne, podczas gdy typowa
dobroczynno$¢ moze przynosi¢ jedynie
satysfakcje. Mgr Potakowski podkreslit
réwniez, ze zarowno w Polsce, jak i na
swiecie istnieje wiele form finansowania
spoteczno$ciowego, ktore roznig si¢ ro-
dzajem benefitow gwarantowanych przez
realizatora zbiorki. Moga to prezenty czy
produkty, ale takze zwrot kwoty wspar-
cia powigkszony o uzgodniony wczesniej
procent (wowczas finansowanie jest forma
pozyczki) albo udziat w zyskach (to wa-
riant inwestycyjny, ktéry mozna poréwnac
do nabywania akcji). Dzigki wykorzysta-
niu profesjonalnych portali internetowych
gwarantujacych bezpieczenstwo transakcji
oraz jasnym zasadom udzielania wsparcia
finansowanie spoteczno$ciowe preznie
si¢ rozwija i moze stanowi¢ wspotczesna
form¢ mecenatu, wpisujac si¢ w polityke
rzadu polskiego i Komisji Europejskiej.

2 K.Kr 01, Finansowanie spolecznoscio-
we jako zrodto finansowania przedsiewzieé
w Polsce, cyt. za: www.crowdfunding.pl/crowd-
funding.faq.
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Dopehieniem sesji referatowej byta
dyskusja panelowa zatytulowana ,,Me-
cenat dzi§ — konieczno$¢ czy luksus?”.
Uczestniczyli w niej: prezes zarzadu Fun-
dacji Orange Jadwiga Czartoryska, dyrek-
tor Wydzialu Kultury Urzedu Miejskiego
w Lublinie Michat Karapuda, sponsor
i animator sztuki, dyrektor generalny firmy
PERI Polska Wiktor Piwkowski oraz dy-
rektor Filharmonii Lubelskiej dr Jan S¢k.
Uczestnicy podzieli si¢ doswiadczeniami
ze swej bardzo zréznicowanej dziatalnosci
zawodowej, przede wszystkim w zakresie
mecenatu. Trudno stresci¢ wszystkie za-
gadnienia, ktére pojawialy si¢ w ich wy-
powiedziach, warto jednak wskaza¢ na
te, ktore poruszano najczesciej, 1 te, ktore
wydaja si¢ szczegodlnie wazne. Stwierdzo-
no migdzy innymi, ze warunkiem rozwoju
mecenatu jest edukacja w dziedzinie kul-
tury oraz dobra polityka kulturalna pan-
stwa (na przyktad w zakresie podatkow
czy wyznaczania priorytetow w kulturze).
Owocne dziatania w zakresie mecenatu
wymagaja rowniez dialogu, dobrego po-
rozumienia mi¢dzy darczynca i odbiorca,
a wigc artykutowania interesow 1 wzajem-
nych oczekiwan. Podkreslano, Ze instytucje
kultury powinny wyraznie okres$la¢ swoj

profil dziatania, poniewaz w ten sposob
staja si¢ rozpoznawalne dla potencjalnych
mecenasow, a dzialania w dziedzinie kul-
tury sa pomocne w budowaniu wizerunku
firmy, a tym samym przyczyniaja si¢ do
sukcesu biznesowego. Zauwazono tez, ze
skuteczno$¢ mecenatu zalezy od dtugoter-
minowosci dziatan. Omawiajac kwestie
zwiazane ze strukturg finansowania kultu-
ry, wskazano, ze obecnie w Polsce ponad
85% $rodkdw na kulture pochodzi z samo-
rzadow, lecz obraz mecenatu bardzo sie
zmienia, osoby indywidualne moga w nim
uczestniczy¢ w roznych formach, na przy-
ktad poprzez drobne wptaty w na fundusz
kultury czy w ramach crowdfundingu.
Nalezy zaznaczy¢, ze konferencja
»Kultura i mecenat” rowniez miata swoje-
go mecenasa — Fundacj¢ Orange. Patronat
medialny nad obradami roztoczyty tygo-
dnik ,,Go$¢ Niedzielny” oraz telewizja in-
ternetowa Niezalezny Lublin.
Niespodziewane choroby i trudno-
$ci komunikacyjne spowodowaty, ze nie
wszyscy zaproszeni prelegenci mogli przy-
by¢ do Lublina. Ich referaty, podobnie jak
teksty wystapien uczestnikow konferencji,
zostaty zgloszone do druku w ,,Rocznikach
Kulturoznawczych KUL”.
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TESTAMENT KOLAKOWSKIEGO?

Ksiazka Jezus osmieszony' Leszka Kotakowskiego, wydana ostatnio w wydawnic-
twie Znak, z pewno$cia nie jest testamentem w przyjetym tego stowa znaczeniu. Pisana
jeszcze w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku, niedokonczona, dtugo pozostawata
w biurku autora, ktory przez ten czas napisat i opublikowat jeszcze wiele tekstow poswig-
conych tej samej lub podobnej tematyce. A jednak sprawia wiasnie wrazenie testamentu
—nie tylko dlatego, ze ukazata si¢ drukiem dopiero teraz. Bardziej dlatego, ze odstania,
w sposob bodaj szczegdlnie natarczywy, dylemat, z ktorym Kotakowski od lat si¢ bo-
rykat i ktorego w sposob dla samego siebie satysfakcjonujacy nie potrafit rozwiazac.
Znamienny jest podtytut tego tomiku: Esej apologetyczny i sceptyczny, do ktorego filozof
nawiazuje w szczegdlnosci we fragmencie przedstawiajacym wyimaginowang dyskusje
miedzy chrzesdcijanskim apologeta a sceptykiem — dyskusje niedokonczona, jak caty
esej. Nawiazuje ona do wezesniejszych tekstow Kotakowskiego poswigconych Jezuso-
wi 1 chrzescijanstwu, ale nawiazuje w sposob wyjatkowo bezposredni, niekiedy wrecz
dramatyczny. Jezus fascynowat Kotakowskiego od wielu lat, pamigtamy jego pierwszy
artykul na ten temat z roku 1965: Jezus Chrystus — prorok i reformator?, ktory wywotat
niema%y szok zarowno z racji czasu, w ktorym si¢ ukazat (byt to okres do$¢ intensyw-
nej i dos¢ agresywne] kampanii antykatolickiej podejmowanej przez marks1stow) jak
1z powodu miejsca, w ktérym zostat opublikowany — sztandarowo atelstycznego pisma
~Argumenty”, na famach ktorego kampania ta byta ze szczegdlna energia prowadzona,
i wreszcie ze wzgledu na autora artykutu, znanego marksistowskiego wowczas filozofa,
cztonka Komitetu Centralnego PZPR. I pamigtamy glowne przestanie tego tekstu: kry-
tyka chrze$cijanstwa siggajaca krytyki tworcy tej religii, Jezusa Chrystusa, proba wyru-
gowania go z kultury, oznacza uderzenie w sama kulture, ktorej Jezus jest wyjatkowym
swiadkiem®. Potem, zwlaszcza po rozstaniu z marksistowska utopia w dziele Glowne
nurty marksizmu®, Kotakowski wielokrotnie podejmowatl — na swoj nieco przekorny

' Zob.L.Kotakowski,Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, thum. D. Zanko,
Znak, Krakow 2014.

2 Zob. tenze, Jezus Chrystus — prorok i reformator, w: tenze, Nasza wesola apokalipsa. Wybor
najwazniejszych esejow, wybor i uktad Z. Menzel, Znak, Krakow 2010, s. 107-125.

3 W konkluzji artykutu Kotakowski pisze: ,,Osoba i nauki Jezusa Chrystusa nie moga zosta¢
usunigte z naszej kultury ani uniewaznione, jesli kultura ta ma istnie¢ i tworzy¢ si¢ nadal” (tamze,
s. 125).

4 Zob. tenze, Glowne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — rozkiad, Aneks, Londyn 1988.
Warto dodaé, ze tom ten zawiera poprawiona edycj¢ poszczegdlnych czgsci opublikowanych przez
Wydawnictwo Literackie w Paryzu w latach 1976-1978.
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sposob — tematyke religijna, nierzadko wprost poruszajac kwestie $cisle teologiczne’,
coraz wyrazniej dopominajac si¢ o respekt dla tej sfery kultury, ktéra symbolizowala
przepracowana przezen kategoria mitu i w ktorej szczegdlna rolg odgrywa chrzescijan-
stwo. Chyba jednak dopiero w eseju Jezus osmieszony powrdcit on do postaci Jezusa tak
bezposrednio — i dopiero tutaj stanowczo uczynit Go kamieniem probierczym prawdzi-
wej kultury, przynajmnie;j tej, ktora ksztattuje si¢ od wiekow na Zachodzie i od ktorej
Oow Zachdd ($wiat euroatlantycki) zdaje si¢ coraz bardziej oddala¢, prowadzony kultem
nauki, tak odmieniajacej $wiat wspotczesny, nauki, w ktorej nie sposdb znalez¢ miejsca
dla religii w ogole, a dla postaci Jezusa w szczeg6lnosci. Kotakowski wyraznie broni
Jezusa —ale o ile kiedy$ bronit Jego obecnosci przed ideologia 6wczesnych marksistow,
o tyle teraz broni Go przed Zachodem i jego zamknigciem si¢ w sferze dobr doczesnych,
dzigki nauce coraz obficiej dostgpnych.

Bo niewatpliwie Kotakowski przyjmuje na siebie rolg apologety, dajac bodaj dobitniej-
szy niz kiedykolwiek wezesniej wyraz fascynacji Jezusem z Nazaretu. ,,Czy byl Bogiem?”
— pyta juz na poczatku swego eseju. I sam sobie odpowiada: ,,Nie mam pojecia. Ale jesli
jakis Bozy cztowiek zyt na tej ziemi, to byt nim On™. Swoje zasadnicze pytania streszcza
w jednym: ,,Czy nasza kultura przezyje, jesli zapomni Jezusa?"”’. A jego diagnoza wspotcze-
snej mentalnosci Zachodu jest zdecydowana i surowa: ,,Czyz nie jest tak, ze — jak wszyscy
widza —nasza rozpaczliwa zachtannos$¢, ciagle rosnaca spirala potrzeb, nasze oczekiwanie, iz
wszyscy, facznie z najbogatszymi, nie tylko mamy prawo, by mie¢ coraz wigcej wszystkiego,
ale rzeczywiscie mamy coraz wigcej — ze to wszystko doprowadzito nas do punktu, w ktérym
skumulowane napigcie spowoduje przerazajaca katastrofe? Mowia to nieliczni ksigza, to
prawda—alesa osmieszani;toznaczy: Jezus jest os§mieszany. Tak, Jezus
jest o$mieszany, ale wiemy, ze ma racj¢’™®. Dla Kotakowskiego Jezus nade wszystko glosit
Krolestwo Boze; glosil je zapewne w przekonaniu o rychtym nadejsciu Apokalipsy, konca
doczesnego $wiata, a wobec tego ,,jest tylko jedna rzecz godna bezwarunkowego pragnienia:
to Bog i Jego Krolestwo; jest tylko jedna rzecz, ktdra jest ztem absolutnym: utrata duszy,
jej nieodwracalne zepsucie™. Dostaje si¢ przy okazji takze srodowiskom de nomine chrze-
$cijanskim, ktore jednak nie chca by¢ w oczach $§wiata Smieszne i dlatego usituja zachowac
»powage”, podejmujac kwestie dla wspolczesnego $wiata wprawdzie wazne, lecz dalekie
od tego, co glosit i czemu §wiadectwo catym swym zyciem, $§miercig i zmartwychwstaniem
dawat Jezus. ,,Mozna odnie$¢ wrazenie, ze na wydziatach teologii ostatnia rzecza, o ktorej
si¢ styszy, jest Bog: mowi sig o symbolach religijnych, o sprawiedliwosci spotecznej, o za-
angazowaniu, o wymiarze historycznym. Coz to za spektakl! Zatamuje si¢ wiek oswiecenia
i racjonalizmu, $wiatla oSwiecenia gasna wszedzie, ale nie w Kosciotach i u teologow™°.

5 Wystarczy wspomnie¢ same tytuty niektorych zbiorow esejow Kotakowskiego: Czy diabet
moze byc¢ zbawiony i 27 innych kazan (Aneks, Londyn 1982), Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable,
Grzechu i innych zmartwieniach tak zwanej filozofii religii (Znak, Krakow 1988), Bajki rézne. Opo-
wiesci biblijne. Rozmowy z diablem (Aneks, Londyn 1987), Klucz niebieski albo opowiesci biblijne
zebrane ku pouczeniu i przestrodze (Proszynski i S-ka, Warszawa 1990), Czy Pan Bog jest szczesliwy
i inne pytania (Znak, Krakow 2009).

¢ Ten ze, Jezus oSmieszony, s. 12.

7 Tamze, s. 11.

§ Tamze, s. 23.

® Tamze, s. 22.

10" Tamze, s. 24n.
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W swej recenzji ksiazki Kotakowskiego Michat Jedrzejek stusznie podkresla: ,,Nie
jest to jednak z pewnoscia zaskakujacy czy nieznany glos Kotakowskiego. Podobny
sposOb mowienia o losach chrzescijanstwa powtarza si¢ w licznych jego pracach od lat
siedemdziesiatych. Co wigcej, fragmenty Jezusa osmieszonego (niemal jedna czwarta
tekstu!) staty si¢ czgscia opublikowanych pozniej artykutow: Naszej sprawy wiecznej
z Jezusem, a przede wszystkim lluzji demitologizacji”"'. To prawda. I prawda jest tez,
ze w szeregu innych swoich p6zniejszych tekstow Kotakowski rozwijal niektore mysli
w omawianym tu eseju zaledwie dotknigte'>. A jednak to, Ze esej ten nie zostat dokon-
czony i nie byl opublikowany przed $miercia Kotakowskiego, ma — moim zdaniem
— wymowg szczegdlna. W koncowej partii swej wartosciowej recenzji Jedrzejek suge-
ruje: ,,By¢ moze Kotakowski stwierdzit, ze nie odpowiada mu jednak ton pouczajacego
profety”!3. Moze tak. Ale lektura tego eseju — inspirowana zwtaszcza jego podtytutem
— czyni prawdopodobnym takze inne przypuszczenie tltumaczace fakt, ze Kotakowski az
do $mierci w roku 2009 (czyli przez ¢wieré wieku), tekstu nie dokonczyt. Nie dokonczyt
go, poniewaz nie dokonczyt dyskusji z soba samym. Tak naprawdg zawarta w eseju
dyskusja apologety i sceptyka to dyskusja Kotakowskiego z Kotakowskim. Dotyczy
ona rozumienia zmartwychwstania Chrystusa. O ile bowiem ,,fakt” bycia Synem Bozym
to czysta kwestia wiary, niemozliwa do udowodnienia w znaczeniu naukowym, o tyle
Zmartwychwstanie jawi si¢ w §wietle Ewangelii jako zdarzenie pretendujace do bycia
»faktem” takze w znaczeniu historycznym, o czym $wiadcza miedzy innymi paruzje
Chrystusa, Jego cielesna ,,namacalno$¢” potwierdzona tym, ze nie tylko spotkat si¢
z Maria Magdalena i uczniami po swej $mierci na krzyzu, ale jadl z nimi i pozwalat
si¢ dotkna¢. ,,Zmartwychwstanie z jednej strony nalezy do kategorii prawd wiary, ale
z drugiej — przedstawiane jest jako wydarzenie empiryczne, fakt widzialny, ujrzany przez
swiadkow, inaczej niz «fakt» «boskosci» Jezusa”'*. W efekcie tej rozmowy Kotakowski-
-apologeta 1 Kotakowski-sceptyk zgadzaja sig, ze w $wietle kryteriow wspolczesnej
(postoswieceniowej) racjonalnosci naukowej nie da si¢ wykluczy¢ mozliwosci tego ,,fak-
tu” Zmartwychwstania — marne to jednak pocieszenie dla apologety. Ta bezsilno$¢ nauki
sprawia bowiem, ze nic, rowniez Zmartwychwstanie, nie moze by¢ jednoznacznie okres-
lone jako cud wykraczajacy poza naturalne prawa przyrody, dla chrzescijanina za$ taka
wlasnie interpretacja tego cudu jest fundamentem jego wiary. Pojawia si¢ wigc z jednej
strony proba ,,demitologizacji” wiary (w tym takze ,,faktu” Zmartwychwstania), ktorej
rzecznikiem byt migdzy innymi nawiazujacy do filozofii Martina Heideggera Rudolf
Bultmann, z drugiej za$ opinia gtoszona szczeg6lnie dobitnie przez Karla Jaspersa, ze
jakakolwiek ,,demitologizacja”, majaca na celu przyblizenie wspotczesnemu cztowieko-
wi chrze$cijanstwa, likwiduje sama wiarg, sprowadzajac ja do trudnych, ale ,,strawnych”
dla nauki hipotez thumaczacych Zmartwychwstanie w kategoriach zdarzen czysto natu-
ralnych. Kotakowski sympatyzuje raczej z Jaspersem (a przedstawiona dyskusja migdzy
nim a Bultmannem to szczeg6lnie glgboki teologicznie fragment eseju'®), ale zdaje sobie

""M.Jedrzejek, Mitos¢ i apokalipsa. O ,,Jezusie osmieszonym” Leszka Kolakowskiego,
http://kulturaliberalna.pl/2014/10/28/recenzja-jezus-osmieszony-leszek-kolakowski/.

12 Zob. zwlaszcza zbior poznych tekstow Kotakowskiego zebranych w tomie Niepewnosé epoki
demokracji (wybor Z. Menzel, Znak, Krakow 2014).

B Jedrzejek, dz. cyt.

" Kotakowski, Jezus osmieszony, s. 57.

15 Por. tamze, s. 73-100.
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sprawe z tego, ze bezsens demitologizacji chrzescijanstwa tylko umacnia rozziew migdzy
nauka a wiara. Chrzescijanin wierzy w Chrystusa, w tym w Jego zmartwychwstanie,
widzac w tym wydarzeniu $wiadectwo Boga ingerujacego w porzadek $wiata. Jego
wiara jest wigc wiarg w prawdziwos¢ zaistniatego zdarzenia, a nie tylko wewngtrznym
przezyciem, niepoddajaca si¢ weryfikacji irracjonalna opcja opowiedzenia si¢ za Bo-
giem. Tego zdarzenia, jego obiektywnej ,,faktycznosci”, nie jest w stanie potwierdzié
naukowiec-sceptyk —nie moze tez definitywnie mu zaprzeczy¢. Wiara pozostaje w sferze
»mitu” — rozumianego wprawdzie gleboko, ale niemieszczacego si¢ w perspektywie
racjonalnego sceptycyzmu, stanowiacego istotny wyznacznik nauki's. Zanegowaé ow
,»Mmit”, pozegnacé si¢ z wiara w Jezusa, to dla Kotakowskiego poczatek Smierci tak drogiej
mu kultury. Akceptacja zas tego ,,mitu” oznacza podwazenie fundamentow racjonalnosci,
ktora lezy u podstaw nauki i ktorej kultura i cywilizacja, nie tylko zachodnia, tak wiele
zawdzigczaja, a Kotakowski takze uznaje ja za swoja. Pogodzenie za$ obu tych postaw
zdaje si¢ mie¢ znamiona schizofrenii, przyjecia jako wiasne dwoch niemozliwych do
pogodzenia swiatopogladow.

Omawiany fragment eseju nie dotyczy wprost kulturowej kondycji wspotczesnej
zachodniej cywilizacji, cho¢ do niej takze Kotakowski pod koniec nawiazuje, podkre-
$lajac zwlaszcza kulturowe znaczenie gloszonej przez Jezusa mitosci'’. Jednakze dys-
kusja sceptyka z apologeta to spor o interpretacje Jezusa i Jego zmartwychwstania, a nie
o przysztos¢ europejskiej kultury. I dyskusja ta—jak caty esej — pozostata niedokonczona.
Trudno oprzec¢ si¢ wrazeniu, ze Jezus osmieszony stanowi zapis toczacego si¢ w umysle
filozofa sporu (dialogu?) migdzy Kotakowskim-sceptykiem a Kotakowskim-chrzescijan-
skim apologeta; sporu, ktoérego nie dokonczyt on ani w latach osiemdziesiatych ubiegtego
stulecia, ani p6zniej. Opublikowany posmiertnie zapis owego dyskursu odczytuje jako
przejmujace $wiadectwo wewnetrznych zmagan tego niewatpliwie nietuzinkowego mysli-
ciela, jego swoisty (bo jako taki niezamierzony) testament. Takze jako wezwanie kie-
rowane do tych, ktorym — jak Kotakowskiemu — bliski jest zarowno $wiat inspirowanej
religia (a zwlaszcza postacia Jezusa z Nazaretu) kultury, jak i naukowa racjonalnos$¢, by
usilnie i rzetelnie kontynuowali dyskurs, ktérego on sam nie potrafit zamkna¢ wyrazna
konkluzja.

16 Por. tamze, s. 56. Zob. tez: L. K o tak o w s k i, Obecnos¢ mitu, Instytut Literacki, Paryz 1972.

17 Warto przypomnie¢, ze podobna fascynacjg Jezusem z racji Jego Ewangelii mitosci dzieli
z Kotakowskim niedawno zmarty wybitny przedstawiciel szkoty Iwowsko-warszawskiej prof. Marian
Przetgcki (por. zwt. M. Przetegcki, Intuicje moralne, Semper, Warszawa 2005).
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JAN PAWEL I

1978

1. Kino w stuzbie wartosci ludzkich i chrzescijanskich (Oredzie z okazji pigcdziesia-
tej rocznicy zalozenia Migdzynarodowej Organizacji Katolickiej do Spraw Kina, 31 X),
NP 1, s. 36-38; toz: Il cinema per la promozione dei valori umani e cristiani, IGP 1,
s. 83-86.

2. Inteligencja i poszukiwanie naukowe w stuzbie dla Boga i dla czlowieka (Prze-
moéwienie do pracownikow i studentow Katolickiego Uniwersytetu Najswigtszego Serca
w Rzymie, 8 XII), NP 1, s. 135-139; toz: L'intelligenza e la ricerca al servizio di Dio
e dell’'uomo, IGP 1, s. 297-306.
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1979

3. Drzielo sztuki w swojej inspiracji jest religijne (Przeméwienie po koncercie
K. Pendereckiego, 9 IT), NP1, 1, s. 145-148; toz: L opera d’arte é, nella sua ispirazione,
religiosa, IGP 11, 1, s. 369-371.

4. Uniwersytety katolickie w pasterskiej trosce o kulture (Przeméwienie do czlon-
kow Rady Migdzynarodowej Federacji Uniwersytetow Katolickich, 24 1I), NP 11, 1,
s. 180-182; toz: Le Universita Cattoliche per una pastorale della cultura, IGP 11, 1,
s. 444-447.

5. Problemy nauki sq problemami cztowieka (Przemdwienie do Europejskiego To-
warzystwa Fizycznego, 31 II1), NP II, 1, s. 309-313; toz: Scienza e problemi dell uomo,
IGP1I, 1, s. 745-753.

6. Powolanie uniwersyteckie w perspektywie chrzescijanskiej (Przemowienie do
studentow z catego Swiata, 10 IV), NP 11, 1, s. 366-368; toz: La vocazione universitaria
nella prospettiva cristiana, IGP 11, 1, s. 881-884.

7. Konstytucja apostolska Sapientia christiana. O uniwersytetach i wydziatach kos-
cielnych (25 V), NP II, 1, s. 533-549; toz: La Costituzione Apostolica ,,Sapientia Chri-
stiana” nella traduzione italiana, IGP II, 1, s. 1268-1310.

8. Inspiracja chrzescijanska w kulturze polskiej (Przemdwienie podczas spotkania
zmlodzieza, Gniezno 3 VI), NP1, 1,s. 611-613; toz: L ispirazione cristiana nella cultura
polacca, IGP 11, 1, s. 1407-1409.

9. Apostolstwo kultury w misyjnej dziatalnosci Kosciota (Przemdwienie do cztonkow
Osrodka $w. Dominika w Bolonii, 16 VI), NP II, 1, s. 729-730; toz: L apostolato della
cultura nell’azione missionaria della Chiesa, IGP 11, 1, s. 1556-1558.

10. Wikiad Kosciota do postepu kultury (Audiencja generalna, 18 VII), NP II, 2,
s. 33-36; toz: 1l contributo della Chiesa al progresso della cultura, IGP 11, 2, s. 69-72.

11. Badanie swiata dla poznania czlowieka (Przeméwienie do grupy naukowcow, 28 1X),
NPIL, 2, s. 199-201; toz: Studiare il mondo per conoscere ['uomo, IGP 11, 2, s. 400-403.

12. Pelne szacunku pozdrowienie dla wszystkich artystow kraju (Przemoéwienie po
koncercie wykonanym przez Chicago Symphony Orchestra, 5 X), NP II, 2, s. 323; toz:
1l rispettoso saluto a tutti gli artisti della terra, IGP 11, 2, s. 650.

13. Gleboka harmonia lqczy prawdy naukowe z prawdami wiary (Wspomnienie
Alberta Einsteina w setng rocznice¢ urodzin, 10 XI), NP II, 2, s. 529-533; toz: L armonia
profonda che lega le verita della scienza e le verita della fede, IGP 11, 2, s. 1107-1120.

14. W duchu otwartosci i uniwersalizmu — filozofia sw. Tomasza dla mlodziezy na-
szych czasow (Przemdwienie na Papieskim Uniwersytecie ,,Angelicum”, 17 XI), NP 11, 2,
S. 561-568; toz: In spirito di apertura e di universalismo la filosofia di San Tommaso si
offre alla gioventu dei nostri tempi, IGP 11, 2, s. 1177-1191.

1980

15. Odnalezé sens zycia na miare sw. Benedykta (Homilia podczas Mszy §w., Nur-
sja, 23 II), NP II1, 1, s. 281-284; toz: Ritrovare il senso della vita sul modello di San
Benedetto, IGP 111, 1, s. 681-687.

16. Wolnosé, prawda, stuzba cztowiekowi (Przemoéwienie do $wiata uniwersytec-
kiego, Kinshasa, 4 V), NP 111, 1, s. 473-477; toz: L ’amore ardente della verita ispiri la
gioia della ricerca, IGP 111, 1, s. 1119-1126.
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17. Wimie przysziosci kultury (Przemowienie na Forum ONZ do Spraw Wychowa-
nia Nauki i Kultury, 2 VI), NP 111, 1, s. 726-736; toz: L’integrale umanita dell 'uomo si
esprime nella cultura, IGP 111, 1, s. 1636-1655.

18. Pojednac kulture z Chrystusem i przez Chrystusa z cztowiekiem (Przemowienie do
Koscielnego Ruchu Zaangazowania Kulturowego, 14 VI), NP 111, 1, s. 775-778; toz: Ricon-
ciliare la cultura con Cristo e, mediante Cristo, con ['uomo, IGP 111, 1, s. 1754-1759.

19. List do Kardynata Hoffnera z Kolonii na Siodmy Miedzynarodowy Kongres Mu-
zyki Sakralnej (27 VI), NP1, 1, s. 829-831; toz: Lettera al Cardinale Hoffner di Colonia
per il settimo congresso internazionale di musica sacra, IGP 111, 1, s. 1875-1877.

20. W dziele kultury Bog sprzymierzyt sie z cztowiekiem (Przemowienie podczas
spotkania ze $wiatem kultury, Rio de Janeiro, 1 VII), NP II1, 2, s. 9-12; toz: Nell opera
della cultura Dio ha fatto alleanza con I'uomo, IGP 111, 2, s. 18-23.

21. Metoda i doktryna sw. Tomasza w dialogu z kulturq wspotczesng (Przemowienie
do uczestnikow VIII Migdzynarodowego Kongresu Tomistycznego, Castel Gandolfo,
13 IX), NP 111, 2, s. 321-327; toz: Il metodo e la dottrina di San Tommaso in dialogo con
la cultura contemporanea, IGP 111, 2, s. 604-615.

22. Bqdzcie prawdziwymi naukowcami w zakresie Sfowa Bozego (Przemdwienie do
uczestnikow XX VI Krajowego Tygodnia Biblijnego, Castel Gandolfo, 18 IX), NP 11, 2,
s. 353-354; toz: Siate autentici studiosi della parola di Dio, IGP 111, 2, s. 664-666.

23. Muzyka sakralna — wyrazem chrzescijanskiego dziedzictwa kulturalnego (Prze-
moéwienie do Stowarzyszenia Swiqtej Cecylii, 21 1X), NP 111, 2, s. 366-369; toz: La
musica sacra espressione del patrimonio culturale cristiano, IGP 111, 2, s. 696-701.

24. Inauguracja wystawy ,, Cud stworzenia” (Przemowienie do cztonkdéw Orga-
nizacji im. Karola Wielkiego, 23 1X), NP 111, 2, s. 374-375; toz: Inaugurata la mostra
,,A Mirror of Creation”, IGP 111, 2, s. 711-712.

25. Nauka — teologia — magisterium (Przeméwienie do naukowcow i studentow, Ko-
lonia, 15 XTI), NP IIL, 2, s. 617-623; toz: Rinnovato collegamento tra pensiero scientifico
e forza di fede dell uomo che cerca la verita, IGP 111, 2, s. 1200-1211.

26. Kosciot potrzebuje sztuki (Przemoéwienie do artystow i dziennikarzy, 19 XI),
NP 111, 2, s. 693-699; toz: Mezzi, grandezza, responsabilita dell’arte e del giornalismo,
IGP IIL, 2, s. 1354-1364.

27. Rok dziatalnosci Stolicy Apostolskiej (Przemdwienie do Kolegium Kardynatow,
22 XII), NP 111, 2, s. 873-887 (zwl. s. 882-883); toz: Il cammino della Chiesa tra gli
uomini per la costruzione di un mondo piu giusto, IGP 111, 2, s. 1755-1777.

28. Dobroczynny dialog miedzy naukq a teologiq (Przemoéwienie do laureatow Na-
grody Nobla uczestniczacych w kolokwium zorganizowanym przez Stowarzyszenie
»Nova Spes”, 22 XII), NP 111, 2, s. 887-890; toz: Nella ricerca della verita per |'uomo
¢ benefico il dialogo tra scienza e teologia, IGP 111, 2, s. 1780-1785.

1981

29. W pracy naukowej, w badaniach stuzycie cztowiekowi (Homilia podczas Mszy
$w. dla studentdéw i intelektualistow, 15 II), NP 1V, 1, s. 199-202; toz: Siete al servizio
dell’uomo attraverso la scienza e la ricerca, IGP 1V, 1, s. 439-448.

30. Odblask maqdrosci Bozej w petnej formacji cztowieka (Przeméwienie do grupy
studentow uniwersytetu z Pawii, 11 IV), NP IV, 1, s. 437-439; toz: 1l riflesso della sa-
pienza divina nella formazione integrale dell 'uvomo, IGP 1V, 1, s. 915-918.
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31. Gdy ludzkie cialo staje si¢ przedmiotem sztuki (Audiencja generalna, 15 IV),
NP1V, 1, s. 451-455; toz: 1l corpo umano ,,tema” dell opera d’arte, IGP 1V, 1, s. 942-948.

32. Znaczenie muzyki koscielnej w stuzbie liturgii (Przemoéwienie do Choru Papie-
skiego, 18 IV), NP 1V, 1, s. 462-463; toz: Importanza della musica sacra nel servizio
della liturgia, IGP IV, 1, s. 964-966.

33. Zagadnienie nagosci w dziele sztuki (Audiencja generalna, 22 IV), NP IV, 1,
s. 472-477; toz: L’opera d’arte deve sempre osservare la regolarita del dono e del reci-
proco donarsi, IGP 1V, 1, s. 986-991.

34. Artysta jest posrednikiem miedzy Ewangeliq i zyciem (Przemowienie do uczest-
nikow Wtoskiego Krajowego Zjazdu Tworcow Sztuki Sakralnej, 27 1V), NP 1V, 1,
s. 505-508; toz: L artista é mediatore tra il Vangelo e la vita, IGP 1V, 1, s. 1052-1056.

35. Czy cialo ludzkie moze by¢ tematem dzieta artystycznego (Audiencja general-
na, 6 V), NP1V, 1, s. 532-537; toz: Responsabilita etica dell artista nella trattazione del
tema del corpo umano, IGP 1V, 1, s. 1105-1115.

36. Kultura i perspektywy przysztosci sSwiata (Przemowienie podczas spotkania z in-
telektualistami, Coimbra, 15 V), NP1V, 1, s. 736-740; toz: La cultura é per [’elevazione
dell’'uomo e per lo sviluppo della collaborazione tra i popoli, IGP 1V, 2, s. 1690-1705.

37. Nauka powinna przyczynia¢ sie do prawdziwego postepu cztowieka (Przemowie-
nie do uczestnikow zjazdu zorganizowanego przez Krajowa Akademig Nauk w 200-lecie
zatozenia, 21 IX), NP1V, 2, s. 403-405; toz: La scienza deve contribuire al vero progresso
dell’uomo, IGP 1V, 3, s. 511-515.

38. Madros¢ ludzkosci niech zawsze towarzyszy badaniu naukowemu (Przemowienie
do Papieskiej Akademii Nauk, 3 X), NP1V, 2, s. 134-136; toz: La saggezza dell umanita
accompagni sempre la ricerca scientifica, IGP 1V, 2, s. 330-338.

39. Odwieczna droga muzyki koscielnej (Przemdwienie po koncercie na czes¢ Ojca
Swiqtego, 17 X), NP 1V, 2, s. 188-189; toz: Il cammino secolare della musica sacra,
IGP 1V, 2, 5. 449-450.

40. Dziedzictwo i postannictwo (Przemowienie do uczestnikow kongresu ,,Kryzys
Zachodu 1 postannictwo duchowe Europy”, 12 XI), NP 1V, 2, s. 263-265; toz: L’ impor-
tanza dell eredita spirituale dell’Europa per il suo avvenire, IGP 1V, 2, s. 610-613.

41. Wiedza i mqdros¢ (Homilia podczas Mszy $§w. dla srodowiska uniwersyteckiego
Rzymu, 17 XII), NP IV, 2, s. 503-507; toz: Per rispondere alle domande sull 'uomo,
accanto alla scienza é nacessaria la sapienza, IGP 1V, 2, s. 1150-1157.

42. Zeby Polacy mogli ksztattowac swojq przysziosé w oparciu o wlasng kulture
(Przemowienie po koncercie, 31 XII), NP 1V, 2, s. 563-564; toz: Concerto offerto al
Papa da un’orchestra sinfonica polacca, IGP 1V, 2, s. 1278-1281.

1982

43. Wiara i kultura podnoszq prace na poziom chrzescijanskiej wartosci zbawczej
(Przemoéwienie do uczestnikéw Krajowego Kongresu Ruchu Koscielnego na rzecz za-
angazowania kulturowego, 16 I), NPV, 1, s. 61-65; toz: Fede e cultura elevano il lavoro
a valore di salvezza cristiana, IGP 'V, 1, s. 129-134.

44. Niech nadzieja ozywia waszq aktywnos¢ naukowq i dydaktycznq (Przeméwienie
podczas wizyty w Papieskiej Akademii ,,Antonianum”, 16 1), NP V, 1, s. 65-69; toz:
La vostra operosita scientifica e didattica ravvivi e custodisca la speranza, IGP V, 1,
s. 135-142.
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45. W pracy naukowej, w badaniach stuzycie czlowiekowi (Homilia podczas
Mszy $w. dla studentow i intelektualistow, Ibadan, Nigeria, 15 I1), NPV, 1, s. 199-202;
toz: Siete al servizio dell uomo attraverso la scienza e la ricerca, IGP V, 1, s. 439-448.

46. Wymiar swiata i wymiar Boga (Homilia podczas Mszy $w. dla $rodowisk uni-
wersyteckich Rzymu, 30 III), NP V, 1, s. 467-470; toz: Nella croce e nella risurrezione
la dimensione del mondo si incontra con quella di Dio, IGP V, 1, s. 1040-1046.

47. Wyrazacé wiare w kulturze czyliw ,,Zyciu” w najgtebszym sensie (Przemowienie
do pielgrzyméw z Bergamo, 24 IV), NPV, 1, s. 588-590; toz: Esprimere la fede nella
cultura, cioé in «vitay nel senso piu profondo, IGP 'V, 1,s. 1309-1313.

48. Kosciot potwierdza swoje powazanie dla kultury i sztuki (Przemowienie do grupy
»Przyjaciot Muzeow Watykanskich”, 29 1V), NP V, 1, s. 611-612; toz: La Chiesa riaf-
ferma la sua stima per ’arte e la cultura, IGP V, 1, s. 1359-1361.

49. Dziatanie dla dobra wspolnego nadaje sens wiadzy (Przeméwienie do korpusu
dyplomatycznego, 13 V), ORpol. 3(1982) nr 5, s. 10; toz: Preparate vie sempre piti umane
per risolvere le controversie internazionali, IGP V, 2, s. 1625-1632.

50. Kultura i perspektywy przysziosci swiata (Przeméwienie do intelektualistow,
Coimbra, 15 V), NPV, 1, s. 736-740; toz: La cultura é per [’elevazione dell ' uomo e per
lo sviluppo della collaborazione tra i popoli, IGP V, 2, s. 1690-1705.

51. Powotanie do zycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury (List do Kardynata Se-
kretarza Stanu Agostina Casaroli, 20 V), NP V, 1, s. 765-768; toz: Giovanni Paolo I1
istituisce il Pontificio Consiglio per la Cultura, IGPV, 2, s. 1775-1781.

52. Kosciot potrzebuje kultury, jak kultura potrzebuje Kosciota (Przemowienie do
uczestnikow kongresu naukowego, 21 V), NPV, 1, s. 772-774; toz: La Chiesa ha bisogno
della cultura come la cultura ha bisogno della Chiesa, IGP 'V, 2, s. 1789-1792.

53. Rozwdj kulturalny na rzecz bardziej sprawiedliwego i braterskiego swiata (Org-
dzie do Dyrektora Generalnego UNESCO, 24 VII), NPV, 2, s. 215-216; toz: Il progresso
della cultura per un mondo piu giusto e fraterno, IGP 'V, 3, s. 109-112.

54. Koncert muzyki symfonicznej mtodych artystow europejskich dla Papieza (10 VIII),
NPV, 2, s. 258-259; toz: Giovani artisti europei offrono al Papa un concerto di musica
sinfonica, IGP'V, 3, s. 202-203.

55. Nauka powinna przyczynia¢ sie do prawdziwego postepu czlowieka (Przemo-
wienie do uczestnikoéw zjazdu zorganizowanego przez Krajowa Akademig Nauk, Castel
Gandolfo, 21 IX), NPV, 2, s. 403-405; toz: La scienza deve contribuire al vero progresso
dell'uomo, IGP 'V, 3, 511-515.

56. Poszanowanie wolnosci oraz wartosci duchowych w kazdej kulturze (Przemo-
wienie do uczestnikow Miedzynarodowej Konferencji Stowarzyszen Autorow i Kom-
pozytorow, 8 X), NPV, 2, s. 523-524; toz: Rispetto della liberta: salvaguardia dei valori
umani e spirituali di ogni cultura, IGPV, 3, s. 738-740.

57. Wolnosé¢, wspoipraca, uniwersalizm, stuzba cztowiekowi — warunkami prawdzi-
wego postepu kultury (Przemowienie do przedstawicieli $wiata nauki 1 kultury Hiszpanii,
Madryt, 3 XI), NPV, 2, s. 685-690; toz: Liberta, cooperazione, universalita, servizio
dell’'uomo, condizioni per il vero avanzamento della cultura, IGPV, 3, s. 1094-1103.

58. Kontynuujcie wasze badania w wiernosci wobec Kosciota i wobec prawdy (Prze-
mowienie do Komitetu Nauk Historycznych, 20 XII), NPV, 2, s. 963-965; toz: Nella
fedelta alla Chiesa e alla verita proseguite il vostro cammino di ricercatori, IGP 'V, 3,
s. 1660-1663.
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1983

59. Kosciot i kultura (Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady do Spraw Kul-
tury, 18 I), NP VI, 1, s. 70-76; toz: La Chiesa creatrice di cultura nel suo rapporto con
il mondo moderno, IGP V1, 1, s. 147-154.

60. Bqdzcie swiadkami glebokiej wiezi miedzy Ewangeliq, cztowiekiem i kultu-
rq (Przemowienie do przedstawicieli Szkot Katolickich w Lacjum, 29 I), NP VI, 1,
s. 125-127; toz: Siate testimoni del profondo legame tra il vangelo, ['uomo e la cultura,
IGP VI, 1, 5. 266-270.

61. Jestescie tymi, ktorzy majq ksztattowaé ludzi wolnych (Przemowienie do na-
uczycieli 1 wychowawcow, Leon, 4 111), ORpol. 4(1983) nr 3, s. 27; toz: Consideratevi
continuatori di una secolare e feconda opera educativa, IGP VI, 1, s. 561-566.

62. Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania czlowieka (Przeméwienie po
koncercie w La Scala, 21 V), NP VI, 1, s. 623-626; toz: Il mondo della cultura e dell arte
é chiamato a costruire ['uomo, IGP VI, 1, s. 1321-1325.

63. To misterium przekazuje prawdy wieczne (Przemowienie do grupy artystow
teatralnych Festiwalu w Salzburgu, 3 IX), NP VI, 2, s. 155-156; toz: La sacra rappre-
sentazione trasmette le verita eterne, IGP VI, 2, s. 350-351.

64. Kulturalna wspolnota kontynentu nie jest zrozumiata bez chrzescijanskiego ore-
dzia (Nieszpory europejskie na Heldenplatz, Wieden, 10 IX), NP VI, 2, s. 189-193; toz:
Un’Europa unita dalla fede in Cristo, IGP VI, 2, s. 436-444.

65. Spotykamy sie ze sobq w pytaniu o cztowieka (Przemowienie podczas spotkania
z przedstawicielami $wiata nauki i sztuki, 12 IX), NP VI, 2, s. 217-220; toz: La natura
e l'arte conducono al mistero di Dio, IGP VI, 2, s. 491-497.

66. Muzyka sakralna niech bedzie prawdziwq sztukq (Homilia podczas Mszy $w. dla
Stowarzyszenia sw. Cecylii, 25 IX), NP VI, 2, s. 283-286; toz: La musica sacra sia vera
arte e ispiri devozione e raccoglimento, IGP V1, 2, s. 640-644.

67. Koncert orkiestry wloskiego radia na czes¢ Papieza (Przemowienie po koncer-
cie, 21 X), NP VI, 2, s. 377-378; toz: Concerto della RAI in onore del Papa, 1GP V1, 2,
s. 830-831.

68. Waszq obecnos¢ w Swiecie uniwersytetow i kultury uczyncie jasnq i wyrazistq
(Przemowienie do delegatow Federacji Wtoskich Uniwersytetow Katolickich i Ko$ciel-
nego Ruchu Zaangazowania Kulturalnego, 3 XII), NP VI, 2, s. 577-581; toz: Rendete
chiara ed incisiva la vostra presenza nel mondo delle universita e della cultura, IGP VI, 2,
s. 1243-1249.

69. Rowniez ludzie kultury sq solidarnie wciggnieci w proroczy obowiqzek ksztatto-
wania sumien (Przeméwienie do intelektualistow europejskich, Rzym 15 XII), NP VI, 2,
s. 631-636; toz: Anche gli uomini di cultura sono coinvolti solidalmente in un impegno
profetico di formazione di coscienze sensibili e capaci di dire ,,no” all’odio, alla vio-
lenza, al terrore, IGP VI, 2, s. 1352-1360.

70. Dzieto ewangelizacji koscielnej przechodzi takze przez sztuke (Przemowienie do
pracownikow muzedw, 20 XII), NP VI, 2, s. 655-656; toz: L’ opera di evangelizzazione
della Chiesa passa anche attraverso [’arte, IGP VI, 2, s. 1396-1397.
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1984

71. Czego Kosciotl oczekuje od najmlodszej instytucji Kurii Rzymskiej? (Audiencja
dla Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 16 1), ORpol. 5(1984) nr 1-2, s. 25; toz: Il Papa
invita le nuove generazioni a costruire una cultura della pace, IGP VII, 1, s. 102-106.

72. Chrzescijanska koncepcja kultury (Audiencja generalna, 8 II), ORpol. 5(1984)
nr 1-2, s. 20-21; toz: ,, La cultura cristiana esiste e non dobbiamo temere di affermarlo”,
IGP VIL, 1, s. 259-261.

73. Blogostawiony Fra Angelico — sztuka jako droga doskonatosci (Homilia pod-
czas Mszy $w. z okazji obchodow Roku Swigtego obchodzonego przez artystow, 18 II),
ORpol. 5(1984) nr 3, s. 25; toz: L’Angelico proclamato patrono degli artisti, IGP VII, 1,
s. 429-436.

74. Dialog miedzy Kosciotem i kulturq podstawowy dla jutra ludzkiego (Przemowie-
nie do przedstawicieli §wiata kultury, Seul, 5 V), w: Jan Pawet II, Wiara i kultura,
Rzym 1986, s. 258-263; toz: Il dialogo tra Chiesa e cultura fondamentale per il futuro
dell’uomo, IGP VII, 1, s. 1264-1269.

75. Gaudium de veritate (Przemowienie do przedstawicieli $wiata nauki i kultu-
ry, 13 VI), ORpol. 5(1984) nr 7, s. 17-18; toz: La scienza é veramente libera soltanto
quando si lascia determinare dalla verita, IGP VII, 1, s. 1704-1710.

1985

76. Misja ewangelizacji kultury (Przemowienie do Papieskiej Rady do Spraw Kul-
tury, 151),w:Jan Pawet I, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 276-279; toz: Il dialogo
Vangelo — culture promuove la civilta dell’amore, IGP VIII, 1, s. 97-100.

77. Zaproponujcie Swiatu model cywilizacji chrzescijanskiej (Przemdwienie pod-
czas spotkania ze $wiatem kultury, Quito, 30 I), ORpol. 6(1985) nr 2, s. 14-15; toz: La
sintesi tra fede e cultura conduca a una nuova era di pace e di progresso, IGP VIII, 1,
s. 278-286.

78. Religijny wymiar sztuki (Homilia podczas Mszy $w. dla artystow, Brukse-
la, 20 V), w: Jan Pawel II w krajach Beneluksu i w Liechtensteinie, Warszawa 1987,
s. 320-326; toz: Un mondo senza arte difficilmente si puo aprire alla fede e all’amore,
IGP VIIL, 1, s. 1560-1569.

79. Jezeli czlowiek jest pytaniem, odpowiedziq jest Chrystus (Przemowienie pod-
czas spotkania ze wspolnota uniwersytecka, Louvain, 21 V), ORpol. 6(1985) nr nadzw.,
8. 40-41; toz: L universita cattolica testimonia la necessit a di coltivare la verita senza
alcuna esclusione, IGP VIII, 1, s. 1598-1605.

80. Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu (Przeméwienie podczas spotka-
nia ze $wiatem sztuki i kultury, Wenecja, 16 VI), ORpol. 6(1985) nr 6-7, s. 20-21; toz: L arte
rivelatrice di trascendenza e palestra di piu alta umanita, IGP VIII, 1, s. 1876-1880.

81. Stuzyé cztowiekowi (Przemoéwienie podczas wizyty na Uniwersytecie Ca’Foscari,
Wenecja, 17 VI), NP VIII, 1, s. 981-984; toz: Cultura e ricerca scientifica non devono
essere complici nella corsa alle armi, IGP VIII, 1, s. 1892-1897.

82. Przedstawicielom kultury zycze wolnosci stowa (Homilia podczas Mszy $w. dla
»Scholae cantorum”, 29 IX), NP VIII, 2, s. 411-412; toz: La sacra musica deve esprimere
la verita del mistero di Cristo, IGP VIII, 2, s. 794-801.
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83. Ukazywac wielkie wartosci cztowieka w swietle nauki i wiary chrzescijanskiej
(Przeméwienie do $wiata kultury, 19 X), NP VIII, 2, s. 533-536; toz: Ravvivare i grandi va-
lori dell’uvomo alla luce della scienza e della fede cristiana, IGP VIII, 2, s. 1035-1039.

84. Wiernosc stowu i prawdzie w celu utrzymania poprawnego dialogu miedzy naukq
a kulturq (Przemowienie do rektorow uniwersytetow Towarzystwa Jezusowego, 9 XI),
NP VIII, 2, s. 632-636; toz: Fedelta alla Parole e alla verita sull 'uvomo per il corretto
dialogo tra fede e cultura, IGP VIII, 2, s. 1227-1232.

85. Doceniaé¢ dawnq spuscizne muzyczng, tworzqc nowe formy zdolne wyrazié
sacrum (Przemowienie podczas otwarcia siedziby Instytutu Muzyki Sakralnej, 21 XI ),
NP VIII, 2, s. 691-693; toz: Valorizzare [’antico patrimonio musicale con forme nuove
capaci di esprimere il sacro, IGP VIII, 2, s. 1340-1343.

1986

86. Dialog i ewangelizacja (Przeméwienie do Plenarnego Zgromadzenia Papieskiej
Rady do Spraw Kultury, 13 I), NP IX, 1, s. 50-52; toz: Il Sinodo 1985: L’inculturazione
del Vangelo al cuore della missione della Chiesa nel mondo, IGP IX, 1, s. 107-110.

87. Talent jest darem Bozym (Przemowienie do Zwiazku Katolickiego Artystow
Wioskich, 1 III), NP IX, 1, s. 285-287; toz: Il talento dell arte é dono di Dio, IGP 1X, 1,

s. 565-568.

88. Odpowiedzialnos¢é wierzqcych za wzrost kultury czlowieka (Oredzie do krajowej
konferencji na temat Kultury Cztowieka w Bombaju, 11 II1), NP IX, 1, s. 342-345; toz: La
responsabilita dei credenti per la crescita culturale dell 'uomo, IGP 1X, 1, s. 674-679.

89. Wiara inspiruje tworczos¢ artystyczng (Przemowienie do uczestnikow Kongre-
su Studiow ,,Ewangelizacja i dobra kultury Kosciota we Wtoszech”, 2 V), NP IX, 1,
s. 606-608; toz: La fede esercita sulla produzione artistica una funzione illuminante ed
ispiratrice, IGP 1X, 1, s. 1199-1202.

90. Muzyka wezwaniem do rozwazania piekna (Przeméwienie do zespotu filharmonii
z Cannobio, 17 V), NP IX, 1, s. 736-737; toz: Arte musicale: un appello a meditare la
bellezza, IGP IX, 1, s. 1455-1456.

91. Muzyka wyrazem wspolnoty miedzy narodami i kulturami (Przemowienie do
artystow, Genua, 19 VI), NP IX, 1, s. 921-922; toz: La musica: strumento di comunione
tra i popoli e le culture, IGP IX, 1, s. 1857-1859.

92. We wspolnym wysitku tworzenia nowego spoteczenstwa (Spotkanie z intelektu-
alistami, Medellin 5 VII), ORpol. 7(1986) nr 7, s. 24-25; toz: L universita deve servire
al Paese per costruire una nuova societa, IGP IX, 2, s. 166-172.

93. Nauka i perspektywy cztowieka (Przemowienie do uczestnikow kolokwium
,»Nauka, filozofia i teologia”, Rzym, 5 IX), ORpol. 7(1986) nr 9, s. 17; toz: “Vivete le
indicazioni della « Gaudium et Spes» alla luce del progresso scientifico”, IGP 1X, 2,
s. 534-537.

94. L’arte alleata preziosa della fede [Sztuka cennym sprzymierzencem wiary]
(Przeméwienie do Migdzynarodowego Kongresu Artystow Chrzescijanskich, 14 X),
IGPIX, 2, s. 1024-1028.

95. Wspolnie realizujcie projekt humanizacji Swiata (Przemowienie do mtodziezy,
19 X), ORpol. 7(1986) nr 11-12, s. 6-7; toz: Giovani, umanizzate la terra, IGP 1X, 2,
s. 1112-1123.
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96. Madros¢ i etyka — granice nauki (Przemowienie na uroczystej sesji z okazji
50-lecia Papieskiej Akademii Nauk, 28 X), ORpol. 8(1987) nr 2, s. 10, 30; toz: Nucleare,
ecologia, genetica: le frontiere della scienza interpellano sempre piu la responsabilita
dell'uomo, IGP IX, 2, s. 1274-1285.

97. Wasze losy zlqczone sq z prawdq (Wizyta w Uniwersytecie, Sydney, 26 XI),
ORpol. 8(1987) nr 2, s. 23-24; toz: Per sua natura la scienza é in ultima teocentrica,
IGPIX, 2, s. 1667-1674.

98. Pozwolcie, by Ewangelia przenikata waszq kulture (Homilia podczas Mszy $w.
w,,Domain Park” w Auckland, 22 XT), ORpol. 8(1987)nr 1,s.22-23; toz: Lasciate che il Van-
gelo continui a penetrare e a permeare la vostra cultura, IGP IX, 2, s. 1538-1546.

1987

99. Spotkanie z nowozytnymi kulturami i inkulturacja (Przemowienie do Papieskiej
Rady do Spraw Kultury, 17 I), ORpol. 8(1987) nr 1, s. 13; toz: ,, Fate maturare negli
spiriti 'urgenza dell’incontro del Vangelo con le culture vive”, IGP X, 1, s. 121-126.

100. Muzyka tqczy ludzi i uszlachetnia (Audiencja dla choru akademickiego z Za-
grzebia, 17 I), ORpol. 8(1987) nr 1, s. 4; toz: La musica avvicina gli uomini ai valori
dello spirito, IGP X, 1, s. 127-128.

101. La cultura é speranza ed il cristiano se ne fa interprete [Kultura jest nadzieja
a chrze$cijanin staje si¢ jej interpretatorem] (Przemowienie do cztonkéw Instytutu «Carlo
Tincani», Bolonia, 24 I), IGP X, 1, s. 181-184.

102. Solo Cristo puo offrire il principio di unita al mondo del sapere umano e della cultu-
ra [Tylko Chrystus moze da¢ zasadg jednosci $wiatu ludzkiego poznania i kultury] (Homilia
podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu, 26 I1I), IGP X, 1, s. 821-828.

103. Kultura solidarnosci (Przeméwienie podczas spotkania ze $wiatem kultu-
ry, 3 IV), ORpol. 8(1987) nr 4, s. 22; toz: E compito dell’intellettuale oggi promuovere
la cultura della solidarieta, IGP X, 1, s. 998-1006.

104. Comunicazione, universalita, senso di umanita sono i valori autentici di ogni
vera cultura [Komunikacja, powszechno$¢, sens czlowieczenstwa — autentycznymi
wartos$ciami kazdej prawdziwej kultury] (Przemowienie podczas spotkania ze Swiatem
kultury, Buenos Aires, 12 IV), IGP X, 1, s. 1292-1299.

105. O nowe spotkanie Ewangelii i kultury (Homilia podczas Mszy $w., Augsburg, 3 V),
ORpol. 8(1987) nr 8, s. 20-21; toz: Dalla testimonianza cristiana puo scaturirve in questa
Europa un nuovo incontro tra il Vangelo e la cultura, IGP X, 2, s. 1565-1574.

106. Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemowienie w auli Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, 9 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 11-12; toz: La societa attende dalle
sue Universita il consolidamento della propria soggettivita, IGP X, 2, s. 2054-2063.

107. Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu cztowieka i narodu (Prze-
moéwienie podcezas liturgii Stowa, Lublin, KUL, 9 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 13-14;
toz: Universita! Alma Mater! Se servi la verita, servi la liberta, la liberazione dell uomo
e della nazione. Servi la vita!, IGP X, 2, s. 2064-2072.

108. Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwac innym (Przemowienie podczas spotka-
nia ze Swiatem kultury i sztuki, Kosciot sw. Krzyza, Warszawa, 13 VI), ORpol. 8(1987)
nr 5 bis, 8. 15-16; toz: Dalla cultura e dall etica scaturiscono un’economia ed un lavoro
degni dell'uomo, 1GP X, 2, s. 2214-2220.
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109. Czy Kosciol i swiat nauki sq gotowe do podjecia Scistej wspotpracy? (Przemo-
wienie do uczestnikow kongresu zorganizowanego przez watykanskie Obserwatorium
Astronomiczne, 26 1X), ORpol. 8(1987) nr 9-10, s. 8.

1988

110. Maryja natchnieniem muzyki (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 1 1),
ORpol. 9(1988) nr 1, s. 19-20; toz: Dal mattino della vita fino al tramonto si levi nel canto
l’invocazione a Maria, IGP XI, 1, s. 9-10.

111. Azeby ziemia nie zamienita si¢ w pustynie (Przemowienie podczas spotkania
z przedstawicielami $wiata nauki i sztuki, 26 VI), ORpol. 9(1988) nr 8, s. 22; toz: Non
si puo ridurre la terra ad un deserto! Il bene e I’amore salveranno il mondo, IGP X1, 2,
s. 2201-2207.

112. ,,1l Papa vi domanda oggi ancora una volta di ‘operare la verita’ per il bene
dell’'uomo” [Papiez prosi was dzisiaj jeszcze raz o ,,czynienie prawdy” dla dobra cztowie-
ka] (Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk, 31 X), IGP XI, 3, s. 1397-1402.

113. L’Universita deve essere un luogo di coerenza intellettuale che formi all’ autono-
mia, alla responsabilita e al vivere autenticamente [Uniwersytet powinien by¢ miejscem
intelektualnej rzetelnosci, ktore wychowuje do autonomii, odpowiedzialnosci 1 auten-
tycznego zycia] (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu,
13 XII), IGP X1, 4, s. 1854-1860.

1989

114. Misja uniwersytetu wobec osoby ludzkiej (Przemoéwienie podczas spotkania ze
srodowiskiem uniwersyteckim, Uppsala, Szwecja, 9 VI), ORpol. 10(1989) nr 9, s. 26-27;
toz: La dignita umana puo essere salvaguardata soltanto se la persona e considerata
inviolabile dal concepimento fino alla morte naturale, IGP XII, 1, s. 1608-1615.

115. Sens zZycia polega na dawaniu (Homilia do mtodziezy z krajoéw skandynaw-
skich, Vadstena, 10 VI), ORpol. 10(1989) nr 9, s. 29-30; toz: Giovani del nord: ricordate
che il significato pin ricco della vita risiede nel donare, IGP XII, 1, s. 1628-1629.

116. Wiezi pomiedzy Kosciotem i kulturq Jawy wywodzq si¢ z tajemnicy Wcielenia
(Homilia podczas Mszy $w., Yogyakarta, Indonezja), 10 X), ORpol. 10(1989) nr 12,
s. 15-16; toz: Offrite alla Chiesa le ricchiezze della cultura indonesiana, offrite all’In-
donesia le ricchezze della fede cattolica, IGP XI1, 2, s. 828-833.

117. Quando la conoscenza diventa amore, la teologia dimostra di essere [’intimo
tesoro dell'uomo [Kiedy poznanie staje si¢ mitoscia, teologia okazuje si¢ ukrytym skar-
bem cztowieka] (Homilia podczas Mszy $w. na rozpoczgcie roku akademickiego, 27 X),
IGP X1, 2, s. 1956-1059.

1990

118. Jakq przysztos¢ mamy budowaé? (Przemdwienie do cztonkow Papieskiej Rady
do Spraw Kultury, 12 ), ORpol. 11(1990) nr 1, s. 12; toz: Crollano muri, si aprono fron-
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tiere ma permangono enormi barriere tra le speranze di giustizia e la loro realizzazione
nel mondo, 1GP XIII, 1, s. 58-62.

119. Macie sie sta¢ objawieniem Pana dla ludow i kultur afrykanskich (Przemo-
wienie do kaptanow i zakonnic, Bamako, 28 1), ORpol. 11(1990) nr 2-3, s. 18-19; toz:
La Chiesa in Africa sia una vera epifania del Signore per i popoli di ogni cultura che
vivono nel continente, IGP XIII, 1, s. 260-265.

120. Wobec dzieta genialnego artysty (Przemowienie do uczestnikow migdzynarodo-
wego sympozjum ,,Michat Aniot i Kaplica Sykstynska”, 31 I1I), ORpol. 11(1990) nr 2-3,
s. 16; toz: Nell’arte del Buonarroti il dramma e la rinascita spirituale di un’epoca,
IGP X111, 1, s. 795-797.

121. Co stanie si¢ z cztowiekiem? (Przemdwienie podczas spotkania ze $wiatem
kultury, St. Julians, 27 V), ORpol. 11(1990) nr 7-8, s. 20; toz: La cultura europea
¢ chiamata a rendere conto della fede cristiana che ha dato forma ai suoi popoli,
IGP X111, 1, s. 1436-1441.

122. Nauka w kontekscie kultury (Przemdwienie podczas spotkania z Papieska Aka-
demia Nauk, 29 X), ORpol. 11(1990) nr 10-11, s. 15; toz: Dobbiamo congiungere le
forze vive della scienza e della religione per preparare i contemporanei alla sfida dello
sviluppo integrale, 1IGP XIII, 2, s. 961-967.

1991

123. Chiesa e universita hanno segnato e fecondato la traiettoria millenaria dell Eu-
ropa [Kos$cidt i uniwersytet naznaczyty i zainspirowaty tysiac lat rozwoju Europy] (Prze-
moéwienie podczas spotkania z uczestnikami Forum Rektoréw Uniwersytetow Europe;j-
skich, Uniwersytet La Sapienza, 19 IV), IGP X1V, 1, s. 801-807.

124. Jak by¢ narodem zmartwychwstatym? (Przemowienie do przedstawicieli $wiata
kultury, Warszawa, 8 VI), ORpol. 12(1991) nr 6, s. 28-30; toz: La Polonia sente [ 'impe-
rativo della risurrezione, IGP X1V, 1, s. 1607-1614.

125. Kosciot spoglada z wielkim szacunkiem na tworcow i krzewicieli kultury (Prze-
moéwienie do przedstawicieli $§wiata nauki 1 kultury, 17 VIII), ORpol. 12(1991) nr 8-9,
s. 9-11; toz: Non privare i giovani del diritto ad una educazione comprensiva degli ele-
menti fondamentali della fede, IGP X1V, 2, s. 314-321.

126. Trzeba na nowo ukazac¢ Europie wartos¢ i piekno kultury chrzescijanskiej (Au-
diencja z okazji 10-lecia Fundacji Jana Pawta II, 26 1X), ORpol. 12(1991) nr 9-10,
s. 40-41; toz: La ,, Fondazione Giovanni Paolo II” é stata creata per servire la cultura,
la tradizione e la Nazione polacca, IGP X1V, 2, s. 650-655.

127. Potrzeba wspotpracy miedzy naukq, kulturq i wiarq (Audiencja dla uczestni-
kow seminarium ,,Nauka w kontek$cie ludzkiej kultury”, 4 X), ORpol. 12(1991) nr 12,
s. 32-33; toz: Promuovere la dimensione etica del progresso tecnologico per edificare
una societa che sia a misura dell 'uomo, IGP X1V, 2, s. 734-740.

128. Ewangelizacja kultur (Przeméwienie do uczestnikow sympozjum przedsy-
nodalnego, 31 X), ORpol. 13(1992) nr 1, s. 58-59; toz: Siete chiamati a fare in modo
che la nuova evangelizzazione sia l’incontro tra la parola di vita e le culture d’Europa,
IGP X1V, 2, s. 1038-1044.
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1992

129. Dialog miedzy kulturami i wiarq (Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady
do Spraw Kultury, 10 I), ORpol. 13(1992) nr 7, s. 29-32; toz: Suscitare una nuova cultura
dell’amore e della speranza, ispirata dalla verita, IGP XV, 1, s. 46-52.

130. ,, Silmy sie dobrze mysle¢” (Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicie-
lami $wiata nauki i1 kultury, Triest, 2 V), ORpol. 13(1992) nr 6, s. 14-16; toz: Superare
condizionamenti e pregiudizi per cogliere I'incontro tra fede e scienza, IGP XV, 1,
s. 1282-1287.

1993

131. Dialog miedzy naukq a wiarq (Przeméwienie podczas wizyty w Migdzynarodo-
wym Centrum Naukowym im. Ettore Majorany, Erice, Sycylia, 8 V), ORpol. 14(1993)
nr 7, s. 12-15; toz: Scienza e fede sono entrambe dono di Dio e in lui trovano il loro
principio di unita, IGP XVI, 1, s. 1107-1114.

132. Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kulturq (Przemowienie podczas spo-
tkania ze $wiatem kultury i nauki, Wilno, 5 IX), ORpol. 14(1993) nr 12, s. 16-19; toz:
Tra la Chiesa e la cultura é necessaria e urgente una ,,nuova alleanza”, IGP XVI, 2,
s. 641-646.

133. Cztowiek w centrum spotecznej nauki Kosciota (Przeméwienie do przedsta-
wicieli §wiata nauki 1 kultury, Ryga, 9 1X), ORpol. 14(1993) nr 12, s. 36-38; toz: La
dottrina sociale della Chiesa indica i principi che devono orientare una societa degna
dell’'uomo, IGP XVI, 2, s. 712-718.

134.,, Contribuite con la vostra scienza a seminare germi di umanita” [Niech wasza
nauka shuzy rozsiewaniu ziaren cztowieczenstwa] (Przemowienie podczas spotkania z de-
legacja Krolewskiej Akademii Nauk z Hiszpanii, 23 X), IGP XVI, 2, s. 1095-1097.

1994

135. Sztuka na ustugach wiary (Przeméwienie do uczestnikow plenarnego zgro-
madzenia Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, 4 IIT), ORpol.
15(1994) nr 5, s. 15-16; toz: I,, Media” devono essere i nostri occhi aperti sulle sofferenze
e sulle aspirazioni dell ’intera umanita, IGP XVII, 1, s. 599-602.

136. Bqdzcie godni waszego dziedzictwa wiary i kultury (Przemowienie podczas
inauguracji nowenny za Italig i z Italia, 15 I1I), ORpol. 15(1994) nr 5, s. 29-32; toz: La
grande preghiera per I'ltalia e con ['ltalia, IGP XVII, 1, s. 703-710.

137. Mitos¢ natchnieniem kultury chrzescijanskiej (Przemowienie do uczestnikow
plenarnego posiedzenia Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 18 I11), ORpol. 15(1994) nr 5,
s. 22-24; toz: In un mondo bisognoso di unita e di amore, la fede apre nuovi orizzonti al
genio creativo dell 'uomo, IGP XVII, 1, s. 739-744.

138. Kaplica Sykstynska mowi o wielkosci Boga (Przemoéwienie podczas odstonig-
cia odrestaurowanego ,,Sadu Ostatecznego” Michata Aniota, 8 IV), ORpol. 15(1994)
nr 5, s. 32-34; toz: La Cappella Sistina esprime la speranza di un mondo trasfigurato,
IGP XVII, 1, s. 899-909.
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139. Badania naukowe i etyka (Przemdwienie podczas spotkania z uczestnikami
sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 28 X), ORpol. 16(1995) nr 2, s. 43-45; toz:
E necessario determinare le condizioni etiche della ricerca. Quando é in causa | 'uomo
si va oltre la sola scienza, IGP XVII, 2, s. 562-569.

1995

140. Kino nosnikiem kultury i wartosci (Oredzie na XXIX Swiatowy Dzien Srod-
kow Spotecznego Przekazu, 6 I), ORpol. 16(1995) nr 5, s. 4-5; toz: ,, Cinema, veicolo di
cultura e di proposita di valori”, IGP XVIII, 1, s. 33-38.

141. Chrzescijanstwo i kultura (Przemowienie podczas audiencji dla profesorow
i pracownikoéw naukowych krakowskiej ASP, 1 V), ORpol. 16(1995) nr 6, s. 60-61.

142. La ricerca scientifica ¢ di grande beneficio per ['umanita quando sintetiz-
za e consolida le conoscenze derivanti da altre fonti quali la letteratura, la filosofia
e la teologia [Badania naukowe przynosza wielka korzys¢ ludzkosci, kiedy syntetyzuja
1 uzasadniaja poznanie pochodzace z innych zrddet, takich jak literatura, filozofia i teo-
logia] (Przemoéwienie podczas spotkania z uczestnikami kursu zorganizowanego przez
Watykanskie Obserwatorium Astronomiczne, 7 VII), IGP XVIII, 2, s. 55-57.

143. W stuzbie kultury (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 6 VIII), OR-
pol. 16(1995) nr 10, s. 53-54; toz: Le donne protagoniste di cultura, IGP XVIII, 2,
s. 175-178.

144. Chrystus naszym Nauczycielem (Homilia podczas Mszy §w. na rozpoczecie roku
akademickiego, 20 X), ORpol. 17(1996) nr 1, s. 43-44; toz: L’ importanza attribuita da
Dio all 'uomo sia al centro della vostra attenzione e della vostra attivita accademica,
IGP XVIII, 2, s. 894-897.

1996

145. Przysztos¢ narodow i kultur zaczyna sie w rodzinie (Homilia podczas Mszy $w.,
Managua, 7 II), ORpol. 17(1996) nr 5, s. 23-25; toz: ,, Maria, Regna della pace, ti
rendiamo grazie per la pace e la liberta di cui godono i Paesi dell’America Centrale”,
IGP XIX, 1, s. 246-252.

146. Dialog chrzescijanstwa z kulturq (Przemowienie podczas spotkania z przed-
stawicielami $wiata nauki 1 sztuki, Maribor (Stowenia), 19 V), ORpol. 17(1996) nr 7-8,
s. 16-18; toz: Questa ¢ [’ora della verita per I’Europa, IGP XIX, 1, s. 1296-1300.

147. Zrozumie¢ wszechswiat i czlowieka (Przemowienie do uczestnikow sympozjum
zorganizowanego przez Watykanskie Obserwatorium Astronomiczne, 28 VI), ORpol.
17(1996) nr 9, 45; toz: La ricerca scientifica deve basarsi sulla verita, IGP XIX, 1,
s. 1634-1635.

148. Dar dla cztowieka (Przemdwienie po koncercie w Auli Pawta VI, 31 X), ORpol.
18(1997) nr 1, s. 21-22; toz: La mia gratitudine alle persone che ho incontrato sulla
mia strada e mi hanno aiutato nel cammino percorso in tutti questi anni, IGP XIX, 2,
s. 623-624.

149. Wymowa ikony (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 17 XI), ORpol.
18(1997) nr 1, s. 45-46; toz: Le ricchezze spirituali della Chiesa, ad Oriente e ad Occi-
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dente, non potranno brillare in tutto il loro splendore senza una testimonianza di piena
riconciliazione, IGP XIX, 2, s. 716-719.

150. O nowq wiosne kultury chrzescijanskiej (Przemoéwienie podczas spotkania
z przedstawicielami akademii papieskich, 28 XI), ORpol. 18(1997) nr 2, s. 45-46; toz: Le
pontificie Accademie verso il Grande Giubileo dell’anno 2000, 1GP XIX, 2, s. 773-778.

151. Quando la ricerca sembra sfiorare misteriose frontiere, il dialogo tra fede
e scienza diviene piu urgente e ricco di prospettive [Kiedy badania wydaja si¢ dotykaé
granic tajemnicy, dialog miedzy wiara a nauka staje si¢ naglacy i bogaty w perspektywy]
(List do uczestnikow sesji Papieskiej Akademii Nauk, 29 XI), IGP XIX, 2, s. 787-789.

152. Pi¢kno ksztaltem milosci (Medytacja na placu Hiszpanskim, 8 XII), ORpol.
18(1997) nr 2, s. 11-12; toz: ,, Veniamo qui per trovare la fonte dello stupore, avvinti
dalla belleza spirituale di Maria”, IGP XIX, 2, s. 946-948.

1997

153. O synteze wiary i kultury (Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia ple-
narnego Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 14 11I), ORpol. 18(1997) nr 6, s. 33-34; toz:
11 Vangelo non minaccia né impoverisce le culture ma dona loro un supplemento di gioia,
di liberta e di verita, IGP XX,1, s. 433-436.

154. Mitos¢ i stuzba nadajq sens waszemu Zyciu (Tekst przemowienia przekazany
miodziezy, 21 VIII), ORpol. 18(1997) nr 10, s. 17-19: toz: La fraternita bandisce la
volonta di potenza e il servizio bandisce la tentazione del potere, IGP XX, 2. s. 160-
-165.

155. Wiara musi ksztaltowac wasze postegpowanie (Homilia podczas czuwania modli-
tewnego z mlodzieza Swiata, 23 VIII), ORpol. 18(1997) nr 10, s. 27-29; toz: Il battesimo
¢ il segno che Dio ci ha raggiunti sulla via e che trasforma la nostra storia in una storia
santa, IGP XX, 2, s. 192-200.

156. Sztuka i kultura w stuzbie ewangelizacji (Przestanie do uczestnikow II Zgro-
madzenia Plenarnego Papieskiej Komisji do Spraw Koscielnych Dobr Kultury, 25 1X),
ORpol. 18(1997) nr 12, s. 4-5; toz: I beni culturali possono aiutare [’anima nella ricerca
della cose divine e costituire pagine innteressanti di catechesi e di ascesi, IGP XX, 2,
s. 390-394.

157. L’'umanesimo cristiano risponde alle esigenze dell 'uomo deluso dalle utopie che
hanno segnato il XX secolo [Humanizm chrzescijanski odpowiada na potrzeby cztowieka
rozczarowanego utopiami, ktore naznaczylty wiek dwudziesty] (Przemoéwienie podczas
spotkania z uczestnikami sesji akademii papieskich, 3 XI), IGP XX, 2, s. 733-736.

158. Rola kina w ksztattowaniu osobowosci cztowieka (Przeméwienie do uczestni-
kéw sympozjum ,,Kino no$nikiem wartosci duchowych i kulturowych”, 1 XII), ORpol.
19(1998) nr 3, s. 53-54; toz: Il cinema, ben usato, puo contribuire alla crescita di un
vero umanesimo, IGP XX, 2, s. 904-907.

1998

159. Polska potrzebuje ludzi uksztattowanych w szkole mitosci Chrystusa (Przemo-
wienie do biskupow, 16 I), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 30-32; toz: Le ferite provocate dal
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sistema comunista possono essere guarite soltanto dall’amore divino e umano, il cui
segno é il Cuore di Cristo, IGP XXI, 1, s. 128-136.

160. W Chrystusie kazda kultura jest otoczona szacunkiem i mitosciq (Przeméwienie
do przedstawicieli $wiata kultury, Hawana, 23 I), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 18-20; toz: La
fiaccola che appare sullo stemma di questo Ateneo non é soltanto memoria ma é anche
progetto, IGP XXI, 1, s. 183-188.

161. Poszanowanie praw cztowieka czesciq integralng kazdej kultury (Do uczest-
nikow I Swiatowego Kongresu poswigconego Duszpasterstwu Praw Cztowieka, 4 VII),
ORpol. 19(1998) nr 12, s. 28-29; toz: La presistenza della poverta estrema che contrasta
con l’opulenza di una parte delle popolazioni é oggi un autentico scandalo in un mondo
segnato da grandi progressi umanistici e scientifici, IGP XXI, 2, s. 18-23.

162. Encyklika Fides et ratio (14 1X), ORpol. 19(1998) nr 11, s. 4-40; toz: ,, Fides
et Ratio”, 1IGP XXI, 2, s. 375-454.

163. Dialog miedzy kulturq, naukq i wiarq (Przeméwienie podczas spotkania
z przedstawicielami $wiata nauki i kultury, Zagrzeb, Chorwacja, 3 X), ORpol. 19(1998)
nr 12, s. 10-11; toz: 1l servizio all 'uomo é il punto d’incontro tra la Chiesa ed il mondo
scientifico e culturale, IGP XXI, 2, s. 642-646.

164. Aby glebiej zrozumiec tajemnice Boga, czlowieka i stworzenia (Przemdwienie
podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 27 X),
ORpol. 20(1999) nr 2, s. 48-49; toz: La conoscenza della fede, fondata sulla verita
rivelata, non viene esclusa dalla conoscenza ottenuta per via razionale, IGP XXI, 2,
s. 849-853.

165. Conservare la memoria del ricco patrimonio cristiano é creare vincoli nuovi
tra la fede e le culture [Zachowywanie pamigci bogatego chrzeécijanskiego dziedzictwa
jest tworzeniem nowych wigzoéw migdzy wiarg a kulturami] (Przeméwienie podczas
spotkania z cztonkami francuskiej placowki naukowej w Rzymie, 9 XI), IGP XXI, 2,
s. 962-964.

166. L’investigazione scientifica, fatta di applicazione, di entusiasmo e di ardimento
intellettuale, mai puo ignorare la dimensione umanistica [Badania naukowe prowadzone
z zaangazowaniem, entuzjazmem 1 intelektualna odwaga nie moga pomina¢ wymiaru
humanistycznego] (Przemowienie podczas wizyty w prywatnym uniwersytecie LUISS,
Rzym, 17 XI), IGP XXI, 2, s. 1025-1028.

1999

167. Chrystus — zrodto nowej kultury dla Europy (Przeméwienie do uczestnikow
przedsynodalnego sympozjum poswigconego Europie, 14 I), ORpol. 20(1999) nr 3,
s. 20-21; toz: La ricerca della verita sia il motore delle relazioni tra i popoli per evitare
che, in un continente senza frontiere, nascano nuove barriere ideologiche, IGP XXII, 1,
s. 53-56.

168. Zrownowazony rozwoj (Przeméwienie podczas spotkania z cztonkami Papie-
skiej Akademii Nauk, 12 IIT), ORpol. 20(1999) nr 5-6, s. 56-57; toz: Affinche il pianeta
sia abitabile in futuro, occorre fermare una ricerca infinita e sfrenata di beni materiali,
IGP XXII, 1, s. 511-515.

169. List Ojca Swietego Jana Pawla II do artystow (4 IV), ORpol. 20(1999) nr 5-6,
s. 4-11; toz: Lettera agli artisti, IGP XXII, 1, s. 704-722.
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170. Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde (Przemowienie podczas
spotkania z rektorami wyzszych uczelni w Polsce, Torun, 7 VI), ORpol. 20(1999) nr 8,
s. 28-29; toz: 1l compito degli uomini di cultura oggi: offrire al mondo la speranza che
nasce dalla verita, IGP XXII, 1, s. 1233-1239.

171. Czerpcie z dziedzictwa przesziosci, aby ksztattowac przysztos¢ (Przemowienie
podczas spotkania z przedstawicielami §wiata nauki i kultury, Thilisi, Gruzja, 9 XI),
ORpol. 21(2000), nr 1, s. 25-27; toz: Gli uomini e le donne impegnati nella cultura met-
tano la propria creativita al servizio della promozione della vita in tutta la sua verita,
bellezza e bonta, IGP XXII, 2, s. 861-865.

172. Dall’ “Universitas” medievale all’Universita del Terzo Millennio: dalla for-
mazione dell’identita europea alla nuova coscienza di appartenenza all’intera famiglia
umana di uomini e popoli [Od $redniowiecznej ,,universitas” po uniwersytet trzeciego
tysiaclecia: od ksztaltowania sig¢ tozsamos$ci europejskiej po nowa $wiadomos¢ przyna-
leznosci do rodziny ludzkiej] (Przemowienie podczas wizyty w Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim, 16 XI), IGP XXII, 2, s. 913-918.

173. Chrzescijanski humanizm (Przemowienie do uczestnikow Zgromadzenia Ple-
narnego Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 19 XI), ORpol. 21(2000) nr 3, s. 36-37; toz:
Alla vigilia del Giubileo ,,proseguite nello sforzo di far conoscere il Signore a quanti
sono immersi nel relativismo e nell’indifferenza”, 1IGP XXII, 2, s. 954-958.

174. Stuzy¢ cztowiekowi (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich
Rzymu, 14 XII), ORpol. 21(2000) nr 2, s. 38-39; toz: Ai giovani appartiene il nuovo
secolo, il nuovo millennio. Auguro loro di entrare in questo tempo con la forza di Cristo!,
IGP XXI1, 2, s. 1167-1170.

2000

175. Swiqtynia sztuki i kultury (Przemdwienie z okazji inauguracji nowego wejscia
do Muzeéw Watykanskich, 7 IT), ORpol. 21(2000) nr 4, s. 39-40; toz: La Chiesa rinnova
la volonta di dialogare con ['umanita nel segno dell arte e della cultura, IGP XXIII, 1,
s. 153-155.

176. Piekno waszym powolaniem otrzymanym od Boga (Przemdwienie z okazji Jubi-
leuszu Artystow, 18 1I), ORpol. 21(2000) nr 4, s. 28-29; toz: ,, La conversione del cuore
e opera d’arte comune dello Spirito e della nostra liberta”, IGP XXIII, 1, s. 208-212.

177. Dobra kultury w stuzbie cztowieka i Ewangelii (Przemowienie do uczestnikow
Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji do Spraw Koscielnych Débr Kultury,
31 11I), ORpol. 21(2000) nr 6, 5. 49-50; toz: La Chiesa, esperta in umanita, utilizza i beni
culturali per la promozione di un autentico umanesimo, IGP XXIII, 1, s. 503-506.

178. Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnos¢ kazdej ludzkiej istoty (Prze-
mowienie podczas spotkania z naukowcami w rzymskim Patacu Kongresow, 29 VIII),
ORpol. 21(2000) nr 11-12, s. 37- 39; toz: ,,I trapianti sono una grande conquista della
scienza a servizio dell 'uomo. Il criterio fondamentale di valutazione risiede nella difesa
e promozione del bene integrale della persona umana”, IGP XXIII, 2, s. 280-285.

179. List Ojca Swietego z okazji Kongresu Kultury Chrzescijariskiej w Lublinie
(5 IX), ORpol. 21(2000) nr 10, s. 57-58.

180. Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu (Przemowienie podczas Jubileuszu
Nauczycieli Akademickich, 9 IX), ORpol. 21(2000) nr 11-12, s. 6-8; toz: ,, Senza orien-
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tamento alla verita, la cultura ¢ destinata a cadere nell effimero, abbandonandosi alla
volubilita delle opinioni e magari consegnandosi alla prepotenza, spesso subdola, dei
piu forti”, IGP XXIII, 2, s. 355-360.

181. Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju (Oredzie [...] na
XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju, 8 XII), ORpol. 22(2001) nr 2, s. 24-29; toz: Dialogo
tra le culture per una civilta dell’amore e della pace, IGP XXIII, 2, s. 1062-1076.

2001

182. Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaftowania sumienia (Przemowie-
nie podczas spotkania z rektorami wyzszych uczelni w Polsce, Castel Gandolfo, 30 VIII),
ORpol. 22(2001) nr 10, s. 11-13; toz: ,, L autonomia delle scienze finisce la dove la
retta coscienza dello scienziato riconosce il male del metodo, dell esito o dell effetto”,
IGP XX1V, 2, s. 223-228.

183. Europa potrzebuje nowego zaczynu intelektualnego (Homilia podczas Mszy $w.

dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu, 11 XII), ORpol. 23(2002) nr 2, s. 16-17; toz:
,, Gridate, giovani universitari, con la vostra fede e lavorate per un’Universita degna
dell 'uomo, al servizio della societa in modo critico”, IGP XXIV, 2, s. 1100-1104.

184. Ksztaltujcie duchowe oblicze Polski i Europy (Przemoéwienie do delegacji Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 15 XII), ORpol. 23(2002) nr 3, s. 55-56; toz:
Un compito grande: contribuire a formare il volto spirituale non soltanto della Polonia
ma dell intera Europa, IGP XXV, 2, s. 1119-1122.

2002

185. Europa potrzebuje Jezusa Chrystusa (Przemowienie do uczestnikow Migdzynaro-
dowego Forum Fundacji im. Alcede de Gasparego, 23 II), ORpol. 23(2002) nr 5, s. 52-53; toz:
,,L’Europa conservi e faccia fruttificare la sua eredita cristiana”, IGP XXV, 1, s. 256-258.

186. Wychowywa¢ do solidarnosci (Do uczestnikow VIII Zgromadzenia Ogolnego
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 11 IV), ORpol. 23(2002) nr 6, s. 28-29; toz:
Educare alla solidarieta, IGP XXV, 1, s. 535-538.

187. Potrzebny jest dialog z kulturq, naukq i oswiatq (Przeméwienie do cztonkoéw Mig-
dzynarodowego Osrodka Katolickiego przy UNESCO, 10 V), ORpol. 23(2002) nr 10-11,
s.26-27;t0z: ,, Accogliete le grandi sfide culturali del nostro tempo apportando risposte
degne della persona umana”, IGP XXV, 1, s. 717-719.

188. Wiara w Boga pomaga odkrywac prawde, dobro i pickno (Przemoéwienie do
przedstawicieli wspoélnot religijnych, 22 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 15-16; toz:
,,Basta con la querra in nome di Dio! Fino a quando avro, io gridero: ‘Pace, nel nome
di Dio’”, IGP XXV, 1, s. 840-847.

189. Europa musi odnalezé swaq glebokq tozsamosé (Przemowienie do przedstawi-
cieli $wiata nauki, kultury 1 sztuki, 24 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 23-25; toz: L opera
dei santi Cirillo e Metodio contributo eminente al formarsi delle comuni radici cristiane
dell’Europa, IGP XXV, 1, s. 874-882.

190. Bezcenne dziedzictwo wiary i kultury (Przemdwienie w prawostawnym mona-
styrze, 25 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 25-26; toz: Il monacheismo orientale, insieme
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con quello occidentale, costituisce un grande dono per tutta la Chiesa, IGP XXV, 1,
s. 883-692.

191. Di fronte alla tragedia dell umanesimo ateo, € compito dei credenti annunciare
e testimoniare che il vero umanesimo si manifesta in Cristo [ Wobec tragedii humanizmu
ateistycznego zadaniem wierzacych jest gloszenie, ze prawdziwy humanizm objawia si¢
w Chrystusie, i dawanie temu $wiadectwa] (Przestanie do uczestnikow sesji plenarnej
Papieskiej Akademii §w. Tomasza z Akwinu, 21 VI), IGP XXV, 1, s. 1037-1040.

192. Kosciot potrzebuje sztuki, aby glosi¢ oredzie Ewangelii (Przeméwienie do
uczestnikéw IV Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji ds. Koscielnych Dobr
Kultury, 19 X), ORpol. 24(2003) nr 1, s. 33-34; toz: Si intensifichi un fecondo dialogo
con gli artisti contemporanei per favorire l'incontro e l’abbraccio fra la Chiesa e l’arte,
IGP XXV, 2, s. 570-572.

193. Odkrywac zdumiewajqcq prawde o cztowieku i swiecie (Przemowienie pod-
czas spotkania z uczestnikami zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk,
11 XI), ORpol. 24(2003) nr 2, s. 34-35; toz: All’inizio di questo nuovo secolo gli scienziati
facciano udire la propria voce con maggiore autorita nella causa della pace nel mondo,
IGP XXV, 2, s. 697-699.

2003

194. Badania biomedyczne w swietle rozumu i wiary (Przeméwienie do uczestnikow
zgromadzenia ogo6lnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 24 1I), ORpol. 24(2003) nr 6,
S. 33-34; toz: Occorrono un movimento di pensiero e una nuova cultura di alto profilo
etico e di ineccepibile valore scientifico per promuovere un progresso autenticamente
umano nella ricerca, IGP XXVI, 1, s. 268-272.

195. W poszukiwaniu prawdy o cztowieku (Przeméwienie podczas spotkania z uczest-
nikami sympozjum zorganizowanego na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim, 9 V),
ORpol. 24(2003) nr 10, s. 31-32; toz: ,, Un perenne servizio alla «veritay» dell uomo”,
IGP XXVI, 1, s. 687-689.

196. Wspotpraca miedzy religiami i kulturami (Audiencja dla ministrow spraw
wewngtrznych krajow Unii Europejskiej, 31 X), ORpol. 25(2004) nr 3, s. 19-20; toz:
,, Coesione sociale e pace non possono essere raggiunte cancellando le peculiarita reli-
giose di ogni Popolo”, IGP XXVI, 2, s. 686-689.

197. Odkry¢ sens zycia i sSmierci (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 3 XI),
ORpol. 24(2003) nr 1, s. 52; toz: Riscoprire il senso del vivere e del morire,
IGP XXVI, 2, 5. 661-663.

198. Prawda, ktora rzqdzi swiatem i kieruje Zyciem ludzi (Przemoéwienie do Pa-
pieskiej Akademii Nauk, 10 XI), ORpol. 25(2004) nr 3, s. 26-27; toz: ,, Siamo uniti nel
nostro comune desiderio di lasciarci illuminare dall 'unica Verita che governa il mondo
e guida la vita di tutti”, IGP XXVI, 2, s. 728-730.

2004

199. Dialog wiary i rozumu (Przeméwienie podczas spotkania z rektorami wyzszych
uczelni Wroctawia i Opola, 8 I), ORpol. 25(2004) nr 2, s. 55; toz: ,, Il dialogo vivificante
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tra fede e ragione durera e nessuna delle odierne ideologie riuscira a interromperlo”,
IGP XXVII, 1, s. 28-29.

200. Religie sq elementem zycia i kultury narodu (Przeméwienie do ambasadora
Republiki Chinskiej, 30 1), ORpol. 25(2004) nr 4, s. 36-37; toz: Il bene della societa
comporta che il diritto alla liberta religiosa sia assicurato dalla Legge e sia protetto in
mondo efficace, IGP XXVII, 1, s. 130-132.

201. Poznawad i poglebia¢ prawde o cztowieku i Bogu (Przemowienie do zgroma-
dzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury, 13 III), ORpol. 25(2004) nr 5, s, 38-39;
toz: Fondare la societa europea non sul materialismo, ma sui valori morali e spirituali,
IGP XXVII, 1, s. 323-324.

202. O pojednanie miedzy wiarq, rozumem i kulturq (Przeméwienie podczas spo-
tkania z cztonkami Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego, 27 1V), ORpol.
25(2004) nr 7-8, s. 15-16; toz: Realizzate la riconciliazione tra fede, ragione e cultu-
ra, tra bene e vero, tra leggi civili e morali, tra Occidente e Oriente, tra Nord e Sud,
IGP XXVIL, 1, s. 509-512.

203. Ewangelia uksztattowala wasz kraj (Przemowienie do nowego ambasadora
Ukrainy, 7 V), ORpol. 25(2004) nr 7-8, s. 18; toz: L eredita cristiana costituisce il tratto
distintivo della Nazione non intaccato in profondita neppure dalla funesta dittatura
comunista, IGP XXVII, 1, s. 574-579.

204. ,, L attivita scientifica e culturale sia sempre mossa da sincera passione per
["uomo” [Niech szczere zaangazowanie na rzecz cztowieka ozywia zawsze dziatalno$¢
naukowa i kulturalng] (Przestanie do uniwersytetu bolonskiego, 3 VII), IGP XXVII, 2,
S. 6-7.

205. Bogactwem narodu swiatli obywatele (Przemowienie podczas spotkania z przed-
stawicielami Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, 23 XI), ORpol. 26(2005)
nr 2, s. 56; toz: Un segno di dialogo tra la scienza e la fede, IGP XXVII, 2, s. 596-597.

2005

206. W trosce o wychowanie i ksztalcenie mtodziezy (Przestanie do uczestnikow
sesji plenarnej Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego, 1 II), ORpol. 26(2005)
nr 4, s. 11-12; toz: ,, L’insegnamento della religione sia ovunque riconosciuto ed ab-
bia un ruolo adeguato nel progetto educativo degli istituti scolastici”, IGP XXVIII,
s. 124-126.

207. Wkiad ludzi wierzqcych w ksztalftowanie spoteczenstwa (List [...] do biskupow
francuskich, 11 II), ORpol. 26(2005) nr 4, s. 5-9; toz: Lettera a Monsignor Jean-Pierre
Ricard, Arcivescovo di Bordeaux e Presidente della Conferenza dei Vescovi di Francia,
e a tutti i Vescovi di Francia, IGP XXVIII, s. 143-151.

208. Miedzy wiarq a rozumem nie ma sprzecznosci (Przemowienie do uczestnikow
Trzeciego Europejskiego Dnia Akademickiego, 5 I1T), ORpol. 26(2005) nr 5, s. 44; toz:
,, Buon cammino verso Colonia!”, IGP XXVIII, s. 188-189.
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BENEDYKT XVI

2005

1. Rodzina chrzescijanska wspolnotq wychowania i wiary (Przemowienie do uczest-
nikéw Kongresu Diecezji Rzymskiej, 6 VI), ORpol. 26(2005) nr 9, s. 30-33; toz: La pa-
rola della Chiesa, la testimonianza e [ 'impegno pubblico delle famiglie cristiane possono
contrastare il predominio del relativismo e della liberta anarchica, 1B 1, s. 200-208.

2. Osoba ludzka w centrum porzqdku spolecznego (Przemoéwienie do cztonkoéw
Papieskiej Akademii Nauk i Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 21 XI), ORpol.
27(2006) nr 2, s. 50-51; toz: 1l ,, contributo indiscusso” di Giovanni Paolo II al pensiero
cristiano frutto di una ,, meditazione profonda sulla persona”, 1B 1, s. 828-830.

3. Misja Kosciola w dziedzinie wychowania (Przemowienie do biskupow, 26 XI),
ORpol. 27(2006) nr 2, s. 28-31; toz: La questione dell educazione cristiana: compito
fondamentale della missione salvifica della Chiesa, IB 1, s. 849-855.

2006

4. Rola uniwersytetow w Europie trzeciego tysiqclecia (Przemowienie do uczestnikow
seminarium Kongregacji Edukacji Narodowej, 1 IV), ORpol. 27(2006) nr 8, s. 21-22.

5. Ksztaltujcie chrzescijanskaq swiadomosé wiernych (List [ ...] do biskupdw hiszpan-
skich, 8 VII), ORpol. 27(2006) nr 9-10, s. 12-13; toz: ,, Continuate a proclamare, senza
scoraggiarvi, che relegare la fede nell ambito privato ipoteca il futuro della cultura
e della societa, IB 11, 2, s. 32-34.

6. Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje (Wyktad na uniwersytecie
w Ratyzbonie, 12 IX), ORpol. 27(2006) nr 11, s. 25-29; toz: Fede, ragione e universita.
Ricordi e riflessioni, IB 11, 2, s. 257-267.

7. Dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy jest niezbedny (Przeméwienie do am-
basadorow o wigkszosci muzutmanskiej, 25 1X), ORpol. 27(2006) nr 11, s. 39-40; toz:
1 dialogo interreligioso e interculturale: una necessita per costruire insieme un mondo
di pace”, IB 11, 2, s. 348-350.

8. Muzyka moze nas prowadzi¢ do modlitwy (Przemowienie na zakonczenie koncertu
Kwartetu Filharmonikow Berlinskich, 18 XI), ORpol 28(2007) nr 3, s. 21; toz: ,, La storia
del mondo é una meravigliosa sinfonia che Dio ha composto e la cui esecuzione Egli
stesso dirige”, IB 11, 2, s. 641-643.

9. Synteza Ewangelii i kultury (Przemowienie do pracownikow Muzeow Watykan-
skich, 23 XI), ORpol. 28(2007) nr 3, s. 22-23; toz: Santuario di arte e di fede dovi ci si
, immerge” in un concentrato di ,,teologia per immagini”’, IB 11, 2, s. 673-675.

2007

10. Dzieci i Srodki przekazu jako problem wychowawczy (Oredzie [...] na XLI Swia-
towy Dzien Srodkoéw Spotecznego Przekazu, 24 1), ORpol. 28(2007) nr 3, s. 5-7; toz:
., 1 bambini e i mezzi di comunicazione: una sfida per l'educazione”, IB 111, 1, s. 99-102.
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11. Wartosci uniwersalne uksztaltowane przez chrzescijanstwo sq duszq Europy
(Przeméwienie do uczestnikow kongresu zorganizowanego przez Komisj¢ Episkopa-
tow Wspolnoty Europejskiej — COMECE, 24 III), ORpol. 28(2007) nr 6, s. 34-35; toz:
Edificate una nuova Europa libera dalla singolare forma di ,, apostasia” da se stessa,
IBIIL, 1, s. 552-555.

12. Muzyka zawsze byla dla mnie pokrzepieniem i radosciq (Przeméwienie na
zakonczenie kocertu, 16 IV), ORpol. 28(2007) nr 6, s. 26; toz: ,, La musica: una compa-
gna di viaggio che mi ha sempre offerto conforto e gioia”, IB 111, 1, s. 680-681.

13. Niech sw. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu wiary i rozumu (Przemo-
wienie podczas spotkania w uniwersytecie w Pawii, 22 IV), ORpol. 28(2007) nr 6,
s. 12-13; toz: Impariamo da Agostino ['umilta della fede che depone la superbia saccente
e si china entrando nella comunione della Chiesa, IB 111, 1, s. 712-717.

14. Przechowujqc drogocenne dokumenty i skarby, strzezcie kultury i wiary (Przemo-
wienie podczas wizyty w Apostolskiej Bibliotece Watykanskiej, 25 VI), ORpol. 28(2007)
nr 9, s. 51-52; toz: Custodi della ,,sintesi tra cultura e fede che traspira dai preziosi
documenti e dai tesori che conservate”, IB 111, 1, s. 1187-1190.

15. Muzyka, ktorq zrodzita cisza (Przemdéwienie po koncercie, 27 X), ORpol.
28(2007) nr 12, s. 21-22; toz: La vera gioia é radicata nella liberta che solo Dio puo
donare, IB 111, 2, s. 512-514.

2008

16. Kaptani muszq by¢ przygotowani do dialogu ze wspotczesnymi kulturami (Do
uczestnikow zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edukacji Katolickiej, 21 I), ORpol.
29(2008) nr 3, s. 27-29; toz: Formare sacerdoti per il confronto con le culture di oggi,
IBIV, 1,s.109-112.

17. List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, 21 1), ORpol. 29(2008)
nr 4, s. 4-6; toz: La crisi dell’educazione deriva dalla mancanza di fiducia nella vita,
IBIV, 1,s. 116-120.

18. Aby nauka nie stata si¢ kryterium dobra (Przemowienie do uczestnikéw kolo-
kwium ,,Zmieniajaca si¢ tozsamos¢ cztowieka”, 28 I), ORpol. 29(2008) nr 3, s. 34-35;
toz: ,,La scienza non diventi il criterio del bene”, IB 1V, 1, s.165-168.

19. Swiety, ktéry ochrzcil Ormian i schrystianizowal ich kulture (Przemdwienie
na dziedzincu §w. Grzegorza, 22 II), ORpol. 29(2008) nr 4, s. 28-29; toz: Nel Vangelo
I’identita del popolo armeno, IB 1V, 1, s. 297-298.

20. Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga (Spotkanie z przed-
stawicielami $wiata kultury w Kolegium Bernardynow, Paryz, 12 1X), ORpol. 29(2008)
nr 10-11, s. 12-16; toz: Le origini della teologia occidentale e le radici della cultura
europea, IB 1V, 2, s. 270-280.

21. Rozum nigdy nie jest w sprzecznosci z wiarq (Homilia podczas Mszy $w., Paryz,
13 1X), ORpol. 29(2008) nr 10-11, s. 23-25; toz: Solo Dio ci dona felicita piena e ci
insegna i veri valori, IB 1V, 2, s. 295-300.

22. Wolni od pychy intelektualnej, dazmy do prawdziwej Madrosci (Przemoéwienie
do wyktadowcow i studentow rzymskich uczelni koscielnych, 30 X), ORpol. 30(2009)
nr 1, s. 38-39; toz: Liberi dall’orgoglio intellettuale per giungere alla vera sapienza,
IB 1V, 2, s. 590-593.
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23. Nie ma sprzecznosci miedzy rozumieniem stworzenia w Swietle wiary a na-
ukq (Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 31 X),
ORpol. 30(2009) nr 1, s. 40-41; toz: Non c’é opposizione tra fede nella creazione
e scienza, IB 1V, 2, s. 594-596.

24. Mitos¢ blizniego nalezy do naszej kultury (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 23 XI), ORpol. 30(2009) nr 1, s. 58; toz: L amore per il prossimo fa parte della
nostra civilta, IB 1V, 2, s. 698-702.

25. Prawdziwe piekno jest drogq chrzescijanskiego humanizmu (Przestanie z okazji
XII Sesji Publicznej Akademii Papieskich, 24 XI), ORpol. 30(2009) nr 2, s. 22-23; toz:
La vera bellezza é la strada dell 'umanesimo cristiano, 1B 1V, 2, s. 708-711.

2009

26. Muzyka sakralna pozwala nam otrze¢ sie o majestat i piekno Boga (Przemo-
wienie po koncercie, 17 I), ORpol. 30(2009) nr 3, s. 11-12; toz: La musica sacra aiuta
a sfiorare la bellezza di Dio, IB 'V, 1, s. 82-85.

27. Wiara i rozum odrzucajq przemoc i totalitaryzm (Przeméwienie do przedstawi-
cieli wspolnoty muzutmanskiej, 19 III), ORpol. 30(2009) nr 5, s. 29-30; toz: Religione
e ragione alleate nel rifiuto di ogni violenza e totalitarismo, 1B 'V, 1, s. 430-432.

28. Godnos¢ osoby i prawa cztowieka to kwestia centralna (Do uczestnikow sesji
plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 4 V), ORpol. 30(2009) nr 7-8, s. 54-55;
toz: I diritti umani hanno bisogno di una solida base etica e politica, IB'V, 1, s. 715-718.

29. Uniwersytet miejscem dialogu i zglebiania prawdy (Przemdwienie podczas uroczy-
stosci poswigcenia kamienia wegielnego pod uniwersytet katolicki, 9 V), ORpol. 30(2009)
nr 7-8, s. 11-12; toz: Pregiudizio e violenza sfigurano la religione, IB'V, 1, s. 756-759.

30. Wasza ziemia byta miejscem spotkania roznych ludow, tradycji i kultur (Przemo-
wienie powitalne, Praga, 26 1X), ORpol. 30(2009) nr 11-12, s. 11-1; toz: La verita del
Vangelo fa prosperare la societa, 1B 'V, 2, s. 257-260.

31. Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kul-
turowego (Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego, Praga, 26 1X), ORpol. 30(2009)
nr 11-12, s. 13-15; toz: La verita non minaccia il pluralismo, 1BV, 2, s. 263-267.

32. Prawdziwa autonomia uniwersytetu wyraza sie w odpowiedzialnosci za war-
tos¢ prawdy (Przeméwienie do przedstawicieli §wiata akademickiego, 27 1X), ORpol.
30(2009) nr 11-12, s. 19-21; toz: Bisogna sottrarre la cultura alle pressioni di interessi
ideologici o economici, IB 'V, 2, s. 282-285.

33. Misjq uniwersytetow katolickich jest propagowanie nowej syntezy humanistycz-
nej (Przemowienie do wyktadowcow 1 studentdw rzymskich uczelni papieskich i uni-
wersytetow katolickich, 19 XI), ORpol. 31(2010) nr 2, s. 27-29; toz: Una ,, nuova sintesi
umanistica” per superare il divario tra fede e cultura, 1BV, 2, s. 579-582.

2010

34. Tradycja i dialog z kulturami (Przemowienie do akademii papieskich, 28 1),
ORpol. 31(2010) nr 3-4, s. 21-22; toz: Confronto con le diverse culture per armonizzare
ragione e fede e costruire un autentico umanesimo cristiano, IB VI, 1,s. 129-132.
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35. Mitosé jest istotq Boga, sensem stworzenia i historii (Rozwazanie przed modlitwa
»Aniot Panski”, 31 I), ORpol. 31(2010) nr 3-4, s. 43-44; toz: La carita é ,,il distintivo
del cristiano”, 1B V1, 1, s. 138-143.

36. Tworzcie piekno, ale przede wszystkim niech w waszym Zyciu bedzie miejsce dla
piekna (Przemowienie do przedstawicieli §wiata kultury, Lizbona, 12 V), ORpol. 31(2010)
nr 7, s. 12-13; toz: E ’ora di indicare nuovi mondi al mondo, 1B V1, 1, s. 678-681.

37. Wschod i Zachod, tradycja i nowoczesnos¢ spotykajaq sie w muzyce (Przemo-
wienie po koncercie zorganizowanym z inicjatywy Patriarchy Moskwy i Wszechrusi
Cyryla, 20 V), ORpol. 31(2010) nr 7, s. 41-43; toz: L’ Europa a pieni polmoni, IB VI, 1,
s. 746-749.

38. Chrzescijanski fundament spoleczenstwa nowoczesnego i wielokulturowego
(Spotkanie z krolowa Elzbieta 11, Edynburg, 16 IX), ORpol. 31(2010) nr 10, s. 14-15; toz:
1l fondamento cristiano di una societa moderna e multiculturale, 1B V1,2, s. 212-214.

39. Swiat rozumu i $wiat wiary potrzebujq sie wzajemnie (Spotkanie z przedstawi-
cielami roznych grup spotecznych, Westminster Hall, 17 IX), ORpol. 31(2010) nr 11,
s. 26-28; toz: Ragione e fede hanno bisogno ['una dell’altra, 1B VI, 2, s. 238-242.

40. Dialog miedzy kulturami wzbogaca catq wspolnote (Przemowienie pozegnalne,
Birmingham, 19 IX), ORpol. 31(2010) nr 11, s. 44-45; toz: Il dialogo tra culture e reli-
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45. Trzeba zwalczaé spoleczne i kulturowe nierownosci w zglobalizowanym swie-
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cunku (Spotkanie z wtadzami Republiki San Marino, 19 VI), ORpol. 32(2011) nr 8-9,
s. 18-19; toz: Per una convivenza pacifica e rispettosa, IB VII, 1, s. 877-880.
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Iwona Barwicka-Tylek,doktor, politolog, psycholog. Urodzona w 1975 r. w Gorlicach.
Studia z zakresu politologii i psychologii na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie.

Od 1999 r. pracownik UJ, obecnie (od 2007 r.) adiunkt w Katedrze Doktryn Politycznych
i Prawnych na Wydziale Prawa i Administracji.

Glowne obszary badan: filozofia edukacji, metodologia nauk humanistycznych, filozofia poli-
tyczna, historia mysli polityczne;.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Portrety wolnosci. Studium z historii idei i postmoder-
nizmu ,, stosowanego " (2009); Historia mysli ustrojowej i spolecznej (wspotautor, 2009). Sekretarz
redakcji 1 wspotautorka Stownika Doktryn Politycznych (od t. 3).

Rémi B ra gu e, profesor, filozof. Urodzony w 1947 r. w Paryzu. Studia z zakresu filozofii
na Sorbonie.

Wyktadowca Université de Paris I Panthéon-Sorbonne i Uniwersytetu Ludwiga Maximiliana
w Monachium.

Czlonek Académie Catholique de France i Institut de France.

Wyroézniony Nagroda Ratzingera.

Glowne obszary badan: historia §redniowiecznej filozofii arabskiej, zydowskiej i chrzescijan-
skiej, filozofia religii.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Europe, la voie romaine (1992, wyd. pol. Europa, droga
rzymska, 2012); La sagesse du monde. Histoire de ['expérience humaine de [ 'univers (1999); Intro-
duction au monde grec: études d’histoire de la philosophie (2005); La loi de Dieu: Histoire philo-
sophique d’une alliance (2005); Au moyen du Moyen Age: Philosophies médiévales en chrétienté,
Jjudaisme et islam (2006); Du Dieu des chrétiens et d 'un ou deux autres (2008); Image vagabonde.
Essai sur l'imaginaire baudelairien (2008); Les Ancres dans le Ciel (2011); Modérément moderne
(2014); Le Regne de I'homme: Geneése et échec du projet moderne (2015).

Adam F it as, doktor habilitowany, literaturoznawca. Urodzony w 1970 r. w Kolbuszowe;.
Studia z zakresu filologii polskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0Od 1994 r. pracownik KUL, obecnie adiunkt w Katedrze Teorii i Antropologii Literatury w In-
stytucie Filologii Polskiej na Wydziale Nauk Humanistycznych.

Gloéwne obszary badan: polska proza wspodtczesna, literatura dokumentu osobistego.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Model powiesci Jozefa Mackiewicza (1996); Glos z la-
biryntu. O pismamch Karola Ludwika Koninskiego (2003); Zamiast eposu. Rzecz o ,, Dziennikach”
Zofii Natkowskiej (2011).

Mirostawa Hanusiewicz-Lavalle e, profesor, historyk literatury. Urodzona w 1963 r.
w Gliwicach. Studia z zakresu filologii polskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Od 1987 r. zatrudniona w Katedrze Literatury Staropolskiej KUL, od 1999 r. kierownik tejze
katedry. W latach 1999-2002 dyrektor Instytutu Filologii Polskiej KUL. Tworca i pierwszy dyrektor
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Kolegium Migdzywydzialowych Indywidualnych Studiéw Humanistycznych KUL (w latach 2000-
-2006). Od 1991 do 2007 r. wspolpracownik Fundacji Jana Pawta II w Rzymie. Od 2006 r. redaktor
naczelny ,,Rocznikdw Humanistycznych”.

Cztonek Rady Redakcyjnej ,,Odrodzenia i Reformacji w Polsce” (w latach 2008-2011) oraz
Rady Naukowej Instytutu Badan Literackich PAN (w latach 2005-2010). Cztonek-korespondent
Polskiej Akademii Umiejgtnosci, cztonek Komitetu Nauk o Literaturze Polskiej Akademii Nauk,
Towarzystwa Naukowego KUL i Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza.

Glowne obszary badan: literatura religijna i erotyczna XVI-XVII wieku, zagadnienia komparaty-
styczne, problemy przektadu staropolskiego, jezyka artystycznego, tradycji humanistycznej i biblijnej.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Swiat podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego
(1994); Literatura polskiego baroku w kregu idei (wspotred., 1995); Religijnosé literatury polskiego
baroku (wspotred., 1995); Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku (1998); Swit
i zmierzch baroku (wspotred., 2002); Smiech i tzy w kulturze staropolskiej (wspélred., 2003); Piec
stopni mitosci. O wyobrazni erotycznej w polskiej poezji barokowej (2004); Humanitas i christianitas
w kulturze polskiej (red., 2009).

Ferenc H 6 r c her, profesor, filozof, historyk idei, poeta. Urodzony w 1964 r. Studia z zakresu
literatury angielskiej i estetyki na Uniwersytecie Loranda E6tvosa w Budapeszcie.

Dyrektor Instytutu Filozofii Wegierskiej Akademii Nauk, dyrektor studiow doktoranckich z za-
kresu teorii politycznej na Katolickim Uniwersytecie Pétera PAzmanya w Budapeszcie.

Czlonek Stowarzyszenia Filozofow Wegierskich.

Gloéwne obszary badan: historia mysli politycznej, historia estetyki, filozofia polityki.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe w jezyku angielskim: Prudentia luris: Towards a Pragmatic
Theory of Natural Law (2000); Aspects of the Enlightenment: Aesthetics, Politics and Religion (Wspot-
red., 2004); Of the Usefulness of the Humanities. A bélcsészettudomanyok hasznarol (2014).

Maciej K asprzy k, magister, filozof. Urodzony w 1989 r. w Etku. Studia z zakresu filozofii,
filologii polskiej i administracji na Uniwersytecie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie. Obecnie
doktorant w Instytucie Filozofii tegoz uniwersytetu.

Glowne obszary badan: filozofia prawa i kryminologia.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Filozofia prawa Lubelskiej Szkoly Filozoficznej (2014);,
Terroryzm — odmiany i filozoficzna interpretacja (2014); Kryminologia w historycznej i filozoficznej
perspektywie poznawczej (wspotautor, 2014).

Maciej S. Kudelski, student trzeciego roku prawa na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II. Urodzony w 1993 r. w Lublinie.

Glowne obszary zainteresowan: filozofia prawa i prawo karne.

Autor artykutéw z zakresu powyzszych dziedzin.

Catherine M ala b o u, profesor, filozof. Urodzona w 1959 r. Studia z zakresu filozofii na
Sorbonie oraz w Ecole Normal Supérieure de Fontenay-Saint-Cloud w Lyonie.

Wykladowca w Kingston University w Londynie, European Graduate School w Saas-Fee
w Szwajcarii, na Université Paris Ouest Nanterre La Défense oraz w New School for Social Rese-
arch w Nowym Jorku.

Gloéwne obszary badan: filozofia europejska (w szczegolnosci mysl Hegla, Heideggera i Der-
ridy), neurobiologia i neuropsychoanaliza.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: L Avenir de Hegel: Plasticité, Temporalité, Dialectique
(1996); Voyager avec Jacques Derrida — La Contre-allée (wspotautor, 1999); Plasticité (1999); Le
Change Heidegger, du fantastique en philosophie (2004); La Plasticité au soir de [’écriture (2004);
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Les Nouveaux Blessés: de Freud a la neurologie: penser les traumatismes contemporains (2007);
Ontologie de I'accident: Essai sur la plasticité destructrice (2009); Changer de différence, le féminin
et la question philosophique (2009); La Grande Exclusion, | 'urgence sociale, thérapie et symptomes
(2009); Sois mon corps (wspotautor, 2010); Self and Emotional Life: Merging Philosophy, Psycho-
analysis, and Neuroscience (wspotautor, 2013); Avant demain. Epigenése et rationalité (2014).

Dawid M atu s z e k, magister, teoretyk literatury. Urodzony w 1984 r. w Ryduttowach na
Gomym Slasku. Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie Slaskim.

Od 2013 r. asystent w Zaktadzie Poetyki Historycznej i Sztuki Interpretacji Instytutu Nauk
o Literaturze im. Ireneusza Opackiego na Wydziale Filologicznym US.

Glowne obszary badan: psychoanaliza, teoria literatury, mgskos¢ w kulturze polskiej, ludologia.

Autor artykutow z powyzszych dziedzin.

Jarostaw M erec ki SDS, doktor, filozof. Urodzony w 1960 r. w Bisztynku (ziemia olsztyn-
ska). Studia z zakresu teologii w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianéw w Bagnie koto
Wroctawia, z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Internationale Akademie
fiir Philosophie (Liechtenstein).

W latach 1991-2001 wyktadowca etyki w WSD Salwatorianéw w Bagnie. Od 1991 r. wspolpra-
cownik Istituto Polacco di Cultura Cristiana w Rzymie. Od 1994 r. pracownik Instytutu Jana Pawta II
KUL, od 2000 r. zastgpca redaktora naczelnego kwartalnika ,,Ethos”. Obecnie wyktadowca antropologii
filozoficznej i etyki w Instytucie Studiow nad Malzenstwem i Rodzing im. Jana Pawta II na Papieskim
Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie. Wspotpracownik ,,Jazz Forum”.

Czlonek nadzwyczajny Pontificia Accademia di San Tommaso d’Aquino.

Glowne obszary badan: etyka, zwiazki etyki z antropologia (zwlaszcza teoria prawa natural-
nego), filozofia polityki.

Publikacje ksiazkowe: Rocco Buttiglione. Doktorat honoris causa KUL (red., 1994); Wokot ency-
kliki ,, Veritatis splendor” (red., 1994); Europa jako pojecie filozoficzne (wspdtautor, 1996); ABC etyki
(wspotautor, 1996); Spor o prawo naturalne (2001); Corpo e trascendenza. L’Antropologia filosofica
nella teologia del corpo di Giovanni Paolo 11 (2015). Thumacz literatury filozoficznej i teologicznej, m.in.
ksigzek R. Buttiglionego, R. Spaemanna, J. Maritaina, V. Possentiego, O. Hoffego, J. Ratzingera.

Tomasz Peciakowski, magister, socjolog. Urodzony w 1984 r. w Warszawie. Studia z zakresu
socjologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, z zakresu politologii na Uniwersytecie Marii
Curie-Sktodowskie;j.

Od 2012 r. asystent w Katedrze Filozofii Spotecznej Instytutu Socjologii KUL. Sekretarz re-
dakcji ,,Rocznikéw Nauk Spotecznych”.

Glowne obszary zainteresowan: socjologia wiedzy (w szczegdlnosci: inteligencja i intelektu-
alisci), socjologia polityki, ideologie polityczne, teorie mediow.

Krzysztof P o 11 t, doktor habilitowany, filozof. Urodzony w 1958 r. w Michatowie. Studia
z zakresu filozofii i historii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

Od 1984 r. zatrudniony kolejno w: Instytucie Nauk Politycznych Akademii Rolniczo-Technicz-
nej w Olsztynie (1984-1985), Instytucie Historii UMCS (1985-1987), Instytucie Nauk Spotecznych
Akademii Medycznej w Biatymstoku (1987-1992). Od 1992 r. adiunkt w Zaktadzie Etyki i Estetyki
w Instytucie Filozofii na Wydziale Filozofii i Socjologii UMCS oraz w Instytucie Nauk Huma-
nistycznych 6wczesnej Akademii Medycznej w Lublinie. Od 2001 r. adiunkt w Zaktadzie Etyki
Wydziatu Filozofii i Socjologii UMCS.

Glowne obszary badan: filozofia hiszpanska (w szczegolnosci tworczosé José Ortegi y Gasseta
oraz mys$l spolecznofilozoficzna Miguela de Unamuno), etyka i filozofia cztowieka.
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Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Sztuka awangardy w teoriach estetycznych (2000); Kry-
zys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta (2005); Natura. Spoleczenstwo. Historia.
Socjalizm i poglady filozoficzno-spoteczne mtodego Miguela de Unamuno (2013).

Adam P o t k ay, profesor, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii angielskiej w Cornell
University w Ithaca w stanie Nowy Jork, na The Johns Hopkins University w Baltimore w stanie
Maryland i w Rutgers University (The State University of New Jersey) w USA.

W latach 1986-1988 wyktadowca w Rutgers University. Od 1990 r. pracownik naukowo-dy-
daktyczny William and Mary College w Williamsburgu w stanie Virginia (USA).

Gloéwne obszary badan: literatura osiemnastowieczna i romantyczna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: The Fate of Eloquence in the Age of Hume (1994); Black
Atlantic Writers of the Eighteenth Century: Living the New Exodus in England and the Americas
(wspotred., 1995); The Passion for Happiness: Samuel Johnson and David Hume (2000); The Bible
as the Root of Western Literature: Stories, Poems, and Parables (wspdtautor, 2003, audio-book);
The Story of Joy: From the Bible to Late Romanticism (2007, wyrdzniona Harry Levin Prize);
Wordsworth's Ethics (2012).

Magdalena Rembowska-Ptuciennik,doktor habilitowany, profesor IBL PAN, lite-
raturoznawca. Urodzona w 1975 r. w Zgierzu. Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie
Lodzkim.

Od 2003 r. pracownik Instytutu Badan Literackich PAN, obecnie (od 2013 r.) kierownik Pra-
cowni Poetyki Historycznej.

Life Member of Clare Hall College w Cambridge (w Wielkiej Brytanii)

Wyrézniona m.in. nagroda Prezesa Rady Ministrow i nominacja do Nagrody im. J. Dlugosza.

Glowne obszary badan: teoria literatury, historia literatury, narratologia.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poetyka i antropologia. Cykl podolski W. Odojewskiego
(2004); Poetyka intersubiektywnosci. Kognitywistyczna teoria narracji a proza XX w. (2012).

Magdalena S a g aniak, doktor habilitowany, profesor UKSW, literaturoznawca, filozof.
Urodzona w 1962 r. w Warszawie. Studia z zakresu filologii polskiej i filozofii na Uniwersytecie
Warszawskim.

W latach 1994-1999 zatrudniona na stanowisku redaktora w Redakcji Stownikow Jezyka Pol-
skiego Wydawnictwa Naukowego PWN. Od 1999 r. pracownik naukowy Instytutu Filologii Polskiej
na Wydziale Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, obecnie kie-
rownik Katedry Teorii Literatury.

Cztonek Laboratorium Przektadu Migdzykulturowego (w latach 1980-1997 sekretarz nauko-
wy), Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza i Stowarzyszenia im. Stefana Zeromskiego.
Czlonek zatozyciel Komitetu Kryzysowego Humanistyki Polskiej.

Wyrézniona Medalem Komisji Edukacji Narodowe;.
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FROM THE EDITORS — Why Personalism Needs the Humanities (D.Ch.)

Why personalism needs the humanities might seem apparently obvious. Both the
philosophical approach focusing on the person conceived of as unique among
all the beings and the multifaceted scrutiny of the various aspects of the human
world share the same key concept, namely, that of the human being. Why then
address the need for the humanities from the standpoint of personalism rather
than from the vantage point of philosophy as such? After all, any and every
philosophy, even if it deliberately rejects attempts at developing anthropology,
either presupposes some concept of the human being or at least implies one.
However, it seems that personalism, in its conceptual grasp of the human being
as ‘person’ and in emphasizing the person’s ‘separateness,” or uniqueness and di-
stinctiveness, in particular the person’s inherent dignity, has grasped the meaning
of humanity precisely in the dimension that is constitutive of the humanities.
The research conducted in them might be further described as, on the one hand,
a continuous ‘discovery’ of the human being in his or her personal uniqueness
and, on the other, an analysis and critique of the ways in which humanity is
accomplished through culture. This latter consideration is usually paired with
reflection on the multifarious meanings of the phenomenon in question.

Despite the complexity of the personalist approach and the multitude of its va-
rieties, any definition of the human person it proposes will always be restricted
to philosophy and, consequently, the concept of person built upon it will always
be general and theoretical. Much as personalists do their best at providing
a systematic description of the person as a being among others (an instance of
which may be found in Karol Wojtyta’s Acting Person'), the result of their work
will always remain in a sense static, since it is anchored in theory and does not
involve illustration pointing to specific human experience. Philosophical, or
rather theoretical reflection, and in particular the reflection termed as ‘moral
philosophy,” in order to be compelling, needs a specific complement, or an
exemplification, demonstrating its rightness or validity by means of recourse to
individual or communal experience. Interestingly, a period when personalism
would find such a complement in the actual life in Poland was the closing
decades of the twentieth century: The ethics that focused on the normative
power of truth, proclaiming the dictate of conscience as the ultimate moral

' See Karol W o jtyta, The Acting Person, transl. by Andrzej Potocki (Dordrecht—Boston—
London: D. Reidel Publishing Company, 1979).
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norm and thus defending human consciences from the pressures the oppressive
regime was exerting on them, found its correspondence in the social demands
succinctly expressed in the popular poster saying, “May Poland be Poland.
2 + 2 must always equal four.”? However, the turning points of history (as
indicated already by the sense of the concept of a ‘turning point’) are not very
frequent, and philosophical thought, in particular in its personalist variety, must
continuously seek other ‘nutrients’ that will enable its further development and
expansion. This somewhat methodologically justified ‘gap’ in personalism,
which consists in its being confined to the theory, is filled precisely by the
humanities which scrutinize the manifestations of human experience, whether
it be individual or collective, involving an entire nation or even humanity, and
apply to them their constitutive category of understanding. Broadly conceived
humanistic disciplines, to mention only literary studies, anthropology, philolo-
gy, musicology, history, history of art, archaeology, sociology, psychology, and
economics, on the one hand provide a continuous commentary on culture, and
on the other participate in its development by showing, on many various levels,
the functioning of the specifically human ‘I may—I don’t have to—I want to,”*
which is constitutive of the autonomy of the person, the subject of individual
and social life as well as culture and history, and which thus remains among the
crucial themes developed by the personalist reflection. Without the contribution
of the humanities, which demonstrate the richness of personal, as well as non-
personal aspects of human life, the personalist conception of the human being
would be in danger of stagnation, and the definition of the person formulated
in the personalist vein might easily become anachronistic. One might risk the
contention that by showing the complexity of the human life and the human
fate, and by ‘extracting’ the singularity that distinguishes humans from other
beings, the humanities provide personalism with a life-giving substance which
enables an increasingly deeper and more complete understanding of the reality
of the person, in particular of the person’s moral choices and decisions.

The mentioned need for understanding which inspires the humanities (as well as
the human culture as such) and which by its nature involves the freedom of thought
paired with genuine commitment to the research object has been lately subject to ef-
forts intended to ‘fashion’ it so that it will fit into the paradigm of utility, confidently
paving its way to successive areas of human life and claiming the right to regulate
intellectual activity as well as to reorganize the universities, which are its traditional
centers (and sanctuaries of the humanities), so that it will serve a ‘socially benefi-
cial’ purpose. The present evolution of universities, which we do not hesitate to call
a ‘devolution,’ is not characteristic of Polish universities exclusively. The British
literary theorist Terry Eagleton writes that universities in Great Britain have also
been subordinated to the principles of the so-called economy of knowledge and
governing them resembles managing a profit generating company.

2 See Tadeusz Styczen, SDS, “Wolno$¢ wbrew prawdzie o cztowieku,” in Tadeusz Styczen, SDS,
Drziela zebrane, ed. Alfred M. Wierzbicki, vol. 4, Wolnos¢ w prawdzie, ed. Kazimierz Krajewski
(Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL—Instytut Jana Pawta 11 KUL, 2013), 149-163.

3 See Tadeusz Sty czen, SDS, Wolnos¢ w prawdzie, in Tadeusz Styczen, SDS, Dziela ze-
brane, vol. 4, 24-29.
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“Instead of government by academics there is rule by hierarchy, a good deal
of Byzantine bureaucracy, junior professors who are little but dogsbodies, and
vice chancellors who behave as though they are running General Motors. Senior
professors are now senior managers, and the air is thick with talk of auditing and
accountancy. Books—those troglodytic, drearily pretechnological phenomena—
are increasingly frowned upon. At least one British university has restricted the
number of bookshelves professors may have in their offices in order to discourage
‘personal libraries’.... since paper is now passé. Philistine administrators plaster
the campus with mindless logos and issue their edicts in barbarous, semiliterate
prose.... British vice chancellors have been destroying their own universities for
years, but rarely as literally as that.... In the midst of this debacle, it is the hu-
manities above all that are being pushed to the wall. The British state continues
to distribute grants to its universities for science, medicine, engineering, and the
like, but it has ceased to hand out any significant resources to the arts. It is not
out of the question that if this does not change, whole humanities departments
will be closed down in the coming years.... There has ... been less incentive for
academics to devote themselves to their teaching, and plenty of reason for them
to produce for production’s sake, churning out supremely pointless articles, start-
ing up superfluous journals online, dutifully applying for outside research grants
regardless of whether they really need them, and passing the odd pleasant hour
padding their CVs.... As professors are transformed into managers, so students
are converted into consumers.... If the student fails, it is the professor’s fault....
One result of this hot pursuit of the student purse is the growth of courses tailored
to whatever is currently in fashion among 20-year-olds. In my own discipline
of English, that means vampires rather than Victorians, sexuality rather than
Shelley, fanzines rather than Foucault, the contemporary world rather than the
medieval one.... According to the British state, all publicly funded academic
research must now regard itself as part of the so-called knowledge economy,
with a measurable impact on society. Such impact is rather easier to gauge for
aeronautical engineers than ancient historians. Pharmacists are likely to do better
at this game than phenomenologists.... In general, the idea is that universities
must justify their existence by acting as ancillaries to entrepreneurship.”

The diagnosis formulated by Eagleton surprisingly resembles the insights pro-
vided by the authors of the articles we have collected in the present volume. Yet
it seems utterly improbable that the present situation with which the universities
have to cope and the first victim of which are the humanities, deprived of any
alliances with entrepreneurship, results from deliberately bad intentions on
anybody’s part. Rather, it seems that the restrictions that deprive those pursuing
the humanities of the freedom of research and deny them the right to keeping its
high quality might be seen in the light of the category of false hope, convinc-
ingly described elsewhere by Roger Scruton, one of the authors of the present
volume.> Apparently it is this kind of hope that also incites the belief in the so-

* Terry Ea gleton, “The Slow Death of the University,” The Chronicle of Higher Education,
April 6, 2015, http://chronicle.com/article/The-Slow-Death-of-the/228991/.

5 See Roger S cruton, The Uses of Pessimism and the Danger of False Hope (New York:
Oxford University Press, 2010).
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cially beneficial nature of adjusting and controlling the need for understanding
so that the humanities will simply respond to short-term practical challenges
and might be adapted to the needs of an average ‘consumer’ student as well as
to the demands of grant givers who claim the responsibility to determine the
direction in which they should be developed.

Yet false hope and false stereotype generally exhibit a surprising permanence,
and the mark they make on culture remains there for years on end. While it would
probably be absurd to say that a ministerial functionary may be undermining
the foundations of the Western civilization by tediously working out successive
tools of scientometrics which will exclude more areas of the humanities from
the potential research field (and by seeing to such concepts being obediently
implemented), we are undoubtedly facing a variety of the ‘anthill effect’ in this
case, and once we realize how many such ‘anthills’ there are currently at work,
we cannot but feel a real threat to culture, and even more so if we recall—which
Eagleton stresses—that “educating the young, like protecting them from serial
killers, should be regarded as a social responsibility, not as a matter of profit.””
Yet while pondering the future of the humanities, one should perhaps have in
mind that, unlike the experimental sciences, they do not need high expenditure
and those who pursue them are usually passionate about their research interests,
while the need for understanding, as well as the need to articulate this under-
standing, has always been prominent in the social history of humankind and
produced impressive results also—or perhaps above all—in the epochs when
‘digitalization” was an unknown concept. Regarding the engineers of today’s
model of the university, which remains a university only by its name, one might
quote Michel Houellebecq opinion that “in our societies, it is important for
people to feel ashamed of themselves,”” and only wish that, together with all
those who blindly implement their visions, they will not escape the experience
of shame, and that it will be a deeply personal shame before themselves.

The current volume was designed as a forum for scholars who conduct research
in the humanities and who wished to participate in the debate on the future of
their disciplines, which are deeply significant not only to personalism, but also
to broadly understood culture. However, the intention of the editors was that the
articles should not only address the dilemmas faced by scholars dealing with
the humanities today, but also provide a reflection on those dimensions of the
humanist disciplines which contribute to modern culture in a special way.

The debate on a reality one still needs to confront is never easy, since its object
is in process of being shaped and not infrequently evades a conceptual grasp.
Yet after a time, and occasionally after a long time, such a debate usually pro-
ves instructive. At least it was so in the case of the debate on the question of
“What is Enlightenment?”, began by Berlinische Monatsschrift in November
1784. Although eventually only one opinion was published — the one offered by

¢ Eagleton, “The Slow Death of the University.”

" Michel Houelleb ecq, Letter to Bernard-Henry Lévy, May 20, 2008, transl. by Frank
Wynne, in Michel Houellebecq, Bernard-Henry Lévy, Public Enemies, transl. by Frank Wynne and
Miriam Frendo (London: Atlantic Books 2011), 224.
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Immanuel Kant — two hundred years later it inspired Michel Foucault to write
an essay addressing this same question,® and it does not cease to intrigue other
contemporary researchers, as can be seen in the article by Catherine Malabou.
The present volume also introduces a new standing column of Ethos in which
the editors wish to publish articles inspired by the intellectual heritage of Karol
Wojtyta—Pope John Paul 11, on whose idea the journal was founded and who
addressed such distinct issues as the philosophy and dignity of the human per-
son, the meanings of culture and human work, and the mission of the university.
The personalist and humanist dimension of his thought, both in its philosophical
and theological focus, provides an invitation for modern scholars to develop
ideas relevant to the contemporary times, having adopted his humanist and
personalist optics.

JOHN PAUL II — In the Name of the Future of Culture

Genus humanum arte et ratione vivit (cf. St. Thomas, commenting on Aristotle,
in Post. Analyt. n. 1). These words of one of the greatest geniuses of Christiani-
ty, who was at the same time a fruitful continuer of the thought of antiquity, take
us beyond the circle and contemporary meaning of Western culture, whether
it is Mediterranean or Atlantic. They have a meaning that applies to humanity
as a whole, where the different traditions that constitute its spiritual heritage
and the different periods of its culture meet. The essential meaning of culture
consists, according to the words of St. Thomas Aquinas, in the fact that it is
a characteristic of human life as such. Man lives a really human life thanks to
culture. Human life is culture in this sense too that, through it, man is distin-
guished and differentiated from everything that exists elsewhere in the visible
world: man cannot do without culture.

Culture is specific way of man’s ‘existing’ and ‘being.” Man always lives accor-
ding to a culture which is specifically his, and which, in its turn, creates among
men a tie which is also specifically theirs, determining the inter-human and
social character of human existence. In the unity of culture as the specific way
of human existence, there is rooted at the same time the plurality of cultures in
the midst of which man lives. In this plurality, man develops without losing,
however, the essential contact with the unity of culture as the fundamental and
essential dimension of his existence and his being.

Man who, in the visible world, is the only ontic subject of culture, is also its only
object and its term. Culture is that through which man as man becomes more
man, ‘is’ more, has more access to ‘being.’ The fundamental distinction between
what man is and what he has, between being and having, has its foundation there
too. Culture is always in an essential and necessary relationship to what man
is, whereas its relationship to what he has, to his ‘having,’ is not secondary, but
entirely relative. All man’s ‘having’ is important for culture, is a factor creative

8 See Michel Foucault, “What is Enlightenment?” In Michel Foucault, The Foucault Re-
ader, ed. Paul Rabinow, (New York: Pantheon Books, 1984), 32—50. See also http://foucault.info//
documents/whatisenlightenment/foucault.whatisenlightenment.en.html.
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of culture, only to the extent to which man, through his ‘having,” can at the same
time ‘be’ more fully as a man, become more fully a man in all the dimensions of
his existence, in everything that characterizes his humanity. The experience of the
various eras, without excluding the present one, proves that people think of culture
and speak about it in the first place in relation to man then only in a secondary and
indirect way in relation to the world of his products. That in no way detracts from
the fact that we judge the phenomenon of culture on the basis of what man pro-
duces, or that we draw from that, at the same time, conclusions about man. Such
an approach—a typical way of the ‘a posteriori’ process of knowledge—contains
in itself the possibility of going back, in the opposite direction, to ontic-causal
dependencies. Man, and only man, is the ‘protagonist,” or ‘architect’ of culture:
man, and only man, expresses himself in it and finds his own balance in it.

All of us present here meet on the ground of culture, the fundamental reality
which unites us and which is at the basis of the establishment and purposes
of UNESCO. We thereby meet around man and, in a certain sense, in him, in
man. This man who expresses himself and objectivizes himself in and through
culture, is unique, complete, and indivisible. He is at once subject and architect
of culture. Consequently, he cannot be envisaged solely as the resultant—to
give only one example—of the production relations that prevail at a given
period. Is this criterion of production relations not at all, then, a key to the un-
derstanding of man’s historicity, to the understanding of his culture and of the
multiple forms of his development? Certainly, this criterion is a key, and even
a precious key, but it is not the fundamental, constitutive one. Human cultures
reflect, there is no doubt, the various systems of production relations, however,
itis not such and such a system that is at the origin of culture, but man, man who
lives in the system, who accepts it or tries to change it. A culture without human
subjectivity and without human causality is inconceivable: in the cultural field,
man is always the first fact: man is the prime and fundamental fact of culture.
And he is so, always, in his totality: in his spiritual and material subjectivity
as a complete whole. 1If the distinction between spiritual culture and material
culture is correct with respect to the character and content of the products in
which the culture is manifested, it is necessary to note at the same time that,
on the one hand, the works of material culture always show a spiritualization
of matter, a submission of the material element to man’s spiritual forces, that
is, his intelligence and will—and that, on the other hand the works of spiritual
culture manifest, specifically, a materialization of the spirit, an incarnation
of what is spiritual. In cultural works, this double characteristic seems to be
equally of prime importance and equally permanent.

Here is, therefore, by way of theoretical conclusion, a sufficient basis to under-
stand culture through the complete man, through the whole reality of his sub-
jectivity. Here is also—in the field of action—a sufficient basis to seek always in
culture the complete man, the whole man, in the whole truth of his spiritual and
corporeal subjectivity, the basis which is sufficient in order not to superimpose
on culture—a truly human system, a splendid synthesis of spirit and body—
preconceived divisions and oppositions. In fact, whether it is a question of an
absolutization of matter in the structure of the human subject, or, inversely, of
an absolutization of the spirit in this same structure, neither expresses the truth
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about man or serves his culture.... The considerations I have just made show
clearly that the primacy and essential task of culture in general, and also of all
culture, is education. Education consists in fact in enabling man to become more
man, to ‘be” more and not just to ‘have’ more and consequently, through every-
thing he ‘has,” everything he ‘possesses,” to ‘be’ man more fully. For this purpose
man must be able to ‘be more’ not only ‘with others,” but also ‘for others.’
Education is of fundamental importance for the formation of inter-human and
social relations. Here too, I touch upon a set of axioms on the basis of which the
traditions of Christianity that have sprung from the Gospel meet the educative
experience of so many well-disposed and deeply wise men, so numerous in all
centuries of history. In our age, too, there is no lack of them, of these men who
reveal themselves as great, simply through their humanity which they are able to
share with others, in particular with the young. At the same time, the symptoms
of crises of all kinds to which there succumb environments and societies which
are among those best-off in other ways—crises which affect above all young
generations—vie with each other in bearing witness that the work of man’s
education is not carried out only with the help of institutions, with the help of
organized and material means, however, excellent they may be. They also show
that the most important thing is always man, man and his moral authority which
comes from the truth of his principles and from the conformity of his actions
with these principles.... There is no doubt that the first and fundamental cultural
fact is the spiritually mature man, that is, a dully educated man, a man capable
of educating himself and educating others. Nor is there any doubt that the first
and fundamental dimension of culture is healthy morality: moral culture.
Certainly, there are many particular questions in this field, but experience shows
that everything is connected, and that these questions are set in systems that
plainly depend upon one another. For example, in the process of education as
a whole, and of scholastic education in particular, has there not been a unilate-
ral shift towards instruction in the narrow sense of the word? 1f we consider the
proportions assumed by this phenomenon, as well as the systematic increase of
instruction which refers solely to what man possesses, is not man himself put
more and more in the shade? That leads, then, to a real alienation of education
instead of working in favor of what man must ‘be,” it works solely in favor of
what man can take advantage of in the field of ‘having,” of ‘possession.” The
further stage of this alienation is to accustom man, by depriving him of his
own subjectivity, to being the object of multiple manipulations: ideological or
political manipulations which are carried out through public opinion; those that
are operated through monopoly or control, through economic forces or politi-
cal powers, and the media of social communication; finally, the manipulation
which consists of teaching life as a specific manipulation of oneself.

These dangers in the field of education seem to threaten above all societies with
a more developed technological civilization. These societies are confronted
with man’s specific crisis which consists in a growing lack of confidence with
regard to his own humanity, to the meaning of the fact of being a man, and to
the affirmation and joy derived from it, which are a source of creation. Modern
civilization tried to impose on man a series of apparent imperatives, which its
spokesmen justify by recourse to the principle of development and progress.
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Thus, for example, instead of respect for life, ‘the imperative’ of getting rid
of life and destroying it, instead of love which is the responsible communion
of persons, ‘the imperative’ of the maximum sexual enjoyment apart from any
sense of responsibility; instead of the primacy of truth in actions, the ‘primacy’
of behavior that is fashionable, of the subjective, and of immediate success.
In all that there is indirectly expressed a great systematic renunciation of the
healthy ambition of being a man. Let us be under no illusions: the system that
is constructed on the basis of these false imperatives, these fundamental renun-
ciations, may determine the future of man and the future of culture.

If in the name of the future of culture, it must be proclaimed that man has the
right to ‘be’ more, and if for the same reason it is necessary to demand a healthy
primacy of the family in the overall work of educating man to real humanity,
the law of the Nation must be set along the same line: it, too, must be placed at
the basis of culture and education.

The Nation is, in fact, the great community of men who are united by various
ties, but above all, precisely by culture. The Nation exists ‘through’ culture
and ‘for’ culture, and it is therefore the great educator of men in order that
they may ‘be more’ in the community. It is this community which possesses
a history that goes beyond the history of the individual and the family. It is also
in this community, with respect to which every family educates, that the family
begins its work of education with what is the most simple thing, language, thus
enabling man who is at the very beginning to learn to speak in order to become
amember of the community of his family and of his Nation. In all that [ am now
proclaiming, which I will develop still further, my words express a particular
experience, a particular testimony in its kind. I am the son of a Nation which
has lived the greatest experience of history, which its neighbors have condem-
ned to death several times, but which has survived and remained itself. It has
kept its identity, and it has kept, in spite of partitions and foreign occupations,
its national sovereignty, not by relying on the resources of physical power, but
solely by relying on its culture. This culture turned out in the circumstances to
be more powerful than all other forces. What I say here concerning the right
of the Nation to the foundation of its culture and its future is not, therefore,
the echo of any ‘nationalism,’ but it is always a question of a stable element
of human experience and of the humanistic perspective of man's development.
There exists a fundamental sovereignty of society which is manifested in the
culture of the Nation. It is a question of the sovereignty through which, at the
same time, man is supremely sovereign. When I express myself in this way,
I am also thinking, with deep interior emotion, of the cultures of so many an-
cient peoples which did not give way when confronted with the civilizations of
the invaders: and they still remain for man the source of his ‘being’ as a man
in the interior truth of his humanity. I am also thinking with admiration of the
cultures of new societies, those that are awakening to life in the community of
their own Nation—just as my Nation awakened to life ten centuries ago—and
that are struggling to maintain their own identity and their own values against
the influences and pressure of models proposed from outside.

Addressing you, Ladies and Gentlemen, you have been meeting in this place
for over thirty years now in the name of the primacy of the cultural realities of
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man, human communities, peoples and Nations, I say to you: with all the means
at your disposal, watch over the fundamental sovereignty that every Nation
possesses by virtue of its own culture. Cherish it like the apple of your eye for
the future of the great human family. Protect it! Do not allow this fundamental
sovereignty to become the prey of some political or economic interest. Do not
allow it to become a victim of totalitarian and imperialistic systems or hegemo-
nies, for which man counts only as an object of domination and not as the subject
of his own human existence. For them, too, the Nation—their own Nation or
others—counts only as an object of domination and a bait for various interests,
and not as a subject: the subject of sovereignty coming from the true culture
which belongs to it as its own. Are there not, on the map of Europe and the world,
Nations which have a marvelous historic sovereignty derived from their culture,
and which are, nevertheless, deprived of their full sovereignty at the same time?
Is this not an important point for the future of human culture, important above
all in our age, when it is so urgent to eliminate the vestiges of colonialism?
This sovereignty which exists and which draws its origin from the specific
culture of the Nation and society, from the primacy of the family in the work of
education, and finally from the personal dignity of every man, must remain the
fundamental criterion of the manner of dealing with the problem, an important
one for humanity today, namely, that of the media of social communication (of
the information which is bound up with them, and also of what is called ‘mass
culture’). Since these media are ‘social’ media of communication, they cannot
be means of domination over others, on the part of agents of political power as
well as of financial powers which impose their program and their model. They
must become the means—and what an important means!—of expression of this
society which uses them, and which also ensures their existence. They must
take into account the real needs of this society. They must take into account
the culture of the Nation and its history. They must respect the responsibility
of the family in the field of education. They must take into consideration the
good of man, his dignity. They cannot be subjected to the criterion of interest,
of the sensational and of immediate success but, taking into account ethical
requirements, they must serve the construction of a ‘more human’ life.

Genus humanum arte et ratione vivit. Fundamentally, it is affirmed that man is
himself through truth, and becomes more himself through increasingly perfect
knowledge of truth. 1 would like to pay tribute here, Ladies and Gentlemen, to
all the merits of your Organization and at the same time to the commitment and
to all the efforts of the States and Institutions which you represent, in regard
to the popularization of instruction at all grades and all levels, as regards the
elimination of illiteracy, which signifies the lack of all instruction, even the
most elementary, a lack which is painful not only from the point of view of the
elementary culture of individuals and environments, but also from the point of
view of socio-economic progress. There are distressing indications of delay in
this field, bound up with a distribution of goods that is often radically unequal,
and unjust, think of the situations in which there exist, alongside the plutocratic
oligarchy limited in numbers, multitudes of starving citizens living in want.
This delay can be eliminated not by way of bloody struggles for power, but
above all, by means of systematic alphabetization through the spread and popu-
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larization of instruction. An effort in this direction is necessary if it is then desired
to carry out the necessary changes in the socio-economic field. Man, who “is
more”, thanks also to what he ‘has,” and to what he “possesses,” must know how
to possess, that is, to order and administer the means he possesses, for his own
good and for the common good. For this purpose, instruction is indispensable.
The problem of instruction has always been closely linked with the mission of
the Church. In the course of the centuries, she founded schools at all levels; she
gave birth to the mediaeval Universities in Europe: in Paris and in Bologna, in
Salamanca, and in Heidelberg, in Krakow and in Louvain. In our age, too, she
offers the same contribution wherever her activity in this field is requested and
respected. Allow me to claim in this place for Catholic families the right which
belongs to all families to educate their children in schools which correspond to
their own view of the world, and in particular the strict right of Christian parents
not to see their children subjected, in schools, to programs inspired by atheism.
That is, indeed, one of the fundamental rights of man and of the family.

The system of education is organically connected with the system of the different
orientations given to the way of practicing and popularizing science, a purpose
which is served by high-level educational establishments, Universities and also,
in view of the present development of specialization and scientific methods, spe-
cialized institutes. These are institutions of which it would be difficult to speak
without deep emotion. These methods are the work benches at which man’s
vocation to knowledge, as well as the constitutive /ink of humanity with truth as
the aim of knowledge, become a daily reality, become, in a sense, the daily bread
of so many teachers, venerated leaders of science, and around them, of young
researchers dedicated to science and its applications, as also of the multitudes
of students who frequent these centers of science and knowledge.

We find ourselves here, as it were, at the highest rungs of the ladder which man
has been climbing, since the beginning, towards knowledge of the reality of the
world around him, and towards knowledge of the mysteries of his humanity.
This historical process has reached in our age possibilities previously unknown;
it has opened to human intelligence horizons hitherto unsuspected. It would be
difficult to go into detail here for, on the way to knowledge the orientations of
specializations are as numerous as the development of science is rich.... Just
as we are edified in scientific work—edified and made deeply happy—Dby this
march of the disinterested knowledge of truth which the scholar serves with
the greatest dedication and sometimes at the risk of his health and even his
life, we must be equally concerned by everything that is in contradiction with
these principles of disinterestedness and objectivity, everything that would make
science an instrument to teach aims that have nothing to do with it. Yes, we must
be concerned about everything that proposes and presupposes only these non-
scientific aims, demanding of men of science that they should put themselves in
their service without permitting them to judge and decide, in all independence
of mind, the human and ethical honesty of these purposes, or threatening them
with bearing the consequences when they refuse to contribute to them.

Do these non-scientific aims of which I am speaking, this problem that I am
raising, need proofs or comments? You know what I am referring to, let it
suffice to mention the fact that among those who were brought before the inter-
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national courts, at the end of the last world war, there were also men of science.
Ladies and Gentlemen, [ beg you to forgive me these words, but I would not be
faithful to the duties of my office if I did not utter them not in order to return
to the past, but to defend the future of science and human culture, even more,
to defend the future of man and the world! I think that Socrates who, in his
uncommon integrity, was able to sustain that knowledge is at the same time
moral virtue, would have to climb down from his certainty if he could consider
the experience of our time.

Keywords: human culture, man, unity of culture, plurality of cultures, alphabe-
tization, education, instruction, spiritual and material subjectivity, spiritualiza-
tion of matter, materialization of spirit, family, nation, disinterested knowledge
of truth, science, the media

Extracts from the address delivered by Pope John Paul I to the United Nations
Educational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO) on 2 June 1980
in Paris.

© 1980 by The Libreria Editrice Vaticana

For the complete text of the address in English see http://inters.org/John-Paul-
[I-UNESCO-Culture.

Jerzy SZYMIK — Succisa Virescit, or Why Europe Needs Theology Today
DOI 10.12887/28-2015-1-109-03

Theology, the discipline which broadens the cognitive capacity of human reason
by introducing the perspective of faith, turns out an invaluable instrument with
which to diagnose the condition of the modern world and provide an axiologi-
cal evaluation of the current civilizational processes. The task of the theological
judgment is to ‘point out to the fallacy,” which nevertheless involves drawing
constructive conclusions. From the theological perspective, atheism and agnosti-
cism, ethical relativism, epistemological skepticism, and mistaken understanding
of freedom, as well as the distortion of the foundations and the very idea of the
democratic state, are among the dark signs of the times discernible in Europe today
and demanding a Christian response. Such a response may only be fruitful if it
is based on the awareness of the reality of sin and if it consists in adopting both
personal and social responsibility for the evil in the world, as well as in reestabli-
shing the absolute primacy of God over human affairs. The only possible source
of hope lies in genuine conversion and a humble search for God, conceived of as
a permanent lifestyle, mindset and conduct, involving both personal and social
lives and manifested in fields such as artistic creativity, the pursuit of science, and
the political sphere. In order to save her cultural and spiritual heritage, postmodern
Europe apparently needs the bitter words of the Gospel, whose power, despite the
fact that they may hurt human pride, is ultimately life-giving.

Translated by Dorota Chabrajska
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Keywords: God, culture, Europe, theology, conversion, truth, faith, freedom,
democracy, godliness, profanity, atheism, agnosticism

Contact: Katedra Teologii Dogmatycznej i Duchowosci, Wydziat Teologiczny,
Uniwersytet Slaski, ul. Bankowa 12, 40-007 Katowice, Poland
E-mail: jerszym@kul.lublin.pl

Rémi BRAGUE — Imparting the Heritage of the Antiquity (trans. P. Mikulska)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-04

In the context of the contemporary crisis of culture, the author reflects on the
concept of tradition understood as imparting the cultural heritage of the past. He
refers to the examples of ancient Greek and Latin cultures which have undergone
several renaissances in history. He also points to the fact that such renaissances
have been always motivated by the awareness that the Western culture is veering
away from the heritage of the antiquity. The actual danger of the humanity losing
the Greek and Roman inheritance lies, in his view, in the fact that there are no
mechanisms that safeguard a spontaneous transmission of culture. Drawing on
the historical cases of, among others, Boethius’s unfinished project of translating
Greek works into Latin or the preparation of the catechism in the countries of
Latin-Christian tradition, the author also emphasizes that the survival of a civili-
zation depends on the conscious decisions and actions of particular individuals.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: ancient culture, tradition, renaissance, civilization, Christianity, the
crisis of culture

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl

The present article is a Polish translation of an essay by Rémi Brague, “La
transmission de 1’héritage antique” included in Rémi Brague, Modérément
moderne (Paris: Flammarion, 2014), 317-330.

© 2014 by Editions Flammarion, Paris

Roger SCRUTON — The End of the University (trans. D. Chabrajska)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-05

The author examines the history of the Western educational tradition, and warns
of the “danger of detaching the university from its social and moral purpose,
which is that of handing on both a store of knowledge and the culture that makes
sense of it.” According to Scruton, today’s universities increasingly turn against
the culture that created them, withholding it from the young. He contrasts the
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university described by Card. John H. Newman in his The Idea of a University
(1852) with the reality of our contemporary universities. While for Newman,
a university exists to mold the characters of those who attend it, the primary
role of today’s university is becoming a training center for the propagation of
needed skills, dedicated to the growth of knowledge.

As opposed to Newman’s times, the culture that today’s universities impart is
egalitarian, and ‘inclusive.” However, the universities of today are affected by
the negative consequences of the ubiquitous attitude of political correctness,
which is particularly destructive for humanities departments, where the culture
of the West is studied with the purpose of repudiating it rather than instilling it
in the students. Studies in the humanities are now designed to demonstrate that
Western culture has no deeper meaning than the power that it served to perpe-
tuate. Thus, the university, instead of transmitting culture, exists to deconstruct
it, to remove its ‘aura,” and to leave the student, after four years of intellectual
dissipation, with the view that anything goes and nothing matters.

Summarized by Dorota Chabrajska

Keywords: university, Card. John Henry Newman, political correctness, preju-
dice, inclusion, equality, elitism, egalitarianism, censorship, “living in truth,”
Bildung, cultural heritage

The article “The End of the University” was originally published in First
Things, April 2015 issue. The Editors of Ethos are grateful to the editors of
the First Things monthly for their consent to the publication of the Polish
translation of this text.

© 2015 by First Things

Contact: Ethics and Public Policy Center, 1730 M St NW, Washington,
DC 20036, United States of America

E-mail: tdavid@pfd.co.uk (Caroline Michel, Roger Scruton’s agent)
Phone:+1 202 6821200

http://www.roger-scruton.com/

Ferenc HORCHER — Culture, Self-Formation and Community-Building: The Bildungs-
ideal, as seen from the Perspective of the Intellectual History of Civil Sociability
DOI 10.12887/28-2015-1-109-06 (English version)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-07 (Polish version)

The paper provides an overview of the conceptual history of Bildung, drawing
on the works of Hans-Georg Gadamer, Gyorgy Markus, Raymond Geuss, and
Georg G. Iggers. From the long history of the concept three separate moments
have been selected. First, the ancient Roman concept of culture is introduced.
This is followed by a sketch of the Christian-medieval notions of formation,
and finally, by an elaboration of the Christian-Humanist and Enlightened tra-
dition (largely from the art-historical period of the Renaissance and of the Bri-
tish and French Enlightenments). Finally, the probably best-known particular
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conceptualization of the Bildung-ideal, namely, the one found in the thought
of Wilhelm von Humboldt, is examined. The major questions in this context
concern the possibility of reconciliation of one’s individual sense of identity
with the communal one, as well as the relationship between the internal world
of the individual and the external world outside the agent.

Keywords: Bildung, Gadamer, culture, character-formation, self-control, culti-
vation of the soul, imago Dei, human flourishing

Contact: Hungarian Academy of Science, Institute of Philosophy, 30 Orszag-
haz u.,H-1014, Budapest, Hungary
E-mail: horcher.ferenc@btk.ppke.hu

Jolanta ZDYBEL — The Condition of University Today: Alasdair MacIntyre’s
Diagnosis
DOI 10.12887/28-2015-1-109-08

According to Alasdair Maclntyre, a leading representative of communitaria-
nism, the modern culture of the West suffers from a deep crisis, which is parti-
cularly evident in the sphere of politics as well as in the social system of values.
In his latest works MacIntyre dwells, among others, on the issue of the culture-
making role of the university, considered by him as the institution responsible
for the condition of the humanities and for the quality of the research work
conducted within the humanistic disciplines. He holds that the tendency to mar-
ginalize or even deprecate the humanities causes a serious concern, and rejects
the idea that philosophy occupies a merely subordinate place in the academic
curriculum, since it does not entail acquiring useful skills or contribute to the
education of professionals who are the core of a developed capitalist society.
Maclntyre rejects the view that philosophy may be included in the academic
curriculum only on condition that it provides students with abilities that will
turn out useful to them in advancing their professional careers. Instead, he
elaborates on the concept of the culture-building role of philosophy as the field
providing the theoretical principles for a wide range of disciplines, including
the sciences. Philosophical reflection is also a primary source of the fundamen-
tal political ideas, and it addresses the question of values which underlie our
everyday moral practices. For all the above reasons, the humanistic formation
the traditional university provides must be socially appreciated. If this is not the
case, the reason is that the academic milieus all to eagerly accept the tendency
to submit the humanities, as well as philosophy, to the laws of the market, as
if they were merely providing educational services and their research results
were goods on offer. Unfortunately, the current reinforcement of the tendency
in question only contributes to the crisis of culture which MacIntyre describes
as “modern barbarism.”

Translated by Dorota Chabrajska
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Mirostawa HANUSIEWICZ-LAVALLEE — On the Relation Between the Humanitas
and the Humanities
DOI 10.12887/28-2015-1-109-09

The present essay reflects on the decline of the links between, on the one hand,
the tradition of the classical paideia and the the humanitas (the two of which had
animated the development of European culture and civilization up till the 18th
century) and, on the other hand, the modern humanities. The author stresses the
paradox which consists in that philosophical and sermocinal education, today
perceived as impractical and anachronistic, used to be highly valued for centuries
precisely due to its usefulness in the preparation of the youth for broadly un-
derstood social life. The basis of the humanistic educational curriculum was the
conception of humanity perceived as a task to accomplish and as a certain intel-
lectual and moral potential which can only be fulfilled by way of immersion in the
logosphere, laden with the power to humanize. So understood, the ~umanitas was
an instrument of shaping the space of freedom, it animated the social and political
life, strengthened civic education, was useful in teaching the young the art of deba-
ting and handling controversies, and it shaped the attitudes of tolerance. However,
literary studies, which were the basis of such a humanistic curriculum, did not
embrace an extensive model of reading; rather, the written word was considered
as exhibiting the axiological locus. It was only the new humanism that contributed
to the professionalization of the humanities and thus to a certain objectification of
the bonae litterae, which are no longer considered as a tool of humanization, but
as a research object. Thus their cultural role has become non-obvious and may be
questioned, although on the other hand the modern civilization does not offer new
models of introducing the human being to the world of values.

Translated by Dorota Chabrajska
Keywords: humanitas, literary studies, the humanities, humanization

Contact: Chair of Old Polish Literature, Institute of Polish Studies, Faculty of
the Humanities, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14,
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Dariusz SKORCZEWSKI — Debating with an Artist, or the Humanities in Ruin: An
Essay Not Only Pro Domo Sua
DOI 10.12887/28-2015-1-109-10

The essay reflects on the present condition of the humanities in Poland and the
prospects of the humanities’ survival in the contexts of: the commercial and
corporative approach of Polish government to university, the crisis of science
and research funding, the demographic crisis in Poland, and the severe devalu-
ation of university in the present-day liberal model of education which severs
the relationship between the university and the national life. Reflecting upon the
management of Polish humanities on both governmental and university levels,
the author points to some mental effects of postcolonial inferiority complex
and some traps of nominalist thinking manifested in a magical belief in the
reparatory upshots of the standardization of the teaching process.

Keywords: university, humanities, reform of higher education, science and
research funding, liberal education

Contact: Chair of Theory and Anthropology of Literature, Institute of Polish
Studies, Faculty of Humanities, John Paul II Catholic University of Lublin, Al.
Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
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Iwona BARWICKA-TYLEK — The Humanists, or Black Swans of Science
DOI10.12887/28-2015-1-109-11

The discussion on the future of the humanities is part of a larger debate on
areform of the educational system that would be equal to the challenges of the
contemporary world. Therefore this discussion is unavoidable. However, its
participants often apply too narrow a field and thus distort the understanding of
the humanities, which results from the long-standing domination of the positi-
vist paradigm. In the wake of the ongoing pursuit of the positivistic laurels the
humanities turned into a set of disciplines called ‘human sciences.” Using tools
like Ockham’s razor and Hume’s guillotine, the latter have cut down their prior
interests to a size that would ensure meeting the criteria of scientific accuracy.
The general goal was to gather empirical and applicable knowledge on human
beings and their inventions. Unfortunately, the unquestionable progress that can
be observed in this area translates into a bitter success. As a whole human science
would admittedly be able to proclaim its own victory, but it seems like there is no
one to applaud it any more. The voices of criticism can be assembled under three
labels: (1) undermining the credibility of positivism as such; (2) contribution of
humanistic knowledge to the dehumanization of social reality (objectification of
individuals, inventing methods of social engineering, etc.); (3) the ‘overproduc-
tion crisis,” or the abundance of humanistic disciplines and academic courses
claimed to be responsible for the growing rate of unemployment.
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The article argues that all the above accusations, though serious and deserving
a rebuttal, are nevertheless aimed at the wrong direction, and this fact should
be realized first of all by the humanists themselves. Human science does not
exhaust the term ‘humanities.” On the contrary, even though representatives of
the former are legitimately claimed to be a dominating force in this field, it is
worth remembering that there have always been ‘black swans’ of the humanities
(to use an analogy introduced by Karl Popper). These ‘black swans’ represent
thinkers and scholars pursuing the renaissance ideal of studia humanitatis and
who thus believe in educational and practical potential of the humanistic curri-
culum. This kind of curriculum is not confined to improving and transmitting
knowledge on human affairs, but instead concentrates upon showing a creative
role of doubt and uncertainty in motivating human reasoning and action. Owing
to its essence, the curriculum in question importantly transgresses the rigid
positivistic paradigm. The anamnesis of this fact, which is the subject of the
second part of the article, recollects some vital aspects of the humanities in the
broad sense and offers a new perspective on possible ways of ameliorating the
quality of higher education. To achieve this, it gathers some ideas drawn from
the works of such ‘black swans’ as Aristotle and Francesco Petrarca, but also
fathers of the scientific outlook like René Descartes and Immanuel Kant.

Keywords: philosophy of education, studia humanitatis, positivist paradigm,
criticism of positivism, methodology of human science, intellectual history.

Contact: Katedra Historii Doktryn Politycznych i Prawnych, Uniwersytet Ja-
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Adam POTKAY — The Humanities in the American University: A Belle Epoque?
DOI 10.12887/28-2015-1-109-12 (English version)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-13 (Polish version)

The long-term prospects for the humanities in US universities are doubtful, but
if one is lucky enough to have a full-time position as a tenured or tenure-eligible
professor in any high- or mid-ranked US university, there has never been a better
time than right now to teach and conduct scholarly research in the humanities.
At least for the moment, tenure and thus job security remain in place; class size
and the number of courses taught per term have been reduced; research has been
greatly facilitated by electronic databases and web publication; the critical and
ideological wars of the later twentieth century are largely behind us.

Keywords: the condition of the humanities in United States, English literature
instruction, humanities research, rising tuition costs in the US, the College of
William & Mary in Virginia
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Magdalena REMBOWSKA-PLUCIENNIK — The Humanist, or a ‘Different Kind of
Reader’
DOI 10.12887/28-2015-1-109-14

This article explores the current status of literary interpretation in the context of the
present and future of the humanities. The author contextualizes the phenomenon
within new emerging fields of research such as empirical reading studies and
cognitive sciences. Some vivid discrepancies between the literary theories of in-
terpretation and theories of reading are discussed. The author underlies the need to
broaden the scope of literary studies on the social, psychological and experiential
effects of reading. The author also proposes conceptualization of teaching litera-
ture in terms of practicing immersive reading (simulation) instead of focusing on
merely critical reading (interpretation). Based on findings from empirical reading
studies and cognitive literary studies, the author discusses the case of literary
reading as a potencial area of transdiciplinary research in the humanities.

Keywords: interpretation, reading list, reading, reading styles, empirical studies
on reading
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Dawid MATUSZEK — To Forget Everything: On the Possibility of Psychoanalysis in
Literary Studies
DOI 10.12887/28-2015-1-109-15

The article comprises the author’s original methodological proposal inspired
by the psychoanalytic discourse, exemplified, essentially, in the writings of
Freud and Lacan. The author constructs his theory of reading around the figure
of forgetting and holds that an act of reading must involve forgetting (e.g.
forgetting institutional knowledge, the techné, and the duties towards interpre-
tational communities). The claim that it is the process of continuous forgetting
that constitutes the ‘motor’ of reading may, on the one hand, be considered as
a revolutionary transgression of the fossilized academic discourse, but on the
other hand it risks an inevitable conservation of this discourse. The stake is the
status of the psychoanalytic theory. The author argues that the only revolutio-



Abstracts 413

nary violation psychoanalysis may provoke is limited to the fields of literary
studies and creative reading. On the other hand, the only relatively sovereign
subject psychoanalysis might constitute is that of a mature reader who by pas-
sing to the act (passage a [’acte) of reading revolutionizes her object, as well
as the Other, from the inside of the academic discourse.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: psychoanalysis, literary theory, reading, subject, memory, Sigmund
Freud, Jacques Lacan, Henryk Sienkiewicz

The research reported in the present article is part of the research project “Ma-
sculinity in the Polish Literature and Culture from the 19th Century to the
Present Times,” funded with the support of the National Science Center, Poland
(Contract No. 2013/08/A/HS2/00058).

Contact: Zaktad Poetyki Historycznej i Sztuki Interpretacji, Instytut Nauk o Li-
teraturze Polskiej im. Ireneusza Opackiego, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet
Slaski w Katowicach, pl. Sejmu Slaskiego 1, 40-032 Katowice

E-mail: dawidmatuszek@op.pl
https://www.facebook.com/kolokrytykipsychoanalityczne;j

Adam FITAS — Telling the Difference: Observations on Culture in Cross-Border and
Cross-Cultural Teaching
DOI 10.12887/28-2015-1-109-16

Where borders and cultures meet there are essentially three possible commu-
nication scenarios: (1) speaking about one’s own to others; (2) talking to one’s
own about the other; (3) talking about the other to others. This article is mainly
concerned with the first two perspectives.

Acquainting one’s fellow countrymen with another culture needs to be based
on a common level of communication and on comparative contexts which are
available to both the sender and the recipient. The main problem, though, is the
vivid and sensual evocations of a distant reality (as in the reports by Ryszard
Kapuscinski, for example).

When talking about one’s own to others, the sender knows the subject, but
there is lacking a common language (cultural community) with the receiver.
There are thus two narrative strategies which are especially helpful in reaching
out to the receiver’s awareness. Firstly, you must put what is specifically your
own into wide, but gradually narrowing a context. Secondly, there is the need
to translate indigenous cultural meanings into those that will be recognisable
to a foreign audience. Both these strategies are illustrated with examples from
Czestaw Mitosz’s Native Realm.

Keywords: culture, cross-border teaching, cross-cultural teaching, foreign au-
dience, own, other
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Contact: Katedra Teorii i Antropologii Literatury, Instytut Filologii Polskie;j,
Wydziat Humanistyczny, Katolicki Uniwersytet Jana Pawta I1, Al. Ractawickie
14, 20-950 Lublin

E-mail: http://pracownik.kul.pl/adam.fitas/kontakt

Phone: +48 81 4454015; +48 81 4454425
http://www.kul.pl/dr-adam-fitas,art 28050.html

Krzysztof POLIT — “So that your sons might be better.” Ramiro de Maeztu y Witney
on the Crisis of Humanism
DOI 10.12887/28-2015-1-109-17

The purpose of the present article is to analyze the arguments included in 7he
Crisis of Humanism, a work by Ramiro de Maeztu y Witney, a Spanish thinker,
whose output has not been researched by Polish scholars yet. Written in 1919,
the text is an attempt to draw conclusions from the events of the First World
War. Maeztu holds that the cause of the tragedy of war lies in the falsity of the
belief in the natural goodness of human nature. He believes that the view he
criticizes is an inheritance from the epochs of the Renaissance and the Roman-
ticism. According to Maeztu, a human being is only able to do good, but one
cannot infer the goodness of his nature from his good deeds.

Keywords: Ramiro de Maeztu, Spanish philosophy, human nature, crisis of
humanism.

Contact: Department of Ethics, Institute of Philosophy, Faculty of Philosophy
and Sociology, Maria Curie-Sktodowska University, pl. Marii Curies-Sktodow-
skiej 4/334, 20-031 Lublin, Poland

E-mail: krzysztof.polit@poczta.umcs.lublin.pl; ursz@interia.pl

Phone: +48 81 5372842
http://www.umcs.pl/pl/addres-book-employee,2228,pl.html

Agata SKALA — Alfred Gawronski and Zygmunt Kubiak — a Parallel: Unbalanced
Reflection on some Enchantment with Poetry and Language
DOI 10.12887/28-2015-1-109-18

Alfred Gawronski and Zygmunt Kubiak’s friendship was a kind of liking and
trust born of common fascination by one phenomenon, in this case rooted in
attraction to antique poetry, especially Gilgamesh and Homer. Apart from pas-
sion for antique epic stories, Gawronski and Kubiak shared special regard for
language as a medium of poetic art and as a tool for scientific theories. Alfred
Gawronski—a philosopher, popularizer of Oxford analytic thought, and Zyg-
munt Kubiak—essayist and translator, both found the point of scholarly and
literary activities in their condition-independent attitudes.

Keywords: Alfred Gawronski (born 1929), Zygmunt Kubiak (1929-2004), ana-
lytic philosophy, language of philosophy, values in literature, antique poetry,
literary and philosophical tradition
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Contact: Zaktad Literatury Pozytywizmu i Mlodej Polski, Instytut Filologii
Polskiej, Wydziat Humanistyczny, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskie;j,
pl. Marii Curie-Sktodowskiej 4a, 20-031 Lublin, Poland

E-mail: agata.skala@umcs.lublin.pl
http://www.umcs.pl/pl/addres-book-employee,2476,pl.html

Catherine MALABOU — The Future of Humanities (trans. D. Chabrajska)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-19

The author postulates that the frontiers between the humanities and science
must be redrawn, since science is gradually becoming a discourse on frontiers
and limits, which used to be the traditional domain of the humanities. According
to the author, the humanities, especially continental philosophy, are not longer
able to accurately think their own plasticity, and their dialogue with neurobio-
logy, in which the concept of plasticity (under the name of neuroplasticity)
is central, remains a must. In order to explicate the necessity of the dialogue
in question, the author analyzes two philosophical texts, both devoted to the
question of the future of the humanities, namely Michel Foucault’s essay “What
is Enlightenment?”, and Jacques Derrida’s lecture “The Future of the Profes-
sion of the University Without Condition,” and confronts them with Immanuel
Kant’s famous opinion on “What is Enlightenment?”” expressed in the survey
made by Berlinische Monatsschrift in 1784.

Summarized by Dorota Chabrajska

Keywords: the humanities, future of the humanities, plasticity, limit, Michel
Foucault, Jacques Derrida, Enlightenment, Kant, neuroscience, plasticity of
the brain

Contact: Faculty of Arts and Social Sciences, Kingston University, Penrhyn
Road, Kingston upon Thames, Surrey KT1 2EE, United Kingdom

E-mail: C.Malabou@kingston.ac.uk

Phone: +44 (0)20 84179000
http://fass.kingston.ac.uk/faculty/staff/cv.php?staffnum=787

The article “The Future of Humanities” was originally published in Transeu-
ropéennes. International Journal of Critical Thought. The Editors of Ethos are
grateful to Catherine Malabou for her consent to the publication of the Polish
translation of this text.

© 2014 by Transeuropéennes. International Journal of Critical Thought.
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Maciej KASPRZYK, Maciej S. KUDELSKI — Should we Fear Revolutions in Science?
On the Future of Practicing Science within ‘Research Schools’ and on Interdisciplinarity
DOI 10.12887/28-2015-1-109-20

This article comprises a synthetic presentation of the phenomenon of fear of
revolutions in science. The authors focus on the context of such fears in parti-
cular. Interdisciplinary nature of research is described as an important cause of
revolutionary tendencies in science. A description of such trends is contrasted
with the specific model of doing science within the so-called schools.

Keywords: scientific revolutions, anxiety, scientific schools, interdisciplinarity

Contact: Instytut Filozofii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski, ul. Kurta Obitza
1, 10-725 Olsztyn, Poland

E-mail: maciej.kasprzyk@mixbox.pl; wielomak@gmail.com

Phone: +48 89 5246065

www.maciejkudelski.pl

Tomasz PECIAKOWSKI — Autonomy, Critique and the Humanities: On the First and
the Last Intellectuals
DOI 10.12887/28-2015-1-109-21

The intellectuals and the intelligentsia are the two social groups that complement
each other creating a system of the elites and their audience. If the term ‘intel-
lectual” were to be applied not to all those who earn their living by intellectual
activity, but only to the group of them who have decided to leave their ‘labora-
tories, studies, or libraries’ in order to participate in public life, the conclusion
might be made that one becomes an intellectual through engagement. Bourdieu
describes this paradoxical situation of individuals of high intellect by claiming
that the intellectual cannot be conceptualized as long as he or she is considered
in the context of the forced alternative between autonomy and engagement, pure
culture and politics. According to Bourdieu, this dichotomy is faulty because
intellectuals, despite their genealogical rootedness in it, also overcome it.

The critical attitude and independence, which mark the intellectual, are described in
the article as the main elements of the intellectual’s social role and of the authority
this role implies. The author points out that processes such as the professionalization
of knowledge and the mediatization of the intellectual message are responsible
for the intellectuals being pushed towards the margins of society. Therefore the
question about the role of the intellectuals in the modern world, about the signifi-
cance of their input to the public debate, and above all about the role of critique, are
essentially questions about the future of the Western culture and the humanities.

Keywords: intellectuals, criticism, humanities, intelligentsia
Contact: Katedra Filozofii Spotecznej, Instytut Socjologii, Wydziat Nauk Spo-

tecznych, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin, Poland
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E-mail: tomasz.peciakowski@kul.pl
Phone: +48 81 4453345
http://pracownik.kul.pl/tomasz.peciakowski

Jarostaw MERECKI, SDS — The Experience of Shame: Towards a Personalist Ethics
(trans. P. Mikulska)
DOI 10.12887/28-2015-1-109-22

The first part of the article describes ‘the phenomenological hermeneutics of the
beginning,’ i.e, the method that has made possible the description and analysis of the
aspects of human experience that lay beyond the limits of the historical experience
of man, included in John Paul II’s catecheses on love and marriage (Man and Wo-
man He Created Them). Part two presents the application of the method in question
in the analysis of the experience of shame, by discussing John Paul II’s ideas against
the background of such thinkers as Vladimir Solovyov and Max Scheler.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: Karol Wojtyta, John Paul II, personalism, phenomenological her-
meneutics of the beginning, Man and Woman He Created Them, experience,
shame, Vladimir Solovyov, Max Scheler

Contact: Pontificio Istituto Giovanni Paolo per studi su Matrimonio e Famiglia,
Pontificia Universita Lateranense, Piazza San Giovanni in Laterano 4, 00120
Citta del Vaticano, Italy

E-mail: merecki@istitutogp2.it

The present article is a Polish translation of two excerpts from a book by Ja-
rostaw Merecki, SDS, Corpo e trascendenza. L’antropologia filosofica nel-
la teologia del corpo di Giovanni Paolo II (Siena: Cantagalli, 2015), 5-10,
107-116).

Magdalena SAGANIAK — Society, Freedom and the University

The author outlines the role of tertiary education against the background of
the postmodern democratic society. The modern civic society is described as
torn by political and religious controversies, thus losing its capability of self-
governance as well as its self-awareness. According to the author, the processes
manifested by these phenomena are related to the expansion of the conception
of freedom common in the democratic systems prevailing in the developed
European capitalist societies of the turn of the twentieth century. The con-
ception of freedom in question is termed by the author as ‘freedom without
responsibility.” The author advances the thesis that such a concept of freedom,
paired with relativism, results in the decline of the social vision of the world
as a place shared by all human beings. Thus human free actions are no longer
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perceived as identifiable, controllable or correctible, which in turn contributes
to the decline of common social goals as well as to the destruction of social
bonds. A return to the proper concept of freedom would involve the effort of
reconstructing the self-knowledge of the contemporary society. For this purpose
though an honest and free research in the humanities is indispensable, since
the humanities may create the ‘room’ for such a conceptual reconstruction.
The humanities need to be pursued in the universities, which carry the duty of
interpreting the social history of the humanity, providing the vision of its past
and pointing to the potential projects of its future.

The concluding part of the article is focused on the activity of the Polish Huma-
nities Crisis Committee, of which the author is a member. The Committee is an
organization whose mission goes beyond the political and religious differences
exhibited by the Poles, and which focuses on the correct diagnosis of the present
moment of the social history, on recovering the proper rank of the universities
and on engaging them in the process of the renewal of the civic society.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: freedom, responsibility, human actions, awareness, self-governance,
civic society, democracy, tradition, history, social bonds, hermeneutics, edu-
cation, university, the humanities, Poland (Polish identity), Polish Humanities
Crisis Committee

Contact: Katedra Teorii Literatury, Instytut Filologii Polskiej, Wydziat Nauk Hu-
manistycznych, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, ul. Dewajtis 5,
01-815 Warsaw, Poland

E-mail: m.saganiak@uksw.edu.pl

Stefan SAWICKI — On Leszek Madzik and His Visual Stage Theater

Presentation Speech at the Pro Ecclesia et Pontifice Cross Ceremony for Leszek
Madzik, Lublin, 27 November 2014.

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: ethos@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4453218

http://www.kul.pl/prof-stefan-sawicki,art_7956.html

Books recommended by Ethos

Jakub Kloc-Konkotowicz, Adam Lipszyc (eds.), Jezyk i gra. Rozrachunki z Wit-
tgensteinem [Language and Game: Settling Accounts with Wittgenstein], War-
szawa: Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, 2014.
Alfred M. Wierzbicki, Boso [Barefoot], Lublin: Wydawnictwo Test, 2015.
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Katarzyna JASINSKA — Preserving the Christian Identity

Report on an international conference “John Paul II and the Spiritual Founda-
tion of the European Unity,” Primates’s Palace, Warsaw, 11-12 June 2014.

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: ethos@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4453218

Maciej T. KOCIUBA — Between the Concept and the Image

Report on a national conference “The Object and the Mode of Visual Cognition:
Philosophy of Culture, Aesthetics and Cognitive Sciences Facing the Phenome-
non of a Visual Cognition,” Kazimierz Dolny, 18-19 Sept. 2014.

Contact: Zaktad Filozofii Kultury, Instytut Filozofii, Wydzial Filozofii i So-
cjologii, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, plac Marii Curie-Sktodow-
skiej 4, 20-031 Lublin, Poland

E-mail: Maciej.Kociuba@umcs.lublin.pl

Phone: +48 81 5375193

Ryszard ZAJACZKOWSKI — The Old and the New Faces of Patronage

Report on a conference “Culture and Patronage,” John Paul II Catholic Uni-
versity of Lublin, Lublin, 20 X1 2014.

Contact: Department of the Theory of Culture and Art, Institute of Cultural
Studies, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: http://www.kul.pl/contact,art 35393.html

http://www.kul.pl/art 33588.html
http://www.kul.pl/ryszard-zajaczkowski,24899.html

Andrzej SZOSTEK, MIC — The Testament of Kotakowski?

Leszek Kotakowski’s Jezus osmieszony [Jesus Ridiculed] (trans. D. Zanko,
Znak, Krakéw 2014) is an unfinished book although the author began it al-
ready in the 1980’s and repeatedly returned, in his other works, to the issues
it explores. Jezus osmieszony is an exceptional work, but the reason for this
opinion is by no means the fact that the author left it unfinished, rather, that its
style is thoroughly personal. Its significant subtitle, which reads, Esej apolo-
getyczny i sceptyczny [An Apologetic and Skeptical Essay], suggests that in
the course of the book Kotakowski develops a controversy with himself. On
the one hand, he stresses that the phenomenon of ridiculing Jesus, so frequent
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in contemporary Western culture, is a manifestation of its deep crisis, since its
most important foundation is precisely Jesus, who both shows the prospect of
the Kingdom of God and portends the forthcoming apocalypse. Yet, on the other
hand, Kotakowski recognizes that an acceptance of the fundamental truth of the
faith, namely, of the fact of the resurrection of Jesus, does not fit into the sci-
entific mentality, of which he approves and which has been worked out by this
same culture. In this sense, it appears that the discourse between Kotakowski,
an apologist of Jesus and Christianity, and Kotakowski, a skeptic and an advo-
cate of science, recorded on the pages of the essay, remains unresolved. It was
the philosopher himself who decided to leave it unfinished and intended it to
serve as his specific testament and encouragement to the generations to come
to continue the culturally significant dialogue between the ‘truth of a myth’ and
the ‘truth of science.’

Translated by Dorota Chabrajska
Keywords: culture, Jesus, Christianity, science, skepticism, ethics

Contact: Department of Ethics, Institute of Theoretical Philosophy, Faculty of
Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin, Poland

E-mail: http://www.kul.pl/kontakt,art 22355 html

Phone: +48 81 4454039

http://www.kul.pl/andrzej-szostek,2748.html

Maria FILIPIAK — Culture, Education, and Humanism

A Bibliography of the Addresses of Popes John Paul II, Benedict XVI and
Francis from the Years 1978 to 2015

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: ethos@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4453218
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informacji o zroédtach finansowania badan przeprowadzonych w zwiazku z jego przygotowaniem.

Ghostwriting i guest authorship sa przejawem nierzetelnosci naukowej, a wszelkie wykryte
przypadki beda demaskowane, wtacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow. Wszelkie
przejawy nierzetelnosci naukowej bgda dokumentowane.

Redakcja zastrzega sobie prawa do opracowania tekstu pod wzglgdem jezykowym i edytorskim.
Publikacja tekstu poprzedzona jest jego autoryzacja.

Zasady recenzowania

Artykul jest recenzowany w trybie anonimowym dla obu stron przez dwoch niezaleznych
recenzentow zewngtrznych. W przypadku znacznej rozbieznosci opinii recenzentow redakcja moze
zdecydowac o powolaniu trzeciego recenzenta. Redakcja doktada staran, aby recenzentami artyku-
16w byly osoby reprezentujace inne $rodowiska naukowe niz autorzy.

W celu utatwienia procesu anonimowe;j recenzji prosimy nie umieszcza¢ w tekscie informacji,
ktore pozwolityby zidentyfikowa¢ autora.

Formularz recenzji dostgpny jest na stronie internetowej pisma.

Format pliku

Prosimy o sktadanie artykulow w postaci elektronicznej, w formacie doc lub docx.

Format dokumentu

W calym dokumencie prosimy stosowac¢ czcionkg Times New Roman 12 pkt i nie wydziela¢
cytatow za pomoca innego kroju i rozmiaru czcionki ani przez zmiang szeroko$ci kolumny. Kursywe
prosimy stosowa¢ wytacznie w tytutach cytowanych publikacji. Wyr6znienia w tekécie prosimy wpro-
wadza¢ za pomoca dodatkowej (,,twardej”) spacji migdzy literami danego stowa (np. filozo fia).

Preferowana interlinia 1,5.

Wocigcia akapitowe prosimy wprowadza¢ za pomoca tabulatora (a nie spacji).

W catym tek$cie prosimy wprowadzi¢ numeracjg stron.

Przypisy nalezy umieszcza¢ na dole strony (nie stosujemy przypisoéw koncowych ani biblio-
grafii wydzielonej na koncu tekstu).

Przypisy powinny zawiera¢ informacje bibliograficzne; wszelkie informacje oraz argumentacja
powinny znajdowac si¢ w tekscie gornym.

Formatowanie tekstu prosimy ograniczy¢ do minimum.

Tlustracje

Autorzy zobowiazani sg uzyska¢ zgode na publikacje towarzyszacych artykutom materiatow
objetych prawem autorskim (np. fotografii, faksymile, reprodukcji dziet sztuki). Prosimy dotacza¢
pliki graficzne o rozdzielczosci 300 dpi (preferowany format TIF). Kazda ilustracja powinna zosta¢
opatrzona podpisem zawierajacym informacje o jej tresci, zrodle oraz wszelkie inne informacje
wymagane przepisami prawa autorskiego.



Cytowanie z tekstow obcojezycznych

Cytaty z tekstow obcojezycznych powinny pochodzi¢ z dostepnych przektadow na jezyk
polski. W przypadku braku zrédta polskojgzycznego nalezy zaznaczyé¢, ze ttumaczem tekstu jest
autor artykutu badz poda¢ nazwisko ttumacza. W przypadku nieadekwatnosci polskiego przektadu
danego fragmentu dopuszczalne jest wprowadzenie ttumaczenia wtasnego przy zachowaniu infor-
macji bibliograficznej na temat dostgpnego polskiego ttumaczenia. W przypadku braku polskiego
przektadu danego dzieta prosimy cytowac jego fragmenty za tekstem oryginalnym, a nie za jego
obcojgzycznymi przektadami, np. nie nalezy cytowac tekstow Hume’a za ich przekladami na
jezyk wiloski.

W artykutach nalezy stosowa¢ alfabet tacinski, a w przypadku stow pochodzacych z jezykow
postugujacych si¢ innym alfabetem uzywacé transliteracji/transkrypcji.

Format przypiséw

Przypisy, ktorych po raz pierwszy przywotywane jest okreslone dzieto, powinny zawierac petne
dane bibliograficzne, wedtug wzoru:

pozycja ksiazkowa:

R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta I KUL,
Lublin 2010.

artykut w czasopismie:

G. E. M. An s comb e, Nowozytna filozofia moralnosci, ttum. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010)
nr 4(92), s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej:

S.Judy cki, Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. ks. S. Janeczek, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2010, s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wylacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi.

Kiedy dzielo cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowac zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt. (jesli cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora — tytut dzieta), numer strony.

W przypadku dziet klasycznych, w ktoérych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy za-
miescic ja po tytule dzieta, np.:

Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, tham. W. Witwicki, Antyk, Kety 2002,
s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawtla II prosimy przytaczaé za polskim wydaniem ,,L’Osservatore
Romano”, Nauczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wyda-
niami watykanskimi.

Prawa autorskie

Ztozenie tekstu do druku jest rtOwnoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwar-
talnikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdcenie si¢ 0 zgodg do Instytutu Jana Pawta I1
KUL. Prosby takie sa z reguty rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bedzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.



Prawa autorskie na przedruk, przektad badz wykorzystanie w formie elektronicznej materialu
pierwotnie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystepuje o nie podmiot inny niz autor materiatu,
udzielane sg odplatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter
publikacji, jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wlascicielem praw
autorskich do opublikowanych w pis$mie materiatéw. Przed ztozeniem wniosku prosimy zwroci¢
uwagg na informacje zawarte w przypisach.

Ze wzgledow formalno-prawnych od roku 2013 Instytut Jana Pawla II nie moze wyptacaé
honorariéw autorskich.

Autorzy artykutdw otrzymuja dwa egzemplarze numeru, w ktoérym ukazata sig ich publikacja,
a autorzy recenzji i sprawozdan — po jednym.
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Citations format

The first reference to a given work should include full bibliographic information, as in the following
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(book)
R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, trans. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta II KUL,
Lublin 2010.

(journal article)
G.E.M.Anscomb e, “Nowozytna filozofia moralnosci”, trans. M. Roszyk, Ethos 23(2010)
No. 4(92), p. 39-60.

(article in a monograph)
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Authors of articles are supplied with two copies of the volume in which their contribution is pub-
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