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OD REDAKCII

,NIE LEKAJCIE SIE!”

Wigkszos¢ z nas zapewne zna te stowa. To przestanie, ktore w przemowieniu
na rozpoczecie pontyfikatu skierowat do $wiata nowo wybrany Papiez — Jan Pa-
wet [1'. Czy jednak cztowiek moze wyzby¢ si¢ leku? Wszak Iek to powszechne
ludzkie doswiadczenie. Definiowany jest jako ,,specyficzny, utrzymujacy si¢
dhuzej stan emocjonalny (nastroj), w ktérym dominuje odczucie silnego zagroze-
nia lub zagrazajacej zmiany, wywodzacych si¢ z nieznanego, niedostrzeganego
zrodia™.

Zwykle odréznia si¢ Igk od innych, podobnych stanéw emocjonalnych. Stow-
niki synoniméw podaja wiele terminow, takich jak: ,,strach”, ,,przestrach”, ,,oba-
wa”, ,trwoga”, ,bojazn”, ,,panika”, ,fobia”, ,,obsesja”, ,,psychoza”, ,histeria”,
»przerazenie”, ,,poptoch”, ,,groza”, ,,niepokdj”, ,,zdenerwowanie”, ,,napigcie”,
»stres”, ,zmartwienie” czy ,,troska”. Wskazuje si¢ tez na dwa pola semantyczne
czasownika ,,lekac”: Iekac si¢ czego$ lub kogos 1 Igka¢ si¢ o cos lub o kogos.
Posta¢ i sita Igku zaleza od jednostkowych przezy¢, moga go jednak wywotaé
réwniez zjawiska natury spotecznej i kulturowej — we wspodtczesnym swiecie
moze to by¢ na przyktad dezinformacja, objawiajaca si¢ nie tylko fatszywymi
informacjami (o ile ten termin nie jest oksymoronem), ale tez niezrozumiatym
dla cztowieka nadmiarem informacji.

Le¢k stanowi nieodlaczng czg$¢ naszego zycia, towarzyszy nam w wielu
istotnych momentach — podczas podejmowania waznych decyzji, zdawania eg-
zaminOw czy ubiegania si¢ o pracg. Jest czyms catkowicie naturalnym, a niekie-
dy okazuje si¢ potrzebny, gdyz moze dziala¢ mobilizujaco, utatwia¢ dziatanie
i przystosowanie si¢ do zmiennych okolicznosci. Petni funkcj¢ naszego natural-
nego obroncy: Igk przed egzaminem sktania do intensywniejszej nauki, Igk przed

' Zob.JanPawet II, Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi (Przemoéwienie podczas uroczys-
tego obrzedu na rozpoczecie misji Najwyzszego Pasterza, Watykan, 22 X 1978), w: Jan Pawel II.
Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, t. 1 (1978), Pallottinum, Poznan 1987,
s. 13-17.

2 Hasto ,,L¢k”, w: Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/lek;3932148.html.
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wypadkiem — do ostrozniejszej jazdy samochodem, Iek przed bezrobociem —do
podwyzszania kwalifikacji. Gdy jednak Igk zaczyna nas paralizowac, sprawia,
ze przestajemy si¢ rozwijaé i przyjmujemy postawe zachowawcza. Gdy nie
przemija wraz ze stresujaca sytuacja, przeradza si¢ w Igk patologiczny, ktoremu
towarzyszy szeroki zakres objawdw somatycznych, takich jak bole i zawroty
glowy, bole w klatce piersiowej, przyspieszenie akcji serca czy szybszy oddech;
objawom fizjologicznym towarzysza zas objawy psychiczne i psychomotorycz-
ne: nadpobudliwos$¢, wewngtrzne napigcie, podenerwowanie, problemy z kon-
centracja uwagi i pamigcia, zaburzenia w procesach rozumowania i planowania.
Lek wystepuje w wielu chorobach somatycznych i psychicznych, moze takze
stanowi¢ cechg osobowosci, wyrazajaca si¢ stala podwyzszona sktonnoscia do
reakcji Igkowych. Istnieje takze Igk antycypowany, czyli Igk przed lgkiem —
Igkowe oczekiwanie na napad lgku.

O Igku jako zjawisku typowo ludzkim, jego istocie, zrodtach i odmianach
pisza teologowie, filozofowie, poeci i naukowcy reprezentujacy rézne dziedziny
wiedzy. Literaturoznawcy 1 historycy sztuki analizuja Igk jako wazny motyw
w kulturze. Psychologowie i psychiatrzy tworza listy objawow leku, wyliczaja
jego odmiany i funkcje, jakie pelni on w ludzkim zyciu, szukaja wskazowek,
kiedy lgk naturalny przeradza si¢ w Iek patologiczny.

Kazdy cztowiek boryka si¢ z Igkiem i musi odnalez¢ sposob, aby sobie z nim
radzi¢. Bezpieczenstwo zawsze byto dobrem pozadanym, a obecnie w wyniku
przemian cywilizacyjno-kulturowych nabrato szczegdlnego znaczenia — panuje
powszechne mniemanie, ze wszystko w zyciu powinno by¢ bezpieczne i zwigk-
sza¢ bezpieczenstwo cztowieka. Za poczucie bezpieczenstwa niekiedy gotowi
jesteSmy odda¢ nasze marzenia i przyjaznie, a nawet prawde i mitos¢. Probu-
jemy lek oswoi¢, angazujac wyobrazni¢ w budzace grozg, ale bezpieczne — bo
fikcyjne lub niedotyczace nas bezposrednio — sytuacje ukazywane w telewizji
czy w Internecie, badz zagluszy¢ za pomocq alkoholu, narkotykow czy lekow.
Reklamy zachgcaja do nabycia coraz innych preparatéw przeciwlgkowych,
a rozmaite instytucje terapeutyczne oferuja pomoc w pokonywaniu leku przez
¢wiczenia i zmiang myslenia. Kiedy jednak probujemy opisac¢ whasny Igk, to mo-
wimy zwykle o poczuciu pustki, samotnosci, niestabilnosci, zagrozenia, wtasnej
bezwartosciowosci i bezcelowosci zycia badz dziatania.

Antoni Kepinski w swej stynnej ksiazce zatytutowanej Lek stawia diagno-
z¢: ,,Nerwicowa hiperaktywnos¢, rzucanie si¢ w wir zycia, nadmierne zycie
towarzyskie i spoteczne, ustawiczne podroze, unikanie skupienia i samotnosci,
typowe dla naszej cywilizacji, w znacznej mierze wywodza si¢ z nerwicowego
lgku przed samotnoscia™. Stwierdza tez: ,,Nieokreslony niepokdj jest [...] prze-
zyciem zwigzanym z samym faktem istnienia i wystgpuje on u kazdego czto-

3 A.Kepinski, Lek, Sagittarius, Warszawa 1995, s. 87.
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wieka™. Mozna by rzec, ze w r6znych momentach naszego zycia otrzymujemy
—w postaci gwaltownego Igku — sygnat ,,twoje istnienie jest zagrozone” czy tez
»istnienie kogo$ drogiego twojemu sercu (lub czegos, co ma dla ciebie wielka
warto$¢) jest zagrozone”. W takich sytuacjach czgsto pojawia si¢ poczucie, ze
zostaliSmy z naszym Igkiem sami i Ze jesteSmy wobec niego bezradni. Poprzez
lek odkrywamy wigc niekoniecznos¢ i kruchos$¢ istnienia, odkrywamy przygod-
nos$¢ — swoja wlasna, innych ludzi i wszystkich ludzkich dziet; odkrywamy, ze
swiat jest nieprzewidywalny 1 niekontrolowalny mimo naszej rozlegtej wiedzy
1 zaawansowanej techniki. Co wigcej, to wlasnie rozwoj nauki i techniki budzi
coraz wigkszy niepok¢j. Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis pisze:
,.Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, Ze jego wytwory — rzecz
jasna nie wszystkie i nie wigkszos¢, ale niektore, i to whasnie te, ktore zawieraja
w sobie szczegolna miare ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczosci — moga
zosta¢ obrocone w sposob radykalny przeciwko cztowiekowi. Moga staé sig¢
srodkami i narzedziami jakiego$ wregcz niewyobrazalnego samozniszczenia,
wobec ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizmy 1 katastrofy zdaja
si¢ bledna¢. Musi przeto zrodzi¢ si¢ pytanie, na jakiej drodze owa dana czlo-
wiekowi od poczatku wtadza, moca ktorej miat czyni¢ ziemi¢ sobie poddana
(por. Rdz 1,28), obraca si¢ przeciwko cztowiekowi, wywotujac zrozumiaty stan
niepokoju, swiadomego czy tez podswiadomego Igku, poczucie zagrozenia,
ktdére na rozne sposoby udziela si¢ wspotczesnej rodzinie ludzkiej i w réznych
postaciach si¢ ujawnia” (nr 15).

W leku jest pewna ostatecznos¢ i nieskonczono$¢. Paul Tillich, teolog i filo-
zof, stwierdza: ,,Lek w swej nagosci jest zawsze Igkiem dotyczacym ostatecz-
nego niebytu, [...] w Igku dotyczacym jakiejs specjalnej sytuacji zawiera si¢ Iek
dotyczacy ludzkiej sytuacji jako takiej. U podstaw kazdego strachu tkwi lgk
przed niemoznoscia zachowania swojego bytu — to jest wlasnie element wywo-
hujacy strach. [...] Nie da si¢ usunaé podstawowego leku: leku skonczonego bytu
przed grozba niebytu. Nalezy on do samej egzystencji’. O lgku egzystencjalnym
mowil juz Blaise Pascal: ,,Kiedy rozwazam krotko$¢ mego zycia, wehtonietego
w wiecznos¢ bedaca przed nim i po nim, kiedy zwazam mata przestrzen, ktora
zajmuje, a nawet ktorg widzg, utopiona w nieskonczonym ogromie przestrzeni,
ktorych nie znam i ktére mnie nie znaja, przerazam si¢ i dziwi¢™. Specjalista od
zaburzen Igkowych Paul Foxman zauwaza natomiast, ze Igk jest sygnalem, ze
podazamy niewtasciwa drogg zycia, ze zagubiliSmy wiasciwy szlak 1 ze znik-
nely drogowskazy, alarmuje, ze nalezy skorygowac swoje zycie’. Lgk jest wigc

4 Tamze, s. 16.

> P.Tillich, Mestwo bycia, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1994, s. 45n.

6 B.Pascal, Mysli, ttum. T. Zelenski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1983, s. 56.

" Zob. P. F o x m an, Dancing with Fear: Overcoming Anxiety in a World of Stress and Uncer-
tainty, Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland, 2004.
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waznym doswiadczeniem cztowieka: z jednej strony konfrontuje go z ludzka
przygodnoscia, z drugiej zas sygnalizuje, ze musi on odpowiedzie¢ na pytanie:
,,Kim jestem i dokad zmierzam?”. Brak odpowiedzi na pytanie o sens i cel ludz-
kiego zycia sprawia, ze myslenie i dziatanie czlowieka staje si¢ przesigknigte
Igkiem.

»Dlaczego cztowiek si¢ Igka? — pyta Jan Pawet I1 — Moze wlasnie dlatego,
ze w wyniku tej swojej negacji [Boga — A.L.K.] zostaje ostatecznie sam: me-
tafizycznie sam... wewngtrznie sam’. Jan Pawet II moze skierowa¢ do $wiata
wezwanie: ,,Nie Igkajcie si¢!”, poniewaz jest w stanie wskazac sposob na prze-
zwycigzenie ludzkiego Igku. Czyni to w nastgpnym zdaniu: ,,Otworzcie drzwi
Chrystusowi™. Owo otwarcie drzwi to zgoda na plan Boga wobec czlowieka
1 nadzieja, ze Chrystus bedzie go prowadzit ku zyciu wiecznemu, zyciu bez
leku.

Kard. Joseph Ratzinger dodaje: ,,Cztowiek w sytuacji ostatecznej samotno-
$ci boi si¢ nie czegos okreslonego, z czym mozna sobie w taki czy inny sposob,
lecz odczuwa lgk samotnosci, poczucie grozy i odstonigcia, ktérego nie da si¢
przezwyciezyé droga racjonalnej perswazji”®. Ow whasciwy cztowiekowi lek
1 samotnos$¢ moze uleczy¢ tylko obecnos¢ kochajacego ,,ty™"".

Jest jednak taki moment, gdy cztowiek wydaje si¢ pozostawaé sam ze swym
Igkiem i samotnoscia — to moment $mierci. Ten stan osamotnienia okazuje si¢
jednak pozorny, Jezus Chrystus bowiem, umierajac na krzyzu, ,,przeszedt przez
bramg naszej ostatecznej samotnosci” i ,,w swej mgce wszedl w otchtan naszego
opuszczenia™'?. Jak pisze kard. Joseph Razinger: ,,Tam gdzie nie dosigga nas juz
niczyj glos, tam jest On [...]posrdd smierci pojawia si¢ zycie, bo posrod $mierci
jest mitos¢”*. W Apokalipsie Syn Bozy mowi do §w. Jana: ,,Przestan si¢ lekac!
Ja jestem Pierwszy i Ostatni, i zyjacy. Bylem umarty, a oto jestem zyjacy na wie-
ki wiekow 1 mam klucze $mierci i Otchtani (1,17-18). To dlatego $w. Augustyn
powie: ,,Niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”'*.

Autorzy zebranych w niniejszym tomie artykutow staraja si¢ oddac ztozo-
nos¢ zjawiska lgku, ukazujac biblijny strach Adama i Ewy przed Bogiem po
grzechu pierworodnym, Igk jako przejaw wolnosci, sygnal zagrozenia i znie-

8 JanPawetIl, Wobliczu leku dzisiejszego swiata (Homilia podczas Mszy $w. przed katedra
w Turynie, 13 IV 1980), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980), nr 4, s. 20. Zob. tez: niniejszy
tom ,,Ethosu”, s. 13-18.

® T enze, Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi, s. 15.

" J.Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czarnocki, Instytut Wydaw-
niczy Pax, Warszawa 20009, s. 66.

' Por. tamze, s 67.

12 Tamze, s. 68.

13 Tamze.

4 Sw. Au gustyn, Wyznania, ks. 1, 1, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1987, s. 7.
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wolenia czy antycypacj¢ utraty czegos$ cennego, ujecia lgku w dzietach malar-
stwa i literatury, a takze Igk w chorobie nowotworowej. By¢ moze lektura tych
artykutéw pozwoli lepiej zrozumie¢ ludzki Igk, a przeciez zrozumienie jest juz
sposobem jego oswajania i przezwycigzania.

W obecnym tomie zamieszczamy rowniez dziat szczeg6lny — poswigcony
Giovanniemu Realemu, zmartemu niedawno myslicielowi, wybitnemu znawcy
filozofii starozytnej, przyjacielowi sw. Jana Pawta II i1 ks. Tadeusza Stycznia,
uczonemu, ktory w roku 2000 otrzymat doktorat honoris causa Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Dzial ten nosi znamienny tytut ,,Komentator madro-
sci”, ale przeciez — jako filozof — Giovanni Reale byl nie tylko komentatorem,
ale tez 1 mito$nikiem madros$ci. A madros¢ potrafi zrozumie¢ Igk i znalez¢ nan
wiasciwe lekarstwo.

Jego Magnificencja ks. prof. Antoni Debinski, rektor KUL, powotal mnie
zdniem 1 pazdziernika 2015 roku na stanowisko dyrektora Instytutu Jana Pawta 1,
ktoére taczy si¢ ze stanowiskiem redaktora naczelnego kwartalnika ,,Ethos”.
Obejmuje t¢ funkcje po znakomitych poprzednikach: ks. prof. Tadeuszu Stycz-
niu i ks. prof. Alfredzie M. Wierzbickim, ktorzy zbudowali renomg ,,Ethosu”
jako interdyscyplinarnego czasopisma naukowego, ktore powstato z osobistej
inspiracji Jana Pawta II. Wyrazam za to glgboka wdzigcznos¢. Fakt, ze ,,Ethos”
obejmuje osoba $wiecka, kobieta, to zapewne wyraz ducha czasow. Jako redak-
tor naczelna swoj pierwszy artykut odredakcyjny —,, Nie lekajcie si¢! ” — pisz¢ do
tomu zatytutlowanego ,,Lek”. Z poczuciem odpowiedzialnosci podejmuj¢ zada-
nie kierowania ,,Ethosem” i zadania tego si¢ nie Ilgkam. Wszak mam znakomity
i doswiadczony Zespot Redakcyjny, nieoceniona pomoc poprzedniego redaktora
naczelnego ks. Alfreda M. Wierzbickiego i wsparcie Kolegium Redakcyjnego.
Czytelnikow proszg o zyczliwe przyjecie.

Agnieszka Lekka-Kowalik
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,» Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, gdy drzwi byly zamknigte
z obawy przed Zydami...” (J 20, 19). Od tych stéw rozpoczyna sie dzisiejsze
czytanie z Ewangelii wedtug §w. Jana.

»-..drzwi byty zamknigte z obawy...”.

Juz rano dotarta do apostotow zgromadzonych w wieczerniku wiadomos¢,
ze grob, w ktorym potozono Chrystusa, jest pusty. Kamien, ktory wtadza
rzymska na prosb¢ Sanhedrynu opieczgtowata, zostal odwalony. Straze, ktore
z tej samej inicjatywy i polecenia miaty czuwac przy grobie — nieobecne.

Niewiasty, ktore bardzo rano wybraly si¢ na miejsce pogrzebu Jezusa,
mogly bez przeszkod wejs¢ do grobu. Mogt uczynic to samo z kolei zawiado-
miony przez nie Piotr, a wraz z nim Jan. Piotr wszedt do grobu, zobaczyt catun,
w ktory ciato Zmartego bylo owinigte. Obaj stwierdzili, ze grob jest pusty
1 opuszczony. Uwierzyli w prawdziwos¢ stow, z ktdérymi przybiegty do nich
niewiasty, a zwlaszcza Maria Magdalena, jednakze... nie rozumieli jeszcze
Pisma, ktére mowi, ze On ma powstac¢ z martwych (por. J 20,1-9).

Wrécili wige do wieczernika, oczekujac na dalszy rozwdj wydarzen. Jesli
ewangelista Jan, ktory czynnie uczestniczyt w tym wszystkim, pisze, ze ,,przeby-
wali” (w wieczerniku) przy drzwiach zamknietych z obawy przed Zydami — to
znaczy, ze lgk byt w ciagu tego dnia w nich silniejszy niz inne uczucia. Raczej
nie spodziewali si¢ niczego dobrego po fakcie opuszczenia grobu; spodziewali
si¢ raczej nowych nagabywan, szykan ze strony przedstawicieli wtadzy zydow-
skiej. Byl to zwyczajny ludzki Igk, wynikajacy z bezposredniego zagrozenia.

Jednakze na dnie tej bezposredniej obawy-lgku o siebie samych tkwit
Igk o wiele glgbszy, wywotany wydarzeniami ostatnich dni. Ten Igk, ktory za-

* Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. przed katedra w Turynie 13 kwietnia 1980 roku. Tekst
przytaczamy za: ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980), nr 4, s. 19-21.
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czal si¢ w noc czwartkowa, osiggnat swodj zenit w ciagu Wielkiego Piatku, a po
ztozeniu Jezusa do grobu trwal nadal, paralizujac wszystkie poczynania.

Byt to Igk zrodzony ze smierci Chrystusa.

Przeciez kiedy$ zapytani przez Niego, ,,za kogo ludzie uwazaja Syna Czlo-
wieczego?” (Mt 16,13), powtarzali rozne glosy o Chrystusie, rézne opinie — a po-
tem spytani wprost ,,a wy za kogo mnie uwazacie?” (Mt 16,15) — ustyszeli
1 przyjeli w milczeniu za swoje stowa Szymona Piotra: ,, TyS jest Mesjasz, Syn
Boga Zywego” (Mt 16,16).

Umarl wigc na krzyzu Syn Boga Zywego.

Lek, ktory ogarnat serca apostotow, miat swe najglebsze korzenie w tej
smierci: byt to Igk zrodzony ze $mierci Boga.

Wspolczesne pokolenie ludzi nurtuje rowniez Igk. Tego leku doznaja lu-
dzie w sposob nieproporcjonalny. Chyba najglebiej odczuwaja go ci, ktorzy
najpehniej s $wiadomi catej sytuacji czlowieka — a ktorzy rownoczesnie po-
godzili si¢ ze Smiercig Boga w ludzkim swiecie.

Ten Igk nie lezy na powierzchni zycia ludzkiego. Na powierzchni bywa
kompensowany przy pomocy wielu srodkéw nowozytnej cywilizacji i techniki,
ktore pozwalajg cztowiekowi uwalnia¢ si¢ od swojej glebi. Pozwalaja mu zy¢
w wymiarze homo economicus, homo technicus, homo politicus, do pewnego
stopnia rowniez w wymiarze homo ludens.

Rownoczesnie bowiem trwa i narasta z dostatecznym uzasadnieniem prze-
swiadczenie o postepie — o przyspieszonym postepie cztowieka w sferze jego
panowania nad §wiatem widzialnym, nad przyroda. Nigdy dotad nie byt czto-
wiek w swoim wymiarze planetarnym tak swiadom wszystkich sil, ktore moze
w $wiecie wykorzysta¢ 1 odda¢ na swoja stuzbe, 1 nigdy jeszcze w takim stopniu
nimi si¢ nie postugiwat. Od tej strony, w tym wymiarze, przeswiadczenie o po-
stepie ludzkosci jest w petni uzasadnione.

W krajach i sSrodowiskach najwyzszego postgpu technicznego 1 najwigksze-
go dobrobytu materialnego — w parze z tym przeswiadczeniem idzie postawa,
ktorg stusznie przywykto si¢ nazywac ,,konsumpcyjna”’. Postawa ta swiadczy
jednak o tym, ze przeswiadczenie o postepie cztowieka jest tylko czgsciowo
uzasadnione. Co wigcej — §wiadczy o tym, ze ten kierunek postgpu moze
zabija¢ w czlowieku to, co jest najglebiej i najistotniej ludzkie. Gdyby$my tu
teraz sprowadzili matke Teres¢ z Kalkuty — jedng z tych niewiast, ktore nie
lgkaja si¢ zstgpowacé za Chrystusem do wszystkich wymiaréw czlowieczen-
stwa, do wszystkich sytuacji cztowieka w $wiecie wspotczesnym — powie-
dziataby nam, ze na ulicach Kulkuty i innych miast swiata ludzie umieraja
z glodu...

Postawa konsumpcyjna nie uwzglednia catej prawdy o czlowieku — ani
prawdy historycznej, ani spotecznej, ani tej wewngtrznej 1 metafizycznej. Ra-
czej jest ucieczkg od niej.
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Cztowiek jest stworzony do szczg$cia, tak! Ale szczgscie cztowieka by-
najmniej nie utozsamia si¢ z uzyciem! Czlowiek nastawiony ,,konsumpcyj-
nie” gubi w tym uzyciu petny wymiar swego cztowieczenstwa, gubi poczucie
glebszego sensu zycia. Taki wigc kierunek postepu zabija w czlowieku to,
co najgtebiej 1 najistotniej ludzkie.

Cztowiek wzdryga sie przed $miercig. Czlowiek Igka si¢ $mierci. Czto-
wiek broni si¢ przed $miercia. I spoleczenstwo stara si¢ obroni¢ cztowieka
przed $miercia.

Postep, ktory z takim trudem, z uzyciem tylu energii i naktadow zostat wypra-
cowany przez pokolenia ludzkie, zawiera jednak w swym catoksztalcie potgzny
wspotczynnik $mierci. Kryje w sobie gigantyczny wrecz potencjal $mierci. Czyz
trzeba to udowadnia¢ w spoteczenstwie, ktore jest Swiadome, jakie mozliwosci
zniszczenia tkwig we wspotczesnych atomowych arsenatach militarnych?

Wigc cztowiek wspotczesny si¢ leka. Lekaja si¢ supermocarstwa, ktore dys-
ponuja tymi arsenalami — i Igkaja si¢ inni: kontynenty, narody, miasta...

Ten Igk jest uzasadniony. Nie tylko istniejgq nieznane przedtem mozliwosci
niszczenia i zabijania, ale juz dzisiaj ludzie nagminnie zabijaja ludzi! Za-
bijaja na ulicach miast, w mieszkaniach, w urz¢dach, w uczelniach. Ludzie
uzbrojeni w nowoczesng bron zabijaja bezbronnych, niewinnych. Wypadki
takie zawsze si¢ zdarzaty. Ale dzis to stato si¢ systemem.

Jesli ludzie twierdza, ze trzeba zabija¢ innych ludzi w tym celu, azeby
zmieni¢ i1 ulepszy¢ cztowieka i spoteczenstwo, to musimy pytaé, czy — wraz
z owym gigantycznym postgpem materialnym, ktory jest udziatem naszej
epoki, nie doszlismy rownoczesnie do przekreslenia wiasnie czlowieka jako
warto$ci podstawowej 1 elementarnej? Czy nie doszliSmy juz do negacji tej
podstawowej i elementarnej zasady, starozytny mysliciel chrzescijanski wyrazit
w zdaniu: ,,trzeba, azeby cztowiek zyl” (Ireneusz).

Tak wigc wspodlczesne pokolenie ludzi nurtuje stuszny Igk. Czy ten kieru-
nek gigantycznego postepu, ktory stat si¢ wyktadnikiem naszej cywilizacji,
nie stanie si¢ poczatkiem gigantycznej 1 programowej $mierci czlowieka? Czy
zapowiedzig 1 przedsmakiem tego w naszym wieku nie sa rowniez straszliwe
obozy $mierci, ktorych §lady jeszcze nosza w swoim ciele niektorzy z naszych
wspotczesnych?

Apostotow zgromadzonych w jerozolimskim wieczerniku przejmowat Igk:
,,Drzwi byly zamknigte z obawy™... ,,Umart na krzyzu Syn Bozy”.

Czy ten lek, ktory nurtuje wspotczesnych ludzi, nie jest takze w swoim
najglebszym korzeniu zrodzony ,,ze $mierci Boga?”” Nie z tej krzyzowej, ktéra
stata si¢ poczatkiem Zmartwychwstania i zrodtem uwielbienia Syna Bozego,
a zarazem podstawgq ludzkiej nadziei i znakiem zbawienia — nie z tej!

Ale z tej, ktora czlowiek zadaje Bogu w sobie, zwlaszcza na przestrzeni
ostatnich etapéw swej historii, w swoim mysleniu, w swoim sumieniu, w swoim
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dziataniu. To jest jakby wspolny mianownik wielu poczynan ludzkiej mysli
i woli. Cztowiek odbiera Bogu siebie i $wiat. Nazywa to ,,wyzwoleniem si¢ od
alienacji religijnej”. Cztowiek odbiera Bogu siebie i $wiat w tym mniema-
niu, ze tylko w taki sposob moze wejs¢ w petne ich posiadanie, moze si¢ staé
panem $wiata oraz swej wlasnej istoty. Cztowiek wigc ,,zabija” Boga w sobie
iw drugich. Shuza temu cate systemy filozoficzne, programy spoteczne, ekono-
miczne i polityczne. Zyjemy w epoce gigantycznego postepu materialnego
1 nieznanej przedtem negacji Boga.

Taki jest obraz naszej cywilizacji.

Dlaczego czlowiek si¢ Igka? Moze wiasnie dlatego, ze w wyniku tej swojej
negacji zostaje ostatecznie sam: metafizycznie sam... wewngtrznie sam.

A moze... moze wlasnie dlatego, ze cztowiek, ktory zabija Boga, nie znajdzie
takze ostatecznego hamulca, aby nie zabija¢ cztowieka. Ten ostateczny hamulec
jest w Bogu. I ostateczna racja tego, azeby cztowiek zyl, azeby szanowac
zycie 1 ochrania¢ zycie czlowieka — jest w Bogu.

I ostateczna podstawa wartosci 1 godnosci cztowieka, 1 sensu jego zycia jest
ta, ze jest on obrazem i podobienstwem Boga!

Wieczorem owego pierwszego dnia po szabacie, ktory apostotowie spedzili
przy drzwiach zamknietych ,,z obawy przed Zydami”, przyszedt do nich Je-
zus. Wszedl, stanal posrodku i rzekt do nich: ,,Pok6j wam”™ (J 20,1).

A wigc zyl! Opuszczony grob oznaczal nie co innego, ale to ze powstat
z martwych tak, jak przepowiedziat. Zyje — i oto przychodzi do nich, na to
samo miejsce, ktore opuscil wraz z nimi w wieczor czwartkowy po wieczerzy
paschalnej. Zyje — w swoim wilasnym ciele. Pozdrowiwszy ich bowiem ,,po-
kazat im rgce i bok™ (J 20,20). Dlaczego? Zapewne dlatego, ze tam pozostaly
slady ukrzyzowania. Jest to wigc ten sam Chrystus, ktory byt ukrzyzowany
i umarl na krzyzu — a teraz zyje. Jest to Chrystus Zmartwychwstaty. Tego
samego dnia o poranku nie pozwolit si¢ dotkna¢ Magdalenie, a teraz pokazuje
im — apostotom — rece i bok.

,Uradowali si¢ uczniowie, ujrzawszy Pana” (J 20,20). Uradowali si¢! To
stowo jest proste i gigbokie zarazem. Nie mowi wprost o giebi i potedze tej
radosci, jaka stata si¢ udzialem tych §wiadkéw Chrystusa Zmartwychwstatego
—ale pozwala o niej wnioskowac. Jesli ich Igk miat swoje najglebsze korzenie
w fakcie $mierci Syna Bozego — to rados$¢ spotkania ze Zmartwychwstatym
musiata by¢ radoscia na miar¢ tego lgku. Musiala by¢ wigksza od tego lgku.

Byta to rados$¢ tym wigksza, im po ludzku poniekad trudniejsza do przy-
jecia. A jak trudna, o tym $wiadczy p6zniejsze zachowanie si¢ Tomasza, ktory
,»hie byt razem z nimi, kiedy przyszedt Jezus” (J 20,24).

Rados¢ te trudno opisa¢. Trudno ja tez wymierzy¢ miarami ludzkiej psy-
chologii. Jest ona prosta catg prostota Ewangelii — 1 jest rownoczesnie gleboka
cala jej glebia. A glgbia Ewangelii jest taka, ze miesci si¢ w niej bez reszty
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cztowiek. Miesci si¢ w niej ponadobficie: cata swoja wolg i1 catym dazeniem
swego ducha i pragnieniami ,,serca”. I miesci si¢ rowniez cata glebia swo-
jego leku. Leku, ktory rodzi si¢ ze ,,$mierci Boga” — i ktory rodzi si¢ rowniez
w perspektywie ,,$mierci czlowieka”.

Wiasnie te czasy, w ktorych zyjemy — czasy, w ktorych otwarta si¢ perspek-
tywa ,,$mierci czlowieka”, zrodzona ze ,,$mierci Boga” w ludzkim mysle-
niu, w ludzkim sumieniu, w ludzkim dziataniu — wtasnie te czasy domagaja
si¢ szczegOlnie prawdy o zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego.

Domagaja si¢ tez $wiadectwa zmartwychwstania tak wymownego jak nigdy.

Nie na prézno Vaticanum II zwrécito uwagge catego Kosciota w strong my-
sterium paschale.

Przezyjmy wigc dzisiaj to misterium z catym tutejszym Kosciotem. Dajmy
swiadectwo zmartwychwstaniu Chrystusa wobec tego miasta i spoteczen-
stwa. Niech caty Turyn stanie si¢ wieczernikiem owego spotkania ze Zmar-
twychwstatym, do ktorego prowadzi nas dzisiaj swigta liturgia.

Istnieja po temu bogate racje historyczne, ktore siggaja czasow starozytnych.
Przede wszystkim jednak tkwia one w niedalekiej historii waszego miasta i tu-
tejszego Kosciota. Tajemnica paschalna znajdowata tutaj swoich wspaniatych
swiadkoéw 1 apostotow, zwlaszcza migdzy dziewigtnastym a dwudziestym
stuleciem. Czyz zreszta moglo by¢ inaczej w miescie, ktore kryje w sobie
niezwykla, tajemnicza relikwie, swigty Catun, jesli przyja¢ argumenty tylu
uczonych — najszczegodlniejszy swiadek Paschy: meki, $mierci i zmartwych-
wstania. Niemy, a rdwnoczesnie zdumiewajaco wymowny swiadek!

Czyz zatem w tych wszystkich ludziach, ktorzy niedawno jeszcze pozosta-
wili tutaj, w Turynie, tak wspanialy slad i posiew §wigtosci: Bosko, Cotto-
lengo, Cafasso — czyz w tych ludziach nie dziatal tutaj Chrystus Ukrzyzowany
1 Zmartwychwstaty?!

Ale powie kto: to byto wczoraj. ,,Dzisiaj” ro6zni si¢ radykalnie. ,,Dzisiaj”
zadeptuje owo ,,wczoraj”. Nie ma juz Turynu $wigtych, jest Turyn wielkiego
przemystu i wielkiej sekularyzacji. Turyn codziennej walki klas i nieusta-
jacego gwaltu. Swicci odeszli do przesztosci, nie wystarczaja na czasy dzi-
siejsze.

Ale Chrystus jest. I Chrystus wystarcza na kazdy czas: ,,wczoraj i dzisiaj,
ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8).

Wigcej jeszeze. Postuchajmy Apokalipsy Jana Apostota. Daje on szcze-
gblne swiadectwo o tym wczorajszym, dzisiejszym i jutrzejszym Chrystusie:
,»Kiedym Go ujrzat, do stop Jego upadiem jak martwy, a On potozyt na mnie
prawa reke mowiac: «Przestan sie lekaé!» Jam jest Pierwszy i Ostatni, i Zy-
jacy. Bytem umarty, a oto jestem zyjacy na wieki wiekdw i mam klucze $mierci
1 Otchtani” (Ap 1,17-18).

Klucze $mierci...
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Tak. Jedyny klucz do ,,$mierci cztowieka” ma On: Syn Boga Zywego. On —
Swiadek Zywego Boga.

,Pierwszy i Ostatni. I Zyjacy”.

To jest powiedziane do nas ludzi epoki gigantycznego postepu — i epoki lgku
narastajacego na dnie ludzkich osiagni¢¢ i zagrozen.

To jest powiedziane dla nas.

A moze jest wsrod nas dzisiaj wigcej niewierzacych niz wierzacych? Moze
umarla wiara 1 przysypana zostata warstwa laickiej codziennos$ci, a moze
wrecz negacji i pogardy...

Jest w dzisiejszym wydarzeniu ewangelicznym i liturgicznym réwniez nie-
wierny Apostot i uparty w swojej niewierze: ,,jesli nie ujrze... nie uwierze”
(J 20,25). Chrystus mowi: ,,zobacz”... sprawdz, ,,nie badz niedowiarkiem...”
(J 20,28).

A moze — pod niewiara jest po prostu grzech, zadawniony grzech, ktérego
ludzie postgpowi nie chca nazywac po imieniu, zeby czlowiek tez go tak nie
nazywat i zeby nie szukal odpuszczenia. Chrystus mowi: ,,Wezmijcie Ducha
Swictego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzyma-
cie, sg zatrzymane” (J 20,22-23). Cztowiek moze nazywaé grzech po imieniu,
nie musi go zaklamywac w sobie, bo w Chrystusie Kosciot otrzymat nad grze-
chem wladz¢ i moc dla dobra ludzkich sumien.

To sg takze istotne szczegoty dzisiejszego wielkanocnego oredzia.

Kosciot caty glosi dzi§ wszystkim ludziom rado$¢ paschalng, w ktorej
rozbrzmiewa zwycigstwo nad Igkiem cztowieka. Nad Iekiem ludzkich sumien
zrodzonych z grzechu. Nad Igkiem catej egzystencji zrodzonym ze ,,Smierci
Boga” w cztowieku, w ktorej otwieraja si¢ perspektywy wielorakiej ,,Smierci
cztowieka”.

Jest to rado$¢ apostoldw zgromadzonych w jerozolimskim wieczerniku.
Jest to rados¢ paschalna Kosciota, ktora w tym wieczerniku ma swdj pocza-
tek. Ma swoj poczatek w opustoszatym grobie pod Golgota — i w sercach tych
prostych ludzi, ktérzy ,,wieczorem pierwszego dnia po szabacie” widzg Zmar-
twychwstatego i stysza z Jego ust ,,Pokdj wam”.

Oby ta rados¢ potezniejsza od kazdego Igku cztowieka stata si¢ udziatem
tego Kosciota i tego miasta ,,Augusta Taurinorum”, do ktérego dzi$§ dane jest
pielgrzymowac¢ mnie, niegodnemu nastgpcy Piotra. Amen.
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,,BOJAZN PANSKA JEST ZRODLEM ZYCIA” (Prz 14,27a)
Rozwdj pojecia bojazni Bozej w historii Kosciota

Bojazn czysta jest skutkiem milosci. Wystepuje miedzy nimi relacja dwustronna:
Tam, gdzie pojawia sie milos¢, odstania sie takze prawdziwa bojazn. Tam zas,
gdzie pojawia si¢ prawdziwa bojazn, ukazuje sie i rozpala czysta mitos¢ — az do
zespolenia ich w jedno. Znakiem bojazni czystej jest sprawiedliwos¢ — czlowiek
postepuje sprawiedliwie, poniewaz obawia sie, Ze moze nie spodoba¢ sie Bogu,
a pragnie Jego obecnosci, pragnie ujrze¢ Go twarzq w twarz.

Pojecie bojazni Bozej (fac. timor Dei) nieustannie powraca w dziejach Ko-
sciota. W ciagu wiekdw wyrazane byto w rozmaity sposob, chociaz nigdy nie
stato si¢ wiodacym tematem w nauczaniu Kosciota. Idea bojazni Bozej wpisuje
si¢ w tlo zycia chrzescijanskiego i jesli pojawia si¢ w dzielach pisarzy i teo-
logow, w wypowiedziach swigtych 1 Magisterium Kosciota, to raczej niejako
przy okazji, jako czynnik sprzyjajacy dojrzato$ci w osobistym przezywaniu
relacji z Bogiem. Chrzescijanstwo od poczatku systematycznie wyklucza taki
lgk przed Bogiem, ktorego zroédtem bytaby tyko Jego sprawiedliwos¢. Moze on
istnie¢ jedynie jako obawa o utrat¢ dobra najwyzszego, a wigc samego Boga.
Tak rozumiany lgk wywiera pozytywny wptyw na cztowieka, ukazuje bowiem
glebi¢ wlasciwego odniesienia do Boga. Czlowiek w swojej relacji z Bogiem
nie postrzega Go jedynie jako istoty transcendentnej i nieosiagalnej, przekra-
czajacej granice catego stworzenia, lecz jest z Nim zwiazany — z Bogiem, ktory
wkracza w dzieje $wiata, poniewaz kocha to, co stworzyt, i chce swoje stwo-
rzenie doprowadzi¢ do szczgscia w wiecznosci. Dzieje §wiata sg miejscem
1 czasem objawiania si¢ Boga poszukujacego cztowieka i pobudzajacego go
do osobistego wysitku na rzecz osiagnigcia zbawienia. Bojazn Boza pozwala
unika¢ zta i czyni¢ dobro.

Refleksja podjeta w niniejszym opracowaniu ma na celu ukazanie wita-
snie takiego oddziatywania timor Dei na czlowieka, do ktorego przychodzi
Boég. Owo ,,przychodzenie Boga” rozpoczyna si¢ od pierwszego wybrania
Abrahama, osiaga swoj szczyt si¢ w Chrystusie 1 kontynuowane jest w dzie-
jach Kosciota. Dlatego najpierw przedstawione zostanie biblijne znaczenie
bojazni Bozej, nastepnie jej ujecie w tradycji Kosciota, a na koncu sposob jej
przektadania si¢ na zycie chrzescijanina — ucznia Chrystusa 1 czlonka Jego
Mistycznego Ciata, czyli Kosciota.
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BOJAZN BOZA W ZYCIU IZRAELITY

Postawa Izraela wobec Boga — a jeszcze bardziej postawa Boga wobec
Izraela — ksztaltuja tradycje religijng 1 sposob myslenia o Tym, Ktory Jest
(por. Wj 3,14). Historia wielkich patriarchow 1 krolow, przypominana w na-
bozenstwach synagogalnych lub w obrzg¢dach swiatynnych, obfituje w wyda-
rzenia, w ktorych stuzba Jahwe i bojazn przed Jahwe odgrywaja znamienna
rolg. Autor ksiegi Powtorzonego Prawa przekazuje polecenia okreslajace
szczegolng postawe Izraelity: ,,Bedziesz si¢ bat Pana, Boga swego, bgdziesz
Mu stuzyt i na Jego imi¢ bedziesz przysiggat” (Pwt 6,13). Bojazn (hbr. yare’),
stuzba 1 czes¢ sq istotnymi elementami zycia cztowieka, ktory z poboznoscia
zwraca si¢ do Boga. Stary Testament zawiera wiele formut dotyczacych bo-
jazni przed Bogiem', a sama ich liczba przywodzi na mysl pytanie o wartos¢
mitosci wobec Jahwe. Czy pobozny Zyd bardziej bal sie¢ Boga, niz Go ko-
chal? Odpowiedz na to pytanie nie jest tatwa. Postawa poboznego Izraelity
sytuuje si¢ migdzy mitoscia a bojaznia, przy czym sa to rzeczywistosci si¢
uzupetniajace. Bojazn Boza nie jest jedynie obawa przed zastuzong kara, ale
takze wyrazem rozpoznania przez czlowieka jego malosci, grzesznosci i zni-
komosci. Ludzkie postgpowanie nie zawsze bywa zgodne z nakazami Boga,
a shuzenie Bogu jest czyms wigcej niz tylko unikaniem zta i zachowywaniem
okreslonych przepisow. Izraelita ma swoim zyciem i catym swoim jestestwem
wyrazaé wiarg i shuzy¢ Bogu, ktory jest ponad wszystkimi innymi bostwami
i caty jest dobrem, $wigtoscia, mitoscia, potega oraz wszechmoca. Ten wielki
1 potezny Bog, tak fascynujacy i tak przerazajacy, przychodzi do Abrahama,
rozmawia z Mojzeszem, zawiera przymierze z wybranym narodem. Czyni to
wszystko, poniewaz kocha cztowieka i chce go obdarowa¢ swoimi taskami.
Kontakt z Bogiem przeraza, wzbudza obawg i Igk, a jednoczesnie zapewnia
Jego wsparcie, staje si¢ zrodtem poczucia bezpieczenstwa. Boga mozna i na-
lezy kochad, ale trzeba takze zywic bojazn przed Nim.

! Tekst hebrajski Starego Testamentu postuguje si¢ wyrazeniami: ,,yre’ at Yahweh” oraz ,,yre’ at
Elohim”, a Septuaginta wyrazeniem ,,fobos Kyriou” oraz ,,fobos tou Theou”. Stowo ,,fobos” oznacza
paniczna ucieczke, strach, trwogg, lek, bojazn. Por. Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z Abramowi-
czoéwna, PWN, Warszawa 1965, s. 543. Na temat znaczenia tego wyrazenia w Starym Testamencie
zob. H. Balz, G. W anke, hasto ,,Phobeo”, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
t. 9, red. G. Kittel, Kohlhammer, Stuttgart-Berlin—Koln—Mainz 1973, s. 186-216 (por. zwlaszcza:
s. 194-204); L. N ie d e, hasto ,,Gottesfurcht”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 4, red. J. H6-
fer, K. Rahner, Herder, Freiburg im Breisgau 1969, kol. 1107-1108; J. B e c k e 1, hasto ,,Gottesfurcht”,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 4, red. W. Kasper, Herder, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1995,
kol. 912-913. Szczegodtowe opracowania zagadnienia bojazni Bozej w Starym Testamecie
zob. L.Derousseaux, La crainte de Dieu dans ['’Ancien Testament, Cerf, Paris 1970;
B.Olivier, La crainte de Dieu comme valeur religieuse dans |’ Ancien Testament, La Pensée
Catholique—Office Général du Livre, Bruxelles—Paris 1960.
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Wiara Izraelity wyraza si¢ w konkretnej postawie zyciowej. Wierzyc¢
w Boga to nie tylko pozna¢ Go, ale takze podporzadkowaé Mu wszystkie
sprawy, ktore sktadaja si¢ na egzystencje czlowieka. Kazde wydarzenie, dobre
lub zte, wskazuje na relacj¢ cztowieka do Boga, a jednoczesnie kazda trudnosé
lub zto staje si¢ okazja do rozpoznania mocy dziatajacego Boga. Izraelita wie-
rzy w moc Boga jako Stworcy 1 Pana wszechrzeczy, ale wierzy z poczuciem
bojazni (hbr. yre’ at Yahweh). Wiara wyraza si¢ w uwielbieniu, adoracji oraz
prostracji, o czym swiadcza stowa wypowiedziane przez Hioba: ,,Wiem, ze Ty
wszystko mozesz, co zamyslasz, potrafisz uczynié. Kto przystoni plan niero-
zumnie? O rzeczach wzniostych mowitem. To zbyt cudowne. Ja nie rozumiem.
Postuchaj, proszg. Pozw6l mi mowic¢! Cheg spytac. Racz odpowiedzie¢! Dotad
Ci¢ znatem ze slyszenia, teraz ujrzato Ci¢ moje oko, dlatego odwotuje, co
powiedziatem, kajam si¢ w prochu i w popiele” (Hi 42,1-6).

Wszechpotezny i wszechwiedzacy Bog przychodzi do cztowieka jako Swig-
ty. Ten przymiot Jahwe najbardziej podkresla Jego niedostepnos¢ i oddalenie
od stworzenia. Bog jest swiety, a Jego swigtos¢ ujawnia si¢ w rzeczach, ktore
do Niego naleza, szczegdlnie za$ w przybytku. Spotkanie z takim Bogiem rodzi
w cztowieku poczucie wlasnej niegodnosci, odstania tajemnicg ludzkiej stabo-
sci 1 grzechu. Jesli Bog jest swiety, po trzykro¢ swiety (por. 1z 6,3), to cztlowiek
w niczym Go nie przypomina. Czuje si¢ grzesznikiem, a zarazem nosi w sobie
tesknote za prawdziwa czystoscia. W tym wewnetrznym rozdarciu odstania sig¢
autentyczna bojazn Boza, ktora stymuluje cztowieka do rozpoznawania, kim
jest on sam 1 kim jest Ten, przed ktorym staje. Jednoczes$nie nieustannie uka-
zuje ona sit¢ Boga jako Tego, ktéry wychodzi do czlowieka z zaproszeniem,
pociaga go ku sobie, oczyszcza i uswigca. Swiety Bog uswigca czlowieka
i srodowisko, w ktorym on zyje, poprzez dar prawa i zawarcie przymierzaZ.

Mozolne wzrastanie w $swigtosci, wynikajace z szacunku i czci wobec Boga,
niesie w sobie jeszcze jedno ukryte przestanie: Swiety Izraela (por. Iz 5,24) jest
rowniez sedzia wszystkich ludzi, ktory sadzi nie tylko to, co widzialne, lecz
roéwniez najglebsze pragnienia ludzkiego serca. Jahwe bada serce cztowieka
1 wie, co si¢ w nim kryje — dlatego wiedza Boga budzi Igk i potgguje oba-
we przed Jego sadem. Tylko ten, kto pozostaje wierny, moze przetrwac sad
i otrzymac¢ nagrod¢ od Pana, ktérego stowo trwa ,,niezmienne jak niebiosa”
(Ps 119,89) 1 o$wieca kroki cztowieka (por. Ps 119,105). Jahwe jest Bogiem
zazdrosnym 1 karze za wystepki tych, ktorzy oddalili si¢ od Niego, porzucajac
Jego nakazy. Kara spada na cztowieka i na jego potomstwo az do czwartego

2 Zwiazek migdzy bojaznia, prawem i obowigzkiem §wigtosci streszcza si¢ w ideach ,,pie-
tas” i ,,religio”, a przyktadem powiazania wszystkich tych elementéw sg postaci Hioba i Tobiasza.
Zob.K.Romaniuk,, Bogobojni” (fobonmenoi ton Theon) w Nowym Testamencie. Przyczynek
do nowotestamentalnej teologii bojazni Boga, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 11(1964) nr 1,
s. 71-91.
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pokolenia (por. WJ 32,10; Pwt 20,3), na wszystkie ludy i narody. Sad Pana
jest powszechny, a obawa i Igk przed dniem sadu zmuszaja do praktykowania
religii. Bojazn Boza prowadzi wprost do postuszenstwa, do odkrywania i wy-
petniania woli Jahwe kazdego dnia. Ba¢ si¢ Jahwe, to znaczy wypetniac Jego
przykazania — lecz nie tak, jako czyni to niewolnik. Chociaz Stary Testament
mowi o gniewie Boga w godzinie sadu, to jednak wskazuje takze na zrédto
tego gniewu — jest nim mito$¢?. Bog nie oczekuje od cztowieka, ze bedzie on
wypehniat przepisy w imi¢ samego postuszenstwa prawu. Przepisy maja go
sktoni¢ do wigkszej mitosci i do takiego postgpowania, aby wszystko, co robi,
z niej wynikalo. B6g bowiem kocha cztowieka i pragnie, by odpowiedziat on
taka sama mitoscig. Eschatologiczny Sedzia jest tym samym Bogiem, ktory
w historii objawia si¢ jako ,,mitosierny i tagodny, nieskory do gniewu, bogaty
w laske 1 wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysiaczne pokolenia, przeba-
czajacy niegodziwos¢, niewiernosé, grzech” (Wj 34,6-7). I nawet jesli Jego
wejsciu w histori¢ narodu wybranego towarzyszyly budzace groz¢ grzmo-
ty 1 blyskawice, to ostatecznie lgk przed Bogiem (gr. fobos tou Theou) miat
utrwali¢ pamig¢ ludu o Jego bliskosci i prowadzi¢ do wystrzegania si¢ grzechu.
W Starym Testamencie gniew Boga wielokrotnie zastapiony zostaje przez
Jego zyczliwos$¢, a tam, gdzie pojawia si¢ zapowiedz kary, ujawnia si¢ takze
btogostawienstwo. Decydujace znaczenie ma tu postawa cztowieka i jego pra-
gnienie trwania przy Bogu: tym, ktorzy odchodza od Niego, Bog ukazuje sig¢
jako okrutny Sedzia, a tym, ktorzy si¢ nawracaja — jako mitosierny ojciec. Bo-
jazn przed Bogiem nie jest tylko lgkiem wynikajacym z wlasnych ograniczen
cztowieka, ale takze wyrazem przywiazania, wdzigcznoscia i ufnoscia. Bog
caty jest dla cztowieka i caly cztowiek powinien by¢ dla Boga. Postuszenstwo
wobec Niego nie polega na slepym spetnianiu Jego woli, ale na czynieniu tego,
co si¢ Bogu podoba. Wtasciwa postawa przynosi owoce: ,,Mito$¢ i wiernos¢
gladza grzechy, a bojazn Panska od zta odwraca” (Prz 16,6).

BOJAZN BOZA W NAUCZANIU JEZUSA

Rodzac si¢ w Nazarecie, Syn Bozy wchodzi w dzieje ludzkosci z tym
wszystkim, co dzieje te determinuje. Czas, miejsce, jezyk, kultura, tradycja
ireligia stajq si¢ czynnikami decydujacymi o objawieniu si¢ Boga i przekazy-
waniu Ewangelii. Jezus przychodzi na §wiat w ludzkiej rodzinie, ktora wpisana
jest w dhugie dzieje narodu wybranego. Bogate dziedzictwo Izraela odnajduje

3 W Izraelu bojazn miata zazwyczaj charakter zbawczy. Por. L. Stach o wiak, hasto,,Bojazn
Boza. W Starym Testamencie”, w: Encyklopedia katolicka,t. 2, red. F. Gryglewicz i in., Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1976, kol. 740.
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On w swoim zyciu. Z jednej strony zachowuje to, co stanowi tradycj¢ narodu
wybranego, a z drugiej — przekracza ja i odslania jej nowe aspekty*. Jako Zyd
wychowany w tradycji przodkow i praktykujacy ich religig, przyjmuje pojecie
bojazni Bozej z pism Starego Testamentu’.

W zyciu Jezusa wystgpuja zdarzenia, ktore w ich uczestnikach wywotuja
w strach 1 obawy, zdziwienie i zaskoczenie. Przerazeni s pasterze w Betlejem,
gdy aniotowie zwiastuja im dobra nowing (por. Lk 2,9), Igk ogarnia apostotow,
gdy po rozmnozeniu chleba widza Jezusa kroczacego po Jeziorze Galilejskim
(por. J 6,19), strach odczuwaja swiadkowie Przemienienia na gorze Tabor
(por. Mt 17,6), a takze ci, ktorzy patrza na dzieta dokonane przez Jezusa
(por. Mk 5,15; £k 7,16)°. Bojazn wywoluje Jego Osoba i wszystko, co On
czyni. Ttum stucha Jego stow, patrzy na Jego dzieta i peten jest podziwu, ale
takze leku. Jezus mowi bowiem i czyni wszystko tak, jakby byt nie tylko czto-
wiekiem poddanym sitom natury, ale ich panem. Juz same te znaki zdajq si¢
dowodzié, kim On jest: podobny do prorokow, a jednak inny (por. Mt 21,46)’.

4 W przeszto$ci probowano rozdzielaé tradycje obu Testamentow i przeciwstawiac je sobie, wska-
zywano na istotna roznice w ich przekazie. Stary Testament mial si¢ odwolywac wylacznie do Igku,
Nowy Testament zas — do mitosci. Taki podziat miat swoje zrodto w mysli $w. Augustyna, ktory w dziele
Przeciw Adimantowi, uczniowi Maniego napisal: ,,Nam haec est brevissima et apertissima differentia
duorum Testamentorum, timor et amor” [,,Najkrotsza i najbardziej widoczng rdznica miedzy obu Testa-
mentami jest: ek 1 mitos¢”] (Augustinus, Contra Adimantum Manichaei discipulum liber unus,
rozdz. 17,2, Patrologia latina, t. 42, kol. 159. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentow dziet
obcojezycznych — T.N.). Formuta ta stata si¢ klasyczna w teologii $redniowiecza i utrwalona zostata
dzigki wptywom wielkich teologdw tego okresu: $w. Tomasza z Akwinu i $w. Bonawentury. Ten pierw-
szy mowit na przyktad o przepisach prawa jako o ,,lex timoris”. Przepisy Starego Prawa miaty przede
wszystkim pomdc zachowacé otrzymane nakazy i uniknaé kary. Obiecywaty tylko to, co odnosito si¢ do
rzeczywistosci doczesnych. Por. §w. Tomaszz A kwinu, Summa theologiae I-11, q. 107 art. 1, ad 2;
t e n z e, Suma teologiczna, t. 14, Nowe prawo i laska, tham. R. Kostecki OP, Veritas, Londyn 1978,
s. 33-35; t e n z e, Summa theologiae 1-11, q. 91, art. 5; t e n z e, Suma teologiczna, t. 13, Prawo,
ttum. P. Belch OP, Veritas, Londyn 1986, s. 26-28. Warto jednak zauwazy¢, ze przytoczone tu jedno-
znaczne sformutowanie biskupa Hippony ma istotne dopowiedzenie: ,,Illud ad veterem, hoc ad novum
hominem pertinet; utrumque tamen unius Dei misericordissima dispensatione prolatum atque coniunc-
tum” [,,Tamto odnosi si¢ do starego, to do nowego cztowieka; jednakze kazdy z jednego Boga najmito-
sierniejszym rozporzadzeniem wyprowadzony i potaczony”] (Augustinus,dz. cyt., rozdz. 17,2, Pa-
trologia latina, t. 42, kol. 159). Zaréwno bojazn, jak i mitos¢ sg dzietem jednego mitosiernego Boga.

5 Fulcran Vigouroux zauwaza, ze pojecie bojazni w Pismie Swigtym jest zazwyczaj synoni-
mem religijnosci, poboznosci i — ogdlnie — relacji cztowieka do Boga. Zob. F. Vigour o ux, hasto
»Crainte de Dieu”, w: Dictionnaire de la Bible, t. 2, red. F. Vigouroux, Letouzey et Ané, Paris 1899,
kol. 1099n.

¢ Czyny Jezusa wzbudzaja podziw i lgk w tych, ktorzy je widza, sa tez wezwaniem do wiary
i wielbienia Boga. Stad — jak zauwaza ks. Kazimierz Romaniuk —,,bojazn [...] spetnia rolg¢ elementu
posredniczacego w przypominaniu czlowiekowi jego elementarnych obowigzkow wobec Boga”.
K. R omaniuk, Niektore skutki bojazni Bozej wedlug ewangelii synoptycznych, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 18(1971) z. 3, s. 75.

7 Por. t e n 7 e, hasto ,,Bojazn Boza. W Nowym Testamencie”, w: Encyklopedia katolicka,
t. 2, kol. 741.
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Ta innos$¢, odstaniana stopniowo w czasie Jego publicznej dziatalnosci, zyska
nowa jakos¢ w chwilach meki i $mierci. Jezus umiera na krzyzu jak skazaniec,
a jednak Jego $mier¢ jest inna niz zgon ukrzyzowanych wraz z nim totrow.
Tylko Jego $mierci towarzysza trzgsienie ziemi i znaki wywotujace strach
nawet u pogan (por. Mt 27,54). Wszystko to wskazuje, ze Jezus jest Synem
Bozym. Towarzysza Mu te same znaki, w ktorych objawiat sie Jahwe — chociaz
roéznia si¢ one stopniem intensywnosci i celem: majq doprowadzi¢ do wiary
w Jezusa jako prawdziwego i jedynego Syna Bozego. Dlatego jako pierwsze
rozpoznaja t¢ nowa rzeczywistos¢ zte duchy. To one wyraznie, w sposob nie-
pozostawiajacy zadnych watpliwosci, orzekaja: Jezus z Nazaretu jest Swietym
Boga i Synem Najwyzszego (por. Mk 1,24; 5,7).

W swoim nauczaniu Jezus takze odwoluje si¢ do bojazni Bozej, szczegol-
nie w kontekscie zapowiedzi eschatologicznych. Czg¢sto méwi o czekajacej
ludzi odptacie za ich stowa i czyny, o tym, ze przyszty sad dotyczyt bedzie
kazdego cztowieka oraz tego, co on zrobit lub czego nie uczynit, a takze in-
tencji, ktore mu towarzyszyty. W sercu cztowieka kryje si¢ bowiem to, co jest
dla niego najwazniejsze i co kieruje catym jego zyciem. We wnetrzu cztowieka
rozpoczyna si¢ tez jego prawdziwe przylgnigecie do Ewangelii, ktore nastgpnie
ujawnia si¢ w czynach. Sad dokona si¢ wigc w oparciu o Dobra Nowing, ktorej
zwiastunem jest Syn Bozy. Wiara w Niego i nasladowanie Go stanowig jedyng
gwarancj¢ otrzymania przysztej nagrody i uniknigcia kary. W mysl naucza-
nia Jezusa odptata nie jest tylko mozliwoscia, lecz rzecza pewna: kara niesie
z sobg cierpienie, a nagroda szczg¢scie. Dlatego Jezus upomina 1 przestrzega
cztowieka (por. Lk 6,24-27; Mt 11,22; 23,33), aby da¢ mu szanse¢ na dokonanie
wlasciwego wyboru i zmiang postgpowania (por. Mk 9,43; Mt 5,30; 10,28).
Czlowiek musi walczy¢ i czuwac, gdyz czas nadejscia dnia sadu jest nieznany.
Dzien Panski przyjdzie nagle, jak ztodziej, ale wstgpem do niego sa wybory
dokonywane przez cztowieka. Dzien gniewu jest juz — in misterio — obecny
w $wiecie, ze wzgledu na Chrystusa, ktorego Osoba i dzieto wprowadzaja
podziat wsrdd ludzi — na tych, ktorzy je przyjeli, 1 tych, ktorzy je odrzucili
(por. Mt 12,30; £k 12,51).

Bojazn, na ktora wskazuje Jezus w swoim nauczaniu, powinna prowadzi¢
do autentycznego nawrdcenia cztowieka. Strach przed sadem i karg nie moze
jednak by¢ jedynym motywem tej bojazni. Jezus daje swoje zycie jako okup
za grzesznikow (por. Mk 10,45) i przemienia czlowieka z niewolnika grzechu
w wolne dziecko Boze. Ten nowy cztowiek zyje mitoscia, ufnoscia i nadzieja,
nie za$ Igkiem i niepewnoscig. Chociaz timor Domini moze towarzyszy¢ dziec-
ku Bozemu, to jednak zostaje przezwyciezony przez zapewnienie: ,,Wielki
prorok wsrdd nas, 1 Bog nawiedzit lud swo;j” (Lk 7,16).

W zyciu Jezusa nie ma lIgku, bo jako Bog nie moze On bac si¢ Boga. Jesli
doswiadcza strachu, to jest to wytacznie element Jego ludzkiej natury. Scena
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w Ogrodjcu zawiera momenty ludzkiego przerazenia, ale ostatecznie ukazuje
takze sit¢ relacji Syna do Ojca: ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie”
(Lk 22,42). To poddanie si¢ Ojcu jest wyrazem mitosci, jej szczytem, wydo-
skonaleniem. Syn wydany Ojcu nie czuje strachu, gdyz przezwycigzyt strach
milo$cia®.

BOJAZN BOZA W TRADYCJI KOSCIOLA

Zywa tradycja Kosciola nigdy nie lekcewazyta bojazni Bozej i nie zapomi-
nata o niej. W ciagu wiekow zard6wno Magisterium, jak i teologowie nieustan-
nie powracali do niej jako integralnego elementu antropologii chrzescijanskiej.
Cztowiek, ktory zdaza do Boga, powinien kierowa¢ si¢ bojaznia zarowno ze
wzgledu na przyszia odptate, jak i na mitos$¢ oraz dobro, ktore ptyna do Niego.
»Przede wszystkim wierz, ze jest jeden Bog. [...] Jemu wierz i Jego si¢ bdj,
a bojac sig, badz powsciagliwy. [...] A zatem dwa sq rodzaje bojazni: Otoz jesli
cig¢ bierze che¢ do zlego, boj si¢ Pana, a niczego si¢ nie dopuscisz; jesli ci¢ zas
bierze che¢¢ do dobrego, boj si¢ Pana, a spetnisz czyn dobry. Tak tedy bojazn
Panska jest mocna, i wielka, i wspaniata. A wigc boj si¢ Pana, a begdziesz
zyt dla Niego; i wszyscy, ktorzy si¢ Go boja, z posrod tych, co strzega Jego
przykazan, zy¢ beda dla Boga™ — wskazania te, zawarte w Pasterzu Hermasa,
sa wyrazem wspolnych przekonan pierwszych chrzescijan. Dwojakie podej-
scie do bojazni Bozej bylo powszechnie akceptowane, przy czym starano si¢
zawsze eksponowac jej aspekt pozytywny, to znaczy skutecznos¢ w wysitku
mitowania Boga.

Bojazn Boza — jak zauwaza Justyn Mgczennik — pomaga w zachowywaniu
porzadku publicznego i stuzy doskonatosci. Wedtug autora Apologii Iek przed
eschatologiczng odptata pozwala unikac zta 1 zapobiega popetnianiu zbrodni.
Biblijne zapowiedzi przysztej kary dla grzesznikow moga pomoc w prowa-
dzeniu cnotliwego zycia. ,,Nie z poszanowania dla praw i kar Waszych — pisze
Justyn — starajq si¢ przestepcy ukrywac zbrodnie swoje. Nie, oni wiedza, ze
jestescie ludzmi, przed ktérymi ukry¢ si¢ mozna, przeto zbrodnie popetniaja.
Gdyby za$ wiedzieli i mieli to przeswiadczenie, ze przed Bogiem niczego

8 Historia chrzescijanstwa zna dwa skrajne podejscia do interpretacji tego tekstu. Reprezentanci
jednego przyznaja mozliwos¢ prawdziwego lgku u Chrystusa, zwolennicy drugiego zas catkowicie
ja wykluczaja. Do tych ostatnich nalezy sw. Tomasz z Akwinu, a wspotczesnym przedstawicielem
pierwszych jest Hans Urs von Balthasar. Zob. A. G ar d e i, hasto ,,Crainte. Dans le Christ”,
w: Dictionnaire de théologie catholique, t. 3, red. A. Vacant, E. Mangenot, Letouzey et Ané, Paris
1939, kol. 2020-2022; J.H. C i h a k, Balthasar and Anxiety, Clark, London—New York 20009.

° Hermas, Pasterz, Mandatum 1, 1-2; 7, 4, ttum. A. Lisiecki, Ksi¢ggarnia Uniwersytecka,
Poznan 1924, s. 316, 332n.
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ukry¢ si¢ nie da, nie tylko czynow, ale nawet zamiarow, tedy, przyznacie chyba
sami, z obawy przed grozaca kara najporzadniejsze wiedliby zycie”!°. Poste-
powanie czlowieka zalezne jest zatem od wszechwiedzy Boga.

Klemens Aleksandryjski, widzac w Chrystusie najlepszego wychowaw-
c¢, wskazuje na edukacyjny charakter Jego dziatania zbawczego. Logos uczy
ludzi, jak majq postgpowac, jak unikaé grzechu, aby osiagnac zycie wieczne.
Bojazn Boza, cho¢ gorzka, jest jednak zbawienna, poniewaz dzigki niej mozna
wzrasta¢ w $wigtosci i stawac si¢ dobrym jak sam Bog''. Teolog z Aleksandrii
wyjasnia: ,,Strach ma dwa oblicza, z ktorych jedno jest zwiazane z szacunkiem.
Odczuwaja go obywatele przed dobrymi wladcami, a my przed Bogiem, po-
dobnie jak rozsadne dzieci przed rodzicami. [...] Drugie oblicze strachu taczy
sie z nienawiscia. Niewolnicy okazuja go swoim surowym panom, a Zydzi
Bogu, jesli traktuja go bardziej jako Pana, a nie Ojca”'.

We wezesnym chrzescijanstwie uksztattowalo si¢ pojgcie bojazni Bozej
ujete dwuaspektowo: z jednej strony jako motywacja do unikania grzechow,
a z drugiej jako wyraz czynienia wszystkiego z mitosci do Boga. Bojazn
W pierwszym znaczeniu ma charakter negatywny i czgsto uwazana byta za
niewystarczajaca dla chrzescijanina, ktory stal si¢ dzieckiem Bozym dzig-
ki mece i1 $mierci Chrystusa, w drugim zas ma charakter pozytywny i dos¢
powszechnie uznawana jest za wlasciwsza dla rozwoju duchowego. Nalezy
jednak podkresli¢, ze obie formy bojazni Bozej uznawane sg za dar Ducha
Swigtego.

Przywotane tu podwojne rozumienie Igku utrwalito si¢ dzigki sw. Hieroni-
mowi. Komentujac stowa starotestamentowego medrca, stwierdza on: ,,Po to
[...] narodzit si¢ cztowiek, by poznawszy swego Stworce, wielbit Go poprzez
bojazn, czes¢ i wypetnianie przykazan. A gdy nadejdzie czas sadu, [...] kazdy
otrzyma wedlug swych dziet, w zaleznosci od tego, czy czynit dobro, czy

0 JustynMeczennik, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, cz. 1,12, 3, ttum. A. Lisiecki,
Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1926, s. 13. Por. tamze, cz. 2, 2, 9, s. 88n.

"Por.KlemensAleksandryjski, Wychowawca,ks. 1, rozdz. 7,9, ttum. M. Szarmach,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2012, s. 49-54, 63-69.

12 Tamze, ks. IX, rozdz. 9, s. 68. Podobng analogi¢ Klemens umieszcza w Stromatach: ,,Dwa
sa rodzaje strachu. Bojg si¢ dzikiego zwierzg¢cia i nienawidze¢ go. Ale nie w ten sposob boje si¢ ojca.
Jego bowiem jednoczesnie boj¢ si¢ i kocham. Z kolei jesli doznaj¢ obawy przed kara, to wiasnie
wyrazem mitosci mojej do siebie samego jest fakt, ze wybieram obawe. Kto mianowicie obawia
si¢ uchybic¢ ojcu, kocha go”. Cyt. za: F. Drac zk o w s k i, Miejsce i rola bojazn Bozej (fobos) na
drodze dqzenia do doskonalosci chrzescijanskiej wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 27(1980) nr 3, s. 22n. Por. KlemensAleksandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, Instytut
Wydawniczy Pax—Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1994, t. 1, s. 166. (Autor opracowania
zwraca zreszta uwagg, ze pierwszym i fundamentalnym skutkiem bojazni Bozej w zyciu cztowieka
jest powstrzymywanie si¢ od zta. Por. Draczk o w s ki, dz. cyt., s. 24n.).



, Bojazn Pariska jest Zrodtem Zycia” (Prz 14,27a) 29

zto. [...] skoro Igk cechuje stugi, doskonata zas mitos¢ usuwa Igk, a w Pismie
Swietym zaréwno strach poczatkujacych, jak i bojazi doskonatych sa nazwane
lgkiem, przeto w tym miejscu sadzg, ze mowa jest o bojazni zwiazanej z petnia
cnot” s,

Bojazn Boza ma na celu wylacznie dobro. Wedtug Hieronima cztowiek
zyjacy w tej bojazni czyni dobro wszystkim ludziom i nie robi mi¢dzy nimi
réznicy'. Taka postawa petna jest pokory i skromnosci. Pokora za$ prowadzi
do dziatania w jeszcze wigkszym stopniu kierowanego bojaznia Boza.

Gleboka analiz¢ dwoch rodzajow bojazni Bozej przeprowadzit §w. Augu-
styn. Biskup Hippony, starajac znalez¢ dla nich wspolna perspektywe, zestawia
obok siebie zdania z Pisma Swietego. Z jednej strony do nawiazuje do stow $w.
Jana Ewangelisty: ,,W mitosci nie ma leku, lecz doskonata mitos¢ usuwa lek”
(117 4,18a), a z drugiej przywotuje fragment psalmu: ,,Bojazn Panska szczera,
trwajaca na wieki” (Ps 19,10a). Nastepnie wyjasnia: ,,Jesli jeden powiew moze
da¢ w dwa flety, to czy jeden Duch nie moze napetni¢ dwoch serc, poruszy¢
dwoch jezykow? Jesli dwa flety jednym powiewem napetnione tworza jedna
harmonie, to czy napetnione Duchem Swictym dwa jezyki musza wywotaé
rozdzwigk? I tu musi by¢ harmonia. [...] Bo bojazn «czysta» jest inna, niz ta,
ktéra nie ma tej nazwy. Rozréznijmy obydwa rodzaje bojazni, aby zrozumiec
harmonig¢ fletdow. Na czym polega zgoda i r6znica? Jedni boja si¢ Boga, aby
ich nie wtracit do piekta i nie skazal na palenie si¢ z szatanem w wieczystym
ogniu. Taka bojazn wprowadza mitos¢, ale tak wchodzi, aby wyjs¢. Jak dtugo
boisz si¢ Boga i Jego kary, nie kochasz go jeszcze, skoro si¢ Go Iekasz. Nie
pragniesz dobra, lecz uciekasz przed ztem. Ale uciekajac przed ztem, popra-
wiasz si¢ i zaczynasz pragna¢ dobra. Dopiero kiedy zaczynasz pragna¢ dobra,
zapanuje w tobie «czystay» bojazn. Co to jest «czysta» bojazn? Jest to bojazn,
aby nie straci¢ dobra. Uwazajcie! Co innego jest Igka¢ si¢ Boga, iz moze ci¢
straci¢ z szatanem do piekta, a co innego ba¢ si¢ Boga, by ci¢ nie opuscil.
Bojazn, by ci¢ Bog z szatanem nie stracit do piekta, nie jest jeszcze «czystay;
nie pochodzi bowiem z mitosci Bozej, lecz z bojazni kary. Bojazn jednak, by
ci¢ Bog nie pozbawil swej obecnosci, sktoni ci¢ do objecia Go i do radowania
sie w Nim”'5,

3 Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, 12,13-14, ttum. K. Bardski, Wy-
dawnictwo M, Krakow 1995, s. 152. Podobnie w Komentarzu do Listu do Efezjan $w. Hieronim
mowi o bojazni, ktora przez filozoféw nazywana jest ,,eulabeia”, a przez chrzescijan ,,reverentia”.
Por. t e n z e, Commentaria in Epistolam ad Ephesios, w: Patrologia latina, t. 26, kol. 662.

4 Por. t e n z e, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, 7,19, s. 96.

15 Sw. Augustyn, Homilie na Pierwszy list $w. Jana, 9,5, w: t e n z e, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy list sw. Jana, ttam. W. Kania, W. Szoldrski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1977, s. 482n. Por. t e n z e, Objasnienia Psalmow (Ps 124-150), ttam. J. Sulowski, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1986, s. 42.
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Ro6znice miedzy tymi dwoma rodzajami bojazni jeszcze lepiej oddaje
przyktad dwoch zameznych kobiet, z ktorych jedna grzeszy, nie zwazajac na
ztozong przysigge matzenska, i boi si¢ reakcji meza, a druga cieszy si¢ obec-
noscia meza i boi sig, by go nie utraci¢. Augustyn konkluduje: ,,Obie kobiety
boja si¢. Zapytaj, a jedna i druga da ci t¢ sama odpowiedz. Zapytaj jedne;j:
boisz si¢ m¢za? Odpowie: tak. Zapytaj drugiej: boisz si¢ m¢za? Odpowie: tak.
Jeden glos, lecz r6zny duch. Dlaczego? Pierwsza odpowiedz: Bojg¢ si¢ powrotu
meza. Druga: Boje si¢ odejscia me¢za. Ta mowi: Boje¢ si¢ kary. Tamta: Boje¢ si¢
opuszczenia. Teraz zwro¢ uwagg na usposobienie chrzescijan, a zobaczysz, zo-
baczysz bojazn, ktora usuwa mitosé, i bojazn «czystay», trwajaca na wieki”'s.

Takie rozréznienie stanie si¢ klasyczne — od Augustyna przejmie je cata
p6zniejsza tradycja. Biskup Hippony bedzie szukat nie tyle przeciwstawienia
wspotistniejacych w cztowieku bojazni niewolniczej (fac. timor servilis) i bo-
jazni synowskiej (fac. timor poenae), ile ich wzajemnego podporzadkowania.
Timor servilis ma zawsze prowadzi¢ do mitosci Boga w catkowitej wolnosci:

,Jedni dlatego si¢ Igkaja, zeby tylko czegos zlego na ziemi nie musieli
cierpie¢: zeby nie przyszta na nich choroba, nieszczgscie, sieroctwo, zeby nie
utracili kogo$ drogiego, zeby nie zostali wygnani, skazani, zeby nie dostali
si¢ do wigzienia, zeby nie spotkata ich jakas udreka. Dlatego boja si¢ i drza.
Taka bojazn jeszcze nie jest czysta. [...] Kieruje nimi bojazn i dzigki niej
powstrzymuja si¢ od popetniania grzechu. Wprawdzie lgkaja si¢, a nie miluja
sprawiedliwos$ci. Kiedy jednak ze strachu powstrzymuja si¢ do popetniania
grzechu, wytwarza si¢ przyzwyczajenie do zachowywania sprawiedliwosci,
1 zaczyna si¢ kocha¢ to, co bylo przykre. Bog staje si¢ stodki. Cztowiek za-
czyna prowadzi¢ zycie sprawiedliwe, juz nie dlatego, ze lgka si¢ kary, ale
dlatego, ze umitowat wiecznos¢. Zatem mitos¢ usungta bojazn, zapanowata
jednak bojazn czysta™'”.

Warto$¢ bojazni niewolniczej zalezy od tego, na ile czyni ona czlowieka
zdolnym do unikania grzechu i mitowania Boga. Jej punktem wyjscia jest Iek
przed potgpieniem, ale jej rola odpowiada zadaniu dobrego pedagoga, ktory
zachgca, zmusza i1 nakazuje. Bojazn ta dziata jednak pod wplywem samego
nakazu lub zakazu, a nie taski Boga.

,»Bo0jazn gotuje miejsce mitosci. A kiedy juz w tobie zamieszkata mitos¢,
wypedza nastgpnie bojazn, chociaz jej ta zgotowata miejsce. W jakiej mierze
wzrasta pierwsza, w takiej druga maleje, 1 w jakiej mierze pierwsza napelnia
serce, w takiej druga ucieka z serca. Im wigksza mitos¢, tym mniejsza bojazn,

1 T e n ze, Homilie na Pierwszy list sw. Jana, 9,5, s. 483n.
" T enze, Objasnienia Psalméw, 127,77, s. 42n. Nieco dalej Augustyn utozsami bojazn czysta
z miloscia prawdziwa i szczera. Por. tamze, 127, 9, s. 44n.
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im mniejsza mitos¢, tym wigksza bojazn. Gdzie jednak nie ma zadnej bojazni,
tam mito$¢ nie ma punktu zaczepienia”!® — pisze Augustyn.

Roéwniez timor servilis rozpatrywany jest przez Augustyna w podwojnej
perspektywie. Istnieje bojazn niewolnicza, ktora ostatecznie prowadzi do mito-
sci 1 ustaje, kiedy juz mitos¢ zagosci w sercu cztowieka, oraz taka, ktora w za-
den sposdb nie narusza jego woli 1 nie powstrzymuje go przed popetnianiem
dalszych grzechéw. Bojazn niewolnicza tego drugiego rodzaju ze swej natury
jest zla, poniewaz jej dziatanie sprowadza si¢ tylko do powstrzymywania czto-
wieka przed popethieniem zlego czynu, nie uwalnia natomiast od grzesznego
pragnienia. Sktonno$¢ do zta, bedaca skutkiem grzechu pierworodnego, moze
zostac¢ okielznana dopiero przez timor poenae. Timor servilis w pewnym sensie
oznacza dziatanie, ktore nie jest spdjne z tym, co kryje si¢ w mysli i sercu
cztowieka. Ze wzgledu na t¢ rozbieznos¢ bojazn niewolnicza — chociaz dobra
w skutkach — nie jest dobra in principium. Brakuje w niej taski, ktora jako
dzieto Ducha Swietego prowadzi cztowieka do umitowania dobr wiecznych.
Lg¢k o ich utratg jest juz bojaznig czysta (tac. timor castus).

Bojazn czysta jest skutkiem mitosci. Wystepuje miedzy nimi relacja dwu-
stronna: tam, gdzie pojawia si¢ mitos¢, odstania si¢ takze prawdziwa bojazn;
tam zas, gdzie pojawia si¢ prawdziwa bojazn, ukazuje si¢ i rozpala czysta
mito$¢ —az do zespolenia ich w jedno. Znakiem bojazni czystej jest sprawiedli-
wos¢ — cztowiek pragnie obecnosci Boga, pragnie ujrze¢ Go twarza w twarz,
dlatego postepuje sprawiedliwie, obawiajac si¢, ze moze nie spodobac si¢
Bogu. Augustyn przypomina chrzescijanom: ,,Jak wielu, gdyby im si¢ powie-
dziato: Oto juz Chrystus, jutro dzien sadu, nie powiedziatoby: Oby nadszedt!
Ci bowiem, ktorzy tak mowia, bardzo kochaja. I gdyby im si¢ powiedzialo,
ze si¢ opozni, Igkaja si¢ tego, gdyz kieruja si¢ bojaznig czysta. A jak obecnie
zachodzi obawa, zeby si¢ nie opdznit, tak kiedy przyjdzie, bedziemy si¢ Igkac,
zeby nie odszedt. A bojazn owa bedzie czysta, gdyz jest spokojna i pewna”".
Dalej pisze: ,,Gdyby Bog [ ...] powiedzial cztowiekowi: [...] Chcesz grzeszy¢,
grzesz. Rob, co ci sie podoba. [...] Bedziesz miat tych rzeczy ziemskich pod
dostatkiem, czego tylko zapragniesz, i zyj posrod nich nie do czasu, ale za-
wsze: tylko mego oblicza nigdy nie zobaczysz. Bracia moi, czemu westchng-
liscie? Oto juz narodzita si¢ w was bojazn czysta, trwajaca na wiek wiekow.
Co uderzyto w wasze serce? Gdyby powiedziat Bog: Mego oblicza nigdy nie

8 T enze, Homilie na Pierwszy list sw. Jana, 9, 4, s. 481. Tu takze znajduje si¢ ciekawe porow-
nanie: ,,Bojazn Boza dziata jak n6z lekarza; usuwa ognisko chorobowe, powigkszajac pozornie rang.
Mniejsza byta rana, gdy byt wrzdd, lecz byt on niebezpieczny. Przychodzi noz lekarza. Przedtem
rana mniej bolata, niz teraz po wycigciu. Mniej jednak bedzie bole¢, gdy zostanie wyleczona. [...]
Niech wigc ogarnie twe serce bojazn, aby wprowadzita mitos¢, niech powstanie rana pod nozem
lekarza. [...] Bojazn jest lekarstwem, mito$¢ zdrowiem”. Tamze, s. 482.

Y T enze, Objasnienia Psalméw, 127, 8, s. 44.
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zobaczysz. Oto udzialem twoim bedzie cate to ziemskie szczescie, wszystkiego
bedziesz miat w brod, zaleja cig¢ dobra ziemskie. Nie utracisz ich, nie opuscisz.
Czego jeszcze cheesz? Zaplakalby 1 westchnal Iek czysty 1 przemowit: Niechaj
zostanie mi zabrana dusza, bylem ujrzat Twe oblicze. Bojazn czysta zawotala
stowami psalmu: Panie, Boze zastepow nawrdc¢ nas, i okaz nam oblicze Twoje,
a bedziemy zbawieni”?’. Doskonata bojazn oznacza zatem nie tylko unikanie
grzechu, ktory obraza Oblubienca, ale takze zatroskanie wynikajace z glgbo-
kiej 1 szczerej mitosci do Niego.

Podwadjne ujecie bojazni znajdziemy rowniez u innych pisarzy starozyt-
nosci chrzescijanskiej: Jana Kasjana, §w. Benedykta z Nursji i $w. Grzegorza
Wielkiego®'. W jedenastej Rozmowie Kasjana czytamy: ,,Widzicie wigc, ze
istnieja rozne stopnie doskonatosci i ze Pan wzywa nas od rzeczy szczytnych
do jeszcze szczytniejszych. Kto wige w bojazni Boga stat si¢ btogostawionym
i doskonatym [...] niech si¢ ochoczo wznosi z bojazni do nadziei, tam niech
go juz czeka wezwanie do jeszcze Swietszego stanu mitosci, a kto byt «stugg
wiernym i roztropnym», niechaj przejdzie do przyjacielskiej zazytosci i przy-
brania za synow”’>,

Sw. Benedykt w ,,Prologu” Regufy zwraca uwage, ze bojazi Boza jest dzie-
tem Ducha Swietego i wyraza si¢ w catkowitym postuszenstwie Chrystusowi.
Postuszenstwo to urzeczywistnia si¢ kazdego dnia w dzietach, ktore cztowiek
podejmuje dla chwaty Boga. Autor Regufy nieustannie przypomina braciom
o potrzebie czuwania i korygowania swego postepowania ze wzgledu na przy-
szty sad Bozy. Skoro wszystko zostanie przez Boga osadzone, to wazne jest,
aby dziata¢ w bojazni. ,,Kogo ozywia pragnienie, by dojs¢ do zycia wiecznego,
ten w tej samej chwili taczy doskonate spetnienie pracy z poleceniem wyda-

20 Tamze, 127, 8-9, s. 44n.

21 Na temat bojazni jako daru Ducha Swigtego por. $w. Grze gorz Wielk i, Moralia.
Komentarz do Ksiegi Hioba, ks. 1, 38, ttum. T. Fabiszk i in., Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec,
Krakow 2006, t. 1, s. 126-129; na temat zwiazku bojazni z pokora por. tamze, ks. I, 44, t. 1, s. 131n;
tamze, ks. I1, 43, t. 1, s. 183n.; na temat koniecznos$ci bojazni w dazeniu do doskonatosci por. tamze,
ks. V, 33, s. 402-404.; na temat bojazni czystej i niewolniczej por. tamze, ks. V, 44, ks. X, 22, t. 1,
s. 414; tamze, t. 2, s. 378n.

2 Jan Kasjan, Rozmowa XI, 12, 513, w: tenze, Rozmow dwadziescia cztery, t. 2, thum.
L. Wrzot, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1929, s. 25n. ,,Ktokolwiek wigc
utwierdzit si¢ w tej doskonatej mitosci, ten musi postapi¢ na wyzszy szczebel owej wznioslejsze;j,
«mitosnej» bojazni, ktora nie groza kar ani pragnienie nagrody, ale wielka mito$¢ rodzi. Jest to
bojazn pelna tkliwego poszanowania, jaka zywi syn wzgledem najpoblazliwszego ojca lub brat
wzgledem brata, przyjaciel wzgledem przyjaciela, albo matzonek wzglgdem malzonki. Nie ma tu
obawy przed chlosta lub fajaniem, lecz dusza trwozy si¢ przed najlzejszym nawet ublizeniem mitosci
i z ciagtym niepokojem tkliwego przywiazania baczy tylko na wszelkie czyny, lecz takze na stowa,
Igkajac sig, by goracos¢ mitosci, ktora ukochana osoba zywi wzglgdem nas, chocby troszeczke nie
ochtodta”. Tamze, 13, 1, s. 27.
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nym przez mistrza, a bojazn Boza przyspiesza wykonanie rozkazu”?. Bojazn
przed ztem jest pierwszym stopniem pokory, a jej ukoronowaniem staje si¢
mito$¢: ,,Wstapiwszy na te wszystkie stopnie pokory, mnich wkrétce dojdzie do
tej mitosci Boga, ktora jako doskonata usuwa obawe. Dzigki niej bedzie robi¢
bez trudu, w naturalny sposob, jakby z przyzwyczajenia, to wszystko, czego
przedtem z bojaznig [timore] przestrzegal; juz nie z obawy [timore] piekta, lecz
z mito$ci Chrystusa, nabywszy dobre obyczaje i zamitowanie do cnoty”**

W okresie $redniowiecza dane tradycji wywodzacej si¢ od Augustyna trafig
do dziet teologicznych za posrednictwem Piotra Lombarda. Mistrz Sentencji
jako pierwszy umiescit zagadnienie timor Dei w kwestii poswigconej Duchowi
Swietemu i Jego darom dla cztowieka. Tym samym ustalil sposéb postrzega-
nia bojazni Bozej dla pdzniejszej teologii — odtad kazdy sredniowieczny ko-
mentator Sentencji bedzie ten schemat powtarzat. Rowniez sumy teologiczne
pozostang wierne Augustynskim rozréznieniom.

Sw. Bonawentura stwierdzi na przykfad, ze czlowiek moze zachowywaé
Boze przykazania z dwoch powodow: z bojazni przed karg lub z umitowania
sprawiedliwosci. ,,Pierwszy [powod — T.N.] jest niedoskonaty, drugi doskonaty.
Dlatego Bog dat cztowiekowi podwojne prawo: jedno bojazni, drugie mitosci,
jedno rodzace w poddanstwie i drugie prowadzace do adopcji dzieci Bozych.
C1, ktorzy zyja w bojazni i w niedoskonatosci musza by¢ przerazeni sadem,
prowadzeni przez znaki i kierowani przez przepisy. Stad prawo Mojzeszowe,
ktore jest prawem bojazni, zawiera przepisy prawne, symboliczne 1 moralne.
Ci zas, ktorzy sq doskonali 1 mitujacy, potrzebujq jasnego pouczenia przez to,
co jest napisane, hojnej obietnicy przysztej odptaty 1 wysokiej doskonatosci
rad. Z tego powodu prawo Ewangelii zawiera wszystkie trzy [elementy — T.N.].
I podobnie mowi sig, ze prawo Mojzesza rdzni si¢ od prawa ewangelicznego
w tym, ze: tamto jest w figurach, to tutaj w prawdzie; tamto jest prawem
kary, to — prawem taski; tamto jest dane na pismie, to — jest duchowe; tamto
usmierca; to — ozywia; tamto jest prawem lgku, to — prawem mitosci; tamto jest
prawem poddanstwa, to — wolnosci; tamto jest ciezarem, to — tatwoscig”?.

Sw. Tomasz z Akwinu podejmuje kwestie bojazni Bozej przede wszystkim
w aspekcie duchowosci®. Rodzaje bojazni systematyzuje w sposob precyzyjny

%3 Sw.Benedykt z Nursji, Regula. Tekst lacihisko-polski, rozdz. 5, ttum. B. Turowicz OSB,
Opactwo Benedyktynow, Tyniec—Krakow 1983, s. 51.

24 Tamze, rozdz. 7, s. 71. Na temat znaczenia pojecia bojazni u Benedykta i Kasjana
zob. A.E.Bernstein,, Tristitia” and the Fear of Hell in Monastic Reflection from John Cassian
to Hildemar of Corbie, w: Continuity and Change: The Harvest of Late-Medieval and Reformation
History, Koninklijke Brill NV, Leiden 2000, s. 185-194.

3 Bonaventura, Breviloquium, ks. V, rozdz. 9, w: tenze, Doctris Seraphicis Opera Omnia,
Quaracchi, t. 5, s. 262n. Bonawentura méwi réwniez o bojazni czystej. Por. tamze, ks. V, rozdz. 5.

% Por.$w. Tomasz z Ak winu, Summa theologiae 1I-11, q. 19; t e n z e, Suma teologiczna,
t. 15, Wiara i nadzieja, ttum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1966, s. 257-281. Korpus kwestii obejmuje
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1 klarowny: bojazn przyziemna (fac. timor mundanus), czysto ludzka, to bojazn
przed grozacym cztowiekowi ztem, prowadzaca do odwrdcenia si¢ od Boga;
bojazn, ktora powoduje, ze cztowiek zwraca si¢ do Boga ze wzgledu na grozbe
przysztej kary, to bojazn niewolnicza (fac. timor servilis); bojazn nakazujaca
nawrdcenie si¢ do Boga z obawy przed grzechem to bojazn dziecigca (lac. ti-
mor filialis); bojazn, ktora taczy w sobie pragnienie uniknigcia kary 1 jednocze-
$nie zwrocenie si¢ do mitosiernego Ojca z obawy przed grzechem, to bojazn
zaczatkowa (tac. timor initialis)?’. Na pytanie o warto$¢ bojazni niewolniczej
w zyciu cztowieka Tomasz odpowiada: ,,Samo wyrazenie «niewolniczay robi
wrazenie, ze bojazn ta jest zta; niewola przeciez przeciwstawia si¢ wolnosci.
Zdaniem bowiem Filozofa, wolnym jest ten, «kto jest panem siebiex»; niewol-
nikiem zas$ jest ten, kto nie dziata z wtasnej woli, ale na rozkaz z zewnatrz; kto
zas$ dziala z mitosci, dziala z wlasnej woli, gdyz sam kieruje swoim dziataniem;
dlatego dziatanie z mitosci sprzeciwia si¢ samemu pojeciu niewolnictwa. Wy-
nika z tego, ze bojazn niewolnicza, jako niewolnicza, przeciwna jest mitosci;
i gdyby niewolniczos¢ stanowita tres$¢ istotng bojazni niewolniczej, wowczas
nalezato by przyjaé, ze bojazn niewolnicza jest z gruntu zla [...]. Tymczasem
niewolniczo$¢ wyzej wspomniana nie wchodzi do istotnej tresci bojazni nie-
wolniczej [...]. O gatunku (istotna tres¢) bowiem sprawnosci moralnej i aktu
kazdego stanowi jego przedmiot. Przedmiotem za$ bojazni niewolniczej jest
kara, ktorej przeciwstawia si¢ jakies dobro; i teraz: albo czlowiek kocha to
dobro jako swoj ostateczny cel, w wyniku czego kar¢ godzaca w nie uwaza za
swoje najwigksze zto, 1 taki nie ma mitosci Bozej, albo kocha je w odniesieniu
do Boga — swego celu ostatecznego, w wyniku czego nie boi si¢ i nie uwaza
kary za najwigksze zto, i taki ma mitos¢ Boza. Sprawnos$¢ przeciez nie traci
swego charakteru istotnego przez to, ze jej przedmiot, czyli cel, odnosi si¢ do
wyzszego celu. Dlatego tez sam trzon bojaZzni niewolniczej jest dobry, a tylko
jego niewolniczo$¢ jest zta”?®.

dwanascie artykutow, w ktorych Tomasz rozwaza zagadnienie bojazni Bozej az po mozliwos¢ jej
istnienia w wiecznosci. Caty wyktad koresponduje z tym, co wezesniej zostato powiedziane na temat
uczu¢ w ludzkiej duszy. Por. t e n z e, Summa theologiae 1-11, q. 41-45; t e n z e, Suma teologiczna, t. 10,
Uczucia, thum. J. Bardan, Veritas, Londyn 1967, s. 201-236. Por. tez: A. Gmur o w s k i, Bojazn Boza
w mysl nauki sw. Tomasza z Akwinu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6(1959) nr 1-2, s. 168-174.

7 Por.sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1111, q. 19, a. 2; t e n z e, Suma teolo-
giczna, t. 15, 8. 259-261. Andrzej Gmurowski bojazn poczatkowa, ktora pobudzana jest przez bojazn
niewolnicza, zalicza do bojazni synowskiej (por. Gmur o w s k i, dz. cyt., s. 174-177). Z punktu
widzenia moralnosci Tomasz odréznia bojazn uprzedzajaca, obecna w osadzie rozumnym jakie-
gos dziatania, od bojazni konsekwentnej, ktora poddana jest nie tylko osadowi rozumu, ale i woli.
Por.sw.Tomasz zA kwinu, Summa theologiae 1-11, q. 77, a. 6-7,I-11, q. 78, a. 3; ten z e, Suma
teologiczna, t. 12, s. 74-76, 81n. Por. tez: Gardeil, dz. cyt., kol. 2012.

% Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11-11, q. 19, a. 4; t e n z e, Suma teologiczna,
t. 15, s. 264n.
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Te stowa Akwinaty wyznaczyty stanowisko tradycji katolickiej w kwestii
bojazni niewolniczej. Wprawdzie Magisterium Kosciota nigdy wprost nie
przyznato, ze timor servilis jest dobry, spory z protestantami i jansenistami
zdaja si¢ jednak takq opcje potwierdzac®.

Ojcowie Soboru Trydenckiego dostrzegaja wartos¢ bojazni Bozej bedacej
przygotowaniem do otrzymania usprawiedliwienia w sakramencie pokuty.
W Dekrecie o usprawiedliwieniu stwierdzaja, ze dorosli moga si¢ przygoto-
wac do spowiedzi, ,,gdy pobudzeni i wsparci taska Boza przyjmuja wiarg ze
stuchania i dobrowolnie zwracaja si¢ do Boga, wierzac, ze prawdziwe jest
to, co przez Niego zostato objawione i obiecane, zwlaszcza to, ze grzeszni-
ka usprawiedliwia Bog «przez Jego laske, za sprawa odkupienia, ktore jest
w Jezusie Chrystusie»; gdy zrozumieja, ze sa grzesznikami — przechodzac od
strachu [timore] przed Boza sprawiedliwoscia, ktory pozytecznie ich przeraza,
do rozwazania Bozego mitosierdzia — i dzwigani sa w nadziei, ufajac, ze Bog
bedzie dla nich taskawy ze wzgledu na Chrystusa, 1 zaczynaja Go mitlowac
jako zrodto wszelkiej sprawiedliwosci, 1 dlatego odwracajg si¢ od grzechow
z pewnym obrzydzeniem i nienawiscia, czyli poprzez pokute, ktora nalezy
podja¢ przed chrztem’.

BOJAZN BOZA W ZYCIU UCZNIA CHRYSTUSA
Chrzescijanin nie zostaje wyzwolony z prawa, ale poddany prawu

Chrystusa, stajac si¢ niewolnikiem Boga, Chrystusa, i sprawiedliwosci
(por. 1 Kor 7,22; 9,21; Rz 6,14.18.22; Ef 6,6), aby w mitosci stuzy¢ innym

» Por. E.Boularand, hasto: ,,Crainte”, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 2-2, red. M. Viller,
Beauchesne, Paris 1953, kol. 2492-2495 (odnos$nie do kwietyzmu por. tamze, kol. 2504-25006).

30 Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. 6, ttum. A. Baron, w: Dokumenty so-
borow powszechnych. Tekst tacinski i polski, red. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo Apostolstwa
Modlitwy, Krakow 2007, t. 4, cz. 1, s. 295. Pozytywnie rol¢ bojazni niewolniczej potwierdza kanon 8:
,,Gdyby ktos mowil, ze strach przed picktem, z powodu ktorego uciekamy si¢ do mitosierdzia Bozego,
zatujac za grzechy, lub powstrzymujemy sig¢ od grzeszenia, jest grzechem lub grzesznikow czyni gor-
szymi—niech bedzie wyklety” (Kanony o usprawiedliwieniu, ttum. A. Baron, w: Dokumenty soborow
powszechnych, t. 4, cz. 1, s. 313). Por. Nauka o Swietych sakramentach pokuty i namaszczenia cho-
rych, cz. 1, Nauka o sakramencie pokuty, rozdz. 4, w: Dokumenty soborow powszechnych,t.4,cz. 1,
ttum. A. Baron, s. 489-491; Alexander VIII, Errores lansenistarum, nr 14n., w: Enchiridion
symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, red. H. Denzinger, A. Schon-
metzer, Herder, Barcinone—Friburgi—Romae 1976, s. 481n.; Clemens X1, Unigenitus Dei Filius,
nr 60-67, w: Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
S.494n.; Pius 1V, Auctorem fidei, nr 25, w: Enchiridion symbolorum definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, s. 525; Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1041, 1765, Pallottinum,
Poznan 1994, s. 254n., 416n.
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(por. Ga 5,13-15)'. Shuzba Bogu i ludziom, inspirowana przez Ducha Swic-
tego, podlega¢ bedzie ocenie ostatecznej. Bog jako sedzia podda wszystko
Chrystusowi, ktorego ustanowit Panem wszechrzeczy. Sad ostateczny jest
zatem rownoczesnie triumfem Chrystusa i Jego swigtych, w ktorych ukaze
si¢ pelnia Bozej chwaty. Chrzescijanin, oczekujac na sad ostateczny, winien
czuwac 1 pracowac na rzecz swojego zbawienia z bojaznia 1 drzeniem (por. Flp
2,12), unika¢ uczynkow wykluczajacych z krdlestwa Bozego (por. Ga 5,21;
Rz 14,12; 1 Tes 5,6; Ef 6,18).

Chrzescijanin musi zatem zy¢ w poczuciu bojazni. Z wolnosci otrzymanej
od Chrystusa nie moze czyni¢ pryncypium swego dziatania, poniewaz poddany
jest prawu mitosci. Czy jednak mozna mitowac w Igku? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, nalezy najpierw rozpoznac potege mitosci. Jesli cztowiek zostal namasz-
czony Duchem Jezusa, to owocem tego namaszczenia jest doskonata mitosé. To
ona nieustannie sprawia, ze cztowiek trwa w Bogu, ona tez pozwala z ufnosciag
oczekiwac na dzien sadu: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim.
Przez to mito$¢ osiaga w nas kres doskonatosci, iz bedziemy mieli petna ufnosé
w dzien sadu, poniewaz tak, jak On jest [w niebie], i my jesteSmy na tym §wiecie.
W milosci nie ma Igku, lecz doskonala mitos¢ usuwa Igk, poniewaz Igk kojarzy
si¢ z kara. Ten za$, kto si¢ Igka, nie wydoskonalit si¢ w mitosci” (1 J 4,16-18)*.
Mitos¢ Boza udzielona cztowiekowi pozwala z ufnoscig oczekiwac sadu, gdyz
pozostaje niezmienna i niewzruszona, dlatego ten, kto trwa w Bogu, nie obawia
si¢ potgpienia. Jak pisze $w. Jan: ,,Jesliby nawet ktos zgrzeszyl, mamy Rzecznika
u Ojca — Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On bowiem jest ofiarg przebtagalna
za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz rowniez za grzechy catego swiata”
(17J2,1-2). Kazdy upadek chrzescijanina domaga si¢ natychmiastowej naprawy
1 ponownego poddania si¢ dziataniu taski Chrystusa. Mito$¢ Boza nie usuwa
z serca cztowieka wszelkiej stabosci i1 sktonnosci do zta, pozwala mu jednak
zachowac¢ wewngtrzny pokoj. Ma on swiadomos$¢ wilasnej niedoskonatosci, lecz
zostaje ona poddana wielkosci Boga: ,,A jesli serce oskarza nas, to przeciez Bog
jest wigkszy niz nasze serca i zna wszystko” (1 J 3,20).

Zyjac w mitodci, czlowiek wezwany jest do nieustannego doskonalenia
si¢. Nakaz doskonalenia si¢ stanowi fundamentalng zasad¢ chrzescijanstwa.

31 Na powiazanie tematu bojazni i mitos$ci u Apostota narodow zwraca uwage ks. Kazimierz
Romaniuk, gdy stwierdza: ,,Pawetl, napominajac do wyzbycia si¢ Igku, tym samym napomina do
zycia w petnej mitosci Boga lub takie zycie juz suponuje. [...] Temat bojazni Bozej jest jednym
z elementdw [...] syntezy teologicznej, w ktorej mitos¢ majaca za przedmiot Boga i bliznich sta-
nowi [...] ide¢ najbardziej centralng”. K. R o m aniuk, Idea bojazni Bozej w teologii sw. Pawla,
w: W. Zalewski TS, Apostolowie Jezusa Chrystusa, Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan—Warsza-
wa—Lublin 1966, s. 545, 578. Por. tamze, s. 529-545.

32 Zob. te n z e, Perfecta caritas foras mittit timorem (1 J 4, 17-18), ,,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 16(1963) nr 2-3, s. 80-87.
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Wielu pisarzy i1 $wigtych chrzescijanskich wigzato osiaganie postepu w dosko-
natosci wlasnie z ideq bojazni Bozej. Dla przyktadu warto przywota¢ dwoje
autoréw, ktérzy w swoich dzietach pokazuja, ze bojazn domaga si¢ dosko-
nalosci, a doskonatos¢ ksztattuje si¢ na skutek bojazni: Tomasza a Kempis
1 $w. Faustyng.

Autor O nasladowaniu Chrystusa stwierdza: ,,Tylko ten bez szkody si¢
raduje, kto ma w sobie pewnos¢ czystego sumienia. A przeciez nawet u Swig-
tych pewnos¢ ta zawsze byta petna bojazni Bozej*. Stowa te wskazuja przede
wszystkim fakt, ze bojazn nie jest zarezerwowana wytacznie dla grzesznikow.
Cztowiek Igka si¢ Boga nie tylko dlatego, ze moze spodziewac si¢ od Niego za-
stuzonej kary jako odplaty. Bojazn Boza nie moze by¢ postrzegana jako strach
przed Sedzia, poniewaz $wigci takze kieruja si¢ nia w swoim postgpowaniu
i dziataniu. ,,Jezeli chcesz si¢ doskonali¢ — pisze dalej — trwaj w bojazni Bozej
1 nie pragnij zbytniej swobody, lecz trzymaj zmysty w ryzach i nie oddawaj si¢
pustej wesotosci. [...] To dziwne, ze cztowiek moze si¢ tutaj tak swietnie we-
seli¢, skoro juz zna 1 rozumie swoje wygnanie 1 wszystkie niebezpieczenstwa
grozace duszy. Przez lekkomys$lnos¢ i pobtazliwos¢ dla zta, ktére w nas tkwi,
nie potrafimy odczuwac¢ bolu duszy, ale czesto Smiejemy sie ghupio, kiedy
powinnismy raczej ptaka¢. Prawdziwa wolnos¢ i prawdziwa radosc jest tylko
w bojazni Bozej i w czystym sumieniu’>*.

Tomasz a Kempis wyraza jednoznacznie to, co jest punktem statym trady-
cji chrzescijanskiej — przekonanie, ze timor Dei potrzebny jest cztowiekowi
na kazdym etapie jego zycia. ,,Spojrz, moj drogi — pisze — od jakiego niebez-
pieczenstwa moglbys si¢ uwolnic, jakiego pozby¢ si¢ strachu, gdybys zawsze
zyt w bojazni i pamietat o Smierci. Staraj si¢ zy¢ tak, abys w godzinie $mierci
mogt si¢ raczej cieszy¢ niz Igkac. Ucz si¢ teraz umiera¢ dla swiata, abys juz
zaczat zy¢ z Chrystusem. Ucz si¢ wszystko od siebie odsuwac, abys juz wolny
mogt podazac do Chrystusa. Oczys$¢ sie przez pokute, abys mogt juz teraz zy¢
w niezachwianej ufnosci™.

Cztowiek, ktory si¢ nawrocit 1 zyje w §wigtosci, nie moze spokojnie ocze-
kiwa¢ eschatologicznego sadu — pewna obawa i niepewnos$¢ musza mu to-
warzyszy¢, aby unikat wszelkiej okazji do popetnienia grzechu. Wolnos¢ od
grzechu i wolno$¢ zwrocona ku Bogu uzupetniajg si¢ 1 przynosza prawdziwa
rados¢. Cztowiek, zyjac w wolnos$ci dziecka Bozego tym, co przynosi czas
terazniejszy, powinien jednoczesnie mysle¢ o tym, co stanie si¢ przysziosci.
Mysl o nieuchronnej $mierci i perspektywa sadu Bozego powinny sktania¢ go

¥ Tomasz a Kempis, Onasladowaniu Chrystusa, ks. 1, rozdz. 20, 3, thum. A. Kamiefiska,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2007, s. 47.

#* Tamze, ks. I, rozdz. 21, 1-2, s. 50.

3 Tamze, ks. I, rozdz. 23, 6, s. 56.
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do korygowania swojego postgpowania, tak aby nie musiat Igkac si¢ nadejscia
ostatniej chwili zycia. ,,Gdybys$ zawsze az do dzi$ dnia zyt wsrdd zaszczytow
1rozkoszy, c6z by ci z tego przyszto, gdybys juz teraz musial umrze¢? Wszystko
to marno$¢ oprocz tego, aby mitowac Boga i Jemu tylko stuzy¢. Kto bowiem
kocha Boga z calego serca, temu niestraszna ani $mier¢, ani tortury, ani sad, ani
piekto, bo doskonata mito$¢ Boga daje niezawodny dostep do Niego. Ten zas,
kogo jeszcze neci grzech, nie dziw, ze Igka si¢ Smierci i sadu. A przeciez nie
jest to zle, ze jesli mito$¢ nie odwiedzie ci¢ od zlego, to chociaz powstrzyma
przed nim strach przed piektem. Kto lekcewazy bojazn Boga, nie zdota dtuzej
wytrwaé w dobrym, ale predzej czy pozniej wpadnie w diabelskie sidta™*,

Bojazn Boza pelni funkcj¢ wychowawcza — zachgca cztowieka do wzniesie-
nia si¢ ponad to, co go otacza, i radowania sig¢ taskq otrzymana od Boga. Utrata
tej taski jest zas skutkiem braku prawdziwej bojazni. ,,Niezbyt rozsadnie po-
stgpuje, kto oddaje sig¢ caty radosci, zapominajac o swojej poprzedniej biedzie
1 0 czystej bojazni Bozej, tej, co Igka sig, ze taske otrzymang moze utracic™’.

Wedlug Tomasza a Kempis timor Dei jest koniecznym elementem zycia kaz-
dego ucznia Chrystusa, zachowuje go bowiem od grzechu i utwierdza w cnotach,
przypomina o przysztym sadzie Bozym i chroni cztowieka przed upadkiem.

Bojazn Boza nie moze ograniczac¢ si¢ do Igku przed grzechem i sadem. Ma
ona przede wszystkim wskazywa¢ na obowiazek trwania przy Bogu i dosko-
nalenia si¢ w cnotach. Dzigki bojazni Bozej czlowiek zyje wiara i na wierze
opiera swoj duchowy rozwdj. Z bojazni tej wyrasta potrzeba pokuty i troska
o wlasciwie uksztaltowane sumienie oraz duch pokory.

Sw. Faustyna Kowalska wyznaje w swoim Dzienniczku: ,,Milos¢ wypedza
z duszy bojazn. Odkad umilowatam Boga cala istotg swoja, cala moca swego
serca, od tej chwili ustapita bojazn, i chociazby mi nie wiem juz jak méwiono
o Jego sprawiedliwosci, to nie lekam si¢ Go wcale, bo poznatam Go dobrze:
Bog jest Mitos¢, a Duch Jego — jest spokdj. I widzg teraz, ze czyny moje, kto-
re wyptynety z mitosci, doskonalsze sa, niz czyny, ktore spelniam z bojazni.
Zaufatam Bogu i nie Iekam si¢ niczego, zdana jestem na Jego Swigta wolg;
niech czyni ze mng co chce, a ja Go i tak kocha¢ bedg™®.

Polska mistyczka odrdznia bojazn niewolnicza od bojazni uszanowania:
,»Wielki Majestat Boga, jaki mnie dzi$ przeniknal i przenika, obudzit we mnie
wielka bojazn, ale bojazn uszanowania, a nie bojazn niewolnicza, ktora jest

% Tamze, ks. I, rozdz. 24, 7, s. 59n.

7 Tamze, ks. I11, rozdz. 7, 3, s. 107. Nalezy koniecznie podkresli¢, ze idea bojazni Bozej pojawia
si¢ — mniej lub bardziej wyraznie — w dzietach wigkszosci, jesli nie wszystkich pisarzy i swigtych
chrzescijanskich. Jest rzecza niemozliwg i zbyteczna przytaczanie wielu cytatow z rozlicznych dziet,
gdyz ostatecznie sprowadzaja si¢ one do tego, co powiedziano wyze;j.

% Sw.s.M.FaustynaKowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, nr 589,
Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 2004, s. 205.
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bardzo r6zna od bojazni uszanowania. Bojazn uszanowania rodzita si¢ dzi$
w sercu moim z mitosci i poznania wielkosci Boga, 1 to jest wielka radoscia
duszy. Dusza drzy przed najmniejsza obraza Boga, lecz to jej nie maci ani przy-
¢miewa szczeg$cia. Gdzie mito$é przewodniczy, tam jest wszystko dobrze™.
Faustyna modli si¢ o ,,Swigtg bojazn™: ,,0 Jezu, utrzymuj mnie w bojazni §wig-
tej, abym nie marnowata task. Dopomo6z mi by¢ wierng natchnieniom Ducha
Swietego, dozwol, niech raczej mi peknie serce z mitosci ku Tobie, anizeli bym
miata opusci¢ chocby jeden akt tej mitosci”™.

Bojazn Boza okazuje si¢ wielka pomoca w wewngtrznym rozwoju zy-
cia duchowego cztowieka. Pomoc ta nie jest uzalezniona od stanu samego
cztowieka 1 jego swigtosci. Faustyna, tak jak 1 wielu innych chrzescijanskich
mistykow, podkresla, ze cztowiek musi dostrzegac swoja grzesznos¢ i matose,
a jednoczesnie liczy¢ zawsze na taske Boga. Laska Boza prowadzi go i pomaga
unika¢ grzechow, pozwalajac zakosztowac prawdziwego dobra. W ten sposob
bojazn $cisle faczy si¢ cnota nadziei, chociaz nigdy si¢ z nia nie utozsamia. Jak
pisat $w. Tomasz z Akwinu: ,,Nalezy uwzgledni¢ w Bogu 1 sprawiedliwos¢,
ktéra chtoszcze grzesznikéw, i mitosierdzie, ktorym nas ratuje. Ot6z majac
na wzgledzie samg sprawiedliwos¢, budzi sie¢ w nas bojazn; majac zas na
wzgledzie samo mitosierdzie, budzi si¢ w nas nadzieja; i tak dla odmiennych
wzgledow Bog jest przedmiotem nadziei i bojazni”*'. Bojazn Boza, chociaz
jest niezbedna w zyciu chrzescijanina, nigdy nie powinna dominowac¢ nad
mitoscia. Migdzy lekiem a mitoscig istnieje krucha granica: ufny i ulegly uczen
Chrystusa tatwo moze sta¢ si¢ faryzeuszem. Wiasnie przed takim formalizmem
bronito si¢ ciagu wiekow nauczanie Kosciota.

Przedstawione wyzej rézne ujecia idei bojazni Bozej, jakie pojawiatly si¢
w dziejach Kosciota, ukazuja jej owocny wptyw na cztowieka dazacego do
doskonatosci. Istotg tego wptywu mozna rozpatrywac w czterech aspektach.

Po pierwsze, grzesznos¢ 1 ngdza cztowieka, ktore odkrywa on w refleksji
nad wlasng egzystencjq postrzegang w perspektywie wielkosci Boga, budza
w nim poczucie niepewnosci i lgku. Refleksja ta rodzi tez pytanie, kim jest
staby cztowiek wobec sprawiedliwego Boga i co moze Mu ofiarowac jako
zados¢uczynienie za popetniane niesprawiedliwosci i grzechy. Odkrycie wia-

¥ Tamze, nr 732, s. 240.

40 Tamze, nr 1557, s. 435.

4 Sw.TomaszzAkwinu, Summa theologiae 1I-11, q. 19, a. 1; t e n z e, Suma teologiczna,
t. 15, s. 259.
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snych ograniczen i nieuchronnos¢ przysziej odptaty przerazaja, dopiero glgb-
sza bojazn Boza przynosi ukojenie. Timor Dei jest wiec najpierw faktycznie
strachem, lgkiem, ktory prowadzi do zatroskania o to, by nie upasc i jeszcze
bardziej nie oddali¢ si¢ od Boga.

Jednoczesnie jednak — i to jest drugi aspekt — w opozycji do Igku spowo-
dowanego grzechem ukazuje si¢ dzieto odkupienia w Chrystusie. Odkupienia
nie mozna ograniczy¢ wylacznie do naprawy tego, co cztowiek zniszczyt, Bog
okazuje si¢ bowiem bardziej hojny w swej mitosci do cztowieka. Chrystus nie
tylko leczy ludzkie stabosci, ale takze przynosi cztowiekowi nowy dar — dzie-
cigctwo Boze. Wraz z tym darem otrzymuje on wolnos$¢ mitowania Boga. Bog
nie zmusza go do mitosci, lecz pozostawia mu wybor. Prawdziwa bojazn dazy
do tego, aby nie utraci¢ Boga i nie przedtozy¢ ponad Niego dobr stworzonych.
Bo6g ma bowiem by¢ zawsze we wszystkim pierwszy.

Po trzecie, istnieje wewngtrzne powiazanie miedzy bojaznig a mitoscia.
Wigksza bojazn nie oznacza jednak wigkszej mitosci. Nie jest to prosta zalez-
nos¢: bojazn prowadzi do prawdziwej mitosci, ale rowniez jej towarzyszy i stuzy,
ksztattujac wlasciwe odniesienie mitujacego do mitowanego. Mitujacy i mitowa-
ny nie buduja relacji mitosci z poczucia Igku lub w oparciu o Igk; w ich mitosci
pojawia si¢ jednak obawa o utrat¢ osoby umitowanej. Bojazn stuzaca mitosci ma
znaczenie pozytywne i konieczna jest jej obecnos¢ w zyciu cztowieka.

Po czwarte, przelozenie wskazanej wyzej zaleznosci na relacj¢ miedzy
cztowiekiem a Bogiem ukazuje bojazn jako istotny element odniesienia czto-
wieka do Boga i trwania przy Nim. Chociaz bojazn ta zaczyna si¢ od lgku
wynikajacego ze stabosci i grzechow, prowadzi do glebokiej mitosci i trwania
przy Bogu juz nie z obawy o karg, lecz o utratg¢ Umitowanego. Oparcie relacji
migdzy cztowiekiem a Bogiem na mitosci, a nie na Igku, wynika z historii
zbawienia. Bog nie objawia si¢ czlowiekowi tylko jako grozny se¢dzia, ale
przede wszystkim jako mitosierny Ojciec. Stad cala historia Izraela staje si¢
dla wspolnoty uczniow Chrystusa zywym przyktadem odniesienia do Boga,
a timor Dei pomaga im w odkryciu, Ze nieustannie troszczy si¢ On o czlowie-
ka. Bojazn Boza prowadzi do mitosci Boga.

Poczawszy od $w. Augustyna, w ciagu wiekow utrwalito si¢ w Kosciele
podwojne pojecie bojazni Bozej, rozumianej jako timor servilis i timor castus.
Nawiazujac do tego rozroznienia, mozna powiedzie¢, ze bojazn niewolnicza
spetia rolg stuzebna wobec bojazni czystej: jest tylko przygotowaniem, cho¢
koniecznym, do osobistego, dojrzatego i pelnego odniesienia do Boga.

Warto na zakonczenie zauwazy¢, ze polskie stowo ,,bojazn” sktada sig¢
z dwoch wyrazow: ,,bo” i ,,jazn”*?. Bojazn Boza oznaczataby zatem zacho-

2 Cenne i trafne sa uwagi Anny Swiderkowny na temat stowa ,,bojazi” w jezyku polskim: ,,Ist-
nieja tylko dwa rzeczowniki «lgk» i «bojazny oraz czasowniki «bad sie» i «lgkad» wyrazajace zawsze
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wanie przez cztowieka §wiadomosci, ze Bog jest blisko. ,,Bo” — spdjnik zdan
okolicznikowych przyczyny — wprowadza zdanie odpowiadajace na pytania:
»dlaczego?”, ,,z jakiej przyczyny?”, ,,z jakiego powodu?”. Postepowanie
cztowieka kierujacego si¢ bojaznia Boza datoby si¢ wigc wythumaczy¢ swia-
domoscia bliskosci Boga. Cztowiek bogobojny czyni co$ lub nie podejmuje
okreslonego dzialania dlatego, ze Bog jest blisko. W tym sensie wyrazenie
»cztowiek, ktory zyje bojaznig” nie ma wydzwigku pejoratywnego, lecz jest
bezwarunkowo i jednoznacznie pozytywne.

zagrozenie. Tymczasem w pojgciu bojazni zawarty jest nie strach, lecz postawa najglebszego szacun-
ku wobec Boga, ktory jest nieskonczenie dobry i taskawy, cho¢ zarazem sama Jego swigtos¢ domaga
si¢ od czlowieka, aby szedt ku Niemu waska i stroma $ciezka. Taka bojazn znajduje swoj naturalny
wyraz w mitosnej wiernosci Prawu, a jednoczesnie jest poczatkiem, korzeniem i korona madrosci.
Przede wszystkim ta bojazn jest zawierzeniem Bozemu milosierdziu”. A. Swiderk 6 wn a, Sens
ksiqg biblijnych, Wydawnictwo M, Krakow 2013, s. 79.
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»PRZESTRASZYLEM SIE, BO JESTEM NAGI” (Rdz 3,10)
Geneza ludzkiego Igku w biblijnej relacji o ogrodzie Eden

Pierwszym kontekstem, w ktorym w jahwistycznej relacji o ogrodzie Eden pojawia
sie lek, jest scena pokusy, gdy wqz cynicznymi intrygami i podstepnymi klamstwa-
mi pragnie znieksztalci¢ obraz Stworcy w oczach ludzi. W swych kolejnych dwu-
znacznych i falszywych interwencjach kusiciel przedstawia obraz zaleknionego
Boga, ktory Swiadomie, ale tez z pewnq obawq broni swego wyjqtkowego miejsca
w Swiecie, ktore bedzie zagrozone, jesli tylko Adam i Ewa przekroczq Jego nakaz
i siegnq po tajemnicze owoce poznania dobra i zla.

W zycie kazdego czlowieka wpisane sg roznorodne i wieloptaszczyznowe
doswiadczenia Igku. Przyczyny i przejawy tego stanu emocjonalnego z reguly
pozostaja bardzo zlozone i — podobnie jak jego rodzaj i natgzenie — zaleza od
wielu czynnikéw i okolicznosci. Ze wzgledu na swa glebie 1 powszechnosc
Igk stanowi przedmiot osobistych przemyslen i egzystencjalnych dociekan.
Zachowania i postawy lgkowe sa takze przedmiotem wieloaspektowych badan,
wpisujacych si¢ w zakres przynajmniej kilku dziedzin nauki.

Wspolczesna psychologia i socjologia zdotaly wypracowa¢ wiasne definicje
ludzkiego Igku. Jedni pod tym pojg¢ciem rozumieja ,,pewien rodzaj niecelowe;j
reakcji mobilizacyjnej organizmu pojawiajacej si¢ nie na widok realnego nie-
bezpieczenstwa, lecz spowodowanej naszymi myslami, wyobrazeniami, sadami
i stowami innych ludzi!, sugerujac, ze Igk jest nasza spontaniczng reakcja na
wymyslone czy wyobrazone sobie niebezpieczenstwo. Inni, odwotujac si¢ do
filozofii Platona, okreslajg Iek jako oczekiwanie na to, co ma si¢ stac, to znaczy
widza w nim przede wszystkim naturalny mechanizm obronny (funkcj¢ przy-
stosowawczg) ludzkiej psychiki, polegajacy na skutecznej zdolnosci przewi-
dywania, ktora pozwala na przygotowanie si¢ do konfrontacji z ewentualnym
zagrozeniem 1 uniknigcie jego przykrych nastgpstw?. Odczuciem pokrewnym

U'S. Siek, Walka ze stresem, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1989, s. 5n. Por.
tenze, Osobowos¢. Struktura, rozwoj i wybrane metody badania, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1982, s. 450-478.

2 Zob.L.Klichowski, Lek, strach, panika. Przyczyny i zapobieganie, Printer, Poznan 1994,
A.Ke¢pinski, Lek, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2002. W obrgbie opracowan biblijnych
zob. B.Costacurta, La vita minacciata. 1l tema della paura nella Bibbia ebraica, Pontificio
Istituto Biblico, Roma 1988; V. Andreoli, Elogio della paura, w: I sentimenti. Scritture. Percorsi
critici attorno al testo biblico, red. P. Ciardella, M. Gronchi, Paoline, Milano 2006, s. 97n.
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legkowi jest strach, ktory w odroznieniu od Igku ma charakter przedmiotowy
1 zwykle poprzedza go percepcja okreslonego zrodta zagrozenia.

Niekiedy ludzki lgk ma pozytywne skutki — moze uchroni¢ nas przed r6z-
nego typu niebezpieczenstwami, wzmocni¢ czujnos¢, wyzwoli¢ dodatkowa
mobilizacje¢, wydatnie wzmoc skutecznosé fizycznego i umystowego dziatania.
Najczesciej jednak jawi si¢ jako odczucie przykre, a gdy jego nate¢zenie i za-
kres przekrocza pewna granicg — nawet paralizujace; moze tez przerodzic si¢
w nieuzasadnione, chroniczne i dlugotrwate poczucie silnego zagrozenia.

W niniejszym artykule chcemy si¢ zastanowi¢ nad tym, co mowia o leku
pierwsze karty hebrajskiej Biblii. Poniewaz Igk jest trwale wpisany w ro6zne
aspekty cztowieczej egzystencji, zwigzane z nim zagadnienia powracajq zarow-
no w tekstach Starego, jak i Nowego Testamentu. Ukazujac, a nierzadko takze
oceniajac zycie konkretnych bohaterow indywidualnych i zbiorowych, teksty
natchnione méwia o przyczynach i rodzajach ludzkiego lgku, a takze o jego
uwarunkowaniach i konsekwencjach. Na plan pierwszy autorzy biblijni zdecy-
dowanie wysuwaja lek wobec Boga, nazywany najczesciej bojaznia Boza. I tak
Mojzesz, najwazniejsza ze wszystkich postaci starotestamentowych, widzac
ptonacy krzew podczas teofanii JHWH, zastania twarz, bojac si¢ patrze¢ na
Boga (por. Wj 3,6). Biblijny Hiob, do§wiadczony cierpieniem, wyznaje: ,,Drzg
przed Jego obliczem, ze strachem o Nim rozmys$lam” (Hi 23,15). W podobnym
tonie utrzymane sa liczne tradycje biblijne méwiace o grzesznikach drzacych
ze strachu i uciekajacych w poptochu przed dokonujacym wielkich dziet zbaw-
czych na rzecz narodu wybranego Panem (por. Wj 15,14-16; 23,27; Pwt 2,25;
4,34;34,12;122,10.19-21). Cata tradycja judaizmu opiera poboznos¢ na Bozej
bojazni, czyli na wlasciwie rozumianym lgku, postuszenstwie i szacunku wo-
bec JHWH (por. Pwt 4,10; 6,24; 14,23; 31,12-13; Joz 4,24), a jej brak uwaza
za objaw niewiernosci i apostazji Izraelitow: ,,Nie boicie si¢ Mnie — wyrocznia
Pana, nie drzycie przede Mng” (Jr 5,22). Podobnego respektu dla Boga 1 zbaw-
czych dziet Jezusa ucza takze teksty nowotestamentowe (por. Mt 17,6; 28,8;
Mk 5,33;10,32; 11,18; 16,8; L.k 5,26; 12,5; Hbr 10,31). Biblijnych bohaterow
Igkiem napawa nie tylko sam Bdg, ale i sity natury, interpretowane zawsze jako
narzedzie Jego wszechmocy lub gniewu (por. Ps 46,3-4; 83,16; 91,5-6), czy
tez dzikie zwierzgta nieprzyjaznie nastawione do cztowieka (por. Pwt 1,19;
8,15). Powodem I¢ku sa w Biblii rowniez $mier¢ 1 wszelakie nieszczescia,
ktore zwykle uznawane za bolesng konsekwencj¢ niewiernosci cztowieka oraz
rezultat gniewu JHWH (por. 1Sm 28,21; Ps 55,5-6; 88,16). Rzadziej motywem
lgku biblijnych bohateréw jest niegodziwy i1 bezbozny cztowiek (albo lud),
ktory nie baczac na prawo Boze, dopuszcza si¢ roznego rodzaju zta, a przez
to staje si¢ zrédtem realnego niebezpieczenstwa (por. 2Krn 32,18; Est 7,6;
Ps 31,13; 1z 7,6). Czgsto spotykanym w Biblii motywem leku i trwogi jest swia-
domos¢ nieuchronnej Bozej odptaty za popetnione czyny, w tekstach proroc-
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kich przyjmujaca formg¢ zapowiedzi strasznego dnia Panskiego (por. Am 5,16-20),
w mtodszych za$ tekstach apokaliptycznych i eschatologicznych — opisow
konca $wiata (por. Mt 24,5-7; Mk 13,6-8; Lk 23,30; Ap 6,12-17).

To krotkie zestawienie biblijnych tradycji $wiadczy o tym, ze ludzki lgk
zajmuje w nich dos¢ istotne miejsce, ujmowany jest w roznych kontekstach
egzystencjalnych 1 oceniany z kilku perspektyw teologicznych. Biblijna r6z-
norodnos¢ w prezentacji czlowieczego leku ma tez wspolny fundament. Pra-
wie wszystkie teksty natchnione wiaza Igk z wieloaspektowa rzeczywistoscia
grzechu, ktéra w realny i gleboki sposob wptywa na jakos$¢ ludzkich relacji
do Boga, samego siebie, innych ludzi i otaczajacego $wiata. I wlasnie tym
problemem, a raczej jego teologiczna geneza, zajmiemy si¢ w dalszej czgsci
rozwazan, analizujac najstarszy biblijny przekaz traktujacy o stworzeniu $wiata
i cztowieka, czyli jahwistyczna tradycje o ogrodzie Eden (zob. Rdz 2,4b-33,24).
W aktualnej wersji biblijnej prehistorii ludzkosci (zob. Rdz 1,1-11,26) stanowi
ona teologiczne uzupehnienie i rozwinigcie kaptanskiego poematu o stworzeniu
(zob. Rdz 1,1-2,4a)’. Kaptanska rekonstrukcja procesu stworzenia wszechswia-
ta zostata wpisana w schemat siedmiu dni tygodnia, z ktorych szes¢ pierwszych
relacjonuje kolejne akty stworcze Boga (por. Rdz 1,3-31), dzien siddmy zas
opowiada o Jego odpoczynku (por. Rdz 2,1-4a). Tekst ten podkresla wielkg
madros¢ 1 wszechmoc Boga, ktéry w doskonalej harmonii najpierw stwarza
najwazniejsze przestrzenie kosmosu (por. Rdz 1,3-10), a nastgpnie wypetnia
je rozmaito$cig stworzen nieozywionych i zywych (por. Rdz 1,11-25). W tak
doskonale i harmonijnie przygotowane srodowisko zyciowe wprowadzony
zostaje przez Stworce cztowiek — ukazany przez kaptana w swej komple-
mentarnej dwuplciowosci (jako me¢zczyzna i1 kobieta) — by sprawowat wladze
nad catym $wiatem. Kaptanski poemat o stworzeniu cata swa trescia i for-
ma* komunikuje wigc prawde o doskonatej i niczym niezmaconej harmonii

3Zob.L.Alonso-Schdkel, Sapiential and Covenant Themes in Genesis 2-3, w: Studies
in Ancient Israelite Wisdom, red. J. Crenshaw, Ktav, New York 1976, s. 468-480; G. Tucker,
The Creation and the Fall. A Reconsideration, ,,Lexington Theological Quarterly” 1978, nr 13,
s. 113-124; H. P fe i ffe r, Der Baum in der Mitte des Gartens. Zum iiberlieferungsgeschichtlichen
Ursprung der Paradieserzihlung (Gen 2,4b-3,24), cz. 1, Analyse, ,,Zeitschrift fiir die Alttesta-
mentliche Wissenschaft” 112(2000) nr 4, s. 487-500; E. B 1 u m, Von Gottesunmittelbarkeit zu
Gottihnlichkeit. Uberlegungen zur theologischen Anthropologie der Paradieserzihlung, w: Gottes
Ndhe im Alten Testament, red G.D. Eberhardt, K. Liess, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2004,
s.16-30; E. O tto, Die Paradieserzihlung Genesis 2-3. Eine nachpriesterschriftliche Lehrerzihlung
in ihrem religionshistorichen Kontext, w: ,, Jedes Ding hat seine Zeit...”. Studien zur israelitischen
und altorientalischen Weisheit, red. A.A. Diesel, Walter de Gruyter, Berlin 1996, s. 167-192.

+ Struktura poematu o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a), opatrzonego odpowiednim tytutem (por.
Rdz 1,1), wstepem (por. Rdz 1,2) i konkluzja (por. Rdz 2,4a), wyrdznia si¢ nie tylko wzorcows sied-
miostopniowq struktura relacji (por. Rdz 1,3-2,3), ale takze zamierzona przez autora symetryczno-
$cig kolejnych szesciu strof opisujacych aktywnos¢ Stworcy. Symetrycznosé ta polega na wzajemnej
tematycznej komplementarnosci pierwszego i czwartego, drugiego i piatego oraz trzeciego i szostego
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w stworzonym przez Boga swiecie, w ktorym Jego najdoskonalsze dzieto,
czyli cztowiek, petni rolg kluczowa: ma reprezentowa¢ Boga wobec innych
stworzen, wlasng kreatywnoscia rozwija¢ Jego dzieto i nad nim panowac.
Ten kosmogoniczny i teologiczny model $wiata i ludzkos$ci zaktada niczym
niezaktocony porzadek w relacji Stworca—cztowiek—pozostate stworzenia,
to znaczy nie pozostawia zadnej przestrzeni jakiejkolwiek niedoskonatosci.
Fakt ten juz z zasady wyklucza wigc istnienie jakiejkolwiek formy zta, w tym
takze pejoratywnych odczué, a wigc zarowno doznan, jak i manifestacji lgku
czy strachu. W teologicznej opinii redaktora piesni o stworzeniu (por. Rdz
1,1-2,4a) poczatek zycia na ziemi charakteryzowat si¢ pelna harmonia, zgoda
i pokojem, ktore dopiero w epoce poprzedzajacej potop (por. Rdz 6,5-8.13)
zostaty zmacone przez ludzkie akty nienawisci, gwattu i przemocy oraz ich
roznorakie negatywne konsekwencje, w tym rowniez Igk.

W podobnym teologicznym tonie utrzymany jest sgsiadujacy z tradycja
kaptanska jahwistyczny opis stworzenia (por. Rdz 2,4b-25), ktory nie tylko
stanowi teologiczng rekonstrukcj¢ poczatkow swiata i cztowieka, ale podej-
muje takze temat genezy zta, cierpienia i $§mierci na ziemi (por. Rdz 3,1-24).
Ten zbudowany na gruncie bogatej symboliki przekaz, najgltgbszymi korze-
niami si¢gajacy mitycznych eposéw Mezopotamii’, w swej pierwszej odstonie
(por. Rdz 2,4b-25) komunikuje oredzie o stworczej madrosci i wszechmocy
JHWH oraz nieograniczonym wyniesieniu pierwszych ludzi, ktérzy w spe-
cjalnie dla nich przygotowanej krainie szczescia (ogrodzie Eden) otrzymuja
przywilej niczym niezaktoconej, pokojowej 1 dostatniej egzystencji. Lite-
rackimi symbolami ich pierwotnego szczescia oraz nieskazitelnej relacji do
Stworcy, samych siebie i1 stworzonego dla nich srodowiska zycia sa migdzy
innymi: mozliwos$¢ nieskrgpowanego korzystania z niezmierzonych bogactw

dnia stworzenia. W ten sposob dzietom stwdrczym uczynionym przez Boga w pierwszym, drugim
i trzecim dniu tygodnia odpowiadaja dzieta dokonane w dniu czwartym, piatym i széstym. Pierwsze
dwie pary odpowiadajacych sobie dni zawieraja po jednym, trzecia za$ para (trzeci i szosty dzien
stworzenia) po dwa dzieta stworcze.

> Gruntowna analiza terminologii oraz teologicznej symboliki tego przekazu (Rdz 2,4b-3,24)
pozwala wskaza¢ ewidentne aluzje do znacznie starszych motywéw, obecnych w takich eposach
mezopotamskich, jak: Enuma elisz, Atrachasis, Gilgamesz, Enki i Ninhursanga czy Inana i Enki.
Zob. Mity akadyjskie, ttum. O. Drewnowska-Rymarz i in., red. M. Kapetus, Agade, Warszawa 2000);
Eposy sumeryjskie, thum. K. Szarzynska, Agade, Warszawa 2003; H. R in g g r e n, Religions of the
Ancient Near East, Westminster Press, Philadelphia 1973; W.Chrostowski, Ogrod Eden. Zapo-
znane swiadectwo asyryjskiej diaspory, Vocatio, Warszawa 1996; S.N. K ra m e r, Historia zaczyna
sie w Sumerze, ttum. J. Olkiewicz, PWN, Warszawa 1961; W.M attfeld, The Garden of Eden Myth:
1Its Pre- biblical Origin in Mesopotamian Myths, Lulu, Raleigh, North Carolina, 2010. Trzeba jednak
mocno podkresli¢, ze w tym procesie literackiej i teologicznej recepcji bliskowschodnich tradycji
jahwistyczny redaktor wykazuje si¢ daleko posunigtym krytycyzmem. Wszystkie przejete z mezo-
potamskich eposéw terminy czy kosmogoniczne wzorce radykalnie modyfikuje w duchu teologii
monoteistycznej oraz gruntownie przepracowuje, nadajac im zupetnie nowy sens i symbolikg.
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Edenu®, dostgp do owocoéw z drzewa zycia dajacych przywilej niesmiertel-
nosci (por. Rdz 2.9; 3,22), wladza nad $wiatem stworzonym przez JHWH
(por. Rdz 3,15.18-20) oraz stan doskonatej harmonii wewngtrznej. Najbar-
dziej wymownym przejawem tej harmonii byt brak uczucia wstydu w relacji,
w jakiej pozostawali do siebie pierwszy mezczyzna i pierwsza kobieta, mimo
ich cielesnej nagosci (por. Rdz 2,25)”. Roéwniez ta biblijna tradycja mocno
podkresla prawdg, ze w Swiecie stworzonym przez Boga nie byto pierwotnie
zadnego zarzewia niedoskonatosci czy zta, ktore moglyby powodowac ne-
gatywne uczucie leku. Adam i Ewa w pierwszym okresie swojej egzystencji
pozostawali w bezposredniej bliskosci Stworcy (por. Rdz 2,8.16-17.18-22;
3,8-24), cieszac si¢ pelnig zycia, ktorego nie zaktdcaly zadne niepozadane
doznania, emocje czy odczucia.

To samo teologiczne srodowisko jahwistyczne zredagowato jeszcze jeden
przekaz o pobycie pierwszych ludzi w rajskim ogrodzie zasadzonym przez
Stworce. Przekaz ten w aktualnej wersji Ksiggi Rodzaju stanowi narracyjne
dopetnienie drugiego opisu stworzenia i jest w catosci poswigcony kwestii
niepostuszenstwa, jakie Adam i Ewa okazali JHWH (por. Rdz 3,1-24). Niepo-
stuszenstwo to pojawia sie w kontekscie wyrafinowanej pokusy wykreowanej
przez blizej nieokreslona sit¢ przeciwng JHWH i cztowiekowi, ktora w tekscie
jahwisty przybiera posta¢ weza (por. Rdz 3,1-5.13-15), a zarazem jest ono
skutkiem niewdzigcznego, bezkrytycznego i pelnego pychy pragnienia ludzi,
by dorownaé¢ samemu Bogu. Nielojalno$¢ wobec Stworcy ukazana zostata
w tym tekscie jako razace pogwalcenie porzadku ustanowionego przez Niego
w $wiecie, warunkujacego pobyt pierwszych ludzi w Edenie, a rownoczesnie
jako zrodito wszelkich nieszczgs$¢, ktore od tego momentu poprzez Adama
1 Ewe dotykaja rodzaj ludzki (por. Rdz 3,16-19). Ten archaiczny i niezwykle
bogaty w teologiczna symbolike tekst odkrywa wigc przed lektorem Biblii ge-
nez¢ i1 fundament zta w Swiecie stworzonym przez JHWH, wskazuje przyczyng

¢ Jedynym wyjatkiem w tej materii jest sformutowany przez JHWH nakaz skierowany do Ada-
ma, zabraniajacy pierwszemu mezczyznie spozywania owocOw z symbolicznego drzewa poznania
dobra i zta (por. Rdz 2,16-17). W teologicznym kontekscie catego jahwistycznego opowiadania
to obwarowane sankcjg $mierci polecenie nalezy interpretowad jako wole Stworcy, ktory pragnie
ustrzec Adama, a w nim calg ludzkos¢, przed wejsciem w doswiadczenie zta i wywotaniem jego
drastycznych i destrukcyjnych konsekwencji.

7 Biblijny wstyd (hebr. bo§ — wstydzi¢ si¢, odczuwac dyskomfort i upokorzenie, utraci¢ godnosé,
Igkac sig¢, upokorzyc¢, ponizyc¢, pozbawié czci i honoru) w relacji jahwistycznej prezentowany jest
w dwojakim, przeciwstawnym sensie. Jego brak jest synonimem doskonalej harmonii panujacej
migdzy me¢zczyzna a niewiasta w $wiecie stworzonym przez Boga (por. Rdz 2,25), jego pojawienie
si¢ za$ (por. Rdz 3,7) to pierwszy symptom upadku ludzkiej natury. W kontekscie relacji jahwi-
stycznej wstyd jest wigc rozumiany takze jako rodzaj ludzkiego Igku, bedacego jedna z trwatych
konsekwencji grzechu pierworodnego.
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wszystkich negatywnych uczu¢ i doznan, ktore staly si¢ trwatym udziatem
cztowieka w wyniku pogwatcenia woli Stworcy.

W tym specyficznym teologicznym i kosmogonicznym kontekscie jahwi-
stycznego przekazu (Rdz 2,4b-3,24) moéwi si¢ rowniez o pochodzeniu i spe-
cyfice ludzkiego Igku, ktory wedtug biblijnego autora jest — obok wstydu
— pierwszym odczuciem, jakiego ludzie doznali po przekroczeniu Bozego
nakazu. Aby poprawnie odczyta¢ genezg, istotg, przejawy i nastepstwa tego
pierwotnego lgku, trzeba najpierw zglebi¢ teologiczna symbolike biblijnej
relacji o upadku Adama i Ewy. Ze wzgledu na ramy niniejszego artykutu za-
danie to z koniecznosci sprowadzimy do bardzo zwig¢ztej analizy egzegetycz-
no-teologicznej tylko tych motywow opowiadania o Edenie, ktore dotycza
interesujacej nas problematyki.

MOTYW LEKU W SCENIE KUSZENIA
PIERWSZYCH RODZICOW (Rdz 3,1-6)

W mysl biblijnego przekazu jahwisty egzystencjalnym kontekstem, w jakim
zrodzit si¢ ludzki Ik, byto spotkanie Adama i Ewy z kusicielem prowadzace
do przekroczenia nakazu Bozego. W tle dialogu weza® z niewiasta 1 mg¢zczy-
zna kryje si¢ stanowcze polecenie zakomunikowane przez Stworcg Adamowi
w chwili umieszczenia go w rajskim ogrodzie (por. Rdz 2,16-17). Tres¢ tego
nakazu z jednej strony podkresla hojnos¢ JHWH, ktory pierwszemu cztowie-

8 Literatura judaistyczna i chrze$cijanska interpretuje figurg weza z trzeciego rozdziatu Ksiggi
Rodzaju jako uciele$nienie szatana. Szukajac genezy tej figury, niektore targumy opowiadaja o tym,
ze upadli aniotowie, lgkajac sig, by z woli Stworcy ludzie nie zdobyli nad nimi wladzy, uknuli spisek,
ktory miat por6zni¢ ludzi z JHWH 1 w ten sposob pozbawi¢ ich statusu najdoskonalszego stworze-
nia we wszechswiecie. Zgodnie z orgdziem tych tekstow Sammael — wrog Boga 1 ludzi — weielit
si¢ w posta¢ weza 1 ktamliwg pokusa zbuntowat Adama i Ewe przeciw Stworey (por. J. Bowker,
The Targums and Rabbinic Literature: An Introduction to Jewish Interpretations of Scripture,
Cambridge University Press, Cambridge 1979, s. 99, 125n. Teologiczna idea szatana utozsamiane-
go z nieprzejednanym wrogiem Boga i ludzi pojawia si¢ w Biblii pod wptywem kultury greckiej,
mozna wigc spotkac ja dopiero w pdznych tradycjach starotestamentowych i w Nowym Testamencie
(por. 1 Krn 21,1; Mdr 2,24; Za 3,1; por. Lk 10,1819; J 8,44; 2 Kor, 11,3.14; 1J 3,8; Ap 12,9; 20,2).
Sam jahwista widzi jednak w wezu blizej niezdefiniowana sit¢ przeciwng Bogu i cztowiekowi. Ko-
rzeni literackiego obrazu weza trzeba szukaé w kulturze kananejskiej, w ktorej byt on symbolem
ptodnosci i chaosu, lub w mezopotamskich eposach (gdzie wystepuje figura weza, ktory pozbawit
Gilgamesza przywileju niesmiertelnosci, potykajac rosling zycia). Ktéryms$ z tych archaicznych
obrazow postuzyt si¢ jahwista, by zaprezentowaé wlasna wizj¢ pochodzenia zta w $wiecie. Por.
JH.Charlesworth, The Good and Evil Serpent: How a Universal Symbol Became Christian-
ized, Yale University Press, New Haven 2010, s. 275-323; F. Hvid b e r g, The Canaanite Back-
ground of Gen 1-3, ,Vetus Testamentum” 10(1960) nr 1, s. 288-290; Alonso-Schdkel, dz. cyt.,
. 472. Zob. tezz: K.R. Joines, The Serpent in Gen 3, ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wis-
senschaft” 87(1975) nr 1, s. 111.
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kowi daje we witadanie zasadzony na wschodzie rajski ogréd i udziela mu
nieograniczonego prawa do korzystania z jego niezmierzonych zasobow (por.
Rdz 2,8-15)%, z drugiej za$ przypomina cztowiekowi o jego statusie stworzenia,
radykalnie rozniacym si¢ od natury Stworcy (por. Rdz 2,17), oraz obliguje go
do wdzigcznego postuszenstwa woli Boga i akceptacji ustanowionych przez
Niego (ze wzgledu na dobro Adama) regut pobytu w Edenie. Klarowna tres¢
tych regut oraz kategoryczna forma ich komunikacji maja jedynie wskazac
na niebezpieczenstwo, jakie czyha na cztowieka w przypadku przekroczenia
Bozej woli. JHWH chce, aby Adam wiedziat, ze si¢gajac po zakazane owoce,
wystapi nie tylko przeciw troszczacemu si¢ o niego Bogu, ale tez przeciw
samemu sobie, poniewaz aktem niepostuszenstwa i pychy uwolni z uwigzi
ztowrogie misterium zta, ktoére Stworca dla jego dobra ukryl w drzewie po-
znania dobra i zta'’.

Zupehnie inaczej intencje Stworcy przedstawia waz, ktory podczas dialogu
z pierwszymi ludzmi w wyrachowany i na wskro$ falszywy sposob prezentuje
Boga jako zazdrosnego o swa niezaleznos¢ i potege Wihadcg. Wedtug relacji
weza JHWH tylko pozornie troszczy si¢ o dobro i szczgscie czlowieka, w rze-
czywistosci zas$ lgka si¢ o to, by nie stal si¢ on taki jak Bog 1 nie pozbawil Go
pozycji i przywilejow, i tylko z tego powodu, poprzez surowy nakaz, JHWH
nie dopuszcza Adama i Ewy do drzewa poznania dobra i zla (por. Rdz 3,
1b.4-5). Pierwszym kontekstem, w ktorym w jahwistycznej relacji o ogrodzie
Eden pojawia si¢ lgk, jest zatem scena pokusy, gdy waz cynicznymi intryga-
mi 1 podstgpnymi ktamstwami pragnie znieksztalci¢ obraz Stworcy w oczach
ludzi. W swych kolejnych dwuznacznych i falszywych interwencjach kusi-
ciel przedstawia obraz zalgknionego Boga, ktory swiadomie, ale tez z pewna
obawa broni swego wyjatkowego miejsca w §wiecie, ktore bedzie zagrozone,
jesli tylko Adam 1 Ewa przekrocza Jego nakaz i siggna po tajemnicze owoce
poznania dobra i zta.

Jak informuje dalsza cz¢$¢ opowiadania, podstgpne insynuacje weza oka-
zuja sie catkowicie nieprawdziwe. Bog przestrzegat Adama przed siggnieciem
po zakazane owoce, kierujac si¢ szczerg troska o dobro pierwszych ludzi, nie
za$ zazdroscia i lgkiem o wlasng autonomig, ktorej i tak nikt ani nic nie mo-

O wspaniatomyslnosci Stworcy §wiadczy takze Jego pdzniejsza troska o jak najlepsze warunki
zycia Adama w raju, przejawiajaca si¢ w powotywaniu do istnienia wcigz nowych istot zywych (por.
Rdz 2,18-20), a w koncu kobiety, ktora okazuje si¢ idealnym spetnieniem egzystencjalnych i uczu-
ciowych pragnien mg¢zczyzny oraz skutecznym lekarstwem na jego samotno$¢ (por. Rdz 2,21-24).

1 Teologiczny sens symbolu drzewa poznania dobra i zta byt i nadal jest przedmiotem ozywio-
nej dyskusji egzegetow i teologow. Szeroka panorame najbardziej wiarygodnych hipotez dotycza-
cych tej kwestii oraz ich oceng przedstawitem w pracy Tak byto na poczqtku. Por. D.Dziados z,
Tak byto na poczqtku. Izrael opowiada swoje dzieje, Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskie;j,
Przemysl 2011, s. 115-128.
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glo zagrozi¢. JHWH byt przeciez jedynym Stworca wszystkiego, co istnieje,
1 Wiladca calego wszechswiata. Pierwsza posrednia aluzja do uczucia Igku ma
zatem w biblijnych tradycjach wymiar wylacznie iluzoryczny, jest bowiem
czgscig ktamliwej 1 wyrachowanej interwencji kusiciela, ktory usitujac sktoci¢
ludzi z JHWH, prezentuje na wskros zafalszowany obraz Stworcy. Taktyka
weza przyniosta jednak wymierny skutek. Pierwsi ludzie zaczynaja sadzi¢, ze
JHWH istotnie Igka si¢ o swojq pozycje w Swiecie — obawiajac sig, ze i oni
mogliby si¢ z Nim zréwnaé, ukrywa przed nimi prawde¢ o drzewie poznania
dobra i zta, a w ten sposob autorytatywnie pozbawia ich mozliwosci uzyskania
podobnej godnosci i wladzy. Kusiciel sugeruje wiec, ze ludzie moga by¢ tacy
jak ich Stworca, musza tylko siggnac¢ po owoc z drzewa poznania dobra i zta,
ktoérego JHWH strzeze przed nimi z zazdroscia i niepokojem.

W ktamliwej propozycji weza lek pojawia si¢ tez w nieco innej perspekty-
wie. [ tym razem wpisuje si¢ w podstepna strategie, za pomoca ktorej kusiciel
chce przekona¢ Adama i Ewe do zmiany ich dotychczasowego stosunku do
Stworcy. Postugujac si¢ wyrachowang insynuacja i ambiwalentna terminolo-
gia'!, waz najpierw probuje podwazy¢ bezinteresownos¢ i autorytet Stworcy.
Nastepnie, gdy Ewa 1 Adam podejmuja juz dialog z wezem 1 przyjmuja jego
tok rozumowania (por. Rdz 3,2-5), postanawia on przypusci¢ ostateczny atak
1 otwarcie zbuntowac ich przeciw Bogu. Na podstawie jego podstepnych stow
pierwsi rodzice dochodza do wniosku, ze Stworca nie tylko nie pragnie ich
rzeczywistego 1 pelnego dobra (obawia si¢ bowiem, by ludzie nie stali si¢ Mu
réwni), ale tez nie jest w stanie wyegzekwowac sankcji za ztamanie Jego woli
(por. Rdz 3,4b-5). Wskutek pokusy ludzie przestaja zywi¢ szacunek dla Bozej
woli 1 Bozego stowa, przedkladajac nad nie ztudne 1 przebiegle obietnice weza.
Jego wypowiedz sprawia, ze Adam i Ewa przezwyci¢zaja w sobie naturalny
lek przed obraza Stworcy 1 sprzeciwieniem si¢ Jego woli, a takze I¢k przed karg
przewidziang za pogwalcenie Bozego polecenia, jaka jest niechybna smier¢
(por. Rdz 2,17)"2. Niemajaca zadnego odzwierciedlenia w rzeczywistosci, ale
jakze kuszaca zapowiedz: ,, Tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5),

'l Pytanie weza o Bozy zakaz zredagowane jest w taki sposob, ze w przypadku stanowczej
kontestacji kusiciel moze si¢ z niego wycofaé, thumaczac, iz zostat zle zrozumiany (por. Rdz 3,1b).

12 Jahwistyczny narrator obrazuje t¢ sytuacj¢ $wiadomym zestawieniem tresci Bozego nakazu,
a Scislej mowiac, konsekwencji jego zlekcewazenia: ,,Gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”
(Rdz 2,17b), z zapewnieniem weza: ,,Na pewno nie umrzecie!” (Rdz 3,4b). Gwarancja dawana przez
weza jest wige przeciwienstwem stoéw JHWH i ma pozbawié¢ pierwszych ludzi lgku przed surowg
sankcja wynikajaca z Bozej przestrogi. W kontekscie rozwazanej tu kwestii ludzkiego lgku warto
zwréci¢ uwage rowniez na literackg forme¢ Bozej wyroczni. Nie ma ona charakteru kategorycznej
i surowej grozby (na przyktad: Jesli ztamiesz moja wolg, ukarzg ci¢ Smiercia) wypowiedzianej przez
niedostgpnego wladce, ktory mogtby napetniaé cztowieka uzasadnionym strachem, a nawet trwoga,
lecz przybiera forme¢ ojcowskiej przestrogi majacej na celu uswiadomienie niedo§wiadczonemu
dziecku realnosci grozacego mu niebezpieczenstwa i nicodwotalnosci jego konsekwencji.
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tak mocno opanowuje ich umysty i serca, ze tracg wrodzony mechanizm obron-
ny i zdolno$¢ racjonalnej oceny sytuacji. Poddajac si¢ sugestiom kusiciela,
niewiasta 1 m¢zczyzna opierajq si¢ odtad tylko na zmystach (por. Rdz 3,6),
przezwycigzaja (czyli odrzucaja) natomiast wpisany przez Stworce w ludzka
natur¢ Igk przed pogwalceniem Jego woli, obawe przed popelnieniem mo-
ralnego zta i strach przed nieuchronnoscia sprawiedliwej kary za uczyniona
niegodziwos¢. Ten wlasnie na wskro$ pozytywny wymiar ludzkiego leku kryje
si¢ w Bozej przestrodze obwieszczonej Adamowi w chwili umieszczenia go
w rajskim ogrodzie (por. Rdz 2,17b). Na podstawie biblijnej relacji mozna
sadzi¢, ze pierwsi ludzie do momentu spotkania z wezem nosili w sobie pewien
rodzaj pozytywnego, motywowanego wielkim szacunkiem i wdzigcznos$cig
wobec Stworcy lgku, ktory pozwalat im zachowad ustanowiony przez Niego
porzadek, a przez to takze uprzywilejowang pozycje w Edenie i niczym nie-
zagrozone zycie w bliskosci JHWH (por. Rdz 2,25; 3,2-3). Ten ,,mechanizm
obronny” zawiesza dopiero przemyslna aktywnos$¢ kusiciela. ktory budzi
w Adamie i Ewie niczym nieuzasadnione poczucie pychy, niezadowolenie,
a w konsekwencji bunt, co w skuteczny sposob ostabia dany im przez Boga
instynkt samozachowawczy oraz zdolnos¢ przenikliwego i wtasciwego ro-
zumowania. Pierwsi ludzie uwierzyli najpierw, ze Stworcy nie zalezy na ich
petnym szczgsciu, a nastgpnie, ze nie ma On w sobie dos¢ sity, aby wyegze-
kwowa¢ proklamowang im swoja wolg. W rezultacie Adam i Ewa zgadzaja
si¢, by najbardziej przebiegla i dwuznaczna ze wszystkich stworzonych przez
JHWH istot dodata im ,,otuchy i odwagi” do przezwycig¢zenia zar6wno lgku
przed sprzeniewierzeniem si¢ woli wszechmocnego Stworcy, jak tez obawy
przed utrata dotychczasowej pozycji w Edenie i strachu przed $miercig (por.
Rdz 2,16-17). Przetamawszy w sobie te odmiany leku, decyduja si¢ siggnac
po zakazany owoc (por. Rdz 3,6b), by trwale odmieni¢ wlasne Zycie.

DESTRUKTYWNA SIELA LEKU ADAMATEWY
PO ZEAMANIU BOZEGO POLECENIA (Rdz 3,7-8)

Na podstawie jahwistycznego przekazu status cztowieka do momentu
przekroczenia polecenia Bozego mozna oceni¢ w dwojakiej perspektywie.
Najpierw nalezy podkresli¢ stan doskonatej duchowej harmonii, jaki charakte-
ryzowal pierwszych rodzicow przed spotkaniem z kusicielem. Stan ten mozna
opisac jako pelna wewngtrznego pokoju, poczucia bezpieczenstwa, szczerosci,
wzajemnego zaufania, oddania i wdzigcznej mitosci relacjg, w jakiej Adam
1 Ewa pozostawali do Boga i do samych siebie (por. Rdz 2,7-25). Na tym etapie
ich egzystencji jedynym rodzajem lgku, jakiego doswiadczali, byt Igk wynika-
jacy z szacunku do Stworcy i objawionej przez Niego woli, ktéra warunkowata
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ich pobyt w Edenie. L¢k ten miat charakter na wskros$ pozytywny i1 pozwalat
pierwszym rodzicom rozpoznac i uzna¢ wlasciwy im status stworzenia w re-
lacji do Boga Stworcy oraz uszanowaé ustanowiony przez Niego porzadek
w $wiecie, co w konsekwencji gwarantowalo im beztroski i dostatni pobyt
w rajskim ogrodzie. Jak zaznaczono wyzej, ten stan ducha ulega pierwszym
radykalnym modyfikacjom podczas dialogu Adama 1 Ewy z kusicielem (por.
Rdz 3,1-5). Za pomoca przebieglej retoryki opartej na klamstwie i potpraw-
dach we¢zowi udaje si¢ zamaza¢ w sercach ludzi naturalny szacunek i zaufanie
do Stwércy, a rownoczesnie rozbudzi¢ nieusprawiedliwione i niezrozumiate
poczucie niezadowolenia z aktualnej sytuacji zyciowej oraz pragnienie do-
rownania Bogu. Poddajac si¢ $wiadomie i dobrowolnie destrukcyjnemu od-
dzialywaniu iluzorycznej wizji §wiata naszkicowanej przez weza, cztowiek
traci przyjazny kontakt z mu rzeczywistoscia i zaczyna spogladac na nig przez
pryzmat wtasnego wyniesienia i wtadzy. W tej nowej wizji swiata, w ktorej
ludzie na rowni z Bogiem znajq dobro i zto (por. Rdz 3,6), nie odnosza si¢ oni
do Stworcy z nalezyta bojaznia, lecz Stworca patrzy na nich z Igkiem, obawiajac
si¢ utraty na ich rzecz zajmowanej dotad pozycji w swiecie. To nieuzasad-
nione niczym przeswiadczenie o wlasnej wyzszosci 1 mozliwosci doréwnania
Bogu radykalnie ostabito w cztowieku dany mu przez Stworce naturalny Igk
przed ztem i zagrazajacym niebezpieczenstwem (por. Rdz 2,16-17), a przede
wszystkim pozbawito go strachu przed konsekwencjami buntu (przed $miercia)
1 obawy przed naruszeniem ustanowionego przez JHWH porzadku.

W takim oto stanie ducha Ewa i Adam decyduja si¢ przekroczy¢ granice
wyznaczona im przez Stworcg 1 siegaja po zakazany owoc z drzewa poznania
dobra i zta (por. Rdz 3,7)'3. Pierwsza prawda, na ktora biblijny narrator zwraca

13 Istnieje wiele roznych teorii interpretacji symboliki owocow drzewa poznania dobra i zta,
ktéra ma kluczowe znacznie dla zrozumienia teologicznego orgdzia jahwistycznego przekazu na
temat statusu i losu pierwszych ludzi. Wydaje sig, ze rozwigzaniem najblizszym intencjom autora
natchnionego jest lektura tego symbolu w kontekscie poszukiwan genezy zta, cierpienia i Smierci
w doskonatym §wiecie stworzonym przez JHWH. W tej teologicznej perspektywie spozycie zaka-
zanych owocow przez Adama i Ewe oznaczatoby bezposrednie wejscie pierwszych ludzi w doswiad-
czenie zta, ktére powodowany troska o cztowieka Stworca postanowit umiesci¢ poza granicami
ludzkiej egzystencji w Edenie. W teologicznym przeswiadczeniu epoki jahwisty Bog byl tworca
wszystkiego, co istnieje, a zatem odpowiadal rowniez za istnienie zta. W Jego planach zto jednak
nigdy nie miato dotkna¢ rodzaju ludzkiego, stad zostato niejako zamknigte w owocach rosnacego
w srodku ogrodu drzewa, z ktorego JHWH stanowczo zabronit korzysta¢ pierwszym rodzicom. Ich
niepostuszenstwo Bozej woli spowodowalo swoistg aktywacje wieloaspektowej tajemnicy zta, dajac
poczatek wszystkim negatywnym postawom i uczuciom ludzkim, a co najistotniejsze — sprowadzito
na cztowieka wszelkie odmiany nieszczg¢sé, trud, cierpienie i $mier¢. T¢ hipoteze nalezy uzupetnié
o0 jeszcze jedno istotne przestanie. Ot6z owoce drzewa poznania dobra i zta sa w tek$cie jahwisty
réwniez symbolem wiedzy (wszechmocy) zarezerwowanej tylko dla JHWH, do ktérej cztowiek
z racji swej natury (stworzenia, a nie Stworcy) nigdy nie moze mie¢ dostepu. Siggnigcie po t¢ wiedze
(wladzg) okaze si¢ dla czlowieka zgubne, gdyz bedzie oznaczaé¢ zamach na odwieczny porzadek
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uwage w opisie upadku Adama i Ewy, jest to, ze dokonat si¢ on pod nicobec-
nos¢ JHWH. Fakt ten ma bardzo powazne nast¢gpstwa — oznacza bowiem, ze
Bog w Zzaden sposob nie jest odpowiedzialny za glgbokie 1 wieloptaszczy-
znowe konsekwencje ludzkiego niepostuszenstwa, w ktore wpisuja si¢ takze
negatywne odczucia, jakie odtad towarzyszy¢ beda cztowiekowi: wstyd, lek
oraz strach. Geneza kazdego z tych odczuc¢ jest Scisle zwiazana z grzechem
niepostuszenstwa i pychy, jaki pierwsi ludzie popetili w Edenie. Aby to pod-
kresli¢, autor omawianego tu tekstu (Rdz 3,1-24) zaznacza w nim radykalna
cezurg (po wierszu 3,6), dajac wyraznie do zrozumienia, ze kondycja i status
natury ludzkiej po przekroczeniu Bozej woli ulegaja radykalnej i nieodwra-
calnej zmianie. Kontekstem 1 podtozem zachowan Adama i Ewy beda od tego
momentu ré6znego rodzaju postawy legkowe, demonstrowane nawzajem wobec
siebie, a takze wobec Stworcy oraz najblizszego im srodowiska.

Diametralna zmiana w naturze ludzi dokonuje si¢ juz w momencie spozy-
cia owocu z drzewa poznania dobra i zta. Jahwista wyraza t¢ odmiang w ty-
powy dla siebie sposéb, a wigc za pomoca jgzyka symbolu oraz subtelnej
1 inteligentnej ironii narracyjnej. Istota kuszenia byto zapewnienie weza, ze po
przekroczeniu zakazu Bozego pierwszym ludziom otworzg si¢ oczy, zobacza
siebie i1 $wiat w zupelnie nowych barwach oraz posiada wiedzg o dobru i zhu,
czyli stang si¢ jak Bog. Rzeczywistos¢ po akcie grzechu jest jednak zgota
odmienna. Wprawdzie Adamowi i Ewie otwieraja si¢ oczy, ale nie doswiad-
czaja oni wrazen obiecanych im przez kusiciela: ich pierwotnym doznaniem
jest pelna lgku 1 wstydu konfrontacja z wlasna nagoscia (por. Rdz 3,7b), ktore;j
wczesniej nie znali. W miar¢ uptywajacego czasu pragnacy doréwnac¢ Bogu
ludzie z lekiem odkrywaja, ze wszystko, o czym mowil kusiciel, bylo iluzjq
1 ktamstwem. Owoce z drzewa poznania dobra i zta nie otworzyty im drogi do
Wyzszego sposobu istnienia, ale przeciwnie, zdegradowaty ich status otrzyma-
ny od Stworcy, status doskonatych 1 niewinnych istot, ktorych najwigkszym
powotaniem byla petna ufnosci i wdzigcznosci mitos¢, doswiadczana i ofia-
rowywana pod okiem troskliwego Boga. Zle wykorzystana wolnos¢ najpierw
sktonita ich serca i umysty ku czczym obietnicom kusiciela, a nast¢pnie po-
pchneta ich do aktu niesubordynacji wobec Boga — do dziatania majacego na
celu obalenia porzadku dotychczas panujacego w §wiecie i stworzenie nowego.
Pierwszym rezultatem tego aktu okazuje si¢ trwala i na wskro$ negatywna
zmiana w naturze ludzkiej. Mezczyzna i niewiasta traca swa pierwotng jednos¢
1 harmonig, a ich odnoszenie si¢ do siebie nie jest juz oparte na wzajemnym

ustanowiony przez Boga w §wiecie. W tym kontekscie zerwanie owocu z zakazanego drzewa ozna-
cza¢ moze rowniez roszczenie sobie prawa do decydowania o tym, co w §wiecie jest moralne dobre,
a co zfe, a wigc uzurpacje wladzy wlasciwej tylko Bogu. Czlowiek jako stworzenie nigdy nie miat
i nie bedzie miat takiego prawa, a kazda proba zmiany tego porzadku bedzie si¢ wigzata z bardzo
powaznymi konsekwencjami i karg Boza.
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oddaniu, zaufaniu i mitosci majacej swe zrodto w Stworey (por. Rdz 2,21-25).
Z lgkiem i niepewnoscia odkrywaja, ze ich samoocena i wzajemna relacja
przeszly radykalna transformacj¢: po raz pierwszy spostrzegaja wlasna nie-
doskonatos¢, kazde z nich dochodzi tez do przekonania, ze niedoskonatos¢ ta
widoczna jest rowniez dla drugiego. Budzi si¢ w nich natychmiast uczucie za-
zenowania, bezradnosci i upokorzenia, a w konsekwencji wstydu i Ieku. Mgz-
czyzna i kobieta zauwazaja, ze ich nieskalana dotad wi¢z migdzyosobowa (por.
Rdz 2,22-25) z podmiotowej stala si¢ nagle przedmiotowa, ze nie sg juz dla
siebie adresatami mitosci, lecz staja si¢ przedmiotami pozadania — obiektami
nieuporzadkowanych pragnien, zadz i pozadliwych spojrzen (por. Rdz 3,7.16).
Ich ciata — dotad czyste 1 transparentne — po popetnieniu przez nich grzechu nie
jasnieja juz blaskiem niewinnosci, lecz naznaczone sg réznymi znamionami
braku i nieporzadku, a jak si¢ niebawem okaze — takze cierpieniem i $mier-
cia (por. Rdz 3,16.19). Konkretnym objawem nowego stanu natury ludzkiej
jest wzajemne doswiadczenie wstydu', ktore wyznacza nieodwracalny kres
pierwotnej doskonatosci mezczyzny i kobiety. Powstaje gigboka rysa na ich
pierwotnej komunii, w ktoéra teraz wkradajq si¢ wzajemne uprzedzenia, wola
dominacji, nieufnos¢ i lek. Doznanie nieznanego im dotad rodzaju Igku nie ma
charakteru przejsciowego, lecz oznacza trwaly stan, poglebiajacy si¢ w miare
jak cztowiek bedzie wchodzit w doswiadczenie tajemnicy zta.

Juz pierwsze skutki decyzji Adama i Ewy okazujq si¢ zatem na wskro$
negatywne i destruktywne'®. Relacja jahwisty wskazuje, ze pierwszym re-
alnym odczuciem czlowieka po popetnieniu grzechu pierworodnego byt Igk
spowodowany $wiadomoscia, ze zostat oszukany i ze bezpowrotnie utracit
dobra, ktérymi z woli Stworcy mogt si¢ cieszy¢. Powaznym, nieodwracalnym
skutkiem grzechu jest utrata wewngtrznego pokoju i harmonii w relacji do
wlasnej cielesnosci i cielesnosci drugiego cztowieka. Co wigcej, okazuje sig,
ze nieporzadek 1 dysharmonia, ktore zagoscity we wngtrzu pierwszych ludzi po
spozyciu przez nich zakazanego owocu, nie ograniczaja si¢ do aspektu plcio-
wosci, lecz stanowig rzeczywisto$¢ o wiele glebsza. Desperackie dziatania
pierwszych rodzicow, aby ukry¢ konsekwencje popetnionego czynu i zaradzié
nieznanym dotad, niepokojacym ich doznaniom i emocjom, daja bardzo nikte

4 Zob.G.Ravasi, La vergogna di Adamo ed Eva in Gen 2-3, ,,Parola, Spirito e Vita” 20(1989)
nr2,s.9-19; E. Bian chi, Adamo dove sei? Commento esegetico-spirituale ai capitoli 1-11 del
libro della Genesi, Qigajon—Comunita di Bose, Magnano 1994, s. 195.

15 Po konfrontacji z bardzo bolesnymi skutkami grzechu pierwsi rodzice przekonali sig, jak
dotkliwe moze staé si¢ zycie wbrew porzadkowi ustanowionemu przez Stworce. Swiadomo$é nie-
uchronnosci wyrokow sprawiedliwosci Bozej jest w stanie wytworzy¢ w sercu i umysle cztowieka
naturalng barierg, ktora bedzie chroni¢ go przed popetnianiem moralnych wykroczen, a w konse-
kwencji przed zwiazana z nimi kara. Ta postawa jest owocem pozytywnego lgku, ktory zagoscit
w ludzkim sercu po przekroczeniu woli JHWH, o czym biblijny narrator informuje w kolejnych
odstonach zycia Adam i Ewy (por. Rdz 4,1-2; 5,1-5).



54 Ks. Dariusz DZIADOSZ

efekty. Uczynione przez nich przepaski moga zakry¢ jedynie intymne czgsci
ich ciat, ktorych nagle zaczeli si¢ wstydzic¢, nic jednak nie jest w stanie usunac
wyrzutow sumienia, lgku przed konsekwencjami popetnionego zta oraz obaw
przed tym, co ma si¢ jeszcze zdarzy¢. Ich Igk przeradza si¢ w uczucie strachu,
kiedy stysza w ogrodzie kroki zblizajacego si¢ Stworcy (por. Rdz 3,8). Ten
wers rozpoczyna nowy etap jahwistycznej relacji, utrzymany w konwencji
procesu, ktory Bog wytacza zbuntowanym mieszkancom Edenu. W odpowie-
dzi na popetnione przez nich zlo i diametralng zmiang sytuacji w ogrodzie
rajskim JHWH najpierw indaguje winowajcow, by poznaé ich relacje o tym,
co sig¢ stato (por. Rdz 3,11-13), a potem wydaje sprawiedliwy wyrok: najpierw
na najbardziej winnego, czyli we¢za (por. Rdz 3,14-15), a nastgpnie na ludzi
(Rdz 3,16-19), i wprowadza w czyn swa wol¢ wzgledem nich (por. Rdz 3,21-
-24). Na wszystkich etapach tego spotkania z Bogiem ludziom towarzysza
roznego typu leki i strach. Wprawdzie narrator bezposrednio mowi o tym tylko
w poczatkowej fazie relacji (por. Rdz 3,10), to jednak w jej kolejnych odsto-
nach na obecnos¢ lgku wskazuja specyficzny kontekst i forma literacka (ton
Bozej wyroczni sadu i potgpienia).

Watek cztowieczego lgku jest jednym z istotnych motywow catej drugiej
czegsci relacji o upadku pierwszych ludzi. W kolejnych fazach tej sekcji jah-
wistycznego opowiadania watek ten przybiera rozne formy, zmienia si¢ tez
jego zakres. Pojawienie si¢ nieznanych dotad Adamowi i Ewie emocji ma
miejsce juz we wstepie relacji o spotkaniu pierwszych rodzicow ze Stworca.
Fakt ukrycia si¢ przed JHWH w gestwinie drzew i ton odpowiedzi udzielonej
przez Adama Bogu wyraznie pokazuja, w jakim stanie duchowym znalezli si¢
pierwsi ludzie. Poczucie winy oraz bezradnos¢ wobec nowej sytuacji, na ktora,
nie byli przygotowani, rodza w obojgu wielki Igk i niepewnos¢, popychajac
ich do serii spontanicznych (nieprzemyslanych) i prowizorycznych (niesku-
tecznych) decyzji. W t¢ seri¢ wpisuja si¢ zarowno proba przykrycia wlasnej
nagosci sporzadzonag z roslin przepaska i natychmiastowa ucieczka w gaszcz
ogrodu na odgtos krokow zblizajacego si¢ Boga, jak i Igkliwe i wymijajace od-
powiedzi na Jego pytania. Zasadniczym motywem tych dziatan Adama i Ewy
jest lgk, ktory z czasem przeradza si¢ w paniczny strach. Dopiero w koncowe;j
fazie spotkania strach ten zostaje ztagodzony przez konkretng nadziej¢. Spra-
wiedliwa, a nade wszystko zbawcza interwencja JHWH, przywraca ludziom
duchowa i egzystencjalng rownowage (por. Rdz 3,14-15.21).

Zasadniczym teologicznym celem biblijnego narratora w odniesieniu do
ludzkiego lgku przed Bogiem, samym soba i innymi ludZzmi jest wskazanie na
jego geneze 1 skutki. W jego rozumieniu pierwszorzedng przyczyna wszyst-
kich odmian Igku jest grzech polegajacy na niepostuszenstwie wobec Stworcy.
Ludzka pycha, ktéra popchnela pierwszych rodzicow do buntu przeciw Bogu,
a w konsekwencji doprowadzila do trwatej utraty przez nich wyjatkowych
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dobr — prawa zamieszkiwania w Edenie, mozliwosci dostatniej 1 niczym nie-
zakloconej egzystencji w bliskosci Stworcy oraz przywileju niesmiertelnosci
— spowodowata nieodwracalne zmiany w ich naturze, a w konsekwencji rady-
kalna odmiang statusu ich zycia. Najwazniejsza cecha, jaka — wedlug jahwisty
—czlowiek wyrdznia si¢ sposrod innych istot zywych, jest mozliwos¢ nawigza-
nia osobistej relacji ze Stworca. Dajac Adamowi tchnienie zycia (por. Rdz 2,7),
Boég od poczatku przeznaczyt go i usposobil do wyjatkowej bliskosci z soba.
Wszelka aktywnos$¢ stworcza JHWH miata na celu zaciesnienie tej osobowej
1 przyjaznej relacji z ludZzmi, co potwierdza takze sposob, w jaki Stworca od-
niést si¢ do Adama i Ewy bezposrednio po ich grzechu. Jak informuje narrator,
JHWH przechadza si¢ w ogrodzie w porze wiatru (por. Rdz 3,8)'¢, a wigc nic
nie wskazuje na to, ze pata gniewem czy pragnieniem zemsty wobec zbun-
towanych mieszkancow Edenu, chociaz jako Stwoérca zna ich mysli 1 czyny
i wie doskonale, co sig¢ stato. Powodowani Igkiem o samych siebie, ludzie nie
mysla jednak o dobroci Boga, lecz o tym, jak unikna¢ odpowiedzialnosci za
popetiony czyn. W tym momencie paniczny strach podpowiada im, by si¢
ukry¢, cho¢ gestwina drzew ogrodu nie zastoni ich przed wzrokiem JHWH, tak
jak pospiesznie zrobione przepaski nie zdotaty zakry¢ ich cielesnej i duchowe;j
nedzy. Po grzechu Adam i Ewa pozostaja wigc pod przemoznym wptywem
strachu: zamiast zblizy¢ si¢ do swego Stworcy, jak to zapewne wielokrotnie
miato miejsce od poczatku ich istnienia, uciekaja przed Nim, by ukry¢ swo-
ja wing'”. Odgtos krokow Boga, czyli swiadomo$¢ Jego bliskiej obecnosci,
napawa ich jeszcze wigkszym lgkiem i1 zmusza do ukrycia si¢. Narrator nie
precyzuje ich odczu¢ w tamtym momencie. Nie wiadomo wigc, czy motywem
ich dziatania byta obawa przed gniewem i karg Boga, czy tez byl nim wstyd,
ze zbuntowali si¢ przeciw troskliwemu Stworcy. Adam i Ewa nie okazuja
skruchy 1 nie prosza Boga o wybaczenie, co w biblijnym kontekscie stanowi
podstawe, a nierzadko warunek Bozego przebaczenia (a wigc takze warunek
ustania lgku i strachu). Zamiast szuka¢ prawdy o sobie i o tym, co si¢ stato,
zamiast uzna¢ swoj btad i probowaé go naprawi¢ w porozumieniu z wszyst-
kowiedzacym i wszechpoteznym Bogiem, Adam i Ewa kryja si¢ za zastona
drzew oraz wlasnego strachu. Lek przed Bogiem staje si¢ zatem pierwsza linia
obrony czlowieka, ktory desperacko ucieka przed odpowiedzialnos$cia za zle
spozytkowana wolnos¢ i zawiedzione Boze zaufanie.

16 Odpowiadajace tym stowom hebrajskie wyrazenie ma podkreslic¢ troskliwo$¢ i dobro¢ Stwor-
cy. JHWH, jako Bog, zna dobro i zlo, a zatem wie wszystko i zna przyczyng postgpowania Adama
i Ewy — prawdg t¢ uznaje réwniez waz (por. Rdz 3,5). Kolejne pytania Boga stawiane zalgknionym
ludziom (por. Rdz 3,9-13) maja im utatwic¢ konfrontacj¢ z nowa prawda o nich samych oraz z Boza
sprawiedliwoscia i mitosierdziem.

" Por.Costacurta,dz. cyt.,s. 241
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PRZYCZYNY LEKU
DIALOG LUDZI Z BOGIEM (Rdz 3,9-13)

I tym razem dzialanie ludzi — proba ukrycia si¢ — okazuje si¢ nieskuteczne.
Stworca poszukujacy zalgknionego i grzesznego cztowieka znajduje go bez
trudu i pyta o przyczyng jego Igkliwej postawy (por. Rdz 3,9-10). Odpowiedz
Adama jest niepetna i w duzej mierze nieprawdziwa, gdyz najpierw ma na
celu zatajenie prawdy o tym, co si¢ stalo, a nastgpnie dazy do rekonstrukcji
zdarzen w jak najkorzystniejszym dla niego swietle. Thumaczy on swoja po-
stawe strachem przed Bogiem, spowodowanym nagoscia i zwiazanym z nig
wstydem. Ale to nie cielesna nago$¢ jest powodem ludzkiego leku — Adam
1 Ewa od poczatku swego istnienia az do popehienia grzechu pojawiali si¢
przeciez przed Stworcg nadzy, nagos$¢ nie wzbudzala tez w nich zazenowania
(por. Rdz 2,25)"8, Prawdziwym powodem strachu Adama i Ewy nie jest tez
postawa Stworcy, ktéra po ich grzechu, przynajmniej poczatkowo, nie ulegta
zmianie, Bog okazywat im zyczliwos¢ i troske. Biorac pod uwage ton nar-
racji, nalezy sadzi¢, ze podczas catej rozmowy z JHWH ludzie pozostawali
w ukryciu, a Stworca — z wlasciwa siebie czutoscia i1 delikatno$cia — pragnat
ich przekona¢ o rzeczywistej wymowie tego, co si¢ dokonato, a jednoczesnie
od razu skutecznie zaradzi¢ sytuacji, w jakiej si¢ znalezli. Bog nie nakazuje
zatem ludziom wyjscia z ukrycia'®, nie strofuje ich za popetnione zto, nie
domaga si¢ od nich ani publicznej pokuty i upokorzenia, ani ukazania nagosci,
ktéra w tym miejscu narracji symbolizuje juz szeroko pojg¢ta zmiang w naturze
ludzkiej, bedaca trwatym znamieniem i dowodem winy. Co wigcej, JHWH nie
tylko pozwala ludziom pozosta¢ w ukryciu az do konca rozmowy, ale po jej
zakonczeniu troskliwie okrywa ich nago$¢ odzieniem uczynionym ze zwie-
rzgcych skor (por. Rdz 3,21). W tej perspektywie usprawiedliwienie Adama:
»Przestraszylem sie, bo jestem nagi” (Rdz 3,11), jest bezzasadne. Daje on nie-

18 Ani nagos¢, ani seksualno$¢ cztowieka nie moze by¢ powodem strachu czy wstydu przed
Bogiem, gdyz to On stworzy! pierwszych ludzi jako me¢zczyzng i kobietg, a ich nieskrywana ciele-
sno$¢ uczynit znakiem ich niewinnej intymnosci. To JHWH uczynit ludzi nagimi i nagich ofiarowat
jedno drugiemu. Wywotato to ich pierwotny zachwyt i petng wzajemna akceptacje: ,,Ta dopiero
jest koscia z moich kosci i cialem z mego ciata! Ta bedzie si¢ zwata niewiasta, bo ta z mgzczyzny
zostata wzigta” (Rdz 2,23).

1 Stowa JHWH nie maja formy wyroku, wyrzutu czy oskarzenia. Boze pytanie: ,,Gdzie je-
stes?” (Rdz 3,9), ma na celu zaproszenie Adama do wyjscia z ukrycia i wejscia na droge prawdy,
nawrocenia oraz naprawy popetnionej winy. Otwarte i szczere spotkanie z Bogiem — a wigc wyj-
$cie zza zastony zle pojetego strachu i wstydu — jest jedyng forma realizacji tego zadania. Boze
zapytanie ma w kontekscie upadku cztowieka nie tylko sens topograficzny, lecz takze glebokie
znaczenie egzystencjalne i teologiczne, poniewaz wskazuje na zupetnie nowy, niezamierzony przez
Stworcg status Adama, ktory zostal skazony grzechem. Z narracji jasno wynika, ze tylko JHWH
zna rzeczywisty stan cztowieczej natury po grzechu i tylko On moze wskaza¢ drogg jej uzdrowienia
i oczyszczenia.
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szczere 1 wymijajace odpowiedzi na pytania Boga, do ktorych zadawania upo-
waznia Go pozycja Stworcy $swiata i Pana ogrodu i ktére motywowane dobrem
cztowieka (por. Rdz 3,10-11). Pierwsze stowa Boga nie brzmig jak oskarzenie
wymierzone przeciwko ludziom, lecz jak wyrazy troskliwego i zyczliwego
szukania ich obecno$ci (por. Rdz 3,9). Od poczatku tej wizyty w ogrodzie
Stworca pragnie skroci¢ dystans 1 usungé wszelkie przeszkody, jakie w rela-
c¢j¢ migdzy Nim a ludzmi wprowadzito ich niepostuszenstwo. Znieksztatcony
przez weza obraz Boga (por. Rdz 3,1-5) poteguje strach i niech¢é¢ Adama do
przyznania si¢ do winy. Jego ucieczka, skrywanie sig, a potem ptytkie uspra-
wiedliwienia i potprawdy dodatkowo utrudniajq proces oczyszczenia, ktérego
od samego poczatku podjat si¢ mitosierny 1 wspanialomyslny Stworca.
Pierwsze samousprawiedliwienie mgzczyzny, bedace jednoczesnie proba
zrzucenia winy na Stworcg (por. Rdz 3,10), jest bezzasadne i nieprawdziwe,
poniewaz ludzka cielesno$¢ nie moze by¢ motywem strachu przed Bogiem,
gdyz jest ona Jego darem i sama w sobie nie ma moralnej niedoskonatosci,
a przeciwnie, stanowi czgs¢ wspaniatego projektu mitosci, jaki JHWH za-
mierzyl wobec mezczyzny 1 niewiasty. Podobnie i drugie wyznanie Adama,
opierajac si¢ na nieprawdzie, probuje przed Stworca ukry¢ rzeczywisty sens
tego, co si¢ stalo (por. Rdz 3,12). Jest ono odpowiedzia na Boze zapytanie
o rzeczywiste zrodto nieuporzadkowanej relacji cztowieka do wlasnej ciele-
sno$ci, a zarazem reakcja na zakwestionowanie jego postuszenstwa wobec
zakazu spozywania z drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz 3,11). Nieszcze-
ros$¢, niech¢¢ do uznania wlasnej winy 1 proba zrzucenia jej na Boga i niewia-
st tylko poglebiaja Igk Adama. Pierwszy mezczyzna nie potrafi z odwaga
stana¢ wobec sytuacji, ktéra wspolnie z niewiasta spowodowat, nie chce
,»po mesku” przyjaé na siebie jej konsekwencji, lecz oddala wing od siebie,
oskarzajac bezposrednio swoja towarzyszke zyciowa, a w duzej mierze tez
samego Stworcg?. Lek przed kara staje si¢ w sercu Adama tak mocny, ze
mezczyzna szuka wszelkich mozliwych sposobow, by jak najdalej odsunaé
od siebie Bozy zarzut i przedstawic¢ Stworcy korzystna dla siebie wersje wy-
darzen. Wskutek spotkania z kusicielem oraz osobistego doswiadczenia zta
Adam wchodzi wigc na droge ktamstw i1 potprawd, co jeszcze poteguje jego
Igk. Narrator ukazuje w tym miejscu psychologiczny mechanizm ucieczki,
ktéry pograza me¢zczyzne w coraz wigkszym strachu. Bojac si¢ Boga, prawdy
o sobie oraz surowej rzeczywistosci, w ktorej si¢ znalazl z wtasnego wyboru,
Adam wikta si¢ coraz bardziej w wigzach wlasnych samousprawiedliwien,

2 Podczas rozmowy z JHWH Adam zapomina o swym zachwycie nad stworzona dla niego
niewiasta (por. Rdz 2,23) i zrzuca na nig cata wing za pogwatcenie Bozego nakazu (por. Rdz 3,12).
Wyjasnienia m¢zczyzny, ze to Ewa stala si¢ przyczyna jego upadku, dotykaja rowniez Boga, gdyz
to On postawit przy Adamie kobietg.
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przez co pograza si¢ w wewnetrznej rozterce. Stan ducha Adama okreslony jest
hebrajskim poje¢ciem jara’*!, ktore w Biblii hebrajskiej najczgsciej uzywany
jest na okreslenie postawy bojazni i rewerencji wobec JHWH, ale tez silnych
reakcji emocjonalnych cztowieka na rozmaite okolicznosci zyciowe?. Biorac
pod uwagg naszkicowany wyzej kontekst narracyjny, nalezy stwierdzi¢, ze re-
akcja Adama nie jest przejawem bojazni Panskiej w jej biblijnym sensie, czyli
nie jest oznaka swiadomie manifestowanego szacunku i wdzigcznosci wobec
transcendentnego majestatu chwaty JHWH, Jego milosierdzia i faskawosci.
Mgzczyzna, chcac zamaskowaé przed Bogiem swa wing i jej widoczne juz
w jego naturze skutki, udaje respekt przed Panem, méwiac, ze nie moze Mu
si¢ pokazac ze wzgledu na swa nagos¢. Jednoczesnie uparcie ukrywa prawde
o wilasnej pysze, niepostuszenstwie i buncie, stanowigcych rzeczywista obrazg
transcendencji Stwoércy. Podczas rozmowy z Bogiem Adam nadal pozostaje
w tym grzechu, ktéry nie pozwala mu stanaé¢ w prawdzie i wyzwoli¢ si¢ z pgt
ktamstwa i lgku. To Igk przed kara, a nie nagos¢, sprawia, ze megzczyzna tai
przed Bogiem fakt przekroczenia Jego woli. Sparalizowany lekiem Adam nie
dopuszcza do siebie mysli, ze jedyng droga prowadzaca do przezwycig¢zania
strachu zwigzanego z poczuciem winy jest otwarty dialog z Bogiem, szczera
skrucha i pokorna prosba o przebaczenie (por. Ps 32,5-6; 51,1-21). Po grze-
chu osoba Stworcy kojarzy si¢ pierwszemu czlowiekowi jedynie z odplata za
ztamanie Jego woli oraz zapowiedzia nieuchronnej Smierci, ktora ma nadejs¢
po spozyciu owocu z drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz 2,17).

W ten sposéb rozumowania wpisuje si¢ rowniez wypowiedz Ewy, ktora
pytana przez Boga o motywy swego niepostuszenstwa, zrzuca wing na weza
(por. Rdz 3,13). Takze kobieta nie okazuje skruchy, nie staje w smutnej dla sie-
bie prawdzie, boi si¢ sprawiedliwej kary za popelniong niegodziwos¢. W po-
roOwnaniu z m¢zczyzng wypada jednak korzystniej, gdyz nie zastania si¢ przed
Bogiem pokretnymi usprawiedliwieniami i nie zrzuca na Niego winy za to, co
si¢ stalo. Nie obwinia tez Adama, ktory podczas calej sceny kuszenia okazat
si¢ catkowicie bierny, a przez to na rowni z nig odpowiedzialny za ztamanie
Bozego nakazu. Pierwsza czgs$¢ spotkania JHWH z Adamem i Ewa uplywa
wigc pod znakiem lgku, ktory opanowat ludzi i nie pozwala im obiektywnie
spojrze¢ na nowa sytuacj¢ ani szuka¢ pomocy u Stworcy.

2l Zob. H. S t & h 1, hasto ,jr’, temere”, w: Dizionario teologico dell Antico Testamento,
ed. E. Jenni, C. Westermann, Marietti, Torino 1978, kol. 661-673.

22 Zob. M. J o 11evy, hasto ,,Fear”, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D.N. Freedman,
A.C. Myers, A.B. Beck, Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2000, s.457;J.Douglas,
hasto ,,Fear”, w: New Bible Dictionary, red. .H. Marshall, AR. Millard, D. Wood, InterVarsity Press,
Leicester 1996, s. 365. Por. E. Clenden en, hasto ,,Fear”, w: Holman Illustrated Bible Dictionary,
red. C. Brand, C.W. Draper, A. England, Holman Bible Publishers, Nashville, Tennessee, 2003,
s. 562.
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BOZA TERAPIA LUDZKIEGO LEKU
PRAWDA O SOBIE I WIELORAKIE MILOSIERDZIE (Rdz 3,14-24)

W tym trudnym dla ludzi momencie calq inicjatywe przejmuje JHWH.
Wyshuchawszy Adama i Ewy, natychmiast rozpoczyna proces skutecznej na-
prawy sytuacji spowodowanej grzechem. Jego inicjatywa zbawcza sktada si¢
z dwu wyraznie zaznaczonych 1 polaczonych ze sobg etapow. Pierwszy polega
na przywroceniu porzadku ustanowionego w dniu stworzenia, ktory zostat za-
chwiany przez zbuntowanych mieszkancéw Edenu. Stworca czyni to, wydajac
sprawiedliwy wyrok na kazdego z winowajcow. Kolejnos¢ oglaszania tych
wyrokow 1 ich tres¢ odpowiada wadze winy kazdego z winowajcoéw i jego
zaangazowaniu w przekroczenie Bozej woli*. JHWH, ktory jako jedyny zna
dobro i zto, pokazuje w ten sposob, ze powodem leku ludzi jest ich grzech,
a konkretnie pycha i niepostuszenstwo wzgledem Stworcy. Dlatego tez naj-
pierw demaskuje i surowo karci weza, ktory jest gtdwna przyczyna grzechu
(por. Rdz 3,14-15). Kusiciel nie otrzymuje od Stworcy prawa glosu i jako
glowny inicjator buntu zostaje przykladnie ukarany Bozym przeklenstwem,
ktore odnosi si¢ zarowno do jego doczesnego statusu?, jak i losu ostatecznego.
Wyrok na weza nazywany jest w teologii protoewangelia, poniewaz stanowi
obietnice definitywnego zwyciestwa rodzaju ludzkiego nad ztem i wszystkimi
jego destruktywnymi skutkami. Ten krotki tekst — zapowiadajacy catkowita
1 ostateczng porazke inicjatora ludzkiego buntu i grzechu, sprawcy rosnace-
go bezprawia i niegodziwosci (por. Rdz 4,1-16; 6,1-7), a zarazem szeroko
pojetego nieszczescia 1 duchowego niepokoju cztowieka — staje si¢ dla ludzi
rekojmia ich koncowego wyzwolenia. Protoewangelia jest tez niezawodna
Boza obietnica przysztego uwolnienia ich od wszelkich negatywnych doznan

» Ewidentnym znakiem przywracania w Edenie tadu ustanowionego przez JHWH jest juz samo
Jego pojawienie po popetnieniu grzechu przez ludzi (por. Rdz 3,8). W tym momencie opowiesci jah-
wisty waz, ktory odgrywat czotowa rolg w scenie kuszenia (3,1-7), schodzi na drugi plan — do konca
epizodu nie bedzie miat juz prawa glosu. W trakcie Bozej indagacji (por. Rdz 3,8-13) wypowiada
si¢ najpierw Adam, a potem Ewa, a zatem wystgpuja oni w takiej kolejnosci, w jakiej pojawili si¢ na
$wiecie (por. Rdz 2,7-22). Bozy wyrok natomiast zostaje ogloszony najpierw wezowi, potem Ewie,
a na koncu Adamowi (por. Rdz 3,14-19), odpowiednio do wagi przedstawionych im zarzutow. Tak
ukazana hierarchia narracyjna (JHWH indaguje wpierw Adama, potem Ewg, natomiast zupetnie
ignoruje weza) nie jest przypadkowa, stanowi bowiem odwrocenie hierarchii, jaka na moment sa-
mowolnie stworzyli w raju jego zbuntowani mieszkancy: waz, Ewa i Adam (por. Rdz 3,1-7).

24 Symbolem tego przeklenstwa jest etiologiczna tradycja o pozbawieniu catego gatunku moz-
liwosci chodzenia, co w $wiecie Bliskiego Wschodu stanowi wielkie upokorzenie. W zwiazku z ak-
tywnym udziatem weza w upadku pierwszych ludzi, gady te, w mysl biblijnego przekazu, zostaty
zmuszone przez JHWH do zycia w stanie trwatego unizenia (w prochu ziemi, majac pyl ziemi za
pokarm) i nieustannej wojny z rodzajem ludzkim, ktora zakonczy sig ich calkowitym unicestwieniem
(por. Rdz 3,14-15).
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1 emocji oraz wiarygodna zapowiedzia powrotu do pierwotnej doskonatosci
1 harmonii.

Wyrok na we¢za raz jeszcze ukazuje wymownie, ze pierwotne i jedyne
zrédlo ludzkiego strachu i Igku stanowia grzech i niepostuszenstwo Bogu,
a ich sita i1 zakres sa wprost proporcjonalne do ci¢zaru winy. Jahwistyczna
tradycja o poczatkach rodzaju ludzkiego (Rdz 2,4a-4,16) wyraznie wspomina
o strachu Adama i Ewy (por. Rdz 3,9-10), a takze ich syna Kaina (por. 4,13-14)
w zwiazku z wielkq waga popetionych przez nich grzechow. W przypadku
pierwszych rodzicow zrodtem Igku jest proba uzurpacji statusu Stworcy wsku-
tek grzechu pychy i niepostuszenstwa, w przypadku ich syna za$ bratobojstwo,
czyli pogwalcenie prawa do zycia, ktore nalezy wytacznie do Boga (por. Rdz
4,10-12). Integralny zwiazek ludzkiego lgku z grzechem i zaciagnigta przez
popetnienie go wing daje znac¢ o sobie rowniez w wyroku, jaki Stworca wydaje
na kobietg (por. Rdz 3,16) i mgzczyzng (por. Rdz 3,17-19). Tekst jahwisty
pokazuje wymownie, kim staje si¢ cztowiek, gdy zejdzie z drogi wyznaczonej
przez Boga i uwierzy, ze moze Mu doréwnacé, zaja¢ Jego miejsce badz tez zy¢
bez Niego. Opisujac los uwiedzionych pokusg ludzi, jahwista stwierdza, ze
kazdy z nich, wczesniej czy pozniej, odczuwa silny Igk 1 niepewnos¢, ktérych
nie jest w stanie przezwycigzy¢ sam, lecz tylko z Boza pomoca. Warunkiem
zwycigstwa jest najpierw obiektywny rozrachunek z samym soba w swietle
Bozego stowa, a nastgpnie wejscie na droge oczyszczenia i ekspiacji. Wia-
$nie te fundamentalne prawdy komunikuje wyrok JHWH ogloszony wobec
niewiasty i mezczyzny. Przyjeta przez ludzi w wyniku pokusy postawa wy-
niostosci i buntu wzglegdem Boga zostaje odpowiednio zmodyfikowana moca
Jego sprawiedliwosci. Pycha i niepostuszenstwo Ewy i Adama zostaja zdema-
skowane i odpowiednio skorygowane przez nowe warunki zycia, w ktorych
przyjdzie odtad egzystowac nie tylko im, ale calemu rodzajowi ludzkiemu.
Nieuzasadnione pragnienie niezaleznosci od Stwoércy 1 wyniesienie si¢ nad
mezczyzne podczas rozmowy z wezem konczy si¢ dla Ewy jej catkowitym
podporzadkowaniem woli Adama oraz trudem i cierpieniem macierzynstwa?.
Ten sam grzech pychy i niepostuszenstwa w odniesieniu do m¢zczyzny bedzie
skutkowat cigzkim trudem i mozolng pracq na nieurodzajnej roli, ktora z jego
winy zostaje przekleta przez Boga, tak ze zamiast ptodéw ziemi rodzi¢ bedzie
osty i ciernie. Ostatecznym i najwigkszym upokorzeniem ludzkiej pychy oboj-
ga prarodzicoOw bedzie jednak $mier¢, ktéra — zgodnie z wezesniejsza z zapo-
wiedzig Boga (por. Rdz 2,17) — zapanuje odtad nad calym rodzajem ludzkim

2 Zob. S.T. F o h, What Is the Woman’s Desire?, ,,The Westminster Theological Journal”
37(1974-1975) s. 373-383. Por. V.. Ham i1t o n, The Book of Genesis, Chapters 1-17, Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, Michigan, 1990, s. 200-202; G.J. W e n h a m, Genesis 1-15, Word—In-
corporated, Dallas, Texas, 1998, t. 1, s. 81n.
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(por. Rdz 3,19). L¢k przed smiercia jest wigc ostatnim ogniwem w tancuchu
negatywnych odczu¢, ktore zagoscity w sercach Adama i Ewy po spotka-
niu z kusicielem. Pierwszymi sg podejrzenia i nieufno$¢ wzglgdem Stworcy,
po nich nastgpuje pycha, poczucie niezadowolenia i niedowarto$ciowania,
a w koncu bunt przeciw JHWH zakonczony aktem niepostuszenstwa. W kon-
sekwencji w pierwszych ludziach rodza si¢ rozczarowanie, wstyd i lgk.

Tym negatywnym emocjom ktadzie kres dopiero sprawiedliwy Bozy wy-
rok, ktory z pewnoscig boli pierwszych ludzi, ale jednoczesnie ich wyzwala
1 daje im nadziej¢ na przysztos¢é. W jahwistycznym tekscie nie pojawia si¢ co
prawda zacheta JHWH, aby Adam i Ewa si¢ Go nie Igkali, zarowno jednak
Jego wyrok zapowiadajacy ostateczng kleske kusiciela oraz kres uwolnionych
przez grzech struktur zta, jak tez Jego troskliwe i mitosierne zaangazowa-
nie na rzecz opuszczajacych Eden ludzi sa ewidentnym znakiem Bozej taski
i przebaczenia, zwiastuja odbudowg¢ zachwianej harmonii i pokoju. Powrét do
harmonii 1 pokoju oznacza wszak réwniez ostateczne wyzwolenie cztowieka
z wigzéw strachu i Igku. Trzeba pamigtac, ze wszystkie zdarzenia zaprezen-
towane w omawianej tu tradycji (Rdz 2,4b-3,24) majq wymiar teologicznego
symbolu o charakterze uniwersalnym, a zatem ich sens i1 zakres rozciagaja si¢
na cala histori¢ ludzkosci. Tak jak konsekwencje popetlnionego przez Adama
1 Ewe zta — w tym réwniez szeroko pojety lek — dotykajq calgq ludzkosé, tak
1 zbawcza aktywnos¢ JHWH obejmuje caty rodzaj ludzki. Bedzie si¢ ona re-
alizowala az do momentu ostatecznego wypehienia, czyli do definitywnego
zwycigstwa nad ztem oraz jego inicjatorem i propagatorem, ktory w jahwi-
stycznym opisie skrywa si¢ pod postacia weza. Tak jak waz swoja destruk-
tywna i podstgpna aktywnoscia sprowadzit na ludzi duchowa, psychologiczna
1 egzystencjalng dysharmonig, tak tez JHWH w ramach pozostajacej pod Jego
kontrola historii zbawienia cierpliwie odbudowuje zachwiana, a niekiedy na-
wet zupelnie zniszczong rownowage wewngtrzna kazdego cztowieka, niestru-
dzenie prowadzac go do ostatecznego zwycigstwa nad ztem i trwoga. Tylko
On ma moc wystarczajaca, aby zwycigzy¢ zto 1 jego twdrce, a tym samym
przywroécic¢ cztowiekowi odebrany mu pokdj ducha.

W jahwistycznym opisie ta zbawcza aktywnos$¢ Boga przybiera bardzo
konkretny i skuteczny ksztalt. Najpierw JHWH potgznym i autorytatywnym
wyrokiem sprawiedliwie osadza wszystkich winnych zaistnialego buntu, a tym
samym potwierdza i proklamuje swoje zwycigstwo nad ztem, grzechem i $mier-
cig, ktore sa pierwotnym zrodtem kazdego ludzkiego Igku (por. Rdz 3,14-15).
Madra i stanowczg indagacja (por. Rdz 3,8-13), a przede wszystkim rzetel-
nym osadem (por. Rdz 3,16-19.22) Bog doprowadza uciekajacych przed od-
powiedzialnoscia ludzi do obiektywnej oceny sytuacji, co stanowi pierwszy,
nieodzowny krok prowadzacy do wyzwolenia z poczucia winy 1 zwigzanych
z nim Igkow. Dzigki stowom Boga Adam i Ewa dostrzegajq prawdziwe zrodto
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swej trwogi — pychg i niepostuszenstwo, umiejetnie rozbudzone przez weza.
Sprawiedliwa, a jednocze$nie powodowana troska i taskawoscia Boza inge-
rencja usuwa z ich serc i umystow fatszywy obraz Stworcy, ktory zrodzit si¢
wskutek ktamstw i insynuacji kusiciela. Dzigki okazanemu im przebaczeniu
1 milosierdziu ludzie na nowo nabieraja ufnosci do Stworcy i przestaja si¢ Go
lgka¢, o czym $wiadczy epilog jahwistycznego opowiadania (Rdz 3,21-24).
Narrator relacjonuje w nim wymowng scen¢: JHWH przygotowuje skorzane
odzienie dla me¢zczyzny 1 niewiasty, a nastepnie z troska okrywa ich nagie
ciata (por. Rdz 3,21). Fakt ten $wiadczy o taskawosci Boga, ale tez o ufnosci
Adama i Ewy, ktorzy juz nie ukrywaja si¢ przed Nim, lecz poddaja si¢ Jego
dzialaniu. Opisana przez jahwist¢ scena ma glgboki wymiar teologiczny i na-
biera rangi symbolu. Stworca nie godzi si¢ z upadkiem ludzi, nie zostawia ich
samych w nieprzyjaznej im rzeczywistosci, bedacej wynikiem ich grzechu,
lecz przychodzi im ze skuteczng pomoca. Odzieniem ze skér Bog okrywa
nie tylko ich zewngtrzna nagos¢, ale tez gleboki ludzki wstyd, fagodzi skutki
popetnionego grzechu i leczy wyrzuty sumienia. Okazujac ludziom mitosierne
1 wspolczujace oblicze, JHWH przezwycigza ich strach i wskazuje skuteczng
terapi¢ ludzkiego lgku?.

W Bozej sentencji rowniez mitosierdzie przewaza nad sprawiedliwoscia,
a taskawos¢ nad odptaty. Chociaz JHWH obnaza intryge 1 ktamstwa podzegaja-
cego do buntu we¢za oraz pyche i niepostuszenstwo zrzucajacych z siebie wing
ludzi, to jednak rownocze$nie obdarza pierwszych rodzicow przebaczeniem
oraz obietnicg zwycigstwa nad zlem i skutkami wtasnego upadku (por. Rdz
3,15). Te przejawy Bozego mitosierdzia i faski stajq si¢ dla pozbawionego raju
cztowieka gldéwnym Zrédlem otuchy i nadziei, czyli skutecznym lekarstwem
na wszelkiego rodzaju Ieki bedace dziedzictwem grzechu pierworodnego.
W tym wiasnie kontekscie nalezy odczytywac ostatni akt biblijnej opowiesci
o pobycie Adama i Ewy w Edenie. Ich wypegdzenie 1 uniemozliwienie dostgpu
do jego zasobdw, a szczegdlnie do zapewniajacych niesmiertelnos¢ owocow
z drzewa zycia (por. Rdz 3,22-24), jest przez jahwist¢ rozumiane jako kolejny
akt Bozej taski, ktory winien napetniac¢ ludzkos¢ wszystkich wiekéw poko-
jeminadzieja. W perspektywie konsekwencji nielojalnosci prarodzicéw, jakie
ponosi ludzko$¢, niesmiertelnos$¢ bytaby kolejnym powodem frustracji i Igku,
gdyz przedtuzataby w nieskonczonos$¢ egzystencj¢ petng zta i dysharmonii,
a co si¢ z tym wigze — rOwniez niepewnosci i trwogi. Smieré, ktora kladzie
definitywny kres skazonej przez grzech ludzkiej egzystencji, jest adekwatng
ekspiacja za popetnione winy, a nade wszystko otwiera perspektywg¢ nowego

26 Jahwista bardzo mocno podkresla, ze to Bog szuka ludzi po ich upadku, ze rozumie ich
trwoge 1 upokorzenie, najpierw uwaznie stucha i cierpliwie pyta o przyczyny takiego stanu rzeczy,
a dopiero pozniej wydaje sprawiedliwy wyrok (por. Rdz 3,8-19).
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zycia, ktore stanie si¢ faktem, kiedy moca Boga ostatecznie wypetnig si¢ sto-
wa protoewangelii (Rdz 3,14-15). W biblijnym rozumieniu wszystkie ludzkie
postawy lekowe rodza si¢ z zachwianej relacji ze Stworcg 1 z samym soba.
Tak dtugo, jak cztowiek bedzie szukat ontologicznej autonomii i programowat
swojq egzystencj¢ bez Boga lub wbrew Niemu, doswiadczat bedzie niepew-
nosci 1 roznego rodzaju lgkoéw. Ten niekorzystny, a nierzadko destrukcyjny
dla natury ludzkiej stan zostanie ostatecznie przezwyci¢zony dopiero wtedy,
kiedy ludzkos$¢ zatriumfuje nad ztem, kiedy — zgodnie z jahwistycznym opisem
(por. Rdz 3,15) — symboliczna bezpardonowa walka z wgzem i jego potom-
stwem zakonczy si¢ zwycigstwem. To jedyna skuteczna droga, ktora pozwoli
cztowiekowi odzyskac jego pierwotng wewngtrzng doskonatos¢ i rownowage
duchowa, umozliwi mu przezwycig¢zenie wszelkich fobii 1 lekow, ktore od
czasu pierwszych rodzicéw sa stata manifestacjq upadtej ludzkiej natury, tak
w wymiarze jej autoprojekcji, jak i rzeczywistych reakcji, doznan czy do-
swiadczen.

Podsumowujac teologiczne org¢dzie jahwisty, nalezy raz jeszcze podkreslic,
ze 1ek, strach czy rozliczne odmiany ludzkiej niepewnosci nie pochodza od
Stworcy, lecz sg smutnym i dotkliwym rezultatem niepodporzadkowania si¢
prarodzicow zbawiennej woli Boga. Wobec tego faktu JHWH nie przyjmuje
postawy surowego arbitra, lecz troskliwego i mitosiernego ojca, ktory wi-
dzac dramatyczng sytuacj¢ swych dzieci, pragnie przyj$¢ im z pomoca. Jest
to pomoc skuteczna, a jednocze$nie wymagajaca. Bog nie daje megzczyznie
1 kobiecie powierzchownego pocieszenia, nie mowi im, ze nic si¢ nie stato, nie
usuwa tez skutkow grzechu — w tym odczu¢ wstydu i Igku — lecz kieruje ich
na trudna drog¢ nawrdcenia, obiecujac swoja zbawcza obecnosé. Stworca od
razu wskazuje Adamowi i Ewie bezposrednia zaleznos¢, jaka zachodzi migdzy
popelionym ztem a nieporzadkiem w ich naturze. Bunt i niepostuszenstwo
wzgledem Stworcy wyzwolity w ich wngtrzu gk, ktory odtad w réznych for-
mach towarzyszyt bedzie wzajemnym stosunkom mig¢dzyludzkim, a takze
relacjom ludzi z Bogiem.

Wstyd 1 ek wzgledem Boga — w swietle jahwistycznego tekstu — posiada
takze wymiar pozytywny, bo chociaz utrudnia pierwszym ludziom podtrzymy-
wanie pierwotnej relacji zaufania i mitosci, to rOwnoczesnie uswiadamia im,
ze przez grzech oddalili si¢ od jedynego zrodta prawdziwego zycia, szczescia
1 pokoju, a co za tym idzie, wskazuje na konieczno$¢ naprawy zaistniatej sy-
tuacji przez powr6t do przepojonej wdzigcznoscia i szacunkiem bojazni Pana.
Wiasciwie pojety Iek przed transcendencja Boga, Jego swigtoscia i wszech-
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moca, moze tez by¢ skuteczng zacheta do uszanowania Bozego prawa. Obawa
1 niepewnos¢, ktore w sercu grzesznika rodzg si¢ w oczekiwaniu na Bozy gniew
albo Boze przebaczenie, staja si¢ dla wielu ludzi konkretnym ostrzezeniem,
by nie schodzi¢ na droge¢ grzechu. Dobrze pojety Igk, czyli szacunek, respekt
wobec chwaly i majestatu JHWH, a takze Igk przed Jego sprawiedliwa odptata
czy tez Igk, by nie urazi¢ Go wlasna zta wola czy ztym czynem to uczucia zu-
petnie prawidtowe, a nawet potrzebne w zyciu wierzacych. Oczywiscie Igk nie
moze ostabia¢ czy paralizowac ludzkiej wiary — winien mie¢ zawsze charakter
przejsciowy 1 pomocniczy, aby prowadzi¢ do ostatecznego triumfu mitosci
i zaufania do Boga?’. Ludzki Igk w relacji do Stwdrcy powinien przypominaé
cztowiekowi o jego naturze grzesznika i o niezashuzonym Bozym przebaczeniu
1 tasce, a takze uczy¢ statego respektu wobec Boga, szacunku owocujacego
konkretnymi decyzjami wpisujacymi si¢ w Jego wolg, ktora jest zawsze naj-
pigkniejszym i najdoskonalszym scenariuszem kazdej ludzkiej egzystencji.
Wiasciwie pojeta bojazn Boga winna tez odktamac falszywy obraz Stworcy
—zakodowany w ludzkiej naturze wskutek grzechu pierwszych rodzicow — tak
aby w miejsce figury niedostgpnego i zazdrosnego o swa chwalg i potege Pana
czy tez odplacajacego z surowa sprawiedliwoscia Wiadcy zrodzit si¢ w czlo-
wieku obraz troskliwego i mitosiernego Ojca, gotowego przebaczy¢ kazde
przewinienie i przyj$¢ z pomocg w kazdej sytuacji. W ten sposob poprawnie
interpretowany i przezywany lgk wzgledem Boga otwiera drogg do zazylej
1 przyjaznej z Nim relacji nawet mocno doswiadczonemu ztem 1 cierpieniem
cztowiekowi, umozliwiajac mu szczere i pelne pojednanie na drodze otwartego
dialogu i zaufania.

" Por. PR. Scalabrini, Ho avuto paura perché sono nudo (Gen 3,10), ,,Parola, Spirito
e Vita” 33(1996) nr 1, s. 34n.
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LEK JAKO PRZEJAW LUDZKIE] WOLNOSCI
W INTERPRETACIJI SORENA KIERKEGAARDA

Lek wskazuje na istnienie ducha, ktory si¢ jeszcze sobie nie ujawnif lub ujawnif sie
nie do konca. Odnoszqcy sie do siebie duch jest jazniq, ktora w tym odniesieniu
stanowi swoistq synteze dwoch sktadowych: tresci skonczonych oraz tego, co
wykracza poza skonczonos¢, pewnych koniecznosci oraz tego, co wykracza poza
koniecznosé, czyli wolnosci. Jazn nie jest czyms wylqcznie przemijalnym, lecz
zawiera w sobie rowniez cos, co przemijaniu nie podlega.

Wedtug wielu filozofow ludzka wolnos¢, fakt bycia wolnym, jawi si¢ jako
cos$ oczywistego, czego nie trzeba udowadnia¢ ani wykazywac. Czlowiek ze
swej natury jest bytem wolnym. Niewielu ma co do tego watpliwos$ci'. Twier-
dzenie to peti rolg podstawowego zatozenia w r6znych filozofiach cztowieka.
Z tego powodu rzadko dyskutuje si¢ nad istnieniem wolnosci jako ontologicznej
wiasnosci bytu ludzkiego, znacznie czgsciej podejmuje si¢ debate nad okres-
lonymi przejawami wolnosci. Powiada sig, trzeba zatozy¢ istnienie wolnosci,
aby mozna byto méwi¢ o odpowiedzialnosci czlowieka za popetniane przez
niego czyny. Immanuel Kant uznaje wolno$¢ za ratio essendi prawa moralne-
go, prawo moralne zas$ za ratio cognoscendi wolnosci’. Racja istnienia moral-
nosci 1 praw nig rzadzacych jest fakt ludzkiej wolnosci — gdyby jej nie byto,
nie byloby roéwniez moralnosci. Z drugiej strony jednak samej wolnosci nie
poznaje si¢ wprost, lecz poprzez do§wiadczenia moralne. Aby unikna¢ zarzutu
popetniania btgdnego kota w rozumowaniu, Kant zastrzega, ze wolnos¢ woli
jest faktem pierwotnym w stosunku do wszystkich motywacji woli, zaréw-
no zmystowych, jak i rozumowych?®. Jesli jednak wolno$¢ jest rozpoznawana
dzigki catoksztattowi moralnego zycia cztowieka, to trudnos¢ nie znika, lecz
ulega przesunigciu. Sq bowiem etycy, ktorzy twierdza, ze fakt moralnosci nie
jest pierwotnie zwiazany z osoba ludzka, lecz pojawia si¢ dopiero w relacjach

I Owszem, niektorzy filozofowie wspotczesni zdaja si¢ tego faktu nie akceptowaé. Nalezy do
nich na przyktad Michael Schmidt-Salomon, mysliciel postnietzscheanski, ktory wrecz neguje ist-
nienie ludzkiej wolnej woli (por. M. Schmidt-Salomon, Poza dobrem i zlem, Wydawnictwo
Dobra Literatura, Stupsk 2013, s. 9, 14-17).

2 Por. I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, PWN, Warszawa 1984, s. 5.

3 Por. ten ze, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warsza-
wa 1984, s. 92-96.
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migdzyludzkich, na styku osoba—osoba. Wedle tego przekonania normy moral-
nosci miatyby by¢ pierwotnie normami spotecznymi, ktore otoczenie w jakis
sposob narzuca jednostce, a zatem jawia si¢ one jako wynik presji wywiera-
nej na jednostke przez otoczenie*. Doswiadczenie powinnosci czy okreslone
sady sumienia stanowig zatem odpowiedz jednostki na wysuwane wobec niej
oczekiwania spoteczne. W koncepcjach liberalnych wolnos¢ jednostki ujaw-
nia si¢ dopiero w doswiadczeniu jej ograniczen, pojawiajacym si¢ w wyniku
wejscia przez nig w relacj¢ z drugim cztowiekiem. Drugi stawia bowiem opor
1 wyznacza granicg mojej samowoli. W tych koncepcjach antropologicznych
pojawia si¢ miejsce dla ludzkiej wolnosci — raz jako zatozenie, a innym razem
jako wygodna hipoteza uzasadniajaca istnienie moralnosci. Trudnos¢ poglebia
si¢ wobec faktu, ze czyste doswiadczenia moralne nie istniejg jako takie, lecz
zawsze wspotwystepuja z réznego rodzaju doswiadczeniami psychicznymi.
Innymi stowy, doswiadczenie moralne wspotwystepuje z szeregiem przezy¢
psychicznych. Konkretnemu sadowi sumienia towarzysza na przyktad spokdj
lub niepokoj, rados¢ lub przygnebienie, satysfakcja lub smutek. Te ostatnie
zas, przezywane wprost, poniekad przestaniaja sady moralne, stanowiac swego
rodzaju medium dla doswiadczen moralnych.

W tym wiasnie punkcie pojawia si¢ jednak szansa pokazania, ze poprzez
okreslone do$wiadczenia psychiczne ujawnia si¢ ludzka moralnos¢, a wraz
z nig fakt ludzkiej wolnosci. Mozliwos$¢ takiej interpretacji dostrzegl Seren
Kierkegaard. W Pojeciu leku’ poddat on do$¢ gruntownej analizie doswiad-
czenie lgku wystepujacego w réznych sytuacjach egzystencjalnych. Celem
Kierkegaarda nie byto jednak poprzestanie na mniej lub bardziej szczegoto-
wym opisie tego psychicznego zjawiska. Przeciwnie, jego opisy postuzytly
filozofowi do wyciagnigcia daleko idacych wnioskow o charakterze antropo-
logicznym. W Pojeciu leku wytaniaja si¢ zr¢by filozofii cztowieka, rozwijanej
takze w innych dzietach dunskiego filozofa, ktéra kaze nam uzna¢ psycholo-
giczny punkt wyjscia za szczeg6lnie owocny i wartosciowy dla potwierdzenia
rzeczywistos$ci ludzkiej wolnosci jako elementu ontycznego w catej strukturze
ludzkiego bytu. Celem niniejszego artykulu jest pokazanie sekwencji tego
rozumowania, a zarazem krytyczna ocena jego wartosci. Szczegolnie godne
podkreslenia jest to, ze analiza doswiadczenia Igku pokazuje, iz pierwotne
zrédto moralnosci tkwi wewnatrz osoby, nie za$ poza nig. Nie oznacza to
oczywiscie, ze w sferze moralnosci mozna lekcewazy¢ zewnetrzny wpltyw

* Jest to poglad zblizony do marksistowskiego, wedle ktorego jednostka jest catoksztattem
stosunkéw spotecznych. Jej zachowanie moralne jest podyktowane przynaleznoscia do grupy, klasy,
partii czy otoczenia spolecznego.

3 Zob.S. Kierkegaard, Pojecie leku. Proste rozwazania o charakterze psychologicznym,
odniesione do dogmatycznego problemu grzechu pierworodnego autorstwa Vigiliusa Haufniensisa,
thum. A. Szwed, Wydawnictwo Antyk, Kety 2000.
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otoczenia, ze normy moralnosci nie ksztattujq si¢ réwniez w relacjach interper-
sonalnych i ze sg tylko 1 wytacznie skutkiem poznania samego siebie. Zreszta
sam proces samopoznania nie odbywa si¢ bez posrednictwa jezyka, ktory ze
swej istoty jest ponadosobowym medium, produktem réznorakich interakcji
spotecznych.

DOSWIADCZANIE LEKU

Czym jest lgk? Lek nie jest strachem (dun. Frygt). Ten ostatni stanowi
reakcj¢ psychiczna na zewngtrznie postrzegany konkretny przedmiot. Mozna
przezywac strach na widok wymachujacego pistoletem bandyty czy baé si¢
piorunow badz silnych wiatrow i nawatnic. L¢k jest natomiast przezyciem
psychicznym, ktore nie ma okreslonego przedmiotu. Kierkegaard méwi o Igku
przed niczym, czy tez o ,,Igkaniu si¢ niczego. Podaje przy tym dosy¢ szcze-
gotowa charakterystyke tego Igku. Jest on obecny takze wtedy, gdy nie jest
uswiadamiany. Nie powstaje wigc za sprawa woli jednostki, cho¢ domaga si¢
uswiadomienia, zwlaszcza wtedy, gdy dopada czlowieka w najmniej oczeki-
wanym momencie. Ponadto jest czyms, czego nie mozna skutecznie sttumic,
wyciszy¢ czy opanowac. ,,] zaden szpieg nie potrafi z taka przebiegtoscig za-
atakowac podejrzang osobg — pisze autor Pojecia leku —w chwili, w ktorej jest
ona najstabsza, ani nie potrafi tak dobrze przygotowac sidet, by ja usidli¢ tak,
jak to potrafi [uczyni¢] lek. Zaden bystry sedzia nie umie tak wnikliwie prze-
badac¢ oskarzonego jak lgk, ktory nigdy nie pozwala mu uciec ani w rozrywke,
ani w hatas, ani w prace, ni w dzien, ni w nocy”’. Lek jest doswiadczeniem
dojmujacym i poteznym, zachodzacym niezaleznie od woli cztowieka. Zja-
wia si¢ jako niepokdj o réznym natgzeniu, niepokdj, ktory przezywany jest
w sposob dwuznaczny. Kierkegaard nazywa t¢ dwuznaczno$¢ ,,sympatyczng
antypatia i antypatyczna sympatig’™®. Lek jest bowiem czyms, co pociaga, fa-
scynuje 1 budzi zainteresowanie, a jednocze$nie odpycha, wzbudza obawe
1 niechg¢. Jego najlzejsze objawy spotka¢ mozna juz u matych dzieci, gdy
poszukuja one tego, co traci przygoda, gdy skupiaja swoja uwage na rzeczach
tajemniczych i groznych’. Niezaleznie od szkodliwego wplywu brutalnych
scen na psychike dzieci, lubig one patrze¢ na tego rodzaju sceny, interesuja si¢
czynami okrutnymi, lubig uczestniczy¢ w niebezpiecznych zabawach. Dorosli
za$ przezywaja lgk w réznych okresach swojego zycia i z rdznym natgzeniem,

¢ Tamze, s. 48n.
7 Tamze, s. 158.
8 Tamze, s. 49.
° Por. tamze.
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a jesli nawet ktos w danej chwili go nie doswiadcza, nie znaczy to, ze Igk nie
nawiedzi go w przysztosci'®. Lgkowi czgsto towarzysza tgsknota, nostalgia czy
oczekiwanie. W nich i poprzez nie jednostka odczuwa niejako przymus porzu-
cenia stanu, w ktorym si¢ znajduje. Kierkegaard porownuje Igk do ,,zawrotu
glowy”!!, ktorego cztowiek doznaje, gdy ,,zwraca oczy ku przepastnej glgbi’'2.
Lek ujawnia si¢ rowniez we wstydzie, obecnym w sytuacjach erotycznych,
w sferze ptciowej'’. Towarzyszy tez przezywaniu winy i grzechu'®.

W Pojeciu leku charakterystyka lgku zostaje wpleciona w szereg innych
struktur pojeciowych o charakterze niepsychologicznym, ale mimo to trudno
nie zada¢ pytania o zrodta wiedzy pozwalajacej na opis roznych rodzajow leku.
Na jakiej podstawie Kierkegaard dokonuje takiej charakterystyki? Skad czer-
pie wiedze¢ na temat doswiadczenia lgku? Otdz wyjasnia on, ze wobec innych
0sOb zachowuje postawg ,,obserwatora”'®. Jednakze nie jest obserwatorem nie-
zaangazowanym w przedmiot obserwacji (druga osobe), przystepujacym don
z chlodnym dystansem. Przeciwnie, wchodzi z drugim w osobowy kontakt.
Staje si¢ poniekad jego partnerem. Dyskretnie przyglada si¢ drugiej osobie,
starajac si¢ nie wptywac bezposrednio na jej zachowanie. Rozmawia z nig jak
roéwny z rownym, jednoczesnie jednak wspdtodczuwajac ze swoim rozmowcea.
Dzi$§ moglibysmy ten rodzaj obserwacji nazwac¢ obserwacja uczestniczaca.
Dunski mysliciel byl zarazem psychologiem eksperymentatorem. Jako ob-
serwator obdarzony byl szczegodlna wrazliwoscia psychiczna i niezwyklym
darem odczytywania stanéw psychicznych na podstawie pojedynczych, nie-
kiedy trudno zauwazalnych dla innych gestow, na podstawie mimiki, ruchow
i zachowan drugiej osoby. Tak odkrywane stany psychiczne poddawat refleks;ji,
odpowiedniej idealizacji i wzmocnieniu, po czym — celem sprawdzenia ich
poprawnosci — w tym samym nastroju kontynuowat bezposrednie kontakty
z obserwowang osoba. Stawal si¢ poniekad czlowiekiem dla niej zaufanym,
przed ktérym obserwowany mogt si¢ bardziej otworzy¢, ktéremu mogt on
glebiej zaufac, w ktorym mogt zyskaé powiernika i przyjaciela. W efekcie jako
obserwator Kierkegaard zyskiwatl wiedz¢ o konkretnych doznaniach psychicz-
nych, ktore poddawat literacko udanej werbalizacji'®. Nie byt jednak psychia-
tra'’. Nie interesowaty go sytuacje patologiczne, w ktoérych rowniez wystepuje

19 Por. tamze.

' Tamze, s. 67.

12 Tamze. Por. tamze, s. 64.

13 Por. tamze, s. 74.

14 Por. tamze, s. 59, 108.

15 Tamze, s. 62.

16 Por. tamze.

7"W tym wzgledzie nie byt podobny na przyktad do polskiego psychiatry Antoniego Kepin-
skiego, autora migdzy innymi Leku.
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lek. Pomijat obsesje, fobie, przypadki paniki i rozszczepienia osobowosci,
bole psychogenne, Igki traumatyczne, psychozy i nerwice. Tym bardziej nie
zajmowal si¢ ich cielesnymi objawami w postaci drzenia konczyn, pocenia
si¢, sztywnienia migs$ni, bolow brzucha, zawrotow gltowy, kotatania serca,
zaktocen oddychania, omdlen czy tzawienia oczu, chociaz czasami czynit
wyjatki od tego nastawienia. Kierkegaard kierowat swoja uwage na jednostki
,hormalne”, standardowe, psychicznie zdrowe'®. Wszystkie one bowiem, choé¢
nie mozna im przypisa¢ zadnych patologii psychicznych, doswiadczaja Igku.
L¢k wystepuje u kazdego cztowieka, nawet u tego, ktorego w sensie psychia-
trycznym uwaza si¢ za zdrowego.

ONTOLOGICZNA DEFINICJA LEKU

,Lek jest rzeczywistoscia wolnosci jako mozliwosci dla mozliwosci”
(dun. Mulighed for Muligheden)'. Jest to bez watpienia najbardziej siggajace
w glab okreslenie Igku, jakie mozna znalez¢ w pracy Kierkegaarda. Co jednak
oznacza owa ,,mozliwos¢ dla mozliwosci”? Mamy tu podwojng mozliwos¢
lub — by postuzy¢ si¢ jezykiem matematyki — mozliwos¢ do kwadratu. Warto
wigc przyjrzec si¢ tej zwigztej definicji blizej. Przezycie lgku jest sygnalem ist-
nienia czegos, co wykracza poza samo to przezycie. Kierkegaard, a doktadniej
Vigilius Haufniensis, autor pseudonimowy Pojecia leku, na wiele sposobow
stara si¢ zwrdci¢ uwage czytelnika na autonomicznos¢ tego psychicznego
zjawiska.

Nie da si¢ go usuna¢, zneutralizowaé, zapomnie¢ o nim czy tez si¢ przed
nim zabezpieczy¢. Lgk w pewnym sensie wymusza wyjscie ze stanu, w ktérym
znajduje si¢ jednostka, popycha ja ku czemus$ nowemu, czego jeszcze nie do-
swiadczyta. By powiedzie¢ cos wigcej o ,,strategii” dziatania Igku, Kierkegaard
musi si¢ odnies¢ do ontologicznej konstrukcji cztowieka. Konstrukcji tej nie
buduje jednak samodzielnie, ale przyjmuje ja w ogélnym, od dawna znanym
schemacie. Co najmniej od czaséw §w. Augustyna cztowiek pojmowany jest
jako wspotistnienie trzech sfer doswiadczenia: ducha (tak zwanego cztowieka
wewngetrznego), duszy (doktadniej: psychiki) i ciata. Kierkegaard zauwaza, ze
gdyby cztowiek ,,sktadat si¢” jedynie z ciata (dun. Legeme) i duszy (dun. Sjel),
czyli psychiki, a bylby pozbawiony ducha (dun. Aand), to nie odczuwalby
Igku. Podobnie jak zwierze, wiodtby zycie pozbawione lgku, cho¢ oczywiscie
odczuwalby strach wobec zagrozen zewngtrznych. Stad nalezy wnioskowac,

18 Oczywiscie okreslenia te, cho¢ intuicyjnie zrozumiate, nickoniecznie sg $ciste w sensie na-
ukowym.
P Kierkegaard,dz. cyt.,s. 49.
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ze to duch jest zrédtem lgku. Duch jest bowiem podmiotem i przedmiotem
Igku. ,,Na ile on [duch] [...] jest obecny, na tyle jest w pewnym sensie sitg
wroga, poniewaz stale zakloca stosunek pomigdzy dusza i cialem; stosunek,
ktéry wprawdzie istnieje, lecz przeciez nie istnieje, o ile wpierw nie otrzyma
istnienia za posrednictwem ducha. Z drugiej strony jest to moc przyjazna,
ktora przeciez pragnie ukonstytuowania tego stosunku. Jaki jest wigc stosunek
cztowieka do tej dwuznacznej mocy, jak ustosunkowuje si¢ duch do samego
siebie 1 do swego warunku? Ustosunkowuje si¢ jako Igk. Duch nie jest w stanie
pozby¢ si¢ samego siebie; nie moze takze uchwyci¢ samego siebie, dopoki
znajduje si¢ poza soba. Cztowiek nie potrafi zejs¢ na poziom zycia wegeta-
tywnego, poniewaz jest okreslony jako duch; przed Igkiem uciec nie moze,
poniewaz go kocha, kochaé wlasciwie nie moze, bo od Igku ucieka™?.

Duch pozostaje poza soba, jesli pierwotnie jest ukrytg rzeczywistoscia, to
znaczy, nie uswiadamia sobie tego, ze jest duchem. Taka sytuacj¢ egzysten-
cjalng Kierkegaard nazywa pozostawaniem ducha ,,w uspieniu”?!. Mate dzieci
sa przyktadem istot, ktorych duch jeszcze si¢ nie rozpoznat, nie obudzit sie,
cho¢ oczywiscie nie wynika stad, ze sa one ducha pozbawione. Duch w zadnej
sytuacji nie moze zosta¢ unicestwiony. Jest rzeczywistoscia, z ktora czlowiek
przychodzi na §wiat, i stanowi ontyczne centrum osoby ludzkiej. W zyciu
jednostki istnieje 1 trwa rownie solidnie, jak cialo i psychika, cho¢ jednoczesnie
w wielu wypadkach nie przejawia si¢ w swojej aktywnosci; przeciwnie, sa
ludzie, u ktorych duch nigdy nie zrealizuje swojej potencjalnosci. Kierkegaard
wiele miejsca poswigcit opisom ludzkiego zycia, w ktorym duch pozostawat
w uspieniu. W Albo — albo®, tak w tomie pierwszym, jak i drugim, znajdujemy
szereg szczegotowych charakterystyk osob, ktore autor nazywa estetami. To
ludzie, ktérzy ciagle eksperymentuja z roznymi sposobami zycia. Przyjmuja
na probe okreslong rolg: kochanka, artysty, nauczyciela, intelektualisty, po-
droznika, polityka czy pisarza, i wchodza w nig z pelnym przekonaniem, ze
to jest wlasnie ta rola, ktorej realizacja przyniesie im wewngtrzny spokdj,
osobowag stabilnos¢, satysfakcje, rados¢ badz przyjemnos¢. Niestety, estetycz-
ny poszukiwacz szczescia moze cieszy¢ si¢ wceielaniem swojej roli w zycie
jedynie przez chwilg. Chwila owa — niezaleznie od tego, jak dlugo trwa (po6t
roku, dwa lata czy dwa tygodnie) — kiedys si¢ jednak konczy, a wraz z jej
przeminigciem pojawia si¢ jeszcze bardziej intensywny lgk potaczony z nuda,
melancholia, smutkiem czy depresja. Esteta zmuszony jest poszukiwaé dalej,
eksperymentowac z nowa rola, czyli nowa mozliwoscia zycia, i to taka, ktora

20 Tamze, s. 50.

2l Tamze.

22 Zob. tenze, Albo—albo. Fragment zycia. Wydane przez Wiktora Eremite, t. 1-2, ttum. K. Toep-
litz, PWN, Warszawa 1982.
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swojg atrakcyjnoscia przewyzszy poprzednia, juz zrealizowana. Esteta nie
zdaje sobie sprawy z tego, ze jego ukryty duch pragnie si¢ sobie ujawnié, przez
co poszukuje takiej mozliwosci, w ktorej moglby rozpoznaé samego siebie,
czyli nawiazac¢ z soba relacj¢ prawdy. Poszukuje dla siebie adekwatnej mozli-
wosci, wzbudzajac w sobie niepokoj, dopoki jej nie znajdzie. Esteta realizuje
kolejne mozliwosci, ktére w relacji do jego ducha sa przypadkowe. Skutek
tych przypadkowych dzialan moze by¢ taki, ze esteta wyczerpie wszystkie
role (mozliwosci), ktore dawaty mu chwilowe szczgscie i coraz wigksze prze-
zycie przyjemnosci. Przychodzi jednak taki moment, w ktoérym nic go juz nie
cieszy, bo wszystko, co wzbudzato jego zainteresowanie i satysfakcje, juz
bylo. Popada wowczas w melancholijng apati¢, ktora przeradza si¢ w mniej
lub bardziej uswiadomiona rozpacz. Duch nie odnalazl siebie w adekwatne;j
mozliwosci, mimo to jednak nie zaprzestaje aktywnosci. Nadal bowiem chce
si¢ sobie ujawnic, chce nawigza¢ stosunek z samym soba, dziatajac poprzez
relacje¢ dusza—ciato. Pisze o tym Anti-Climacus (autor pseudonimowy) na sa-
mym poczatku Choroby na smier¢: ,,Cztowiek jest duchem. Lecz czym jest
duch? Duch jest jaznia. Jazn jest stosunkiem, ktory ustosunkowuje si¢ do sa-
mego siebie; jazn nie jest stosunkiem, lecz tym, ze stosunek ustosunkowuje
si¢ do samego siebie. Cztowiek jest synteza nieskonczonosci i skonczonosci,
tego, co doczesne, i tego, co wieczne, wolnosci 1 koniecznosci, krotko [jest]
synteza. Synteza jest stosunkiem pomig¢dzy dwoma [elementami]. Czlowiek
tak potraktowany nie jest jeszcze jaznia. W stosunku pomigdzy dwoma [ele-
mentami] stosunek jest trzecim [elementem] jako negatywna jednos¢, i te dwa
[elementy] ustosunkowuja si¢ do stosunku, i w stosunku do stosunku; tak
wigc w okresleniu duszy stosunek pomigdzy dusza a ciatem jest stosunkiem.
Jesli natomiast stosunek ustosunkowuje si¢ do samego siebie, to ten stosunek
jest pozytywnym trzecim [elementem], i to jest jazn. Taki stosunek, ktory
ustosunkowuje si¢ do samego siebie, jazn, musi albo zaktada¢ samego siebie,
albo by¢ zalozonym przez cos innego™?>.

Ten krotki, cho¢ stylistycznie dos¢ zawity fragment zawiera w istocie opis
ontycznej struktury bytu ludzkiego, ktory pozostaje u podstaw Kierkegaar-
dianskiej filozofii egzystencji. Duch ma specyficzng wtasnos¢: odnosi si¢ do
samego siebie, ale nie w oderwaniu od innego stosunku, z ktorego si¢ niejako
wytania. Ten drugi stosunek w pewnym sensie nabudowuje si¢ na tym pierw-
szym. Jesli duch nie odnosi si¢ do siebie, to jest duchem ukrytym, przede
wszystkim dla samego siebie, i z tego powodu nie jest jeszcze jaznig. Nie
wynika z tego jednak, ze nie istnieje, a catos¢ bytu ludzkiego redukuje si¢ do

 Tenze, Sygdommen til Doden, w: Soren Kierkegaards Skrifter, t. 11, Gads Forlag, Keben-
havn 2006, s. 129n. (thum. fragm. — A.S.). Zob. tez: Choroba na smier¢, w: tenze, Bojazn i drzenie.
Choroba na smieré¢, thum. J. Iwaszkiewicz, PWN, Warszawa 1982, s. 146n.
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syntezy pierwszego stosunku duszy i ciata, spadajac tym samym na poziom
zwierzecia. Nie, cztowiek (takze esteta) nigdy nie jest zwierzeciem —w zadne;j
bowiem sytuacji nie doswiadcza ono leku, cho¢ moze oczywiscie przezywaé
strach. L¢k wskazuje na istnienie ducha, ktdry si¢ jeszcze sobie nie ujawnit lub
ujawnit si¢ nie do konca. Odnoszacy si¢ do siebie duch jest jaznia, ktora w tym
odniesieniu stanowi swoista syntez¢ dwoch sktadowych: tresci skonczonych
oraz tego, co wykracza poza skonczonos¢, pewnych koniecznosci oraz tego,
co wykracza poza konieczno$¢, czyli wolnosci. Jazn nie jest czyms wytacznie
przemijalnym, lecz zawiera w sobie rowniez co$, co przemijaniu nie podlega.
Mozna stad wnosi¢, ze jazn nie daje si¢ na trwate w skonczony sposob okreslic,
jazn bowiem jakos zarazem jest 1 nie jest, ciggle siebie przekracza. Jest w swym
istnieniu (lub doktadniej: egzystowaniu) dwuznaczna i t¢ wlasnie dwuznacz-
no$¢ sygnalizuje Igk. Co jest zatem przyczyna powstania jazni? Anti-Climacus
rozwaza dwie mozliwosci: albo duch sam konstytuuje swoje odniesienie do
siebie, albo ten stosunek odniesienia jest ustanawiany przez jeszcze inny stosu-
nek, ktorym jest relacja do Innego. Autor Choroby na Smier¢ pozostaje przy tej
drugiej mozliwosci i nie ma watpliwosci, ze tym Innym jest Bog, a relacja do
niego stanowi wtasnie 0w trzeci stosunek. Te trzy stosunki w istocie sktadaja si¢
na ontyczny fundament tak zwanych trzech stadiow egzystencji: estetycznego
(kiedy ukryty duch jedynie negatywnie odnosi si¢ do pierwszego stosunku: du-
sza-ciato); etycznego (kiedy duch ujawnia si¢ w odniesieniu do samego siebie,
czyli stosunku drugiego); religijnego (kiedy w swym ujawnianiu si¢ sobie duch
jednoczesnie ustosunkowuje sie do Innego; jest to trzeci stosunek).

LEK NIEWINNOSCI I WINY

Ukryty duch wytwarza lek. Stopnie owej skrytosci ducha sa jednak rozne.
Wedhug autora Pojecia leku najnizszym z nich jest stan niewinnos$ci. Stan ten
charakteryzowal pierwszych ludzi przed ich upadkiem?. W Ksi¢dze Rodzaju
jest on zwigzany z niewiedza o dobru i ztu i towarzyszy mu zakaz spozywania
owocow z drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz 2,15-17)%. Kierkegaard po-
sitkuje si¢ starotestamentowym przestaniem religijnym, aby niewiedz¢ etyczna
charakterystyczna dla stanu niewinnosci przedstawi¢ w ujeciu idealnym, wzor-
cowym. Podobna niewiedz¢ zwigzang ze stanem moralnej niewinnosci znajdu-
jemy, jakkolwiek w postaci niedoskonalej, u matych dzieci, a takze — w nieco
innym sensie — w postgpowaniu estety. Male dziecko pozostaje w swoich
zachowaniach poza dobrem i ztem (jesli nie w ich skutkach, to przynajmnie;j

2 Por. tenze, Pojecie leku, s. 43-45.
» Por. tamze, s. 44.
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w swoich intencjach), esteta zas, wybierajac kolejne mozliwosci, wtasciwie
nie zdaje sobie sprawy z etycznej powagi swoich przypadkowych decyzji.
Wybiera takg mozliwos$¢, jaka w danej chwili wzbudza jego upodobanie. Czy
esteta jest zatem w stanie wyj$¢ poza ,,niewinne” igraszki z zyciem? Autor
Albo — albo ukazuje, ze jest to mozliwe?*. Etykowi — sedziemu Wilhelmowi —
kaze wysta¢ list do przyjaciela estety z zachegta 1 jednoczesnie perswazja, by
ten drugi zmienit swoj sposob zycia. Wilhelm wchodzi w rolg sokratejskiego
majeuty, akuszera, ktory ma pomac estecie w urodzeniu siebie, w ujawnieniu
swojej prawdziwej duchowej tozsamosci. Ten majeutyczny zabieg Wilhelma
ma jednoczesnie doprowadzi¢ estete¢ do uzyskania moralnej §wiadomosci dobra
i zta. Esteta ma w szczego6lnosci zrozumieé, ze moralne dobro jest miarg jego
wewnetrznej wolnosci. Im wigksza moralna dobro¢ jednostki, tym wigksza
jej osobowa wolnos$¢?’. Etyk Wilhelm proponuje estecie odkrycie — w proce-
sie samopoznania — swojej osobowosci, swoich zdolnosci, talentow i ograni-
czen, odnalezienie swojego zyciowego powotania po to, by mogt on wybrad
t¢ jedna, jedyna mozliwos¢, ktorej realizacja da mu wewngtrzng wolnosc?.
Dopiero wtedy jego duch odstoni si¢ dla samego siebie, dopiero wtedy zosta-
nie ustanowione absolutne (nieuwarunkowane) kryterium moralnego dobra
i zta?. Wraz jednak z absolutnym wyborem owej wlasciwej mozliwosci i wraz
z ustanowieniem tego kryterium jednostka przekracza prog niewinnosci: staje
si¢ winna, a doktadniej mowiac, zyskuje swiadomos¢ winy. I nie chodzi przy
tym o jakie$ konkretne przewinienia, ktore miataby popeti¢ w okreslonym
czasie 1 w okreslonych okolicznosciach, lecz o catoksztatt winy zwiazanej
z jej przesztoscia, o co$, co mozna by nazwa¢ wing osobiscie niezawiniona.
Wina ta ma r6ézne przyczyny: takie, a nie inne wychowanie, posiadanie takich,
a nie innych rodzicow czy nauczycieli, wptyw kultury, w ktorej si¢ zyje, czy
spotecznego otoczenia®. Takze swiadomos$¢é w ten sposdb rozumianej winy
wiaze si¢ z doswiadczeniem Igku. Kierkegaard pisze: ,,Lek, ktory wystepuje
w judaizmie, jest Igkiem przed wina. Wina jest moca, ktdra uzewnetrznia si¢
wszedzie, lecz ktorej nikt nie jest w stanie w sensie glebszym zrozumieé, cho¢
ktadzie si¢ cieniem na egzystencji”*!. Bardziej szczegotowo kwestig¢ catoscio-
wej winy rozpatruje Climacus w Nienaukowym zamykajqcym post scriptum*.

% Por.tenze, Albo—albo, 1.2, s.208-455 (,,0 rownowadze mi¢dzy tym, co estetyczne, i tym,
co etyczne, w ksztaltowaniu si¢ osobowosci”).

27 Por. tamze, t. 2, s. 302n.

28 Por. tamze, t. 2, s. 398-401.

¥ Por. tamze, t. 2, s. 301n. Por. tenze, Pojecie leku, s. 115n.

3 Por. tenze, Albo —albo, t. 2, s. 321-326.

' Ten ze, Pojecie leku, s. 108.

32 Zob. tenze, Nienaukowe zamykajqce post scriptum do ,,Okruchow filozoficznych”. Mimicz-
no-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Egzystencjalny sprzeciw, tham. K. Toeplitz, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2011.
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I on stwierdza, Zze nie chodzi tu o jakas konkretng wing, lecz o ,,Swiadomos¢
totalnej winy”*, o totalny stan ducha. Dokonujac analiz w ramach tak zwanej
religijnosci A, kategori¢ totalnej winy Climacus laczy z pojgciem zbawienia
wiecznego. Totalna wina nie jest kategorig empiryczna, gdyz ujawnia si¢ do-
piero wtedy, gdy jednostka wraz z jej $wiadomos$cia uswiadamia sobie cel
absolutny*. Nie wchodzac w szczegdty, mozna jednak zauwazy¢ rzecz naste-
pujaca: Swiadomos¢ totalnej winy — niezaleznie od tego, jak niejasno pozostaje
ona okreslona — ma sens jedynie wtedy, gdy ma absolutny punkt odniesienia.
W przypadku religijnosci A jest nim wspomniany cel absolutny, okreslony
negatywnie jako to, co nieskonczone, nieokreslone; w przypadku religijnosci
B (chrzescijanstwa) tym absolutnym punktem odniesienia jest Jezus Chrystus,
Wzér do nasladowania i Zbawiciel, ktory jest absolutnym warunkiem mozli-
wosci zbawienia wiecznego, czyli pelni dobra i petni wolnosci, jaka jednostka
moze osiagnaé®. Czym jest swiadomos¢ totalnej winy? Jest ona dla jednostki
sygnatem, ze nie egzystuje tak, jak egzystowa¢ powinna. Cztowiek pozostaje
bowiem w jakiejs egzystencjalnej nieprawdzie, nie catkiem przez siebie zawi-
nionej, a Iek, ktory towarzyszy tej Swiadomosci, sktania go do wyjscia z owego
niepozadanego stanu. Jednakze u Kierkegaarda (i u autoréw pseudonimowych)
wina nie jest tozsama z grzechem. Istnieje migdzy nimi zasadnicza roznica.
W $wiadomosci winy wszelkie egzystencjalne zmiany (od stanu nieprawdy
do stanu prawdy) zachodza w obrgbie immanencji ludzkiego podmiotu; w
przypadku §wiadomosci grzechu nastgpuje radykalne zerwanie z immanencja
1 wyjscie ku czemus transcendentnemu, ku Jezusowi Chrystusowi, Bogu-Czlo-
wiekowi*. Innymi stowy, grzech jest pojeciem zdefiniowanym i zrozumiatym
na gruncie doktryny chrzescijanskiej, pojecie winy zas nie musi takie by¢.

LEK ZWIAZANY Z GRZECHEM I SKRUCHA

Grzech stanowi rodzaj egzystencjalnej nieprawdy. Jest — jak pisze autor
Pojecia leku — ,,rzeczywisto$cig nieusprawiedliwiona™’. Teraz do§wiadczany
lek manifestuje istnienie rzeczywistosci grzechu. Znaczy to, ze sam grzech,
jesli pozostaje nieuswiadomiony, raczej obniza natgzenie lgku, niz je podno-
si. Legk niejako ,,zezwala do pewnego stopnia™® na istnienie rzeczywistosci

3 Tamze, s. 554.

3 Por. tamze, s. 529-531.

35 Szerzej na ten temat por. A. S z w e d, Miedzy wolnosciq a prawdq egzystencji. Studium
mysli Sorena Kierkegaarda, Antyk, Kety 1999, s. 162-177.

% Por. Kierke gaard, Nienaukowe zamykajqce post scriptum..., s. 586n.

7 T en ze, Pojecie leku, s. 117.

3% Tamze, s. 118.
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grzechu i jednoczesnie ,,0dnajduje maty punkt poza grzechem, ktory powi-
nien by¢ uratowany”’. Czym jest 6w ,,maty punkt”? Cztowiek nie jest na
tyle moralnie zepsuty, aby jego powrdt do zdrowia nie byl mozliwy. Gdyby
wnetrze cztowieka zostalo catkowicie opanowane przez grzech, nie pojawiatby
si¢ Iek, cztowiek popadiby w duchowa martwote (bezdusznos$é)*. Takze i tu
objawia si¢ dwuznacznos$¢ Igku: wskazuje on na grzech, ale jednoczesnie na
cos, co nie uleglo zepsuciu. Legk sktania jednostke do odkrywania choroby
ducha, popycha ja do coraz wigkszej Swiadomosci tego stanu, ktory objawia
si¢ w skrusze. Pojawiajaca si¢ w swiadomosci skrucha jest smutkiem, zalem
z powodu zaistnienia grzechu, ale oczywiscie nie ma ona mocy uwolnienia
od niego cztowieka. Skrucha idzie za grzechem ,.krok w krok, ale zawsze
op6zniona jest o chwilg”!. Im wigcej skruchy, tym wigcej Igku. Skrucha
to przejmujaca $wiadomos¢ choroby ducha. Jest ona §wiadomoscia kary za
grzech oraz duchowej zatraty*, wobec ktorej cztowiek pozostaje bezradny.
Niezaleznie od tego, z jaka intensywnos$cia by wystgpowata, nawet w mini-
malnym stopniu nie wyzwala od trwania w grzechu, stajac si¢ ,,niemoznoscig
ukojenia™®. Ukojenie mozliwe jest dopiero w wierze, ktéra unicestwia lgk*.
Kierkegaard wyrazniej pisze na ten temat w swoim Dzienniku. ,,Najwyzszym
wyrazem etycznego pogladu na zycie jest skrucha. Zawsze powinienem zy¢
w skrusze — ale to jest wlasnie wewngetrzna sprzeczno$¢ tego, co etyczne,
przez co przeziera paradoks tego, co religijne, to znaczy pojednanie, ktoremu
odpowiada wiara”®. Skrucha jest koniecznym warunkiem tego, by w wierze
przyja¢ odkupienie Jezusa Chrystusa. Dopiero gdy cztowiek zatuje z powodu
grzechu, nawiazuje z Bogiem relacj¢ mitosci. Nie jest ona paradoksalna, ale
otwiera na paradoks wiary. Wiara zas jest czyms$ wiekszym niz najwyzsza
skrucha*. ,,Mowiac po ludzku, skrucha jest jedyna namigtno$cia grzesznika,
ale Odkupienie pociesza. Podobnie jak glodny chciwie potyka chleb, by si¢
nasyci¢, tak glod skruchy w grzeszniku sktania go ku Odkupieniu. Podobnie
jak dla gtodnego sprawa zycia i1 $mierci jest znalezienie pozywienia, tak tu
sprawa zycia i1 $mierci jest doswiadczenie Odkupienia™’. Skrucha stanowi
odpowiedz na Igk, bedac jednoczesnie zrédtem doswiadczenia psychicznego
pod wzgledem intensywnosci znacznie przewyzszajacego lek. Jesli cztowiek

¥ Tamze.

40 Szerzej na ten temat por. tamze, s. 99-101.

4 Tamze, s. 119.

4 Por. tamze.

4 Tamze, s. 120.

“ Por. tamze, s. 120n.

4 T en z e, Dziennik (wybdr), thum. A. Szwed, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000,
s. 261n.

4 Por. tamze, s. 262.

47 Tamze, s. 264.
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nie ogranicza si¢ do zalu z powodu trwania w grzechu, to inicjuje ona egzy-
stencjalny akt wiary, ktory otwiera na Jezusa Chrystusa i Odkupienie. Dopiero
sytuacja wiary i1 egzystencjalna wspolczesnos¢ z Bogiem-Czlowiekiem jest
faktycznym urzeczywistnieniem wolnosci ducha.

LEK PRZED DOBREM

Grzech jest ztem moralnym, a doktadniej, ztem moralno-religijnym. L¢k,
ktory mu towarzyszy, sygnalizuje to zlo, odstaniajac w jednostce to, co nie-
zepsute, co moralnie zdrowe. Lek inicjujacy swiadomos¢ grzechu i w efekcie
skruchg, jest Igkiem przed ztem. Istnieje jednak rowniez lek przed dobrem,
ktory charakteryzuje jednostki demoniczne. ,,Jednostka tkwi w ztu i doswiad-
cza Igku przed dobrem. Zniewolenie spowodowane grzechem jest niewolnym
[...] stosunkiem do zta, ale to, co demoniczne jest niewolnym stosunkiem do
dobra™®. Jednostka demoniczna reaguje agresja na dobro, ktore przychodzi
do niej z zewnatrz. Autor Pojecia leku podaje w tym kontekscie przyktady
zaczerpnigte z Ewangelii. Lekiem reagowat demon, gdy Jezus zblizat si¢ do
opgtanego (por. Mt 8,32-34; Mk 5,1-20; Lk 8,26-39). W Ewangelii §w. Marka
czytamy: ,,Skoro z daleka ujrzat Jezusa, przybiegl, oddat Mu pokton i zawotat
wniebogtosy: «Czego chcesz ode mnie, Jezusie, Synu Boga Najwyzszego?
Zaklinam Ci¢ na Boga, nie drecz mnie!» Powiedzial mu bowiem: «Wyjdz,
duchu nieczysty, z tego cztowieka” (Mk 5,6-8). To, co demoniczne, jest sta-
nem, a zarazem mozliwoscia, z ktorej ,,stale moze si¢ wytania¢ pojedyncze
grzeszne dziatanie™. |, To, co demoniczne, jest Igkiem przed dobrem. W stanie
niewinnosci wolnos¢ nie istniata jako wolnosc; jej mozliwos$¢ w jednostce byta
Igkiem. W tym, co demoniczne, stosunek jest odwrotny. Wolno$¢ zostaje zre-
alizowana jako nie-wolno$¢™, poniewaz wolno$¢ zostaje utracona. Takze tutaj
mozliwo$¢ wolnosci jest Igkiem. [...] To, co demoniczne, jest nie-wolnoscia,
ktora pragnie zamknaé si¢ w samej sobie’'. Zanegowanie wolnosci jest skry-
toscig, zamknigciem si¢ w sobie’?. Demonicznos¢ polega na tym, ze jednostka
nie chce ujawnic si¢ ani wobec siebie, ani wobec innych i odstania fragmenty
jakichs tresci jedynie w przypadku zewngtrznej presji. Jednostka demoniczna
nie chce niczego komunikowaé na zewnatrz innym jednostkom, ale nie chce
takze komunikowac¢ niczego samej sobie. Nie chce werbalizowaé tego, co ja

* Tenze, Pojecie leku, s. 123.

4 Tamze, s. 126.

% Jako ,,zanegowanie wolnosci” (dun. ,,Ufrihed”).

3! Tamze.

32 W oryginale ,,det Indesluttende” — bycie zamknigtym w sobie, bycie skrytym, bycie mato-
mownym lub wrecz niemym.
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wewngetrznie charakteryzuje, bojac si¢ samoujawnienia. Z tego powodu nie
pragnie dobra i nie pragnie wolnosci®. Zyje w notorycznym zaktamaniu. Trwa-
nie w grzechu to w istocie skrgpowanie wolnosci, ktora jest niczym innym,
jak otwartoscia, ciagtoscig i spojnoscig komunikacji. Przymuszona zewngetrz-
nymi okoliczno$ciami, raptownie, nieoczekiwanie odstania sig, ale w sposob
nieciagly, zaskakujacy, wyrywkowy**. Jednostka demoniczna boi si¢ mowié
od siebie, z obfitosci swojego serca®, woli milczeé. Zmuszona do mowienia,
wyrzuca z siebie pojedyncze stowa, ktére zdradzaja Igk. Nie oznacza to jednak,
ze demoniczna jednostka milczy przez cate zycie. ,,Zaden czlowiek, ktory ma
nieczyste sumienie nie potrafi znie$¢ milczenia™°. W obecnosci drugiego czto-
wieka o silnej osobowosci demoniczna jednostka po pewnym czasie przerywa
milczenie, zaczyna moéwic, a wtedy nierzadko jest to spowiedz zycia®’. Autor
Pojecia leku wyraznie odroznia jednak cztowieka owtadnigtego demonizmem
od demona. Skrytosci jednostki demonicznej towarzyszy beztresciowos¢, nuda
i pustka. Sa one ,,ciagtoscig w nicosci”®. Trwanie w grzechu i ciagty lgk przed
zewnetrznym dobrem powoduja, ze w swoim zachowaniu i ekspresji jednostka
staje si¢ pusta i nudna, jej mowa pozbawiona jest wlasnych tresci, bezmyslnie
powtarza cudze. Jednostka demoniczna, Igkajaca si¢ wewnetrznego wyzwole-
nia, nie przezywa skruchy. Pozostaje w catosci opanowana przez grzech, ktory
jest nie-wolnoscia, czyli wolnoscia skrgpowang. Mimo to cztowiek nie jest
demonem, ktorego nie da si¢ ,,nawrécic”, lecz kims, kto pod wptywem silnego
oddziatywania innej osobowosci moze ,,pekna¢”’, moze radykalnie zerwac peta
skregpowanej wolnosci. Zawsze stoi przed taka szansa.

Powracajac do pierwotnej definicji Igku jako ,,mozliwosci dla mozliwosci”,
mozna cato$¢ powyzszych analiz podsumowac nastgpujaco: Lek doprowadza
do realizacji pierwszej mozliwosci. Jest to egzystencjalny skok w doswiad-
czenie winy lub grzechu. Intensyfikacja Igku, ktéra temu doswiadczeniu to-
warzyszy, sklania do pokonania drugiej mozliwosci. Jest to stan nie-wolnej
wolnosci albo wrecz skrgpowanej wolnosci. Lek jest czyms, co sktania do
wyzwolenia w kierunku pelnej wolnosci, jaka daje dialektyczne odnoszenie si¢
do celu absolutnego (czyli religijnos¢ A) lub do celu chrzescijanskiego, jakim

3 Por. tamze, s. 130.

> Por. tamze, s. 132-135.
> Por. tamze, s. 132.

% Tamze, s. 128.

7 Por. tamze, s. 127-129.
¥ Tamze, s. 136.
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jest Jezus Chrystus i ofiarowane przez Niego odpuszczenie grzechow. Autor
Pojecia leku pokazuje dwuetapowos¢ dochodzenia do petni wolnego ducha,
moralnego dobra, a w efekcie do szczgscia jednostki. Innymi stowy, nie mozna
by¢ szczgsliwym, jesli sfera psychosomatycznych potrzeb przestania potrzeby
ducha. Przyrodzony lek pozwala nam uswiadomic sobie, ze rzeczywistos¢
ducha nie moze by¢ ttamszona, ukrywana ani spychana w niebyt. Nie pozwala
nam oszukiwa¢ samych siebie.
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FENOMENOLOGIA LEKU

Struktura leku jest pod pewnym wzgledem analogiczna do struktury nadziei, ktorq
mozemy uzna¢ za przykiad postawy transcendentnej. Obie postawy zakotwiczone
sq w przysziosci, przy czym w leku antycypujemy przede wszystkim zagrozenie,
podczas gdy w nadziei — cel mozliwy do osiqgniecia, wartos¢ czy dobro. Przeci-
wienstwem czlowieka zaleknionego, widzqcego w przyszlosci jedynie zagrozenia
(malum futurum), jest czlowiek nadziei dostrzegajacy w przysztosci dobro (bonum
futurum).

Kto nauczyt si¢ odczuwania Igku we wiasciwy
sposob, nauczyt si¢ rzeczy najwazniejsze;j.
Saren Kierkegaard, Pojecie leku

ZRODLA LEKU

Angielski poeta William Collins napisat w roku 1746 Ode do leku (Ode to
Fear), ktorej pierwsze stowa brzmiaty nastgpujaco:

Thou, to whom the world unknown
With all its shadowy shapes is shown;
Who see’st appall’d th’unreal Scene,
While Fancy lifts the Veil between:
Ah Fear! Ah frantic Fear!

(Ty, ktéremu $wiat nieznany

Ukazany jest we wszystkich jego widmowych ksztaltach,
Ktory widzisz zatrwazajaca nierealng sceng,

Gdy wyobraznia unosi skrywajaca ja kurtyne:

O, lgku, straszliwy leku!)!

Autor tych stow, sam dotkliwie drgczony stanami lgkowymi i depresyjnymi,
zauwazyl, ze Igk bywa odnoszony do czegos nieznanego lub znieksztatconego
przez wyobrazni¢. Niekiedy za cechg¢ charakterystyczna Igku uwaza si¢ wlasnie
jego nieokreslonos¢, brak odniesienia do konkretnego przedmiotu. Przezycie
Igku nalezatoby zatem do przezy¢ o charakterze nieintencjonalnym. Robert

' Cyt. za: J. M i tar s ki, Demonologia leku. Niektore formy ekspresji i symboliki leku
w dziejach kultury, w: A. Kepinski, Lek, Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warsza-
wa 1987, s. 354.
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Pitat pisze: ,,L¢k jest niepodobny do innych doznan, poniewaz jego przed-
miot si¢ ukrywa. Spostrzezenie, stuchanie mowy, odczucie niezadowolenia
czy wahania, wreszcie strach czy przerazenie sg, jak mowig filozofowie, in-
tencjonalne, czyli odniesione do wtasciwych sobie przedmiotow. Tymczasem
ogarnigty Igkiem cztowiek czgsto nie potrafi powiedzie€, czego sig Igka, a jesli
probuje powiedzied, czesto oszukuje siebie i innych. Nientencjonalny lgk
jest rodzajem dotkliwego nastroju, ktory ogarnia cztowieka zewszad, cho¢
nie wiadomo, jakie jest jego zrodto. Zostaje ono ujawnione dopiero w wyniku
glebszej, egzystencjalnej analizy. O takim Igku pisal w jednej z klasycznych
prac na ten temat — w Pojeciu leku z roku 1844 — Seren Kierkegaard, ktory
zauwazyl, ze Igk czgsto odnosi si¢ do ,,czegos, co jest niczym™.

Trzeba wszakze zauwazyc¢, ze tak pojety lek — jako przezycie nieintencjo-
nalne, nieodnoszace si¢ do niczego konkretnego — nie stanowi jedynej jego
odmiany. Znany nam jest przeciez takze lek przed czyms (przed samotnoscia,
cierpieniem, staroscig czy utratg pracy) lub o kogos czy o cos (o dzieci, o przy-
szto$¢) — Martin Heidegger r6znicuje te odmiany lgku za pomoca przyimkow
,»um” oraz ,fir™*. W takich tez kontekstach uzywamy w naszym jezyku stow
,lek”, . lekac si¢”. Istniejq zatem roéwniez Ieki intencjonalne, ukierunkowane
na jaki$ przedmiot, chociaz reakcja emocjonalna na 6w przedmiot czgsto bywa
nieproporcjonalna do rzeczywistego zagrozenia od niego ptynacego. Mozna
—jak mowmy — Igkac si¢ nawet wlasnego cienia. Karen Horney pisze: ,,[L¢k]
moze by¢ powiazany z konkretnymi sytuacjami czy rodzajami zaj¢é, np. wy-
sokoscia, ulica, wystapieniami publicznymi, rakiem, potknigciem szpilki’™.

L¢k jest reakcja emocjonalng na odczuwane zagrozenie, cho¢by byto ono
tylko domniemane lub wyobrazane, ma wi¢c dwie sktadowe: zewnetrzng
(przedmioty i zjawiska stanowiace zagrozenie lub ich wyobrazenia) oraz we-
wnetrzng (subiektywna reakcje). W kazdym zetknigciu z przedmiotem lub zja-
wiskiem uobecniaja si¢ takze struktury ,,ja”¢. Mowila juz o tym scholastyczna

2 R.Pitat, Lekikrdlestwo mozliwosci, ,,Res Publica Nova” 1998, nr 10, s. 16. Por. P. Tillich,
Mestwo bycia, thum. H. Bednarek, Editions du Dialogue, Paris 1983,s.43. Zob.P.Szczepaniak,
Strach i lek—wybrane problemy, w: Czego obawiajq sie ludzie? Wspolczesne zagrozenia spoteczne.
Diagnoza i przeciwdzialanie, red. M. Libiszowska-Zottkowska, Wydawnictwo Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2007, s. 77-90.

3 Por. S.Kierkegaard, Pojecie leku. Proste rozwazania o charakterze psychologicznym,
odniesione do dogmatycznego problemu grzechu pierworodnego, thum. A. Szwed, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2000, s. 49. Por. K. W o 1 s z a, Leki wedlug Sorena Kierkegaarda, ,,Zycie Duchowe”
2011, nr 67, s. 39.

*Por. M.Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, PWN, Warszawa 1994, s. 201.

> K. H o rn ey, Neurotyczna osobowos¢ naszych czasow, thum. H. Grzegotowska, PWN, War-
szawa 1982, s. 46. Por. M. K16 1-Fijewska, Co mowi lek?, ,,Zycie Duchowe” 2011, nr 67, s. 67.

SPor. Tillich,dz cyt,s. 84; Horney,dz cyt,s. 44n., 55; Pitat, dz. cyt., s. 17,
Szczepaniak,dz cyt,s. 77.
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maksyma: quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur (cokolwiek jest
odbierane, jest odbierane na sposob odbiorcy). Zwrocenie uwagi na te¢ ceche
przezycia lgku pozwoli nam doktadniej zrozumie¢ jego naturg.

Proporcje obu czynnikow w przezyciach lgkowych moga by¢ zréznicowane
1 czgsto sa uzaleznione od indywidualnych sktonnosci. Lek moze mie¢ podioze
obiektywne (na przyktad Igk przed katastrofami, utrata zdrowia lub pracy, lgk
przed wojna czy $miercia) lub tez czysto subiektywne (na przyktad Igk przed
samym soba, swoimi przezyciami, uczuciami, pragnieniami, wyobrazeniami
czy snami), a najczgsciej jest wypadkowa obu tych sktadowych. Mozna utwo-
rzy¢ skale przezy¢ lekowych, biorac za jej podstawg stosunek czynnikow ze-
wnetrznych 1 wewngtrznych. Na jednym krancu skali znalaztyby si¢ wowczas
te przezycia, w ktorych reakcja emocjonalna jest proporcjonalna do faktycz-
nego niebezpieczenstwa — wtedy mowimy jednak raczej o strachu niz o Ieku,
uwazajac strach za stan bardziej obiektywny. Gdy wigc na przyktad matka
boi sig, ze powaznie chore dziecko umrze, albo gdy turysta zabtadzi wysoko
w gorach podczas gwaltownej burzy, wowczas obawy sg uzasadnione, gdyz
sa reakcjg na faktyczne niebezpieczenstwa’. W srodku skali znajdowatyby sig¢
te sytuacje Igkowe, ktore powstaja jako wypadkowa czynnikow zewngtrznych
oraz emocjonalnych na nie reakcji. Reakcje te sg zréznicowane, indywidualne,
czesto tez bywaja nieproporcjonalne do rzeczywistego zagrozenia. Na drugim
krancu skali umiesciliby$my wreszcie te przezycia, w ktérych wystepuje silna
reakcja emocjonalna na przyczyne wyimaginowang albo btaha, lecz wyol-
brzymiona. L¢k matki, ktora obawia si¢ $mierci dziecka, gdy dokucza mu
katar, czy lgk prelegenta, ktory ma publicznie przedstawi¢ dobrze znane sobie
zagadnienie — widziane z zewnatrz — wydajq si¢ nieuzasadnione i przesadne.
Subiektywnie odczuwane sa jednak jako stany dotkliwe i dreczace. Ze skrajng
odmiang Igku spotykamy si¢ w sytuacji, gdy kto$ nim ogarnigty nie potrafi
wskaza¢ zadnej jego przyczyny. Wystepuje wigc charakterystyczna dla lgku
reakcja emocjonalna, ale nie wiadomo, na co jest ona odpowiedzia. Taki Igk
z nieznang przyczyna moze mie¢ charakter chorobliwy, neurotyczny. Bywa on
takze nazywany trwoga, ,,ktora «nie wie», czym jest to, czego si¢ trwozy’®. Jak
jednak wskazuja Kierkegaard i inni autorzy uwazajacy trwoge za gtdwna ceche
naszej cywilizacji, sytuacj¢ lgkowa tego typu moze wywota¢ ujawniajaca si¢
cztowiekowi od czasu do czasu mozliwos¢ nicosci lub perspektywa smierci’.
Wedtug Antoniego Kepinskiego to wlasnie lek przed smiercig lezy u podstaw

"Por.Horney,dz cyt,s. 44n.

8 Heidegger, dz. cyt., s. 264.

Por.Kierkegaard,dz. cyt,s.48n.; M. Scheler, O istocie filozofii i moralnym warunku
poznania filozoficznego, ttum. A. Wegrzecki, w: tenze, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii
wiedzy, PWN, Warszawa 1987, s.293;J. Galar o wi c z, Przeciw nihilizmowi. W drodze do filozofii
ludzkiego losu, Oficyna Wydawnicza PAT, Krakow 1997, s. 132n.; Kr61-Fije wska, dz. cyt.,
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wszystkich innych Igkow: ,,Wszystkie [...] rodzaje lgku mozna sprowadzi¢ do
leku zasadniczego, mianowicie leku przed $miercia. Smieré bowiem jest tym
ostatecznym zagrozeniem zywej istoty, ktore wyzwala sygnal alarmowy w po-
staci Igku”'?. Dotkliwos¢ tego Igku przedstawit tez Zbigniew Herbert w wier-
szu Potwor Pana Cogito. Dreczony perspektywa nicosci Pan Cogito znajduje
si¢ w gorszym polozeniu niz walczacy z realnym smokiem s$w. Jerzy:

Szczesliwy swigty Jerzy
z rycerskiego siodta
mogl doktadnie oceni¢
sit¢ i ruchy smoka

[.]

potwor Pana Cogito
pozbawiony jest wymiarow
trudno go opisaé

wymyka si¢ definicjom

[.]

przez mgle
wida¢ tylko
ogromny pysk nicosci'l.

Charakterystyczna cecha Igku jest to, ze odnosi si¢ on do przysztosci, jest
zwigzany z ,,malum futurum”'?, jak pisat Heidegger. Antycypujemy cos, co ma
dopiero nadejsé, a co juz odbieramy jako zrédto niebezpieczenstwa. Filozofo-
wie z nurtu egzystencjalistycznego, okreslajacy ludzkie zycie mianem ,,projek-
tu” (niem. Entwurf)", , bycia-antycypujacym-si¢” (niem. Sich-vorweg-sein)'*,
,dochodzenia-do-samego-siebie” (niem. Zu-sich-selbst-kommen)'s, zwrocili
uwage na egzystencjalne przezywanie czasu. Czas przezywany ma wowczas
odwrotnie skierowany wektor niz czas fizyczny. Ten ostatni jest obrazowany
jako strumien ptynacy od przesziosci, przez terazniejszos¢, ku przysztosci.
W przezywaniu zycia jako projektu natomiast pierwsza kategorig staje si¢

$.9; W.Miiller,Jak uwolni¢ sie od leku?, trum. U. Poprawska, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012,
s. 10n.; T. Halik, Chce, abys byf, ttum. A. Babuchowski, Znak, Krakow 2014, s. 197.

0 Kepinski,dz cyt.,s. 247.

1 Z.Herbert, Potwor Pana Cogito, w: tenze, Wiersze zebrane, Wydawnictwo a5, Kra-
kow 2011, s. 485-488.

2Heidegger,dz cyt,s. 478. Por. Tillich,dz cyt.,s. 43; Pitat, dz cyt,s. 17, 19;
Szczepaniak,dz. cyt,s. 78.

B Heidegger,dz cyt,s. 206.

4 Tamze, s. 271.

5 T en ze, Nietzsche, thum. A. Gniazdowski i in., Wydawnictwo PWN, Warszawa 1998, t. 1,
s. 71; t e n z e, Nietzsche, Glinther Neske Verlag, Pfullingen 1961, t. 1, s. 77.
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przysztosé, ktora si¢ najpierw antycypuje, a ktora nastgpnie poprzez realizacje
przechodzi w terazniejszosc¢ i przesztosc's. Poniewaz przyszle stany nie moga
zosta¢ poznane, a jedynie myslowo antycypowane, duza role odgrywa tu wy-
obraznia. Moze ona znieksztatca¢ i wyolbrzymiac zrodto zagrozenia w antycy-
powanej przysztosci, wywotujac Igk. Chociaz antycypacja dotyczy przysztosci,
to jednak zwigzana jest takze z przeszloscia, z pamigcig emocjonalna, ktora
przechowuje przeszte przezycia, w tym takze reakcje emocjonalne na sytu-
acje odbierane jako zagrazajace'’. Moéwimy, ze kto si¢ sparzyl, ten dmucha na
zimne — oznacza to, ze tego, kto w przesztosci mial przykre doswiadczenia,
napawac bedzie Igkiem perspektywa powtorzenia si¢ ich w przysztosci.
Antycypacja obejmuje cate uniwersum mozliwosci, co moze stanowi¢ do-
datkowe zrédto Igku. Na sfere mozliwosci jako zrodto leku zwracal szczegolna
uwage Kierkegaard: ,,Mozliwos$¢ jest najci¢zsza ze wszystkich kategorii. [...]
Nawet pelna znaczenia rzeczywisto$¢ nie jest tak straszna, jak mozliwos¢™'s.
Dlaczego sfera mozliwosci, bedaca przeciez nastepstwem wolnosci, tak bardzo
przerazata Dunczyka? Ot6z mozliwos$¢ zawiera w sobie dwa elementy, ktore
moga wywotywac lub potggowac lek. Pierwszym z nich jest stan pewnego
chaosu, w ktorym si¢ znajduja mozliwe warianty przysztosci. Sila wyobrazni
cztowiek moze ciagle poszerzac to uniwersum mozliwosci, dostrzegajac wciaz
nowe, takze takie, ktore uwaza za zagrazajace. Czesto prowadzi to do zagu-
bienia, bezradnosci i leku. Dostrzegane zagrozenia dotycza nie tylko fizycznej
egzystencji, ale takze §wiata wartosci 1 systemu znaczen, w ktérym cztowiek
zyje 1 ktory stanowi jeden z wyznacznikow sensu jego zycia. Kiedy system
znaczen jest zagrozony, na przyktad wskutek kryzysow wewngtrznych lub
przemian cywilizacyjnych, wowczas moze pojawi¢ si¢ lek przed pustka i bez-
sensem (jest to jeden z Igkow egzystencjalnych scharakteryzowanych przez
Tillicha)"®. Aby odzyska¢ poczucie sensu, trzeba dokona¢ rekonstrukcji tego
systemu. Bywa jednak, ze ludzie dotknigci owym lekiem szukajg poczucia
bezpieczenstwa tam, gdzie oferuje si¢ im jasne sformutowania prawd i norm,
na przyktad w grupach integrystycznych lub fundamentalistycznych®.
Drugim elementem sfery mozliwosci mogacym budzi¢ Igk jest zawarte
w niej novum. Novum obejmuje zawsze elementy niewiadome, ktore z jed-

1® Por.tenze, Bycieiczas, s. 270-278, 478n.; I.B. L o t z, Transzendentale Erfahrung, Herder,
Freiburg—Basel-Wien 1978, s. 31-33; C.J. Ol br o m s k i, Kategoria ,,teraz” we wspolczesnej feno-
menologii czasu, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2005, s. 197-204.

7 Por.Galarowicz dz cyt.,s. 132; A. M anenti, Miedzy lekiem a pragnieniem,
thum. J. Kochanowicz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 125-128; Ha 11k, dz. cyt., s. 196.

B Kierkegaard,dz. cyt,s. 158,163. Por. Heide gger, Bycieiczas,s. 479n,; Tillich,
dz. cyt.,s.43;Pitat, dz cyt,s. 17,20; Galarowic z, dz. cyt,, s. 246.

¥ Por. Tillich,dz. cyt.,s. 50-55.

2 Por.tenze,dz cyt.,s.55,73-74;J. Tis chner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, Znak,
Krakow 1997, s. 66n.; J. K r a ¢ i k, Swiety Koscidl grzesznych ludzi, Znak, Krakow 1998, s. 360.
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nej strony pociagaja, zachgcajg cztowieka do podjgcia odwaznych projektow,
z drugiej jednak — wzbudzaja niepokoj i Igk, poniewaz zaburzaja dotychcza-
sowy stan bezpieczenstwa. Niektorzy ludzie sa bardziej sktonni do pode;j-
mowania ryzyka, inni za$ sa bardziej zachowawczy, unikaja ryzyka i cenia
bezpieczenstwo. Osoby zachowawcze czgsciej odczuwaja wewnetrzny przy-
mus obrony dotychczasowego, bezpiecznego stanu i odrzucania tego, co moze
ten stan zmienié. Lek przed nowoscia przybiera czasem paradoksalne postaci,
na przyktad lgku przed wtasnym rozwojem i mozliwosciami. Abraham Maslow
pisat: ,,Boimy si¢ swych maksymalnych mozliwosci. Zwykle Igkamy sig, ze
staniemy si¢ tacy, jakich siebie widzimy przez mgt¢ w niektorych specjalnych
momentach. [...] Niektore osoby [...] obnizaja putap swych dazen, bojac si¢
robi¢ to, do czego sa zdolne, udaja ghupiego, przyjmujq postawe falszywej
pokory. Sg to sposoby obrony przed wielkoscig™?!.

Oprocz przedstawionej tu gtownej cechy lgku — jaka jest forma stosunku
do przysztosci odbieranej jako malum futurum — przezycie to ma jeszcze kilka
charakterystycznych cech konstytutywnych, ktore sprobujemy przyblizy¢.

KONSTYTUTYWNE ELEMENTY LEKU

Lek miewa rozne odmiany i stopnie natgzenia. Moze si¢ wyraza¢ w zdener-
wowaniu, tremie, obawie, fobii, przerazeniu, trwodze czy rozpaczy. W opraco-
waniach na temat Igku spotykamy rozne typologie tego przezycia. Kierkegaard
w przywotywanym tu dziele odrézniat migdzy innymi: Igk jako warunek, postep
1 nastgpstwo grzechu, lgk niewinnosci, Igk przedmiotowy i podmiotowy, lgk
bezdusznosci i winy, lek przed ztem i przed dobrem oraz Igk zbawiajacy?. Tillich
z kolei analizowat trzy przejawy leku egzystencjalnego (przed losem i $miercia,
przed pustka i bezsensem oraz przed wing i potepieniem) i odrozniat je od jako-
sciowo innego Igku neurotycznego®. Horney, koncentrujac si¢ przede wszyst-
kim na stanach neurotycznych, wskazywata na Igki rozlane i ataki lgkowe*,
Kepinski zas wyréznial Igk biologiczny, spoleczny, moralny i dezintegracyj-
ny®. Wymienione tu, a takze inne odmiany Igku maja w literaturze filozoficzne;j
i psychologicznej szczegdtowe opisy fenomenologiczne. Pelny opis obejmuje

2 Cyt.za: Manenti,dz cyt.,s. 151n. Por. A. M a s 1 o w, Neurosis as Failure of Personal
Growth, ,Humanitas” 3(1967), s. 163-166. Por. tez: te n ze, W strone psychologii istnienia, ttum. I. Wy-
rzykowska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1986, s. 66n.; Til11i ¢ h, dz. cyt., s. 50, 73n;;
Manenti, dz. cyt.,s. 125.

2 Zob.Kierkegaard,dz. cyt.

2 Por. Tillich,dz. cyt.,s. 46.

% Por.Horney,dz. cyt,s. 56.

» Por.K¢pinski,dz. cyt.,s. 247.
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trzy grupy objawow lgku: somatyczne (takie, jak bicie serca czy zimny pot), be-
hawioralne (wyraz twarzy czy drzenie rak) i psychiczne (niepokoj, niepewnosc).
W proponowanym tu opisie sprobujmy uwzgledni¢ najbardziej charakterystycz-
ne psychiczne elementy fenomenu Igku, ktore da si¢ dostrzec w roznych jego
odmianach, a ktére mozna uzna¢ za jego momenty konstytutywne.

Pierwszym z nich jest odczucie niepokoju, uwazane za rdzen przezycia
Igku, a czasem nawet z nim utozsamiane®®. Niepokdj to stan, ktory odznacza
si¢ poczuciem braku bezpieczenstwa, przy czym niekiedy trudno jest ziden-
tyfikowac przyczyny tego stanu. Przejawia si¢ on w napigciu, zaburzeniach
koncentracji, trwozliwym oczekiwaniu, skrgpowaniu i niemoznos$ci odpreze-
nia. Niepokdj moze by¢ reakcja na jaki§ bodziec; zdarza si¢ jednak, ze stan
niepokoju trwa nadal, mimo ze juz zapomnieliSmy o tym, co go spowodowato.
Dopiero w wyniku refleksji mozemy (cho¢ nie zawsze) ustali¢ zroédto nie-
pokoju. Niektorzy ludzie sa przekonani o prospektywnym charakterze tego
odczucia, uwazaja, ze nie jest ono reakcja na co$, lecz zwiastunem dopiero
nadchodzacego zagrozenia czy nieszczgscia. Osoby sklonne do nadawania
takiego znaczenia stanom niepokoju czg¢sto reaguja niepokojem na przyktad
na sny, w ktorych pojawiaty si¢ koszmary, osoby zmarle lub obiekty uwa-
zane za zwiastun niepomyslnych czy tragicznych wydarzen?’. Chociaz brak
obiektywnych racji, by uzna¢ tego typu niepokoj za rodzaj prekognicji, to
jednak subiektywnie bywa on tak przezywany, i to nawet przez osoby, ktore
z owego braku racji zdaja sobie sprawe. Czesto oba momenty — retrospek-
tywny 1 prospektywny — tacza si¢ w jednym przezyciu. Przyktadem moze by¢
reakcja kogos, kto wybierajac si¢ w daleka podroz autokarem, dowiedziat
si¢ wiasnie o wypadku podobnego autokaru, w ktoérym zgingta grupa pasaze-
row. Jego przygotowaniom do podrdzy i jej przebiegowi towarzyszy¢ bedzie
niepokdj o wlasne bezpieczenstwo. Normalne, cho¢ zindywidualizowane co
do intensywnosci zdenerwowanie przed podroza (niem. Reisefieber) zostaje
tu spoteggowane wdzierajacym si¢ do swiadomosci przypuszczeniem, ze by¢
moze informacja o wypadku jest znakiem jakiegos$ nieszczgscia. Niepokoj ten
ustapi dopiero po szczgsliwym zakonczeniu podrozy.

Drugim elementem, ktory mozna wskaza¢ w przezyciu lgku, jest zakloce-
nie postrzegania. Z jednej strony, zawg¢zone zostaje pole percepcji rzeczywi-
stosci —u cztowieka ogarnionego lgkiem znikajg z pola percepcji sprawy, ktore
zwykle go angazuja 1 ktore uwaza on za wazne — wydaja mu si¢ one nieistotne
1 najczesciej reaguje nerwowo, gdy ktos ,,zawraca mu nimi glowg”. Obserwu-
jemy to na przyktad w przezyciu zwyktej tremy, gdy ktos jej doswiadczajacy

% Por. Z. Baum an, Plynny lek, thum. J. Marganski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2008,
s.6; Tillich,dz. cyt., s. 42n.
77 Zob. K. W o 1 's z a, Sny w refleksji filozofow, ,,Zycie Duchowe” 2014, nr 79, s. 15.
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nie chce si¢ zajmowac¢ sprawami innymi niz ta, na ktorej si¢ koncentruje.
Z drugiej strony, wyolbrzymiane jest faktyczne zrodto zagrozenia. Moéwimy, ze
strach (czy lepiej: Igk) ma wielkie oczy. Temu, kto si¢ Igka, wszystko wydaje
si¢ wigksze i grozniejsze, niz jest w rzeczywistosci.

Kolejny moment w przezywaniu lgku to bezradnos¢ i pokrewne jej stany: dez-
orientacja, niepewnos¢, bezsilnos¢, bezbronnos¢. Cztowiek przestaje si¢ czuc pa-
nem sytuacji, w jakiej si¢ znalazt, gdy ogarnia go Igk. Odnosi wrazenie, ze nie ma
na nic wptywu, rzeczywistos¢ go przyttacza. W stanie lgku poczucie zagrozenia
paralizuje ludzka zdolno$¢ do podejmowania decyzji i dziatan. Jak pisze Horney:
,»Pewne elementy zawarte w uczuciu lgku moga by¢ dla jednostki szczegdlnie
trudne do zniesienia Jednym z nich jest bezradnos$¢. Mozna by¢ aktywnym 1 od-
waznym w obliczu wielkiego niebezpieczenstwa; zas w stanie leku cztowiek jest
wlasciwie bezbronny. Skazanie na bezradnos¢ jest szczegolnie nieznosne dla tych
ludzi, dla ktérych wiadza, sita, Swiadomos$¢ tego, ze jest si¢ panem sytuacji, jest
ideatem przewodnim. Wstrzasnigci widoczng niewspoimiernoscia swojej reakcji
sq nig oburzeni, sadzac, iz jest ona przejawem stabosci czy tchorzostwa’,

W przezywaniu lgku uwidacznia si¢ rowniez irracjonalnos¢ zachowan.
Zakloceniu ulega nie tylko oglad rzeczywistosci, ale takze zdolnos¢ do racjo-
nalnego myslenia i dziatania. Pojawiaja si¢ reakcje paniczne, wybuchy ztosci,
zachowania niezrozumiate, a czasem agresywne?.

Wymienione elementy — niepokoj, zaktocenia poznawcze, bezradnosé, ir-
racjonalnos¢ — nie wyczerpuja zapewne catego zestawu sktadnikow fenomenu
leku. Wydaje si¢ jednak, ze sgq one najbardziej charakterystyczne, a ponadto
wplywaja na wystapienie innych elementow, ktoére sa wobec nich wtorne.
Sprobujmy zatem przedstawi¢ niektore skutki lgku.

SKUTKI LEKU

Kierkegaard pisal, Zze nie ma nic bardziej dwuznacznego niz lek*. Jego
ambiwalencja bierze si¢ stad, ze z jednej strony, jako sygnal ostrzegawczy
przed jakim$ zagrozeniem, jest on nam potrzebny, a z drugiej — ma destruk-
cyjny wplyw na osobowos¢, jest wigc niebezpieczny. Z tego powodu Igk bywa
porownywany do bolu, ktory ma analogiczny dwuznaczny charakter: jest sy-
gnatem ostrzegawczym, a zarazem zrodtem cierpienia. Analogi¢ bolu 1 Igku

# Horney,dz cyt., s. 47; por. tamze, s. 55-61. Portez: Tillich, dz. cyt.,s. 42n;Pitat,
dz.cyt.,s. 16; A. VergaraSJ, Rados¢ bycia czlowiekiem, ttum. A. Morawetz, A. Nowak, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 1993, s. 230-232. Zob. B. Ciz k o w i ¢ z, Bezradnos¢ intelektualna a styl
wyjasniania zdarzen, w: Czego obawiajq si¢ ludzie?, s. 180-187.

¥ Por.Horney,dz cyt,s. 47;Pitat, dz. cyt., s. 16.

% Por.Kierkegaard,dz. cyt,s. 50.
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rozwija mi¢dzy innymi Kepinski, ktory zwraca uwage na to, ze ,,bol wystepuje,
gdy zagrozenie styka si¢ z ustrojem i dochodzi do jego uszkodzenia, natomiast
Iek, gdy jeszcze do bezposredniego zetknigcia nie doszto™!. Brak zdolnosci
do odczuwania bolu bytby zabojczy dla organizmu, pozbawionego w ten spo-
sob systemu ostrzegajacego przed zagrozeniem zdrowia i zycia. Brak Igku
natomiast pozbawilby cztowieka hamulcow wobec zachowan nazbyt ryzykow-
nych. Lek stanowi sygnat alarmowy, a takze narzg¢dzie sterowania zachowaniem
w stanach zagrozenia. Zaliczany jest do pierwotnych (protopatycznych) przezy¢
cztowieka, zakotwiczonych w jego biologicznej naturze. (Tymi pozytywnymi
skutkami Igku nie bedziemy si¢ tu bardziej szczegdélowo zajmowac, poprzesta-
jac na stwierdzeniu jego nicodzownosci i nieusuwalnosci*?).

Analogia bolu i Ieku ma jeszcze jeden istotny aspekt: Zbyt duza intensyw-
nos¢ bolu jest dla cztowieka nie do wytrzymania i trzeba ja niwelowac srodkami
przeciwbolowymi. Zbyt duza intensywnos¢ Igku zas, powtarzanie i utrwalanie
si¢ stanow lgkowych, Igki patologiczne — wszystko to paralizuje normalne funk-
cjonowanie osoby, prowadzi do zablokowania lub zaburzenia takich funkc;ji,
jak podejmowanie decyzji, realizacja zadan czy budowanie relacji migdzyludz-
kich®. Potrzebne sa nam zatem sposoby przezwyci¢zania lgkow. Zwro¢my
najpierw uwagg na niektore zagrozenia ptynace z przezy¢ lgkowych.

Jak wspomniano, Igk moze rodzi¢ agresj¢. Takie iunctim wydaje si¢ nieco
dziwne, cztowiek zalgkniony bywa bowiem kojarzony raczej z kim§ wycofa-
nym, nieobecnym, a cztlowiek agresywny jest aktywny i atakujacy. A jednak
czgsto wystepuje wyrazny zwiazek leku z agresja. Pod wptywem lgku czto-
wiek szuka kozta ofiarnego, na ktorym mogiby wytadowaé nagromadzona
w sobie ztos¢. Ktos, kto przez dlugi czas znosi stan zagrozenia i boi si¢ nie-
bezpieczenstwa, niejako zbiera w sobie zlos¢, ta zas w pewnym momencie
moze czy wrecz musi wybuchna¢. Kepinski tak pisze na ten temat: ,,Agresja
1dzie w parze z Igkiem, stanowi ona jednoczesnie antidotum na Igk. W agresji
bowiem cztowiek wychodzi z Igkowej pozycji zaszczucia i maksymalnego
skurczenia si¢ wlasnej «czasoprzestrzeni», ze wsciektoscia i1 rozpacza ude-
rza w $wiat otaczajacy’**. By¢ moze u podstaw stownej agresji, jakiej czgsto
jestesmy $wiadkami w naszym zyciu publicznym, leza takze Igki i poczucie
niepewnosci autorow napastliwych wypowiedzi.

Skutkiem lekow moga by¢ réwniez réznego rodzaju uzaleznienia i natogi.
Jednym ze sposobow opanowywania Ieku jest bowiem odurzanie si¢ alkoho-

M Kepinski,dz cyt.,s. 22.

2 Por.Szczepaniak,dz cyt,s. 77,88, Miller, dz. cyt,s. 13,20-25; Ha l i k, dz. cyt.,
s. 191.

3 Por. L. Niebr 6], Filozofia leku Antoniego Kepinskiego, w: Czego obawiajq sie ludzie?,
s. 51; M. Jaro sz, Lek a powolanie, ,,Pastores” 2013, nr 3(60), s. 46.

¥ Kepinski,dz cyt,s. 307. Por. Pitat,dz cyt,s. 16; Vergara,dz cyt, s. 234.
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lem, narkotykami czy seksem*. L¢k pozornie rozptywa si¢ wowczas w innych
intensywnych przezyciach. Faktycznie jednak nie jest to przezwycigzenie Igku,
lecz ucieczka przed nim, dajaca krotkotrwale roztadowanie napigcia. Pona-
wiane stosowanie tego typu srodkéw zaradczych moze prowadzi¢ do uzalez-
nienia si¢ od czynnosci, ktore lgk roztadowuja. Osoby uzaleznione nierzadko
wskazuja jako zrodto nalogu na przyklad niesmiatos¢ 1 wynikajace z niej leki,
zwlaszcza Iek spoteczny?®.

Nastepstwem lgku moze by¢ tez postawa zamknigcia si¢ wobec §wiata i lu-
dzi, o ktorej pisat juz Kierkegaard®’. Cztowiek drgczony Igkiem mysli przede
wszystkim o tym, by nie zostat urazony przez wrogie mu (w jego mniemaniu)
otoczenie. Dystansuje si¢ od niego 1 zamyka, a jego zycie wewngtrzne staje si¢
,.tak waskie, ze nie ma w nim zadnego miejsca na rados$¢ i wolnos¢, zostaje tak
bardzo $cisnigte, ze nie da si¢ w nim juz oddychac¢™®. Jak hipotetyczny czto-
wiek pozbawiony leku zytby w swiecie iluzorycznym, bo rzekomo wolnym od
zagrozen, tak ten, ktory zyje w nieustannym leku, odbiera otaczajacy go swiat
jednostronnie jako smutny i ponury. Madros¢ ludowa i dla tego stanu utworzy-
fa sentencj¢: W nocy wszystkie koty sg czarne. Cien lgku z wnetrza cztowieka
przenosi si¢ na swiat: ,,Nie ma w jego zyciu radosci, bo zabija jg uczucie leku.
W tej «nocy i mgle» $wiat traci swa barwe i roznorodnosé, wszystko wokot sta-
je si¢ martwe 1 bez zycia, zastygle w jednym wyrazie wrogim i odpychajacym.
Swiat taki jest straszny, chciatoby si¢ przed nim uciec, ale nie ma gdzie™.
Takie nastawienie wobec $wiata i innych ludzi moze prowadzi¢ do choroby lub
by¢ jej wyrazem, moze tez rodzi¢ postawy cyniczne i nihilistyczne, rujnujace
zycie uczuciowe, a nawet zakonczy¢ si¢ samobdjstwem, ,,gdy zycie ogarnia
ciemnos¢™.

POKONAC LEK?
Czy mozna pokona¢ w sobie lek bedacy statym elementem naszego zy-

cia?*! Otoz nie da si¢ go catkiem wyrugowac aktami naszej woli, a kierowane
do nas w stanach Igku uwagi typu: ,,wez si¢ w gar$¢”, ,,musisz si¢ przetamac”,

¥ Por. Horney,dz cyt.,s. 50; Kepinski,dz cyt.,s. 307.

36 Zob. P.Sm 6tk a, Lek spoleczny i niesmialosé, w: Czego obawiajq sie ludzie?, s. 91-100; B.
Bandelow, Niesmialos¢. Czym jest i jak jq pokonac, ttam. M. L. Kalinowski, Gdanskie Wydaw-
nictwo Psychologiczne, Gdansk 2011.

7 Por.Kierkegaard,dz cyt,s. 126; Kepinski,dz cyt.,s. 305.

¥ Halik,dz. cyt.,s. 197.

¥ Kepinski,dz. cyt.,s. 305.

40 Por.R. Winter, Gdy zycie ogarnia ciemnosé. Odnalezé nadzieje w depresji, thum. J. Bielas,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 135-148; Galarowic z,dz. cyt,s. 132n; Vergara,
dz. cyt., s. 234.

4 Nie chodzi tu o lek patologiczny, ktorego przezwyciezenie wymaga najczesciej pomocy
specjalisty, lecz o Igk ,,normalny”.
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,.nie ma si¢ czego obawiaé”, raczej poteguja jeszcze zdenerwowanie. Swiadom
tego Kierkegaard pisal, ze ,,ten, kto nauczyt si¢ odczuwania Igku we wiasciwy
sposob, nauczyt si¢ rzeczy najwazniejszej”**. Mysl t¢ rozwija ks. Tomas Halik
(posrednio nawiazujacy do dunskiego filozofa): ,,Nie chodzi o to, by nie czué¢
Igku, ale o to, bySmy temu lgkowi nie pozwolili, aby nas opanowat i kierowat
naszym postepowaniem. Nie wolno nigdy dopuszczaé Igku do steru naszego
zycia”®. Lek jest nieusuwalny, a w pewnych sytuacjach niezbedny. Nalezy
zatem dazy¢ do tego, by odpowiednio go zintegrowaé z innymi przezyciami
oraz umiesci¢ na wlasciwym miejscu.

Niewatpliwie Igk jest stanem dokuczliwym, dlatego tez — swiadomie lub
nieswiadomie — postugujemy si¢ roznymi sposobami jego redukcji. Niektore
z nich sa warte uwagi i stosowania, inne, cho¢ na krotko tagodza Igk, zwykle
prowadza do jeszcze wigkszych problemow. Jak twierdzi Horney, znane sa
nam cztery podstawowe sposoby redukowania Igku: racjonalizacja, zaprzecza-
nie, ,,odurzanie lgku” oraz unikanie mysli, uczué i sytuacji wywotujacych lek*.
O odurzaniu si¢ alkoholem czy narkotykami w celu zagluszenia lgku byta juz
mowa, przyjrzyjmy si¢ wigc trzem pozostalym sposobom redukowania Igku.

Racjonalizacja polega na probie zamiany lgku w strach przez podkreslanie
(rzekomo) obiektywnych przyczyn przezycia oraz przekonywanie siebie i in-
nych, ze reakcja emocjonalna jest uzasadniona rzeczywistym niebezpieczen-
stwem. Czasem zdystansowane i racjonalne spojrzenie na zrodta Igku pozwala
dostrzec ich pozornos¢ i usunaé lgk lub go zminimalizowac. Duzg rolg¢ moze
tu odegra¢ rozmowa na temat lgku. Wunibald Miiller pisze: ,,Wypowiadam
swoj lek. Mowig o tym, co jest we mnie, a mowienie to sprawia, ze Iek traci
na sile. Daj¢ tez swojemu lgkowi wigksza przestrzen, skierowujac swe od-
czucia i energie na zewnatrz. Lek moze niejako rozejs$¢ si¢ w przestrzeni i nie
uciskac juz tak bardzo duszy”®. Dodajmy jednak, ze racjonalizowanie lgku
przez podkreslanie jego obiektywnych przyczyn moze takze prowadzi¢ czto-
wieka do utwierdzenia si¢ w nim, do utrwalenia przekonania o rzeczywistych
zagrozeniach, jakie na niego czyhaja.

Inng metoda redukowania Igku jest zaprzeczanie jego obecnosci przez
zachowania wychodzace mu naprzeciw. Niekiedy sa to zachowania wrecz
brawurowe — na przyktad kto$ odczuwajacy silny lek wysokosci decyduje si¢
na dokonanie skoku na bungee z wysokosci kilkudziesigciu metrow. RoOwniez
1 taki sposob postgpowania moze oswoic niektore Igki. W procesach wycho-
wania i samowychowania konfrontujemy wychowanka lub siebie z sytuacjami

“2Kierkegaard,dz. cyt,s. 157.

“ Halik,dz. cyt.,s. 192.

“ Por. Horney,dz. cyt., s. 48-51.

“ Miller, dz. cyt,s.27n.. Por. Vergara,dz cyt,s. 234n; Hal ik, dz. cyt., s. 183.
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wywotujacymi Igk, co pozwala go przetamywaé. Czlowiek niesmiaty moze
si¢ przyzwyczai¢ do publicznych wystapien mimo ogarniajacej go tremy.
Cztowiek z irracjonalnym lgkiem przed dentysta moze oswoi¢ swoj lgk przez
regularne wizyty w gabinecie stomatologicznym. Istniejg tez ro6zne odmiany
terapii behawioralnej, majacej na celu wyzwolenie cztowieka z roznych Igkow,
a zwlaszcza z irracjonalnych fobii*®. Trzeba jednak pamigtac o indywidualnych
ograniczeniach wlasciwych poszczegdlnym ludziom. Nie wszyscy moga to
samo osiagna¢. Proby pokonywania konkretnych lgkow przez zaprzeczanie
nie zawsze wigc moga si¢ powiesc.

Unikanie sytuacji rodzacych Igk moze by¢ §wiadoma i racjonalna decyzja
(na przyktad niepodejmowanie wspinaczek wysokogorskich przez kogos cier-
piacego na nieprzezwyci¢zalny lgk wysokosci), moze by¢ tez podyktowane
emocjami (na przyktad podjeta przez studenta w ostatniej chwili rezygnacja
z przystapienia do egzaminu mimo dobrego przygotowania). Kazdy cztowiek
musi indywidualnie okresli¢ granice oddzielajaca Igk przed jakimkolwiek ry-
zykiem (o takim Igku pisal Maslow), hamujacy jego rozwoj oraz powodujacy
zamkniecie si¢ wobec nowych mysli i doswiadczen, od §wiadomej i racjonal-
nej rezygnacji (ze wzgledu na wlasne ograniczenia i sklonnosci) z sytuacji wy-
wotujacych lgki. Zaprzeczanie i unikanie sg ze sobg sprzgzone: Zaprzeczanie,
ktore czgsto zwiazane jest z transgresjami naszych ograniczen, moze pomodc
okresli¢ taka indywidualng granice, poza ktora dalsze transgresje bylyby juz
ryzykanctwem.

Omowione tu pokrétce sposoby radzenia sobie z Igkiem maja gtownie
charakter obronny, przynosza kréotkotrwate, a niekiedy ambiwalentne efekty.
Z jednej strony bowiem mechanizmy te likwiduja dokuczliwo$¢ przezy¢ lg-
kowych 1 pozwalaja niektore Igki wyeliminowac lub si¢ z nimi oswoic, z dru-
giej strony jednak mogg prowadzi¢ do powstania nowych problemow. State
unikanie sytuacji wywotujacych lgk moze prowadzi¢ do zahamowan 1 po-
staw zachowawczych, do unikania wszelkiego ryzyka, a takze do Igku przed
nowoscia. Racjonalizacja, zaprzeczanie, odurzanie czy unikanie sg ponadto
skoncentrowane na samym Igku i chgci pokonania go, a to powoduje, ze mimo
krotkotrwatych redukcji Igk moze jeszcze narastaé. Szansa na wyzwolenie
z niektorych lgkow i na wlasciwe usytuowanie Igku w §wiecie naszych przezy¢
moze by¢ postawa transcendentna. W postawie tej bowiem, jak pisze Kepin-
ski, ,,w hierarchii waznosci pierwsze miejsce zajmuje cel transcendentny, tj.
wychodzacy poza pole wlasnego zycia”™’. Dodajmy, ze nie chodzi tu tylko
o transcendencj¢ w sensie ,,mocnym”, o zywa relacj¢ cztowieka z Bogiem, lecz

4 Por. Miiller, dz. cyt., s. 44-49. Por. tez: Winter, dz. cyt., s. 184n.
“ Kepinski,dz cyt.,s. 309.
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o rozbicie egocentryzmu, o ,,decentracj¢” leku. Rozwazmy kilka przejawow
owej postawy.

Struktura Igku jest pod pewnym wzglgdem analogiczna do struktury
nadziei, ktéra mozemy uznaé za przyktad postawy transcendentnej. Obie
postawy zakotwiczone sg bowiem w przysztosci, przy czym w leku antycy-
pujemy przede wszystkim zagrozenie, podczas gdy w nadziei — cel mozliwy
do osiagnigcia, wartos¢ czy dobro. Przeciwienstwem cztowieka zalgknionego,
widzacego w przysztosci jedynie zagrozenia (malum futurum), jest cztowiek
nadziei dostrzegajacy w przysztosci dobro (bonum futurum). Na przyktad bi-
blijny pielgrzym, planujac i rozpoczynajac pielgrzymke, antycypuje juz jej cel,
bedacy zrodtem radosci: ,,Uradowatem si¢, gdy mi powiedziano: «Pojdziemy
do domu Panskiego!». Juz stoja nasze nogi w twych bramach, o Jeruzalem”
(Ps 122, 1-2)*. Robert Pitat pisze o nadziei jako przeciwwadze leku: ,,L¢k to
pewien stosunek do przysztosci. Dlatego wydaje si¢ oczywiste, ze do wal-
ki z nim jest powolana nadzieja — oczekiwanie od przysztosci dobra, nawet
wbrew narzucajacym si¢ wnioskom z obserwacji terazniejszosci”’. Dodajmy:
1 z doswiadczen przesztosci. Nie chodzi tu o naiwng wiarg w swietlang przy-
sztos¢, ale o postawe, ktorg za Tillichem mozemy nazwac¢ mestwem bycia,
czyli ,,samoafirmacja bytu wbrew faktowi niebytu™°, dostrzeganiem dobra
wbrew zagrozeniom. W stanach lgku tracimy z oczu calo$ciowy obraz i kon-
takt z calg rzeczywistoscia. Chodzi wigc o poszerzanie spojrzenia, 0 Szerszg
perspektywe, o dostrzeganie innych, ktorych postawa moze umacnia¢ nadzie-
j¢. Richard Winter pisze: ,,Sa 1 dobre wiadomosci. Wigkszo$¢ ludzi nie jest
skorumpowana i, na szczgscie, ludzie oraz §wiat maja w sobie wiele pigkna.
Mozemy odnalez¢ nadziejg, ktora niesie rados¢ z dobrego matzenstwa, zycia
rodzinnego, dobrych uczynkdéw wobec sasiadow, wspaniatosci pigknego za-
chodu stonca nad oceanem lub w gorach, rozkoszy dobrego jedzenia, filmow,
muzyki lub tanca. Dobrze jest, jak moéwia stowa starej piosenki, «policzy¢
nasze blogostawienstwa, nazwac je jedno po drugim» i kultywowaé w sobie
wdzigcznos¢ w celu utrzymania wlasciwej perspektywy i nadziei™'.

,» W mitosci nie ma Igku, lecz doskonata mitos¢ usuwa Igk™ (1 J 4,18) — do
tego zdania z Pierwszego Listu $w. Jana Apostota nawiazuje Kepinski, uka-
zujac mitos¢ jako najwyrazniejszy przyktad postawy transcendentne;j: ,,Cel
transcendentny ma zawsze w sobie podktad mitosci, gdyz mito$¢ wtasnie jest

4 Por. K. W o 1| s z a, Homo viator. Fenomenologiczno-hermeneutycza analiza znaku piel-
grzymki, w: Ut mysterium paschale vivendo exprimatur. Ksiega pamiqtkowa dedykowana ksiedzu
profesorowi Helmutowi Janowi Sobeczce, red. T. Dola, R. Pierskata, Redakcja Wydawnictw Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2000, s. 602n.

¥ Pitat, dz. cyt,s. 19n. Por. Niebrdj, dz. cyt., s. 57.

S Tillich,dz. cyt.,s. 153.

' Winter, dz. cyt., s. 271.
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[...] dazeniem do ztaczenia si¢ z tym, co jest na zewnatrz nas. [...] Cztowiek zy-
jacy dla transcendentnego celu musi ten cel kocha¢”>?. Dzigki temu zyskujemy
dystans wobec sytuacji zagrozen rodzacych lgki, lokujemy je w szerszej per-
spektywie, porzadkujemy hierarchi¢ wartosci i waznosci. Cztowiek kochajacy
»czuje si¢ znoOw wolny, ma $wiat przed soba, $wiat, ktory go przyciaga swa
rozmaitoscig barw i form i swoja wieczng zmiennoscia, nieprzewidywalnoscia
i tajemnica™™.

Nadzieja i mitos¢ — omoéwione wyzej postawy transcendentne — zyskuja
nowe wymiary i podstawy w wierze religijnej, zatem réwniez i wiara, czyli
zywa relacja z Bogiem, jest postawa umozliwiajaca przezwyciezanie lgku.
Wiara, nadzieja 1 milos¢ pozwalaja na zdobywanie mestwa — cnoty przeciw-
stawianej lgkowi, ktory nami rzadzi, a rozumianej jako wytrwatos¢ w obliczu
trudnosci i statos¢ w dazeniu do dobrych celow>*. Stusznie wigc pisze ksiadz
Halik: ,,Faktyczna przyczyna narastajacego Igku nie sg jednak [...] grozne fakty
same w sobie, ale to, w jaki sposob je interpretujemy — i tutaj kluczowa role
odgrywaja nasze filozofie zyciowe, nasze moralne postawy i nasza wiara”>.

2 Kepinski,dz cyt,s. 309n. Por. Niebr o], dz cyt, s. 56n. Zob. Z. R 'y n, Amo, ergo
sum. Antoni Kepinski o mitosci, ,,Przeglad Lekarski” 45(1988) nr 3, s. 333-335; A.Kokoszka,
Znaczenie tworczosci Antoniego Kepinskiego dla filozofii spotkania, ,,Kwartalnik Filozoficzny”
20(1992), nr 4, s. 29-61.

¥ Kepinski,dz. cyt,s. 310.

% Por. D. Kowalczyk SJ, Mezczyzna przed Bogiem, w: Sztuka relacji miedzyludzkich.
Mitosé, malzenstwo, rodzina, red. J. Augustyn SJ, Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, s. 211;
L.Nie$ciorOMI, Mestwo wedlug sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Pastores” 2014, nr 64, s. 112n.

¥ Halik,dz. cyt.,s. 193.
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OMNIA MEA MECUM PORTO
Exile, Culture and the Precarity of Life

Keeping cultural value safe in transport, although beneficial to the individual
bourgeois writer, gains nothing for society at large, especially for those trapped
on the other side of the closed door. In redeeming culture from precariousness,
a general precarity persists.

Fear is an education in what we are not, what we do
not have, what we are supposed to care for and to care
about, whose lack, or the fear of it, is so integral to the
pursuit of security.

Michael Dillon, Politics of Security

The fearful experience of exile—of being banished, spiritually or physi-
cally, voluntarily or by force, from one’s home, society and culture—invariably
occasions reflection on the precarious conditions of existence. Exile renders
life precarious in the strictest sense, for the term, derived from the Latin word
for “prayer” or “entreaty” (prex) denotes a state that is frighteningly uncertain,
fully dependent on the charitable will of others, and therefore beyond the sub-
ject’s control. A person’s situation is precarious when one must pray to another
for sustenance, lest he or she go hungry, when one must beg for safekeeping,
lest he or she suffer or perish. Precariousness points to a grave lack or loss that
can be satisfied only through another’s intervention; it leaves someone existen-
tially vulnerable, reliant on benefits or gifts that may or may not arrive. Torn
from the usual contexts of support and care, the exile is set adrift, eager to land
in safe harbor, where concerns over one’s livelihood, possessions, and health
may be addressed. As long as these concerns remain unanswered, as long as the
exile’s prayers continue to fall on deaf ears, the risk of insecurity prevails.

This risk is a cause of fear precisely because it strikes at the very core of
subjectivity; for the precariousness of exile reveals that the subject maintains
but a tenuous relationship to the property that constitutes its identity, be it
one’s possessions, one’s body, or one’s very own life. The exile discovers
a split or even an abyss that divides one’s subjectivity from one’s existential

' Michael D ill o n, Politics of Security: Towards a Political Philosophy of Continental
Thought (London: Routledge, 1996), 34.
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being, the preservation of which is now shown to exceed the subject’s rational
will. An exile’s being is precarious because its survival is out of his or her
hands.

In the most dismal of circumstances, this neediness discloses the very
structure of the subject, whose genealogy reaches back to the category of the
person developed both in Roman law and Christian theology.” Both traditions
consistently define human being by distinguishing between its personal aspects
and its animal aspects, whereby the personal is understood as dominating the
merely animal. A person is a human subject, whose reason and will lords over
the simple fact of living; and it is the person who thereby is accorded the civil
rights and privileges that are established and protected by law. Juridical precepts
exclusively involve the persona, as opposed to the homo, since only the per-
sona enjoys a legal status, since only the persona possesses an abstract identity
recognized by the state, for example, the citizen, the father, the wife, the son,
the daughter, and so forth. This objectification begins as a self-objectification,
insofar as the person is the subject who has subjected one’s animal being, some-
one who has transformed its living existence into a property. As the medieval
theorists affirmed, one is born as a human being, but one becomes a person—
homo naturae, persona iuris civilis vocabulum (“man is a term of nature, person
is a term of civil law”); and it is precisely this definition of personhood as a civil,
legal imputation which is perpetuated in modern liberalism.? In extremely pre-
carious cases, the exile is depersonalized, reduced to animal conditions, praying
for legal recognition, begging for renewed legal status, which would ensure that
one’s life is once again regarded as one’s rightful property. Until that moment,
the exile suffers an expropriation, incapable of self-transcendence and therefore
outside the law.

In contrast to the abstract, quasi-immaterial concept of the person, the
experience of the refugee is highly concrete. No longer capable of enjoying
the resources and assistance that one generally finds at home—among family
members or within one’s community, from familiar settings and from depend-
able institutions—the banished subject generally prays for a new familiarity,
a new community, a new culture—institutions that would recognize and there-
fore restore the subject’s personhood. Assimilation to fresh surroundings,
adopting a different culture, would provide the ground for a new sustainable
life and confirm the path to re-appropriation. Yet, locating a fresh supportive
network has never been the only option open to exiles or, for that matter, to
immigrants, whose circumstances frequently recall the plight of exile. One al-

2 This genealogy is fully traced in Roberto E s p o s it o, Third Person: Politics of Life and
Philosophy of the Impersonal, trans. Z. Hanafi (Cambridge: Polity, 2012), 64—103.
SDonellus(1517-91), cited in Esposito, Third Person, 81.
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ternative course, feasible or not, would be to take along one’s familiar culture,
to transport the conditions of home into the foreign dwelling. Rather than pray
for external support, the subject could turn inward, drawing sustenance from
the culture that is lodged within. The exile thus remedies the precarious conse-
quences of having been uprooted, of having been cut off from one’s home, by
bringing the home culture along. In other words, by transporting one’s culture
as one’s rightful property, the subject perpetuates its status as a person, regard-
less of the new legal context.

Perhaps the most noteworthy expression of this line of action comes from
Thomas Mann. On the morning of February 21, 1938, as he disembarked from
the Queen Mary in New York Harbor, reporters asked the renowned Nobel
laureate, “Whether he found his exile a difficult burden”:

“It is hard to bear,” he admitted, “but what makes it easier is the realization of the
poisoned atmosphere in Germany. That makes it easier because it’s actually no loss.
Where I am, there is Germany. I carry my German culture in me. I have contact with
the world and I do not consider myself fallen.”™

Mann’s declaration, despite its optimism, does not neglect the pain of exile.
Marginalized and then excluded by the nation of his birth, the famous author
tersely acknowledges his difficulties: “It is hard to bear.” Unlike ordinary trav-
elers, whose luggage contains items needed or desired for a temporary sojourn
away from home, Mann, specifically as an exile, carries an additional burden
that instead consists in deprivation. He is loaded down not with possessions but
rather by the fact of dispossession. In this case, the lightness of his baggage is
inversely proportionate to the weight of his encumbrances. The less he carries,
the more he has to bear as loss.

Six days before, when he left Cherbourg with his wife Katja and their son
Michael, Mann only vaguely flirted with the idea of remaining long in the
United States. It was his fourth trip to America and, like Hans Castorp, the
unsuspecting hero of The Magic Mountain, he initially had little intention of
an extended stay, planning instead to attend the opening of the Thomas Mann
Collection at Yale University, followed by a swift cross-country lecture tour.
His bags were packed accordingly, including sufficient clothing and some
manuscripts of current works-in-progress. Otherwise, all else was left behind.

4 “Mann Finds US Sole Peace Hope,” New York Times (February 22, 1938), 13. The German
version is found among Mann’s papers: “Es ist schwer zu ertragen. Aber was es leichter macht,
ist die Vergegenwirtigung der vergifteten Atmosphére, die in Deutschland herrscht. Das macht
es leichter, weil man in Wirklichkeit nichts verliert. Wo ich bin, ist Deutschland. Ich trage meine
deutsche Kultur in mir. Ich lebe im Kontakt mit der Welt und ich betrachte mich selbst nicht als
gefallenen Menschen.”
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Yet already on the ocean liner reports had been received of Hitler’s accelerated
advance to annex Austria and “reclaim” the Sudeten German lands. The threat
of Nazi expansion cast its shadow on the celebrated author’s first days in New
York, where the idea of emigration would gradually assume greater urgency.
His American publisher, Alfred A. Knopf, tried to dispel the dire mood by
providing quiet dinners, cozy rooms at the Hotel Bedford, and tickets to the
Booth Theater for a performance of Kaufman and Hart’s hit comedy You Can’t
Take it With You.’ The play’s title would hardly have been lost on the seasoned
ironist.

Facing the reporters on the gangplank in New York, Mann starkly admits
that exile is a difficult burden to bear, but then, without hesitation, he im-
mediately converts his victimhood into a victory. He adroitly picks up on
the newsman’s prompt and effects a transcendence based on a crucial nega-
tion: what he has lost is in fact “no loss.” The burden of exile is not really
a burden because the Germany that he has left behind is not truly Germany.
Rather, the eternal virtues and values of “German culture” are borne within,
having been transported across the Atlantic, safely stored in the writer’s very
being. “Where I am, there is Germany.” This proprietary claim can be and
has been interpreted in at least two ways.® For those who detect inclinations
to megalomania in the author, Mann appears to overburden himself with the
responsibility of representing his nation to the “world.” Critics thus denounce
Mann’s inflated estimation of his representative role, his belief that he and he
alone could embody the entirety of German culture. Is German culture any less
present where Theodor Adorno now lives, where Hannah Arendt, Hermann
Broch, Erwin Panofsky, Albert Einstein, and countless other writers, artists,
scientists, and politicians now dwell? What gives Thomas Mann the exclusive
right to speak for the values and ideals of an entire national tradition?

That said, in the view of more generous interpreters, Mann is hardly pre-
senting himself as the incarnation of German culture, but rather is making the
much more humble claim that he can console himself by the fact that he is
able to retain what he has inherited from his education, that the artistic and
intellectual traditions, which had always motivated and sustained his work,
is property still in his possession, that this legacy is still readily accessible.
Accordingly, when Heinrich Mann records his brother’s claim in his memoir,
Ein Zeitalter wird besichtigt, he glosses it with a verse from Goethe’s Faust,
“Was Du ererbt von Deinen Vitern hast / erwirb es, um es zu besitzen” (“What

> See Donald Prater, Thomas Mann: A Life (Oxford: Oxford University Press, 1995), 275.

¢ For an overview, see Helmut K 0 0 pman n, “Lotte in Amerika, Thomas Mann in Weimar,”
in Wagner, Nietzsche, Thomas Mann: Festschrift fiir Eckhard Heftrich, ed. H. Gockel, M. Neumann,
and R. Wimmer (Frankfurt a.M.: Klostermann, 1993), 324—42.
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you have inherited from your fathers / acquire it, in order to possess it,”
v. 682—83).7 Heinrich Mann specifically refers to the “ideas and opinions,
images and faces” (“Vorstellungen und Meinungen, Bildern und Gesichten”)
that the artist bears in his soul-material that is “no longer bound to any nation”
(“an keine Nation mehr gebunden”), like the immortal, transcendent lines of
Goethe’s tragedy that occasions this very reflection. A culture that is no longer
bound to its territorial origin is a legacy that has undergone a certain abstraction
or dematerialization, a process that is analogous to and in fact concomitant with
the abstraction of personhood.

In this regard, Thomas Mann hardly exhibits delusions of grandeur. In-
stead, like many of his compatriots, he sees German culture on the brink of
total asphyxiation, poisoned by the lethal atmosphere of fascism. His views are
thus in line with general efforts among those driven out by the Nazi regime.
Ever since the seizure of power in 1933, resistant movements emerged to
redeem German culture from fascist perversion and oppression. In 1935 Hein-
rich Mann himself opened an impressively large congress, the International
Union of Writers, with a speech entitled “Die Verteidigung der Kultur” (“The
Defense of Culture”), which calls upon exiles to take their culture with them
for safekeeping. Thomas Mann, as well, would work with figures like Peter
de Mendelssohn to establish a “Deutsche Akademie in New York™ and partici-
pate in the founding of the “American Guild for German Cultural Freedom,”
pleading “for free German cultural life beyond the Reich’s borders” (“fiir das
freie deutsche Kulturleben aulerhalb der Reichsgrenzen”).® Deterritorialized,
German culture is now transportable. The true Germany has itself emigrated
from a false Germany.

Thomas Mann’s attempts to defend German culture, already indicated in
his gangplank interview, imply that this heritage is under threat of complete
obliteration. He thus remedies his precarious circumstances not only by bear-
ing his cultural support system within, but also by depicting Germany itself in
the precarious situation of exile. The nation of his birth now depends on him.
To retain its true value, Germany must pray to him. This kind of reversal is
common enough: someone in a vulnerable position prevents further wounding
by wounding the threatening other. On a fundamental, nearly physiological
level, Mann reacts to his predicament by fleeing and by retaliating. To be sure,
this flight-and-fight response offers but an emotional consolation in the face of
continued difficulties. It is somewhat reminiscent of what Diderot identified as
the esprit de [’escalier—the “‘staircase wit” that furnishes the perfect retort only

" Heinrich M ann, Ein Zeitalter wird besichtigt (Berlin: Aufbau, 1982),215. Cf. Koopmann,
“Lotte in Amerika,” 324.
8 Thomas M an n (1938), Gesammelte Werke 11: 942.
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after one has taken leave of the adversary. From a political realist perspective,
Mann’s personal denunciation of the Nazi regime, however significant and well
broadcasted, however much it might sustain and even organize collective sup-
port among the growing community of refugees, would remain purely symbolic,
at least until it could inspire and motivate a deadly, military response, capable
of dismantling the fascist machine of war and murder. And certainly, the lives
of millions, including the life of Thomas Mann, would continue to be precarious
to varying degrees, until that moment when this formidable menace was defini-
tively decimated. Since the time of Machiavelli and Hobbes, political realism
has always insisted that the security of one party depends on the insecurity of
the other, that the cure for impotence is always increased power.

All the same, Thomas Mann’s portside pronouncement can hardly be lim-
ited or reduced to a political realist prescription for the maximization of power.
Instead, it rests on the dual presupposition that something like cultural heritage
exists and that it is somehow transportable. “I carry my German culture in
me.” In addition to being transported across the Atlantic on the Queen Mary,
Thomas Mann himself acts as a stalwart vessel, freighted with what he regards
as his nation’s timeless values and accomplishments. The implication is that
these goods are now viewed as caught in a highly precarious situation. Like
an assiduous proprietor, Thomas Mann protects the cultural assets that in turn
protect his personal status as an internationally acclaimed author with a singu-
lar voice: “I have contact with the world and do not consider myself fallen.”

In brief, Thomas Mann remains upright by securing the cultural goods that
secure his own personhood. Yet, although security works to assure his status,
this kind of securitization cannot evade another, perhaps more insidious threat,
namely the threat of complacency. If security spells the removal of care—se-
cura—it invariably entails a promise as well as a peril, an existence that may
be carefree but may also be careless. In an essay published only two months
after Thomas Mann’s arrival to New York, Walter Benjamin reflected on the
nomadic state of the German intelligentsia and the tendency, among liberal
thinkers, to promulgate the idea of German culture heritage (Kulturerbe):

Das ist angesichts des Zynismus verstidndlich, mit dem die deutsche Ge-
schichte zurzeit geschrieben, deutsche Habe zurzeit verwaltet wird. Aber es
wire nichts gewonnen, wenn auf der andern Seite unter den drinnen Schwei-
genden oder denen, die drauflen das Wort fiir sie fithren diirfen, die Siiffisanz
der Erbberechtigten sich hervortéte, der Bettlerstolz eines andern omnia mea
mecum porto zum guten Ton wiirde. Denn die geistigen Besitztiimer sind der-
zeit um nichts besser gewihrleistet als die materiellen.

This is understandable, in view of the cynicism with which German his-
tory is currently being written and German property currently administered.
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Yet nothing would be gained if, among those who are silent inside Germany
or those who are able to speak for them outside, the complacency of would-be
inheritors were given free rein, or if the beggarly boast “Omnia mea mecum
porto” were to become the accepted tone. For these days, intellectual posses-
sions are no more secure than material ones.’

The text is from the concluding paragraph of a short piece that Benjamin
wrote on the significance of the exiled Frankfurt School, which, in his opinion,
laudably maintains a critical approach to culture rather than relying on an
affirmative, unquestioned concept of culture. Entitled Ein deutsches Institut
freier Forschung, Benjamin’s article appreciatively acknowledges the encour-
agement and real financial support that German refugees have received in the
world’s “great democracies,” with the Institute of Social Research at Columbia
University in New York and the Institut des Recherches Sociales at the Ecole
Normale Supérieure in Paris; yet, the social efficacy of these establishments
depends on an undaunted willingness to interrogate cultural products. For Ben-
jamin, preserving cultural heritage is meaningless if such preservation involves
protecting these works, values, and ideals from all manners of assault. The
precariousness of culture cannot be taken as an excuse for keeping culture
safe from critique. By regarding one’s culture as some inalienable property,
one risks falling into complacency.

Benjamin’s article appeared in the Swiss journal Maf; und Wert, edited by
Ferdinand Lion, a long-time personal friend of Thomas Mann, who regularly
contributed to the journal. It is therefore most probable that Benjamin’s refer-
ence to the “beggarly boast” was directly targeted at the famous author’s com-
ment in New York Harbor, which had already been widely disseminated among
the German communities in exile. For Benjamin, Mann’s claim, that he carries
German culture in him, unmistakably recalls the Latin dictum omnia mea
mecum porto, ‘I carry all my things with me.” Although Benjamin can partially
condone the sentiment, insofar as it has traditionally expressed philosophical
triumph in the face of adversity, it rests on a number of presuppositions that
Benjamin would certainly want to challenge, in particular, the manner of dema-
terialization and abstraction, which is prerequisite for culture’s transportability.
In linking the phrase omnia mea mecum porto to the idea of “intellectual
possessions” (geistige Besitztiimer), Benjamin calls attention to the idealism
that has always motivated its usage. Variably attested in a number of ancient

® Walter B en jamin, “Ein deutsches Institut freier Forschung” (1938), in Gesammelte
Schriften, R. Tiedemann and H. Schweppenhduser, ed. (Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1991), 3:
525. [“A German Institute for Independent Research,” in Selected Writings, vol. 3, H. Eiland and
M. Jennings, ed. (Cambridge: Harvard University Press, 2002), 312].
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sources, the dictum does indeed appear to summarize an especially Stoic de-
nunciation of materiality.

One of the most vivid instances comes from the versified fable that Phaed-
rus wrote about the Greek poet Simonides.!” The poem’s opening line de-
clares a straightforward moral: “The learned man always has riches in him-
self” (Homo doctus in se semper divitias habet). The story then introduces
Simonides, the great lyric poet, who overcame poverty by traveling across
Asia Minor, composing victory songs for an agreed wage in hard coin. After
amassing a sizeable fortune, Simonides boarded a ship to take him to his home
on the island of Ceos; but a rough storm broke out and instantly destroyed
the old vessel. Some of the passengers frantically grabbed their purses and
precious jewels, but Simonides took nothing, proclaiming, “All my things are
with me” (Mecum mea sunt cuncta [14]). Only a few were able to swim away
loaded down with material things; and those who managed to escape death
unexpectedly encountered pirates, who subsequently robbed them of all their
possessions. Ultimately, the survivors, including Simonides, landed on the
shores of Clezomenai. A great lover of literature immediately recognized the
famed poet by his voice and proceeded to supply him with clothing, money
and servants. The others, stripped of everything, desperately tried to collect
alms by displaying a drawing of a shipwreck on tablets. When Simonides saw
his poor shipmates, he admonished them: “I said that all my things are with
me; what you took along has already come to nothing” (Dixi ... mea / mecum
esse cuncta, vos quod rapuistis perit [26-27]).

The difference between Simonides, who jumps overboard with nothing,
and his shipmates, who grab whatever is in reach, illustrates the distinction
between two economic systems. As Phaedrus’s fable indicates, Simonides was
frequently accredited with being the first poet who sold his work for money,
precisely at a moment in history when earlier, aristocratic methods of gift-
giving and material exchange were being supplanted by coinage. Whereas
the anonymous crewmen hope to subsist on bartering, trading their goods—
precious jewels or poignant drawings—for food, Simonides understands that
his voice alone possesses value as a producer of desirable poetry.!! Everyone
on board faced the precarious event of shipwreck, yet only one managed to
regain his losses.

The insufficiency of material goods again furnishes the theme in Cice-
ro’s employment of the phrase, which he attributes to Bias of Priene, one of
the legendary Seven Sages. When his town was being invaded, all struggled

0" Phaedrus, Fabula 4: 21, “De Simonide.”
" Anne Carson reflects at length on Simonides’ role in the move toward a monetary system in
Economy of the Unlost (Princeton: Princeton University Press, 1999), 10-27.
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to flee with as many possessions as they could bear; Bias alone walked away
with nothing. A neighbor urgently advised the philosopher to grab his belong-
ings, but he calmly replied: “I’m doing so, for I carry all my things with me”
(facio, nam omnia mecum porto mea).”” The contents of a sagacious mind
cannot be pillaged or destroyed. Mental portage is clearly a benefit in this
mutable, contingent, and violent world. The same lesson is underscored by
Valerius Maximus who, in his version of the story, explains that Bias escaped
with everything “in his heart, not on his shoulders, things not to be seen with
the eyes but valued by the spirit” (nec oculis visenda, sed aestimanda animo)."
The learned man understood the value of the spirit and the disposability of the
physical. As long as one is able to detach goods and carry (portare) them in
one’s mind, they remain invulnerable to damage or loss.

Physical objects are forever at risk, liable to damage, loss, or theft, while
objects secured in the mind are far less vulnerable and even approach a kind
of immortality. This accomplishment, the result of discipline, exercises, and
meditation, greatly attracted the Roman Stoics of the Imperial period. Thus,
Seneca relates the same story, now concerning the philosopher Stilbo, who lost
his home, wife and children at the hands of Demetrius, the notorious destroyer
of cities. This terrifying general arrived to taunt the wise man by asking if he
lost anything, to which he replied:

“All my goods are with me” [omnia bona mea mecum sunt]. Behold the man
strong and vigorous! He was victorious over the very victory of his enemy. “T have lost
nothing,” he said; and made [Demetrius] doubt whether he had actually conquered.
“All of my things are with me” [omnia mea mecum sunt]: justice, virtue, prudence—the
very fact that he considered nothing good that could be taken away.'

As in the Simonides story, perishability signals a lack of value. Culture is
what can be imported into the mind, that which is not bound or restricted by the
material conditions of production. Having studied the great works of moral phi-
losophy, Stilbo is no longer in need of the unwieldy scrolls. Because the content
is detachable from the parchment or paper, the tyrant poses no real threat. For
Thomas Mann, who carries German culture in him, for the Nobel Laureate, who
recognizes himself as a producer of literature endowed with value, culture can
pass through precarious circumstances unscathed insofar as it is essentially spiri-
tual, non-material. Yet, as Benjamin in horrifying concision underscores, “These
days, intellectual possessions are no more secure than material ones.”

2 Cicero, Paradoxa Stoicorum 1.1.8.
BValerius Maximus, Factorum et Dictorum Memorabilium Libri Novem 7.2.
“ Seneca, Epistle 9.18-19.
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Thanks to his belief in the culture’s basic detachability from its material
provenance, Thomas Mann, arriving into New York, can transform his exile
into an opportunity. An opportunity implies a convenient or promising time
for entering a new phase in life, a moment when one literally stands “before
the port” (ob-portus) that leads from one place to the next. The opportune
moment evokes the harbor, recalling the point of embarkation where one can
bear (portare) goods to profitable ends. In Latin, the adjective opportunus
originally described a favorable wind in the harbor, gesturing to Portunus, the
god who watched over ports and whose temple at Rome was erected in the
Forum Boarium near the bend in the Tiber where cargo barges arrived to and
from the city. The opportunist is always prepared to close the door (porta) on
one part of life in order to open the door onto another. The fresh overture is
premised on a closure. Benjamin, however, reminds us that keeping cultural
value safe in transport, although beneficial to the individual bourgeois writer,
gains nothing for society at large, especially for those trapped on the other
side of the closed door. In redeeming culture from precariousness, a general
precarity persists. As history would have it, the winds that proved favorable
for Thomas Mann at the Port of New York would not blow as benignly for
Benjamin at the Catalonian border town of Portbou.

Needless to say, the conclusion of World War II did nothing to end the
horrific peril of many lives. Even after the Nazi’s program of expropriating
and depersonalizing entire populations had been brought to a halt, the conse-
quences would continue to be felt across the globe. Germany’s unconditional
surrender could barely heal the millions wounded, killed, and murdered, the
millions who suffered unspeakable loss—a devastation of humanity which
found an analogue in the millions displaced, homeless, and poverty-stricken
in the war’s aftermath. With or without justification, the fate of ethnic German
populations was especially dire, humbled by military defeat and profound
shame, compelled to cope with occupied cities that lay buried in rubble. It
comes as no surprise, then, that in the wake of the Reich’s collapse, a German
cultural heritage, especially when tied to a particular territory, would come to
represent a considerable liability. In many cases, this cultural identity hardly
counted as personal property but rather as a marker of a racialized, all-too-
physical body.

With tragic irony, it was this kind of embodied culture that would haunt
the German population of Romania, the people of Banat, Transylvania and
Bukovina who, in 1945, were singled out by the Soviet Union for forced labor
under the rubric of war reparations. Due to their ethnic affiliation alone, tens
of thousands of German-Romanians, regardless of individual responsibility,
were sent to Russian camps to work in deadly harsh conditions. Rather than be-
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ing a possession willingly transported, their German cultural heritage became
a rationale for mass deportation.

In her recent novel, Atemschaukel, published in 2009, the year she, too,
was awarded the Nobel Prize for Literature, Herta Miiller strives to give voice
to this terrifying experience. She relates the story of Leopold Auberg, a seven-
teen-year-old bound for the camps, who speaks in the first-person. Miiller’s ac-
count is based on her work with the German-Romanian poet, Oskar Pastior,
who provided a vast array of details from his own traumatic experience in the
Soviet camps. The book opens with a theme both familiar and strange:

Alles, was ich habe, trage ich bei mir.

Oder: Alles Meinige trage ich mit mir.

Getragen habe ich alles, was ich hatte. Das Meinige war es nicht. Es war entweder
zweckentfremdet oder von jemand anderem.

All that I have I carry on me.

Or: All that is mine I carry with me.

I carried everything that I had. Mine it wasn’t. It was either repurposed or from
someone else."

In the opening sentence, the deported narrator begins by observing that
his baggage amounts to nothing more than what he is able to carry. And as the
novel unfolds, we learn how this poverty is linked to the protagonist’s needi-
ness and crippling hunger. His life is precarious insofar as it is entirely de-
pendent on the Russian wardens for sustenance. With the second, corrective
sentence—a clear translation of the Stoic omnia mea mecum porto—the narrator
exhibits an attempt at self-fortification, a desire to immunize himself from
precarity by transforming mere baggage into inalienable property. Yet, this
dream is immediately exposed as delusional: what Leopold manages to take
along with him to the labor camp is explicitly not his property. Property implies
a personal proprietor, but Leopold’s personhood, reduced to race, has fully
collapsed into his animal, impersonal being.

For his journey to the north, Leopold’s family has removed the home’s elec-
tric gramophone from its leather case, to be used as a makeshift suitcase. The
privilege of voice, even one that is mechanically reproduced, is denied him.
Indeed, one could read the novel’s entire first-person narrative as a desperate
struggle to find a voice. The attention paid to physical survival, to the preserva-
tion of mere life, which is sustained throughout Miiller’s account, essentially
reduces Leopold to a non-person. In contrast to Thomas Mann, who was able

15 Herta M iiller, Atemschaukel (Frankfurt a. M.: Fischer, 2009), 7 [The Hunger Angel, trans.
P. Boehm (New York: Picador, 2012), 1 (translation modified)].
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to remain a person supported by his cultural property, Leopold, the compelled
laborer who has nothing, persists as a non-person or a depersonalized subject.
He therefore fails to possess language entirely, finding himself instead pos-
sessed by language:

Es gibt Worter, die machen mit mir, was sie wollen. Sie sind ganz anders als ich
und denken anders, als sie sind. Sie fallen mir ein, damit ich denke, es gibt erste Dinge,
die das Zweite schon wollen, auch wenn ich gar nicht will. (232)

There are words that do with me what they will. They are completely different
from me and think differently than what they are. They occur to me, so that I think,
there are first things that already want a second thing, even when I don’t want it at
all. (221; modified)

The inability to gain cognitive, volitional control over language is symp-
tomatic of Leopold’s precarious life—a life unprotected by law. Even before his
internment, Leopold’s homosexual adventures marked him out as an outsider;
and after his return, he could only view his family’s home as another prison.
Yet, rather than strive to defend himself from this precarity, he fully embraces it
and thereby discovers a neutral, impersonal voice—one that rejects the law that
divorces a sovereign person from a subsumed body. His language, which consists
in listening to words that do with him what they will, expresses a renunciation
of the law that enthrones personhood by separating life from itself. Thus, he
initially accepts his deportation, which he prefers to view not as banishment but
rather as an escape from a home that was never his. All the same, his experience
in the labor camp exposes the limit of a depersonalized life, one that grapples
with a subjectivity that is denied the protection of personhood; as Hannah Arendt
would express it, a subjectivity that is utterly refused the “right to have rights.”

Mann, Benjamin and the narrator of Miiller’s lyrical novel offer reflections
on the precarity of culture under extreme conditions, all by having some re-
course to the Latin dictum omnia mea mecum porto, which further connects the
fate of culture to various forms of subjectivity. Thomas Mann, with or without
modesty, regards himself as the embodiment of a culture torn from the territo-
rial confines of the nation-state. His personal exile, therefore, discloses the fact
of Germany’s exile from Germany. Kultur—in the specific German sense of
Geisteskultur or Bildung—must find a new home within the space of American
culture, which would come to include, at least in Adorno’s estimation, the
American culture industry.'® For Benjamin, this transportation, however justi-

1® Adorno reflects on the distinction between the German sense of Geisteskultur and the
implications of the American culture industry in his speech for the Hessische Hochschulwochen
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fied, can only maintain a rather untenable concept of culture. The wisdom of
the Latin dictum thus falls apart, insofar as the distinction between intellectual
and material possessions is no longer operative in the face of totalitarianism.
Despite the initial attempt to re-appropriate Stoic virtue and with it the feasi-
bility of personhood in the midst of dire circumstances, Miiller’s protagonist
can only mock the ideal of a culture rendered safe from material contingency,
compelled to carry possessions as remnants of a culture that was never his. Yet,
precisely by transporting and transmitting only what he has but can never own,
he hits upon a unique opportunity, exposing the limits of all attempts to im-
munize oneself from the community of humans—a community that shares what
is, in the end, of vital importance, namely the vulnerability and the inescapable
fragility of our mortal existence.

fiir staatswissenschaftliche Fortbildung in Bad Wildungen, July 9, 1958: “Kultur and Culture,”
trans. M. Kalbus, Social Text 27(2009), 145-58.



Ethos 27(2014) nr 4(108) 108-121
DOI 10.12887/27-2014-4-108-08

John T. HAMILTON

OMNIA MEA MECUM PORTO
O wygnaniu, kulturze i kruchosci zycia

Bezpieczne przeniesienie wartosci kulturowej, chociaz okazuje sie korzystne dla
konkretnego mieszczanskiego pisarza, nie stanowi zadnego zysku dla spoleczen-
stwa jako calosci, w szczegolnosci zas nie jest zyskiem dla tych, ktorzy pozostajq
uwiezieni po drugiej stronie zamknietych drzwi. Akt ratowania kultury przed jej
kruchosciq sam nie przestaje by¢ kruchosciq naznaczony.

Lek uczy nas, czym nie jestesmy, czego nie mamy, co
nalezy pielggnowac i o co si¢ troszczy¢, czego brak —
anawet sama obawa przed takim brakiem — staje si¢ in-
tegralnym czynnikiem w dazeniu do uzyskania poczucia
bezpieczenstwa.

Michael Dillon, Politics of Security'

Budzace uczucie Igku doswiadczenie wygnania — banicji duchowej badz
fizycznej, dobrowolnej badz przymusowej, wypedzenia z wlasnego domu,
wykluczenia ze swojego spoteczenstwa i z rodzinnej kultury — niezmiennie
wywotuje refleksj¢ nad kruchos$cia 1 niepewnoscia ludzkiej kondycji. Wygna-
nie ukazuje, ze zycie jest kruc h e w najscislejszym sensie tego stowa —
ujmujacy te przygodnos¢ angielski przymiotnik ,,precarious” podchodzi od
facinskiego stowa ,,prex”, oznaczajacego modlitwe badz btaganie, i wyraza
krancowa niepewnos¢, opisujac stan catkowitego uzaleznienia od mitosiernej
woli innych, a wigc stan, w ktorym podmiot pozbawiony zostal mozliwosci
sprawowania jakiejkolwiek kontroli. Sytuacja osoby ludzkiej nosi znamiona
kruchosci, kiedy osoba musi btaga¢ drugiego o wsparcie, by zaspokoi¢ gtod,
kiedy zmuszona jest prosi¢ o opieke, by unikna¢ cierpienia lub zachowac¢ zy-
cie. Kruchos¢ jako cecha ludzkiej egzystencji wskazuje na zaistnienie w zyciu
podmiotu powaznego braku badz powaznej utraty — uszczerbku, ktérego zni-
welowanie mozliwe jest jedynie dzigki posrednictwu drugiego cztowieka. Kru-
chos¢ ta sprawia, ze cztowiek staje si¢ bezbronny w sensie egzystencjalnym,
uzalezniony od §wiadczen czy darow, ktore moga, lecz nie musza nadejsc.
Wygnaniec, pozbawiony zwyczajowych kontekstow wsparcia i opieki, dryfuje,

'M. Dillon, Politics of Security: Towards a Political Philosophy of Continental Thought,
Routledge, London 1996, s. 34.
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pragnac znalez¢ bezpieczny port, w ktorym moglby uzyskac srodki do zycia
i zadba¢ o swoja wlasnosc¢ i zdrowie. Jesli jego niepokoj o te sprawy nie ustaje,
jesli brak jest nan reakcji, a modlitwy wygnanca trafiaja w proznig, jego zycie
przenika brak poczucia bezpieczenstwa.

Zagrozenie, ktorego doswiadcza wygnaniec, staje si¢ przyczyna leku, po-
niewaz uderza w sam rdzen podmiotowosci, a ,,krucho$¢” zycia na wygnaniu
jest skutkiem tego, ze podmiot moze wowczas utrzymywac jedynie staba wigz
Z tym, co stanowi 0 jego tozsamosci: ze swoim mieniem, cialem czy nawet
z wlasnym zyciem. Wygnanie ujawnia szczeling, a by¢ moze przepasc, mig-
dzy podmiotowoscia cztowieka a jego egzystencja, ktorej zachowanie jawi
si¢ w takich warunkach jako przekraczajace racjonalng wol¢ podmiotu. Byt
wygnanca jest kruchy, gdyz przetrwanie wymyka mu si¢ z rak.

W najbardziej ponurych okolicznosciach 6w stan braku odstania strukture
podmiotu, ktorej genealogia sigga kategorii 0 s 0 by wypracowanej zarOw-
no w prawie rzymskim, jak i w teologii chrzescijanskiej’. Obie te tradycje
konsekwentnie definiujq istot¢ ludzka, dokonujac rozréznienia osobowych
1 zwierzecych aspektéw jej egzystencji, i pojmujg osobe jako byt, ktory kro-
luje nad tym, co jedynie zwierzg¢ce. Osoba to podmiot ludzki, ktérego rozum
1 wola panuja nad prostym faktem zycia — na mocy tej wtasnie prawdy osobie
przyznawane sg stanowione i chronione przez prawo uprawnienia i przywile-
je. Rowniez podmiotem nakazow prawnych staje si¢ wylacznie persona, nie
za$ homo, poniewaz jedynie persona jest bytem, ktoremu przystuguje status
prawny — tylko ona ma abstrakcyjna, uznawana przez panstwo tozsamosc: jest
na przyktad obywatelem, ojcem, matka, synem czy corka. Obiektywizacja ta
zaczyna si¢ juz jako samobiektywizacja o tyle, o ile osoba jest podmiotem,
ktéry zapanowat nad swoim zwierzgcym jestestwem, kims, kto przeksztatcit
swoja egzystencj¢ biologiczng we wilasnos¢. Jak twierdzili sredniowieczni
teoretycy, cztowiek rodzi si¢ czlowiekiem, ale osoba sie staje— cztowiek
to kategoria natury, osoba to zas kategoria prawna (tac. homo naturae, persona
iuris civilis vocabulum?®) — i t¢ wilasnie definicj¢ bytu osobowego jako pod-
miotu roszczen prawnych i obywatelskich utrzymuje wspotczesny liberalizm.
Tymczasem w sytuacjach krancowej niepewnosci nastgpuje depersonalizacja
wygnanca, ktoérego byt zostaje zredukowany do uwarunkowan zwierzgcych
1 ktory zmuszony jest prosi¢, by prawo dostrzeglo jego istnienie, czy tez bta-
ga¢, by odnowiono jego status prawny, tak aby mogt traktowaé swoje zycie
jako swoja prawowita wtasnos$¢. Dopoki rzeczy tych si¢ wygnancowi odma-

% Petna rekonstrukcje¢ tej genealogii przedstawia Roberto Esposito w pracy Third Person:
Politics of Life and Philosophy of the Impersonal (ttum. Z. Hanafi, Polity, Cambridge 2012, por.
s. 64-103).

3 Donellus (1517-1591), cyt. za: Esposito,dz. cyt., s. 81.
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wia, doswiadcza on wywlaszczenia, pozostaje niezdolny do przekroczenia
siebie — i dlatego pozostaje poza prawem.

W przeciwienstwie do abstrakcyjnej, quasi-niematerialnej koncepcji osoby,
doswiadczenie uchodzcy jest wysoce konkretne. Utraciwszy mozliwos¢ ko-
rzystania z zasobow oraz pomocy, ktorych zrédlem jest zazwyczaj dom (moga
nim by¢ cztonkowie rodziny, wspoélnota, w ktorej cztowiek zyje, swojskie
otoczenie czy niezawodne instytucje), skazany na banicj¢ podmiot z reguly
modli si¢ 0 nowa swojskos¢, o nowa wspdlnote, nowa kulturg — o instytucje,
ktore dostrzegajac jego istnienie, przywrocityby mu byt osobowy. Asymilacja
do nowego otoczenia i przyjecie jego kultury dostarczytyby mu podstawy
nowego, trwalego zycia 1 potwierdzilyby, ze znalazl si¢ na drodze do ponow-
nego uwtaszczenia. Uzyskanie nowej sieci wsparcia nigdy jednak nie stanowi
jedynej opcji czy to dla wygnancéw, czy dla imigrantow, ktérych sytuacja
rowniez kojarzy si¢ z niedola wygnania. Jedna z mozliwosci pozostaje dla
nich zabranie ze soba swojej wlasnej kultury, niejako przeniesienie warun-
kéw domowych do egzystencji na obczyznie. Zamiast poszukiwaé wsparcia
zewngetrznego, podmiot moze si¢ wowczas zwrocic¢ si¢ ku swojemu wnetrzu,
znajdujac oparcie w kulturze, ktora zostata zdeponowana w nim samym. W ten
sposob, zabierajac z soba swoja wiasng kulturg, wygnaniec moglby zaradzi¢
kruchos$ci swojego losu bedacej konsekwencja wykorzenienia, odcigcia od
domu. Innymi slowy, zabierajac ze soba swoja kulturg jako prawowita wias-
nos¢, podmiot moégtby podtrzymacé swoj status osoby bez wzglgdu na nowy
kontekst prawny, w ktérym si¢ znalazt.

Bodajze najbardziej godny uwagi wyraz dat takiej postawie Thomas Mann.
Ow slawny laureat Nagrody Nobla, schodzac z poktadu statku Queen Mary
w porcie w Nowym Jorku rankiem 21 Iutego 1938 roku, ustyszal pytanie dzien-
nikarzy: ,,Czy wygnanie jest dla Pana trudnym do udzwignig¢cia cigzarem?”.
,»Irudno jest je znosi¢” — przyznal. ,,Ale staje si¢ to tatwiejsze, jesli uzmysto-
wi¢ sobie zatruta atmosfer¢ w Niemczech. Wowczas jest tatwiej, bo okazuje
sie, ze to wlasciwie zadna strata. Gdzie ja jestem, tam sg Niemcy. Kulturg
niemiecka nosz¢ w sobie. Mam kontakt ze $wiatem i dlatego nie uwazam si¢
za polegtego™. Deklaracja Manna, pomimo jej optymizmu, nie jest oznaka
postawy lekcewazacej cierpienie, ktore wigze si¢ z wygnaniem. Zepchnigty na
margines, a nastepnie wykluczony przez wlasny nardd, stawny pisarz lapidar-
nie potwierdza swoje trudnosci: ,, Trudno jest je znosi¢”. W przeciwienstwie

* Mann Finds US Sole Peace Hope, ,,New York Times” z 22 T1 1938, s. 13. Niemiecka wersje
jezykowa tego wywiadu odnaleziono w papierach Manna. Brzmi ona nastgpujaco: ,,Es ist schwer
zu ertragen. Aber was es leichter macht, ist die Vergegenwirtigung der vergifteten Atmosphire, die
in Deutschland herrscht. Das macht es leichter, weil man in Wirklichkeit nichts verliert. Wo ich bin,
ist Deutschland. Ich trage meine deutsche Kultur in mir. Ich lebe im Kontakt mit der Welt und ich
betrachte mich selbst nicht als gefallenen Menschen”.
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do pozostatych podréznych, ktorych bagaz zawiera rzeczy potrzebne badz
upragnione podczas przejsciowego pobytu z dala od domu, Mann — wiasnie
jako wygnaniec — dzwiga ci¢zar dodatkowy, ktorym jest utrata. Niesie ze soba
nie to, co posiada, lecz wywlaszczenie. Lekko$¢ jego bagazu jest odwrotnie
proporcjonalna obcigzenia, jakie bagaz 6w stanowi. Im mniej pisarz faktycznie
dzwiga, z tym wigksza utratag musi si¢ pogodzié.

Szes¢ dni wezesniej, kiedy wraz z zona Katjg i synem Michaelem opuszczat
Cherbourg, co najwyzej igrat z mysla, ze moglby zatrzymac si¢ w Ameryce
na dluzej. Byla to jego czwarta podr6z do Stanéw Zjednoczonych i podobnie
jak Hans Castorp, niewinny bohater Czarodziejskiej gory, poczatkowo wcale
nie myslatl o dluzszym pobycie w miejscu, ktére byto celem podrézy, planujac
jedynie uczestnictwo w otwarciu The Thomas Mann Collection na Uniwer-
sytecie Yale’, a nastgpnie objazd Ameryki z wyktadami. Jego bagaz zostat
zapakowany odpowiednio do tego celu i zawieral odpowiednig ilo$¢ ubran
oraz r¢kopisy kilku dziet, nad ktorymi pisarz wowczas pracowal. Wszystko
poza tym Mann pozostawil. Kiedy juz jednak znalazt si¢ na poktadzie liniow-
ca przemierzajacego ocean, nadeszly doniesienia o przyspieszonych ruchach
armii Hitlera, ktory zamierzat zajaé Austri¢ 1,,przywroci¢” Niemcom kraj su-
decki. Zagrozenie ekspansja nazistowska rzucito cien na pierwsze dni pobytu
stawnego pisarza w Nowym Jorku, a emigracja zacz¢la mu si¢ jawic jako coraz
bardziej naglaca koniecznos¢. Amerykanski wydawca Thomasa Manna, Alfred
A. Knopf, starat si¢ rozwia¢ 6w chmurny nastroj, organizujac spokojne kolacje
1 rezerwujac przytulne pokoje w hotelu Bedford oraz bilety do Booth Theater
na przebojowa komedi¢ George’a S. Kaufmana i Mossa Harta You Can t Take
it With You [,,Nie mozesz wziaé tego ze sobg”’]’. Wytrawnemu ironiscie trudno
zapewne bylo nie zwroci¢ uwagi na tytut tej sztuki.

Stojac naprzeciw dziennikarzy na pomoscie w Nowym Jorku, Mann wyraznie
przyznaje, ze wygnanie jest trudnym do zniesienia ci¢zarem, ale natychmiast,
bez wahania, zaczyna przedstawia¢ fakt bycia ofiarg jako zwycigstwo. Zgrabnie
podejmuje sugestie ludzi mediow i wywotuje wrazenie, ze przekracza sytuacje,
w ktorej si¢ znalazl; postuguje si¢ przy tym kluczowa negacja: to, co utracit,
nie jest faktycznie ,,zadng strata”. Cigzar wygnania nie jest wlasciwie cigzarem,
poniewaz Niemcy, ktore opuscit, nie sg juz prawdziwymi Niemcami. Odwiecz-
ne cnoty i wartosci ,.kultury niemieckiej” niesie natomiast w sobie, przewozi je
przez Atlantyk, bezpiecznie przechowujac w swoim wilasnym jestestwie. ,,Gdzie

5 The Thomas Mann Collection to zbior r¢kopiséw pisarza, pierwszych wydan jego ksiazek
oraz artykutldw w gazetach i czasopismach, przektadéw jego pisarstwa, materialow biograficznych
i krytycznych oraz rzeczy osobistych pisarza i pamiatek, a takze fotografii. Kolekcja ta zostata
przekazana bibliotece Uniwersytetu Yale przez anonimowego darczynice i udostgpniona w postaci
wystawy (przyp. thum.).

¢ Por. D. Prater, Thomas Mann: A Life, Oxford University Press, Oxford 1995, s. 275.
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ja jestem, tam sg Niemcy”. Owo roszczenie mozna interpretowaé — i w istocie
interpretowano je — przynajmniej na dwa sposoby’. Tym, ktorzy dopatruja sie
u pisarza sktonnosci do megalomanii, wydaje si¢, ze Mann obciaza si¢ nadmierna
odpowiedzialnos$cig za reprezentowanie swojego narodu przed ,,swiatem”. Kry-
tycy pisza wigc demaskatorsko o tym, ze w napuszony sposob ocenia on swoja
przedstawicielska rolg, o jego przekonaniu, ze on — 1 tylko on — moze ucielesniaé
catos¢ kultury niemieckiej. Czyz jednak kultura ta byla w mniejszym stopniu
obecna tam, gdzie zamieszkali Theodor Adorno, Hannah Arendt, Hermann
Broch, Erwin Panofsky, Albert Einstein oraz inni, niezliczeni niemieccy pisarze,
artysci, naukowcy 1 politycy? Co daje Thomasowi Mannowi wytaczne prawo do
przemawiania w imieniu wartosci czy ideatow catej narodowej tradycji?

Zdaniem bardziej wspaniatomysInych interpretatorow Mann wiasciwie nie
przedstawia samego siebie jako ucielesnienia kultury niemieckiej, lecz nie-
co skromniej twierdzi, iz znajduje pocieszenie w fakcie, ze potrafi zachowac
swoje dziedzictwo kulturowe, Ze artystyczne i duchowe tradycje, ktore zawsze
przyswiecaly jego pracy i ja podtrzymywatly, ciagle stanowia jego wlasnosc,
cos, co posiada, ze dziedzictwo to nadal jest dla niego w kazdej chwili dostep-
ne. Gdy Heinrich Mann odnotowuje w swoim dzienniku Ein Zeitalter wird
besichtigt przytoczone tu twierdzenie brata, konsekwentnie opatruje je komen-
tarzem w postaci wersu z Fausta Goethego: ,,To, co$ po ojcach odziedziczyt
w spadku, / Jesli chcesz posiasé, zdobadz jeszcze raz!”®. Heinrich Mann pisze
konkretnie o ,,ideach i pogladach, obrazach i1 twarzach” (niem. Vorstellungen
und Meinungen, Bildern und Gesichten), ktore artysta nosi w swojej duszy —
o materiale, ktory ,,nie jest juz zwiazany z zadnym narodem” (niem. an keine
Nation mehr gebunden), jak niesmiertelne, przekraczajace wszelkie uwarunko-
wania wersy tragedii Goethego, t¢ wtasnie refleksj¢ wywolujace. Kultura, kto-
ra nie pozostaje juz zwiazana z ziemia, na ktorej powstata, stanowi dziedzictwo
podlegajace procesowi oderwania czy tez dematerializacji, analogicznemu do
procesu utraty statusu — procesu, jakiemu w istocie towarzyszy.

W tym sensie Thomas Mann witasciwie nie wykazuje ztudzen co do wias-
nej wielkosci. Podobnie jak wielu jego rodakow, dostrzega natomiast, ze kul-
tura niemiecka znalazla si¢ w niebezpieczenstwie catkowitego zaczadzenia,
zatruta $miercionosnym klimatem faszyzmu. Poglady Manna zmierzaja zatem
w tym samym kierunku, co wysitki innych emigrantow, ktorzy zostali wygnani
z Niemiec przez rezim nazistowski. Juz od czasu przejecia wladzy przez ten sys-

7 Por. H. Koo pmann, Lotte in Amerika, Thomas Mann in Weimar, w: Wagner, Nietzsche,
Thomas Mann: Festschrift fiir Eckhard Heftrich, red. H. Gockel, M. Neumann, R. Wimmer, Klo-
stermann, Frankfurt am Main 1993, s. 324-442.

8 JW. Goethe, Faust, w. 685-686, ttum. F. Konopka, PIW, Warszawa 1993, s. 33. Por.
H. M ann, Ein Zeitalter wird besichtigt, Aufbau, Berlin 1982, s. 215. Por. Koopmann, dz.
cyt., s. 324.
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tem w roku 1933 pojawiaty sie kierowane przeciwko niemu ruchy zmierzajace
do ratowania kultury niemieckiej przed jej wynaturzeniem i przesladowaniem.
W roku 1935 Heinrich Mann osobiscie otworzyt wielki kongres Migdzynarodo-
wego Stowarzyszenia Pisarzy, wyglaszajac odczyt ,,Die Verteidigung der Kultur”
[,,Obrona kultury’’], w ktorym wzywatl uchodzcow, by wyjezdzajac, zabierali ze
sobg swoja kulture 1 bezpiecznie ja przechowywali. Podczas pobytu na emigracji
Thomas Mann wspoétdziatat p6zniej z postaciami takimi, jak Peter de Mendels-
sohn, w powotaniu do zycia Deutsche Akademie im Exil w Nowym Jorku oraz
w zatozeniu American Guild for German Cultural Freedom, instytucji, ktora
miata orgdowac ,,za wolnym niemieckim zyciem kulturalnym poza granicami
Rzeszy” (niem. fiir das freie deutsche Kulturleben auflerhalb der Reichsgren-
zen)’. Oderwana od swojego terytorium, kultura niemiecka stata si¢ zatem ,,prze-
nosna”. Prawdziwe Niemcy wyemigrowaty z Niemiec fatszywych.
Podejmowane przez Thomasa Manna proby obrony kultury niemieckie;j,
ktérych zapowiedzia byly juz jego stowa wypowiedziane w nowojorskim por-
cie, wskazuja, iz sadzit on, ze dziedzictwo to stoi wobec grozby calkowitego
unicestwienia. Mann starat si¢ zatem zaradzi¢ ,,kruchosci” sytuacji, w jakiej
si¢ znalazt, nie tylko niosac w sobie kulturowy system wsparcia, ale rowniez
ukazujac obraz samych Niemiec jako doswiadczajacych niepewnej sytuacji
wygnania. Oto nardd, w ktorym przyszedl na §wiat, musi teraz na nim polegac.
Aby zachowac swoja prawdziwa warto$¢, Niemcy musza si¢ teraz zwraca¢ do
niego. Ten sposob odwrdcenia sytuacji jest dos¢ powszechny: kto$, kto sam
jest bezbronny, broni si¢ przed zranieniem, godzac w tego, kto mu zagraza. Na
poziomie podstawowym, niemal fizjologicznym, Mann w reakcji na potozenie,
w ktorym si¢ znalazl, ucieka i1 bierze odwet. Owa reakcja ,,uciec-i-walczy¢”
dostarcza — wobec nadal trwajacych trudnosci — niewatpliwie tylko emocjonal-
nego pocieszenia. W pewnym sensie przypomina cos, co Diderot okreslat jako
odnalezienie dowcipu dopiero ,,w bramie”'? (franc. esprit de I’escalier), czyli
zdanie sobie sprawy, jaka bylyby idealna replika, dopiero gdy pozegnato si¢ juz
adwersarza. Z perspektywy realizmu politycznego jednak osobiste potepienie
rezimu nazistowskiego przez Manna, jakkolwiek wazne i dobrze naglto$nione,
bez wzgledu na to, jak dalece moglo przystuzy¢ si¢ podtrzymaniu, a nawet
organizowaniu zbiorowej solidarnosci wsrdod rosnacej wspolnoty niemieckich
uchodzcow, pozostatoby czysto symboliczne, przynajmniej dopoki nie zainspi-
rowaloby stanowczej reakcji zbrojnej, ktora bytyby w stanie doprowadzi¢ do
demontazu faszystowskiej machiny wojny i bestialstwa. I niewatpliwie zycie

® T. Mann, Zur Griindung der ,, American Guild for German Cultural Freedom”, w: tenze, Ge-
sammelte Werke, Berlin, Aufbau-Verlag, 1956, t. 11, s. 942 (przemowienie radiowe z roku 1938).

D, Diderot, Paradoks o aktorze, w: tenze, Paradoks o aktorze i inne utwory, thum.
J. Kott, Czytelnik, Warszawa 1958, s. 54 (przyp. thum.).
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milionow ludzi, w tym takze zycie samego Thomasa Manna, nadal w r6znym
stopniu pozostawaloby w niebezpieczenstwie, dopoki owo straszliwe zagro-
zenie nie zostaloby definitywnie wyeliminowane. Od czaséw Machiavellego
i Hobbesa realizm polityczny zawsze utrzymywat, ze bezpieczenstwo jednej
strony pozostaje zalezne od odczuwania zagrozenia przez stron¢ druga, a le-
karstwem na bezsilno$¢ jest zawsze budowanie sily.

Mimo wszystko jednak o§wiadczenie Thomasa Manna wygtoszone w nowo-
jorskim porcie trudno ograniczac¢ czy tez sprowadzac¢ do poczynionego w duchu
realizmu politycznego zalecenia maksymalizacji sity. Warto natomiast dostrzec
dwa zalozenia, na ktorych si¢ ono opiera: ze co$ takiego, jak dziedzictwo kulturo-
we, istnigje 1 ze jest ono w pewien sposob przenosne. ,,Kultur¢ niemiecka nosz¢
w sobie”. Thomas Mann, ktory przeptynat Atlantyk na liniowcu Queen Mary,
sam jest niczym potezny okret, transportujacy tadunek ponadczasowych wartosci
1 osiagni¢¢. Domyslaé si¢ mozemy zatem, ze dobra te znalazly si¢ wowczas w bar-
dzo ,.kruchej”, niebezpiecznej sytuacji. Niczym sumienny wiasciciel, Thomas
Mann ochrania kulturowy stan posiadania, ktory z kolei przyczynia si¢ do ochrony
jego osobistego statusu uznanego w wielu krajach pisarza, mogacego osobliwie
stwierdzi¢: ,,Mam kontakt ze Swiatem i nie uwazam si¢ za polegtego”.

Pokrétce mozna powiedzie¢, ze Thomas Mann zachowuje prawosc¢, zabez-
pieczajac dobra kulturowe, ktore stanowia zabezpieczenie jego wlasnego statusu
osoby. A jednak, chociaz czuje si¢ wtedy na tyle bezpieczny, aby zagwarantowac
sobie 6w status, bezpieczenstwo, ktore w ten sposob uzyskuje, nie pozwala mu
unikna¢ innego, by¢ moze bardziej podstgpnego zagrozenia, a mianowicie samo-
zadowolenia. Jesli poczucie bezpieczenstwa oznacza usunigcie potrzeby troski
(tac. se-cura), to taczy sie tak z obietnica, jak i1 z niebezpieczenstwem, zapewnia
mozliwos¢ egzystencji, ktora bedzie nie tylko pozbawiona troski,ale
rowniez be ztroska. W eseju opublikowanym jedynie dwa miesigce po przy-
byciu Thomasa Manna do Nowego Jorku Walter Benjamin rozwazal problem
nomadycznej kondycji inteligencji niemieckiej oraz popularnej wsréd myslicie-
li liberalnych tendencji, by glosi¢ ide¢ niemieckiego dziedzictwa kulturowego
(niem. Kulturerbe). ,,Jest ona [tendencja — D.Ch.] zrozumiata ze wzglgdu na
cynizm, z jakim obecnie pisana jest historia Niemiec i z jakim zarzadzana jest
obecnie ich wlasnos¢. Niczego jednak si¢ nie uzyska, jesli — tak wsrod tych,
ktorzy pozostaja w Niemczech i ktérym odebrano gtos, jak 1 wsrdd tych, kto-
rzy moga za nich mowi¢ poza krajem, zacznie dominowa¢ samozadowolenie
rzekomych dziedzicéw lub tez ton zebraczej przechwaltki «Omnia mea mecum
porto». W dzisiejszych czasach bowiem wlasnos¢ duchowa nie jest bezpiecz-
niejsza niz dobytek materialny”!!. Tekst ten to fragment ostatniego akapitu

"'W. Benjamin, Ein deutsches Institut freier Forschung, w: tenze, Gesammelte Schriften,
red. R. Tiedemann, H. Schweppenhéuser, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1991, t. 3, s. 525. Zob.
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krotkiego eseju Benjamina na temat znaczenia szkoly frankfurckiej, ktorej
przedstawiciele znalezli si¢ na wygnaniu, a ktora w chwalebny — jego zdaniem
—sposob utrzymuje krytyczne podejscie do kultury, odrzucajac jej pozytywne,
niekwestionowane pojecie. W artykule tym, zatytulowanym Ein deutsches
Institut freier Forschung, Benjamin wyraza tez uznanie i wdzigczno$¢ za du-
chowe wsparcie oraz faktyczna finansowa pomoc, ktoérg uchodzcy niemieccy
otrzymali w ,,prawdziwych demokracjach” tego $wiata dzigki dziatalnosci
dwoch instytucji: Institute of Social Research na Columbia University w No-
wym Jorku oraz Institut des Recherches Sociales w Ecole Normale Supérieure
w Paryzu. Benjamin podkresla jednak, ze spoteczna skutecznos¢ tego rodzaju
przedsigwzigé zalezy od niezachwianej gotowosci do stawiania pytan pod
adresem produktow kultury. Zdaniem Benjamina zachowywanie dziedzictwa
kulturowego byloby pozbawione sensu, gdyby taczylo si¢ z zabezpieczeniem
tych dziel, wartosci czy ideatow przed jakimkolwiek atakiem. Kruchosci kul-
tury nie mozna traktowac jako usprawiedliwienia pozwalajacego zabezpieczac
ja przed wszelka krytyka. Uznajac swoja kultur¢ za niezbywalna wtasnos¢,
narazamy si¢ na ryzyko samozadowolenia.

Artykul Benjamina ukazat si¢ w szwajcarskim czasopismie ,,Mal} und Wert”,
ktoérego redaktorem naczelnym byt Ferdinand Lion, wieloletni, bliski przyjaciel
Thomasa Manna, regularnie pisujacego do tego periodyku. Najprawdopodob-
niej zatem przywolanie przez Benjamina ,,zebraczej przechwatki” miato godzi¢
bezposrednio w stowa wypowiedziane przez stawnego pisarza w nowojorskim
porcie, ktorych echo rozeszlo sie juz woéwczas w spolecznosci niemieckich
uchodzcéw. Zdaniem Benjamina twierdzenie Manna, jakoby nosil on w sobie
kultur¢ niemiecka, wyraznie przywodzi na mysl tacinskie dictum ,,omnia mea
mecum porto” — wszystko, co moje, nios¢ ze sobg. Chociaz Benjamin mogt owo
zapatrywanie czgsciowo akceptowacé — o tyle, o ile stanowi ono konwencjonal-
ny wyraz filozoficznego zwycigstwa nad przeciwnosciami losu — to opiera si¢
ono na pewnych zalozeniach, ktore niewatpliwie podwazal, a do ktorych nalezy
w szczegllnosci akt dematerializacji i oderwania, czyli niezbedny warunek prze-
nosnosci kultury. Laczac stowa ,,omnia mea mecum porto” z ideg ,,wtasnosci
duchowej” (niem. geistige Besitztiimer), Benjamin zwraca uwage na fakt, ze
stosowaniu tacinskiej maksymy zawsze przyswiecat pewien idealizm. Chociaz
znajduje ona potwierdzenie w licznych starozytnych zrodtach, w istocie zdaje
si¢ wyraza¢ przede wszystkim stoickie potgpienie materialnosci.

Jeden z najbardziej wyrazistych tego przyktadow odnajdujemy w wierszo-
wanej bajce Fedrusa o greckim poecie Symonidesie'?. Juz pierwszy jej wers

tez: ten ze, A German Institute for Independent Research, w: tenze, Selected Writings, t. 3,
red. H. Eiland, M. Jennings, Harvard University Press, Cambridge 2002, s. 312.

12 Zob. F e drus (Wyzwoleniec Augusta), Symonides, w: tenze, Bajki ezopowe, ttum.
P. Gruszka, oprac. P. Gruszka, Gdanskie Towarzystwo Naukowe, Gdansk 1999, s. 82n.
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wypowiada jednoznacznie brzmiacy morat: ,,Medrzec wszystko, co jego, ma
zawsze ze sobg”"? (tac. homo doctus in se semper divitias habet). Nastgpnie
przedstawiony zostaje bohater opowiesci, Symonides, wielki poeta ,,melicz-
nych utworow™'4, ktory aby wyjs¢ z ubdstwa, podrozowat po Azji Mniejszej,
tworzac piesni wystawiajace zwycigzcOdw i pobierajac za nie wysoka zapftate.
Po zgromadzeniu znacznej fortuny Symonides wsiadl na statek, ktory miat
zabra¢ go do domu, na wyspe Keos, rozhulata si¢ jednak gwaltowna burza
1 zniszczyla starg tajbe. Niektorzy pasazerowie rozpaczliwie chwytali swoje
trzosy i drogocenne kamienie, ale Symonides nie zabrat niczego, oglosiwszy:
»Wszystko, co moje, mam z soba”'® (fac. mecum mea sunt cuncta). Jedynie
kilku rozbitkom obciazonym rzeczami materialnymi udato si¢ nie poj$¢ na
dno, ale niespodziewanie natrafili oni na korsarzy, ktorzy odebrali im catg
wiasnos¢. W koncu ocaleni, wsrod nich Symonides, trafili na brzeg w Kla-
dzomene. Pewien wielki mitosnik poezji natychmiast rozpoznat ostawionego
poete po glosie i zapewnit mu odzienie, pieniadze i stuzbe. Pozostali roz-
bitkowie, ogotoceni ze wszystkiego, zaczgli rozpaczliwie zebra¢, pokazujac
tabliczki z rysunkami katastrofy morskiej. Kiedy Symonides zobaczyl swoich
nieszczgsnych wspotpasazerow, napomniat ich stowami: ,,Mowitem wszakze,
/ ze mam wszystko, co moje / — ci wzigli nieswoje!”® (fac. dixi [...] mea /
mecum esse cuncta; vos quod rapuistis perit).

Roéznica migdzy Symonidesem, ktory wyskakuje za burtg, niczego ze soba
nie zabierajac, a jego wspotpasazerami, ktorzy chwytaja wszystko, co maja
pod r¢ka, obrazuje réznicg migdzy dwoma systemami ekonomicznymi. Na
postawie bajki Fedrusa mozna sadzi¢, ze Symonides czgsto uznawany byt
za pierwszego poete, ktory sprzedawal swoja pracg za pieniadze, a zyt on
akurat w tym momencie historii, kiedy wczesniejsze, arystokratyczne metody
ofiarowania daré6w i wymiany dobr zastepowane byly przez obrét moneta.
Podczas gdy anonimowi cztonkowie zatogi maja nadziejg, ze utrzymaja sie
przy zyciu, zajmujac si¢ handlem wymiennym i otrzymujac zywnos¢ za swoje
towary — drogocenne kamienie czy wzruszajace rysunki, Symonides rozumie,
ze wartos¢ ma sam jego glos, ktory jest glosem tworcy upragnionej poezji'’.
Wszyscy obecni na poktadzie stangli wobec tego samego niebezpiecznego
zdarzenia katastrofy morskiej, ale tylko jemu udato si¢ odzyskac straty.

Niewystarczalno$¢ dobr materialnych po raz kolejny staje si¢ tematem
opowiesci w dziele Cycerona, ktory t¢ sama maksyme przypisuje jednemu

13 Tamze, s. 82.

4 Tamze.

1> Tamze.

1® Tamze.

17 Na temat roli Symonidesa w przejsciu do systemu monetarnego por. A. Cars o n, Economy
of the Unlost, Princeton University Press, Princeton 1999, s. 10-27.
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z legendarnych siedmiu me¢drcoéw, Biasowi z Priene. Kiedy miasto Biasa zdo-
byl nieprzyjaciel, wszyscy mieszkancy, uciekajac, starali si¢ zabrac¢ ze soba
tyle mienia, ile tylko potrafili unies¢. Jedynie Bias odszedt, niczego z soba nie
zabierajac. Pewien sasiad przynaglal go, by chwycil swoj dobytek, ale Bias
spokojnie odpart: ,,Alez ja [...] tak wlasnie czyni¢. Przeciez nios¢ ze soba
wszystko, co mam™'® (tac. facio, nam omnia mecum porto mea). Zawartos$é
madrego umystu nie moze stac¢ si¢ przedmiotem grabiezy i nie sposob jej
zniszezy¢. W zmiennym, przygodnym 1 brutalnym §wiecie transport w umysle
jawi si¢ jako jednoznaczne dobrodziejstwo. Podkresla to rowniez Waleriusz
Maksymus, ktory w swojej wersji tej samej historii wyjasnia, ze Bias uciekat,
niosac wszystko ,,w swoim sercu, nie za$ na ramionach, z rzeczami okiem
niewidzialnymi, lecz ktore sa warto$cig dla duszy”'® (fac. nec oculis visenda,
sed aestimanda animo). M¢drzec rozumial bowiem wartos¢ tego, co duchowe,
1 przygodnos¢ tego, co fizyczne. Jak dlugo cztowiek potrafi oddzieli¢ dobra
1 nies¢ (tac. portare) je w swoim umysle, nie bedzie mogt ich utraci¢ i pozo-
stang one niezniszczalne.

Przedmioty fizyczne zawsze podlegaja ryzyku i moga zosta¢ zniszczone,
utracone czy ukradzione, podczas gdy wszystko, co bezpiecznie przechowywa-
ne umysle, nie jest az tak bezbronne, a nawet mozna powiedziec, ze jest wtas-
ciwie niesmiertelne. Owo osiagnigcie umystu, bedace rezultatem dyscypliny,
¢wiczen i medytacji, bardzo pociagato rzymskich stoikow okresu cesarstwa.
Seneka opowiada zatem te¢ sama historig, tym razem odnoszac ja do filozofa
Stilpona, ktoéry utracit dom, zong i dzieci z rgk Demetriusza, owianego nie-
dobra stawa niszczyciela miast. Ten budzacy trwoge general przybyt zadrwic
z medrca, pytajac go, czy ten co$ stracil. Medrzec zas odpart: ,,Wszystko, co
mam dobrego, jest ze mna”*?. ,,Oto maz dzielny i silny! — pisze Seneka. Odnidst
zwycigstwo nawet nad zwycigstwem swego nieprzyjaciela. «Nic — powiada —
nie utracitemy». Zmusit wroga do powatpiewania, czy rzeczywiscie zwycigzyt.
«Wszystko, co do mnie nalezy, jest ze mna» — innymi stowy, sprawiedliwos¢,
mestwo 1 roztropnos¢. Na to samo wychodzi nie uwazac¢ za dobro nic, co moze
by¢ odjete”!. Podobnie jak w opowiesci o Symonidesie, i tutaj nietrwatos¢
wskazuje na brak wartosci. Kultura jest czyms, comozna zaimportowacd
do umystu, czyms, co nie jest skowane ani ograniczone materialnymi warun-
kami swojego powstania. Stilpon, ktory przestudiowat wielkie dzieta filozofii

8 Cyceron, Paradoksy stoikow, 1.1.8, ttum. W. Kornatowski, w: tenze, Ksiegi akademic-
kie. O najwyzszym dobru i ztu. Paradoksy stoikéw. Rozmowy tuskulanskie, thum. W. Kornatowski,
J. Smigaj, PWN, Warszawa 1961, s. 450.

Y Valerius Maximus, Factorum et dictorum memorabilium libri novem, 7.2.

2 S eneka, List IX, 18-19, w: tenze, Listy moralne do Lucyliusza, thum. W. Kornatowski,
PWN, Warszawa 2010, s. 30.

2 Tamze.
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moralnej, nie potrzebuje juz posiada¢ niepor¢cznych zwojow. Poniewaz ich
tre$¢ mozna oderwaé od pergaminu czy papieru, na ktorym je spisano, tyran
nie przedstawia juz zadnego realnego zagrozenia. Zdaniem Thomasa Manna,
ktory niesie w sobie kulturg niemiecka, laureata Nagrody Nobla, uwazajacego
si¢ za tworce literatury obdarzonej wartoscia, kultura moze przetrwac bez
uszczerbku nawet w niebezpiecznych warunkach, o ile pozostaje w swojej
istocie duchowa, nie-materialna. A jednak, co z zatrwazajaca zwigzloscig
podkresla Benjamin, ,,w dzisiejszych czasach [...] wlasno$¢ duchowa nie jest
bezpieczniejsza niz dobytek materialny”.

Dzigki swojemu przekonaniu o podstawowej mozliwosci oderwania kul-
tury od materialnych warunkéw jej powstania Thomas Mann, przybywajac
do Nowego Jorku, moze zmieni¢ swoje wygnaniew sposobnos¢, ktorg
dobrze oddaje angielski rzeczownik ,,opportunity”. Sposobnos¢ to wygodny
badz obiecujacy czas, pozwalajacy wkroczy¢ w nowa faz¢ zycia — cztowiek
w sensie dostownym znajduje si¢ wowczas ,,przed portem” (fac. ob-portus),
miejscem, ktore zaprowadzi go do nastepnego miejsca. Dogodny (ang. op-
portune) moment ewokuje zatem wizj¢ portu i przywotuje chwilg zaokreto-
wania 1 przeniesienia (tac. portare) ze soba dob stuzacych korzystnym celom.
W jezyku tacinskim przymiotnik ,,opportunus” pierwotnie oznaczat korzystny
wiatr w porcie, bedacy dziataniem Portunusa, boga opiekuna portow, ktérego
swiatyni¢ wzniesiono w Rzymie w Forum Boarium, w poblizu zakrgtu na
rzece Tyber, gdzie zatrzymywaty si¢ barki z towarami opuszczajace miasto
i don przybywajace. Oportunista zawsze gotow jest zamkna¢ za soba drzwi
(tac. porta) jednej czgsci swojego zycia i otworzy¢ te, ktore zaprowadza go do
nastepnej. Zamknigcie zaktada nowe otwarcie. Benjamin przypomina jednak,
ze bezpieczne przeniesienie wartosci kulturowej, chociaz okazuje si¢ korzyst-
ne dla konkretnego mieszczanskiego pisarza, nie stanowi zadnego zysku dla
spoleczenstwa jako catosci, w szczegdlnosci zas nie jest zyskiem dla tych,
ktérzy pozostajaq uwigzieni po drugiej stronie zamknig¢tych drzwi. Akt ratowa-
nia kultury przed jej krucho$cia sam nie przestaje by¢ kruchoscia naznaczo-
ny. Historia chciata, by wiatr, w nowojorskim porcie sprzyjajacy Thomasowi
Mannowi, nie okazal si¢ rownie taskawy dla Benjamina w przygraniczne;j
katalonskiej miejscowosci Portbou.

Nie trzeba tu dodawac, ze zakonczenie drugiej wojny Swiatowej wcale nie
zlikwidowato grozy przenikajacej egzystencje wielu istot ludzkich. Nawet po
zahamowaniu nazistowskiego programu wywlaszczenia i depersonalizacji ca-
tych populacji jego konsekwencje przez dtugi czas odczuwane byly na catym
globie. Bezwarunkowa kapitulacja Niemiec nie uleczyta pamigci o milionach
rannych, zabitych i pomordowanych, o milionach, ktore bolesnie doswiad-
czyly niewypowiedzianej utraty; nie zlikwidowata tez spustoszenia ludzko-
sci bedacego poklosiem wojny: cierpienia milionéw ludzi przesiedlonych,
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bezdomnych, dotknigtych ubdstwem. Bez wzgledu na to, czy byto to uspra-
wiedliwione, czy tez nie, szczegolnie dramatyczny okazal si¢ los etnicznych
wspolnot niemieckich, upokorzonych militarng klgska i odczuwajacych glebo-
kie zawstydzenie, zmuszonych znosi¢ okupacj¢ swoich miast, z ktorych wiele
lezato w gruzach. Nie moze zatem dziwic¢, ze po upadku Rzeszy dziedzictwo
kultury niemieckiej, szczeg6lnie jesli zwiazane bylo z konkretnym terytorium,
zaczgto utozsamiac z glgboka odpowiedzialnoscig. W wielu wypadkach ta
kulturowa tozsamos$¢ przestata by¢ traktowana jako co$ osobistego, a stala si¢
znacznikiem przerasowanego, nadmiernie fizycznego ciata.

Wskutek tragicznej ironii losu przesladowanie dotkngto ucielesniajacy te
kulture niemiecka populacj¢ zamieszkujaca Banat, Siedmiogrod i Bukowine
w Rumunii. W roku 1945 to jej przedstawiciele wybrani zostali w ramach
,reparacji wojennych” przez Zwiazek Radziecki do wywdzki do obozow pracy
przymusowej. Dziesigtki tysigcy rumunskich Niemcow zostaty — wylacznie
z powodu swojego pochodzenia etnicznego i bez wzgledu na indywidualna
odpowiedzialno$¢ — zestane do rosyjskich obozoéw pracy w $miertelnie suro-
wych warunkach. Ich niemieckie dziedzictwo kulturowe przestato by¢ chetnie
zabierang wlasnoscia, a stato si¢ uzasadnieniem masowych deportacji.

W powiesci Hustawka oddechu®, opublikowanej przez Hert¢ Miiller
w roku 2009, tym samym, w ktorym otrzymala ona literacka Nagrod¢ No-
bla, autorka stara si¢ opisa¢ wiasnie to straszne doswiadczenie. Przedstawia
histori¢ Leopolda Auberga, siedemnastolatka zabranego do obozow, ktory
jest pierwszoosobowym narratorem tej ksiazki. Opowies¢ Miiller stanowi
owoc wspotpracy z niemiecko-rumunskim poeta Oskarem Pastiorem, ktory
dostarczyt autorce wielu szczegotow ze swojego wiasnego traumatycznego do-
swiadczenia pobytu w sowieckich obozach. Ksiazka rozpoczyna si¢ motywem
brzmiacym znajomo, a zarazem obco: ,,Wszystko, co mam, nosz¢ przy sobie.
Albo: wszystko, co moje, nosz¢ ze soba. Nositem wszystko, co miatem. Moje
to nie byto. Albo zmienito przeznaczenie, albo nalezato do kogos$ innego”*.

W pierwszym, otwierajacym ksiazke zdaniu jej deportowany bohater roz-
poczyna swoja opowies¢, mowiac, ze jego bagaz zostat zredukowany do tego,
co sam moze udzwignac. Wraz z rozwojem akcji powiesci dowiadujemy sie,
ze ngdza jego sytuacji wigze si¢ z materialng bieda i wyniszczajacym glodem.
Moze nie przezy¢, poniewaz to, czy otrzyma jedzenie, jest catkowicie zalezne
od rosyjskich straznikéw. Wraz z drugim — wprowadzajacym pewna korekte

2 H. M ller, Hustawka oddechu, thum. K. Leszczynska, Wydawnictwo Czarne, Woto-
wiec 2010.

2 Tamze, s. 5. ,,Alles, was ich habe, trage ich bei mir. Oder: Alles Meinige trage ich mit mir.
Getragen habe ich alles, was ich hatte. Das Meinige war es nicht. Es war entweder zweckentfremdet
oder von jemand anderem”. T a z, Atemschaukel, Fischer, Frankfurt am Main. 2009, s. 7. Por. ta z,
The Hunger Angel, thum. P. Boehm, Picador, New York 2012, s. 1.
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— zdaniem, ktore jest wyraznym ttumaczeniem stoickiego ,,omnia mea mecum
porto”, narrator ujawnia probe samowzmocnienia, pragnienie uodpornienia
si¢ na kruchos¢ swojego losu przez przeksztatcenie najzwyklejszego bagazu
w niezbywalng wtasno$¢. Marzenie to zostaje jednak natychmiast zdemasko-
wane jako urojenie: to, co Leopoldowi udaje si¢ wziac z soba do obozu pracy,
na pewno nie jest jego wlasnoscia. Wlasnos¢ wskazuje bowiem na istnienie
osobowego wiasciciela, a byt osobowy Leopolda, zredukowany do jego rasy,
catkowicie si¢ zatamat i osunal w jego bezosobowa, zwierzeca egzystencje.
Przed podréza Leopolda na potnoc jego rodzina zrobita mu prowizoryczng
walizke ze skérzanego pokrowca, z ktérego wyjeta elektryczny gramofon.
W ten sposob Leopoldowi odebrany zostat przywilej glosu, i to nawet gtosu
odtwarzanego mechanicznie. W istocie calgq pierwszoosobowa narracj¢ w po-
wiesci mozna by odczytywacé jako desperacka walke bohatera o glos. Troska
o fizyczne przetrwanie, o zachowanie biologicznego zycia, b¢daca osia powie-
sci Miiller, zasadniczo bowiem sprowadza Leopolda do bytu nie-osobowego.
W przeciwienstwie do Thomasa Manna, ktory potrafi pozosta¢ osoba dzigki
podporze, ktora jest jego kulturowa wiasnos¢, Leopold, przymusowy robotnik,
ktory niczego nie posiada, trwa jako nie-osoba badz jako zdepersonalizowany
podmiot. Nie jest nawet wilascicielem jezyka, to zas jezyk — jak sam zauwaza
— posiada jego: ,,Sa stowa, ktore robig ze mna, co chca. Sa zupeknie inne niz
ja 1 myslg inaczej, niz mozna by si¢ po nich spodziewac. Przychodza mi do
glowy, zebym myslat, ze istnieja rzeczy pierwsze, ktore chca czegos drugiego,
czego$ wykraczajacego poza nie, nawet jesli ja tego nie chcg”**. Niezdolnos¢ do
zdobycia poznawczej, wolitywnej kontroli nad jezykiem jest symptomatyczna
dla zycia Leopolda — zycia kruchego, ktorego nie chroni prawo. Jeszcze przed
internowaniem jego homoseksualne przygody czynily zen obcego; po powrocie
mogl postrzega¢ dom rodzinny jedynie jako kolejne wigzienie. Nie podejmuje
jednak wysitku, by broni¢ si¢ przed ta kruchoscia, lecz w pehni ja przyjmuje,
a dzigki temu odkrywa neutralny, bezosobowy glos — glos, ktory odrzuca prawo
wprowadzajace rozdzial migdzy suwerenng osoba a podlegltym ciatem. Jego je¢-
zyk, polegajacy na stuchaniu stow, ktore czynig z nim to, co chca, jest wyrazem
odrzucenia prawa, ktore intronizuje status osoby przez oderwanie zycia od nie-
go samego. Dlatego tez Leopold poczatkowo akceptuje deportacje, ktora woli
postrzegac nie jako wygnanie, ale raczej jako ucieczke z domu, ktéry nigdy nie
byt jego domem. Jego doswiadczenie w obozie pracy ukazuje zycie krahcowo
zdepersonalizowane, borykajace si¢ z podmiotowoscia, ktorej odebrano ochro-

2 T a z, Hustawka oddechu, s. 214. ,,Es gibt Worter, die machen mit mir, was sie wollen. Sie
sind ganz anders als ich und denken anders, als sie sind. Sie fallen mir ein, damit ich denke, es gibt
erste Dinge, die das Zweite schon wollen, auch wenn ich gar nicht will”. T a z, Atemschaukel, s.232.
Por. taz, The Hunger Angel, s. 221.
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n¢ jej bytu osobowego — jak wyrazitaby to Hannah Arendt, podmiotowoscia,
ktorej catkowicie odebrano ,,prawo do posiadania praw”?.

Mann, Benjamin oraz narrator lirycznej powiesci Herty Miiller prowadza
refleksje na temat kruchosci kultury w sytuacjach krancowych, odnoszac si¢ w ten
czy inny sposob do tacinskiego powiedzenia ,,omnia mea mecum porto”, ktore
taczy los kultury z r6znymi postaciami podmiotowosci. Thomas Mann w skromny,
a moze pozbawiony skromnosci sposob, uznaje siebie samego za ucielesnienie
kultury wydartej z jej terytorialnych ograniczen panstwa narodowego. Jego o0so-
biste wygnanie odstania zatem fakt wygnania Niemiec z Niemiec. Kultura (niem.
Kultur) — w specyficznym niemieckim sensie kultury ducha (niem. Geisteskultur)
czy tez wyksztalcenia (niem. Bildung) musi odnalez¢é nowy dom w przestrze-
ni kultury amerykanskiej, ktora ostatecznie — przynajmniej w ocenie Theodora
Adorna — obejmuje amerykanski przemyst kulturowy?¢. Wedtug Benjamina tego
rodzaju sposob przeniesienia kultury — bez wzgledu na to, jak dalece usprawie-
dliwiony — moze co najwyzej postuzy¢ utrzymaniu takiego jej pojecia, ktore
w istocie okazuje si¢ niemozliwe do utrzymania. Madros$¢ zawarta w tacinskiej
sentencji kruszy si¢ wobec faktu, ze rozréznienie wtasnosci duchowej i mate-
rialnej przestaje w warunkach totalitaryzmu funkcjonowaé. Pomimo podjetej
poczatkowo proby przyswojenia sobie stoickiej cnoty, co mialo umozliwic¢
utrzymanie statusu osoby nawet w najbardziej dramatycznych okolicznosciach,
bohater powiesci Miiller, zmuszony nosi¢ ze soba przedmioty bedace pozosta-
tosciami kultury, ktora nigdy nie byta jego wlasna, moze co najwyzej szydzic¢
z ideatu kultury przedstawianej jako niepodlegajaca materialnej przygodnosci.
A jednak wilasnie dzigki temu, Ze niesie 1 przekazuje jedynie to, co ma przy
sobie, a czego nigdy nie moze by¢ wilascicielem, otrzymuje wyjatkowa szan-
s¢ ukazania granic wszelkiej proby immunizowania si¢ przeciwko
ludzkiej wsp 6 1n o cie— wspolnocie, ktora taczy cos, co ostatecznie jest
najwazniejsze, a mianowicie bezbronnos¢ i nieuchronna kruchos¢ naszego pod-
legajacego $mierci istnienia.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

3 H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, thum. D. Grinberg, M. Szawiel, Niezalezna Oficyna
Wydawnicza, Warszawa 1989, t. 1, s. 228 (przyp. ttum).

26 Na temat rozrdznienia niemieckiego sensu kultury ducha i amerykanskiego przemystu kul-
turowego oraz jego implikacji Adorno mowit 9 lipca 1958 roku w wyktadzie przedstawionym w ra-
mach Hessische Hochschulwochen fiir staatswissenschaftliche Fortbildung w Bad Wildungen. Zob.
T. Adorno,Kultur and Culture, ttum. M. Kalbus, ,,Social Text” 27(2009) nr 2, s. 145-158.
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ANGOR ANIMI
CZYLI KULTURA LEKU

W nowoczesnosci hamartia sie demokratyzuje, staje sie udzialem setek tysiecy, mi-
lionow ludzi. Taki jest skutek samej struktury nowoczesnosci. Jednym z glownych
Jjej odkryé okazalo sie bowiem ujawnienie codziennosci jako szczegolnej sfery
ludzkiej egzystencji. Jesli miejscem egzystencji jednostek staje sie codziennosé,
to muszq one odpowiedzie¢ sobie na zasadnicze pytanie, czy codziennos¢ jest
rzeczywiscie jedynym wymiarem swiata egzystencji, czy tez istnieje ,,cos” poza
niq, cos, co mogloby dostarczy¢ odpowiedzi na pytanie o jej nature.

ANGOR ANIMI I BESTIA
DWA OBLICZA LEKU

»Jakaz dziwna musi to by¢ sila, ktéra moze pobudzi¢, i to z niezwykla
intensywnoscia, $wiadomos¢ bliskosci zdarzenia, jakiego nigdy wczesniej si¢
jeszcze nie doswiadczyto, a jednak tak czgsto bezradna wobec nadchodzace;j
$mierci”!. W tych stowach wybitny lekarz John A. Ryle opisywat syndrom,
ktorego byl znanym badaczem, a mianowicie poczucie umierania: oto pacjent
moéwi lekarzowi, ze teraz, w tej chwili umiera. Osiowym symptomem tego
syndromu jest gigbokie przekonanie, Ze to, co wlasnie si¢ dzieje, to proces
umierania. Przekonanie to odr6znia angor animi od lgku przed $miercia czy tez
od pragnienia $§mierci. W czasach, gdy medycyna nie miata takich mozliwosci
diagnostycznych, jak obecnie, i musiala w duzo wigkszym stopniu opierac
si¢ na subiektywnych odczuciach pacjentéw, angor animi byt waznym syn-
dromem i nie nalezy go lekcewazy¢ rowniez i1 dzis. Przegladajac czasopisma
medyczne z pierwszej potowy dwudziestego wieku, natknaé si¢ mozna bez tru-
du na listy lekarzy, ktorzy opisuja swoje doswiadczenia dotyczace pacjentow
z angor animi. Opisy te stanowig dowdd zmagan z fenomenem, ktory trudno
byto wyjasni¢ w oparciu o wiedz¢ medyczna.

Przytocze kilka takich opisow. Dr J.C. Baker w liscie do ,,The British Me-
dical Journal” pisze: ,,Jakie$ dziesie¢ lat temu bylem lekarzem w izbie przyjec
w szpitalu klinicznym w Londynie. Wezwano mnie, zebym zbadat mezczyzng

' ,Guy’s Hospital: Reports” 1928, nr 78, s. 371, cyt. za: Angor Animi, ,,The Lancet” z21 IV 1951,
s. 898. O ile nie podano inaczej, tumaczenie fragmentéw obcojezycznych — L.K.
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lat okoto szesc¢dziesieciu z historig wysitkowej choroby wiencowej, ktora nasi-
lita si¢ w ostatnich tygodniach. Pacjent siedziat wyprostowany w 16zku, palac
papierosa za papierosem, i wydawat si¢ skrajnie spigty. Pytalem go o charakter
i rozktad bolu oraz o jego zwiazek z wysitkiem, a odpowiedzi mezczyzny
byty jasne i dawaty klasyczny obraz angina pectoris. Wtedy, nie zastanawiajac
si¢, zapytalem go, czy kiedykolwiek podczas wczesniejszych atakow czul, ze
umiera. Nie odpowiedziat na to pytanie, ale jego nastawienie natychmiast si¢
zmienito. Wydawat si¢ coraz bardziej zaniepokojony i patrzyl na mnie nieru-
chomym, uwaznym wzrokiem. Umart minut¢ pdzniej, kiedy ostluchiwatem
jego serce”. Doktor Baker konkluduje swoj list stwierdzeniem: ,, Wskutek tego
dramatycznego 1 niedajacego si¢ zapomnie¢ zdarzenia zawsze powstrzymuje
si¢ od pytania pacjentow z chorobg wieficowa o ich symptomy’?. Rok p6z-
niej ten sam lekarz opisal inny przypadek angor animi, w ktorym poczucie
,hadchodzacego rozktadu™ bylo u pacjenta niezwykle wyraznie. ,,Dobrze
pamigtam innego pacjenta w wieku okoto czterdziestu lat, ktorego badatem
w roku 1952 i ktory [...] w jakis sposob przewidziat swoj bliski zgon. Podczas
przyjecia do szpitala byt skrajnie pobudzony, z trudem tapat oddech i wyda-
walo sig, ze cierpi z powodu astmy sercowej. Nie miat zadnej istotnej historii
medycznej. Siedzial wyprostowany na 16zku, caty czas walczac o oddech,
trzymajac si¢ kurczowo mnie oraz innego lekarza i krzyczac: «Doktorze umie-
ram, umieram, proszg, nie pozwolcie mi umrze¢, nie pozwolcie mi umrzec,
prosze, proszg...». Powtarzal to raz po raz, powodujac spore zamieszanie na
oddziale. Ze znacznym trudem podaliSmy mu tlen i dozylnie aminofiling, ale
by¢ moze niepotrzebnie wycofali§my morfing, bojac si¢, ze mogtaby utrudnic
mu oddychanie. Potem odsunelismy sie i patrzyliSmy bezradnie na niego, gdy
krzyczat. Nagle przestat i osunat si¢ na 16zko. Byl martwy pot godziny po
przyjeciu do szpitala. Co dziwne, najdoktadniejsze badanie posmiertne nie
ujawnito zadnych nieprawidlowosci i nie byto tez zadnych dowodow obrzeku
phuc. Wszyscy uwazaliSmy, ze umarl z przerazenia”. Tym razem doktor Baker
w konkluzji posuwa si¢ do $miatej spekulacji: ,,By¢ moze granice zachodniej
psychiatrii nalezy rozciagnaé, aby mogta objaé niektore fenomeny percepcji
pozazmystowe;j?”.

Chociaz niecelowe bytoby mnozenie w niniejszych rozwazaniach przy-
ktadow angor animi, chciatbym jednak przytoczy¢ rowniez przezycie wspo-
mnianego juz badacza tego syndromu. Doktor Ryle — donosi cytowany artykut
z ,,The Lancet” — ,,byt w stanie doktadnie opisa¢ poczucie umierania i symp-
tomy z nim zawigzane. Najczgsciej wystgpowaly, kiedy zapadat w przyjemny
sen po pracy, ktora taczyta si¢ z nadmiernym wysitkiem i kiedy podwyzszato

2 J.C. Baker, Angor Animi, ,,The British Medical Journal” z 12 IX 1964, s. 688
3 Tenze, Scared to Death, ,,The British Medical Journal” z 4 1X 1965, s. 591.
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si¢ jego cisnienie krwi. Budzito go w takich przypadkach gwaltowne odczucie
za mostkiem, rozprzestrzeniajace si¢ na glowg i szyj¢ oraz w dot, na ramiona,
powiazane z niedajacym si¢ opisa¢ przekonaniem, ze wlasnie umiera. Nie wy-
stgpowato przy tym uczcie omdlewania czy utraty Swiadomosci, nie pojawiaty
si¢ tez zadne dajace si¢ stwierdzi¢ zmiany tgtna czy koloru skory”. Doznawa-
ne przez siebie sensacje doktor Ryle wyjasniat w kategoriach medycznych
i biologicznych: ,,Serce [...] w czasie anoksji mig$nia komunikuje — w postaci
bolu i wtdrnego zatrzymania ruchow ciata — zagrozenie, moze tez indukowacé
odruchowe zahamowanie oddychania. Biologicznym celem tych objawow
moglyby by¢ ostrzeganie i ochrona™.

W podobny sposoéb, cho¢ nieco bardziej precyzyjnie, okresla sens tego
syndromu medyk nam wspotczesny. ,,0d Kartezjusza mamy sktonnos¢, by
wierzy¢, ze od podbrodka w dot jesteSmy jedynie migsem i kanalizacja. An-
gor animi wskazuje, ze jest w nas cos$ wigcej, ze w jakis$ sposob stajemy sig¢
swiadomi, ze zastawka przestata dziala¢ lub ze w obrgbie aorty rozwijaja si¢
szczelina czy «tetniak». Jako odczucie angor animi ma znaczng moc predyk-
tywna — z powodu przekonania pacjenta, ze prawie umarl, zarzadzam pilna
tomografi¢ klatki piersiowe;j’”.

Jezeli zdecydowatem si¢ przytoczy¢ szczegotowe opisy medyczne angor
animi, to uczynilem tak dlatego, ze zjawisko to jest moim zdaniem wyraznym
emblematem pewnej osobliwej odmiany stanu Igku. W sensie pierwotnym — jak
podaje Stownik tacinsko-polski — ,,angor” ma sens dostowny: jest to ,,dusznos¢,
dlawienie w gardle”. Owo fizyczne odczucie rzutowane zostaje jednak na
»strapienie, zgryzote, niepokdj, tesknote, strach™. W angielskim tltumaczeniu
»angor animi” czesto oddaje si¢ jako ,,anguish of the soul”, czyli bol duszy.
Wyrazenie to rowniez taczy cielesne doznania z duchowym cierpieniem. The
Oxford English Dictionary wskazuje, ze stowo ,,anguish” pochodzi od staro-
francuskiego ,,angustia”, oznaczajacego ,,ciasnos¢”, ,.ciesning”. Warto przy
tym zauwazy¢, ze angielskie stowo ,,straits”, ktore znaczy ,,ciesnina”, wcho-
dzi w sktad wyrazen oznaczajacych cigzkie problemy czy tarapaty (np. ,,dire
straits”), smutek, Iek, bol, czyli ma konotacje znaczeniowe stowa ,,distress”.
Stownik ten odsyta tez do tacinskiego stowa ,,angustus”, czyli ,,waski”®. Owo
bardzo juz fizyczne odniesienie wydaje si¢ przywotywaé sytuacje¢ nacisku,
dyskomfortu, a moze nawet wymuszonego bezruchu.

4 ,,Guy’s Hospital: Reports”, 1928, nr 78, s. 371, cyt. za: Angor Animi, s. 898.

> G. Francis, Diary: Listening to the Heart, ,,London Review of Books” 36(2014) nr 5
(z 6 111 2014), s. 38.

¢ Hasto ,,Angor”, w: Stownik lacirisko-polski, red. M. Plezia, PWN, Warszawa 1998, t. 1, s. 191n.

7 Tamze.

8 Zob. hasto ,,Anguish”, w: The Oxford English Dictionary, Clarendon Press, Oxford 1989,
t. 1, s. 460.



Angor animi, czyli kultura lgku 125

Jesli stowa ,,angor animi” oderwiemy od uwarunkowan medycznych, od-
noszac je do kontekstu spotecznego, to staja si¢ one réwniez metafora sytuacji
szczegolnej, a mianowicie przekonania o bliskim unicestwieniu. Taka pewno$¢
$mierci moga wykazywac nie tylko jednostki, ale cate kultury, spoteczenstwa
czy wspdlnoty. Takze w nich moze wystgpowac owo przejmujagce uczucie
dlawienia, ciasnosci i napigcia, niedajace si¢ przezwycigzy¢ inaczej niz przez
$mier¢.

Opowiadanie Bestia w dzungli® jest powszechnie uwazane za jedno z naj-
wigkszych osiagnig¢ Henry’ego Jamesa. Autorka monografii tworczosci Jame-
sa pisze: ,,Bestia w dzungli jest by¢ moze najbardziej radykalnym w tworczosci
Jamesa przedstawieniem tematu natury ludzkiej jako potencjalnosci, ktora nie
moze badz nie chece przejawic si¢ w swiecie dziatania™'’. Nic wigc dziwnego,
ze opowiadanie to obrosto interpretacjami o charakterze przede wszystkim
psychoanalitycznym. Prowokuja do nich charakterystyczne osobowosci wy-
stgpujacych w nim postaci: egotycznego bohatera Johna Marchera i oddanej
mu kobiety May Bartram. Sktaniajg do nich tez ulotne analogie migdzy opo-
wiadaniem a skomplikowanym i tajemniczym zyciem Henry’ego Jamesa''.
Interpretacje te dotycza przede wszystkim subtelnej analizy stanow psychicz-
nych bohateréw i czgsto stanowia probe odstonigcia tajemnicy, ktora skrywa
gléwny bohater. Interpretatorzy zgadzaja si¢ na ogot, ze Marcher stanowi
poruszajacy przyktad ,,zycia nieprzezytego”, ale roznia si¢ co do przyczyn tej
diagnozy. Spektrum interpretacji jest znaczne, poczynajac od wskazania na
skrywany i nieuswiadomiony homoerotyzm bohatera'?, poprzez podkreslanie
jego niezdolnosci do sprostania powinnosciom zycia i wskazywanie na relacje
wladzy migdzy bohaterami opowiadania'®, az do twierdzenia, ze w tworczo-
$ci Jamesa jest to ,,najbardziej przenikliwe opowiadanie na temat seksualnej
1 matzenskiej biernosci, niejasnej tozsamosci ptciowej i ulotnego prywatnego
samooszustwa’'4,

® Zob. H. J am e s, Bestia w dzungli w: tenze, Daisy Miller. Wychowanek. £garz. Bestia
w dzungli, thum. J. Oledzka, Czytelnik, Warszawa 1986, s. 189-236.

M. Bell, Meaning in Henry James, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts,
1991, s. 256.

1'Zob. B. Y oun g, The Beast in the Jungle: Henry James 1843-1916, ,,International Journal
of Applied Psychoanalytic Studies” 5(2008) nr 4, s. 225-237.

2Zob.E. Kosofsky Sedgwick, Epistemology of the Closet, University of California
Press, Berkeley—Los Angeles 1990, szczegolnie s. 182-212 (rozdz. 4, ,,The Beast in the Closet. James
and the Writing of Homosexual Panic”).

3 Zob. MW. Heyns, The Double Narrative of ,, The Beast in the Jungle”: Ethical Plot, Ironi-
cal Plot, and the Play of Power, w: Enacting History in Henry James: Narrative, Power, and Ethics,
red. G. Buelens, Cambridge University Press, Cambridge 1997.

4 F. Kaplan, Henry James: The Imagination of Genius: A Biography, The Johns Hopkins
University Press, Baltimore 1999, s. 456.
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Moim zdaniem jednak opowiadanie to stanowi emblemat Igku innego
rodzaju niz angor animi, a mianowicie lgku sprawiajacego, ze jesteSmy tak
bardzo skoncentrowani na samym jego przedmiocie, Ze niczego poza nim nie
zauwazamy, nawet wlasnej Smierci. Zanim jednak szerzej przedstawig t¢ per-
spektywe, chcialbym w kilku zdaniach przypomnie¢ tres¢ utworu Jamesa.

Bestii w dzungli nie da si¢ oczywiscie stresci¢, gdyz wyjatkowos¢ tego
opowiadania polega na tym, ze nic si¢ w nim nie dzieje. Jego substancj¢ sta-
nowia ulotne stany psychiczne, niedokonczone rozmowy, niejasne przezycia.
Bohater opowiadania, John Marcher, spotyka przypadkiem kobiete, z ktorg
zetknat si¢ juz wiele lat przedtem. Niezbyt dobrze jednak pamigta tamto spo-
tkanie 1 przezywa szok, kiedy May Bartram przypomina mu, ze zwierzyl si¢
jej woéwczas ze swojej najgltebiej skrywanej tajemnicy. Jest ona jedyna osoba,
ktora o niej wie. ,,Jak pan to wtedy opisal? No, to byto bardzo proste. Powie-
dzial pan, ze od najmtodszych lat byt pan najmocniej przekonany, iz czeka na
pana w zyciu co$ niezwyklego 1 dziwnego, cos strasznego moze i niepojgtego,
co wczesniej czy pozniej przytrafi si¢ panu, ze ma pan co do tego najglebsze
przeswiadczenie i przeczucie i ze to moze pana zmiazdzy¢”". Od tego mo-
mentu migdzy bohaterami rodzi si¢ wiez, ktora pozwala Marcherowi chociaz
na chwilg przezwyciezy¢ Igk stanowigcy jadro jego zycia. Wigz ta musi jednak
pozostac szczegolna, nie daje si¢ skonwencjonalizowac, musi pozosta¢ niedo-
okreslona. ,,Co$ czyhalo na niego w perspektywie zawilych, pogmatwanych
miesigcy 1 lat — jak czajaca si¢ dzungli bestia. Byto rzecza bez wielkiego
znaczenia, czy bestia ta miata go zabi¢, czy tez sama zosta¢ zabita. Zasadnicza
rzeczg byl nieuchronny skok bestii; a stad ptynat tez zasadniczy wniosek, ze
subtelny me¢zczyzna nie pozwala, by na polowaniu na tygrysa towarzyszyta
mu dama. Tak ostatecznie widzial w wyobrazni swoje zycie”'®. Mijajq lata,
Marcher i Bartram spotykaja si¢ czgsto, ale nic wlasciwie si¢ miedzy nimi
nie zmienia. ,,Bestia” jest osig ich wspolnego zycia, bedacego ich jedynym
»prawdziwym” zyciem. Wszystko, co dzieje si¢ na zewnatrz, James zbywa
kilkoma zdaniami. Pewien ruch nastgpuje, gdy May Bertram jest ci¢zko chora,
bliska $mierci. W kilku relacjonowanych przez Jamesa rozmowach wspomina,
ze wie, co si¢ stato, wie, ze bestia skoczyta. Marcher pozostaje wobec tych
wyznan bezradny, nie potrafi zrozumie¢ swojej wieloletniej przyjaciotki. Ich
ostatnig rozmowe James przedstawia nastgpujaco:

— Nie jestem pewna, czy pan zrozumial. Nie ma pan juz na co czekaé. To si¢
stato.

[.]

5 James, Bestia w dzungli, s. 196.
16 Tamze, s. 202.
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— Sadzi pani, ze to przyszto jako pozytywne, okreslone wydarzenie o okreslonej
nazwie i w okreslonym czasie?

— Pozytywne. Okreslone. Nie potrafi¢ go nazwac, ale czas znam, o, tak!

Poczut si¢ znéw zupehie bezradny, zbity z tropu.

— Czy to przyszto niepostrzezenie? Przyszto i przeszto obok mnie?

Na wargach May Bertram pojawit si¢ dziwny usmieszek.

— O, nie, to nie przeszto obok pana.

— Ale jesli ja tego nie dostrzeglem, jesli to mnie nie dotkngto...

— Ach, to, ze pan nie dostrzegt... — Zdawata si¢ waha¢ chwile, czy mowic da-
lej. — To, ze pan tego nie dostrzegt, to najdziwniejsze w tej dziwnej sprawie. To co$
najbardziej niezwyklego wsrdd niezwyktosci'”.

W tym momencie wiasciwie konczy si¢ opowiadanie, zostaje jeszcze bo-
lesna epifania bohatera, ktory w jakis czas po smierci May Bartram dostrzega
sens, czy raczej brak sensu, swojego zycia. ,,Ale niczyjego losu nie mozna
zwyciezy¢ i w dniu, w ktorym powiedziala, ze jego los si¢ spetnit, ujrzata, jak
nie zareagowal na jej slowa, wpatrujac si¢ jedynie ghupio w droge ucieczki,
ktéra mu ofiarowata. Ucieczkq bytoby pokochac¢ ja. Wtedy, wtedy by zyt. Ona
zyta — kt6z mogl stwierdzi¢ teraz z jaka pasja? — bo kochata go dla niego sa-
mego, podczas gdy on nigdy nie myslat o niej (och, jak potwornie przyttaczata
go teraz ta prawda!) inaczej, jak z chtodnym egoizmem i jedynie pod katem
jej uzytecznosci. [...] Bestia skoczyta, a on tego nie spostrzegt; skoczyta, kiedy
ona w rozpaczy odwrdcita si¢ od niego, a slad jej, gdy opuszczal May, pozostat
tam, gdzie miat pozosta¢™'®.

W swej interpretacji chciatbym oderwaé si¢ od psychologii bohaterow,
a moze raczej potraktowac t¢ psychologi¢ jako wyraz pewnej szerszej tenden-
cji nowoczesnosci. Henry James — jak wiadomo — byt jednym z tych pisarzy,
ktérzy najpetniej rozpoznali wezesna fazg nowoczesnosci i potrafili ukazac jej
konstytutywne cechy. Jesli w ten wlasnie sposob czyta¢ Bestie w dzungli, to
ujawnia ona jedna z najbardziej charakterystycznych przypadtosci tej epoki.
Jest nig pusty, nieokreslony gk, ktéry sprawia, ze zycie zmienia si¢ w czyste
oczekiwanie na co$, co i tak nadejs¢ nie moze. Marcher w swojej niemoznosci
zycia prawdziwym zyciem, rozpoznania tego, co wazne i co moze stac sig¢
prawdziwym sensem jego istnienia, staje si¢ ikoniczng postacia nowoczesno-
sci. Fantazmatyczny Igk, ktory dostarcza mu sensu zycia, przyttacza go, ale
jest jednocze$nie fundamentem jego tozsamosci. Znakiem nowoczesnosci jest
ta wlasnie alienacja jazni i bezradnos¢ wobec wlasnych fantazmatow. Warto
od razu rozwia¢ mozliwe nieporozumienie. Marcher nie jest cztowiekiem,
ktory ucieka w codziennos¢ przed spotkaniem z autentycznoscia wlasnego
istnienia. Wrecz przeciwnie, jego zycie jest ciagly ucieczka przed codzien-

17 Tamze, s. 224n.
18 Tamze, s. 236n.
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noscia, pozostaje skoncentrowane na Igku przed wydarzeniem, ktore musi
nastapi¢ — przed bestia. To odniesienie do tajemnicy sprawia tez, ze Marcher
czuje swoja wyjatkowosc, czuje, ze jego zycie jest inne niz zycie tych, ktorzy
sa dookota, inne nawet niz zycie May Bartram. W tym sensie jest ono auten-
tycznym przezyciem — przezyciem autentycznym, ale jednak falszywym, bo
uniemozliwia mu nawigzanie wigzi z kims, kto go kocha. Uswiadomienie
sobie przez Marchera, jaka pomyitka bylo jego zycie, stanowi jednoczesnie
jego koniec, jego angor animi.

Angor animi jest zatem momentem prawdy, zderzeniem z rzeczywisto-
Scia, ktore dokonuje si¢ za ceng unicestwienia. W gruncie rzeczy zakonczenie
opowiadania Jamesa taka wtasnie sekwencj¢ sugeruje. Plyta grobowa May
Bartram przemawia do Marchera dobitniej niz ona sama byta kiedykolwiek
w stanie to uczyni¢. Poczatkiem ostatecznej porazki Marchera staje si¢ zas
widok twarzy pewnego megzczyzny idacego przez cmentarz, twarzy, na kto-
rej maluja si¢ bezbrzezny smutek i rozpacz. To zetknigcie z autentycznym
cierpieniem buduje moment prawdy, bedacy jednocze$nie momentem kleski
Marchera. Klgski, ktora jest wynikiem rozpoznania przez niego jego praw-
dziwej sytuacji.

HAMARTIA
CZYLI MIEDZY SAMOTNOSCIA A SOLIDARNOSCIA

W Poetyce w rozdziale poswigconym ,,zasadom tragicznosci” Arystoteles
wprowadza kategori¢ hamartii. Filozof pisze: ,,Skoro [...] struktura najpigkniej-
szej tragedii nie moze by¢ prosta, lecz zawiktana, i skoro musi by¢ ona nasla-
dowczym przedstawieniem zdarzen budzacych litos¢ i trwoge [...] jasny stad
whniosek, ze nie nalezy pokazywac ani ludzi nieposzlakowanych, popadajacych
ze szczgscia w nieszezgscie, gdyz to nie wzbudza litosci ani trwogi, a tylko
oburzenie, ani tez zmiany losu ludzi niegodziwych z nieszczgscia w szczgscie,
bo nic nie jest bardziej obce duchowi tragedii niz taka wtasnie struktura; nie
spelnia ona warunkow tragicznosci, skoro nie sprawia ani przyjemnosci, ani
nie wzbudza litosci i trwogi. Podobnie tez cztlowiek zbyt niegodziwy nie po-
winien popadac ze szczg¢$cia w nieszczgscie. [...] Los cztowieka niegodziwego
nie moze wigc budzi¢ ani litosci, ani trwogi. Pozostaje zatem wybor kogos
posredniego migdzy nimi. Takim bohaterem jest wigc cztowiek, ktory nie wy-
roznia si¢ osobliwie ani dzielnoscia i sprawiedliwoscia, ani tez nie popada
w nieszczgscie przez swa podtosé i nikczemnosc, lecz ze wzgledu na jakies
zbladzenie [gr. hamartia — L.K.]. Nalezy on przy tym do ludzi cieszacych si¢
wielkim szacunkiem i powodzeniem, jak np. Edyp, Tyestes czy inni m¢gzowie
z takich rodow. Pigknie utozona fabuta dramatyczna musi raczej posiadac
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jedno rozwigzanie, a nie dwa, jak niektorzy sadza. Zmiana losu nie powinna
w niej przebiegac z nieszczescia w szezescie, lecz przeciwnie, ze szczescia
w nieszczgsceie, 1to nie z powodu nikczemnosci, ale ze wzgledu na jakies wielkie
zbladzenie (hamartia) takiego bohatera, o jakim byla mowa, i raczej lepszego niz
gorszego™". Jak wiadomo, pojgcie hamartii jest przedmiotem wielu interpretacji,
ktore r6znig si¢ przede wszystkim w ocenie stopnia, w jakim wina tragiczna jest
zawiniona, a w jakim pozostaje ona zrzadzeniem losu®. Zdaniem Nancy Sherman
hamartia jest blgdem czy nawet wina, jaka zaciagna¢ moze kazdy z nas ze wzgle-
du na to wtasnie, ze jesteSmy istotami ludzkimi. ,,W przeanalizowanych przez
nas przyktadach wystepek czy tez zto na pewno nie s3 wewngtrznymi elemen-
tami hamartii. Wszystkie te przyktady ukazuja, ze bohater tragedii moze bladzi¢
z powodu niewiedzy, ktorej jest w jakims stopniu winny. Gdyby tylko Fedra byta
bardziej ostrozna w tym, kogo wybiera na powiernika, Dejanira mniej zazdro-
sna o Herkulesa, a Kreon nie tak bardzo przywigzany do niezmiennych zasad
politycznych. Taka jest nasza reakcja na te postacie. Nie musi ona jednak budzi¢
w nas mniejsze]j litosci. Jest raczej wyrazem dostrzezenia przez nas ludzkiego cha-
rakteru protagonistow oraz ich naturalnosci, cho¢ tez niedoskonatosci pewnych
ich sktonnos$ci czy wyborow. Nie jest to jednak wyraz potepienia’™!.

Zycie Marchera z Bestii w dzungli jest przyktadem hamartii wlasnie ze
wzgledu na nierozpoznanie przez niego jego wlasnej sytuacji, jego prawdziwe-
go zycia. Zarazem jednak hamartia pozostaje w pewnym sensie wpisana w jego
los, staje si¢ znakiem jego egzystencji. Jesli Marcher jest ikoniczna postacia
nowoczesnosci, to hamartia jest ikong zycia nowoczesnego. W nowoczesnosci
hamartia si¢ demokratyzuje, staje si¢ udziatem setek tysigcy, milionow ludzi.

Taki jest skutek samej struktury nowoczesnosci. Jednym z gtéwnych jej
odkry¢ okazato si¢ bowiem ujawnienie codziennosci jako szczegoélnej sfery
ludzkiej egzystencji*?. Odkrycie tego, ze zyjemy w codziennosci, miato daleko
idace konsekwencje dla funkcjonowania jednostek. Jesli miejscem egzystencji
jednostek staje si¢ codziennos¢, to musza one odpowiedzie¢ sobie na zasad-
nicze pytanie, czy codziennos¢ jest rzeczywiscie jedynym wymiarem Swiata

L9

egzystencji, czy tez istnieje ,,co$” poza nia, cos, co mogtoby dostarczy¢ odpo-

Y Arystoteles, Poetyka, 1452 b-1453 a, ttum. H. Podbielski, w: tenze, Dziela wszystkie,
t. 6, Polityka. Ekonomika. Retoryka. Retoryka dla Aleksandra. Poetyka. Zacheta do filozofii. Ustroj
polityczny Aten. List do Aleksandra Wielkiego. Testament, thum. L. Piotrowicz i in., PWN, Warsza-
wa 2001, s. 592n.

20 Zob. N. Sherman, Hamartia and Virtue, w: Aristotle’s Poetics, red. A. Oksenberg Rorty,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1992, s. 177-196.

2l Tamze, s. 189.

2 Por.L. Koczanowicz, Wspdlnota i emancypacje. Spor o spoleczerstwo postkonwen-
cjonalne, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej Edukacji TWP, Wroctaw 2005,
s. 74-94.
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wiedzi na pytanie o jej naturg¢. Aby jednak méc poradzi¢ sobie z tym pytaniem,
musimy najpierw zastanowi¢ si¢ nad naturg codziennosci.

Badacze wskazuja, ze w pojeciu codzienno$ci zawiera si¢ pewna ambi-
walencja. Zycie codzienne to ,,z jednej strony te czynnosci, ktére powtarzamy
najczesciej, te podrdze, ktore najczesciej odbywamy, te przestrzenie, w kto-
rych najczesciej przebywamy, wszystko to, co sktada si¢ w sensie dostownym
na nasze przejscie w kolejny dzien. Jest to krajobraz nam najblizszy, swiat,
z ktorym mamy najbardziej bezposredni kontakt. Za tym iloSciowym sensem
skrada si¢ jednak inny, nigdy niepozostajacy zbyt daleko: to, co wykonujemy
codziennie, jako warto$¢ i jakos¢ — codziennos$¢. To w tym wlasnie sensie
najczesciej odbywane podroze moga nies¢ ze soba ci¢zar sSmiertelnej nudy,
przestrzenie, w ktorych najczesciej przebywamy, okazywac si¢ wigzieniem,
anajczegsciej powtarzane czynnosci — przyttaczajaca rutyna. To w tym wiasnie
sensie codziennos¢ zycia codziennego moze by¢ doswiadczana jako schronie-
nie, moze zadziwia¢, dostarcza¢ przyjemnosci, zachwycac lub tez przygnebiac.
A by¢ moze jej szczegdlng jakoscia jest wlasnie brak jakosci. By¢ moze jest
ona wilasnie tym, co niedostrzegane, niepozorne, nierzucajace si¢ w oczy’ .
Owa ambiwalencja codziennos$ci sprawia, ze istnie¢ moga i w istocie istniejq
rozne sposoby jej ,,zamieszkiwania”, w ktoérych odzwierciedlaja si¢ sposoby
jej istnienia-dla-nas. Najciekawszym sposrod nich wydaje si¢ przezroczystos¢
codziennosci. Na temat tego, ze jest ona jedynie pozorna, ze kryje si¢ pod
nig glebia ,,innej rzeczywistosci”, ktoéra domaga si¢ od nas okre$lenia naszej
drogi zycia, powiedziano juz wiele. Przez wieki kultura Zachodu, w szczego6l-
nosci filozofia, probowata uchwyci¢, co dzieje si¢ pod powierzchnig zjawisk.
Uwazano, ze chaos wielu gltosow kryje glgbsze sensy, ktore dostrzec moga
jedynie wybrani. Na dzieje kultury mozna zatem patrze¢ jako na nieustanna
konfrontacj¢ glgbi z powierzchnia. Nigdy nie udato si¢ uzgodni¢ wspolnego
stanowiska dotyczacego opisu tego, co si¢ w owej giebi kryje, i podawano
rozne, na ogot sprzeczne diagnozy. Wspoélczesnie jednak w traktowaniu tego
problemu dokonat si¢ pewien zwrot. Chociaz wiele mozna by mowi¢ na te-
mat jego podtoza i przyczyn, istotny pozostaje jego wynik, ktory jest pewny:
istnieje jedynie powierzchnia, glebi nie ma, a jej poszukiwanie jest nie tylko
pogonia za iluzja, ale co wigcej, jest niebezpieczne spolecznie, poniewaz moze
prowadzi¢ do jakiej$ postaci ideologii wykluczenia. Najbardziej chyba zna-
nej eksplikacji tego stanowiska dostarcza filozofia Ludwiga Wittgensteina.
W stynnym fragmencie Dociekan filozoficznych wskazuje on, ze w probach po-
szukiwania uzasadnien dla naszego dzialania musimy si¢ w jakim$ momencie
zatrzymac. ,, Wyczerpawszy uzasadnienia, docieram do litej skaty i moj rydel

3 B. Highmore, Everyday Life and Cultural Theory: An Introduction, Routledge, London—
New York 2002, s. 1.
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zwija si¢. Wtedy jestem sktonny rzec: «Po prostu tak wlasnie postepuje»”.

,,Po prostu tak wlasnie postgpuj¢” — stowa te mogtyby stac si¢ wyzwaniem dla
tych, ktorzy za wszelka cen¢ poszukuja wyjasnien zakorzenionych w czyms
innym niz dostgpna nam w dziataniu rzeczywistos¢. Filozofia Wittgensteina,
jak wiadomo, jest terapia, jedng z wielu kuracji, jakie na przestrzeni dziejow
filozofowie proponowali ludzkim istotom. Terapie te na ogot miaty na celu
opanowanie wlasnego zycia, pozbycie si¢ falszywych przekonan, ktore utrud-
niaja im zrozumienie ich prawdziwej sytuacji. Terapia proponowana przez
Wittgensteina jest w tym szeregu przypadkiem szczeg6lnym. Nie kieruje ona
naszego wzroku ku ukrytym rzeczywisto$ciom, ale proponuje raczej pozbycie
si¢ problemow, ktore narzuca filozofia klasyczna®.

Jezeli spojrzymy na nowoczesng codziennos¢ z perspektywy tej filozofii,
to moze si¢ nam ona jawi¢ jako platanina niepowiazanych z sobg gier jezy-
kowych, w ktore si¢ wiktamy, starajac si¢ bezskutecznie zrozumieé¢, co moze
za nimi sta¢. Owo pragnienie zrozumienia wlasnej sytuacji w ambiwalencji
codziennosci stanowi wiasnie wyzwanie dla nowoczesnej hamartii. Dobitny
jej przyktad stanowi opowiadanie Alberta Camusa Jonas albo artysta przy pra-
cy*%. Opowiadanie jest historig zycia Gilberta Jonasa, wzigtego malarza, ktory
wierzy w swoja szczesliwa gwiazde. Obserwujemy jego dzieje, ktore zdajq si¢
potwierdzac to przekonanie: jego karierg, uznanie, jakim si¢ cieszy, szczesliwa
rodzing. W jakim§ momencie jednak wszystko zaczyna si¢ niepostrzezenie
zmienia¢, zalamuje si¢ kariera, rodzina zajmuje si¢ soba, dla bohatera nie
ma juz w niej miejsca. Jonas wycofuje si¢ na ciemng antresolg, gdzie — jak
z uporem twierdzi — pracuje nad nowym obrazem. W koncu zaniepokojona
jego stanem zona wzywa lekarza, ktory stwierdza, ze artysta przyjdzie wkrotce
do siebie, a jego choroba to efekt przepracowania. Najblizszy mu cztowiek,
przyjaciel z dziecinstwa Rateau, patrzy na obraz, ktory Jonas malowat przez
caly czas, kiedy zyt w odosobnieniu: ,,W drugim pokoju Rateau patrzyl na
ptotno catkowicie biate, posrodku ktorego Jonas napisat matymi literami jedno
sfowo; mozna je byto odcyfrowaé, ale nie wiadomo, jak nalezalo je czytaé:
«solitaire» czy «solidaire»”.

Samotnos¢ 1 solidarno$¢ — to wlasnie migdzy tymi biegunami oscyluje
nowoczesna hamartia. Jonas, bohater opowiadania Camusa, angazowal si¢
w wiele akcji politycznych, podpisujac niezliczone protesty przeciwko ta-

2 L.Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, § 217, ttum. B. Wolniewicz, PWN, Warszawa
2000, s. 125.

3 Zob. P. D e hnel, Ludwig Wittgenstein: teoria a terapia. Od , Traktatu” do , Dociekan
filozoficznych” — studia, PWN, Warszawa 2014.

% Zob. A. C amus, Jonas albo artysta przy pracy, w: tenze, Wygnanie i krolestwo, ttum.
J. Guze, Wydawnictwo Krag, Warszawa 1992, s. 79-113.

27 Tamze, s. 113.
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maniu praw czlowieka, i w pomoc dla przesladowanych. Mozna sadzi¢, ze
jego wina tragiczna tkwita w tym, iz nie potrafil dostrzec, jak bardzo pozorna
byta owa solidarnos¢, jak dalece nie rozpoznawal swojej sytuacji, jak bar-
dzo potrzebowatl samotnosci, ktorej tez straszliwie si¢ bat. Marcher, gtéwna
posta¢ opowiadania Jamesa, pieczolowicie buduje swa samotnos¢, ale jego
wina tragiczna nie jest mniejsza. Catkowite odcigcie si¢ od §wiata zewngtrz-
nego prowadzi go do bolesnej, nieodwracalnej porazki, ktorej zrodtem jest Iek
przed najbardziej elementarna solidarno$cia. Zbyt p6Zno orientuje si¢, ze nie
dostrzegt w niej szansy na odmiang swojego losu. Obaj, i Jonas, i Marcher, nie
sa ztymi ludzmi, ,,chca dobrze”, ale w ich zyciu tkwi gdzies btad.

Jesli pytamy teraz, skad wziatl si¢ Ow btad, ale tez, czym on jest, czy jest
w istocie btgdem, wing czy zaniedbaniem, a moze po prostu nieuwaga, to
musimy powrdci¢ do natury nowoczesnej codziennosci. Autor przywotywanej
juz ksiazki na jej temat powoluje si¢ na posta¢ stynnego detektywa Sherlocka
Holmesa jako wybitnego badacza codziennosci, odstaniajacego jej tajemnice®.
Detektyw ow, jak zapewne pamigtamy, znudzony jest codziennym Zzyciem,
ucieka od niego w narkotyki i rozwiazywanie zagadek kryminalnych, ktore
stanowig wyzwanie dla jego inteligencji, thamszonej przez przerazajaca nude
codziennosci. Jak jednak podkresla Ben Highmore, to wtasnie w codziennosci
zawiazuja si¢ wszelkie intrygi, ktore prowadza do zbrodni. W samym centrum
nuzacego $wiata zycia codziennego Holmes odkrywa niezwykte wydarzenia
1 odczytuje przerazajace tajemnice. Paradoks polega na tym, ze w ostatecznym
rachunku genialny detektyw powraca do banalnej codziennosci — ujawnia, ze
to, co wydaje si¢ cudowne i tajemnicze, jesli zostaje prawidtowo rozszyfro-
wane, okazuje si¢ po prostu rozszerzeniem zycia codziennego. Narzgdziem
pozwalajacym dokonac¢ tej operacji jest metoda, ktora Holmes stosuje w pro-
wadzonych $ledztwach. ,,Metoda ta powinna, zdaniem Holmesa, by¢ przed-
miotem wlasciwych traktatow naukowych, nie zas btahej i melodramatycznej
powiesci kryminalnej. Do tajemnicy codziennosci Holmes przyktada kategorig¢
odczarowania charakterystyczna dla racjonalizmu. Jego «dar» jest ni mniej, ni
wigcej, tylko zastosowaniem racjonalistycznych i naukowych zasad do pozor-
nie nierozwiazywalnych przypadkow, ktore bada. Jesli zachwyca si¢ dziwna
1 tajemniczg strong codziennosci, to jeszcze bardziej zachwyca go jej odcza-
rowanie dzigki racjonalizmowi. Ale to wtasnie 6w racjonalizm przeksztatca
to, co nieznaczace i codzienne, w szyfry niezwyklosci. Podejscie Holmesa do
codziennosci tworzy tajemnice, ale jednoczesnie ja demistyfikuje”?.

Jezeli spojrze¢ na zycie codzienne z tej perspektywy, to jawi si¢ ono jako
miejsce szczegodlne. Miejsce, w ktorym naktada si¢ 1 przenika to, co zwykte

% Por. Highmore,dz. cyt,s. 2-5.
» Tamze, s. 4.
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i przewidywalne, z tym, co tajemnicze i wymykajace si¢ racjonalnemu ujgciu.
Bezpieczenstwo codziennosci jawi si¢ wtedy jako pozor, a nawet iluzja, ktéra
w kazdej chwili moze znikna¢, otwierajac wrota katastrofie.

ZYCIE NA KRAWEDZI OTCHLANI
SPOLECZENSTWO RYZYKA I KULTURA LEKU

Charlesa Baudelaire’a czesto okresla si¢ poeta nowoczesnosci. W jego utwo-
rach nabiera ona dramatycznego wymiaru: poprzez jej codzienno$¢ przeziera inna
rzeczywistos¢, ktora w swoim chwilowym istnieniu ujawnia tajemnicg i ukryte
mozliwosci. Stynna fraza ,,Btyskawica... i noc!”*° z wiersza Do przechodzqcej
w najbardziej skondensowany sposob przedstawia dramat nowoczesnosci. Spo-
tkana w thumie miejskim Paryza pigkna i tajemnicza kobieta jest kontrapunktem
dla codziennosci, stanowi obietnicg innego zycia, ktora znika, przestonieta mro-
kiem codziennos$ci. Tworczos¢ Baudelaire’a odnosi si¢ do stosunkowo wczesnej
fazy nowoczesnosci, w ktorej jednak wyraznie mozna juz zauwazy¢ wiele sposrod
jej sprzecznosci i ambiwalencji. Przeczucie katastrofy — wpisane w samo pojecie
nowoczesnosci — znalazto swa poetycka transformacje w wierszu Otchian:

Pascal miat swoja otchtan, szta z nim nieprzerwanie.
Biada! Wszystko — przepascia, czyn, zadza, marzenie,
Stowo! I nieraz czuj¢, gdy mi Przerazenie

Podnosi wtos na glowie, jej wichru powianie.

W gorze i w dole, zewszad pustka i milczenie,
Przestrzen straszliwa, w ktdrej czujemy spetanie...
Bog palcem madrym w nocy mych mglistym tumanie
Kresli wieloksztaltnego koszmaru widzenie.

Boje si¢ snu, jak mozna baé si¢ wielkiej dziury,
Pelnej trwog, prowadzacej w $wiat nie wiedzie¢ ktory.
Juz tylko nieskonczonos$¢ widze z wszystkich okien,

I m6j duch nawiedzany ciaglymi zawroty
Zazdro$nie teskni za nicosci snem glebokim.
Ach! Nigdy nie wyj$¢ poza Liczby i Istoty! 3.

Posta¢ Blaise’a Pascala Baudelaire z genialng intuicja odnosi do proble-
moéw, z ktérymi zmaga si¢ nowoczesnos¢. W swoich pismach, przede wszyst-
kim w Myslach, Pascal dostrzegt cos, co pdzniej stato si¢ gtéwnym problemem

% Ch. Baudelaire, Do przechodzqcej, thum. M. Jasturn, w: tenze, Kwiaty zla, ttum.
M. Jasturn i in., oprac. M. Jasturn, PIW, Warszawa 1981, s. 89.
3 T en ze, Otchian, thum. M. Jasturn, w: tenze, Kwiaty zla, s. 116.
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nowoczesnosci, czyli istotg racjonalizmu oraz jego ograniczenia. Biograficzna
anegdota o przepasci, ktorej obecnos¢ Pascal wyczuwal przez caty czas obok
siebie, faczy si¢ z metaforyka przepasci egzystencjalnej 1 prozni zycia ludz-
kiego bez Boga, tworzac sugestywny obraz. Przynosi on gorzka wiedz¢ o tym,
ze pragnienie pozostania w bezpiecznym swiecie policzalnych przedmiotow
nigdy nie zostanie zaspokojone — 1 nie przestanie by¢ zroédtem Igku.
Podobnie jak hamartia, odczucia skrystalizowane w poetyckich obrazach
Baudelaire’a demokratyzujq si¢, a Pascalowska otchlan staje si¢ zjawiskiem
spolecznym, odkrywanym i opisywanym przez socjologéw. W swojej ksiazce
o powiesci detektywistycznej Luc Boltanski stawia teze, ze samo powstanie tego
gatunku literackiego byto mozliwe jedynie dzigki odstonigciu niestabilnej natury
rzeczywistosci w nowoczesnosci. Rzeczywistosc jest przez francuskiego socjolo-
ga definiowana jako poczucie, ze mozna liczy¢ na istnienie pewnych regularnosci,
ktore przejawiaja si¢ niezaleznie od pojedynczych i niepowtarzalnych sytuacji
czy zdarzen*?. Podejscie do rzeczywistosci charakterystyczne dla epoki nowocze-
snosci — twierdzi Boltanski — charakteryzuje szczegdlna ambiwalencja: z jednej
strony nigdy wczesniej nie przedstawiano rzeczywistosci jako tak wydajnej, tak
dobrze zorganizowane;j i tak przewidywalnej, z drugiej zas oczywista dla wszyst-
kich jest jej kruchos¢. Ambiwalencja ta stanowi zrodto leku, ktory nigdy weze-
$niej nie wystgpowatl tak intensywnie i na taka skalg. Ow Iek, owa niepewnos¢
co do realnosci rzeczywistosci, to — zdaniem Boltanskiego — podstawa sukcesu
powiesci kryminalnej, ktora lgki tego rodzaju transformuje i w jakims sensie
oswaja. Przez pryzmat powiesci kryminalnej Boltanski ujawnia zatem Igki nowo-
czesnosci, szczegodlnie te, ktore ukryte sa w pozornie neutralnej i niewzruszonej
codziennosci. Z perspektywy tej mozna bowiem bez trudu utozsamic rzeczywi-
sto$¢ z codziennoscia, z jej regularnoscia i przewidywalnoscia. Powies¢ krymi-
nalna odstania pozornos¢ tej struktury codziennosci, ale jednoczesnie w konkluzji
na ogdt ponownie ja normalizuje. Powies¢ kryminalna ujawnia obawe wypty-
wajacq z nieprzewidywalnosci zycia codziennego, ale jednoczesnie tagodzi ten
Igk przez przywotanie instytucji, ktore stoja na strazy prawidtowego przebiegu
zdarzen. Funkcje t¢ powies¢ kryminalna pehita juz u poczatku nowoczesnosci.
Nieprzypadkowo zapewne ulubionym pisarzem Baudelaire’a byt Edgar Alan Poe,
ktérego mozna uznaé za tworcg nowoczesnej powiesci kryminalnej.
Najbardziej jednak systematycznego opisu niestabilnej natury nowocze-
snosci dostarczaja prace Ulricha Becka, przede wszystkim Spofeczenstwo ryzy-
ka. W drodze do innej nowoczesnosci®. W rozdziale przedstawiajacym og6lna

2 Zob. L. Boltanski, Enigmes et complots: Une enquéte a propos d’enquétes, Gallimard,
Paris 2012.

3 Zob. U. B e ck, Spoleczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, thum. S. Ciesla,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2002.
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charakterystyke spoteczenstwa ryzyka Beck pisze: ,,W spoteczenstwie ryzyka,
stopniowo albo skokowo [...] powstaje polityczny potencjat katastrof. Obrona
przed nimi i sprawowanie kontroli moga obejmowac reorganizacj¢ wtadzy
i kompetencji. Spoteczenstwo ryzyka jest spoteczenstwem katastrof. Zagraza
mu to, ze stany wyjatkowe staja si¢ normalnymi’*. W tej oraz w innych pracach
Beck ukazuje wptyw zycia w cieniu katastrofy na relacje wladzy w spoleczen-
stwie demokratycznym, ale tez na relacje migdzy ludzmi w zyciu codziennym?>.
Spoteczenstwo ryzyka moze, jego zdaniem, mie¢ ozywcze skutki dla relacji
intymnych, gdyz uwalnia od serwitutéw narzucanych w poprzednich epokach
przez strukture spoteczng i systemy wartosci w nich obowiazujace. Postugujac
si¢ kategoria wprowadzona przez bliskiego Ulrichowi Beckowi Anthony’ego
Giddensa, mozna powiedzie¢, ze w ten sposob pojawiaja si¢ warunki dla za-
istnienia ,,czystych relacji’?¢. Czyste relacje oparte na uczuciu stwarzaja po raz
pierwszy szans¢ na demokratyzacj¢ zycia codziennego, w ktérym bedziemy
mogli realizowa¢ swoje autentyczne pasje i potrzeby. Zycie na krawedzi otchta-
ni ukazuje zatem pozytywne oblicze. Staje si¢ szansa na ujawnienie potencjatu
emancypacyjnego, na odnow¢ relacji mi¢dzyludzkich. Giddens konczy swe
rozwazania o przemianach intymnos$ci w ostroznie optymistycznym tonie: ,,Nie
wiadomo, czy instytucje demokratyczne rozwing si¢ na poziomie globalnym,
czy tez $wiat polityki bedzie zmierzat w kierunku groznej dla catej planety
autodestrukcji. Nie wiadomo, czy relacje seksualne stang si¢ ziemia jalowa
przelotnych znajomosci, naznaczong tylez mitoscia, co antypatia, 1 napigtnowa-
na przemoca. W obu kwestiach sg zasadne podstawy do optymizmu, ale nale-
zymy do kultury, ktora odrzucita koncepcje przeznaczenia, gdzie na przysztos¢
trzeba pracowac, majac swiadomosc¢ ryzyka, jakie niosg nasze wybory. Wynik
otwartego, globalnego projektu nowoczesnosci jest uzalezniony od naszych
codziennych eksperymentdw, ktore byty przedmiotem tej ksiazki™’.
Filozoficzne analizy tego samego zjawiska sgq na ogot duzo bardziej dra-
matyczne i nie pozostawiajg watpliwosci co do tego, ze katastrofa juz si¢ do-
konata i ze zyjemy w spoteczenstwie stanu wyjatkowego. Najbardziej znanym
zwolennikiem takiej tezy jest Giorgio Agamben, ktory stwierdza wrecz, ze
,,0b0z, a nie panstwo, jest dzis biopolitycznym paradygmatem Zachodu™®. Nie

#* Tamze, s. 33.

3 Zob.U. Beck,E. Beck-Gernsheim, Milosé na odleglos¢. Modele zycia w epoce
globalnej, ttum. M. Sutowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013; c i z, Calkiem zwy-
czajny chaos milosci, ttum. T. Dominiak, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej,
Wroctaw 2013.

% Zob. A. Giddens, Przemiany intymnosci. Seksualnos¢, milosé i erotyzm we wspolczesnych
spoleczenstwach, ttum. A. Szulzycka, PWN, Warszawa 2006.

37 Tamze, s. 231.

¥ G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, ttum. M. Salwa, Proszyfiski
i S-ka, Warszawa 2008, s. 247.
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ma watpliwosci, na co zreszta zwracaja uwage krytycy, ze teza ta, rozumiana
dostownie, jest absurdalna®. Sadze¢ jednak, ze wypowiedz ta ujawnia raczej
skondensowany lgk, jaki stal si¢ udziatem ludzi w p6znej nowoczesnosci, niz
realna oceng stanu polityki. Kultura lgku, kultura angor animi, musi znalez¢
swoj wyraz nie tylko w rozproszonych analizach zycia codziennego, ale tez
w dramatycznych, wszechobejmujacych konstatacjach.

Obie wizje terazniejszosci i przysztosci, nawet jesli sa tak samo motywo-
wane, r6znig si¢ znacznie sposobami ekspresji Igku. Nie ma jednak przepasci
miedzy ostroznym optymizmem Becka czy Giddensa a apokaliptycznym kata-
strofizmem Agambena. W obu przypadkach mamy wszak do czynienia z oba-
wa, ze $wiat, ktory znalisSmy, skonczyt sig, a przysztos¢ jest ,,bestia w dzungli”,
by odwotac¢ si¢ do metaforyki opowiadania Jamesa. Jesli opowiadanie to ma
jakis morat, to jest nim odwotanie do straconej przez bohatera szansy na so-
lidarno$¢ na poziomie najbardziej elementarnym. Bohater, sparalizowany lg-
kiem, szansy tej nie byl w stanie wykorzystac, ale czytelnik wciaz zdolny jest
do zmiany swojego zycia.

¥ Por. E. L aclau, Bare Life or Social Indeterminacy?, w: Giorgio Agamben: Sovereignty
& Life, red. M. Calarco, S. DeCaroli, Stanford University Press, Stanford, California, 2007, s. 22.
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WOKOL KOBIETY, HONORU I SEKSUALNOSCI
WE WSPOLCZESNYM IRANIE

Przyjmowane przez kobiete role spoleczne narazajq jq na Zycie w nieustannym
leku przed utratq dobrego imienia. Wystepuje tutaj naktadanie sie dwoch porzad-
kow: kobieta staje si¢ coraz bardziej niezalezna, studiuje czesto z dala od domu
rodzicow, mieszka i utrzymugje sie sama, ale gdyby nie udalo jej sie uchroni¢ przed
utratq honoru, jej niezaleznos¢ okaze sie iluzoryczna. W swoich nowoczesnych
rolach jest ona dzialajqcq jednostkaq, natomiast wobec mezczyzny pozostaje tabula
rasa — polem przygotowanym dla jego dzialania.

Seksualnos¢ ludow Bliskiego Wschodu nie od dzi$§ stanowi szczegdlnie
obfite zrodto stereotypoéw. Orientalistyczny obraz nienasyconych natoznic
czekajacych na kolejnych zdobywcoéw niczym dziewicze ziemie na skoloni-
zowanie' zostal zastapiony przez inny rownie silny stereotyp zakwefionych
kobiet poddanych wtadzy nieokrzesanych, brodatych me¢zczyzn. Szczegdlnie
sugestywny obraz takiego seksualnego niewolnictwa w warunkach porewolu-
cyjnego Iranu odmalowata Betty Mahmoody w §wiatowym bestsellerze Tylko
razem z corkq®. W ksiazce tej opowiada, jak z chwilg wyladowania na rodzin-
nej ziemi jej maz, zamerykanizowany, pogodny doktor Mahmoody, przeistacza
si¢ w zniewalajacego zong tyrana.

Te skrajne stereotypy odbijaja jak w krzywym zwierciadle dwie cechy
konstytutywne dla seksualnosci iranskiej, ktore wspodtczesnemu cztowiekowi
Zachodu mogg si¢ wydawaé nie do pogodzenia. Afirmatywnemu stosunkowi
do seksu towarzyszy obawa, ze nieokietznany poped zaktoci porzadek spo-
teczny. W dzisiejszym Iranie te dwa prady $cieraja si¢ z modernistycznymi
koncepcjami seksualnosci, tworzac szereg rownolegtych dyskurséw toczonych
zarowno w obrgbie rezimu, jak i w srodowiskach opozycyjnych. Widomym
wyrazem napi¢¢ na tym polu jest zaskakujaco zmienna ,,polityka seksualna”

1'Zob. I.C. S ¢ hi ¢ k, Seksualnos¢ w Oriencie, thum. A. Gasior-Niemiec, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2012.

2 Ksigzka doczekata sie az dwoch polskich wydan. Zob. B.Mahmo o dy, Tylko razem z corka,
thum. M. Kwiatkowska, Tenten, Warszawa 1992; t a z, Tylko razem z corkq, thtum. M. Streszewska,
Media Rodzina, Warszawa 2013.
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Islamskiej Republiki Iranu®. W ramach tej polityki wprowadzono obowigzek
edukacji seksualnej dla par i usankcjonowano procedury in vitro, ale zarazem
wyeliminowano z oficjalnego dyskursu homoseksualizm i zwiazki pozamat-
zenskie. Poddano takze szczegolnie wnikliwej kontroli seksualno$¢ kobieca,
nadajac jej range symbolicznego pola zmagan ideologicznych.

Niniejszy artykut stanowi czgs¢ szerszej koncepcji badawczej, analizujacej
rézne aspekty seksualnosci we wspolczesnym Iranie w szerokiej perspektywie
metodologicznej. We wczesniejszej publikacji opieratam si¢ na analizie kogni-
tywnej materialu etnograficznego, wykazujac trwatos¢ tradycyjnych metafor
strukturalnych 1 poje¢ dominujacych w dyskursie dotyczacym 1ol seksualnych
1 malzenstwa nawet wsrod niezaleznych, wyksztatconych mtodych kobiet*. Tutaj
chciatabym natomiast zapytac o zrodta tej zachowawczej postawy, jej zaleznos¢ od
polityki seksualnej obecnego rezimu, tradycji bardzo silnie determinujacej iranska
koncepcje seksualnosci oraz zmieniajacych sig¢ realiow zycia Iranczykow. Jak si¢
wydaje, mamy tu do czynienia nie z prostym sporem mig¢dzy tradycja a abstrak-
cyjna nowoczesnoscia, wladza a opozycja, lecz raczej z wieloglosem. Autorytety,
religijne czy swieckie (w$rdd nich radykalne — zachowawcze i nowoczesne) wy-
znaczajq bieguny tego dyskursu, co wykazata w swoim studium Ziba Mir-Hos-
seini®. Migdzy owymi ekstremami dochodzi do ciagtej negocjacji granic pojgc
izachowan, w ktorej czgsto wazniejsza rolg odgrywaja tradycje lokalne, nierzadko
o korzeniach starszych niz islam, czy zgota nicortodoksyjne odczytania tej religii.
Takie ztozone 1 ptynne wzorce kulturowe stanowia dla badacza wyzwanie meto-
dologiczne. W niniejszym artykule najwigkszy nacisk potozytam na analizg zrodet
literackich i filmowych, uzupelniong o szerszy kontekst spoteczno-kulturowy.

Punktem wyjscia ponizszych rozwazan jest Foucaultowska koncepcja
seksualnosci. Nie twierdze, ze mozna ja bez zastrzezen odnies¢ do warunkow
iranskich, wydaje si¢ ona jednak inspirujacym zrodtem aparatu badawczego.
W ramach studidow iranistycznych szeroka koncepcja metodologiczna Michela
Foucaulta znalazta rozne zastosowania: Janet Afary skupita si¢ w swoich ba-
daniach przede wszystkim na restrykcyjnej polityce i specyficznym dyskursie
seksualnym republiki islamskiej’, Afsaneh Najmabadi sugestywnie zanalizo-
wata modernizacyjne przemiany koncepcji seksualnosci’, a Farzaneh Milani

3 Zob. J. A fary, Sexual Politics in Modern Iran, Cambridge University Press, Cam-
bridge 2009.

4 Zob.K.Rakowiecka-Asgari, Malzeristwo oczami mlodych Iranek, ,,Pomoc Rozwo-
jowa” 2014, nr 1, s. 4-12.

5 Zob.Z.Mir-Hosseini,Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran,
Princeton University Press, Princeton 1999.

® Zob. A fary, dz. cyt. Zob. tez: t a z, The Sexual Economy of the Islamic Republic, ,Iranian
Studies” 42(2009) nr 1, s. 5-26.

7 Zob. A.Najmab ad i, Women with Moustaches and Men without Beards: Gender and Sexual
Anxieties of Iranian Modernity, University of California Press, Berkeley—Los Angeles—London 2005.
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pokazata, w jaki sposob patriarchat uprzedmiotawia kobiecos¢®. Brakuje na-
tomiast — z wyjatkiem badan stricte etnograficznych — studium mechanizmow
kontroli zinternalizowanych przez spoleczenstwo, owej wladzy par excellence,
definiowanej przez Foucaulta jako zmienna gra stosunkow sity w zbiorowosci®.
W tych mechanizmach istotng rol¢ odgrywaja same kobiety jako strazniczki
tradycji. Zjawisko to, nie dos¢ obecne w literaturze przedmiotu, nie umkneto
natomiast uwadze iranskich tworcow. Czgsto przedstawiane zard6wno w litera-
turze pigknej, jak i w kinie, stanowi nierzadko o$ konstrukcyjna dziela, a artysci
zmagaja si¢ z nim nie tylko na najprostszej ptaszczyznie fabularnej, ale takze
podejmuja proby dywagacji nad réznymi jego aspektami — psychologiczny-
mi 1 spotecznymi, czy symbolicznymi. Analiza tych wieloptaszczyznowych
zabiegow zapewnia zatem badaczowi material mowiacy inaczej — a czgsto
wigcej — o glebokim kulturowym podtozu problemu niz teksty publicystyczne
czy religijne.

EROTYKA I EKONOMIA

Przyjrzyjmy si¢ zatem najwazniejszym aspektom kobiecej seksualnosci
w dzisiejszym Iranie. Michel Foucault charakteryzuje r6znice migdzy trady-
cyjnymi sposobami odnoszenia si¢ do cielesnosci na Wschodzie i na Zachodzie
za pomoca opozycji: wschodnia (i starozytna) ars erotica—wspotczesna scientia
sexualis, w pierwszej widzac sztuke wywodzaca sie z doswiadczenia przeka-
zywanego z mistrza na ucznia, w drugiej zas swoisty katalog wymuszonych
wyznan'®. Opozycja ta wprawdzie nie oddaje w pelni obecnej sytuacji, lecz
wiele mowi o tradycji muzutmanskiej, ktora w roznych aspektach przypomina
zachodnig tradycj¢ antyczng. Podobnie jak w Grecji, w islamie matzenstwo
stanowito tylko szczegodlng forme relacji erotycznych, ktora objecie ochrong
prawna zawdzigczala swojej funkcji ekonomicznej''. Whasnie z racji pehnie-
nia takiej funkcji matzenstwo obwarowane byto najbardziej rygorystycznymi
przepisami dotyczacymi zdrady, zwlaszcza zdrady kobiecej, ktora mogta pro-
wadzi¢ do zaburzenia linii dziedziczenia. Tradycyjny model spoteczenstwa
perskiego Afsaneh Najmabadi nazywa homosocjalnym. W spoteczenstwie
takim zenska i meska czgs$¢ populacji oddawaty si¢ swoim zajgciom, takze

8 Zob. F.Milan i, Words Not Swords: Iranian Women Writers and the Freedom of Movement,
Syracuse University Press, Syracuse, New York, 2011.

® Por. M. F o u c ault, Historia seksualnosci, t. 1, Wola wiedzy, trum. B. Banasiak, K. Matu-
szewski, Czytelnik, Warszawa 1995, s. 83n.

10 Por. tamze, s. 56n.

I Por. t e n z e, Historia seksualnosci, t. 2, Uzytek z przyjemnosci, thum. T. Komendant, s. 282n.
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rozrywce 1 fascynacjom erotycznym, w dwoch paralelnych przestrzeniach'.
Zony nie byly postrzegane jako partnerki w jakimkolwiek innym wymiarze niz
seksualny, a w przestrzeni meskiej kobiety zastgpowali czgsto miodzi chtop-
cy (pers. amrad, gholam), stajac si¢ rowniez przedmiotem romantycznych
uczuch.

Bliskos¢ fizyczna migdzy matzonkami afirmowana byta nie tylko ze wzgle-
dow prokreacyjnych, lecz — zanim zastgpita ja w tej roli romantyczna mitos¢ —
miala stanowi¢ spoiwo zwigzku', co mozna uznac za przejaw pragmatycznego
stosunku islamu do seksualnosci's.

Jak dowodzi Najmabadi, dopiero pod wplywem kontaktow z Zachodem —
obserwacji zachodniego zycia towarzyskiego, fascynacji postacia wyksztatco-
nej pani domu zdolnej uczestniczy¢ w salonowej konwersacji, a po trosze takze
z powodu pogardy okazywanej przez zachodnich gosci homoerotyzmowi — ten
dwudzielny model spoteczny uznano stopniowo za przejaw zacofania i prostac-
twa, wydobywajac kobiety zza zaston i1 przydajac matzenstwu waloréw zwiaz-
ku romantycznego's. Proces ten, rozpoczety z koncem dziewigtnastego wieku,
uksztattowat grupe wyksztalconej mtodziezy — ktéra do lat siedemdziesiatych
ubieglego wieku stata si¢ juz niemata — postrzegajacej seksualnos¢ podobnie
jak zachodni réwiesnicy'’. Sprzyjata temu polityka dynastii Pahlawich, panu-
jacej od roku 1925 do 1979, promujaca zmiang wzorcow — czgsto jednak tylko
powierzchowna, przejawiajaca si¢ raczej w zasadach dotyczacych stroju (na
przyktad w zakazie noszenia czadoréw wprowadzonym w latach trzydziestych
przez Reze Szaha) niz w glebokim przeksztalceniu relacji rodzinnych i spo-
tecznych, ktore wymagatoby przemian $wiatopogladowych, a takze stopnio-
wego wprowadzania nowych zapisow prawnych. Postawy tradycjonalistyczne
dominowaty w wigkszosci sSrodowisk, a kolorowe czasopisma, wzorowane na
zachodnich, stosowaty autocenzure, uznajac wiele tematow podejmowanych
za zbyt kontrowersyjne w warunkach iranskich'®.

2 Por. Najmabadi,dz cyt.,s. 152-155.

13 Por. tamze, s. 53-60.

% Por. tamze, s. 160. Na temat skrajnego zdominowania kobiet przez me¢zczyzn w matzenstwach
iransko-muzutmanskich por. W. F 1 0 o 1, 4 Social History of Sexual Relations in Iran, Mage Pub-
lishers, Washington 2008, s. 73-84.

5 Zauwazaja go na przyktad polscy autorzy zajmujacy si¢ tym tematem (por.
Z. Lew-Starowicz, Seks w kulturach swiata, Ossolineum, Wroctaw—Warszawa—K rakow-
Gdansk-L06dz 1988, s. 39-44). Nawet autorzy sceptycznie nastawieni do islamskich tradycji nie
podaja tego faktu w watpliwos¢ (por. Z. Wr o b e |, Erotyzm w religiach swiata, Res Humana, £.6dz
1990, s. 105-122).

® Por. Najmabadi,dz cyt.,s. 157-160.

17" Zob. A fary, Sexual Politics in Modern Iran.

8 Por. K. T alatto f, Modernity, Sexuality, and Ideology in Iran: The Life and Legacy of
a Popular Female Artist, Syracuse University Press, Syracuse, New York 2011, s. 34n.
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Rewolucja islamska przywrécita co prawda panowanie szari atu, cofajac
zapisy prawne uniezalezniajace kobietg od meskich cztonkow rodziny”, ale
— paradoksalnie — umozliwita zarazem modernizacj¢ islamskiego dyskursu
spotecznego, takze poprzez dyskurs seksualny®. W latach dziewigédziesiatych
wprowadzaniu wielkiej kampanii na rzecz kontroli urodzin towarzyszyta akcja
edukacyjna dotyczaca réznych aspektow pozycia matzenskiego, w tym anty-
koncepcji?'. Rozmiary i sukces tej kampanii postawity Iran w rz¢dzie krajow
prowadzacych nowoczesng edukacj¢ seksualna. Akcja ta wpisuje si¢ jednak
w szerszy schemat kontroli seksualnosci w Islamskiej Republice Iranu — kon-
troli, ktora wyraza si¢ czesto przez penalizacj¢ zachowan niepozadanych (sek-
su pozamalzenskiego czy homoseksualizmu) takze poprzez ich przemilczanie
lub medykalizacje. W tym duchu odmawia si¢ prawa gltosu homoseksualistom,
poniewaz — jak to wyrazit byly prezydent [ranu Mahmud Ahmadinezad w cza-
sie wystapienia na uniwersytecie Columbia — ,,w Iranie nie mamy homosek-
sualistow”2. Homoseksualizm, podlegajac — podobnie jak w wielu innych
wspotczesnych krajach muzutmanskich — penalizacji, postrzegany bywa jako
choroba, objaw transseksualizmu, ktory leczony jest operacyjnie (Iran znalazt
si¢ w czotowce krajow, w ktorych dokonuje si¢ najwigcej takich operacji)®.

OKIELZNANIE SEKSUALNOSCI

Koncepcja higienizacji seksualno$ci ma w islamie odlegle korzenie*.
W mysl zalecen religijnych seksualnos¢ wymaga troski i medycznej refleks;ji,
a popedy cztowieka traktowane sa z powaga 1 ukierunkowywane tak, by przy-
sparzaty energii i nie kolidowaly z dobrem wspolnym?. W tym ujeciu najsil-
niejszym popedem cztowieka jest poped seksualny?, ktory ograniczy¢ moze

19" Zob. P.Higgins, Women in the Islamic Republic of Iran: Legal, Social and Ideological
Changes, ,,Signs: Journal of Women in Culture and Society” 10(1985) nr 3, s. 477-494.

2 Zob.Z.Mir-Hosseini, Sexuality, Rights and Islam: Competing Gender Discourses
in Post-revolutionary Iran, w: Women in Iran from 1800 to the Islamic Republic, red. G. Neshat,
L. Beck, University of Illinois Press, Champaign, Illinois, 2004, s. 204-217.

2 Zob. A fary, The Sexual Economy of the Islamic Republic.

2 Przeméwienie prezydenta Mahmuda Ahmadinezada, Columbia University, 24 1X 2007,
https:/www.youtube.com/watch?v=0D1PnbJwfSw. O ile nie podano inaczej, ttumaczenie frag-
mentdw obcojezycznych — K.R.A.

23 Zob. P. B ac htin, Miedzy akceptacja a wykluczeniem: Transseksualizm w Islamskiej
Republice Iranu, w: Queer a islam. Alternatywna seksualnos¢ w kulturach muzuimanskich,
red. K. Gorak-Sosnowska, Smak Stowa, Sopot 2012, s. 165-181.

2% Na temat higienizacji seksualno$ci w islamie por. F 10 o1, dz. cyt., s. 82-90.

2 Por. M. G h azzali, Kimja-je sa’adat, be kuszesz-e Hosejn Chodjudzan, Elmi Farhangi,
Tehran 1368 (1989), t. 1, s. 6n.

% Por. M. Aboul-Rauf, Marriage in Islam, Exposition Press, New York 1977, s. 16-19.
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wytacznie Bog — cztowiek jest zbyt staby, by bez boskiej pomocy stawi¢ czoto
pozadaniu. Sugestywnej ilustracji tego pogladu dostarcza jeden z toposow
sztuki muzulmanskiej — koraniczna wersja dziejow biblijnego Jozefa, ktory
nie zdotalby si¢ oprze¢ Zulejce, zonie Putyfara, gdyby nie boska ochrona.
Pozbawiona jej kobieta musiata ulec porywowi serca:

Ona bardzo go pragneta

ion tez by jej mocno zapragnat,

gdyby nie zobaczyt dowodow swego Pana.

Tak sig stato,

aby$my mogli odsuna¢ od niego zto i niegodziwos¢.
Zaprawde, on nalezy do Naszych szczerych stug!?’

Seksualnos$¢ dopuszczona do domeny publicznej stanowi wielkie zagro-
zenie dla porzadku spotecznego. Jak zauwazyt Sigmund Freud, ze wzgledow
ekonomicznych kultura ,,musi odebra¢ seksualno$ci duzy potencjat energii
psychicznej, ktory sama zuzywa”*. Dlatego seksualnos$¢ nalezy ujaé¢ w karby
— zamkna¢ w strefie intymnosci, za zastona (pers. poszt-e parde)®. Naruszenie
tabu seksualnego postrzegane jest w kategoriach naruszania porzadku spo-
tecznego jako takiego. Termin ,,gwalt” (pers. tadzawwoz) desygnuje w jgzy-
ku perskim zarazem napas¢ seksualna, jak 1 naruszenie granic panstwa oraz
wykroczenie poza dopuszczalng norme. To wlasnie atrybuty seksualne, sita
megzczyzny narzucajacego nie swojej kobiecie podlegtosé, sita roli seksualnej
per se wyznaczaja emocjonalne nacechowanie tego stowa.

Rujnujacy tad spoteczny tadzawwoz stanowi zarazem przejaw sity wo-
jennej. Stajac si¢ strong pasywng w akcie seksualnym, me¢zczyzna pozbawia
si¢ meskoscei, ,.kastruje”. Meskos$¢ (pers. mardanegi) ma w iranskiej tradycji
szerokie konotacje: oznacza bohaterstwo (pers. dzawanmardi), szlachetnos¢
stojaca w opozycji do kobiecosci, podstepnosci, plotkarstwa czy stabosci (pers.
zananegi)*'. Dlatego tez najwigksza obelga dla mg¢zczyzny jest nazwaé go po-
dobnym kobiecie (pers. zan-sefat). W pordwnaniu z polskim byciem ,,jak baba”
perskie okreslenie oznacza — oprocz stabeusza — takze kretacza. Homoseksu-
alista — dorosly me¢zczyzna zachowujacy si¢ jak kobieta (poddanie si¢ innemu
megzczyznie jest miarg klgski) — sam czyni z siebie istot¢ pokretng i upadta.

2T Koran, ttum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, sura XII, ,,Jozef”, w. 24, s. 282.

% S. Freud, Kultura jako Zrédio cierpien, thum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1995, s. 51.

¥ Zob.F.Mernissi, Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Modern Society, Wiley,
New York 1975.

¥ Floor,dz cyt,s. 184,

31 Zob. F. M i1a n i, hasto ,,Gender Relations”, Encyclopaedia Iranica, t. 10, London 2001,
cz. 4, s. 405-411, http://www.iranicaonline.org/articles/gender-relations-i.
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W kulturze iranskiej uwaza si¢, ze rodzina wymaga ochrony przed nie-
okielznang zadza. Jak twierdzi Foucault, ,,podstawowa funkcja urzadzenia
zwigzku jest utrzymanie homeostazy organizmu spotecznego, stad uprzywi-
lejowanie jej zespolenia z prawem, a takze nacisk potozony na reprodukcje’*2.
Prawnie usankcjonowanej zonie nalezy si¢ zatem szacunek jako matce dzieci.
Znany w Iranie hadis mowi, Ze ,,raj jest pod stopami matek™. Wiasnie rola
matki stanowi zrodto szczegdlnego szacunku dla zony, ktora islam uznaje —
pomimo jej licznych stabosci — za pelnoprawng wyznawczyni¢. Wspoiczesne
utozsamienie kobiety-zony-matki z kochanka przy jednoczesnym ograniczeniu
wszelkich form erotyzmu pozamatzenskiego doprowadzito do szczegdlnego
zageszezenia 16l w matzenstwie, jakiego nie znat okres klasyczny?*. Artystycz-
ny odblask tego procesu odnajdujemy w wybitnej krotkiej powiesci Huszanga
Golsziriego Szazde Ehtedzab [,,Ksiaz¢ Ehtedzab”]. Tytutowy ksiaze zdaje si¢
dostownie traktowaé¢ dwoistos¢ kobiety jako z jednej strony przedmiotu po-
zadania, a z drugiej jako zony-matki, platonicznie wielbigc swoja narzeczo-
na, a seksualnie realizujac si¢ w relacji ze stuzaca, ktérej kaze si¢ malowac
i ubiera¢ jak kuzynka-narzeczona. W ten sposob znajduje rownowage migdzy
wlasnym pozadaniem a szacunkiem do przyszlej zony*.

Ceremonia $lubna otwiera przed matzonkami catkiem nowy, intymny $wiat.
Wraz z nig dziewczyna (pers. dochtar) staje si¢ kobieta (pers. zan). W uswigco-
nej przestrzeni matzenstwa ograniczenia znikaja. Seks matzenski ma przynosi¢
rados¢, satysfakcje i wzmacnia¢ wigz miedzy zona a mgzem. Oboje winni osia-
gna¢ zadowolenie, stawiajac sobie za cel usatysfakcjonowanie wspotmatzonka.
W dzisiejszym Iranie méwi si¢ o tym otwarcie, nie uciekajac przed dyskuto-
waniem szczegotow pozycia malzenskiego. Najbardziej dosadny jest pod tym
wzgledem nurt tradycjonalistyczny, reprezentowany takze przez wptywowych
politykow. Obficie operuje si¢ w nim terminologig seksualna, precyzyjnie formu-
hujac zalecenia dotyczace obowigzkdéw malzenskich®. Zgodnie z prawidtowoscia
zauwazong przez Michela Foucaulta, sterowanie dyskursem seksualnosci takze
w Iranie nie oznacza prohibicji’’. Techniki wtadzy polegajq na opanowywaniu
tej przestrzeni tematycznej za pomocg wiasnej siatki poje¢, w tym wypadku
pochodzacych z tradycji szyickiej. Foucault tak charakteryzowat techniki tego
rodzaju: ,,Nie nalezy dokonywac¢ binarnego podziatu na to, co si¢ mowi, i to,
czego si¢ nie mowi; nalezatoby natomiast okresli¢ r6zne metody przemilcza-

2 Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 96.

3 M ah omet, Mgdrosci proroka. Wybor hadiséw, thum. J. Danecki, Wydawnictwo Akade-
mickie Dialog, Warszawa 2000, s. 83. Por. F o u ¢ a ult, Historia seksualnosci, t. 1, s. 96.

3 Por.Najmabadi,dz. cyt.,s. 97-131.

% Por. H. Gols ziri, Szazde Ehtedzab, Enteszarat-e Nilufar, Tehran 1379 (2001), s. 60n.

% Zob.Mir-Hosseini,dz. cyt.

3 Por. Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 31.
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nia, usytuowanie tych, ktorym wolno, i ktérym nie wolno si¢ wypowiadac,
dopuszczalne typy dyskursu lub wymagane formy dyskrecji dla jednych i dru-
gich. Nie mamy do czynienia z jednorodnym milczeniem, lecz z wieloscia
przemilczen stanowiacych nicodtaczng czgs¢ strategii, ktore tworza podstawe
dyskursow i je przenikajg ™. W ramach systemu iranskiego wtadza panstwo-
wa dysponuje skutecznymi §rodkami upowszechniania wlasnej siatki pojeé
z jednej strony przez ich propagowanie nie tylko w meczecie, ale takze w naj-
wazniejszych mediach, z drugiej zas§ — przez cenzurg¢. Ta ostatnia ogranicza
tematyke seksualng w sztuce, zmuszajac tworcow do siggania do aluzji i mowy
ezopowej. Najpowazniejszym bodaj tabu sa stosunki pozamatzenskie; romans,
niezaleznie od tego, czy rzeczywiscie zostat zalegalizowany, nazywany jest
czegsto w mediach matzenstwem czasowym (pers. sighe). Ttumaczenia lite-
ratury zachodniej sa poddawane cenzurze obyczajowej, podobnie jak filmy,
w ktorych — na przyktad — operujac kadrem, ukrywa si¢ niestosowny dekolt
heroiny. Zycie seksualne matzonkéw moze by¢ natomiast omawiane w naj-
drobniejszych szczegotach w gtéwnym nurcie medialnym, pod warunkiem
zachowania odpowiedniej terminologii. Znany kaznodzieja, hodzat-ol-eslam
Hosejn Dehnawi, w wielogodzinnych wyktadach dla par malzenskich, a takze
w wywiadach telewizyjnych, roztrzasa zagadnienia etyczne na rowni z trudnos-
ciami medycznymi zwigzanymi z seksem, jak przedwczesna ejakulacja czy
ozigbtos¢ seksualna®. Porady medyczne mieszaja si¢ z ludowymi zabobonami
przez wieki usankcjonowanymi przez rozne autorytety religijne, a dotyczacy-
mi przede wszystkim warunkow, w jakich moze dojs¢ do poczgcia (niektore
pozycje seksualne majq na przyktad powodowac rézne schorzenia ptodu). Jesli
jednak malzonkowie kochaja si¢ bez intencji poczgcia potomka, ograniczaja
ich jedynie wymogi higieny osobistej i konieczno$¢ ukrycia si¢ przed swiatem
zewngetrznym. Nie jest zakazane (pers. haram) ogladanie wzajemnie swojej
nagosci, niedopuszczalna jest natomiast pornografia, ktora postrzega si¢ jako
naruszenie intymnosci®. Kaznodzieja podkresla tez koniecznos¢ wzajemnosci:
mgzczyzna winien jest zonie petna satysfakcje seksualng. W podobnym duchu
szyiccy duchowni wciaz przypominaja, ze Mahomet mozliwos¢ zadowolenia
wszystkich zon uczynil warunkiem wielozenstwa, a sam otaczat swoje zony
czultoscia, starajac si¢ sprawiedliwie dzieli¢ migdzy nie swoj czas®'.

% Tamze.

% Zob. np. wypowiedzi Hosejna Dehnawiego, https://www.youtube.com/watch?v=oNy6H-
fzvfuk; https:/www.youtube.com/watch?v=VynXew7TuG4._

40" Zob. przemoéwienie Hosejna Dehnawiego, Centrum Kultury Nur, jesien 2013: https:/www.
youtube.com/watch?v=4k-bINPOMf{g, https://www.youtube.com/watch?v=MsU6VrD_pRI, https:/
www.youtube.com/watch?v=SjTdtX Bk4wl_

4 Por. Koran, suralV,, Kobiety”, w. 3, s.92n. Por. W. W al th e r, Women in Islam: From Medieval
to Modern Times, ttum. C.SV Salt, Markus Wiener Publishing, Princeton—New York 1993, s. 57.
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HONOR (NAMUS)

W iranskiej tradycji ludowe;j satysfakcja kobiety nie zajmuje tak istotne-
go miejsca, jak jej (podkreslana takze w islamie) dyspozycyjnos¢ seksualna.
Gwalt malzenski stanowi tabu ze wzgledu na przekonanie, ze powinnoscia
zony jest seksualne zaspokojenie me¢za®. Zgola inaczej wyglada sprawa po-
zostatych form agresji seksualnej. Kobieta nalezy do obszaru namus — honoru,
najbardziej intymnej wlasnosci mezczyzny, ktorej zadnemu innemu mezczyz-
nie naruszy¢ nie wolno.

Wedtug tradycji iranskiej seksualnos¢ kobieca powinna zosta¢ rozbudzona
przez meza i zwracac si¢ wytacznie ku niemu. Jesli odpowiednio nia pokieruje,
uczyni zone catkowicie zalezna®, co jest tym istotniejsze, ze — zgodnie z trady-
cja— pozadliwos¢ kobiety wielokrotnie przewyzsza pozadliwos¢ mezczyzny*.
Dlatego za idealng kandydatke na zon¢ uwazana byta dziewczyna ,,0 zamknig-
tych oczach i uszach” (pers. czaszm o gusz baste), ktora zawdzigczata odkrycie
swiata wtasnie m¢zowi. Tradycyjna struktura rodziny, istnienie kobiecej czesci
domu (pers. andaruni), gdzie matki, tesciowe i ciotki pilnowaly czci mtodych
kobiet, sprzyjala zachowaniu sily pozadania pod kontrola. Rozbudzona seksu-
alnos¢ kobiety w tym ujgciu ma charakter znacznie bardziej totalny niz sek-
sualnos¢ mezezyzny. Wybitny poeta wspotczesny Ahmad Szamlu porownuje
seksualne role kobiety i mgzczyzny odpowiednio do piesni i stowa* — mez-
czyzna bywa podmiotem seksualnym, kobieta jest nim nieustajaco. Jej ciato to
,»odwieczna tajemnica” natury. Mistyczna czy wrgcz organiczna wigz kobiety
z bezgraniczng potencja przyrody stanowi jeden z toposow wspotczesne;j lite-
ratury perskiej*. Juz w literaturze klasycznej kobieca seksualnos¢ jawi si¢ jako
nienasycona — nie bez powodu wlasnie kobiety sg bohaterkami mistyczno-mo-
ralizatorskiej paraboli Moulany Dzalal-od-dina Rumiego, w ktorej pozadanie
sktania je do spotkowania z ostem, a namigtnos$¢ tak pozbawia rozumu, ze
jedna z nich, nie zadbawszy o odpowiednie zabezpieczenia, umiera wskutek

420 tym obowiazku przypominaja dzisiejszym Irankom takie autorytety religijne, jak kolejni
najwyzsi przywodcy — imam Chomejni i ajatollah Chameneji. Zob. Rakowiecka-Asgari,
dz. cyt.

4 Zob.H.Shahidian, hasto,,Gender Relations: II. In the Islamic Republic”, Encyclopaedia
Iranica, t. 10, cz. 4, s. 411-418, http:/www.iranicaonline.org/articles/gender-relations-ii.

4 Tamze.

4 Por. A. Szamlu, Sorud bara-je sepas o porsesz [,,Piesn dzigkczynno-pytajna”], w: Az ahu
va ajine. Madzmu’-e-je asz’ar-e aszeghane, Sazeman-e enteszarat-e aszrafi, Tehran 1346 (1967),
s. 195n.

4 Zob. A.Krasnowolska, Rediscovery of Nature in Iranian Post-Revolutionary Literature,
w: [ran: Questions et connaissances, t. 3, Cultures et sociétés contemporaines, red. B. Hourcade,
Peeters Publishers, Paris 2003, s. 141-150.
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stosunku?’. Kobieca seksualnos¢ niesie z sobg nieposkromione emocje, ktore
zaklocaja prawidlowe funkcjonowanie tego, co najbardziej chronione — ro-
dziny. Pozadliwos¢ Zulejki niemal rozbita malzenstwo, a odrzucona — obro-
cita si¢ w zemstg¢ przeciw wstrzemig¢zliwemu Jozefowi. Nie inaczej w eposie
Szahname namigtno$¢ macochy, Sudabe, sktocita mlodego ksigcia Sijawusza
z ojcem 1 doprowadzila do trwajacej pokoleniami serii nieszczgs¢ *.

Seksualnos$¢ kobiety jest zatem naturalnym zrodtem obaw®. Uwiktanie
kobiety w fizjologi¢ i cykliczno$¢ plasuje ja na granicy miedzy swiatem ludz-
kim a natura. Jeszcze przed islamizacja Iranu, kiedy panujaca religia byt zo-
roastryzm, kobieta miesiaczkujaca postrzegana byta jako nieczysta i nalezato
ja izolowaé. Do dzi$ iranscy zaratusztrianie obawiaja si¢, ze obecnos¢ kobiety
w trakcie menstruacji przy swigtym zrodetku moze prowadzi¢ do jego wy-
schnigcia®. Nie ma to nic wspolnego ze stosunkiem do kobiet i seksualnosci, na
0g6l w zoroastryzmie bardzo pozytywnym (swigte zrodetko Czak Czak miato
wedhug legendy pojawic si¢ w miejscu, gdzie §ciana rozstapila si¢, by dac schro-
nienie sasanidzkiej ksigzniczce uciekajacej przed arabskim poscigiem), wiele
natomiast ze szczegdlnym postrzeganiem zwiazku kobiety z natura — zalezna od
swojej cielesnosci kobieta nie jest nigdy do konca panig swojego losu. W sta-
nie czystosci rytualnej, tak waznej zarbwno w zoroastryzmie, jak w islamie,
kobieta moze by¢ petnoprawnym cztonkiem spotecznosci; skalana, zaczyna jej
jednak zagrazac i zbiorowo$¢ musi poddac to zagrozenie kontroli. W tym sensie
Foucaultowskie zaliczenie ciata kobiecego do ,,najwazniejszych czynnikow
urzadzenia seksualnosci™! w petni odpowiada warunkom iranskim.

Dla kobiety zbrukanej nie ma powrotu do spotecznosci — jest tak zapewne
z powodu prymatu roli spotecznej nad osoba. Gdy seksualnos¢ doprowadza do
naruszenia granic sfery publicznej, granic tabu, wszyscy, ktorzy w tym uczest-
nicza, zostajq zdyskredytowani. Rowniez w takich przypadkach obowigzuja
jednak podwojne standardy: chociaz w niektorych srodowiskach dopuszcza
si¢ podejmowanie wspotzycia przedmalzenskiego, to od kandydatki na zone
oczekuje si¢ dziewictwa®™.

4 Por. Dz.Moulawi (R um i), Masnawi-je ma’'nawi, red. A. Sorusz, Elmi wa Farhangi,
Tehran 1378, t. 2, ks. 5, s. 1333-1429.

% Por. A.Krasnowolska, Some Key Figures of Iranian Calendar Mythology (Winter and
Spring), Universitas, Krakow 1998, s. 103n.

4 Por.J. D elumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII wiek, ttum. A. Szymanowski,
Pax, Warszawa 1986, s. 287-324.

30" Autorka byta $wiadkiem takiej sytuacji w Czak Czak niedaleko Jazdu w czerwcu 2002 roku.

S'Foucault, Historia seksualnosci, t. 1,s. 97.

32 Nawet zbuntowane przeciwko podobnym normom obyczajowym mtode kobiety obawiaja si¢
ujawnienia przedmatzenskiego zycia seksualnego przed rodzing (zob. P. M ahdav i, , But What
if Someone Sees Me?”: Women, Risk and the Aftershocks of Iran’s Sexual Revolution, ,,Journal of
Middle East Women Studies” 5(2009) nr 2, s. 1-22.
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Nawet obrona przeciwko agresorowi nie przywraca ofierze czci: w filmie
Dwie kobiety> (pers. Do zan) Tahmineh Milani dziewczyna przesladowana
przez natr¢tnego adoratora zostaje przez rodzing zmuszona do zawarcia nie-
chcianego matzenstwa, w ktorym staje si¢ wlasnosciq me¢za kazacego jej latami
ptaci¢ za nie swoje winy. Bohaterka ksiazki Kobiety bez mezczyzn Szahrnusz
Parsipur wpada w rozpacz — nie z powodu upokorzenia i cierpienia zwigzanego
z gwaltem, ale z obawy, ze utraciwszy dziewictwo, nigdy nie znajdzie megza:
,O ja nieszczgsna, bylam dziewica. W koncu tez chcg wyjs$¢ za maz. A teraz
co mam zrobi¢ z tg hanba, jak ja odkupi¢?”’*. Utrata dziewictwa nie jest bo-
wiem czyms, co mozna ukry¢ — stanowi rodzaj wyroku. Jednoczesnie gwatt
jest tematem tabu — rowniez w sztuce. Za jego zbyt dosadne przedstawienie
Kobiety bez mezczyzn objgto zapisem cenzuralnym, a ich autorke aresztowano.
Jak w przypadku wielu drazliwych tematow, granice wolnosci wypowiedzi
wyznacza tu sposob przedstawiania i jezyk wypowiedzi.

Nawet jesli nie ma watpliwosci co do niewinnosci ofiary, jak w przypadku
mitodziutkiej ofiary zbiorowego gwattu zotnierzy w innej powiesci Parsipur, Tuba
i znaczenie nocy, gwatt pozostaje hanba, ktora nalezy ukrywac nawet za ceng zycia.
Nie watpi o tym wuj dziewczynki, ktory decyduje si¢ zabi¢ ukochang siostrzenice,
zeby ocali¢ jej czes¢®. Sytuacja ta ujawnia w catej rozciagtosci bezsilnos¢ jed-
nostek, ktore rola spoteczna prowadzi w sposob przypominajacy dzialanie fatum
w greckiej tragedii — przeznaczenie (pers. ghaza) takze w Iranie uwazane jest za
nieuniknione. Zbrukanie dziewczyny wymusza reakcj¢ na wuju, ktory przeciez
broni tyle swojego, ile jej honoru: ,,Co mogtem zrobi¢? — spytal mirza— C6z ja nie-
szczesny mogltem zrobic¢? Co ja bym ludziom powiedzial?’’*. Pierwszym zamiarem
wuja byto wygnanie dziewczyny, ale: ,,Co moze spotka¢ dziewczyne z bekartem
w brzuchu? Czy ktos by si¢ z nig ozenit? Ktoéry mezczyzna bytby gotéw przygarnaé
cudze nieslubne dziecko, na dodatek dziecko kilku ojcow? To szczyt bekarctwa™’.
W przetomowych momentach, kiedy porzadek spoteczny zostaje naruszony, czto-
wiek traci takiej spotecznosci cechy indywidualne i staje si¢ niejako obrazem zbru-
kania. Tuba, pani domu, ktora bez wahania zostaje wspolniczka wuja, pomagajac
w ukryciu ciata i zatuszowaniu zdarzenia, mysli o tym w charakterystyczny dla sie-
bie, wrecz naiwnie radykalny sposob: ,,Zywa dziewczyna z nieslubnym dzieckiem
w brzuchu jest odrazajaca i nieczysta. Ta sama dziewczyna, tak usmiercona, moze
zosta¢ zaliczona w poczet swigtych™*. Ujawnienie tajemnicy zbezczesci bowiem

3 Tran, 1999, scenariusz i rez. T. Milani.

S S.Parsipur, Kobiety bez me¢zczyzn, thum. A. Farhadi, Claroscuro, Warszawa 2010, s. 92.
% T az, Tuba i znaczenie nocy, thum. A. Krasnowolska, Oficyna Literacka, Krakéw 2012, s. 197n.
% Tamze, s. 196.

37 Tamze.

¥ Tamze, s. 198.
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pamig¢ zmarlej*. Odkad Tuba przyjmuje na barki rol¢ strazniczki, przeistacza si¢
w stara kobietg — funkcja reprodukcyjna, ktora przez lata wyznaczata tok jej zycia,
ustepuje miejsca dogladaniu namus, pilnowaniu, by nikt — poznawszy straszna
tajemnic¢ domu — nie splamit pamigci siostrzenicy. Dla tej roli Tuba obumiera jako
kobieta i jako matka, przestajac si¢ interesowac takze wlasng corka. Kiedy wigc ta
odkrywa, ze jest w cigzy z aresztowanym ukochanym, nie ma przy niej matki; nie
ma jej rowniez, kiedy dziewczyna dramatycznie przezywa aborcj¢ i spowodowana
przez nig bezptodnos¢®. Spetani tradycyjnymi rolami ludzie nie buduja glgbokich
relacji.

MASKI

W kulturze Iranu seksualnos¢ cztowieka moze si¢ w pelni realizowac
wylacznie w sferze intymnej. W sferze publicznej wyraza si¢ ona poprzez
konwencjonalne role — maski, ktorych widomym przejawem jest hidzab. Nie-
ktérzy badacze dopatrujg si¢ wrecz w zastonie hamulca proceséw indywidu-
alizacji spoleczenstwa, stanowiacych podstawy jego nowoczesnosci®'. Swiat
zewngetrzny nadal jest w istocie §wiatem meskim, po dzi$ dzien konstytuujg
go pozostalosci homosocjalnych ram. Kobiety majg tam wstgp do pewnego
stopnia incognito — w maskach-zastonach. Gtosny $miech czy ekstrawaganc-
kie zachowanie na ulicy pigtnuje si¢ juz u dziewczynek. Ogranicza to formy
demonstracji ztozonej indywidualnosci kobiety i paradoksalnie sprawia, ze jej
seksualna tozsamos¢ zostaje wyeksponowana, a linia podziatu spoteczenstwa
wedtug plci jest wyrazniejsza niz w spoteczenstwach zachodnich, zwlaszcza
dzisiejszych. Towarzyszy temu state napigcie, objawiajace si¢ w zaczepkach
pod adresem samotnych kobiet w przestrzeni wspolnej — mimo ze kobiety
aktywnie uczestnicza w zyciu publicznym, nie tylko na ulicach czy placach, ale
na uniwersytetach, gdzie stanowig ponad potowe studentow, a takze w instytu-
cjach panstwowych wszystkich szczebli. Hidzab ma zapewnic¢ kobiecie poczu-
cie godnosci 1 bezpieczenstwa®, zarazem jednak napigtnowuje ja, sprawiajac,
ze stale przebywa w przestrzeni wydzielonej. Zastona jest jednak zaledwie
symbolem glgbszego ograniczenia zakorzenionego w strukturze spoteczne;.
Kobieta, nawet uwolniona z przestrzeni zamknigtej, nadal pozostaje czgscia

% Por. tamze, s. 203.

% Por. tamze, s. 266-288.

o Por. Talattof,dz cyt,s.231n.

2 Por. przemowienie ajatollaha Alego Chamenejego z okazji dnia kobiet w roku 2014: https://
www.youtube.com/watch?v=AZ-nSZ-XOIO0.
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namus. Jej niewlasciwe zachowanie oznacza utratg twarzy (pers. aberu-rizi)®,
przed czym chroni jg tylko symboliczna zastona wstydliwosci (pers. effat).
Sposrad kilku perskich okreslen honoru warto przywotac stowo ,,hejsijat”,
wywodzace si¢ nieprzypadkowo od ,.hejs”, ktdre oznacza miejsce, pozycje.
W spoteczenstwie o silnych tradycjach klanowych pozycja jednostki jest zawsze
wyznaczana przez szerszy kontekst rodzinny. To przynaleznos$¢ do rodziny czyni
czlowieka godnym szacunku, a honor stanowi jej wspolny dorobek, ale tez moze
sta¢ si¢ wspolng strata. Interes rodziny ma warto$¢ nadrzedna, z ktora nie moze
si¢ rowna¢ znaczenie partykularnych interesow jednostki. Doskonatq ilustracje
takiego systemu wartosci stanowi historia opowiedziana w filmie Lejla* Da-
riusza Mehrdzuja. Mtode, szczgsliwe matzenstwo dowiaduje si¢, ze nie moze
mie¢ dzieci. ,, Winna” okazuje si¢ zona. Wtasnie pojecie winy — a nie wspolnego
nieszczegscia — okazuje sie kluczowe dla dalszego rozwoju wypadkow. Bohaterka
ukrywa skrzetnie swoj dyshonor przed wtasna rodzing. Nie decyduje si¢ tez na
zaptodnienie in vitro — w Iranie szeroko praktykowane — obawiajac si¢, ze pro-
cedury medyczne wyrzadza szkode jej matzenstwu. Ulega jednak naleganiom
tesciowej 1 godzi si¢ na ponowny ozenek meza. Reza, maz Lejli, to jedyny syn
swoich rodzicdw, a dziecko syna, gwarant ciaglosci rodu, jest w iranskiej rodzi-
nie szczegolnie oczekiwane. Druga zona ma zatem zapewni¢ potomka, a wraz
znim przetrwanie klanu. Tesciowa zachgca Lejl¢ do zgody na takie rozwigzanie,
powotujac si¢ na dobro jej meza. Zwiazek frazeologiczny, ktorym postuguje
si¢ W rozmowie z synowa, jest znaczacy sam w sobie: ,,Reza del-esz baczcze
michad” (w literalnym przektadzie: ,,serce Rezy chce dziecka”) — sugeruje, jakby
chciata dziecka spoleczna czastka Rezy, a nie on sam. To znamienne, poniewaz
sam Reza uparcie powtarza, ze matzenstwo z Lejla jest dla niego wazniejsze niz
potomstwo. Poswigcajac si¢ dla dobra rodziny — bo tym de facto jest dobro meza,
o ktorym mowi tesciowa, mgzczyzna bowiem cierpi w nowej roli nie mniej niz
jego zona — Lejla ma szans¢ zdjac z siebie hanbe (pers. nang) bezptodnosci.
Trzeba pamigtaé, ze udowodnienie bezplodnosci wspotmatzonka jest jednym
z przypadkow, w ktorych nawet kobieta moze wystapic o rozwdd. Prawo udziela
jej tego przywileju wylacznie w wypadku szczegolnie drastycznego naruszenia
obowiazkow malzenskich przez meza: poza bezptodnoscia naruszeniem takim
moze by¢ uzaleznienie, porzucenie rodziny czy zawarcie drugiego matzenstwa
bez zgody pierwszej zony®. W Divorce Iranian Style®, dokumentalnym filmie

6 ZobM.Zaborowska, A Contribution to the Study of the Persian Concept Aberu, ,,He-
mispheres” 29(2014) nr 1, s. 113-125.

6 Tran, 1997, scenariusz M. Ansarij(@)n, D. Mehrdzuj, rez. D. Mehrdzuj.

0 Zob.Z.Mir-Hosseini,M.Shaki,J. Wakin,,Family law. ITII. In Modern Persia”,
Encyclopaedia Iranica, t. 9, London 1999, cz. 2, s. 184-196, http:/www.iranicaonline.org/articles/
family-law#iii.

¢ Tran, 1998, scenariusz Z. Mir-Hosseini, rez. K. Longinotto, Z. Mir-Hosseini.
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Kim Longinotto 1 Ziby Mir-Hosseini nakr¢gconym w sadzie rodzinnym, boha-
ter, oskarzany przez zong¢ o bezptodnos¢ spokojny urzednik, majac udaé si¢
na badania, ulega histerii — jego najbardziej intymny sekret zostaje ujawniony
przed rodzing i obcymi.

W Lejli adwokatem trwatosci rodziny jest tesciowa. Jednak gdyby sama
mtoda kobieta nie nosita w sobie poczucia winy i Igku przed porzuceniem
przez meza, nie ulegtaby przeciez jej namowom. Presja kulturowa jest tak
silna, ze niezalezne od rodziny, szczgsliwe mtode matzenstwo z klasy sredniej
poddaje si¢ anachronicznemu, budzacemu ich gigbokie obrzydzenie rytuatowi,
ktory zupelnie nie przystaje do sposobu zycia, jaki wybrali. Trudno o lepsza
ilustracj¢ zasady immanencji wtadzy w pojeciu Foucaultowskim: ,,Wydaje mi
si¢, ze wladzg nalezy przede wszystkim traktowac jako wielos$¢ stosunkow sity
immanentnych dziedzinie, w ktorej si¢ zawiazuja 1 ktérej organizacje stano-
wia; gre, ktéra w drodze ustawicznych walk i star¢ przeksztatca je, umacnia,
odwraca [...]. Wiadza jest wszedzie — nie dlatego, ze wszystko obejmuje, ale
dlatego, ze zewszad si¢ wytania™.

Ptodnos¢, zwlaszcza ptodnos¢ kobieca, jest w kulturze iranskiej wyjatko-
wo natarczywie kontrolowana. Mtoda kobietg postrzega si¢ przede wszystkim
przez pryzmat jej funkcji reprodukcyjnej®, a jej ptodnos¢ wymaga szczegolnej
ochrony, poniewaz witasnie z nig wigze si¢ zapewnienie przetrwania rodu.
Dopiero kiedy okres reprodukcyjny kobiety dobiegnie konca, zyskuje ona — jak
matka w Lejli — postuch w rodzinie. Nawet w eposie Szahname — w ktorym
kobiety ciesza si¢ szczegdlng estyma — w waznym schemacie fabularnym
zwigzanym z ozywaniem w potomku-mscicielu niesprawiedliwie zabitego
bohatera, kobieta to nieledwie naczynie, gleba, na ktorej wyrasta syn. Jesli
zona zmartego bohatera urodzi corke, dopiero syn owej corki bedzie mogt
dokonczy¢ dzieto swego dziadka®.

To, ze opresja nie musi pochodzi¢ od mezczyzn, lecz jest immanentng
cecha pewnego tadu, zostalo wyraznie uwidocznione w powiesci Kuli kenar-e
atasz™ [,,Cyganka przy ogniu”’] Moniru Rawanipur. Tytulowa cyganka wedruje
ze swoim taborem po potudniowym Iranie. Co wieczor tanczy dla odwie-
dzajacych obozowisko obcych me¢zczyzn, ktorzy stono ptaca ojcu dziewczy-
ny za pokazy. Zdawac by si¢ moglo, ze nie obowiazuja tu islamskie rygory
obyczajowe. W tym pozornie wolnym, beztroskim §wiecie instytucja honoru
rodziny okazuje si¢ jednak nie mniej nienaruszalna, chociaz nie broni jej cza-

" Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, s. 83n.

% Zob. P. Vieille, Iranian Women in Family Alliance and Sexual Politics, w: Women in the
Muslim World, red. L. Beck, N. Keddie, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—Lon-
don 1975, s. 451-472.

% Por. Krasnowolska, Some Key Figures of Iranian Calendar Mythology, s. 104-106.

0 Zob. M. R awanipur, Kuli kenar-e atasz, Naszr-e Markaz, Tehran 1380 (2001).
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dor. Kiedy dziewczyna oddaje si¢ jednemu z widzow, sama stawia si¢ poza
plemieniem. Poczatkowa gwattowna reakcja ojca ma jasne podtoze emocjo-
nalne i ekonomiczne — matzenstwo pilnie strzezonej dziewicy miato by¢ dla
niego nadzwyczaj intratne, a skompromitowana corka nie przyniesie mu ko-
rzysci. ,,Koncepcja honoru i dziedzictwa jest centralna dla dziewictwa: honor
polega na dawaniu i przyjmowaniu jedynie dobr czystych rytualnie. Utrata
dziewictwa to obraza honoru, nieodwracalna jego utrata™”'. Ojciec wybucha
strasznym gniewem, pdzniej jednak, zdjety litoscia, bylby gotow wybaczy¢
corce zarowno stratg finansowa (co wiasciwie czyni, pozostawiajac porzucanej
przez tabor dziewczynie swoje pieniadze), jak i ujme na honorze, ktora wtasnie
jego dotkneta najglebiej. I ostatecznie to nie on postanawia wygnac corke:

Odglos ptaczu ojca ponidst si¢ dokota. Przykucnat przy Ajine, przycisnat twarz
do jej splatanych wlosow, wciagajac w nozdrza zapach warkocza dziewczyny.

— Zhanbitas$ plemig i jeszcze wracasz?

Glos byt glosem Nituk, cien, cieniem kobiet i mg¢zczyzn z plemienia, ktorzy
cicho ich otoczyli:

— Nastuchalismy si¢ od przyjezdnych o twoich poczynaniach.

Nituk ztapata Ajine za wtosy i pociagneta ja ku sobie. Bezradny ojciec wzniost
rece do kierowcy i powiedziat tamigcym si¢ gltosem:

— Badz dla niej dobry, badz taskawy. Plemig¢ nie pozwala...

— Nituk, pozwol mi zostaé psem plemienia — krzyczata Ajine, calujac Nituk po
rekach i nogach, podczas gdy stara kobieta pchata ja w strong cigzarowki’.

O ostatecznym porzuceniu dziewczyny decyduje spotecznosc, ktorej glosem
nie jest mezczyzna, lecz stara kobieta. Ona wlasnie nie pozwala Ajine powrocic
do taboru, nawet — czy raczej tym bardziej — po dramatycznych upokorzeniach
1 gwattach, jakie spotykaja ja podczas tutaczki w miescie™. Sprzeniewierzywszy
si¢ niepisanemu prawu plemienia, dziewczyna skazuje si¢ nieodwolalnie na
banicje, nie inaczej niz spotkana przez nig na wygnaniu kobieta, ktora miesz-
kancy rodzinnej wsi probowali spali¢ za naruszenie obyczaju. Nakaz, ktoremu
nie poddata si¢ owa kobieta, wydaje si¢ mie¢ przede wszystkim znaczenie sym-
boliczne — mlodym dziewczgtom kaze si¢ scinac¢ wlosy, a ta, wyjatkowo pigkna
1 pewna siebie, nie chciata pozwoli¢ odebra¢ sobie tego atrybutu kobiecosci.
W tym miegjscu — jak i w wielu innych — Rawanipur opowiada o seksualnosci
zawoalowanym jezykiem. Wlosy oznaczaja wladze, jakg daje kobiecie atrak-
cyjnos¢ seksualna, stanowia przejaw seksualnosci zaklocajacej porzadek wsi.
Dziewczgta maja oddawac swoje wlosy tajemniczemu ,,wybawcy” (pers. ne-
dzat dehande) zamknigtemu w pobliskiej wiezy. ,,Co to za wybawca, ktory

T Vieille,dz. cyt., p. 454.
” Rawanipur,dz cyt.,s. 73.
73 Por. tamze, s. 71-73.
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sam siebie nie umie wybawi¢?”’* — zapytala dziewczyna i jeszcze tej samej
nocy utracita wlosy, urod¢ i poczucie wtadzy nad me¢zczyznami. Wiasnie oni
przyszli po nia w ponurej procesji — w ktorej bral udzial nawet kochanek
dziewczyny — przywiazali ja do muta i podpallili. Buntujac si¢ wobec swojej
roli spotecznej, kobieta stata si¢ bowiem niczym mut — bezuzyteczna dla spo-
tecznosci, symbolicznie bezptodna. Imperatyw spoteczny oddziatat tak silnie,
ze ofiara ostatecznie dokonczyta dzieta oprawcoOw przez samospalenie™.

Foucault twierdzil, Ze ,,stosunki wtadzy maja zarazem charakter intencjonal-
ny i niesubiektywny””. Rawanipur pokazuje dramat jednostki wobec nieubta-
ganych konsekwencji naruszenia tabu seksualnego i utraty honoru. Zniszczony,
samotny ojciec czy samoniszczaca si¢ samotna dziewczyna nie mogg odwroci¢
dziatania mechanizmu, ktorego trybami mimowolnie zostali: ,,W koncu kto mnie
wyrzucit z plemienia? Ojciec? Nie, on sie tylko bat plemienia, jego prawa, pra-
wa, ktore ustanowili zmarli””. Tradycja otrzymuje zatem twarz nieubtaganych,
bo bezpostaciowych zmartych, trzymajacych zywych w zelaznym uscisku.

NALOZENIE PORZADKOW

Najwyzsi przywddcy Iranu, ajatollahowie Chomejni i Chameneji, che¢tnie
zwracaja si¢ w swoich przemowieniach do kobiet. Zmuszanie do publicznego
wystgpowania bez hidzabu w przedrewolucyjnym Iranie i §$wiecie zachodnim
nazywaja upokorzeniem, podkreslajac bohaterstwo kobiet, ktore przystapily
do rewolucjonistoéw’. Publiczne odstanianie Chomejni poréwnuje do streczy-
cielstwa™. Przymus noszenia hidzabu ma zatem chroni¢ kobiety przed utrata
czci 1 stanowi¢ namiastke dawnej kontroli przestrzennej®.

W pierwszych latach po rewolucji Chomejni wydawat si¢ zreszta sktaniaé
ku przywroceniu wszystkich mechanizméw tradycyjnego ptciowego podziatu
spoteczenstwa. Cigzkie straty poniesione w wojnie z Irakiem zmusity jednak
wladze Iranu do liberalizacji przepisow dotyczacych kobiet i dopuszczenia ich
do przestrzeni publicznej. Przyjmowane przez kobiete role spoleczne narazaja
jana zycie w nieustannym lIgku przed utrata dobrego imienia. Wystepuje tutaj

7 Tamze, s. 91.

> Por. tamze, s. 122-126.

" Foucault, Historia seksualnosci, t. 1, Wola wiedzy, s. 85.

"Rawanipur,s. 141.

8 Zob. Didgahha-je emam Chomejni radze be zanan, http://www.imam-khomeini.com/webl/
persian/showitem.aspx?cid=954&pid=1039 (strona internetowa zatozyciela Islamskiej Republiki
Iranu). Zob. tez: Przemoéwienie ajatollaha Chamenejego do kobiet.

7 Zob. Didgahha-je emam Chomejni radze be zanan.

8 Zob.Milani,dz. cyt.
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naktadanie si¢ dwoch porzadkow: kobieta staje si¢ coraz bardziej niezalezna,
studiuje czgsto z dala od domu rodzicow, mieszka i utrzymuje si¢ sama, ale
gdyby nie udato jej si¢ uchroni¢ przed utratg honoru, jej niezaleznos$¢ okaze si¢
iluzoryczna. Bez wzgledu na to, czy ponosi odpowiedzialno$¢ za naruszenie
tabu, czy tez na przyktad doszto do gwattu (cho¢by symbolicznego), kobieta,
ktoéra znalazla si¢ w niejednoznacznej sytuacji, zostaje zhanbiona®. W swoich
nowoczesnych rolach jest ona dziatajacq jednostka, natomiast wobec mezczy-
zny pozostaje tabula rasa — polem przygotowanym dla jego dziatania. Poza-
matzenska realizacja kobiecej seksualnosci stanowi catkowite tabu, poniewaz
stwarza bezposrednie zagrozenie dla honoru. Zaburza nie tyle rolg¢ kobiety
(ta w istocie zawsze jest w tradycji iranskiej pasywna), ile rol¢ mezczyzny
— obnaza i ukazuje swiatu jego niezdolnos$¢ panowania nad dorobkiem i chro-
nienia go. Mozna odnies¢ wrazenie, ze takie ujecie sprawy blizsze jest trady-
cji ludowej niz zaleceniom Mahometa. Sam Prorok miat przebaczy¢ Aiszy,
swojej ulubionej zonie, pozostanie w niewyjasnionych okolicznosciach za
karawana z obcym me¢zczyzna®. Etnografowie badajacy seksualnosc¢ iranskiej
wsi zwracali natomiast uwagg na przekonanie o pasywnosci kobiety, ktorej
powinnoscig jest jedynie odpowiadanie na meski zew — to mezczyzna budzi
kobieca seksualnos$¢®, a odpowiednia reakcja kobiety jest potwierdzeniem
meskosci partnera. Nawet w wypadku gwaltu ofiara bezwolnie poddajaca si¢
oprawcy, nie daje mu satysfakcji — jak w powiesci Szahrnusz Parsipur Kobiety
bez mezczyzn, gdzie sposrod dwoch gwalcicieli satysfakcje seksualng osiaga
ten, ktoremu ofiara si¢ opierata®.

Namus wymaga straznika. Rodzina pozbawiona opiekuna (pers. sarparast)
traci szacunek swojej spotecznosci. Dzieje si¢ tak na przyktad w powiesci Dza-
Jje chali-je Salucz® [,,Puste miejsce Salucza”] Mahmuda Doulatabadiego, gdzie
pod nieobecnos¢ ojca rodzina, mimo posiadania dwoch dorastajacych synow,
rozpada sig¢, traci szacunek we wsi 1 zmuszona jest szuka¢ oparcia we wlasci-
cielu lokalnej tazni, ktory w zamian za reke niedojrzatej dziewczynki oferuje
swoja opieke. Grozg sytuacji wydobywa dramatyczna scena, w ktérej owa
dziewczynka — Hadzar — bezskutecznie dobija si¢ do drzwi matki, uciekajac
w noc poslubna przed bezdusznym me¢zem. Nie zostaje wpuszczona — znajduje
si¢ juz bowiem catkowicie pod jego wtadza®.

8 Por. Rakowiecka-Asgari,dz cyt,s. 10.

8 Por. Walther,dz. cyt., s. 62-64.

8 Por. Vieille,dz. cyt., p. 456.

8 Por. Parsipur, Kobiety bez mezczyzn, s. 76.

8 Zob. M.Doulatabadi, Dza-je chali-je Salucz, Czeszme wa farhang-e mo’aser, Tehran
1380 (2001).

86 Por. tamze, s. 154.
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W innych, miejskich warunkach podobnego odrzucenia przez spote-
czenstwo doswiadcza bohaterka filmu Man Tarane 15 sal daram® [, Jestem
Tarane, mam 15 lat”] Rasula Sadrameljego, podtsierota, ktorej ojciec odbywa
kar¢ wigzienia. Oswiadcza si¢ jej syn kupca handlujacego dywanami, co rodzi
nadziej¢ na opieke ,,dobrej rodziny”. Tesciowa wykorzystuje jednak naiwnosé
dziewczyny, namawiajac ja na zawarcie matzenstwa czasowego, ktore nie
zapewnia jej ochrony prawnej®. Przy infantylnym mezu, ktérego zmuszona
jest wyciagad z aresztu obyczajowego (zostal bowiem przytapany z inng ko-
bieta), Tarane traci niewinnos¢. Kiedy juz po rozstaniu z nim odkrywa, ze jest
w ciazy, natrafia na mur pogardy i potgpienia. Gtosem rodziny jest tesciowa,
ktora nie szczedzi Tarane oskarzen o rozwigztosc 1 oszustwo. Starsza kobieta
staje bezwarunkowo w obronie honoru syna, zng¢cajac si¢ nad ,,przybleda”.
Postawa Tarane walczacej w sadzie o uznanie ojcostwa, by w koncu zrezy-
gnowac¢ z wpisania nazwiska bylego meza do aktu urodzenia dziecka, jest
dla tej tradycyjnej kobiety niepojgta. Tymczasem Tarane nalezy do pokolenia
znojnie poszerzajacego granice swojej niezaleznosci od tradycji. Dziata po-
mimo przyje¢tych norm, pozostawiona sama sobie przyjmuje petng odpowie-
dzialno$¢ za zycie swoje i dziecka. Tradycja moze uznac jej prawa jako zony
badz potgpic ja jako jawnogrzesznicg; ona jednak wymusza uznanie siebie za
dzialajacy podmiot. Jej postawa przywodzi na mysl histori¢ przedstawiong we
wspomnianym juz filmie Divorce Iranian Style, kiedy rownolatka filmowej
Tarane, Ziba, rozwodzi si¢ z dwukrotnie starszym Bahmanem. Poniewaz to
ona jest inicjatorka zakonczenia nieudanego malzenstwa, maz nie chce jej
wyplaci¢ podarunku slubnego (pers. mehrije), bedacego zabezpieczeniem dla
kobiety w razie rozstania. Malzonkowie spotykaja si¢ w domu rodzicow Ziby,
a negocjacje toczy w zasadzie — jak przyjeto si¢ czyni¢ w takich sytuacjach —
starszyzna obu rodzin. Ziba jest jedyna kobieta obecng przy rozmowach, jej
matka przystuchuje si¢ wszystkiemu z kuchni. Rodzina dziewczyny jest tak
zawstydzona sytuacja, ze Ziba w koncu sama przejmuje inicjatywe — pomimo
dochodzacych z kuchni okrzykow matki, ktora probuje ja uspokoic. Tymcza-
sem mehrije formalnie jej si¢ nalezy, mogta go zazada¢ nawet zaraz po slubie,
a za rozpad matzenstwa tez trudno wini¢ nieletnig dziewczyneg, naméwiong na
zamazpojscie przez rodzing. Zrozpaczona Ziba powotuje si¢ na wypetnione
przez siebie powinnosci seksualne — pyta: ,,Czy nie bytam dziewica?” — jakby
to ostatecznie one miaty rozstrzygnac¢ o jej prawie do pieni¢dzy. Sam fakt, ze
Ziba wystapita o rozwod, jest jednak dla rodziny ujma znacznie wigksza niz
nieudane matzenstwo, ktorego tajemnice udato sie ukry¢ przed swiatem.

87 Tran, 2002, scenariusz K. Partowi, R. Sadrameli, rez. R. Sadrameli.
8 Por. P.Niechcial, Szyickie malzeristwa czasowe w Iranie jako alternatywa dla ,,zachodniej
rozwiqzlosci seksualnej”, ,,Ex Nihilo” 2010, nr 1(3), s. 84-112.
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Wszelkie naruszenia porzadku w sferze seksualnej naleza do najglebiej
skrywanych sekretow. Jesli dochodzi do nich w obrgbie rodziny, najlepiej
o nich nie mowi¢ — cnotg dziewczyny jest jej milczenie. W filmie His, dochtarha
farjad nemizanand® [,,Cii! Dziewczynki nie krzycza”’] Parwan Derachszande
mtoda kobieta zostaje skazana na powieszenie za zabdjstwo pedofila — ktoérego
ofiarg padta przed laty — poniewaz rodzice dzieci przez niego skrzywdzonych
nie godza si¢, by ich corki ujawnity swoja hanbg. O takich tajemnicach nie
nalezy mowi¢ nawet w rodzinie — jakby nie istniaty, dopdki nie zostana na-
zwane. W Parande-je man™ [,,Moim ptaku”], powiesci Fariby Wafi, rodzina
starannie ukrywa pedofilskie sktonnosci wujka i nawet maz gléwnej bohaterki
nie chce po latach stucha¢ jej zwierzen. Narracja powiesci prowadzona jest
w taki sposob, zeby nie nazwaé wprost zrodel traumy doznanej przez kobietg
w dziecinstwie. Do tego stopnia trudno jej nauczy¢ sie¢ méwi¢ o tym, co na-
uczono j3 ukrywac, ze walczy ze soba, zanim nakaze corce krzyczeé, gdyby
kto$ probowat ja obmacywacé. W koncu decyduje si¢ na to, czego jej ,,wlasna
matka nigdy dla niej nie zrobita, cho¢ powinna byta”, thumaczac dziewczynce:
,»Widzisz, jesli siedzisz cicho, stajesz si¢ jeszcze gorsza niz lalka bez baterii,
bez serca. Mozna z toba zrobi¢ wszystko, bo nikt si¢ nie dowie™'. Trady-
cyjne wychowanie dziewczyny polega na przemienianiu jej w ,,sejf” (pers.
sandughcze), w ktorym bezpiecznie spoczywajq najciemniejsze tajemnice
rodziny®.

W Sawuszun Simin Daneszwar, pierwszej powiesci kobiecej w Iranie, wyda-
nej w roku 1969, spotykamy zdradzana zone, znoszaca nawet takie upokorzenia,
jak przyprowadzanie prostytutek do domu. Kiedy jednak mtodziutka stuzaca
zachodzi w ciazg, zgwalcona przez znienawidzonego meza bohaterki (a moze
jej syna), dostrzega ona w dziewczynie rywalke, burzycielke miru domowego.
Zngca si¢ nad nig 1 przymusza do aborcji: ,,Mowita: P6jde na posterunek, ztozg
skarge 1 wszystkich was skompromituj¢. Ta wiesniaczka, metr pig¢ w kapeluszu,
wszystkie rozumy pozjadata. Powiedzialam, dam ci, ile chcesz, tylko stad znik-
nij. Ale liczyta na to przeklgte nasienie w swoim brzuchu. Mowita: dziecko jest
wasze, ma prawo do majatku. W koncu zlatam ja na kwasne jabtko. No i, chwali¢
Boga, pokrwawila, pokrwawita, a pani doktor wyciagnela jej tego bekarta z brzu-
cha™:. Dopiero zmazawszy plamg z honoru rodziny, bohaterka powiesci otacza
stuzaca opieka 1 sumiennie wywigzuje si¢ z podjetych wobec niej zobowigzan*.
W tradycji iranskiej powinno$¢ wobec wspolnoty i jej honoru z zasady plasuje

8 Tran, 2013, scenariusz M. Bahrami, P. Derachszande, rez. P Derachszande.
% Zob. F. W a fi, Parande-je man, Naszr-e Markaz, Tehran 1381 (2002).

ol Tamze, s. 23n.

2 Por. tamze, s. 25n.

% S.Daneszwar, Sawuszun, Chorazmi, Tehran 1377 (1998), s. 93.

% Por. tamze, s. 91-93.
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si¢ na pierwszym miejscu i nie pozostawia miejsca na zindywidualizowane
reakcje, takie jak litos¢.

Dyskurs dotyczacy seksualnosci kobiecej w dzisiejszym Iranie nie jest
zadng miarg jednolity. Obok szyizmu — najbardziej tradycjonalistycznego
w obrebie tej tradycji — pojawily si¢g nowe glosy i wyobrazenia o rolach zwia-
zanych z plcia. Rozwija si¢ takze coraz bardziej zréznicowany nurt moder-
nistyczny, czerpiacy czesto z doswiadczen zachodnich. Sytuacje komplikuje
upolitycznienie seksualnosci przez rzadzacych, ktoérzy w zaleznosci od zmien-
nych potrzeb polityczno-ekonomicznych akcentujg rozne aspekty seksualnej
tozsamosci kobiet. Dodatkowo rewolucja i urbanizacja zaburzyty tradycyjny
podziat na grupy spoleczne i etniczne, prowadzac do wymieszania utrwalonych
WZOICOW.

Te paralelne dyskursy niejednokrotnie odwotuja si¢ do Ieku, jaki wywotuje
seksualnos¢ kobieca postrzegana jako zagrozenie dla porzadku spotecznego
1 honoru rodziny, ze wzgledu na silny potencjat perswazyjny podobnych obaw.
Ttamszenie seksualnosci kobiecej jest zatem w istocie przejawem absolutnej
wladzy panstwa nad obywatelem. Prawo panstwowe, cho¢ oparte na szaria-
cie 1 czgsto bardzo zachowawcze, jest zarazem dostosowywane do zmian
1 potrzeb spotecznych — za ktorymi wciaz nie nadaza. Wtadza narzucajaca
normy seksualnosci nie utozsamia si¢ jednak w catosci z wladza panstwowa,
lecz jest raczej — jak to podkreslal Michel Foucault — immanentna wobec
tradycji. Ukazuje to wyraznie przypadek Iranu, gdzie jednostka zostata zdo-
minowana przez tradycyjne zaleznosci w ramach wciaz trwatych wspdlnot
rodzinnych. Wtadza tego rodzaju jest znacznie mniej podatna na zmiany niz
rzady i prawa panstwowe. Analizujac teksty publicystyczne czy moralitety
religijno-polityczne, nie uda si¢ przesledzi¢ tych splatanych form zaleznosci.
Stanowig one natomiast niewyczerpany materiat dla iranskich tworcow, ktorzy
nie tylko odmalowuja typy ludzkie i sytuacje znane sobie z rzeczywistosci spo-
tecznej, lecz takze poszukujg ich ukrytych zrodet, symbolizujac i dialogizujac
tworzace je zaleznosci 1 pojgcia. Dokonywana przez nich analiza problemow
kobiecej seksualnosci pokazuje wyraznie, ze nakladane na nig ograniczenia
wynikaja najczgsciej ze schematdéw kulturowych, ktore tworzyty sie, gdy ko-
bieta przebywata na ogdét w wyznaczonej przestrzeni, w warunkach wspol-
not w znacznej mierze homosocjalnych. Obawa przed nieprzewidywalnoscia
seksualnosci kobiecej wynika z jej powiazania z kluczowymi dla tradycyjne;j
kultury perskiej pojeciami honoru i1 pozycji spotecznej. Jak pisat Freud: ,,Kul-
tura zachowuje si¢ wobec seksualnosci niczym plemi¢ lub warstwa ludnosci,
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ktora podporzadkowata sobie gwoli wyzysku inne plemi¢ lub inng warstwe
ludnosci’™.

Za przedmiot rozwazan postuzyt w tym artykule zaledwie utamek lite-
rackich studiow réznych aspektéw seksualnosci kobiecej — tych szczegdlnie
znanych, typowych czy wyjatkowo ciekawych warsztatowo (udato si¢ przy
tym ujac tu takze ksigzki thumaczone juz na jezyk polski). Badania na tym polu
powinny by¢ kontynuowane z uwagi na socjologiczng wartos¢ takich literac-
kich poszukiwan. Nalezy tez zaznaczy¢, ze artykut przedstawiajacy chwiejny
1 ztozony stan swiadomosci sita rzeczy wymaga przedstawienia wielu watkow,
a decydujac si¢ na publikacj¢ w czasopi$mie o nieorientalistycznym profilu,
musialam zarazem dodatkowo wyjasnia¢ kontekst kulturowy. Jesli prowadzito
to do uproszczen w wywodzie, sg one ceng za mozliwos¢ podjecia dyskusji
W szerszym gronie naukowym — co tym istotniejsze, ze w polskim dyskursie
filozoficzno-socjologicznym Iran nie jest dotad wystarczajaco obecny.

% Freud,dz. cyt., s. 51.
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, UBI SUNT?
FLIRT ZE $MIERCIA W LITERATURZE GROZY

Jednq z przyczyn popularnosci i Zywotnosci utworow grozy moze by¢ fakt, ze
cho¢ budzony przez nie strach (lek) jest skutkiem sztucznie wytworzonej moz-
liwosci ,,bania sie” i zasadniczo ma stuzy¢ rozrywce, to jednak bardzo czesto
dotykajq one niezwykle istotnych kwestii, takich jak smieré, zlo czy cierpienie,
ktorych nie rozstrzygajq w sposob przekonujqcy teksty fabularne nalezqce do tak
zwanej kultury wysokiej czy tez dziela niefabularne, na przyklad filozoficzne lub
teologiczne.

Quomodo fabula, sic vita:
non, quam diu, sed quam
bene acta sit, refert.
Seneca, Epistulae morales'

Literatura grozy, ktorej podstawowgq funkcja jest wywotanie w odbiorcy
uczucia strachu, Igku czy przerazenia?, a wige stanow emocjonalnych o charak-
terze negatywnym?®, cieszy si¢ duza poczytnoscia — wlasciwie nieprzerwanie
— od momentu, kiedy pojawity si¢ pierwsze takie utwory, a wigc od drugiej
potowy osiemnastego wieku*. Swoja wierng publicznos¢ ma takze film grozy.

' ,Z zyciem jest tak, jak z bajka: zalezy nie na tym, czy dtugo trwa, lecz na tym, czy jest pigknie
utozona”. S e n e k a, Listy moralne do Lucyliusza, ks. VIII-XIII, list 77, ttum. W. Kornatowski,
Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1998, s. 327.

2 Pojec tych, ze wzgledu na jasnosé wywodu, bede uzywaé zamiennie. Zabieg ten uwazam za
uprawniony juz z tego wzgledu, ze chociaz nie sa one tozsame, ich zakresy zachodza na siebie. O pro-
blemach zwiazanych z niejednoznacznoscia pojec takich, jak strach, groza czy Igk, i roznicowaniem
ich znaczenia w zaleznosci od kontekstu pisali migdzy innymi: Marek Wojtowicz SJ (Doswiadcze-
nie leku egzystencjalnego jako sytuacja wyboru, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowi-
ce 2005, s. 13-15), Anna Gemra (Od gotycyzmu do horroru. Wilkolak, wampir i Monstrum Frankenstei-
na w wybranych utworach, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2008, s. 22-25)
i Anita Has-Tokarz (Horror w literaturze wspoiczesnej i filmie, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2010,
s.47-49,433n.). Por. tez: S. Fre ud, Poza zasadq przyjemnosci, w: tenze, Poza zasadq przyjemnosci,
thum. J. Prokopiuk, PWN, Warszawa 1994, s. 12.

3 Strach czy Igk, uruchamiajac mechanizmy obronne, moga mie¢ takze funkcje pozytywna.
Nawet jednak i w takim wypadku sa pod wzgledem emocjonalnym doswiadczeniem negatywnym.
Zob. J. D elumeanu, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., thum. A. Szymanowski, Pax,
Warszawa 1986.

4 Za date narodzin powiesci gotyckiej uznaje si¢ rok 1764, kiedy to opublikowano The Castle
of Otranto. A Story translated by William Marshall, Gent. From the original Italian of Onuphrio
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Chociaz krytycy filmowi juz niejednokrotnie przewidywali koniec horroru
jako gatunku anachronicznego®, a czgsto tez wydawalo sig, ze koniec ten rze-
czywiscie nastapi, widoczne byto bowiem wyczerpanie formuly, ta ostatnia
ulegata odnowieniu i horror powracat do task odbiorcéw®. Nie sprawdzily si¢
wigc przewidywania Martina Quigleya, ktoéry w roku 1958 pisat w siodmym
numerze ,,Motion Picture Herald”: ,,Chociaz elementy grozy zawsze byly
sktadnikiem strawy dostarczanej przez ekran, w ciagu ostatnich lat rola ich
wzrosta w stopniu, ktory uznac trzeba za alarmujacy. Jest juz czas, aby wlasnie
producenci doktadnie rozwazyli sytuacjg, zanim zaryzykuja zaangazowanie si¢
w tego rodzaju produkcje. Historia uczy, ze moda na pewne gatunki szybko
przemija i na rynku pojawia si¢ film, okreslonego typu, kiedy zainteresowanie
publicznosci dawno zmienito kierunek. Jest mato prawdopodobne, aby film
grozy mial jeszcze przed sobg dtugi zywot, cho¢ nie mozna wykluczy¢ takiej
mozliwo$ci”’. Bledne okazato si¢ rowniez przeswiadczenie Stephena Kinga,
ktory kilkanascie lat pozniej, w 1973 roku, twierdzit, ze wampiry, wilkotaki
1 ozywajace mumie odchodza na emeryture, poniewaz nikt nie chce si¢ juz
ich bac®.

SMIERC W PEJZAZU KULTURY

Jedna z przyczyn popularnosci i zywotnosci utworow grozy moze by¢ fakt,
ze cho¢ budzony przez nie strach (lgk) jest skutkiem sztucznie wytworzonej

Muralto, Canon of the Church of St. Nicholas at Otranto. W wydaniu z roku 1765 autor zmienit
tytut na: The Castle of Otranto: A Gothic Tale, i ta wersja obowiazuje do dzis$. Zob. H. Walpole,
Zamczysko w Otranto. Opowiesc gotycka, ttum. M. Przymanowska, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 1974.

5 Andrzej Kotodynski pisze: ,,Film grozy wydaje si¢ [...] anachroniczny i oporny wobec wspot-
czesnych szkot i kierunkow. Od poczatku zreszta miat taki «spoézniony» charakter: ekspresjonizm
wywiodt go z preromantycznej powiesci «gotyckiej» i $cislte uzaleznienie od drugorzednej litera-
tury pozostalo jego cecha po dzien dzisiejszy. Przyswoit sobie pewne nowe formuty — ale zawsze
bohaterka odkrywa w koncu w kotysce poczciwego, starego Antychrysta, nawet jesli film robi
«mtody i gniewny» Roman Polanski”. A. K otodynski, Film grozy, Wydawnictwa Artystyczne
i Filmowe, Warszawa 1970, s. 6.

¢ Stephen King zauwaza, ze ,,powiesci i filmy grozy zawsze cieszyly si¢ spora popularnoscia,
ale co jakies dziesig¢-dwadziescia lat stajq si¢ nagle bardziej widoczne i modne”. S. K in g, Danse
macabre, thum. P. Braiter, P. Ziemkiewicz, Warszawa 1995, s. 52.

7 Cyt.za:Kotodynski,dz. cyt.,s. 46. Por. M. QuigleyJr., Mickey Spillane-ing, ,,Motion
Picture Herald” 1958, nr 7, s. 47n.

8 Zob. S. K i n g, Autor powiesci grozy oraz dziesie¢ wilkow, w: Sztuka pisania. Tajemnice
warsztatu pisarstwa odstaniajq: Ernest Hemingway, John Steinbeck, Kurt Vonnegut i inni, thum.
J. Mach, Galaktyka, £.6dz 1996, s. 194-197.



160 Anna GEMRA

mozliwosci ,,bania si¢” — wptywu dzieta sztuki, a nie rzeczywistej sytuacji’
— 1 zasadniczo ma shuzy¢ rozrywce, to jednak bardzo czgsto dotykaja one
niezwykle istotnych kwestii, takich jak $mier¢, zlo czy cierpienie, ktorych nie
rozstrzygaja w sposob przekonujacy teksty fabularne nalezace do tak zwanej
kultury wysokiej czy tez dzieta niefabularne, na przyktad filozoficzne lub teo-
logiczne. Nielatwo bowiem wytlumaczy¢, takze — a moze przede wszystkim
— wspotczesnie, sens umierania albo bolu.

Chociaz w utworach grozy problematyka ta nie wysuwa si¢ na plan pierw-
szy, to jednak odnoszac si¢ do spraw dla czytelnika (lub widza) waznych, za-
spokajaja one podswiadome pragnienie obcowania z kwestiami ostatecznymi,
uzyskania odpowiedzi na stawiane sobie, nawet nieSwiadomie, pytania o sens
zycia, cierpienia, nieuniknionej $mierci oraz lgku przed nia, o sens dokony-
wania wyborow oraz ich wptyw na cztowieka i jego otoczenie. Literatura
i film grozy w pewnym sensie dotycza probleméw, z ktorymi cztowiek musi
mierzy¢ si¢ na co dzien, a ktore przez wspolczesny swiat sq marginalizowane,
trywializowane lub pomijane jako niewygodne — jesli za$ sa podejmowane, to
czesto w sposob dla przecigtnego odbiorcy niezrozumiaty '

Jednym z takich problemow egzystencjalnych jest $mier¢!'. W dawnych
wiekach w kulturze chrzescijanskiej $mier¢ i umieranie — mimo ze wierzono, iz

° Problem ten dotyczy rowniez innych emocji prowokowanych przez obcowanie z dzietem sztuki
i ze wzgledu na swoja ztozono$¢ wymaga oddzielnego omoéwienia. O art-grozie pisal migdzy innymi
Noél Carroll w ksiazce Filozofia horroru albo paradoksy uczu¢ (por. N. Carr o 11, Filozofia horroru
albo paradoksy uczué, ttum. M. Przylipiak, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 31n.). Proble-
my zwigzane z doswiadczaniem grozy w wyniku kontaktu z dzietlem sztuki omawiane sa rowniez
w kilku pracach opublikowanych w tomach Wokot gotycyzmow oraz Gotycyzm i groza w kulturze.
Przede wszystkim zob. Y. L e f 1 e r, Wspolczesny horror jako gra satysfakeji, thum. L. Karczewski,
w: Wokot gotycyzmow. Wyobraznia, groza, okrucienstwo, red. G. Gazda, A. I1zdebska, J. Ptuciennik,
Universitas, Krakow 2003, s. 44-49; J. Ptu c i e nn ik, Horror i ukrzyzowanie. Empatia formalna
i elementy gotyckiej retoryki wzniostosci w reprezentacjach ciata poddanego przemocy, w: Wokol
gotycyzmow, s. 51-59; M. S wi e r k o ¢ k i, Magia gotycyzmu, w: Gotycyzm i groza w kulturze, red.
G. Gazda, A. Izdebska, J. Pluciennik, Wydawnictwo Uniwersitetu £.odzkiego, £.6dz 2003, s. 9-14.

10 Nie znaczy to jednak zawsze, ze czytelnik czy widz jest stabo wyksztalcony. Dzieto sztuki,
odwotujac si¢ do innego typu wrazliwosci estetycznej, wykorzystuje odpowiednie do niej srodki,
za pomocg ktorych wywiera wptyw na odbiorcg; te zas czgsto nie sa w stanie dotrze¢ do odbiorcy
»przecigtnego”, przyzwyczajonego do prostszych, mniej skomplikowanych — albo w ogéle innych —
technik. W efekcie takie dzieto sztuki nie moze zaistnie¢ w $wiadomosci czytelnika czy widza i nie
ma dla niego zadnego znaczenia.

II' Literatura na temat przedstawien $mierci, podejscia do niej i jej symboliki w roznych epokach
jest bardzo bogata. Szczeg6lng uwage nalezy zwrécic¢ na tak zwang szkote francuska (zob. m.in.
M. Vo velle, Smieré w cywilizacji Zachodu: od roku 1300 po wspélczesnosé, ttum. T. Swoboda
i in., stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008; L.V. T h o m a s, Trup. Od biologii do antropologii,
thum. K. Kocjan, Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1991; Antropologia smierci. Mysl francuska, wybor
ithum. S. Cichowicz, J.M. Godzimirski, PWN, Warszawa 1993; Wymiary smierci, wybor S. Rosiek,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002). Zob. tez: Czlowiek wobec Smierci, tham. D. Petsch, PIW, Warsza-
wa 1973; FJ. Ho ffm an, The Mortal No: Death and the Modern Imagination, Princeton University
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otwieraja one droge do wiecznosci, do swiata, ktory miat by¢ celem ziemskiej
wedrowki kazdego chrzescijanina — przerazaty ludzi nie mniej niz obecnie'?.
Uznawano je jednak za integralng cz¢$¢ zycia, jeden z jego niezbednych, oczy-
wistych elementow. Trudno si¢ byto z nimi pogodzic¢®?, trudno byto je afirmo-
wac — jednak akceptowano je jako nieodlaczny sktadnik istnienia. Powotanie
do zycia oznaczato jednocze$nie powolanie do $mierci; i cho¢ pozostawata ona
czyms$ okrutnym, niezrozumiatym, budzacym groze, to jednak zarazem byta
czyms oczywistym, nalezato si¢ zatem do niej przygotowac, tak jak i do innych
etapow zycia. W pewnym okresie rozwoju kultury upowszechnily si¢ nawet
podreczniki ars moriendi, uczace, jak odejs$¢ z tego $wiata, tak by swoim zacho-
waniem odkupi¢ dawne grzechy: liczyto si¢ bowiem przede wszystkim zycie
wieczne. Tematu $mierci nie unikano takze w literaturze i innych dziedzinach
sztuki. Smier¢ spogladata na ludzi z rzezb, obrazow, zdobien przedmiotow
codziennego uzytku, prowadzita dialogi, jak w Rozmowie Mistrza Polikarpa ze
Smierciq, dziele z poczatku pigtnastego wieku, nieznanego do tej pory autora.
Cztowiek dawnych wiekdéw byt otoczony przez $§mieré — zardwno w sztuce, jak
1 w codziennej egzystencji. Swoje zniwo zbieraly przeciez epidemie, choroby
1 wojny. Brak higieny, lekéw czy wlasciwego zywienia sprawial, ze niewiele
0s6b dozywato wieku dorostego, a srednia dtugos¢ zycia byta znacznie nizsza
niz obecnie: w imperium rzymskim wynosita od dwudziestu do trzydziestu
lat, we Francji w osiemnastym wieku migdzy dwadziescia pie¢ a trzydziesci
lat (o dziesi¢¢ mniej niz w Anglii, Szwecji czy Krolestwie Prus)'4, a w wieku

Press, Princeton, New York, 1964; M.C. K e arl, Endings: A Sociology of Death and Dying, Oxford
University Press, New York 1989; Z. M ik o tejk o, We wladzy wisielca, t. 1, Z dziejow wyobrazni
Zachodu, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2012; t e n z e, We wladzy wisielca, t. 2, Ciemne moce,
okrutne liturgie, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2012; J. Biato s to ¢ k i, Ple¢ Smierci, stowo/ob-
raz terytoria, Gdansk 1999; J. Baran s k i, Smier¢ i zmysty. Doznania, wyobrazenia, przemijanie,
Wydawnictwo Astrum, Wroctaw 2000; A. Ku b iak, Inne smierci. Antropologia umierania i zatoby
w poznej nowoczesnosci, Universitas, Krakow 2014; Encyclopedia of Death, red. R. Kastenbaum,
B. Kastenbaum, Oryx Press, Phoenix, Arizona, 1989. Nalezy tu rowniez wskaza¢ na wydawang
od 2001 roku przez Wroctawskie Towarzystwo Naukowe seri¢ ,,Problemy Wspotczesnej Tanatolo-
gii. Medycyna, Antropologia Kultury, Humanistyka”. Jest to tylko utamek prac, ktore poswigcono
réznym aspektom smierci w kulturze. Formuta artykutu nie pozwala ani na rekapitulacj¢ badan, ani
tez na bardziej szczegdlowe rozwazania, pozostaje mi zatem odestaé czytelnikow do wymienionych
prac, te zas z pewnoscig poprowadza ich dale;.

12 Odnoszg si¢ tutaj wylacznie do religii chrzescijaniskiej, chociaz takze inne religie obiecuja
swym wyznawcom zycie wieczne po $mierci. W Europie nowozytnej chrzescijanstwo byto i jest
religia dominujaca, dlatego skupiam si¢ wytacznie na nim.

3 Oczywiscie w szczegdlnych wypadkach §mieré mogta by¢ oczekiwana, na przyktad podczas
dhugotrwatej choroby, uwigzienia czy tortur, kiedy przynosita koniec cierpien. Dla 0sob obdarzo-
nych szczegolnie gleboka wiara w zjednoczenie z Chrystusem i mozliwos¢ ogladania Boga smier¢
oznaczala spetnienie nadziei na spotkanie umitowanego Zbawiciela.

4 Por. BW. Frier, More is Worse: Some Observations on the Population of Roman Empire,
w: Debating Roman Demography, red. W. Scheidel, Brill, Leiden—Boston—K&ln 2000, s. 142-144.
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pietnastym od trzydziestu do trzydziestu trzech lat'. Silnie wigc do§wiadczano
nietrwalo$ci ziemskiej egzystencji, o ktorej mowi psalmista: ,,Dni cztowieka
sa jak trawa; / kwitnie jak kwiat na polu; / ledwie musnie go wiatr, a juz go nie
ma, / 1 miejsce, gdzie byt, juz go nie poznaje” (Ps 103,15-16).

Nic zatem dziwnego, ze symbolika $mierci, przypominanie o niej — stynne
pozdrowienie ,,memento mori” — stanowily trwaty element pejzazu kulturo-
wego dawnych epok. Zycie ziemskie, kruche i krétkie, nie byto wartoscia naj-
wigksza, doczesno$¢ miata charakter tymczasowy, nalezato zatem spogladaé
w wiecznosé, jej wypatrywac i do niej si¢ przygotowywac. Skoro cztowiek byt
na ziemi tylko gosciem, to we wszelkich podejmowanych dziataniach musiat
mie¢ na wzgledzie aeternitas.

Istotne zmiany w podejsciu do spraw zycia i $mierci nastapity, na wigksza
skale, w epoce oswiecenia. Miaty one zwigzek nie tylko z pomniejszaniem
roli religii — zwlaszcza w zakresie wyjasniania $wiata — na rzecz spojrzenia
naukowego, stricte racjonalnego (traktowanego jako opozycyjne wzgledem
podejscia teologicznego), i publicznym gloszeniem pogladéw deistycznych
czy ateistycznych, ale tez z coraz liczniejszymi wynalazkami i odkryciami.
Utwierdzaly one ludzi w przekonaniu, ze dzigki nauce swiat da si¢ pojaé wy-
facznie rozumem i Ze za jej pomoca bedzie mozna wyjasni¢ wszelkie zacho-
dzace w nim zjawiska, a takze go sobie podporzadkowaé. W duzym zakresie
okazato si¢ to mozliwe — tak stato si¢ tez w wypadku zjawiska $mierci. Sukces
byt jednak potowiczny: Chociaz poznaliSmy i umiemy juz opisa¢ sam proces
umierania, wiemy nawet, jak i1 dlaczego do niego dochodzi, nie potrafimy
w oparciu o wyniki nauk szczegotowych odpowiedzie¢ na pytanie o sens
$mierci ani o losy osoby ludzkiej po przekroczeniu granicy zycia. Z racjo-
nalnego punktu widzenia, kiedy umiera cialo, umiera caty cztowiek, na tym
wigc — jesli nie istnieje zycie pozagrobowe — istnienie osoby si¢ konczy. Dla

'S Por.J.L. Singman, Daily Life in Medieval Europe, Greenwood Press, Westport, Connecti-
cut, 1999,s.30n.; K. Ratajczak, Edukacja kobiet w kregu dynastii piastowskiej w Sredniowieczu,
Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2005, s. 17. Zob. JT.Rosenthal, Old Age in Late Medieval
England, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, Pennsylvania, 1996 (zob. tez fragment
recenzji zamieszczonej na obwolucie). Trzeba pamigtaé, ze na wysoko$¢ sredniej dtugosci zycia
w danym okresie historycznym maja wptyw takie wydarzenia, jak wojny, i ze warto$¢ t¢ wylicza sig,
uwzgledniajac takze takie dane, jak liczba zgonow w wieku niemowlgcym czy $mier¢ kobiet podczas
porodu i potogu. Na przyktad smiertelno$¢ niemowlat, ktora — jak podaja badacze — w wiekach sie-
demnastym i osiemnastym wynosita od trzydziestu do pigédziesigciu procent, znaczaco wptyneta
na ostateczny obraz sredniej dlugosci zycia w tamtych czasach. Por. m.in. B.Freita g, Sheela-Na-
Gigs. Unravelling an Enigma, Routledge, London—New York 2004, s. 70n.; zob. tez: B.Sawyer,
P.Sawy er, Medieval Scandinavia: From Conversion to Reformation circa 800-1500, University
of Minnesota Press, Minneapolis 1993. Dla poréwnania warto podac, ze obecnie przewidywana
$rednia dlugos¢ zycia dla Europejczykow (w tym Polakow) wynosi okoto sze$¢dziesigciu osmiu
ipotroku. Zob. Health, Nutrition and Population Statistics: Population Estimates and Projections,
http://datatopics.worldbank.org/hnp/popestimates#.
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wigkszosci ludzi jednak, a by¢ moze dla wszystkich, perspektywa ta jest trudna
do zaakceptowania.

Bunt przeciwko $mierci fizycznej 1 przeciwko $mierci w ogole przybiera
w dzielach sztuki rézne formy. W literaturze grozy (w utworach fantastycz-
nych) najcze¢sciej przejawia si¢ on w ukazywaniu powracajacych zmartych.
Stowa z listu §$w. Pawta: ,,Postanowione ludziom raz umrze¢, potem zas sad”
(Hbr 9,27), nie znajduja tutaj zastosowania, podobnie jak nie istnieje w tego
typu literaturze trwaty rozdziat §wiata zmartych od $wiata zywych'®. Zmar-
li powracaja czy to w postaci duchow (niekiedy hatasliwych i ztosliwych —
poltergeistow), czy tez — znacznie czgsciej — jako wampiry badz zombie, co
wynika przede wszystkim z faktu, ze duchy sa istotami bezcielesnymi, a wspot-
czesny cztowiek wigze swoja tozsamos¢, swoje istnienie przede wszystkim
z ciatem, przez nie okresla swdj byt i przez nie definiuje siebie. Podobnie
jak jego przodkowie kilka wiekow temu, wydaje si¢ wierzy¢ (cho¢ raczej
podswiadomie), ze dopdki istnieje ciato, dopoty istnieje takze osoba, dopoki
zyje cialo, zyje tez osoba'’. Przekonanie to wynika, przynajmniej po czgsci,
z ogromnego lgku przed $miercia; lgku, ktorego ukojenia zwykle nie szuka
si¢ juz w religii 1 jej obietnicach zycia pozagrobowego. Oswiecenie, negujac
religijne postrzeganie $wiata i propagujac racjonalizm jako jedyna akcepto-
walng metod¢ jego wyjasniania, do pewnego stopnia zanegowato takze idee
niesmiertelnosci i zycia wiecznego, jako wykraczajace poza domeng rozumu.
W pewnym wigc sensie epoka ta pozbawita ludzi wiecznos$ci i nadziei na nia,
a pozostawila im doczesnos¢. Aeternitas stata si¢ tylko jedng z niedajacych
si¢ udowodni¢ mozliwosci, zycie fizyczne, biologiczne zas — jedyng pewna,
bo empirycznie doswiadczana rzeczywistoscia. Smieré przestata byé progiem
miedzy zyciem ziemskim a zyciem pozagrobowym, stala si¢ natomiast granica
migdzy istnieniem a nieistnieniem, mig¢dzy byciem a nicoscia. Skoro perspek-
tywa zycia pozagrobowego nie bylo juz pewna, nalezato zrobi¢ wszystko,
by jak najdluzej zy¢ na ziemi. Pragnienie, by nie umrze¢, nie byto niczym
nowym — towarzyszyto ludziom od wiekow, jesli nie od poczatku ich istnienia,

16°'W kulturze nowozytnej rozdziat ten, jak si¢ wydaje, zostal ostatecznie zniesiony przez roman-
tyzm. W utworach tej epoki $wiat i zaswiat funkcjonuja na tych samych prawach i ani nie wchodza
ze soba w kolizjg, ani tez nie sq wobec siebie opozycyjne, lecz wzajemnie si¢ dopelniaja.

17 Jeszcze w osiemnastym wieku sadzono, ze o prawdziwej $Smierci cztowieka mozna mowic¢
dopiero wtedy, gdy jego ciato ulegto catkowitemu rozktadowi, kiedy przestato istnie¢. Do tego mo-
mentu mial on zachowywacé jaka$ forme zycia. (Na temat réznego pojmowania momentu $mierci
cztowieka zob. np. B. I nn e s, Granice smierci, ttum. M. Bernacki, E. Krzak-Cwiertnia, Bellona,
Warszawa 1999; LV. Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, thum. K. Kocjan, Wydawnictwo
Lodzkie, Lodz 1991). Ostre dyskusje dotyczace kresu zycia wywolato przyjecie definicji $mierci
moézgowej. Orzekanie, ze czlowiek umart, poniewaz ustaty funkcje jego mozgu, budzi coraz wigcej
kontrowersji, sa bowiem pacjenci, ktorzy mimo stwierdzenia u nich $mierci moézgowej ostatecznie
powracaja do zdrowia (zob. np. http:/tygodnik.onet.pl/30,0,55053,1,artykul.html).
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0 czym s$wiadcza migdzy innymi liczne mity, ktdrych centralnym tematem
jest roznie rozumiana niesmiertelnos¢: czy to jako nieumieranie w ogole, czy
wieczne zycie po $mierci, czy tez jako wedrowka duszy (zgodnie z koncepcja
metempsychozy dusza podlega kolejnym wecieleniom po obumarciu ciat za-
mieszkiwanych przez nig wczesniej)'s. Bez wzgledu bowiem na to, co glosity
poszczegolne religie, zaswiaty — otoczone gleboka tajemnicg zrodto mysterium
tremendum — uwazane byly za przestrzen grozna, bo nieznana.

Z tej nieznanej przestrzeni pochodza, jak wspomniano, najczg¢sciej wyko-
rzystywane przez fantastyke¢ grozy postaci. ,,Kwestia niesmiertelnosci” jest
bowiem, jak pisze Stephen King, jednym z ,,najbardziej popularnych tematow
literatury fantastycznej”"”. Przekraczajac granice uwazang za nieprzekraczal-
na, postaci te nie tylko przelamuja tabu $mierci, ale tez niejako wnosza ja
w swiat zywych. Ich obecnos¢ jest ciaglym z nig kontaktem — sa one bowiem
$miercia samg w sobie, jej kwintesencja, a zarazem kwintesencja ludzkiego
pragnienia zycia.

WAMPIR
CZYLI PRZEKLANSTWO NIESMIERTELNOSCI

Do najbardziej charakterystycznych przyktadow takiego powracajacego
zmartego nalezy wampir, zwany niegdys upiorem?, jedna z klasycznych po-
staci pojawiajacych si¢ w horrorach. Obecno$¢ wampira w literaturze grozy
trwa bez mata dwa wieki. Wydawac by si¢ mogto, ze w wiekach dwudziestym
1 dwudziestym pierwszym to krwiozercze monstrum nie ma racji bytu juz
nie tylko jako obiekt potencjalnych wierzen, lecz takze jako bohater fikcyj-
ny. Tymczasem wiara w istnienie upiorow w wielu regionach §wiata, w tym
w Europie, zachowata si¢ do dzis?'. Nie zniknatl takze wampir z utworow fa-
bularnych — literatury, filmu czy gier komputerowych (Role Playing Games

18 Zob. J. L o nd on, Unieralem tysiqc razy, w: tenze, Samuel i inne opowiadania, ttum. K. Molek,
red. R.D. Carter, Da Capo, Warszawa 1997, s. 42-56.

¥ Kin g, Danse macabre, s. 77.

2 Na temat postaci wampira w kulturze zob. np. M. Sum m e r s, The Vampire in Lore and
Legend, Dover Publications, Mineola, New York, 2001; C. L e c o u t e u x, Tajemnicza histo-
ria wampirow, thum. B. Spieralska, Bellona, Warszawa 2007; E. P e t o i a, Wampiry i wilkolaki.
Zrédla, historia, legendy od antyku do wspélczesnosci, tham. B. Bielafska i in., Universitas, Kra-
kow 2012.

2 Zob.np. D.M ¢ Laughlin, 4 Village Still in Thrall to Dracula. Romania’s Ancient Fear
of Vampires Lies Behind a Grim Graveyard Ritual, ,,The Observer” z 19 VI 2005, http://thevampire-
srealm.net/the-myth/vampire-accounts/a-village-still-in-thrall-to-dracula/; Ch. K'ir s ¢ h, Vampire
in Rumdinien?, http://www.arte.tv/de/vampire-in-rumaenien/656592,CmC=653234.html. Opisane
w artykutach wypadki mialy miejsce w roku 2004.
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— RPG)*. Co wigcej, z fabut wampir przeniost si¢ do $wiata rzeczywistego:
powstata swoista subkultura tak zwanych wampiréw sang®. Powszechnie jed-
nak wampir uwazany jest za postac¢ z fabut grozy, istotg fikcyjna z pogranicza
$wiata zywych i martwych.

Daty narodzin wampira — czyli postaci demonicznej zywiacej si¢ krwig
— nie da si¢ ustali¢, wspomina si¢ o nim wlasciwie od zarania dziejow?*; po-
dobnie zreszta trudno okresli¢ datg¢ jego narodzin w literaturze popularnej.
Najstynniejszym wampirem $wiata jest Dracula, tytutowy bohater powiesci
Brama Stokera z roku 1897. Juz w zwiazku z tg postacia, zdawatoby si¢ tak
odlegla od dzisiejszego zycia i jego problemdw, rysuja si¢ ostro wlasciwie
wszystkie te kwestie, ktore takze wspotczesnie towarzysza pojawianiu si¢ bo-
haterow wampirycznych, a ponadto kwestia metafizyczna. T¢ jednak nalezy
juz na poczatku wyltaczy¢ z rozwazan, o ile bowiem ,,dawne” wampiry byty
scisle powiazane z duchowym wymiarem zycia ludzkiego, z ,,rzeczami ostatecz-
nymi”, o tyle wampiry wspotczesne nie maja z nimi (przynajmniej na pozor) nic
wspolnego. Uwaga ta dotyczy nie tylko tych bohateréw, ktorzy ukazywani sg
jako przedstawiciele innego gatunku i na ich okreslenie nie moze by¢ stosowany
termin ,,un-dead” (nieumarty)*. Aspekt metafizyczny zniknat bowiem takze z wi-

2 Tstnieje wiele scenariuszy tego rodzaju gier, w ktorych pojawia si¢ posta¢ wampira. Jedna
z najstynniejszych jest Wampir. Maskarada (Vampire: The Masquerade, White Wolf 1991). W ni-
niejszym artykule pomijam jednak gry, poniewaz relacja migdzy tekstem a jego odbiorca jest w nich
inna niz w utworach literackich czy filmowych.

2 Mianem wampiréw sang okresla si¢ ludzi, ktorzy pija krew innych osob, wierzac, ze daje
im ona okreslony rodzaj energii. Czg¢sto zrzeszaja si¢ w tak zwane domy (o réznych nazwach), kto-
rych cztonkowie praktykuja te same rytuaty i przestrzegaja okreslonych zasad. Wampiry sang nie
sq agresywne, nie atakuja ludzi, lecz korzystaja z krwi dobrowolnych ofiarodawcow. Nie maja tez
nic wspolnego z dawnym wampirem-upiorem, zmartym, ktoéry powstaje z grobu. Na temat wampi-
réow sang zob. np. M. B e l a n g e r, Wampiry same o sobie. Opowiesci ze Swiata wampirow,
ttum. M. Lorenc, Illuminatio, Warszawa 2010.

2* Wynika to zapewne z faktu, ze krew obtozona byta szczegdlnym tabu — jej spozywanie stano-
wito forme kanibalizmu, nieakceptowanego przez wigkszos¢ cywilizacji. Rola krwi w kulturze i jej
symbolika sg jednak o wiele bardziej ztozone. Zob. np. J.P. R o u x, Krew. Mity, symbole, rzeczywi-
stos¢, thum. M. Perek, Znak, Krakow 1994;J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia
przesqdu, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2008; The Image of Blood, red. W. Forward, A. Wolpert,
Floris Books, Edinburgh 1996. Por. tez: M. J ani o n, Wampir. Biografia symboliczna, stowo/obraz
terytoria, Gdansk 2008, s. 37n.

3 Za pierwszy utwor o tej tematyce uznaje si¢ opowies¢ Wampir (The Vampyre. A Tale) Johna
Williama Polidoriego z roku 1819 (zob. JW. P o 1 i d o r i, Wampir, ttum. M. Pawlina, w: B. Stoker,
Dracula. JW. Polidori, Wampir, Civis-Press, Jelenia Gora 1990, s. 125-150). Jest to tekst prozatorski,
znacznie wezesniej jednak wampir pojawit si¢ w poezji. Obecny stan badan wskazuje, ze pierwszym
utworem poetyckim z motywem wampirycznym byt pochodzacy z roku 1748 wiersz niemieckiego pisa-
rza Heinricha Augusta Ossenfeldera Der Vampir (zob. http://web.uvic.ca/vampires/ossenfelder.html).

% Do takich protagonistow nalezy na przyktad doktor Edward Lewis Weyland z Gobelinu
z wampirem (The Vampire Tapestry, 1980) Suzy McKee Charnas (zob. Gobelin z wampirem, thum.
J. Ruszkowski, Rebis, Poznan 1992) czy noszaca wiele imion bohaterka Upiornej opowiesci (Ghost
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zerunku postaci ,.klasycznych” wampirow, czyli ludzi, ktérzy umarli, powrocili
zza grobu i aby przetrwac¢, musza posila¢ si¢ krwig zywych istot, w tym réwniez
ludzi. Smier¢ w wyniku ich ugryzienia nie oznacza juz potepienia wiecznego, co
najwyzej przemiang w wampira lub ,,po prostu” $mier¢, bez konsekwencji dla
duszy. I to wlasnie sama $mier¢ jest przerazajaca — jako utrata zycia. Dla prota-
gonistow wspotczesnych utworow stanowi ono najwigksza wartos¢ — nie liczy
si¢ nic, co nim nie jest. Wszystkie swoje nadzieje lokujg oni w zyciu, ktore znaja,
ktérego doswiadczaja, nie za$ w obietnicach zycia po $mierci, poniewaz jego ist-
nienia nie mozna dowies¢. W wielu tekstach kwestia ta w ogodle zostaje pominigta,
ich autorzy skupiaja si¢ na tym, co ma miejsce tu i teraz — na faktach. Faktem jest
za$ dla bohaterow tych utworow zycie biologiczne, fizyczne; $mierc¢ odbiera je
cztowiekowi, zanurzajac go w wielkiej niepewnosci co do jego dalszych losow.
Jako prawdopodobnie ostateczne unicestwienie osoby, staje si¢ ona najbardziej
przerazajaca perspektywa, a jej uniknigcie — najwazniejszym zadaniem cztowie-
ka, nawet jesli ceng jest prowadzenie egzystencji w postaci wampira. Dzieje si¢
tak rowniez dlatego, ze wiazane niegdys z ta postacia kwestie takie, jak grzech,
niemoznos¢ zaznania spokoju po smierci czy wykluczenie ze spotecznosci zba-
wionych, czyli wieczne potgpienie, we wspotczesnej literaturze czy filmie grozy
w ogole nie sa rozpatrywane; ztagodzeniu ulega rowniez stosunek do tabu kani-
balizmu, ktorego jedna z form jest przeciez spozywanie ludzkiej krwi, 1 do picia
krwi w ogole. Wspolczesnemu protagoniscie tatwiej zatem zaakceptowaé wampi-
ryzm jako jeden z mozliwych sposobow przedtuzenia sobie zycia — przedtuzenia
go wlasciwie az po niesmiertelnos¢, bo to o nig przeciez chodzi. Wprawdzie
religie obiecuja niesmiertelnos¢ swoim wyznawcom, ale zeby jej dostapié, trze-
ba najpierw umrze¢, zakonczy¢ zycie biologiczne, fizyczne, czyli — pozby¢ si¢
ciata, nawet jesli jego utrata miataby by¢ tylko stanem przejsciowym?’. A ludzi
przeraza nieunikniono$¢ umierania — jednym z najstarszych marzen ludzkosci
jest wszak zycie bez koniecznos$ci $mierci, zycie tu, na ziemi, we wtasnym
ciele, ktorym — jak juz wspominatam — okreslamy nasza tozsamos¢, z ktorym
identyfikujemy nasze ,,ja”.

Mniej wigcej do lat osiemdziesigtych dwudziestego wieku teksty wampi-
ryczne, ukazujac postaci nieumarlych, czgsto podkreslaly, ze §mier¢ we wta-
sciwym czasie jest naturalnym prawem cztowieka, nie za$ nieszczgsciem, karg
czy tragedia. Niesmiertelno$¢ fizyczna, tak bardzo przez ludzi pozadana, jawila

Story, 1979) Petera Strauba (zob. Upiorna opowiesé, thum. 1. Ciechanowska-Sudymont, Jan S. Zaus,
Rebis, Poznan 1993).

7 W teologii katolickiej rozdziat ten nie jest ostateczny, cztowieka bowiem stanowia jego ciato
i dusza. Zmartwychwstanie ciat nastapi wraz z Paruzja. Ludzie odzyskaja wowczas swoje ciata, ale
beda to ciata przemienione (por. 1 Kor 15, 35-49).
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si¢ jako co$ nienaturalnego, jako obciazenie, a nawet przeklenstwo?. Bedacy
zwykle konsekwencja dokonanych przez cztowieka wyboréw przymus istnienia
biologicznego, niejasny status ontologiczny, zatrzymanie pomigdzy swiatem zy-
wych i martwych, w bezczasie, cho¢ czas uptywal, budzity grozg i — w pewnym
sensie — wspolczucie, tym bardziej, ze fabularnym wampirom ich kreatorzy nie
odbierali — mysle tutaj zasadniczo o tekstach z drugiej potowy dwudziestego
wieku i1 pozniejszych — ludzkich emocji i pamigci o normach moralnych. Cie-
kawym przyktadem wczesnego tekstu z podobnymi rozwiazaniami jest powies¢
zeszytowa Varney the Vampyre, or, The Feast of Blood. A Romance, wydawana
w latach 1845-1847)%, ktorej tytutowy bohater przezywa rozterki i doswiadcza
moralnych udrgk znamiennych dla znacznie pozniejszych protagonistow. I tak
na przyklad pozostajaca catkowicie poza kontrola konieczno$¢ picia krwi —
a wigc gwalcenia jednego z najsilniejszych zakazéw kulturowych — 1 wynikajaca
z tego konieczno$¢ krzywdzenia innych (potrzebna byta przeciez krew zywych
istot — najlepiej ludzi) bywaty dla Varneya przyczyna odrazy do samego siebie
i ptynacego stad cierpienia. Innym powodem wewngtrznego bolu Varneya byto
odrzucenie go przez spoteczenstwo: mogt funkcjonowa¢ w ramach struktur spo-
tecznych tylko do momentu, kiedy nie odkryto jego prawdziwej natury*’, potem
musiat uciekaé, ukrywacé sie, zmienia¢ tozsamos¢. Osamotniony, izolujacy
si¢ 1 odizolowany od innych, zdolny byt odczuwaé niezwykly bdl istnienia,
przeklenstwo niesmiertelnosci. W ten sposob, cho¢ sam ,,zywy”, doswiadczat
przeciez catej goryczy $mierci, 1 to po wielekro¢. W pewnym sensie wigc jest
on prototypem takich bohaterow, jak Louis z Wywiadu z wampirem*' (Interview
with the Vampire, 1976) Anne Rice. Varney byl drapieznikiem i ofiara jedno-
czesnie; atakowat i byt atakowany, $cigany przez ,,mordercéw”, jakimi z jego
punktu widzenia byli ludzie, ktorzy starali si¢ go unicestwic. Z podobnym ob-
razem sytuacji wampira mozna si¢ spotka¢ znacznie pozniej, bo w roku 1954,

% Wspomina o tym mi¢dzy innymi Piotr Zwierzchowski w artykule Smutek wiecznego zycia.
Poswigcajac znaczna cz¢$¢ tekstu na przywotanie tresci mitow, wybranych dziet literackich i filmo-
wych dotyczacych problemu niesmiertelnosci, w koncowym fragmencie pisze o filmie wampirycz-
nym: ,,Posrod [jego] mozliwych odczytan [...] mozna odnalez¢ ukryta obawe przed niesmiertelnoscia.
[...] W horrorze jest zawarty jednoczesnie Igk przed byciem i nie-byciem”. P.Zwierzchowski,
Smutek wiecznego zycia. Filmowe wyobrazenia mitu o niesmiertelnosci, ,,Kwartalnik Filmo-
wy” 24(2003), nr 41-42(101-102), s. 288.

¥ Zob. Varney the Vampyre; or, The Feast of Blood. A Romance, Electronic Text Center, Uni-
versity of Virginia Library, http://web.archive.org/web/20080913024445/http://etext.lib.virginia.edu/
toc/modeng/public/PreVarl.html. Powies¢ przypisuje si¢ Jamesowi Malcolmowi Rymerowi lub Tho-
masowi Peckettowi [Preskettowi] Prestowi, lub tez im obu jako wspotautorom tekstu. Kwestia ta nie
zostata jednoznacznie rozstrzygnigta.

30 Zdarzaty si¢ jednak wyjatki: w powiesci Varney the Vampyre bohaterka, doskonale wiedzac,
kim jest Varney, ktory weczesniej ja zaatakowat, udziela mu schronienia w swoim pokoju, nie chcac,
by zostat zabity przez zadny jego krwi thum.

31 Zob. A. Ri ¢ e, Wywiad z wampirem, thum. T. Olszewski, Rebis, Poznan 2005.
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w powiesci Jestem legendq (I am a Legend) Richarda Burtona Mathesona®.
Varney doswiadczat tez Smierci i procesu umierania: wielokrotnie umierat
(z gtodu lub w wyniku préb samobdjczych) 1 ozywat, gdy jego ciato nieopatrz-
nie wystawiono na dziatanie promieni ksi¢zyca®. Dopoki istniato jego cialo,
dopoty byt ,,skazany” na ciaglte powroty zza grobu. Nie chcac ,,zy¢” jako
wampir, Varney decyduje si¢ na unicestwienie swojego ciala: skacze wigc do
krateru Wezuwiusza. Tgsknota za odejsciem, przejsciem na ,,druga strong”, nie
jest widoczna w postawie wspominanego juz Stokerowskiego Draculi. Sam
Dracula zreszta pojawia si¢ w powiesci niewiele razy, a gdy juz si¢ pojawi,
jego postawa nie wskazuje na to, ze ubolewa on nad swojq sytuacja. Mina,
opisujac w swoim pamietniku sceng¢ zabicia wampira, zauwaza jednak: ,,Do
konca mych dni bgdzie mnie przejmowata rados¢, gdyz w momencie owego
ostatecznego unicestwienia, zagoscit na tym obliczu wyraz takiego spokoju,
jakiego wczesniej nawet wyobrazi¢ sobie nie bylabym w stanie*. Mozna
by wigc z tego wnioskowac, ze 1 Dracula w jakims$ sensie pragnat ukojenia
smierci.

Niesmiertelnos¢ taka, jak si¢ ja pokazuje na przyktadzie Varneya, Dracu-
li, Zygmunta® czy Carmilli, tytulowej bohaterki dzietka Sheridana Le Fanu
zroku 1872%, nie jest zbyt atrakcyjna, wydaje si¢ wigc, ze nie moze by¢ obiek-
tem pozadania bohaterow. W drugiej potowie dwudziestego wieku nastapit
jednak istotny zwrot w ,,sprawie wampira”. O ile wczesniej jawit si¢ on jako
byt by¢ moze nawet godzien wspodtczucia, ale jednak przede wszystkim prze-
razajacy, odrazajacy 1 wymagajacy zniszczenia, jako symbol wiecznie obecnej
$mierci, ktora zaspokaja swoje istnienie istnieniem innych, o tyle w drugiej
polowie ubieglego stulecia jego status ontologiczny przestat budzi¢ niechg¢,
przeciwnie, to, co wampir sobg reprezentuje, stato si¢ przedmiotem pozadania,
zazdro$ci, on sam za$ zaczal coraz czgsciej funkcjonowac jako obiekt adoracji

32 Zob.R.Mathes on,Jestem legendq, ttum. W. Kustra, Wydawnictwo PiK, Katowice 1992.
Spojrzenie na relacj¢ wampiréw i ludzi okiem wampira sprawia, ze Jestem legendq to utwor dosé
nowatorski jak na czasy, w ktorych powstat.

3 Podobny motyw: umierania i powrotu do zycia, zostal wykorzystany przez Jacka Londona
w opowiadaniu Umieratem tysiqc razy (A Thousand Deaths, 1899). Bohaterem i narratorem zarazem
jest cztowiek, ktorego ojciec-naukowiec co jakis czas usmierca (topi, truje, dusi), by doskonalié
wynalezione przez siebie sposoby przywracania zycia i sprawdza¢, po jak dlugim czasie od chwili
$mierci mozna jeszcze cztowieka ozywi¢. Zob. L ond o n, dz. cyt. Utwor ten nie wprowadza jednak
watku wampirycznego.

3 B.Stoker, Dracula, ttum. M. Wydmuch, L. Nicpan, Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1993,
s. 559.

¥ Zygmunt to wampiryczny bohater ballady Johna Stagga The Vampyre z roku 1810 (zob. http://
WWW.poets.org/poetsorg/poem/vampyre).

% Zob.J.Sheridan Le Fanu, Carmilla, ttum. M. Koztowski, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1974.
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i mitosci. Wynika to w duzej mierze ze wspominanego juz faktu catkowitego
zanegowania wartosci $mierci 1 zwrocenia si¢ ku zyciu, bez wzgledu na jego
jakos¢. To zjawisko kulturowe przejawia si¢ migdzy innymi w utrzymywaniu
pacjentow przy zyciu za wszelka ceng czy w traktowaniu zgonu pacjenta, takze
w chorobach terminalnych, jako jego osobistej przegranej w ,,walce ze Smier-
cia”. Ta ostatnia zostata catkowicie usunigta z zycia. Chociaz — paradoksalnie
— pelno jej w oferowanych odbiorcom fabutach czy rozmaitych ,,newsach”,
codzienno$¢ wspotczesnego cztowieka zostata ze Smierci ogotocona, ukryto ja
w hospicjach i szpitalach. A przeciez predzej czy pozniej wszyscy beda musieli
jej doswiadczy¢. Im bardziej za$ jest nieobecna, tym staje si¢ straszniejsza,
bardziej przerazajaca i niesprawiedliwa — odbiera nam bowiem to, co jak uwa-
zamy, sprawiedliwie nam si¢ ,,nalezy” — zycie z jego wszelkimi atrakcjami.

PRZELAMY WANIE TABU

Niezgoda na ten aspekt ludzkiej kondycji, ktérym jest $mier¢, traktowanie
jej jako kary, jako czego$, co nam si¢ ,,nie nalezy”, a nie jako naturalnej konse-
kwencji zycia, wyraznie zaznacza si¢ we wspotczesnych tekstach o wampirach.
To, co kiedys$ byto dla ich bohateréw najstraszliwsza perspektywa — mozliwos¢
stania si¢ wampirem — dzi$ stanowi realizacj¢ ich najgorgtszych pragnien.
Zmienita si¢ bowiem hierarchia wartosci. Kwestie zbawienia lub potgpienia
czy ewentualnego doznania uszczerbku na duszy — jak wspominatam — w ogole
nie sa podnoszone, nie istnieja jako problem: najwazniejsze jest zycie na ziemi,
za wszelka ceng. Cena za nie jest zreszta wzglednie niska, jesli wzigé pod
uwagg liczne korzysci, jakie mozna odnies¢, zostajac wampirem: zycie bez
chorob, cierpien i tak dlugie, ze niemal wieczne, a przy tym posiadanie ogrom-
nej wiadzy i niezwyktych zdolnosci. Tak korzysci te przedstawione zostaty na
przyktad w Imperium leku’” (The Empire of Fear, 1988) Briana Stableforda.
Nie obowiazuje tez wigkszos¢ dawnych ograniczen — jak czytamy w Jestem
legendq Mathesona, Wywiadzie z wampirem Rice czy w Zmierzchu®® (Twilight,
2005) Stephenie Meyer, wspolczesne wampiry moga na przyklad swobodnie
poruszac si¢ w dzien, symbole religijne sa dla nich bez znaczenia, nie musza
tez sypia¢ w trumnach. Z literackimi pierwowzorami taczy je tylko warunek
dietetyczny: wampiry musza, przynajmniej raz na jakis$ czas, spozywac krew,
to bowiem okresla ich tozsamos¢é. Wobec wszelkich korzysci wynikajacych

37 Zob.B.Stableford, Imperium leku, thum. 1. Lipinska, Rebis, Poznan 2006.
¥ Zob. S. M ey er, Zmierzch, thum. J. Urban, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 2007.
Powies¢ stanowi pierwszy tom cyklu ,,Zmierzch”.
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z bycia wampirem, w rachunku zyskow i strat, przymus picia krwi wydaje si¢
jednak dzisiejszym protagonistom zaledwie drobna niedogodnoscia.

Wampiryzm przestaje by¢ czyms$ zakazanym i odstrgczajacym przede
wszystkim dlatego, ze pozbawiono go wymiaru duchowego, metafizycznego
—aiwspolczesny cztowiek inaczej na ten wymiar spoglada, inny ma do niego
stosunek. Kategoria zta osobowego zostala zdeprecjonowana lub zanegowana,
wielu teologow katolickich i protestanckich zaprzecza jej istnieniu®. Wampir
przestat zatem by¢ zagrozeniem jako przedstawiciel czy tez uosobienie diabta
— jego juz bowiem nie ma. Zto lub dobro stato si¢ kwestiag dokonywanych
wyborow, a nie statusu ontologicznego. Posta¢ wampira, ktéry do tej pory
byt przedstawicielem ,ksigcia ciemnosci” czy wrecz antychrystem* i ktore-
go podstawowym zadaniem byto doprowadzenie cztowieka do ostatecznego
upadku i do piekta, zaczyna coraz czesciej zyskiwac ,,jasng strone”. Z istoty
jednowymiarowej, a wigc w jakims sensie okaleczonej, niepeinej, zmienia
si¢ w pelng osobg, posiadajaca zarowno dobre, jak i zte cechy charakteru. Co
wigcej, w wielu wypadkach postgpuje o wiele lepiej pod wzgledem moralnym
niz ludzie, ktérzy usitujg go zabid.

Poczatki takiego spojrzenia na posta¢ wampira mozna dostrzec juz w dzie-
wigtnastym stuleciu, migdzy innymi w powiesci Varney the Vampyre, dopiero
jednak wiek dwudziesty usankcjonowat taki jego wizerunek, w ktorym liczy
si¢ nie to, kim on jest, ale to, jakich dokonuje wyborow. Istnieje zatem mozli-
wosc¢ bycia dobrym lub ztym wampirem, podobnie jak mozna by¢ dobrym czy
ztym cztowiekiem. Klasycznym przykladem takich bohaterow literackich sa
hrabia de Saint-Germain z powiesci Hotel Transylvania*' (Hotel Transylvania:
A Novel of Forbidden Love, 1978) Chelsei Quinn Yarbro oraz Louis de Pointe
du Lac, protagonista opublikowanego dwa lata wczesniej Wywiadu z wam-
pirem Rice. Z ich postaciami wiaze si¢ takze druga przyczyna ,,uwolnienia”
wampiryzmu od cigzacego na nim odium i uczynienia go jeszcze bardziej
atrakcyjnym dla odbiorcy, a mianowicie marginalizacja sposobu odzywiania
si¢ wampiréw oraz ich diety. Sam akt spozywania krwi nie jest juz przedsta-
wiany jako co$ bolesnego dla cztowieka, nie odbywa si¢ bowiem wbrew jego
woli 1 nie jest formg gwattu na nim. Ofiary wspodtczesnego wampira doznaja
przyjemnosci — jesli nie rozkoszy cielesnej — dla ktorej warto poswigcic¢ odro-
bing krwi, tym bardziej ze zainteresowanie krwiopijcy dang osoba jest uzna-
wane za jej nobilitacj¢. W takiej sytuacji nie mamy juz do czynienia z ofiarami,
lecz z ofiarodawcami, ktorzy dobrowolnie, bez zadnego przymusu, a nawet

% Zob. A.J. Skowronek, Negatyw aniola, http://www.tygodnik.com.pl/numer/2701/skowronek.
html.

40 Tak jest stylizowana przez Brama Stokera posta¢ Draculi.

4 Zob. Ch.Q. Y arbro, Hotel Transylvania, ttum. R. Kot, Rebis, Poznan 2009. Powies¢ stanowi
pierwszy tom cyklu ,,Hrabia Saint-Germain”.
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z ochotg oddaja swoja krew, kawatek siebie, swojego ciala, wampirowi. Jest
to tym latwiejsze, ze wspotczesne wampiry nie potrzebuja duzo krwi, by prze-
trwa¢ — czasem, jak de Saint-Germaine’owi, wystarczy im tylko kieliszek.
Rzadko tez przedstawia si¢ sam akt pozywiania si¢ krwiopijcy, pozostawiajac
go raczej domystom czytelnikow czy widzoéw lub, w obrazach filmowych,
ukazujac go tak, ze nie przypomina ataku kanibala, lecz pocalunek. Wiele
wampiroOw zmienito réwniez swoje zwyczaje dotyczace wyboru zrodta krwi:
zaspokajaja one gtod krwia zwierzeca albo (co prawda) ludzka, lecz pocho-
dzaca z bankow krwi, a ostatecznie spozywaja ja w tabletkach lub przyjmuja
w innych produktach farmaceutycznych*. Wszystkie te zmiany, ktore mozna
zauwazy¢ w wypadku wielu wspotczesnych postaci wampirycznych, stuza
jednemu celowi: ztagodzeniu Igku 1 wstretu, jaki krwiopijstwo, mimo wielkich
przemian obyczajowych i swiatopogladowych, wywotuje w cztowieku, czyli
ukryciu, ze de facto jest ono kanibalizm. Poniewaz tabu krwi jest nadal bardzo
silne, ukazane tu zmiany w wizerunku wampira stanowig sposob na ,,uspienie
czujnos$ci” czytelnika czy widza w tym zakresie*. Odbiorca nie widzi juz wigc
w wampirze zagrozenia — ani duchowego, ani fizycznego — lecz przedstawicie-
la innego rozumnego gatunku. Jesli jednak nawet ma do czynienia z , klasycz-
nym” ozywionym trupem, dostrzega nie cos, lecz kogos. Fantazmat nabiera
cech istoty realnej*. Louis, Saint-Germain czy Edward ze Zmierzchu Meyer,
cho¢ dalej nosza na sobie pigtno innosci, nie sg postrzegani wytacznie przez
pryzmat wampiryzmu: ich postacie s konstruowane na wzor ludzkich. Z tak
wymodelowanymi bohaterami wampirycznymi mozna prowadzi¢ dialog, moz-
na tez ich kocha¢. Saint-Germaina kocha Madeline, Edwarda kocha Bella; jest
to mito$¢ tym silniejsza, ze zakazana, o czym wprost moéwi nieprzettumaczony
na jezyk polski podtytul ksiazki Yarbro Novel of Forbidden Love [,,Powies¢
o zakazanej milo$ci”’], a metaforycznie — jablko na oktadce powiesci Meyer
1 rozpoczynajace jej utwor motto z Ksiggi Rodzaju: ,,Ale z drzewa poznania
dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”
(Rdz 2,17). Atmosfera spotecznego ostracyzmu, ale zarazem fascynacji i gro-
zy, otaczajaca mito$¢ cztowieka i wampira, sprawia, ze zakochani w wampirze
bohaterowie czuja si¢ wyjatkowi i uwazaja to, co ich taczy z obiektem uczud,
za wyjatkowe. Nie zwazaja na fakt, ze w tej mitosci kryje si¢ Smier¢: zagroze-
nie jest realne, o czym i Saint-Germain, i Edward méwia swoim ukochanym.
Mamy tu wyraznie do czynienia z apoteoza mitosci wedlug wzorca romantycz-
nego, mitosci, dla ktorej nie istniejg granice zycia i $Smierci. Nie jest to jednak

4 Wigcej na ten temat zob. G e mr a, dz. cyt.

4 Widoczne jest to migdzy innymi w postaci Draculaury, jednej z bohaterek supersystemu
rozrywkowego Monster High. Chociaz jest ona corka wampira Draculi i ma kty, to jednak pozostaje
wegetarianka. Stowo ,,krew” sprawia, ze mdleje.

4 Realnej na poziomie fikcji — jako bohatera fabularnego.
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jedyna charakterystyczna tendencja: przekazujac odbiorcom, ze dla mitosci
mozna poswieci¢ wszystko, utwory tego rodzaju z jednej strony wpisujq si¢
w og6lny wspodtczesny trend, zgodnie z ktorym najwazniejsze w naszym zyciu
sa uczucia 1 nimi powinni$my si¢ kierowac, z drugiej za$ ich fabuta imitu-
je biblijny przekaz, ze milos$¢ jest najwigkszgq wartoscia w zyciu cztowieka
(por. 1 Kor 13,1-13). Ostatecznie zatem pierwotne cechy wizerunku wampira,
znane z tekstow kultury, prawie zupelnie znikaja z pola widzenia. Nieusuwalny
aspekt wampiryzmu, jego istota, czyli drapieznictwo, jest marginalizowany.
Kreatorzy wspotczesnych postaci wampirycznych wpisuja w nie takie cechy,
jak zdolno$¢ do posiadania uczué, do poswigcen, empatii czy dobrych uczyn-
koéw. To nadanie monstrum przymiotéw uznawanych za typowo ludzkie spra-
wia takze, ze w tekstach takich, jak Zmierzch czy Hotel Transylvania, nie bywa
podnoszona kwestia innego kulturowego tabu zwigzanego z wampiryzmem:
ani Edward, ani Saint-Germain nie sg przedstawicielami innego gatunku, lecz
zywymi trupami, seks z nimi oznacza wigc akt nekrofilii**. Sprytne chwyty
fabularne pozwalaja na ominigcie tych trudnych kwestii i pokazanie tego, co
uwazane jest za zlo takze we wspotczesnych spoteczenstwach, jako czegos
dobrego, wartosciowego.

Bonizacja zta (niem. Malitiatsbonisierung)*, z jaka spotykamy si¢ w tek-
stach z postaciag wampira — zresztg nie tylko w nich — jest szczegdlnie nie-
pokojaca w wypadku utworéw dla dzieci, na przyktad w zapoczatkowanym
w roku 1979 cyklu ,,Wampirek™ (,,Der kleine Vampir”) piora niemieckiej
autorki Angeli Sommer-Bodenburg. Tytutowy wampirek nosi imi¢ Rydygier
ijest jednym z cztonkdéw wampirzej rodziny, zamieszkujacej miejscowy cmen-
tarz"’. Jego przyjazn z dziewigcioletnim Antkiem ma specyficzny charakter:
wampirek wykorzystuje Antosia, pasozytuje na nim, straszac, ze jesli ten mu
odmoéwi tego czy innego, on moze go ugryz¢. Zabiera Antosiowi ksigzki, na-

4 Jest to, w pewnym sensie, spadek po dawnych wierzeniach, ktore miaty wptyw na ksztat-
towanie si¢ wizerunku wampira w kulturze. Chodzi tu migdzy innymi o znang z greckich mitow
Lamig, zydowska Lilit czy sukkuby i inkuby. Szerzej na ten temat zob. np. L. Stefaniak, has-
o ,,Lilith”, w: Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. Dabrowski, Ksiggarnia sw. Wojciecha,
Poznan—Warszawa—Lublin 1959, t. 1, s. 727. Por. AM. K e m p i 11 s k 1, Sfownik mitologii ludow
indoeuropejskich, Kantor Wydawniczy SAWW, Poznan 1993, s.249; K. Koscielniak, Zle
duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje szatana w kontek-
Scie oddzialywan religii starozytnych, Wydawnictwo Unum, Krakéw 1999, s. 35-37. M. Lurker,
Leksykon bostw i demonow, ttum. J. Prokopiuk, R. Stiller, Bellona, Warszawa 1999, s. 154;
JP.Davidson, Early Modern Supernatural. The Dark Side of European Culture: 1400-1700,
Praeger, Santa Barbara, California, 2012, s. 40n. O nekrofilii w aspekcie wampiryzmu pisala tez
Maria Janion w swojej ksiazce Wampir. Biografia symboliczna.

4 Pojecie to wprowadzit Odo Marquard. Por. O. M ar q u a r d, Apologia przypadkowosci.
Studia filozoficzne, thum. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 1994, s. 22n.

4 Zob.A.Sommer-Bodenburg, Wampirek, ttum. M. Przybylowska, Wydawnictwo
W.A.B., Warszawa 2007 (pierwszy tom cyklu).
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mawia do oktamywania rodzicdw, niszczy jego rzeczy, ktamie, oszukuje, bywa
agresywny i napastliwy. Rydygier to wielki egoista; trzeba jednak przyznac,
ze chociaz spragniony jest krwi, potrafi si¢ powstrzymac przed ugryzieniem
Antka. Ten natomiast jest niezwykle lojalny wobec swojego przyjaciela. Taki
obraz przekazuje si¢ mlodemu czytelnikowi, sugerujac, iz na tym wlasnie
polega prawdziwa przyjazn (kiedy Antos odmawia czegos Rydygierowi, ten
oskarza go, ze nie jest prawdziwym przyjacielem). ,,Normalne” okazuja si¢
tez kontakty z zywymi trupami, ktorych uczu¢ — na przyktad Ani, siostry Ry-
dygiera, podkochujacej si¢ w Antosiu — nie wolno rani¢. Opiniujacy ksiazke
w Internecie recenzenci i czytelnicy wydaja si¢ nie zauwazac tych manipulacji
—a by¢ moze swiadomie je przemilczaja. Mozna wigc przeczytaé takie opinie
na temat cyklu: ,,Cudowna ksiazka o przyjazni, pierwszej mitosci, z humorem
[...]. Ja przeczytatam ja w wieku 6 lat [...]. Dzieki niej jedna z moich koleza-
nek polubita czytanie. Super ksiazka dla mtodszego rodzenstwa, kuzyna, czy
innego dziecka w wieku 6-10 lat™®. Inny recenzent pisze: ,,Cata seria ksigzek
o wampirku — blyskotliwie i dowcipnie napisanych — uczy tolerancji, odwagi
1 ofiarnosci. Obcy nie musi by¢ postacig z horroru — moze si¢ okazac catkiem
sympatyczny”®. Niewatpliwie sympatyczny jest bohater cyklu ,,Wampiurek”
(,,Das Vamperl”) austriackiej pisarki Renate Welsh, ktory nie zywi si¢ krwia,
lecz ludzka ztoscig (moze dlatego, ze pani Lizzi, ktora go znalazta jako nie-
mowl¢ 1 adoptowata, karmita go mlekiem, a moze dlatego, ze po prostu jest
inna odmiang wampira)*’. Pozytywne uczucia nie moga jednak przestonié
faktu, ze wampir nadal pozostaje drapieznikiem zerujacym na ludziach.

To, co kiedys byto niemozliwe, we wspotczesnych tekstach kultury staje
si¢ norma: mozna wampira adoptowacd, jak pani Lizzi, mozna si¢ z nim przy-
jazni¢, mozna tez, jak w utworach dla dorostych czy w young adults fiction,
obdarzy¢ go mitoscia. Ludzie zakochani w wampirze poswigcaja dla niego to,
co najcenniejsze: ich wiasne zycie’!. Jesli bowiem chce si¢ by¢ prawdziwie
czescia ,,zycia” wampira, trzeba si¢ samemu nim sta¢. Ta dobrowolna ofiara
dla mitosci, cho¢ wydaje si¢ czyms pigknym 1 altruistycznym, pokazuje, ze
relacja z wampirem jest zawsze jednostronna: to czlowiek poswigca siebie dla
wampira, nigdy nie dzieje si¢ odwrotnie. Aspekt ten ginie jednak pod ptasz-
czem zmienionej konwencji — zgodnie z jej zasadami wampir nie jest juz

4 MyBooks. Nasze recenzje, http://my-books-1220.blogspot.com/2012/09/wampirek.html.

Y Wampirek przeprowadza sie, http://www.literatura.gildia.pl/tworcy/angela-sommer-boden-
burg/wampirek-przeprowadza-sie.

50 Zob.R. W el s h, Wampiurek, ttum. A. Oczko, Nasza Ksiggarnia, Warszawa 2005 (pierwszy
tom cyklu).

51 Chodzi tu zaréwno o mito$¢ taka, jaka Bella darzy Edwarda (w cyklu ,,Zmierzch”), jak
i 0 uczucie, jakie zywi Madeleine do Klaudii (w Wywiadzie z wampirem).
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potworem, lecz samotna, czujaca, cierpiacq istota, nieponoszaca winy za to,
kim jest, majaca natomiast prawo do szczgscia.

Ofiara z wlasnego zycia ztozona po to, by potaczy¢ si¢ z inng istota na
wieki i w ten sposob przyczynic si¢ do jej uszczesliwienia, oznacza zarazem,
ze cztowiek zgadza si¢ zosta¢ zywym trupem. Nie zawsze jednak pragnienie
przemiany w wampira wynika z milosci do innej osoby; czgsto jest ono skut-
kiem mitosci do samego siebie. Daniel, dziennikarz, ktory prowadzi wywiad
z Louisem w powiesci Rice, widzi w wampiryzmie wytacznie inna, atrakcyjna
formg zycia, ktora sprawi, ze begdzie istniat na Ziemi niemal wiecznie, a nie-
zwykle zdolnosci, jakie uzyska po przemianie, pozwola mu na zaspokojenie
wszelkich zachcianek. Fakt, ze w tym celu bedzie musiat najpierw umrzec,
zdaje si¢ nie mie¢ dla niego znaczenia — jest tak bardzo skupiony na nowym
zyciu, o ktoérym ustyszat od Louisa, ze nie dostrzega, iz warunkiem tego zycia
jest $mierc.

Paradoksalnie zatem, ogromne umilowanie zycia sprawia, ze czlowiek
zwraca sie ku $mierci, Ze jej pragnie. Zadajac od wampiréw, by ich przemie-
nili, protagonisci tacy jak Daniel nie tylko afirmuja $mier¢, ale wrecz ja glory-
fikuja. Akceptuja przy tym fakt, ze po owej przemianie stang si¢ mordercami,
drapieznikami — aby istnie¢, b¢da musieli odbiera¢ zycie innym. Opowiadajg
si¢ zatem po stronie $mierci, ktorej tak bardzo si¢ bali.

Ten swoisty flirt cztowieka ze $miercia we wspotczesnej literaturze grozy
jest motywem dos¢ powszechnym. Wystarczy wspomnie¢ ogromna liczbe tak
zwanych romansow paranormalnych, w ktérych wampir bedacy dawniej ikong
$mierci staje si¢ ikona mitosci doskonatej, wiecznej, idealnej — i symbolem
doskonatego, bo niepodlegajacego zadnym zmianom cztowieka. Nie jest to
juz przerazajacy, rozktadajacy si¢ trup, przypominajacy mi o nieuchronne;j
$mierci, nie jest to wizja nieuniknionej przysztosci, lecz zywa — cho¢ w inny
sposob — istota, ktorej status ontologiczny mozna o wiele fatwiej zaakceptowac
niz status ontologiczny trupa. Wieczno$¢ w takim ksztalcie staje si¢ przyjazna,
bo jest to wiecznos$¢ na ziemi, posrdd tego, co znane, co nie wzbudza leku.
Nikt nie pamigta o ,,drugiej twarzy” takiej wiecznosci, o tym, ze kto$ nie-
$miertelny w taki wlasnie sposob, doswiadcza uptywu czasu, i doswiadcza go
okrutnie: ,,To straszne, gdy nie mozna si¢ zestarze¢. Smier¢ to nie wszystko.
Sa rzeczy straszniejsze. Wyobraza pan sobie, ze mozna przezy¢ wieki i wcigz...
doswiadczac tej samej marnosci?”*? — pyta Nosferatu Jonathana. Tytulowa
posta¢ z filmu Herzoga, wampir, ktory trwa od wiekow, zdaje sobie sprawe
z tego, ze okrucienstwo i bezsens $mierci, tak bardzo przerazajace ludzi, s ni-
czym w porownaniu z okrucienstwem zycia pozbawionego mozliwosci $mierci

32 Cytat ze Sciezki dzwigkowej filmu Nosferatu wampir (Nosferatu. Phantom der Nacht, RFN-
Francja 1979, rezyseria i scenariusz Werner Herzog).
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— kiedy trzeba zy¢, wlasciwie nie zyjac, obserwujac uptyw zycia, w ktorym
nie ma si¢ udziatu.

Figura wampira, tak chetnie wykorzystywana przez wspolczesna literature
grozy, obrazuje putapki, jakie czyhaja na cztowieka pozadajacego wiecznego
zycia na ziemi. Wbrew oczekiwaniom i nadziejom nie okazuje si¢ ono war-
toscig samg w sobie. Wartos¢ zycia nie tkwi bowiem w jego dlugosci, lecz
w tym, jak zostato przezyte, powiada Lucjusz Anneusz Seneka: ,,Oto $mierc
mnie §ciga, zycie mi uchodzi. Przeciw temu daj mi jakas nauke. Spraw, zebym
ja nie uciekat od $mierci, a zycie nie uciekato ode mnie. [...] Utatw mi pogo-
dzenie si¢ z krotkotrwatoscia zycia. Poucz, ze pigkno zycia nie zalezy od jego
dtugosci, ale od sposobu wykorzystania: iz moze si¢ zdarzy¢, bardzo czgsto
si¢ zdarza, ze kto zyt dtugo, przezyt mato”*.

% Seneka,dz. cyt., ks. V, list 49, s. 187n.



Ethos 27(2014) nr 4(108) 176-193
DOI 10.12887/27-2014-4-108-12

Artur STRUG

~EROZJA RAJU”
Dziecko 1 Igk w wybranych dzietach polskiego malarstwa
drugiej polowy dziewigtnastego i poczatku dwudziestego wieku

Dziecko doswiadcza niepokoju nie tylko w konfrontacji z pelng okrucienstwa
rzeczywistosciq, ale czasem rowniez doznaje go jakby z wyprzedzeniem, niejako
przewidujqc utrapienia dalszej egzystencji. To skazenie wizjq przyszlych udrek juz
u poczqtku zycia jest w literaturze motywem romantycznym. Dzieki swej szczegol-
nej wrazliwosci dziecko zostaje niejako skazane na wczesniejsze przezycie tego
wszystkiego, co nalezy do istoty ludzkiej kondycji.

Tradycja przedstawiania Igku w sztuce jest dtuga, ekspresja tej emocji
byta utrwalana w dzielach kolejnych epok. Liczne przyktady unaocznionego
Igku odnajdziemy na przyktad w wyobrazeniach Sadu Ostatecznego, ktore
wypetniaja tympanony sredniowiecznych katedr. Wsrod potgpionych, thumnie
zaludniajacych te sceny, odnalez¢ mozna rozbudowany repertuar gestow i wy-
razOw mimicznych oddajacych peten zakres doswiadczenia lgku — od obawy
1 niepokoju po glegbokie przerazenie.

Le¢k stanowi przedmiot wielu prac badawczych i teoretycznych. Zakres
i intensywnos¢ badan nad Iekiem $wiadcza o pewnej fascynacji tym stanem
emocjonalnym — fascynacji wyrazanej na rozne sposoby, ale zawsze podbudo-
wanej pragnieniem zrozumienia mechanizmow jego powstawania. Zagadnienie
to podejmowano z perspektywy filozoficznej i psychologicznej, ale rowniez
historycznej oraz literaturoznawczej. Badania z pogranicza historii i socjolo-
gii pozwalaja zrozumie¢, w jaki sposob lgk determinowal rozmaite procesy
spoteczne!. Zebrany dotychczas materiat zrodlowy umozliwia poznanie nie-
pokojow, jakimi naznaczone byto zycie Europejczykéw w réznych okresach
historycznych. Za kazdym zbiorowym doswiadczeniem leku — na przyktad
tym, ktore towarzyszyto epidemii dzumy w czternastym wieku? — kryty si¢ jed-
nak osobiste dramaty, ktore dzisiaj mozemy tylko probowac sobie wyobrazic.
Systematyczne badania nad Igkiem jako indywidualnym przezyciem, jego zro-
dtami i konsekwencjami to domena czaséw znacznie pdzniejszych. Wynikiem

' Por. ZM. O s inis ki, Lek w kulturze spoleczenstwa polskiego w XVI-XVII wieku, Wydaw-
nictwo DiG, Warszawa 2008, s. 7.

2 Por. J. Delum e au, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., thum. A. Szymanowski,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1986, s. 26.
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wieloletnich studiéw psychologicznych sq metody 1 narzedzia pozwalajace
zrozumie¢ najbardziej subtelne przejawy tej emocji, mierzy¢ jej nasilenie
1 przedstawia¢ ja w formie ilosciowych wskaznikow. Chociaz staramy si¢ Igk
okietzna¢, poszukujac coraz to nowych, empirycznie zweryfikowanych spo-
sobow radzenia sobie z nim, stale uswiadamiamy sobie jego nieuchronnos¢.
Jak pisat Marcin Czerwinski: ,,Powszechno$c¢ i niecodzownos¢ Igku odpowiada
tragicznej prawdzie: nasza egzystencja opiera si¢ na ruchomych piaskach,
pozostaje zagrozona w sposob zasadniczy [...], na planie spotecznym jestesmy
wcigz wystawieni na niepewnos¢. [...] Trwatym stanem cztowieka cywilizo-
wanego jest lek latentny, utajony, ktory daje o sobie zna¢ niejasnymi przypa-
dtosciami, bezsennoscia, «rozdraznieniemy i «niepokojem»’. Doswiadczany
Igk prébujemy uchwyci¢, uja¢ w ramy termindw i definicji. Za pomoca stow
staramy sie oddac rozne odcienie i natgzenia tej emocji. Wysitki te podejmujg
przedstawiciele pozornie oddalonych od siebie §wiatow: nauki i sztuki. Nauko-
wy 1iartystyczny sposob widzenia swiata niekiedy splataja sig, tworzac wierne
obrazy ludzkiej psychiki.

Lek dziecigey, ktorego odzwierciedleniu w sztuce poswigcony zostat ten
tekst, stanowi zjawisko specyficzne, poniewaz szczegdlny jest charakter nie-
dojrzatej emocjonalnosci dziecka. ,,Jego potrzeby emocjonalne sg ogromne,
bezradno$¢ przytlaczajaca™ — pisata Anna Freud w artykule podsumowujacym
jej prace z dzieémi osieroconymi podczas drugiej wojny swiatowej, w ktorym
wskazywala na koniecznos$¢ otoczenia troskq dzieci skrzywdzonych. Konty-
nuatorka dzieta swojego ojca — tworcy psychoanalizy — przekonywala rowniez
o negatywnym wplywie, jaki wywiera na dziecko Igk przed kara, bedacy efek-
tem niewtasciwych metod wychowawczych rodzicow.

Przyczyny lgku, przejawy i skutki tej emocji zmieniaja si¢ w toku rozwoju
cztowieka. Reakcje emocjonalne dzieci bywaja gwaltowne, nieadekwatne do
bodzcow, ktore je wywotaty, co $wiadczy o nie w pelni uksztaltowanej zdol-
nosci kontroli wlasnych emocji’. Lek dziecka jest na ogoét mniej racjonalny
niz Igk 0so6b dorostych, stany lgkowe czesto wywotane sa przez wyobrazone
niebezpieczenstwa. Wyobraznia odgrywa wazng rolg¢ w powstawaniu lgkow
dziecigcych — odzwierciedla, a czasem rowniez poteguje zagrozenia. W pew-
nym sensie dziecko samo kreuje rzeczywistos¢ petna niepokojacych zjawisk.

3M.Czerwinski, Wstep, w: A. Kepinski, Lek, Wydawnictwo Sagittarius, Warszawa 1995,
s. 8n.

4 Cyt.za: M. Ojczynska, Przedmowa do wydania polskiego, w: A. Freud, Ego i mechanizmy
obronne, PWN, Warszawa 2004, s. 9.

S Por. M. Przetacznik, Wiek przedszkolny, w: Psychologia rozwojowa dzieci i miodziezy,
red. M. Zebrowska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1986, s. 490n.; . Ranschburg,
Lek, gniew, agresja, thum. M. Schweinitz-Kulisiewicz, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne,
Warszawa 1980, s. 68.
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Mozna powiedziec¢, ze dziecigca wyobraznia rozwija si¢ szybciej niz zdolnos¢
racjonalnego myslenia. Zanim jeszcze dziecko zdobedzie wiedz¢ na temat
radzenia sobie z zagrozeniem, bedzie zdolne do przewidywania jego skutkow?®.
Otto Rank, ktory w wyjasnieniu dziecigcych lgkow odwotywat si¢ do psycho-
analizy, twierdzil, ze kazdy z nich (na przyktad Igk przed ciemnoscia czy przed
zwierzg¢tami) ma symboliczne odniesienie do Zzycia ptodowego i aktu narodzin.
Obawy doswiadczane przez dzieci shuza przezwycigzeniu pierwszej w zyciu
traumy — traumy narodzin’. Prawde¢ o sposobie przezywania emocji przez
dzieci probuje uchwyci¢ nie tylko nauka, ale takze sztuka. W historii malar-
stwa, wsrod wielu dziet bedacych zapisem ludzkich emocji, mozna odnotowad
rowniez takie, ktore ukazuja lgk przezywany przez dziecko. Za wprowadzenie
do problemu obecnosci Igku w malarskich przedstawieniach dzieci w polskiej
sztuce przetomu dziewigtnastego i dwudziestego wieku niechaj postuzy proba
zarysowania tradycji przedstawiania tego tematu.

TRADYCJA PRZEDSTAWIANIA DZIECIECYCH EMOCJI W MALARSTWIE

Wizualizacje dziecigcego Igku pojawiaja si¢ juz w sztuce bizantynskiej
i zachodnioeuropejskiej doby sredniowiecza. Wsrod wschodnich przedstawien
na uwage zastugujq ikony Matki Bozej typu Pelagonitissa (okreslane jako
»igranie” lub ,,igranie Dzieciatka”), ktore charakteryzuje nienaturalne utozenie
ciata Jezusa z czutoscia zblizajacego swoja twarz do oblicza Matki i1 dotyka-
jacego Jej policzka dlonig. Gest ten interpretuje si¢ jako wyraz ludzkiego Igku
ujawnianego przez matego Jezusa w obliczu przysztej meki®. Mimiczne wyrazy
strachu’ w wizerunkach dzieci mozna odnalez¢ przede wszystkim w scenach
rzezi niewiniatek, na przyklad pedzla Fra Angelica (1451-1452, Museo di San
Marco, Florencja) czy Guida Reniego (1611, Pinacoteca Nazionale, Bolonia).
Dziecigce emocje pojawiaja si¢ takze w ilustracjach innych scen biblijnych,

¢ Por. M. Susutowska, Tresci lekow w przebiegu zZycia ludzkiego a leki patologiczne,
,Przeglad Psychologiczny”, 28(1985), nr 4, s. 1067.

" Por. O. R ank, Trauma narodzin i jej znaczenie dla psychoanalizy, ttum. R. Reszke, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2011, s. 21-26.

8 Por. np. Sztuka Ikony. Malarstwo sakralne Macedonii (XI-XIX w.), [katalog wystawy],
red. S. Skrzyniarz, Muzeum Czartoryskich, Krakow 2000, s. 54, nr kat. 8.

® Wydaje sie, ze wigkszo$¢ wspotczesnych teoretykoéw i badaczy emocji sktania si¢ ku po-
gladowi, ze stowa ,,lgk” i ,,strach” odnoszg si¢ do odmiennych fenomenow. Sa jednak i tacy, kto-
rzy uwazaja, ze desygnatami tych pojec sa te same zjawiska (por. np. T. Werka,J. Zagrodz-
k a, Strach i lek w swietle badan neurobiologicznych, w: Lek: geneza, mechanizmy, funkcje,
red. M. Fajkowska, B. Szymura, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2009, s. 18). W ni-
niejszym szkicu stowo ,,Igk” i jego synonimy beda uzywane zamiennie. Rozréznienia dokonywane
w obszarze psychologii raczej nie znalaztyby zastosowania w badaniach nad malarstwem.
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czego przyktadem moga by¢ obrazy Abraham wypedza Hagar i Ismaela Ni-
colaesa Maesa (1653, Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork), Ofiarowanie
Izaaka Caravaggia (1601-1602, Galleria degli Ufizzi, Florencja) czy MojzZesz
i zloty cielec Domenica Beccafumiego (1536-1537, katedra w Sienie). Malar-
skich uj¢¢ przejawow strachu u dzieci mozna rowniez doszukiwac si¢ w reali-
zacjach tematoéw mitologicznych, na przyktad w Porwaniu Sabinek Nicolasa
Poussina (1638-1639, Luwr, Paryz) czy w bardzo sugestywnym Porwaniu
Ganimedesa Rembrandta (1635, Gemaildegalerie, Drezno). Przedstawienia
te jednak czgsto nie oddaja autentycznych reakcji emocjonalnych, dominuje
w nich pewna umownos¢, teatralizacja pdz, gestow i mimiki.

Obecnos¢ 1 charakter wyobrazen dziecka w sztuce zwiazane byty z jego
spoteczna rola. Badania nad znaczeniem dziecka w spoteczenstwie wiekow
srednich wskazuja, Zze przez dtugi czas nie bylo ono postrzegane jako wazny
cztonek zbiorowosci'’. Sposob ukazywania dziecka i jego emocjonalnosci
w malarstwie ma niewatpliwie zwigzek z przemianami w mysleniu o dziecku
1 dziecinstwie. Przemiany te maja charakter procesu, ktory jednak nie jest
liniowy. Zdaniem Jacques’a Gélisa w poszczegdlnych okresach historycz-
nych zainteresowanie dziecinstwem i obojg¢tnos¢ wobec niego mogly ze soba
wspotwystepowacé, przy czym — w zaleznosci od kontekstu spotecznego i kul-
turowego — jedna z tych postaw stawata si¢ dominujaca'’. Btgdem byloby
zatem uogdlnianie na calg epoke okreslonego stosunku do dziecka, mozna
jednak wskazaé przewazajace w niej tendencje. RoOwniez obecnie mozemy
dostrzec wynikajace z uwarunkowan indywidualnych, spotecznych czy kultu-
rowych réznice w odnoszeniu si¢ dorostych do dzieci, ogdlnie jednak kulturg
europejska cechuje wrazliwos¢ wobec dzieci 1 ich spraw. Obecnos¢ dziecka
w literaturze i malarstwie oraz sposoby jego przedstawiania w duzej mierze
odzwierciedlaja stopien spotecznego zainteresowania dzie¢mi, wskazujq na
to, ile uwagi w danym okresie poswigcano dziecku i na ile wnikliwie starano
si¢ zrozumie¢ $wiat dziecigcych przezy¢.

Tradycjg¢ artystycznych wyobrazen dziecka i zmieniajacy si¢ stosunek do
jego emocjonalnosci mozna przesledzi¢ na przyktadzie przedstawien dziecig-
cych emocji w polskim malarstwie od szesnastego do osiemnastego wieku. Na
wiek pigtnasty i1 szesnasty przypada poczatek tak zwanej laickiej ikonografii
dziecka — jego postac staje si¢ bohaterem scen rodzajowych'?. Ten przetom

0 Por.D.Zotadz-Strzelczyk, Dzieckow dawnej Polsce, Wydawnictwo Poznanskie,
Poznan 2002, s. 10-12.

W Por.J. G élis, Indywidualnos¢ dziecka, w: Historia Zycia prywatnego, t. 3, Od renesansu do
oSwiecenia, red. R. Chartier, thum. M. Zigba, K. Osinska-Boska, M. Cebo-Foniok, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1999, s. 336-338.

12 P. A riés, Historia dziecinstwa. Dziecko i rodzina w dawnych czasach, ttum. M. Ochab,
Marabut, Gdansk 1995, s. 47.
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pokrywa si¢ ze zmiang spotecznego statusu dziecka'. Proba uchwycenia dzie-
cigcych emocji jest przede wszystkim domeng portretu. W epoce odrodzenia,
wraz z rosnacym zainteresowaniem ludzka indywidualnoscia, nastgpuje rozwoj
tego gatunku malarstwa. Coraz czgsciej przed sztalugami portrecistow zasia-
dajq rowniez dzieci. W Polsce do schytku osiemnastego wieku ich wizerunki
malarskie powstawaty niemal wytacznie na potrzeby srodowiska dworskiego
—uwieczniano potomkéw moznowtadcow — i miaty zdecydowanie reprezen-
tacyjny i oficjalny charakter'. Przedstawione dzieci pod wzglgdem ubioru,
uczesania oraz powagi oblicza nie ustepujg swoim dorostym krewnym, czgsto
wyposazone sg w atrybuty osob dorostych, takie jak szabla czy karabin, bywaja
tez ukazywane w scenach polowania lub w otoczeniu uczonych ksiag. Mozna
powiedzie¢, ze nadworni malarze w pewnym sensie odbierajg im dziecinstwo
wraz z jego prawami. Na dzieciecy wiek ,,matych dorostych” moga wskazy-
wac jedynie sceny zabawy z ulubionym zwierzgciem lub obecnos¢ zabawek
(na przyklad konia na biegunach). Chociaz przedstawienia te nosza pewne
znamiona indywidualizacji, to jednak podporzadkowane sg przede wszystkim
okreslonej konwencji obrazowania. W wiekach szesnastym, siedemnastym
i osiemnastym stale powracajg przedstawienia alegoryczne, gdzie postac dziec-
ka byta symbolem ulotnosci i tatwowiernosci, a w scenach zabaw, zwlaszcza
puszczania baniek mydlanych czy budowania domkéw z kart, miata kojarzy¢
si¢ z przemijaniem oraz moralnymi wadami ludzi dorostych'>. W 6wczesnych
portretach mozna roéwniez odnalez¢ odniesienia do dziecigcej plochliwosci, jak
chociazby w symbolicznej wymowie towarzyszacych im ptakow.

Dalszy rozw¢j tematu dziecigcego w polskim malarstwie przebiega dwu-
torowo. W przedstawieniach dziecka powstatych w wiekach osiemnastym
1 dziewigtnastym dostrzega si¢ dwa zasadnicze nurty. Pierwszy, wywodzacy
si¢ z malarstwa barokowego, cechowata teatralna aranzacja sceny z frontalnym
ustawieniem postaci. Uroczyste gesty 1 bogate stroje portretowanych dzieci
miaty swiadczy¢ o prestizu ich rodu. Splendoru dodawaty antyczne stylizacje,
a alegoryczne motywy stanowity wyktadnie cnoét catej familii. Drugi kierunek
nawigzywat do malarstwa rokoka. W jego ramach zauwazalny jest wyrazny
rys sentymentalizmu. Dzieci sa zwykle przedstawiane w pelnych niewinnosci
pozach, a w spojrzeniach szeroko otwartych, ufnych oczu odczyta¢ mozna

13 Tamze, s. 170.

4 Por. K. Sroczynska, Dziecko w malarstwie polskim, Krajowa Agencja Wydawnicza,
Warszawa 1979, s. 7n.

5 Por. B.Purc-Ste¢pniak, Aspekty ikonograficzne wyobrazer: dziecka w malarstwie
niderlandzkim XVI-XVIII wieku, w: Dziecko w malarstwie od XVI do konca XIX wieku ze zbiorow
polskich [katalog wystawy], red. E. Micke-Broniarek, M. Ochnio, Muzeum Patac w Wilanowie,
Warszawa 2004, s. 20; J. P o k o r a, Nie tylko podobizna. Szkice o portrecie, Muzeum Patac w Wi-
lanowie, Warszawa 2012, s. 150-160.
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charakterystyczna dla wieku dziecigcego naiwnosé. W ckliwych kompozy-
cjach czgsto bywajq obecne mate zwierzeta, ktore nie tylko przydaja im uroku
1 stodyczy, ale stanowia unaocznienie dziecigcych cech, przede wszystkim
niewinnosci i delikatnosci. Czgstym ttem tych przedstawien sa pejzaze o walo-
rach dekoracyjnych, bedace wyrazem romantycznej wizji bliskosci cztowieka
i natury'®. W nowozytnej ikonografii dziecka podejmowano pewne proby od-
dania cech nieuksztattowanej jeszcze osobowosci, zwykle jednak ulegaty one
uproszczeniu i schematyzacji, 1 albo gingty pod warstwa reprezentacyjnosci,
albo roztapialy si¢ w pastelowych barwach sentymentalnych scen.

Juz ten pobiezny przeglad sposobow przedstawiania dzieci 1 ich przezy¢
w sztuce prowadzi do wniosku, ze kompozycyjnej konwencjonalizacji por-
tretowych uje¢ towarzyszyta przez dhugi czas stereotypizacja emocji dziec-
ka. Beztroskie usmiechy swiadczace o zadowoleniu, zdradzajace ekscytacje
rumiane policzki czy podszyta naiwnoscia strachliwo$¢ sugerowana przez
szeroko otwarte oczy i1 towarzyszacy dzieciom inwentarz tagodnych z natury
stworzen wilasciwie stanowia kompletng wyktadnie dtugo utrzymujacej si¢
wizji dziecigcej psychiki. Mozna powiedzie¢, ze w tym idyllicznym obrazie
dziecinstwa z rzadka jedynie wybrzmiewa moralizatorska nuta. Ukazywa-
nie wizji dziecinstwa beztroskiego i niewinnego stanowi tendencj¢ obecna
w sztuce az do konca dziewigtnastego wieku. Takie ujgcie tematu spotykamy
jeszcze w dziecigcych portretach malowanych przez Stanistawa Wyspianskie-
go — takich, jak na przyktad Chiopiec z kwiatem (1893, Muzeum Narodowe,
Warszawa) czy Glowka Helenki (1900, Muzeum Narodowe, Warszawa).

Pierwsze przejawy nowego spojrzenia na dziecko mozna jednak zauwa-
zy¢ juz wezesniej, na przyktad w malarstwie Piotra Michatowskiego, ktory
jako pierwszy przekroczyt ramy sentymentalizmu, kreslac petne autentyzmu
dziecigce sylwetki — na przyktad w Studium chiopca wiejskiego (ok. 1841,
Muzeum Narodowe, Warszawa). Prostymi srodkami malarskimi potrafit on
przekaza¢ psychologiczng prawde, daleka od naiwnej czutostkowosci, jaka
dominowata we wczesniejszych, a takze wspotczesnych mu realizacjach tema-
tu'”. W przywotanym portrecie twarz chlopca sprawia wrazenie naznaczonej
troskami, zdradza pewien smutek. Charakterystyke skromnej, zafrasowanej
postaci dopetnia prosty i cigzki ubior. Lekkie przechylenie glowy, spojrzenie
ciemnych oczu §wiadczy o znakomitej zdolnosci obserwacji gestow i wyrazow
twarzy. Wiasnie na tym koncentruje si¢ uwaga malarza, ktory czg$¢ obrazu
pozostawia niedokonczona, w fazie szkicu.

“Por. E.Micke-Broniarek, Kiedy dziecko stalo sie czlowiekiem... O ikonografii dzie-
ciecej w malarstwie polskim XIX wieku, w: Dziecko w malarstwie od XVI do konca XIX wieku ze
zbioréw polskich, s. 32n.

17 Por. tamze, s. 35. Por. tez: Z.Niesiotowska-Rothertowa, Dziecko w malarstwie
polskim, Wydawnictwo Sztuka, Warszawa 1956, s. 6; Stroczynska, dz. cyt., s. 9.
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Dziecko 1 jego emocje stang si¢ przedmiotem zainteresowania malarzy
kolejnych epok artystycznych, przedstawicieli roznych nurtéw i styloéw. Na
nowo odkrywane, bedzie ono no$nikiem szeregu znaczen, symbolem, bedzie
ogniskowalo w swojej matej postaci wazne problemy antropologiczne. Te-
matyka niniejszego tekstu z zatozenia koncentruje si¢ na przyktadach ma-
larskich okresu modernizmu, w ktorych nieustannie powracajg jednak echa
mysli pozytywistycznej i romantycznej. Trudno zignorowac na przyktad slady
mitu dziecka romantycznego odbite w wielu dzietach okresu Mtodej Polski'®.
Niejednolitos¢ tej epoki w dziejach sztuki i kultury, zréznicowanie zjawisk
wowczas wystepujacych wptynety na to, ze temat dziecigcego Ieku (i motyw
dziecka w ogole) uzyskat zroznicowany charakter. Jego pojawienie si¢ w utwo-
rze, czy to literackim czy plastycznym, moze przywotywac rozmaite problemy.
W ramach niniejszego tekstu mozliwe stato si¢ jedynie zarysowanie pewnych
zagadnien. Jednym z nich jest powracajace pytanie o niewinno$¢ dziecigcej po-
staci w dzietach modernizmu. Czy rzeczywiscie dziecigcy raj ulega wowczas
erozji w artystycznej reprezentacji?'® Czy $wiat dziecka wlasnie na przetomie
wiekow dziewigtnastego i dwudziestego przestaje byc¢ postrzegany jako ,,cza-
rodziejskie ogrody, wolne od wszelkich niebezpieczenstw i trwog”>°?

DZIECKO I LEK W POLSKIM MALARSTWIE MODERNISTYCZNYM
LITERACKIE INSPIRACJE I MALARSKIE TRAWESTACIJE

W literaturze i malarstwie modernizmu silnie zaznaczyla si¢ obecnos¢ po-
staci dziecka. Nie przypadkiem Jerzy Sosnowski w tytule jednego ze swoich
szkicow okreslit Mtoda Polske mianem ,,dzieckiem podszytej*!. Motyw dziec-
ka i dziecinstwa pojawia si¢ zardOwno w sztuce stowa, jak i obrazu. Przedstawi-
ciele tych ,,sztuk siostrzanych”?, siggajac do tematu dziecinstwa, powotujac do
zycia dziecigcych bohaterow, jezykiem wlasciwym swojej dyscyplinie zabiera-
li gtos w waznych sprawach spolecznych. Tym samym okreslali swoj stosunek
do najsilniej oddziatujacych wowczas idei naukowych i filozoficznych, ktére

18 Zob. A. K ubale, Dziecko romantyczne. Szkice o literaturze, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw 1984.

1 Sformutowaniem ,.erozja raju” postuzyt si¢ Jerzy Sosnowski, piszac w swoim eseju 0 mo-
dernistycznej wizji dziecka i dziecinstwa, w ktorej kumulowaty si¢ egzystencjalne niepokoje epoki.
Por. J. So snows ki, Mloda Polska dzieckiem podszyta, w: tenze, Smier¢ czarownicy! Szkice
o literaturze i wqtpieniu, Wydawnictwo Semper, Warszawa 1993, s. 74.

2 S.K.Stopczyk, Dzieckow malarstwie polskim, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa
1979, s. 1.

2 Zob.Sosnowski,dz. cyt.

22 Zob. W. O k o n, Sztuki siostrzane. Malarstwo a literatura w Polsce w drugiej polowie XIX
wieku. Wybrane zagadnienia, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992.
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z dziecka czynity badz obiekt poznania, badz metafore antropologicznych
problemow. Pojawiajace si¢ w dzietach wielu polskich malarzy dziecigce po-
staci czesto sg intrygujace: ,,Uchwycona w nich poza, mimika a zwlaszcza
spojrzenie dzieci zmuszaja do zastanowienia nad ukrytym znaczeniem” —
pisze Anna Czabanowska-Wrébel. Dzieci ukazane w literaturze sa natomiast
petne sprzecznos$ci — bywaja zarazem ,,wzniosle i niedoskonate, cielesne i udu-
chowione, stabe i potgzne™, co czyni z nich nierzadko postaci groteskowe.
W sigganiu do tematu dziecigcego, w probach uchwycenia pelnych znaczen
dziecig¢cych spojrzen, mozna widzie¢ przejaw wzajemnego ,,o$wietlania si¢”?
sztuk, zjawiska majacego swoj poczatek jeszcze w dobie pozytywizmu, a roz-
winigtego zwlaszcza w okresie Mtodej Polski. Wzajemne odniesienia sztuk sa
jednak zréznicowane. Inny jest przeciez charakter zwigzku, ktory wystgpuje
migdzy Krucjatq dzieciecq Witolda Wojtkiewicza a poematem proza Marcela
Schwoba pod tym samym tytutem?®, a inny migdzy Dziewczynkq z chryzante-
mami Olgi Boznanskiej a utworami Maurice’a Maeterlincka. Im bardziej za-
wile sg jednak wzajemne zaleznosci literatury 1 malarstwa w przedstawieniach
dziecigcego leku, tym ciekawsze jest ich sledzenie w poszukiwaniu odpowie-
dzi na pytanie o znaczenie naznaczonych negatywnymi emocjami dziecigcych
postaci przedstawionych na obrazie.

W wizualizacji dziecigcego lgku zar6wno w literaturze, jak 1 malarstwie
modernizmu dostrzec mozna dwie $cierajace si¢ tendencje. Z jednej strony
mtodopolscy tworcy nie pozostaja obojg¢tni wobec elementow scjentystyczne-
go Swiatopogladu charakterystycznego dla pozytywizmu. Element naukowych
rozwazan na temat funkcjonowania psychiki dziecka pojawia si¢ na przyktad
w Patubie Karola Irzykowskiego?’. Naturalizm, ktory objawia si¢ dazeniem do
werystycznego, podbudowanego wiedza naukowa ukazania zachowan i emocji
dzieci, znajduje tez egzemplifikacj¢ na przyktad w powiesci Z minionych dni
Gustawa Danitowskiego. Autor nakreslit w niej sylwetki kilku dziecigcych
postaci. W utworze pojawiaja si¢ typowe, cho¢ zréznicowane reakcje dzieci na
wstrzasajace wydarzenie, jakim jest Smier¢ matki jednego z nich. Danitowski

B3 A.Czabanowska-Wrodbel, Dziecko — symbol i zagadnienie antropologiczne w lite-
raturze Mtodej Polski, Universitas, Krakow 2003, s. 25.

2 Tamze, s. 61.

3 W. O 1k us z, Zpozytywistycznych zblizen literatury i malarstwa: studia i szkice, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1998, s. 8.

% Zwiazek ten analizuje Wiestaw Juszczak w monografii Wojtkiewicz i nowa sztuka. Por.
W.Juszczak, Wojtkiewicz i nowa sztuka, Universitas, Krakow 2000, s. 187-189.

*7 Anna Czabanowska-Wrobel dostrzega we fragmencie, w ktérym narrator wyjasnia powody
stosowania przez Pawetka slowa ,,paluba”, odbicie pogladow Hipolita Taine’a na temat mechani-
zmu powstawania pojec i znaczenia wyobrazni u dzieci. Por. A.Czabanowska-Wroébel,
,,...dziecinne i wzniosle, glupie i rozumne”. Z przemian tematu dziecka w literaturze Mlodej Polski,
,»Teksty Drugie” 2002, nr 4(76), s. 56n.
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ukazuje specyfike dzieciecych reakeji, niekiedy gwattowanych, a czasem zu-
pehie nieadekwatnych do sytuacji’®, przedstawia caty repertuar przezywanych
przez dzieci emocji, daje wyraz ich zréznicowaniu i labilnosci. Wsrod uczué,
jakich doznaja mali bohaterowie powiesci, obecny jest takze Igk.

Jako przyktad dzieta malarskiego, w ktorym ukazaniu dziecigcego leku to-
warzyszy dazenie do naturalizmu, moze postuzy¢ Burza Jozefa Chelmonskiego
(1896, Muzeum Narodowe, Krakow). Obraz przedstawia jeden z typowych bodz-
coéw wzbudzajacych Igk u dzieci — gwattowne zjawisko atmosferyczne. W reakcji
na burze, ktora rozpoczyna sig¢ btyskiem pioruna i podmuchem silnego wiatru, mali
pasterze uciekaja w pospiechu, ostaniajac rgkoma twarze. W kompozycji Chel-
monskiego uderzajacy jest kontrast miedzy potega przyrody a kruchoscia dziecig-
cych postaci. Artysta ukazat prawdg o tym, jak zywiot determinuje zachowanie
czlowieka niezdolnego przeciwstawic si¢ sitom natury. Dziecko w tej konfrontacji
jest szczegolnie bezbronne, wyjatkowo silnie doswiadcza potegi przyrody.

Odregbnym, a zarazem szerszym zjawiskiem, wydaje si¢ obecnos$¢ mitu
dziecka romantycznego w kregu mtodopolskich przedstawien Igku dziecigcego
w sztuce®. Przyktadem uduchowionego dziecigcego bohatera o szczegdlnej
wrazliwosci moze by¢ Ignas z przywolywanej juz powiesci Danitowskiego.
Podczas swojej wyprawy w poszukiwaniu kwiatu paproci doswiadcza on
szczegoOlnego rodzaju lgku: ,,Nie byt to tchorzliwy Igk niebezpieczenstwa,
byt to raczej §wiety przestrach wobec obnazen tajemnych wzruszen, ktore,
mocg czarodziejskich odczynian uroku nocy, wyrwaly si¢ z najmisterniejszych
ostonek jakiejkolwiek formy pojmowania”. Podobnego uczucia ,,$wigtego
przestrachu” zdaja si¢ doswiadczaé wiejskie dzieci na obrazie Boginka w dzie-
wannach z cyklu Rusatki Jacka Malczewskiego (1888, Muzeum Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow), obserwujace dziwna dziewczyng tanczaca wsrod
kwiatow dziewanny. Dynamiczna poza tytulowej postaci i nagte zatrzymanie
dzieci, z szeroko otwartymi ustami wpatrzonych w jej plasy, podkreslaja od-
rgbnos¢ dwoch swiatow: tego, do ktorego przynaleza rusalki, i $wiata ludzi.
Aurg niesamowitosci potgguje mgta snujaca si¢ w tle, migdzy stogami siana.

Szczegdlna pozycje wsrod malarskich przedstawien Igku dziecigcego
zajmuja obrazy Witolda Wojtkiewicza. Wiestaw Juszczak okresla tego twor-
c¢ jako ,,romantyka” — artystg, w ktorego umysle rodzi si¢ ,,napi¢tnowany
ludzkim przezyciem, peten sprzecznosci i tajemnic obraz swiata kreowanego
jakby na nowo, [...] wedlug subiektywnej miary, wtdrujacego wzruszeniom

28 Zamieszanie, ktore powstato wskutek odkrycia samobdjstwa kobiety, dzieci potraktowaty
jako okazje do zabawy. Kiedy jednak poznaty prawdg, ,,mimowolnie zbity si¢ w gromadke na progu
i patrzyty zdumione i wylgkle zarazem”. G. D anito w s ki, Z minionych dni. Fragmenty powie-
Sciowe, Spotdzielnia Wydawnicza Czytelnik, Warszawa 1947, s. 194.

® Por.Czabanowska-Wrobel,,..dziecinne i wzniosle, glupie i rozumne”, s. 54.

¥ Danitowski,dz cyt.,s. 255.
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i przez wzruszenia zdeformowanego™!. W przypadku wielu obrazow tego
malarza mamy do czynienia z ekspresja uczu¢ — w warstwie zewngtrznej prace
te przedstawiaja dzieci doswiadczajace negatywnych emocji, rowniez Igku.
Na przyktad w twarzy dziewczynki stojacej migdzy dwoma adoratorami na
obrazie Swaty (1908, Muzeum Gornoslaskie, Bytom) dostrzec mozna oba-
we¢ podszyta zdziwieniem; wyrazny strach maluje si¢ za$ na obliczu postaci
z kompozycji Podmuchy wiosenne (1905, Muzeum Narodowe, Warszawa).
Niepokoj, ktory emanuje z kompozycji Wojtkiewicza, zwlaszcza powstatych
w ostatnich latach jego zycia, ma jednak znacznie glgbsze zrodto. O Ceremo-
niach, z ktorych pochodza Swaty, Juszczak napisal, ze cykl ten jest ,,pelnym
niedopowiedzen spektaklem marionetkowego teatru, [...] niewinng z pozorow
opowiescia o perypetiach serca i fantazji, basnia, w ktorej odwrocona zostata
zasada basniowych opowiesci, w ktorej swiat dorostych nie zostat przykrojony
do miary dziecigcego pojmowania $wiata, lecz zostat z catym swym brzemie-
niem konfliktow wttoczony w ramy groteskowych, umownych, feerycznych
scen”, Dziecigce postaci odgrywajace swe role w Ceremoniach Wojtkiewicza
przyjmuja na swoje barki ci¢zar dramatow, trosk i okrucienstw §wiata doro-
stych. W tym marionetkowym teatrze, na tle basniowej dekoracji, szczegdlnie
wyeksponowana zostala nieuchronno$¢ dramatu bezwolnych bohateréw.
Roéwniez dziecigcy bohaterowie literaccy w sposob bolesny doswiadcza-
ja konfrontacji ze §wiatem. Jak zauwaza Jadwiga Zacharska, bezbronnos¢
dziecka, jego podatnos¢ na cierpienia, ktorych zrodlem jest obtuda, egoizmem
1 bezprawie otaczajacego $wiata, stanowi czgsty temat literatury mtodopol-
skiej**. Dziecko doswiadcza jednak niepokoju nie tylko w konfrontacji z petng
okrucienstwa rzeczywistoscia, ale czasem roéwniez doznaje go jakby z wyprze-
dzeniem, niejako przewidujac utrapienia dalszej egzystencji. To skazenie wizja
przysztych udrek juz u poczatku zycia jest w literaturze motywem romantycz-
nym. Juz w GodZzinie mysli Juliusza Stowackiego dzieci ,,bladym przerazaja
czotem od powicia™*. Dzigki swej szczegdlnej wrazliwosci dziecko zostaje
niejako skazane na wczesniejsze przezycie tego wszystkiego, co nalezy do
istoty ludzkiej kondycji*. Ta romantyczna wizja dziecka, ktore posiada szcze-
golny dar widzenia — réwniez ,,widzenia” przyszlosci — powraca w okresie
Mtodej Polski w zainteresowaniu dziecigcym spojrzeniem: niepokojacym,

M Juszczak,dz cyt,s. 146n.

2 Tamze, s. 193-195.

3 Por.J. Zacharsk a, Swiadectwo dziecka w literaturze Mlodej Polski, w: Dziecinstwo
i sacrum. Studia i szkice literackie, red. J. Papuzinska, G. Leszczynski, Stowarzyszenie Przyjaciot
Ksigzki dla Mtodych Polska Sekcja IBBY, Warszawa 1998, s. 111.

3 J.Stowacki, Godzina mysli, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1996, s. 34.

3 Por. A. Kub ale, Narodziny nowej postawy wobec dziecka, w: Obszary spotkar dziecka
i dorostego w sztuce, red. M. Tyszkowa, B. Zurakowski, PWN, Warszawa—Poznan 1989, s. 28-39.
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nieodgadnionym, bedacym srodkiem innego postrzegania §wiata niz wzrok
dorostego. O tajemniczym dziecigcym spojrzeniu pisata w wierszu Macie-
rzynstwo Bronistawa Ostrowska: ,,Patrz¢ w wielkie, rozwarte zrenice / Mego
dziecka, jak topia si¢ we mnie, / Sniac, ze duszy ni¢ whasnej uchwyce... / I lek
nagly pograza mnie w ciemnie: / Bowiem widz¢ w nich juz — tajemnicg, / Ktora
przejrzeé pozadam daremnie’.

Dziecigce postaci, ktorych spojrzenia zdradzajq uczucie Igku, jednocze-
$nie wzbudzajac niepokoj, pojawiaja si¢ takze w tworczosci mlodopolskich
malarzy. Wspomnie¢ tu nalezy na przyktad o Portrecie dziewczynki w czerwo-
nej sukni Jozeta Pankiewicza (1897, Muzeum Narodowe, Kielce). Jej postac
ukazana zostata w rozproszonym swietle padajacym gdzies spoza obrazu.
Zatarcie konturow, migkki modelunek tworza atmosfer¢ odrealnienia. Wy-
mowa zagadkowego spojrzenia u$miechajacej si¢ nieznacznie ztotowlosej
dziewczynki zostaje spotegowana przez czerwien sukienki korespondujaca
z kolorem ust. Barwa stroju wyraznie kontrastuje z szarozielonkawgq tonacjg
tla. Oddziatywanie tego obrazu na widza jest niejednoznaczne, niewatpliwie
jednak dzieto to wzbudza pewien niepokoj. Takie wrazenie wynika¢ moze
z kontrastow barwnych wprowadzonych w statyczna w uktadzie kompozycje
oraz z niezwyktego, nad wyraz spokojnego (moze naznaczonego pewna doza
Wwyzszosci) spojrzenia portretowanej. Joanna Szczepinska, badaczka tworczo-
$ci Pankiewicza, zwracata uwagg na symboliczny charakter portretu matej
Jozety Oderfeldowny, twierdzac, ze prawdziwym celem artysty byto ukazanie
tresci znajdujacych si¢ poza samym portretem®’. Sposob, w jaki Pankiewicz
sportretowat corkeg swojego przyjaciela i mecenasa, wskazuje rowniez na inng
cechg, ktora koreluje z wrazeniem niepokoju i jest rozpoznawana w wielu dzie-
tach malarstwa modernizmu — szczego6lna kruchos¢ dziecigeej postaci®®. Portret
ukazujacy dziewczynke w tak efemerycznej formie moze budzi¢ skojarzenia
z przemijalnoscia dziecinstwa, z delikatnoscia i wrazliwoscig dziecka.

W dalszej czgsci niniejszego szkicu bardziej szczegétowo omowione zo-
stang dwa przyklady portretow, w ktérych ogromna sita wyrazu zostala sku-
mulowana w spojrzeniu i pozornie nic nieznaczacych gestach: Dziewczynka
z chryzantemami Olgi Boznanskiej (1894, Muzeum Narodowe, Krakow) (il. 1)
i Sierota z Poronina Wiadystawa Slewinskiego (1906, Muzeum Narodowe,
Warszawa) (il. 2). Tworcy tych obrazow — kazde na swoj sposob — podjeli
temat lgku w swiecie dziecka; z obu ptocien do rzeczywistosci widza przesacza

% B.Ostrowska, Macierzynstwo, w: taz, Poezje wybrane, oprac. A. Wydrycka, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 1999, s. 110.

7 Por.L.Skalska-Miecik, [Komentarz do obrazu Jozefa Pankiewicza Dziewczynka
w czerwonej sukience], w: Symbolizm w malarstwie polskim, red. A. Morawinska, Arkady, War-
szawa 1997, s. 94.

% Por.Zacharska,dz cyt.,s. 117.
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sic osobliwy niepokoj. Boznanska i Slewinskiego mozna uzna¢ za zupehie
odmienne osobowosci artystyczne. W okresie, gdy powstaly przywotane tu
dzieta, taczyt ich jednak kontakt z migdzynarodowym srodowiskiem artystycz-
nym: w przypadku Boznanskiej — monachijskim, a w przypadku Slewinskiego
— paryskim. Styl Boznanskiej wywodzono od amerykanskiego impresjonisty
Jamesa Whistlera, na tworczos¢ Slewinskiego zas wywarla wplyw szkota
z Pont-Aven Paula Gauguina. Sztuka kazdego z tych malarzy wpisywala sig¢
w wazny nurt artystyczny przetomu wiekow.

.DZIEWCZYNKA Z CHRYZANTEMAMI” OLGI BOZNANSKIEJ

,0, dziecie! Smutek kryja twoje oczy czarne / I marszczy¢ si¢ juz uczy nad
nimi skron gtadka™’ — ten fragment wiersza Leopolda Staffa moze stanowic
swoisty komentarz do Dziewczynki z chryzantemami, jednego z najbardziej zna-
nych dziel Boznanskiej. Przedstawia ono mtoda, jasnowlosa dziewczyng w sza-
rej sukni, trzymajaca w ztaczonych dtoniach bukiet biatych kwiatow. Szczegdlny
wyraz ma niespotykanie blada twarz postaci; na tle tej ,,twarzy o bieli optatka*
odznaczaja si¢ szeroko otwarte oczy o rozszerzonych zrenicach i czerwone za-
cisnigte usta. Oczy stanowia mocny akcent kompozycyjny, wygladaja niczym
dwa wegielki, ich czern zdaje si¢ nieprzenikniona. Jedynym detalem, ktory na
chwil¢ moze odwrdci¢ uwage urzeczonego tym hipnotyzujacym spojrzeniem
widza, jest bielejacy na tle roznych odcieni szarosci 1 ugréw bukiet chryzantem.
Kwiaty pojawiajq si¢ rowniez w innych ujeciach portretowych, w ktdrych — po-
dobnie jak w Dziewczynce z chryzantemami — stuza dookresleniu wewnetrznych
cech modela, dopetniajq charakterystyki jego stanu psychicznego uchwyconego
przez malarke*'. W tym przypadku znaczacy jest nie tyle gatunek roslin, ile
sposob trzymania bukietu. Chryzantemy w delikatnych dloniach dziewczynki
sprawiaja wrazenie, jakby mialy za chwile upas¢. Ten stan zawieszenia, jakby
zastygniecia na chwilg przed katastrofa, wzmacnia wrazenie niepokoju. Site wy-
razu intrygujacej postaci dodatkowo potgguje bogactwo pottondw wibrujacych
w tle, wprowadzajacych iscie oniryczny nastroj.

Jeden ze znanych krytykow wspotczesnych artystce, William Ritter, przy-
roéwnat oczy sportretowanej do kropli atramentu, blados¢ jej skory okreslit zas
jako chorobliwa. Nazwat przedstawiona postac ,,dzieckiem enigmatycznym”

¥ L.Staff, Dziecku o czarnych oczach, w: Dziecko w poezji polskiej. Wybor wierszy, Nasza
Ksiggarnia, Warszawa 1963, s. 33.

40 Tamze.

4 Por. P. K o p s zak, Dzieci-kwiaty Olgi Boznahskiej, ,2Wi¢z” 1997, nr 9(467), s. 174.
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i,,przerazajacg dziewczynka ™, a jej spojrzenie uznat za zdolne doprowadzié
do szalenstwa. Po wystawie w roku 1904 anonimowy autor pisat: ,,Panna de
Boznanska, przekonana, ze oczy ludzkie sa zwierciadtem catego zycia, catej
mysli i calej inteligencji, stara si¢ je oddac jak tylko mozna najprawdziwie;j,
zogniskowa¢ w nich calg sit¢ obrazu, uczyni¢ z nich gléwny jego motyw,
ktory najpierw ma przyciagac¢ uwage widza, pozniej za$ ja zatrzymadé™*. Wiele
przychylnych recenzji zebrala malarka trzy lata pdzniej, podczas wystawy
Salon de la Société Nationale des Beaux-Arts. Autor najobszerniejszej z nich
stwierdzil: ,,[Boznanska — A.S.] porywa nas swa sztuka niezwykle wrazliwa,
przenikajaca do najskrytszych zakamarkow ludzkiej duszy. W tych portretach
zycie duszy czytamy z wyrazu oczu 1 ust, a z jakaz delikatng subtelnoscig
i prostota warsztatu nakreslona jest twarz modela™*. Uwagg zwraca zgodnos¢,
z jaka krytycy chwalili trafne odmalowanie przez Boznanska psychicznych
cech portretowanych postaci, §wiadczace o niezwyktej wrazliwosci artystycz-
nej malarki 1 jej znakomitym warsztacie.

Nie dziwi fakt, ze Ritter potaczyt dziewczynke z obrazu Boznanskiej z po-
staciami kreowanymi przez Maurice’a Maeterlincka. Patrzac na to ptotno,
chciatoby sie powtorzy¢ stowa Krolowej z utworu dramatycznego Siedmiu
krolewien, ktora na widok swych bladych corek wota: ,Nie patrzmy juz na
nie, moglibysSmy si¢ przelac!”. Rowniez Piotr Kopszak pisze, ze postaci
z portretow Boznanskiej w nieunikniony sposob przywodza na mysl owe me-
lancholijne ksigzniczki, ,,kryjace w sobie tajemnicze, destrukcyjne moce™.
Nienaturalna blado$¢ skory 1 gleboka czern oczu dziewczynki z chryzantemami
rzeczywiscie mogq wzbudzaé obawe podobna do tej, ktora rodzi si¢ w trakcie
lektury dramatow Maeterlincka. W spojrzeniu tej postaci uchwycone zostato
jakie$ dziwne napiecie, trudny do zrozumienia konflikt. Zdzistaw Zygulski
twierdzit, ze portret ten nalezy odczytywac przez pryzmat zainteresowania sfe-
ra nie§wiadomosci jako rezerwuaru wszelkich lekow i pragnien. Jego zdaniem
dziewczgca postac¢ z obrazu Boznanskiej, jak rowniez inne dzieci wykreowa-
ne przez artystow przetomu dziewigtnastego i dwudziestego wieku, stanowia
unaocznienie freudowskiego id, ktdrego energia emanuje ze szczegdlng moca
w burzliwym okresie pomigdzy dziecinstwem a dorostoscig?’. Mozemy wigc

2 Cyt. za: H. B 1 um, Olga Boznarska. Zarys Zycia i tworczosci, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1964, s. 28.

® Cyt.za: M. Rostworowska, Portret za mglq. Opowies¢ o Oldze Boznanskiej, Wydaw-
nictwo Lexis, Krakow 2005, s. 122.

# Cyt.za:Rostworowska,dz. cyt.,s. 157.

“ M.Maeterlinck, Siedem krolewien, w: tenze, Wybor pism dramatycznych, ttum. Z. Przes-
mycki, Wydawnictwo Wactaw Bagifiski i Synowie, Wroctaw 1994, s. 86.

4 P.K o pszak, Smutne barwy. La vraie vérité obrazow Olgi Boznanskiej, ,,Porta Aurea”
4(1995), s. 88n.

4 Por. Z. Z'y guls ki, Dziecko w malarstwie polskim, Arkady, Warszawa 1989, s. 4.
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w dziewczynce Boznanskiej dopatrzy¢ si¢ znamion dziecka-medium, posred-
nika miedzy tym, co swiadome, a tresciami zepchnigtymi w sfere nieswiado-
mosci. Mozemy probowaé rozpozna¢ w dorastajacej dziewczynie budzace
si¢ Igki 1 niepokoje, ktorych zrodtem jest moment przekraczania tajemniczej
granicy mig¢dzy swiatem dziecka a §wiatem dorostych.

Dziewczynka z chryzantemami moze réwniez stanowi¢ wyraz innego ro-
dzaju Igku. Obraz ten jest jednym z portretow, w ktorych artystka odbiera swo-
im modelom cielesno$¢, skupiajac si¢ na ich wewngtrznej kondycji. Analiza
tworczosci Boznanskiej w kontekscie jej biografii pokazuje, ze ta koncentracja
na wewngtrznych przezyciach mogta mie¢ swoje zrodto w obawach, jakie
skrywata sama artystka. W odrdznieniu od wczesnych prac malarki, gdzie
pojawiaja si¢ fragmenty odstonigtego ciata, jak na przyktad w Cygance (1888,
Muzeum Narodowe, Krakow), w pozniejszych portretach, zarowno meskich,
jak i kobiecych, nawet zarys ciata ukryty zostaje pod ubiorem. Joanna Sosnow-
ska przypuszcza, ze Boznanska w swoim malarstwie symbolicznie odrzucita
cielesno$¢ rozumiana jako konstrukt zdeterminowany meskimi oczekiwania-
mi wzgledem kobiecego wygladu i 16l spotecznych. Jej rezygnacja z tego,
co cielesne, na rzecz wizualizacji niewidocznego podyktowana byta ,,checia
ocalenia porzadku macierzystego przed wchlonigciem go przez porzadek me-
ski, odcigciem si¢ od meskiej tradycji sztuki”*®. Feministyczna interpretacja
dzietl Boznanskiej sigga do freudowskiej idei Igku zepchnigtego do sfery nie-
swiadomosci. W przypadku jednej z najstynniejszych polskich malarek bytby
to — znajdujacy ujscie w wybitnych dzietach — Igk przed swiatem ulozonym
wedtug meskich regut.

Niepokoj emanujacy z postaci dziewczynki z bukietem chryzantem ujaw-
nia si¢ na r6znych ptaszczyznach rozumienia dzieta. Widz — niezaleznie od
tego, jaka glebig¢ odbioru osiagnie — zostaje wciagnigty w rzeczywisto$¢ obrazu
w taki sposob, ze Igk staje si¢ takze jego udzialem. Praca Boznanskiej budzi
zatem podobne odczucia jak Ulica Asgdrdstrand Edvarda Muncha (1902, ko-
lekcja Rasmusa Meyera, Bergen). Dziewczynka z dzieta Muncha przeszywa
widza $widrujacym spojrzeniem, w jakis$ dziwny sposob zainteresowana tym,
co dzieje si¢ poza plaszczyzna obrazu, poza duszng atmosfera ulicy. Dziew-
czynka z ptotna Boznanskiej, ,,0saczona przez swa rolg, przez swoje miejsce,
przez sytuacje, zagrozona nig i bezradna™*, niejako zaraza widza owym poczu-
ciem zagrozenia i bezradnoscia. Kiedy spojrzenie dziecka natrafia na odbiorcg,

“ J.Sosnowska, Poza kanonem. Sztuka polskich artystek 1880-1939, Instytut Sztuki PAN,
Warszawa 2003, s. 151. Sosnowska zauwaza, ze przemiana w malarstwie Boznanskiej miata zwig-
zek ze $miercia matki, z ktorg taczyty ja znacznie cieplejsze relacje niz z wymagajacym i surowym
ojcem.

¥ A.Skalska,,Dziewczynka z chryzantemami” Olgi Boznanskiej — osaczona. Uwagi
o spojrzeniu, ,,Artium Quaestiones” 7(1995), s. 149.
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uczucia te przestaja by¢ jedynie czgscia rzeczywistosci obrazu. W ten sposob
obraz w pewnym sensie projektuje doswiadczenie Igku i bezsilnosci na tego,
kto wchodzi z nim w relacje.

,SIEROTA Z PORONINA” WELADYSLAWA SLEWINSKIEGO

Obraz zatytutowany Sierota z Poronina przedstawia matego chtopca ubra-
nego w szare spodnie, biala koszulg, ciemna — niemal czarna — marynarke
1 kapelusz tej samej barwy. Jego stroj wydaje si¢ catkiem schludny, chociaz
widoczne jest rozdarcie spodni na kolanie, nieodtaczny atrybut matych tobu-
ziakow. Dziecko siedzi na krzesle w dos¢ sztywnej pozie i kieruje spojrzenie
btgkitnych oczu przed siebie, w strong widza. Jego posta¢ wypetnia niemal
cata kompozycje, ktora utrzymana jest w tonacji szarosci i brazow.

Portret namalowany zostat po siedemnastoletniej nicobecnosci Slewin-
skiego w ojczyznie. Prace artysty powstajace po jego powrocie z Francji suk-
cesywnie tracity bogactwo kolorystyczne, ktore do tej pory stanowito cechg
programowa jego tworczosci — byt on wszak silnie zwiazany z grupa malarzy
skupiong wokot Paula Gauguina. Jak trafnie ujmuje to Zdzistaw Kepinski,
w tym okresie artysta ,,stopniowo coraz wyrazniej zarzuca¢ bedzie barwnosé
nabyta w Pont-Aven i zacznie si¢ wtapia¢ w owg tradycyjng mglistg szaros¢
polskiego malarstwa”®, Omawiany tu obraz uznawany jest jednak za jed-
no z najlepszych ptocien, jakie wyszlty spod pedzla tego artysty®!. Zdaniem
Wiadystawy Jaworskiej Slewinskiemu udato sie¢ uzyska¢ w tej kompozycji
ogromng koncentracj¢ wyrazu przy uproszczonej formie, w czym badaczka
dostrzega efekt oddziatywan twoérczosci Gauguina. Sieroca dola sportreto-
wanego chtopca nie zostata ukazana w sposob dostowny i oczywisty. Artysta
unika prostych aluzji — dziecko pozbawione rodzicow przedstawione jest tutaj
bez typowych atrybutoéw sieroty. Na jego sytuacje zyciowa wskazuje oddane
W sposob przekonujacy spojrzenie: wyrazajace obawe i niepewnosc, a zarazem
ufne i szczere. ArtyScie udato si¢ w ten sposob pokazaé catg ztozong prawde
o emocjach, jakie przezywa maty chlopiec. W jego szeroko otwartych, lekko
szklacych si¢ oczach Jaworska dostrzega ,,ledwie uchwytna skaz¢™?, jakby
odbicie dotychczasowych przykrych doswiadczen. Spojrzenie sieroty jest
przejmujace — smutne a zarazem pelne lgku. Barwa oczu odznacza si¢ na tle
szaros$ci 1 brazow, przyciaga wzrok odbiorcy i zmusza do refleksji. W pozycji,

0 Z.Ke¢pinski, Impresjonizm polski, Arkady, Warszawa 1961, s. 21.

St Por. W.Jaworska, Wkregu Gauguina. Malarze szkoly Pont-Aven, PIW, Warszawa 1969,
s. 142.

52 T a z, Wiadyslaw Slewirnski, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa 1984, s. 29.
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jaka chlopiec zajmuje na krzesle, wyczuwa si¢ ledwie uchwytne napigcie towa-
rzyszace obawie i oniesmieleniu. Wyraza si¢ ono w gescie ukrycia dtoni pod
udami. Chlopiec stara si¢ zniwelowac niepokoj stereotypowym gestem rak,
probujac tym samym odzyska¢ utracone poczucie bezpieczenstwa. Uproszczo-
na forma przedstawienia nadaje wizerunkowi dziecka cechy monumentalnosci,
jakby malarz chciat podkresli¢ znaczenie tej postaci i jeszcze silniej zaznaczy¢
jej obecnos¢. Artysta osiaga to rowniez poprzez inny zabieg kompozycyjny:
sylwetka chtopca zajmuje niemal cate plotno, co sprawia, ze konfrontacja
z jego przedstawieniem staje si¢ dla widza nieunikniona. Podobnie jak ty-
tutowa gesiarka z obrazu Antoniego Gramatyki (1881, Muzeum Narodowe,
Warszawa)¥, sierota z Poronina zdaje si¢ wycofywaé, jak gdyby speszony
obecnoscig obcej osoby, a mimo to trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze jego prze-
zycia i emocje uobecniaja sie z cata moca. Droga do tego Swiata wewnetrznych
przezy¢ bierze swoj poczatek w uprzedmiotowieniu modela, ktory nastgpnie
podlega interpretacji symbolicznej. Zdaniem Juszczaka obraz Slewifiskiego
stanowi rzadki przyktad symbolizmu, ktoérego celem jest dowiedzenie pozor-
nosci przeciwstawienia cztlowieka i przyrody, a w szczeg6lnosci malujacego
i malowanego. ,,Cata tajemnica wyrazu, jaki z tego ptétna emanuje, opiera
si¢ na tym, iz model jest tu traktowany jako rzecz, i zarazem — jako rzecz,
jako przedmiot — demonstruje swe utajone zycie psychiczne, wyzierajace spod
czysto przedmiotowej jakby zewnetrznosci™*. Klucz do zrozumienia tak poj-
mowanego symbolizmu tkwi zatem w tym, ze odniesienie do glgbszych tresci
dokonuje si¢ poprzez zaakcentowanie materialnego, cielesnego charakteru
tego, co stanowi tych tresci symbol.

Wyrazona w portrecie Slewir'lskiego prostota, ,,napigta sztywnos$¢ statycz-
nej, jakby zrosnigtej z krzestem figurki”, prowadzi do odczytania wizerunku
goralskiego chtopca jako ,,ponadczasowego i uniwersalnego symbolu samot-
nosci i sieroctwa”. Dokonujac tak subtelnej, a zarazem precyzyjnej charak-
terystyki psychologicznej osieroconego dziecka, Slewifiski w pehni realizuje

5 Dziewczynka z obrazu Gramatyki uchwycona zostata podczas wykonywania jednej z co-
dziennych prac. Scena moze wydawac si¢ banalna, a jednak artysta, poprzez uchwycenie drobnych
gestow i poruszen, wydobyt z niej bogactwo emocji. Wrazliwos¢ dziecka, jego psychiczna i fizyczna
kruchos¢ zostaty podkreslone przez gest matych dloni trzymajacych cienka gatazke i skontrasto-
wane ze skalq pigtrzaca si¢ za plecami dziewczynki. Delikatnos¢ gestu uniesionych rak poteguje
odmalowujaca si¢ na twarzy dziewczynki obawe i niepewnos$¢. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze to
w strong widza kieruje ona swoje zalgknione oblicze, jakby widok obcej osoby wzbudzit w niej
zarazem obawe, niepewnos$¢, oniesmielenie i zaciekawienie. Le¢k widoczny w spojrzeniu dziecka
ma ogromna sit¢ wyrazu.

* W.Juszczak, O symbolizmie w tworczosci Jana Stanistawskiego, w: tenze, Fakty i wy-
obraznia, PIW, Warszawa 1979, s. 122.

5 L.Skalska-Miecik, [Komentarz do obrazu Wiadystawa Slewinskiego Sierota z Po-
roninal, w: Symbolizm w malarstwie polskim, s. 140.
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postulat Przesmyckiego, ktory pisat, ze ,,nalezy wyrazac tylko rzeczy gtowne,
areszt¢ pozostawia¢ w domysle™¢. Tym, co pozostawia malarz w domysle, jest
gama emocji doswiadczanych przez nieszczesne dziecko, w ktdrej niepokoj
towarzyszy ufnemu podekscytowaniu. Te nieoczywiste, niemal ukryte uczucia
znajduja swoj petny wyraz w spojrzeniu chtopca. Wymowa oczu, w ktdrych
dostrzeglismy oznaki lgku, zostata podkreslona przez surowos¢, z jaka malarz
oddat sylwetke chlopca. Cata posta¢ sprawia wrazenie zastyglej w pelnym
napigcia bezruchu. Powodem tego napigcia moga by¢ z trudem kontrolowane
zachowania i skrywane emocje, wsrdd ktorych Igk i niepewnos¢ mieszaja si¢
z ekscytacja i cieckawoscia. Uczucie leku w sposob wyrazny maluje si¢ na twa-
rzy chlopca, nie jest ono jednak jedyna emocja, ktora mozna odczyta¢ w jego
jakze trudnym do rozszyfrowania spojrzeniu. Wspotgrajace z niepokojem od-
czucia, a takze odczucia z nim sprzeczne, ktadg si¢ cieniem na twarzy sieroty,
sktaniajac odbiorce do refleksji nad §wiatem dziecigcych przezy¢.

Niniejszy szkic z pewnoscia nie wyczerpuje obszernego tematu, jakim jest
obecno$¢ dziecigcego Igku w polskim malarstwie drugiej potowy dziewigt-
nastego i poczatku dwudziestego wieku, stanowi jedynie probe zarysowania
pewnego kontekstu tego zagadnienia oraz odczytania tresci, jakie kryja si¢ za
wybranymi przedstawieniami.

Analizowane tu obrazy, pod wieloma wzgledami odmienne, taczy dazenie
do ukazania psychologicznej prawdy o swiecie dziecigcych przezyé, niczym
w zwierciadle odbijajacych si¢ w twarzach i gestach portretowanych modelow.
W kompozycjach tych Igk nie zostat przedstawiony jako emocja wyizolo-
wana. Stanowi on jeden z odcieni catej gamy uczu¢ w sposob specyficzny
doswiadczanych przez dziecko. Lek rozpoznawany na drobnych twarzach od-
malowywanych przez polskich artystow jest §wiadectwem afirmacji dziecka
1 zainteresowania §wiatem jego wewngetrznych przezy¢. Motyw poznawczy
— pragnienie zrozumienia psychiki dziecka, nie jest jednak jedynym powodem
podejmowania tego tematu w sztuce.

Zrbdznicowany, nacechowany niuansami charakter artystycznych wizji dzie-
cigcego Ieku zostal wytyczony przez rozne tradycje filozoficzne i literackie. Jak
starali$my si¢ tu pokazac, przedstawione w dziele malarskim dziecko doswiad-
czajace lgku komunikuje tresci wykraczajace poza ptaszczyzng tego, co zostato
wyobrazone za pomocg pedzla i farb. Uobecnia ono trudno uchwytne, czgsto

% Cyt.za: . M alinowsk i, Malarstwo polskie XIX wieku, Wydawnictwo DiG, Warsza-
wa 2003, s. 328.
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nicuswiadomione stany emocjonalne, staje si¢ nosnikiem innych, doniostych
tresci lub stanowi rodzaj komentarza do aktualnych probleméw. Przede wszyst-
kim jednak burzy porzadek oparty na logicznym rozumowaniu — dzigki swej
wrazliwosci dziecko dostrzega w otaczajacym $wiecie to, czego nie dostrzegaja
dorosli. Dramaty ukazane przez Wojtkiewicza prawdopodobnie nie bylyby tak
poruszajace, gdyby w aktorami Ceremonii uczynit on ludzi dojrzatych.

Podobnie jak Wojtkiewicz, takze inni tworcy tego okresu poszukiwali
w dziecigcej wrazliwosci alternatywnego sposobu widzenia §wiata, dazac zara-
zem do odnalezienia w postaci dziecka wyraziciela ogoélnoludzkich dramatow.
Nie uosabiato juz ono typowo dziecigcych niepokojow, lecz obrazowalo meta-
fizyczne lgki dojrzatego cztowieka. Czy mozna zatem powiedzied, ze artysci
modernizmu, tak mocno zblizajac dziecko do §wiata dorostych, odebrali mu
jego niewinnosc¢? Czy zostalo ono skazone przez zto otaczajacego je swiata?
Czy dzieci przedstawiane w obrazach ,,w stanie wyczekiwania, zastuchania,
zapatrzenia, w bezruchu, we $nie lub zatrzymanym, powolnym gescie”’ zna-
mionuje jeszcze btogi spokdj, czy juz tylko oczekiwanie w pelnym obawy na-
pigciu na przyszte udrgki? Wydaje sig, ze chociaz wymowa modernistycznych
dziet przedstawiajacych dziecigce postaci jest dos¢ pesymistyczna, to sami ich
bohaterowie na ogot zachowuja swoj niewinny charakter. Jesli ukazywane sa
ich wewngtrzne napigcia czy destrukcyjne sity w ich psychice, to zwykle stuzy
to skontrastowaniu tego, co zle, z tym, co bezgrzeszne.

Dziecko w modernistycznym dziele malarskim czg¢sto nie tylko ujawnia
niepokoj, ale takze go ewokuje. Lek przestaje by¢ jedynie wyobrazeniem —
doswiadczany przez stajacego przed obrazem odbiorcg staje si¢ rzeczywisty.
Posta¢ dziecka pelni w ten sposéb funkcje posrednika migdzy sSwiatem wy-
obrazonym na ptotnie a rzeczywistoscia nieuswiadomionych Igkow.

7 U.Makowska, Dzieckow malarstwie polskiego modernizmu, w: Mit dziecinstwa w sztuce
miodopolskiej, red. J. Papuzinska, Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1992, s. 33.
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LEK W CHOROBIE NOWOTWOROWE]J
DZIECI I MLODZIEZY

Wysoki poziom niepewnosci jutra to doswiadczanie tak zwanego leku nieznanego.
Niepewnos¢ obejmuje zazwyczaj cale zycie pacjenta, poniewaz choroba zagraza
wszystkiemu, na czym opieralo si¢ jego dotychczasowe funkcjonowanie. W szcze-
golnosci niepewnos¢ dotyczy charakteru nadchodzqcych wydarzen, przezywania
wlasnego ,,ja”, a takze mozliwosci i szans wyleczenia konkretnej postaci nowo-
tworu, skutecznosci proponowanego leczenia.

Co roku w Polsce stwierdza si¢ okoto 1100-1200 nowych zachorowan na
nowotwory u 0s0b ponizej osiemnastego roku zycia. Obecnie coraz wiecej
matych i mtodych pacjentow onkologicznych ma szanse na wyleczenie — na
przyktad w przypadku ostrej biataczki limfoblastycznej zdrowie odzyskuje
okoto 80-85% dzieci, a w przypadku choroby Hodgkina az 95%'. W naszym
kraju zyje okoto dziesigciu tysigcy dzieci, ktore szczgsliwie zakonczyty le-
czenie choroby nowotworowej, i mozna przypuszczac, ze z kazdym kolejnym
rokiem liczba ta bedzie wyzsza. Diagnoza raka wciaz jednak obarczona jest
wielkim Igkiem zwigzanym z mozliwoscia $mierci malego pacjenta. Wspot-
czesna medycyna, ktora moze poszczycic si¢ coraz wiekszymi osiagnigciami
terapeutycznymi w walce z nowotworami dzieci¢gcymi, w dalszym ciagu ko-
rzysta z intensywnych czy wrecz agresywnych, traumatyzujacych procedur.
Badania diagnostyczne, hospitalizacja, proces leczenia, a takze jego efekty
uboczne bywaja zrédtem wielu stresow 1 bolu walczacych o zycie dzieci.
Doswiadczanemu cierpieniu towarzyszy na kazdym etapie choroby — a takze
po pozytywnym zakonczeniu leczenia — wiele odmian Igku. Odczuwaja go
zaréwno same dzieci, jak i ich rodzice.

Celem niniejszego artykutu jest zarysowanie, w oparciu o zebrany mate-
riat empiryczny oraz wybrana literatur¢ przedmiotu, sytuacji zwiazanej z do-
swiadczaniem przez dzieci choroby nowotworowej i wspotwystgpujacego
z nig leku.

"Por. M. Samardakiewicz Optymalizacja metod wspomagania biopsychospolecznego
dzieci leczonych z powodu choroby nowotworowej, Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2008, s. 13.
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CHOROBA NOWOTWOROWA JAKO STAN ZAGROZENIA

Choroba nowotworowa dziecka wiaze si¢ z licznymi doswiadczeniami
traumatycznymi, w ktorych maly pacjent przezywa stan zagrozenia. Zagroze-
nie to obejmuje trzy sfery: biologiczna, spoteczng i psychologiczna. W sferze
biologicznej jest ono zwigzane z charakterem choroby, jego zrodtem staje si¢
wlasne ciato chorego, towarzysza mu bdl i cierpienie oraz rdéznego rodzaju
straty okresowe lub state (na przyktad utrata wlosow). Zagrozenie w sferze
spotecznej wynika z koniecznosci ograniczenia spotkan z bliskimi osobami
z dotychczasowego srodowiska — hospitalizacja powoduje znaczne skrocenie
czasu tych spotkan i zmniejszenie ich czgstotliwosci, a czgsto prowadzi na-
wet do okresowej utraty kontaktow z najblizsza rodzing oraz rowiesnikami
niedotknigtymi choroba. Zagrozenie w sferze psychologicznej wiaze si¢ z nie-
moznos$cig pelnego zaspokojenia wielu podstawowych potrzeb, takze tych,
ktérych zaspokojenie jest niezbedne dla harmonijnego rozwoju emocjonalnego
dziecka’.

Niezastapionym zrodtem wiedzy na temat doswiadczen matych pacjentow
sa wykonywane przez nich rysunki. Ich analiza daje wglad w wewnetrzny §wiat
emocji i wyobrazen. W terapii interpretacja rysunku (zarbwno w oparciu o sam
przedstawiony na nim obraz, jak i wypowiedz dziecka) pozwala w pewnym
stopniu pozna¢ sytuacje psychofizyczng pacjenta, poziom niewerbalnego jej
zrozumienia, jak tez postawg wobec przysztosci. [lustracjq postrzegania przez
dziecko choroby nowotworowej jako sytuacji ogoélnego zagrozenia zycia moze
by¢ rysunek dziesigcioletniego chtopca z rozpoznang biataczka, ktory popro-
szony zostal o przedstawienie siebie jako zwierzgcia (il. 1)°. Maty pacjent,
opisujac obrazek, powiedzial, ze przedstawia on jeza, ktory idzie przez pole
z jabtkiem na plecach znalezionym w sadzie. ,,Jabtko niesie do swojej spizarni
— parafrazuj¢ tu stowa dziecka — gdyz przygotowuje si¢ do jesieni, a jest koniec
sierpnia. Zwierzatko mysli, gdzie najlepiej si¢ schowaé przed zima. Chyba
w stodole pelnej siana? Zbliza si¢ kombajn koszacy zboze...”. Sytuacja przed-
stawiona na rysunku moze dotyczy¢ pierwszych sygnatéw choroby, wczesne-
go etapu, gdy wystepujace objawy wskazywaty juz na jej istnienie (chlopiec

2 Por.E.Szweda,J. Armata, Sposoby radzenia sobie z chorobq i leczeniem podejmowane
przez dzieci z nowotworowymi chorobami krwi, ,,Pediatria Polska” 1996, nr 8(71), s. 656.

3 Wszystkie zdjecia, rysunki oraz przytaczane fragmenty wypowiedzi pacjentow i ich rodzicow
pochodza ze zbiordw wiasnych autorki, stanowig materiat empiryczny pozyskany w latach 2012-
-2014 na terenie Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dzieci¢cej Dziecigcego Szpitala
Klinicznego (obecnie Uniwersyteckiego Szpitala Dziecigcego im. prof. Antoniego Gebali) w Lubli-
nie dla celéw badawczych. Baza metodologiczng prowadzonych badan, ktérymi objgto pacjentow
migdzy trzecim a osiemnastym rokiem zycia, jest migdzy innymi analiza jakosciowa historii chorob
napisanych przez nastolatkow oraz rodzicow mtodszych dzieci.
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trafit do szpitala pod koniec pazdziernika). Rysunek powstat w trakcie trwania
leczenia, dwa miesiace po jego rozpoczeciu, a wigc po pewnym okresie oswa-
jania si¢ chtopca z choroba i po jego doswiadczeniach klinicznych. Stanowi
niejako interpretacj¢ niedawnych przezy¢ i sytuacji aktualnej. Niewatpliwie
choroba, jak koszacy zboze kombajn, wkroczyta w zycie tego dziesigciolet-
niego dziecka — burzac spokdj, wywolujac Igk, poczucie zagrozenia 1 utratg
bezpieczenstwa, ale tez mobilizujac do walki, do podjecia dziatania na rzecz
powrotu do zdrowia. Jez na pierwszym planie jest dominujacym elementem ry-
sunku. Narysowany silna, zdecydowang czarng kreska, ukazany na tle zoltego
fanu zboza, z czerwonym jabtkiem na grzbiecie, wyraza wiele ambiwalentnych
uczu¢. Wedlug Susan Bach, wybitnej badaczki rysunkow dzieci chorych na
nowotwory, kolor czarny z jednej strony moze oznacza¢ niebezpieczenstwo,
nieprzystepna czes¢ natury, z drugiej zas — moze by¢ ekspresja sity 1 determi-
nacji. Jez, jak si¢ wydaje, przedstawia oba oblicza doswiadczania choroby no-
wotworowej: Wie o grozacym niebezpieczenstwie, czuje niepokdj stanowiacy
naturalng reakcj¢ na istniejace zagrozenie, ale zarazem jest pewien swojej sity,
co z kolei prowadzi do determinacji w radzeniu sobie z trudng sytuacjq oraz
wiary w to, ze schroni si¢ na czas w stodole. Sila ta podkreslona zostata przez
fan zo6ttego zboza oddzielajacy jeza od zrodta zagrozenia i pozwalajacy mu
uciec przed niebezpieczenstwem. Zdaniem Bach kolor z6ity moze oznaczaé
obiekt o pewnej niezmiennej trwatosci (w tym wypadku srodowisko zycia
jeza), a niebieski (zaznaczone niebo) wskazuje na juz wypracowany dystans
wobec zaistniatej sytuacji. Kolor czerwony uzyty do narysowania kombajnu
uwazam za symbol choroby nowotworowej — moze on oznaczaé zagrozenie,
jak tez by¢ znakiem ,,palacego problemu” zyciowego, absorbujacego mysli
matego pacjenta (jak uciec, jak pokonac chorobg). Ciekawy element rysunku
stanowi czerwone jabtko. Przypuszczam, ze tutaj czerwony — kolor krwi —
wykorzystany zostat do wyrazenia tego, co niezb¢dne do zycia. Jez moze czué
sit¢ ptynaca z faktu posiadania pewnego zasobu stuzacego do ochrony zycia
—jablko moze zatem oznaczac ,,narz¢dzie” walki z choroba. Jesien zapowiada
okres diagnostyki i rozpoczgcia medycznej terapii, a zima dlugie tygodnie
intensywnych zmagan z biataczka, podczas ktorych zgromadzone zasoby sit
beda chtopcu bardzo potrzebne®.

W omoéwionym tu przypadku za pomocg obrazu wyrazona zostata pewna
nadzieja, ale takze Igk towarzyszacy pojawieniu si¢ w zyciu dziecka choro-
by nowotworowej. Zgodnie z dotychczasowymi ustaleniami obnizenie badz
nasilenie Igku u matych i mtodych pacjentow zalezy od wielu czynnikoéw, na
przyktad od: poziomu i zakresu otrzymywanych informacji o rodzaju choroby,

* Por. S. B a ¢ h, Life Paints Its Own Span: On the Significance of Spontaneous Pictures by
Severely 11l Children, Daimon Verlag, Einsiedeln 1990, s. 45-51.
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planowanym i1 prowadzonym leczeniu; od zgodnosci otrzymywanych infor-
macji z przekazem emocjonalnym (dziecko z tatwosciag wyczuwa niepokdj,
smutek rodzicéw); od wyobrazenia o chorobie jakie posiada i wytwarza samo
dziecko; od dotychczasowych doswiadczen zyciowych malego pacjenta i cech
jego osobowosci; od obecnosci i wsparcia ze strony dorostych, rodzicow i ca-
tego personelu osrodka leczniczego; a takze od mozliwosci wyrazania leku
przez dziecko i okazji do rozméw na temat doswiadczanych trudnosci oraz
niepokojow’.

CIERPIENIE TOTALNE A LEK

Aby w pelni zrozumie¢ zjawisko lgku wystepujacego u dzieci i mtodziezy
z choroba nowotworowa, nalezy przede wszystkim zastanowi¢ si¢ nad do-
swiadczanym przez nich cierpieniem.

Wedtug Davida Adamsa cierpienie ma szerszy zasi¢g oddzialywania niz
bol, a takze dluzszy czas trwania. Zwigzane jest ono bowiem zar6wno ze
stresujacymi konsekwencjami zaburzen wynikajacych z choroby, jak i z inten-
sywnym przezywaniem przykrych odczué¢ emocjonalnych i cielesnych.

Cierpienie rodzi si¢ w sytuacjach, w ktorych: istnieje grozba destrukcji inte-
gralnosci osobowej; moze nastapic¢ fizyczne inwalidztwo, depresja, osierocenie
1 zubozenie finansowe; myslenie odbywa si¢ pod presja bolu, terroru, pobudze-
nia, niepokoju, przerazenia; nastgpuje konstelacja bodzcow ireakcji, widzianych
przez innych jako odpowiedz na sytuacje rzeczywiste lub tylko zmyslone, prze-
zywane jednak przez cierpiacego jako realne; wystepuje podatnos¢ na dziatanie
bodzcoéw postrzeganych przez cierpigcego jako szczegolnie raniace®.

Adams —nawiazujac do artykutu Betty Battenfield — wyrdznia trzy fazy cier-
pienia zwigzanego z rozpoznang u dziecka choroba nowotworowa: poczatkowy
wstrzas, zamet 1 brak rozwigzania oraz powr6t do zdrowia. Faza pierwsza — po-
czatkowy wstrzas — nastepuje w okresie postawienia diagnozy i jej potwierdzenia.
Diagnoza wywotluje u pacjenta z jednej strony szok i niedowierzanie, z drugiej
za$ pociaga za sobg szereg doznan boélowych i dolegliwosci. Faza druga — zamegt
i brak rozwigzania — obejmuje czas intensywnego, przedtuzajacego si¢ leczenia,
kiedy u pacjenta wystepuja okresy regresji trwajace do terminalnej fazy choroby.
Faza trzecia — powro6t do zdrowia — to okres radzenia sobie z choroba, pacjent

SPor.Szweda, Armata,dz. cyt.,s. 656n.

¢ Por. D. A d ams, Cierpienie dzieci i mtodocianych. Jak leczqcy mogq im poméc, w: Czlowiek
nieuleczalnie chory, red. B. Block, W. Otrebski, Wydziat Nauk Spotecznych KUL, Lublin 1997,
s. 104. Zob. B.L. Batten field, Suffering — A Conceptual Description and Content Analysis of
an Operational Schema, ,,Journal of Nursing Scholarship” 16(1984) nr 2, s. 36-41.
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uczy sie ja akceptowaé, uczy si¢ takze akceptowac nowgq sytuacje powstata po
chorobie, osigga zrozumienie swojej sytuacji i odnajduje sens cierpienia’.

Beata Winkler twierdzi, ze istota cierpienia w chorobie nowotworowej jest
jego ,totalno$¢” — wptywa ono na catego czlowieka, na jego mysli, reakcje
1 uczucia, opanowuje wszystkie sfery zycia. Model cierpienia totalnego w in-
terpretacji Winkler uwzglednia cztery elementy: bol fizyczny, czyli bolowe
konsekwencje postgpujacego procesu nowotworowego i dziatan diagnostycz-
no-terapeutycznych oraz bolowe nastgpstwa leczenia i chorob wspotistnie-
jacych; cierpienie spoteczne, zwigzane ze zmianami spowodowanymi przez
chorobg w rodzinie oraz ze zmianami w funkcjonowaniu chorego w rodzinie,
a takze w spoteczenstwie 1 szpitalu; cierpienie emocjonalne, na ktore sktada si¢
Igk towarzyszacy rozpoznaniu nowotworu i rozpoczeciu terapii oraz Igk przed
bolem; cierpienie duchowe zwigzane z doswiadczaniem leku przed $miercia,
stawianiem pytan o przyczyny i skutki cierpienia oraz poszukiwaniem jego
sensu®.

Poczucie zagrozenia oraz cierpienie totalne doswiadczane przez dzieci i mto-
dziez na skutek zdiagnozowanego nowotworu wiazg si¢ zardéwno z konkretnymi
sytuacjami: zabiegami, konieczno$cia operacji czy pozostania w szpitalu, jak
1z wyobrazeniami na temat przysztego zycia z chorobg oraz ze swiadomosciag
ograniczen i konsekwencji, jakie choroba nowotworowa ze sobg niesie’.

BOL I LEK — NIEROZLACZNA DIADA

Z publikacji Swiatowej Organizacji Zdrowia Leczenie bolu nowotworo-
wego i opieka paliatywna nad dzie¢mi'® wynika, ze w trakcie choroby nowo-
tworowej niemal wszystkie dzieci nig obarczone doswiadczaja bolu. Jest to

7 Por. A dams, dz. cyt., s. 105.

8 Poglady Winkler referuj¢ na podstawie pracy: . Binneb e s e 1, Opieka nad dzie¢mi i mio-
dziezq z chorobq nowotworowq w doswiadczeniu pacjentow, Wydawnictwo UMK, Torun 2003,
s. 20n. Zob. tez: B. Win k1 e r, Bol nowotworowy jako zjawisko somatopsychiczne, w: Proble-
my medycyny paliatywnej w onkologii, red. B. Siwek, Lubelskie Wydawnictwo Prawnicze, Lub-
lin 1996, s. 69-78.

® Ewa Goralczyk wymienia osiemnascie glownych obszaréw niepokoju i leku dzieci z choroba
przewlekta (do chorob przewlektych nalezy rowniez choroba nowotworowa). Sa to: Igk przed bolem
i cierpieniem, Igk przed $miercia, niesprawnoscia, okaleczeniem, zmiana wygladu, rozstaniem,
izolacjg 1 samotnoscia, utrata kontaktu z bliskimi, odrzuceniem, utrata mitosci, napigtnowaniem
spotecznym, uzaleznieniem psychicznym i fizycznym od innych, utrata kontroli, ubezwtasnowol-
nieniem, ograniczeniem swobody poruszania si¢, nowym $rodowiskiem, obnizeniem jakosci zycia,
a takze gk przed jeszcze nieznanym i przed juz znanym. Por. E. G 6 ralc z y k, Choroba dziecka
w twoim zyciu, Oficyna Wydawnicza Politechniki Warszawskiej, Warszawa 1996, s. 36n.

10°Zob. Leczenie bolu nowotworowego i opieka paliatywna nad dzie¢mi, ttum. R. Wojcik,
red. T. Dangel, Warszawskie Hospicjum dla Dzieci, Warszawa 2001.



Lek w chorobie nowotworowej dzieci i mtodziezy 199

bol wywotany albo bezposrednio przez chorobe, albo przez inwazyjne zabiegi,
leczenie lub przykre doznania psychiczne. Nieusmierzony bodl stanowi ob-
cigzenie zarowno dla matych pacjentow, jak i dla ich rodzicéw. Chore dzieci
zaczynaja obawiac si¢ bolu, ktory moze dopiero wystapié, staja si¢ drazliwe,
bojazliwe i1 niespokojne. Czgsto przejawiaja lek i nieutnos¢ wobec szpitali,
personelu medycznego i zabiegdw leczniczych.

Zdarza sig¢, ze dzieci narazone na niekontrolowany bol czuja si¢ represjo-
nowane, przygngbione, izolowane i samotne, co obniza ich zdolnos¢ do znie-
sienia terapii onkologicznej. Skutki te moga mie¢ charakter trwaty i przybrac¢
formg stresu pourazowego, reakcji legkowych, depresji oraz odczuwania bolu
jeszcze przez wiele lat po zakonczeniu leczenia''.

Do glownych rodzajow bolu doswiadczanego przez dzieci z choroba no-
wotworowgq naleza:

— bol spowodowany choroba: zajecie przez guz kosci, tkanek migkkich,
trzewi, osrodkowego lub obwodowego uktadu nerwowego, w tym bdl spowo-
dowany uciskiem na rdzen kregowy;

— bol spowodowany leczeniem przeciwnowotworowym: bol pooperacyj-
ny, zapalenie skéry wywotane napromieniowaniem, niezyt zotadka wskutek
wielokrotnych wymiotow, przedtuzajacy si¢ bol glowy po punkcji ledzwiowe;,
zmiany w ko$ciach wywotane podawaniem kortykosteroidéw, bol fantomowy
po amputacji konczyny i neuropatia polekowa, zakazenie oraz uszkodzenie
1 zapalenie §luzowek;

— bol spowodowany zabiegami, takimi jak: naktucie palca, naktucie zyty,
iniekcja, punkcja ledzwiowa, aspiracja i biopsja szpiku;

— boél incydentalny: uraz, zwykle bole wystepujace w dziecinstwie'?.

Jesli bolowi towarzyszy lek, nasila on doznania bolowe, a zarazem sam
ulega wzmocnieniu. Im mtodsze dziecko, tym wigksza jest jego zdolno$¢ do
odbierania 1 gromadzenia ré6znorodnych informacji. Pojawienie si¢ bolu sta-
nowi wstrzas, a potraktowanie go bolu jako jednego z bodzcéw plynacych ze
srodowiska bez dokonania oceny, czy jest on prawidlowy, czy nie, sprawia, ze
dziecko mu si¢ poddaje. Niedojrzalos¢ poznawcza pozbawia je zdolnosci do
samoobrony, przez co zamyka si¢ ono w sobie i pozostaje w stanie zaleznosci
od stopnia zrozumienia jego przezy¢ przez dorostych's.

Mtodsze dzieci przebywajace w szpitalu jako najokropniejsze wspomnienie
z leczenia wymienity rozne procedury medyczne zwigzane z doswiadczanym

' Por. tamze, s. 14n.

12 Por. tamze, s. 22.

B Por.B.Wojewoda iin., Bdl i cierpienie dziecka — pacjenta w placowce szpitalnej, ,,On-
kologia Polska” 9(2006) nr 4, s. 130.
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bélem fizycznym. Wykonane przez matych pacjentéw rysunki odzwierciedlaty
te wspomnienia.

Os$mioletnia dziewczynka narysowala moment pobrania krwi do badan
diagnostycznych, podczas ktérego czuta bol 1 bardzo ptakata (il. 2). W chwili
zabiegu spotkata si¢ z chlodng reakcja pielggniarki pobierajacej krew. Brak
stowa otuchy, pocieszenia uczynit ten zabieg trudnym do zniesienia i spote-
gowat doznania bolowe.

Dziewigcioletnia dziewczynka w swoim rysunku utrwalita moment za-
ktadania wktucia w gabinecie zabiegowym (il. 3). Chociaz w dniu wykonania
ilustracji jej leczenie szpitalne dobiegato konca i byta juz oswojona z sytu-
acja choroby oraz koniecznymi procedurami medycznymi, przyznata, ze
wlasnie te zabiegi zle wspomina — nigdy nie potrafita odnies¢ si¢ do nich
obojetnie.

Mama czteroletniej dziewczynki chorej na biataczk¢ — w napisanej na moja
prosbe historii choroby dziecka — tak wspomina okres intensywnych zabiegow:
,Corka przeszta niesamowitg droge przez ten rok leczenia szpitalnego. Na po-
czatku bata si¢ pan pielggniarek, ze co$ beda jej robity, bata si¢ zmiany opatrunku
1ten Igk zostat jej do dzisiaj. Bawila si¢ w panig doktor albo pania pielggniarke,
W ten sposob oswajata swoja rzeczywistos¢. Dawata misiom zastrzyki, zakta-
data cewniki, podawata im leki, robita lewatywe, czyli wszystko to, co sama
przezyta” (il. 5).

Z kolei trzynastoletnia pacjentka, poproszona o przedstawienie na rysun-
ku najokropniejszego wspomnienie z pobytu w szpitalu (il. 4), narysowata
siebie podczas chemioterapii i dodala nastgpujacy opis utrwalonej na rysunki
sytuacji: ,,Lez¢ w szpitalu, bior¢ chemig¢ i Zle si¢ czuj¢. Nie mam w ogole sity
1 jest mi bardzo niedobrze”.

Antycypowany przez matych pacjentow lgk przed bolem czy ztym samo-
poczuciem podczas chemioterapii czgsto wzmaga te przykre doznania. Takie
nastawienie moze towarzyszy¢ dziecku przez cale leczenie. Trudno potrakto-
wac¢ chemioterapi¢ jako sprzymierzenca w walce z nowotworem, jesli poprzez
swoje skutki uboczne — nudnos$ci i wymioty, zmiany w odczuwaniu zapa-
chu 1 smaku, owrzodzenie jamy ustnej — przynosi dojmujace cierpienie. Ten
antycypowany lek moze wystgpowac przed kazdym zabiegiem i pozosta-
je trwatym doswiadczeniem, niezaleznie od liczby zabiegéw wykonanych
u dziecka'.

“Por.M.Samardakiewicz J. Kowalczyk, Psychologiczne aspekty choréb nowo-
tworowych u dzieci, ,,Medical Science Review” 1998, nr 1, s. 41.
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CIERPIENIE EMOCJONALNE I SPOLECZNE A LEK

Na cierpienie emocjonalne sktadajq si¢ z trzy elementy: lek zwigzany
z rozpoznaniem raka, gk wiazacy si¢ z rozpoczeciem terapii oraz lek przed
boélem. Z cierpieniem tym Scisle zwiazane jest cierpienie spoteczne.

Diagnoza choroby nowotworowej wywotuje wstrzas zarowno u dziecka,
jak 1 u cztonkow jego rodziny. ,,Wali si¢ caly swiat”, ,,wszystko wydaje si¢
ztym snem, z ktorego kazdy chce si¢ obudzic”, ,.to jakby wpadnigcie w czar-
na dziure”, ,.to jakas pomytka, to nie moze by¢ prawda” — tak w zebranych
przeze mnie $wiadectwach rodzice opisuja pierwsze odczucia pojawiajace si¢
w momencie rozpoznania nowotworu u ich dziecka. Do najczestszych reakcji
rodzicéw na wiadomos$¢ o zdiagnozowanej u dziecka chorobie naleza: uczucie
strachu, poczucie winy, napigcie, wrogos¢, ztos¢, poczucie beznadziejnosci,
apatia, poczucie zalu i odrzucenie diagnozy. W zwigzku z tym wyro6znia si¢
kilka etapoéw przystosowania si¢ rodzicow do faktu rozpoznania raka u ich
dziecka. Etap poczatkowy to odrzucenie zasadnosci i trafnosci postawionej
diagnozy, a nast¢gpnie obwinianie si¢ o spowodowanie tak powaznej choroby
lub o nieuchronienie dziecka przed nowotworem. Zwigzane jest to z pojawie-
niem si¢ kolejno wystepujacych po sobie emocji: ztosci na lekarzy, niechgci
do szpitala, a niekiedy pretensji do Boga. P6zniej nastgpuje etap otwarcia si¢
na informacj¢ o faktycznym stanie zdrowia dziecka oraz wyrazenie gotowosci
do wspolpracy z zespotem leczacym. W koncu nadchodzi etap emocjonalne;j
i racjonalnej akceptacji istniejagcego stanu rzeczy'.

Informacja o zdiagnozowaniu choroby nowotworowej u dziecka wptywa
na relacje w rodzinie, pojawiaja si¢ migdzy innymi problemy z rodzenstwem
chorego. Nasilenie i jakos¢ tych probleméw zalezne sg od wieku dzieci, po-
ziomu ich rozwoju emocjonalnego oraz wigzi, jaka taczyta ich z bratem czy
siostra przed jego — czy jej — zachorowaniem. Poczatkowo moze dochodzi¢ do
odrzucenia faktu istnienia choroby. Niezrozumienie powagi sytuacji faczy si¢
wtedy z zazdroscia o to, ze rodzice poswigcaja pozostajagcemu w szpitalu dziec-
ku caty sw@j czas, co naturalnie taczy si¢ z ich nicobecnoscig w domu. Innymi
problemami rodzenstwa z tego wczesnego okresu sa poczucie opuszczenia czy
wrecz odrzucenia przez rodzicow i obwinianie siebie o spowodowanie choroby,
na przyklad przez zle zachowanie. Zdrowe dzieci ujawniajg zarowno obawe
o zycie chorego brata czy siostry, jak tez Igk o zdrowie wlasne 1 rodzicow'®.

Kontekst rodzinny diagnozy choroby nowotworowej stanowi jeden z ele-
mentoéw kryzysu emocjonalnego, a takze cierpienia spotecznego matych pacjen-

15 Por. ¢ i z, Psychologiczne aspekty reakcji na rozpoznanie bialaczki u dzieci, ,,Acta Haema-
tologica Polonica” 30(1999) nr 1, s. 34.
16 Por. tamze, s. 35.
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tow. W sytuacji takiej dochodzi do istotnych zmian w funkcjonowaniu rodziny,
zmiany rol w niej pelnionych oraz pozycji poszczegolnych jej cztonkow. Beda-
ca konsekwencja diagnozy hospitalizacja prowadzi do odseparowania chorego
dziecka od rodziny, ograniczenia lub nawet czasowego pozbawienia kontaktow
znajblizszymi —na przyklad zdrowe rodzenstwo przed ukonczeniem osiemna-
stego roku zycia nie moze odwiedza¢ w szpitalu chorego brata czy siostry ze
wzgledu na niebezpieczenstwo zarazenia hospitalizowanych chorobami wieku
dziecigcego. Infekcje narazaja matych pacjentow na ryzyko zakazen podczas
leczenia, szczegolnie w okresie niewydolnosci szpiku i neutropenii'’.

Dla chorych dzieci i mtodziezy samo pojawienie si¢ na oddziale onkolo-
gicznym staje si¢ szokujacym doswiadczeniem. Diagnoza choroby nowotwo-
rowej poglebia traumg pierwszych dni konfrontacji z obcym srodowiskiem
szpitala. W zebranych przeze mnie historiach choroby dziewczgta opisujq
swoje przezycia w poczatkowym okresie pobytu na oddziale. Dwunastoletnia
pacjentka pisze: ,,Gdy wesztam na oddzial, widzac dzieci bez wlosow, cho-
dzace z jakimi$ pompami... wpadtam w jedna wielka histeri¢. Nie byto to ani
dla mnie, ani dla mojej mamy proste. Z takimi rzeczami mialam stycznos¢
jedynie w telewizji... i wtedy nie wydawato sie to tak straszne, jak byto w ten
pierwszy dzien. Po chwili ustyszatam numer sali, gdzie bede leze¢. Wchodzac
na salg, zobaczytam lezaca dziewczynke, ktora ptakata, bo byta po biopsji
szpiku. Przerazitam si¢ jeszcze bardziej”.

W relacji czternastoletniej pacjentki czytamy: ,,DostaliSmy telefon, ze
mamy stawic si¢ na oddziale. Okazalo si¢, ze przenosimy si¢ na hematologig.
Szczerze mowiac, nie wiedziatam, co to za oddzial. Dopiero kiedy zobaczytam
te wszystkie tyse glowy, zdatam sobie sprawe, gdzie jestem... Juz domyslalam
si¢, ze ta gula na nodze to guz, wigc nie bytam zaskoczona diagnoza”.

Siedemnastoletnia pacjentka za$ wspomina: ,,Wchodz¢ na oddzial hema-
tologii 1 onkologii, te wszystkie dzieciaki bez wlosow, ale z usmiechem na
twarzy, pierwsza moja mysl: «Nie chcg by¢ taka, jak one». Proszg¢! Myslatam,
ze to tylko sen, wlasciwie to mialam taka nadziej¢, ale wtedy zaprowadzono
mnie na salg, przyszedt doktor, zbadat, zaczat rozmawiac z rodzicami. Wtedy
jeszcze nie podejrzewatam, ze jestem az tak chora. Pierwsza wizyta mojej
pani doktor prowadzacej — tadna kobieta, ale takie okropne nazwy mi méwi-
fa: migsak Ewinga, ztosliwy rak kosci. Co czutam, jak si¢ zachowatam? Nie
wiem, to chyba do mnie nie dotarlo, cate zycie przelecialo mi przed oczami,
uswiadomitam sobie, ze juz to, co bylto, nie wroci”.

Rozpoznanie choroby nowotworowej u dziecka rozpoczyna dtugi, in-
tensywny, cigzki i peten niewiadomych okres walki z choroba. Wystapienie

" Por. JR.Kowalczyk, Wybor systemu leczenia, w: Przej$¢ przez chorobe nowotworowq
dziecka, red. J.R. Kowalczyk, Wydawnictwo Medyczne Urban & Partner, Wroctaw 2008, s. 31.
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nowotworu pociaga za soba przezywanie wlasnej sytuacji w kategoriach opi-
sywanych przez psychologéw jako lgkorodne.

Dorota Kubacka-Jasiecka wskazuje na trzy takie kategorie: powiazanie
zagrozenia z przysztoscia, wysoki poziom niepewnosci jutra oraz zagrozenie
podstawowych wartosci 1 dazen zyciowych pacjenta. Powiazanie zagrozenia
z przysztoscia polega na doswiadczaniu Igku o charakterze antycypacyjnym;
dotyczy ono myslenia o chorobie w kategoriach przysztosci, o wplywie cho-
roby nie tylko na obecne, ale tez przyszte zycie.

Wysoki poziom niepewnosci jutra to doswiadczanie tak zwanego Igku
nieznanego'®. Niepewnos$¢ obejmuje zazwyczaj cate zycie pacjenta, poniewaz
choroba zagraza wszystkiemu, na czym opieralo si¢ jego dotychczasowe funk-
cjonowanie. W szczegolnosci niepewnos¢ dotyczy charakteru nadchodzacych
wydarzen (na przyktad dalszego przebiegu choroby, pojawienia si¢ nowych
symptomow, psychicznych i spotecznych jej konsekwencji, reakcji i zachowa-
nia si¢ rodziny), przezywania wlasnego ,,ja”, a takze mozliwosci i szans wyle-
czenia konkretnej postaci nowotworu, skutecznosci proponowanego leczenia.

Zagrozenie podstawowych wartosci i dazen zyciowych pacjenta, potegu-
jace lek, wiaze si¢ z przypisywaniem symbolicznego charakteru zagrazajacym
wydarzeniom. Objawy choroby, dolegliwosci bolowe i cierpienie, ktore obcia-
zaja 1 dezorganizuja dotychczasowe funkcjonowanie chorego, uzyskujg row-
niez subiektywne, intymne znaczenie. Stanowig dla chorego sygnaly i znaki
zapowiadajace utrate istotnych dla niego wartosci, na przyktad: urody, wysokiej
samooceny, dobrego mniemania o sobie, walorow kobiecych lub meskich czy
dotychczasowych planow i celéw zyciowych. Zdolnos¢ do symbolizacji do-
swiadczenia w chorobie staje si¢ Zrodtem nawarstwiania si¢ wtornego lgku i nie-
pokoju zwigzanego z zagrozeniem wartosci psychologicznych i spotecznych'.

W nawiazaniu do rozr6znien Kubackiej-Jasieckiej przytoczg kilka przykta-
dow przezywania przez mtodziez choroby nowotworowej w przedstawionych
przez badaczke kategoriach.

Osiemnastoletnia pacjentka pisze: ,, Trafitam do szpitala, miatam nadzieje,
ze to pobyt kilkudniowy. Po kilku dniach dowiedziatam sig, ze jestem chora na
biataczke. To byta wiadomos¢ nie do przyjecia. Myslatam, Ze to koniec mojego
zycia. W ogdle nie umiatam sobie z tym poradzi¢. Uwazalam, ze nie dam rady,
ze gdy wypadna mi wlosy, to wszyscy si¢ beda ze mnie $§mia¢. Nie chciatlam od
nikogo wspodtczucia ani pocieszenia. Nic do mnie nie docierato, ptakatam, zto-
scitam sig, prositam mamg, aby na czas leczenia mnie uspili, bo nie wytrzymam.

8 Por. np. A. K¢ pinski, Lek, Panistwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa 1977,
s. 56-60.

Y Por.D.Kubacka-Jasiecka, Problematyka leku i zmagania sie z lekiem w chorobie
nowotworowej, wW: Zmagajqc sie z chorobq nowotworowq, red. D. Kubacka-Jasiecka, W. Losiak,
Wydawnictwo UJ, Krakow 1999, s. 144n.
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Ciagle zadawalam sobie i ciagle jeszcze zadaj¢ to pytanie: Dlaczego akurat ja,
co spowodowalo rozwdj tej choroby, dlaczego to trwa tak dlugo?”.

Pigtnastoletni pacjent tak przedstawia swoje przezycia: ,,Jak przyszedtem
do szpitala, to bylem zmieszany. Z jednej strony bytem zadowolony, bo szybko
zareagowano na chorobe, ale i przerazony, co ze mna bedzie. Wtedy moje
perspektywy wygladaty dobrze, wszyscy byli pewni, ze z tego wyjde. Gdy
teraz okazalo si¢, ze mam wznowg, czasami trace zupetnie nadziej¢. Najgorsze
w tej calej sytuacji szpitalnej jest ograniczenie, jakie stawia nam choroba.
Nie mozna kontynuowaé swoich pasji, na przyktad interesujac si¢ kosmosem,
moge niby czyta¢ artykuty, ale nie moge wyjs¢ na zewnatrz i zrelaksowac sig¢
poprzez patrzenie na gwiazdy. Gtownym problemem jest mysl o tej chorobie,
ktoéra nie mija, jest caty czas”.

Siedemnastoletnia pacjentka wyznaje: ,,Jedyne, czego si¢ batam, to, co po-
wiedzg znajomi, chtopak. Po jakims czasie uswiadomitam sobie, ze wypadna
mi wilosy, to byta dopiero katastrofa, moja grzywka byta calym moim §wiatem;
mama i siostra — fryzjerki, ja dodatkowo si¢ na nig uczytam, porazka jakas.
Pierwsza chemia + morfina = ??, niezbyt dobre potaczenie, ciagle wymioty,
zte samopoczucie, co to ma by¢? Szok, to dla mnie byt szok, w takim fatalnym
stanie nie bytam nigdy”.

Szesnastoletni pacjent wspomina: ,,Zaprowadzono mnie na oddziat, wszyst-
ko byto takie nowe, obce. Poproszono mnie do zabiegowego, zatozono wenflon,
odprowadzono na sal¢ i dano kroplowke. Poczatkowo nie miatem ochoty wy-
chodzi¢ gdziekolwiek. Nastgpnie wstydzilem si¢ swojego wygladu, poniewaz
bratem sterydy. Przez to wszystko, przez moje ciagle lezenie natapatem proble-
mow z chodzeniem. Miatem rehabilitacj¢ z mita, fadng dziewczyna, wigc jeszcze
bardziej si¢ wstydzitem swojego wygladu”.

Przytoczone wypowiedzi $§wiadcza o tym, ze choroba nowotworowa,
a zwlaszcza skutki uboczne jej leczenia, pozostawiajg na pacjencie glebokie
pigtno. Bedaca skutkiem chemioterapii utrata wtosow, wyniszczenie ciala, jak
tez spowodowane sterydoterapig nieustajace taknienie, prowadzace z kolei do
nienaturalnego zwigkszenia masy ciala, sq czynnikami stygmatyzujacymi cho-
rych. Zaczynaja oni mie¢ problemy z akceptacja swojego wygladu, z wlasng
tozsamoscia, przezywaja wstyd. Zmiany zachodzace w ciele pozostaja poza
ich kontrola. Dotyczy to rowniez zachowania. Podczas sterydoterapii mali
pacjenci staja si¢ nadpobudliwi, nerwowi, drazliwi albo apatyczni, zamknieci
W sobie, wregcz autystyczni — zyja w swoim wiasnym swiecie. Nagle dziecko
si¢ zmienia — zmianie ulega zar6wno jego wyglad, jak i osobowos¢.

Dziesigcioletni pacjent ujat to w nastgpujacy sposob: ,,Przy sterydach ma
si¢ rdzne humory. Jest si¢ strasznie glodnym, jest si¢ grubym. Przejmowatem
si¢, ze tyje. Staralem si¢ nie jes¢ tak duzo, ale i tak duzo jadtem. Czutem si¢
jak thuscioch. Myslalem, ze tych sterydow nie przezyje. Przyghuchlem, zle
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widziatem, nie mogtem spaé. Sterydy byly najgorsze ze wszystkiego. Kto
wymyslit sterydy!”.

Takie uboczne skutki leczenia oraz dtuga hospitalizacja powoduja izolacje¢
spoteczna. Dzieci w wieku szkolnym nie tylko doswiadczajg ograniczenia kon-
taktow z rodzina, ale traca tez kontakt z rowiesnikami i sSrodowiskiem szkolnym.
Chociaz w szpitalu zapewnia si¢ im nauk¢ w zakresie szkoty podstawowej 1 gim-
nazjum, czgsto jednak odczuwaja Iek przed powrotem do swojej klasy. Obawiaja
si¢ tego, jak zostana przyjeci przez kolezanki 1 kolegéw oraz nauczycieli, 1 boja
si¢ trudnosci zwigzanych z ponownym podjgciem roli ucznia i rowiesnika.

Wypowiedz pigtnastoletniej pacjentki wskazuje na jeszcze jedno zrodto
leku: ,,Na poczatku oczywiscie wszyscy dzwonili, pytali mame, czy czegos
nie trzeba, proponowali pomoc. Ale to tylko przez ten pierwszy okres. Po
jakims czasie wszystko przycichlo i z tych kilkudziesieciu osob, zrobito sie
kilkanascie. Szczerze mowiac, to przez t¢ chorobg zobaczytam, kto jest takim
prawdziwym przyjacielem, a kto tylko udaje. Jak to mowia, przyjaciol poznaje
si¢ w biedzie”. Okres choroby jest zatem czasem weryfikacji przyjazni i czgsto
wiaze si¢ z utrata dawnych znajomych. Jest on jednak takze czasem nawia-
zywania nowych znajomosci 1 pozyskiwania nowych przyjaciol, szczeg6élnie
sposrod innych chorych na nowotwory pacjentow.

Izolacja i polaczone z nig cierpienie spoleczne powoduja zmniejszenie
aktywnosci chorych. Zabiegi, kroplowki, czgste zmgczenie 1 dolegliwosci
bolowe, a takze rezim sanitarny zwigzany z mata odpornos$cia organizmu na
infekcje — ograniczaja kontakty z innymi, uniemozliwiaja poruszanie sig¢, sa-
modzielne dziatania i tworczos¢. Matych pacjentdw ogarnia nuda i zaczynaja
koncentrowac¢ si¢ na ucigzliwych objawach choroby, nieprzyjemnych dozna-
niach czy skutkach ubocznych leczenia.

Wedlug badan przeprowadzonych przez Eleonor¢ Mess i jej wspOlpra-
cownikow wsrod trzydziesciorga dzieci w wieku od pieciu do osiemnastu lat,
ktére leczone byly na Oddziale Przeszczepiania Szpiku we Wroctawiu, Igk
odczuwali wszyscy badani (osiem dziewczat i dwudziestu dwoch chtopcow).
Na bardzo wysoki poziom lgku wskazywato az 63% dzieci (33% dziewczat
1 30% chtopcoéw)?, na wysoki — 6%. Niski poziom przezywanego Igku dekla-
rowalo jedynie 10% dziewczat, ale ani jeden chtopiec?.

Przyczyna wysokiego poziomu lgku wsrod badanych dzieci byty kolejno:
negatywne emocje osobiste (57%), niska samoocena (57%) i emocje zwigzane

20 Pacjenci wyrazali to w sformutowaniach: ,,czuj¢ si¢ nieszczesliwy”, ,,martwig si¢ tym, ze cos$
moze mi si¢ sta¢”, ,,drecza mnie matowazne sprawy”.

2 W badaniu Eleonora Mess i jej wspotpracownicy wykorzystali ankiety wiasnego projektu
zatytutowane ,,Jaki jest moj bol?” (zawierajace jedenascie pytan) oraz kwestionariusz ,,Jak si¢ czu-
jesz” (ISCLD Skala C-1, C-2). Wyniki badan zostaty opracowane poprzez zsumowanie wszystkich
odpowiedzi na kazde z pytan ankietowych, a nastgpnie zestawione procentowo.
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z rodzing (43%). Zrodto leku u chlopcow stanowity: niezadowolenie (43%),
niepewnos¢ (33%) i brak mozliwosci odprezenia (30%), u dziewczynek zas
uczucie statego napigcia i niepewnosci (74%)*.

Mess i jej wspotpracownicy przeprowadzili takze badania dotyczace oce-
ny jakosci zycia dzieci z rozpoznaniem chioniaka nieziarniczego, leczonych
w Akademickim Szpitalu Klinicznym we Wroctawiu. Badania te wykazaly, ze
w grupie dwudziestu pigciu pacjentow dla ponad 91,6% Ik jest nieprzyjem-
nym doznaniem towarzyszacym codziennym zmaganiom z choroba?.

Zdaniem Elzbiety Pomaskiej** koszmar choroby nowotworowej pozosta-
wia u dzieci, ktore ja przebyly, trwale $lady, takie jak: zaburzenia zwigzane ze
spontanicznym okazywaniem emocji (strachu, gniewu, radosci), brak umiejegt-
nosci nawigzywania kontaktu ze zdrowymi rowiesnikami oraz brak aktywno-
sci (czekanie na to, az ktos cos zrobi, zadecyduje, nieche¢ do podejmowania
jakiegokolwiek trudu, wyzwania czy ryzyka), a w jego konsekwencji brak
szansy na odniesienie sukcesu czy zwycigstwa i na czerpanie z nich przyjem-
nosci. Skutkiem dlugotrwatego leczenia sa mate osiagnigcia w nauce i zanik
ambicji zwigzanych z wiedza, a w konsekwencji braki w wyksztalceniu. Jak
pisze Pomaska, dtugie leczenie nowotworéow powoduje u bytych pacjentow:
kompleksy zwigzane z wygladem i niezadowalajaca sprawnoscia fizyczna oraz
intelektualna, niepewnos$¢, brak wiary w siebie, obnizong samooceng, nadmier-
ne uzaleznienie od polecen, rad, ocen i wskazoéwek innych osob, brak planow
zwiazanych z wlasnym zyciem, nauka, zawodem lub robienie planéw rozmi-
jajacych si¢ z wlasnymi mozliwo$ciami 1 pragnieniami, gigbokie poczucie
osamotnienia, nieufnos¢ i rozgoryczenie z powodu braku akceptacji, a takze
doswiadczanie dystansu zachowywanego wobec chorych przez osoby spoza
kregu rodzinnego®. Przytaczane przeze mnie niniejszym artykule Swiadectwa
chorych dzieci i nastolatkow w pelni potwierdzajq te spostrzezenia.

LEK ZWIAZANY Z DOSWIADCZENIEM CIERPIENIA

Dziecko chore na nowotwor styka si¢ nie tylko z cierpieniem, ograniczenia-
mi, burzliwymi zmianami dotychczasowej sytuacji zycia, ale tez ze $miercia.

2 Por. E. M e s s i in., Zaleznosé¢ miedzy bolem a poziomem leku u dzieci ze schorzeniami
nowotworowymi, ,,Onkologia Polska” 10(2007) nr 4, s. 197n.

B Por.E.Mess,K.Szmyd,A.Borodzicz-Cedro, Ocena jakosci zycia dzieci chorych
na chloniaki, ,,Onkologia Polska” 9(2006) nr 4, s. 125.

24 Elzbieta Pomaska jest zatozycielka Fundacji Pomocy Dzieciom z Choroba Nowotworowa
i inicjatorka wielu dziatan na rzecz wspierania zardwno chorych dzieci, jak i ich rodzin.

% Por. E. Pomask a, Vademecum rodzica, w: Przejs¢ przez chorobe nowotworowq dziecka,
s. 115n.
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Juz sama diagnoza raka oznacza stan zagrozenia zycia. Kolejne doswiadcze-
nia konfrontuja matych i mtodych pacjentow z realna mozliwoscia nawrotu
choroby. Dzieci nawiazuja na terenie szpitala nowe znajomosci i czgsto staja
w obliczu $mierci kolezanki czy kolegi. Doswiadczenie to rodzi wiele leku —
antycypuje lgk przed wlasna $miercia. Mali pacjenci zaczynaja zadawac sobie
pytania o sens leczenia, szanse na pokonanie raka i sity do walki z nim, a takze
o0 to, czy objawy, ktdre obserwuja u siebie, nie sa poczatkiem konca.

Jozef Binnebesel (za ks. Jozefem Makselonem) wymienia rodzaje lgku,
jakie przejawia osoba chora na nowotwor, antycypujac mozliwos¢ wilasnej
smierci. Sg to: Igk przed umieraniem — sytuacjq zblizania si¢ do $mierci, lgk
przed zniszczeniem ciata po $mierci, Iek o pozostajacych przy zyciu, Igk przed
nieznanym — w tym oceng zycia przez Boga, Igk przed pozorng $Smiercig —
zrodzong z zastyszanych opowiesci o pochowaniu jeszcze zywego cztowieka,
Igk przed przedwczesng $Smiercia, Igk o wyglad ciata po $mierci, Igk przed
okreslonym typem $mierci oraz lek przed $Smiercia spoteczna — odrzuceniem
przez spoteczenstwo, rodzing i przyjaciot®.

Gdy dlugotrwatle leczenie nie przynosi oczekiwanych rezultatow i nastepu-
je rozwoj choroby nowotworowej, pacjent musi si¢ zmierzy¢ z realng perspek-
tywa wilasnej smierci. W swojej praktyce terapeutycznej zaobserwowalam,
ze potrzebg zrozumienia spraw ostatecznych wykazuje nie tylko miodziez,
cechuje ona rowniez dzieci. Mtodzi i mali pacjenci nieustannie stawiaja sobie
oni pytania o sens cierpienia i $mierci i szukaja na nie odpowiedzi.

,Corka zaczgta zadawaé wiele pytan — wspomina mama szescioletniej pa-
cjentki — co si¢ dzieje, dlaczego tak si¢ dzieje... A mnie $ciskato w gardle i nie
wiedzialam, jak jej odpowiadaé. Stowa zatrzymywaty si¢ gdzies w srodku, tak
jakby ich wypowiedzenie byto informacja, ktora cztowiek odrzucat za kazdym
razem, gdy przychodzita do glowy. Takie dziecko jest juz na tyle inteligentne,
ze czuje, ze co$ jest nie tak. Pytania o Zzycie 1 Smier¢ staly si¢ tematem, ktory
chciata poznaé. Chciata wiedzieé, co jej jest i czy bedzie jeszcze zdrowa.
Wszystko wymagato czasu i akceptacji tej sytuacji. Gdy robito jej si¢ gorzej,
to ptakata, denerwowala si¢ i zadawata pytanie: «Mamo, dlaczego ja?». Ttu-
maczytam, ze choroba nie jest kara. Trzeba ja zaakceptowac”.

W przypadku, kiedy agresywne leczenie powoduje dtugotrwale skutki
uboczne niosgce ze soba wszystkie rodzaje cierpienia, chory niekiedy upatruje
w $mierci uwolnienie od tych bolesnych doswiadczen. Oto swiadectwo chorej
na biataczke szesnastolatki: ,,Mo6j stan z kazdym dniem si¢ pogarszat. Pojawily
si¢ cechy niewydolnosci oddechowej, bytam wigc podtaczona do aparatury.
Pojawity si¢ zmiany w buzi, nie mogtam sama jes¢. W pewnym momencie

% Por.Binnebesel, dz cyt., s. 57. Por. tez: . M ak s e l o n, Lek wobec smierci, Wybrane
teorie i badania psychologiczne, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow1988, s. 17n.
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chcialam wszystko odiaczy¢, bytam gotowa umrzeé. Nie batam si¢ smierci.
Myslatam, ze gdy umre, bede juz dobrze si¢ czuta i nie bede musiala cierpiec,
meczy¢ sig, a mama bedzie miata w koncu spok6j”. Nawet taki sposob mysle-
nia nie wyklucza jednak Igku.

Dzieci przeczuwajg intuicyjnie wiasng $§mier¢. Obserwuja zmiany w swo-
im wygladzie, samopoczuciu, odczuwaja ubytek sit zyciowych. Sg swiadome,
ze leczenie nie przynosi oczekiwanych rezultatow. Dostrzegane w oczach ro-
dzicow smutek i rozpacz interpretujq jako sygnaly pogorszenia rokowan. Do-
swiadczaja coraz rzadszych odwiedzin, rozmow, kontaktow z innymi, otacza
je coraz wigksza cisza. W zwiazku z tym umierajace dziecko ma specyficzne
potrzeby. Binnebesel, powotujac si¢ na ustalenia Roya Spillinga, zalicza do
owych potrzeb: dobrg kontrole objawow, poczucie bezpieczenstwa, uczucie
bycia potrzebnym i swiadomos¢, ze nie jest si¢ dla nikogo ci¢zarem, kontakt
z drugim cztowiekiem (dotyk, sympati¢), wyjasnienie objawow choroby, moz-
liwos¢ dyskusji o procesie umierania, poczucie bycia akceptowanym pomimo
r6znych nastrojow, mozliwos¢ uczestniczenia w decyzjach (poczucie wilasnej
wartosci), dawanie i mozliwos$¢ brania?’. Zaspokojenie tych potrzeb przez
opiekundéw umierajacego dziecka stanowi dla niego duze wsparcie.

Wiele kwestii zwigzanych z zagadnieniem Ieku wystgpujacego u dzieci
1 mtodziezy z choroba nowotworowa zostato tu pominigtych lub wspomnia-
nych jedynie marginesowo (na przyktad przyczyny i rodzaje lgku u rodzicow
i rodzenstwa dziecka chorego na nowotwor, Igk w opiece paliatywnej dzieci,
sposoby radzenia sobie matych pacjentow z Igkiem czy formy wsparcia insty-
tucjonalnego chorych dzieci i ich rodzin). Staralam si¢ przedstawi¢ chorobe
nowotworowg dzieci z perspektywy doswiadczanego przez nie Igku, majac
swiadomos¢, ze borykanie si¢ z nim stanowi zaledwie wycinek catego procesu
zmagania si¢ z rakiem.

Aby upora¢ si¢ z odczuwanym Igkiem (a takze smutkiem czy rozpacza),
mali i bardzo mtodzi pacjenci onkologiczni potrzebuja pomocy rodziny i profe-
sjonalistow. Opieke nad dzieckiem z choroba nowotworowa, oprocz rodzicow,
powinien pei¢ interdyscyplinarny zesp6t sktadajacy sie zarowno z lekarzy
1 pielggniarek, jak i psychologow, rehabilitantow, nauczycieli, terapeutow,
kapelandéw oraz wolontariuszy.

7 Por. tamze, s. 59. Zob. R. S pillin g, Terminal Care at Home, Oxford University Press,
Oxford 1989.



*32421M2 oyl Df
‘QuuIiqn m ogauzotulpy ereidzg 039031001z (20310012 nSojojuedsuely, 1 n3ojoxuQ ‘nSojojewoy wyruIry judfoed myoorodisarzq ‘|

PRERY




2. Osmioletnia pacjentka Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej Dzie-
ciecego Szpitala Klinicznego w Lublinie, Pobranie krwi.

3. Dziewigcioletnia pacjentka Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigce;j
Dzieciecego Szpitala Klinicznego w Lublinie, ZatoZenie wktucia.
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5. Czteroletnia pacjentka Kliniki Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej Dzie-
ciecego Szpitala Klinicznego w Lublinie, Mis po zatoZeniu wktuc.
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Choroba nowotworowa jest faktem spotecznym, odciska swoje pigtno
nie tylko na blizszej czy dalszej rodzinie dotknigtego nig dziecka. Wywiera
wplyw rowniez na wigksze spotecznosci, w ktorych funkcjonujg cztonkowie
zmagajacej si¢ z nowotworem dziecigcym rodziny. Spotecznosci te: wspdlnota
sasiedzka, zaklady pracy rodzicow, przedszkola i szkoty, do ktorych uczesz-
czaja matly pacjent i jego zdrowe rodzenstwo, a takze wspdlnota parafialna,
stanowig potencjalne grupy wsparcia dla catej rodziny. Aby — gdy zaistnieje
taka potrzeba — skutecznie owego wsparcia udzieli¢, nalezy nauczy¢ si¢ ro-
zumie¢ 1 interpretowa¢ zachowania chorego dziecka oraz jego najblizszych
1 wlasciwie na nie reagowac.
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W SWIETLE STAROZYTNEJ MADROSCI*
Wspomnienie o Giovannim Realem

Reale nie byl wylqcznie historykiem filozofii, lecz takze samodzielnym myslicielem
i filozofem kultury, i dzieki temu nalezal do rzadkiego typu badaczy dziejow filo-
zofii, ktorzy obok prezentacji dziel innych autorow, przedstawiali rowniez wlasne
stanowisko. Taki sposob postepowania uwazam za modelowy, gdyz samo opisy-
wanie systemow myslowych stanowi jedynie zrédlo zamieszania i — jako przejaw
dekadencji i nastepstwo sceptycyzmu — jest niegodne filozofii.

Giovanni Reale, wtoski historyk filozofii i filozof, niewatpliwie nalezacy
do grona wielkich interpretatorow mysli filozofow starozytnych, a zwlaszcza
Platona, zmarl 15 pazdziernika 2014 roku w wieku osiemdziesigciu trzech lat.
Niemal do samej $mierci byl nadzwyczaj aktywny. Do konca pracowat nad
korekta dwutomowego dzieta, ktore napisat we wspotpracy z Dariem Antise-
rim, Cento anni di filosofia. Da Nietzsche ai giorni nostri [,,Sto lat filozofii. Od
Nietzschego do naszych dni”]. Pozycja ta odniosta sukces na Targach Ksiazki
we Frankfurcie nad Menem w roku 2014, a w styczniu roku 2015 pojawi si¢
w ksiggarniach; maja si¢ tez ukazac jej przeklady na jezyki: hiszpanski, por-
tugalski, rumunski i chorwacki.

Reale urodzit si¢ w miejscowosci Candia Lomellina w Pawii. Uczgszczal
do panstwowego gimnazjum humanistycznego w Casale Monferrato, studio-
wat filozofi¢ na katolickim uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie, naukeg
kontynuowal na uniwersytetach w Marburgu i Monachium. Pracowal najpierw
jako nauczyciel w szkole sredniej, a nastepnie zostat powotany na stanowisko
profesora na uniwersytecie w Parmie, gdzie wyktadat historig filozofii. Po kil-
ku latach powrdcit jednak na uniwersytet katolicki w Mediolanie, gdzie przez
dlugie lata kierowal Katedra Historii Filozofii Starozytnej. Tam tez zatozyt
Centrum Badan na Metafizykq (wt. Centro di Ricerche di Metafisica), w kto-
rym potem pracowata wigkszos$¢ jego najzdolniejszych uczniow. W wieku
siedemdziesigciu czterech lat opuscit uniwersytet Sacro Cuore, by w roku 2005
rozpocza¢ wyktady na nowym Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Vita—Sa-
lute San Raffaele w Mediolanie — dziatalnos¢ t¢ prowadzit przez dziewig¢ lat,
az do $mierci. Pozostawit zon¢ Paolg i dwoch dorostych synow.

Tytul pochodzi od redakc;ji.
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Jego $mier¢ oznacza ogromnag strat¢ — nie tylko z ludzkiego, lecz takze z fi-
lozoficznego punktu widzenia: Giovanni Reale stanowit bowiem dla swoich
niezliczonych studentow i wspotpracownikéw przyktad i zrodto motywacji do
pracy naukowej. Do jego najbardziej charakterystycznych cech nalezata nie tyl-
ko bezprzyktadna pracowitos¢, lecz takze umiejetnos¢ zachgcania innych do pro-
wadzenia badan 1 prac translatorskich, publikacji ich wtasnych dziel oraz pism
innych autoréw. Mogt liczy¢ na zaangazowanie wielu zdolnych ludzi — w prace,
za ktore czgsto nie otrzymywali zaptaty — kierujacych si¢ sama wartoscig ich
filozoficznej dziatalnosci. Realego mozna by porownac¢ do uprzejmego, lecz
surowego generata, ktory jednym skinieniem mobilizowat do skrupulatnego
wykonywania swoich ,,rozkazéw”. Réwniez osobom, nad ktérymi nie miat for-
malnie zadnej wtadzy, swoim magicznie skutecznym tonem rozkazu, ktoremu
po prostu nie mozna bylo sie nie podporzadkowac, polecat napisanie, przettuma-
czenie badz przygotowanie do druku tej czy innej ksiazki (ja takze dwukrotnie
stalem si¢ ofiara niezwyktych zdolnosci przywodczych Profesora). Bez tego daru
uprzejmego, a jednoczesnie niezwykle efektywnego ,,dowodzenia” rzeszami
mlodych uczonych — daru, jakiego nie zdarzylo mi si¢ zaobserwowac u zadnego
innego profesora — nie ukazatoby si¢ tak wiele dziel, ktore opublikowano pod
jego kierunkiem i nie osiagngtyby one tak oszatamiajacej liczby wydan.

Dzigki tej umiejetnosci Profesor mogt rowniez w pewnej mierze przekazad
wspotpracownikom swoj wyjatkowy styl prowadzenia badan historycznych.
Reale nigdy nie prezentowal wiedzy w postaci nieciekawych, trudnych do czy-
tania tekstow, lecz nadawal swoim wywodom forme niezykle jasna i prowo-
kujaca intelektualnie, przedstawiajac je znakomita stylistycznie wtoska proza.
To wtasnie zjednywato mu — co w przypadku naukowych dziet filozoficznych
zakrawa na cud — dostownie steki tysigcy czytelnikow. Jego mistrzowski styl
mowienia oraz $cisle z nim zwiazany klasyczny i logiczny styl myslenia i pi-
sania moga moga stanowi¢ wyjasnienie faktu, ze jego najobszerniejsza ksiazka
o Platonie Per una nuova interpretazione di Platone alla luce delle ,,dottrine
non scritte” [,,Ku nowej interpretacji Platona w swietle «niepisanych nauk»”],
swoja glgbig usuwajaca w cien podobne dzieta, doczekata si¢ w krotkim czasie
ponad dwudziestu wydan'. Zaden inny znany mi historyk filozofii nie potrafil
wyraza¢ mysli z tak niezrownana precyzjq i z takq jasnoscia, tak pigknie, pro-
sto 1 gleboko zarazem — w taki sposob, ze nie tylko waskie grono speccjalistow,
lecz kulturalni ludzie ze wszystkich warstw spotecznych mogli czytaé jego
ksiazki z pozytkiem i radoscia.

Przygotowane z Antiserim trzytomowe dzieto I/ pensiero occidentale dalle ori-
gini ad oggi [,,Mysl zachodnia od poczatkow do dnia dzisiejszego”], ktore po raz

' Zob. G. R e a l e, Per una nuova interpretazione di Platone alla luce delle , dottrine non
scritte”, Bompiani, Milano 2010 (wydanie dwudzieste drugie).
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pierwszy ukazato si¢ w roku 1983, a po raz ostatni — za zycia Realego — w nowym,
przeredagowanym i rozszerzonym wydaniu w roku 20132, bylo i nadal pozostaje
najwazniejszym podrecznikiem filozofii we wloskich gimnazjach. Ksiazka zostata
tez przettumaczona na jgzyki: hiszpanski, portugalski, rosyjski i kazachski; plano-
wana jest rowniez publikacja jej przekladow na angielski, chinski 1 urdu.
Giovanni Reale napisal — w opinii wielu najlepsza — pigciotomowa historie
filozofii starozytnej, ktora réwniez zostata przetozona na wiele jezykow i do-
czekata si¢ wielu wydan®. Ponadto jest on autorem znakomitych wprowadzen
i komentarzy do licznych dialogow Platona, do Metafizyki Arystotelesa* oraz
do innych arcydziet literatury filozoficznej, a takze ttumaczem takich prac
1 wielu ich wydan — wspaniatych zaré6wno pod wzgledem formy, jak 1 tresci.
Za szczegblne jego osiagnigcie nalezy uznaé pierwsze arabsko-tacinsko-
-wloskie wydanie Metafizyki® Awicenny, dzieta o wielkim znaczeniu dla catej
filozofii sredniowiecznej. W roku 2006 wtoski historyk filozofii ogtosit drukiem
dziewigCsetstronicowe wydanie pism presokratykow w jezyku greckim i wio-
skim, ktore doréwnuje, a nawet zdaniem niektorych przewyzsza standardowa
niemiecka edycj¢ Hermanna A. Dielsa i Walthera Kranza®. Dokonane przez Re-
alego thumaczenie komentarza sw. Augustyna do Pierwszego Listu $w. Jana oraz
gleboka interpretacja Augustynskiego ,,trzeciego zeglowania’™, porownywanego
z dwiema fazami Platonskiego odkrywania §wiata duchowego (idei i Demiurga),
potwierdza wielkie zainteresowanie wloskiego mysliciela zar6wno chrzescijan-
skim platonizmem, jak i warto$ciowg filozofig wszystkich epok.
Fundamentalne prace Realego poswigcone filozofii presokratejskiej 1 so-
kratejskiej, a takze mysli Platona, Arystotelesa, Plotyna, Proklosa i innych, jego
monumentalna Storia della filosofia greca e romana® [, Historia filozofii grec-
kiej i rzymskiej”’] w dziesigciu tomach oraz nowa, obecnie czternastotomowa
Storia della filosofia dalle origini ad oggi’ [, Historia filozofii od poczatkow

2Zob.G.Reale,D. Antiseri, Il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, t. 1-3, La
Scuola, Brescia 2013.

3 Zob. G. R e ale, Storia della filosofia antica, t. 1-5, Vita e Pensiero, Milano 1975;ten z e,
Historia filozofii starozytnej, thum. E.1. Zielinski, t. 1-5, Wydawnictwo KUL, Lublin 1994-2002.

4 Zob. ten ze, Guida all lettura della «Metafisica» di Aristotele, Laterza, Roma—Bari 1997.

5 Zob. A vicenn a, Metafisica. Testo arabo e latino a fronte, thum. O. Lizzini, Bompiani,
Milano 2002.

¢ [ prescoratici. Prima traduzione integrale con testi originali a fronte delle testimonian-
ze e dei frammenti nella raccolta di Hermann Diels e Walther Kranz, red. G. Reale, V. Cicero,
thum. D. Fusaro i in., Bompiani, Milano 2006.

" Zob. A g o stin o, Amore assoluto e ,terza navigazione”. Testo latino a fronte,
tlum. G. Reale, Bompiani, Milano 2000.

8 Zob. ten z e, Storia della filosofia greca e romana, t. 1-10, Bompiani, Milano 2004.

®Zob.G.Reale,D. Antiseri, Storia della filosofia dalle origini ad oggi, t. 1-14, Bompiani,
Milano 2009-2010.
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do dnia dzisiejszego™’] zapewnity mu stale miejsce wsrod najaktywniejszych,
najbardziej wnikliwych i najbardziej znaczacych historykéw filozofii.

Reale nie byt jednak wylacznie historykiem filozofii, lecz takze samo-
dzielnym myslicielem i filozofem kultury. Dzigki temu nalezat do rzadkiego
typu badaczy dziejow filozofii, ktdrzy obok prezentacji dziet innych autorow,
przedstawiali rowniez wilasne stanowisko. Taki sposob postgpowania uwazam
za modelowy, gdyz samo opisywanie systemow myslowych stanowi jedynie
zrédto zamieszania i — jako przejaw dekadencji 1 nastgpstwo sceptycyzmu —
jest niegodne filozofii. Przeciez od czasow starozytnych (jako wyjatek mozna
wskaza¢ sceptyka Diogenesa Laertiosa) az do wieku dwudziestego historia
filozofii bez oryginalnej mysli wlasciwie nie byta uprawiana: na przyktad
w dzietach Arystotelesa i Tomasza z Akwinu historia pozostawala w stuzbie
filozofii. W przeciwienstwie do martwej historii filozofii, ktora odbiera filozofii
jej napgdowa sitg¢ — dazenie do prawdy, interpretacje Realego nie tylko glgboko
wnikaja w mys$l omawianych autorow, lecz takze siggaja do ,,rzeczy samych”,
do ujmowanej przez nich rzeczywistosci. Wtoski mysliciel byt pod tym wzgle-
dem podobny do Balduina Schwarza — ktory zreszta bardzo go cenit i byt jego
nauczycielem systematycznie uprawianej filozoficznej historii filozofii. Z tego
samego powodu podziwial Realego rowniez Hans Georg Gadamer, z ktorym
autor Historii filozofii staroZytnej czgsto si¢ spotykat.

Powr6t Giovanniego Realego do rzeczy samych oraz do najwazniejszych
pytan ludzkosci mozna zauwazy¢ rowniez w jego ksigzce Sagezza antica. Terapia
per i mali dell’'uvomo di 0ggi" [,,Madro$¢ starozytna. Terapia na dolegliwosci
dzisiejszego cztowieka’], ktora zostata przetozona migdzy innymi na jezyki nie-
miecki 1 hiszpanski. W pacy tej — podobnie jak w innych traktatach skierowanych
do szerszego grona odbiorcow — wioski filozof urzeczywistnit stowa Goethego,
ktére stanowity rowniez motto do wyktadow Balduina Schwarza: ,,Mowi si¢
wiecznie o uczeniu si¢ od starozytnych, ale w gruncie rzeczy oznacza to jedynie:
«Zwrd¢ sig do rzeczywistego $wiata i staraj si¢ go wyrazi¢.» To wiasnie czynili
starozytni za swojego zycia”''. Reale pisywat takze regularnie teksty zamieszcza-
ne na poswigconych kulturze stronach wloskiego dziennika ,,Sole 24 Ore”.

Do najbardziej samodzielnych i oryginalnych hermeneutycznych prac Re-
alego poswigconych wielkim filozofom, ktore ukazuja go jednoczesnie jako
autonomicznego mysliciela, naleza: I/ concetto di filosofia prima e [ 'unita della
., Metafisica” di Aristotele™ [,,Pojecie filozofii pierwszej i jednos¢ «Metafizyki»

10°Zob. G. R e al e, Sagezza antica. Terapia per i mali dell’uomo di oggi, Raffaello Cortina,
Milano 1995.

1'JP.E ckermann, Rozmowy z Goethem, t. 1, ttum. K. Radziwilt, J. Zeltzer, PIW, Warsza-
wa 1960, s. 261.

12 Zob. G. R e ale, Il concetto di filosofia prima e l'unita della ,, Metafisica” di Aristotele, Vita
e Pensiero, Milano 1994.
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Arystotelelsa”], Platone. Alla ricerca della sapienza segreta' [,,Platon. W po-
szukiwaniu ukrytej madrosci”], Socrates. Alla scoperta della sapienza umana™
[,,Sokrates. Odkrywanie ludzkiej madrosci”], a takze Il pensiero antico'® [ Mysl
starozytna'®]. Tego rodzaju samodzielne studia oraz interpretacje znaczacych
filozofow znalazty ukoronowanie w wydanym po raz pierwszy w roku 1986
gtownym dziele Realego Per una nuova interpretazione di Platone, ktdrego
przektad niemiecki powstat dzigki zaangazowaniu Ludgera Holschera i wspot-
pracy Migdzynarodowej Akademii Filozofii w Ksigstwie Liechtenstein'’. Przez
to arcydzieto oraz inne monografie Reale stworzyl szkotg interpretacji mysli
Platona, ktora mozna nazwac szkola Mediolan—Tybinga. Jego sposob odczy-
tywania dziel zatozyciela Akademii podkresla doniostos¢ niepisanych nauk
tego filozofa, tak jak to czyniono w Tybindze, lecz wyroznia si¢ klasyczno-
metafizyczng interpretacjq platonskiego odkrycia $wiata wiecznych form (idei)
oraz postaci Demiurga, ktore stanowi istotg¢ stynnej metafory drugiego zeglo-
wania, zawartej w dialogu Fedon'®. Dostarczajac doglgbnego i niepodwazal-
nego uzasadnienia niezbywalnej roli realistycznego — nie zas mitologicznego
— pojmowania Boga (Demiurga), ,,tworcy i ojca tego wszechswiata”!’, Reale
przezwyciezyt ujecie racjonalistyczno-konceptualistyczne sugerujace, jakoby
Platon nie glosit w petni realnego istnienia duszy i boskiego tworcy $wiata.
Takie realistyczne — niesprowadzalne do nauki o czystych ideach czy pierw-
szych zasadach — ujecie metafizyki Platona stanowito odwazne wystapienie
przeciwko przedstawicielom szkoty z Tybingi oraz wigkszosci 6wczesnych in-
terpretatorow mysli Platoniskiej — z reguty bowiem utrzymywali oni, ze w ujgciu
greckiego filozofa Bog byt jedynie symbolem $wiata. Reale ostatecznie prze-
konal Konrada Geisera, Hansa Krdmera i1 innych uczonych reprezentujacych
szkote w Tybindze o stusznosci swojego ujecia, ktore uzupetniato Platona nauke
o wiecznych ideach opartym na analizie tekstow zrodlowych opracowaniem
jego realistycznej 1 protopersonalistycznej metafizyki i filozofii Boga. Dopro-
wadzito to do dynamiczniej wspotpracy migdzy szkotami, ktdra zaowocowata
miedzy innymi publikacja wloskich przektadow prac uczonych z Tybingi®.

13 Zob. ten ze, Platone. Alla ricerca della sapienza segreta, Rizzoli, Milano 2004,

4 Zob. ten ze, Socrates. Alla scoperta della sapienza umana, Rizzoli, Milano 2000.

15 Zob. tenze, Il pensiero antico, Vita e Pensiero, Milano 2014.

16 Zob. te n z e, Mysl starozytna, ttum. E.I. Zielinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003.

17 Zob. tenze, Zu einer neuen Interpretation Platons. Eine Auslegung der Metaphysik der grofien
Dialoge im Lichte der ,,ungeschriebenen Lehren”, ttam. L. Holscher, Schoningh, Paderborn 1993.

8 Por.Platon, Fedon, 99 B-C, w: tenze, Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. Fedon. Uczta,
thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2007, s. 169.

1 Tenze, Timajos, 28 C, w: tenze, Timajos. Kritias, tham. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2002, s. 25.

2 Zob. np. H.J. K r & m e 1, Platone e i fondamenti della metafisica. Saggio sulla teoria dei
principi e sulle dottrine non scritte di Platone, thum. G. Reale, Vita e Pensiero, Milano 2001.
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Liczaca sto trzydziesci dziewig¢ tomow kolekcja ksiazek poswigconych
filozofii Platona, wydana pod redakcja Realego i dzigki jego staraniom, stano-
wi najwigkszg seri¢ wydawnicza podejmujaca ten temat, jaka ukazata si¢ na
$wiecie. RoOwniez inne przygotowywane przez niego edycje i serie stanowity
nieoceniony wkiad w rozwdj badan historycznych nad filozofia i przyczynity
si¢ do znacznego zwigkszenia dostepnosci tekstow zrodtowych. Co wigcej,
kierujac licznym zespotem oddanych mu mtodych naukowcow, Reale nie tylko
wyksztatcit dwa lub trzy pokolenia historykéw filozofii, lecz takze doprowadzit
do ponowneego ozywienia refleksji nad mysla antyczng oraz zainteresowania
filozofig jako taka.

Dokonania Realego jako historyka i1 filozofa predestynowaty go do bli-
skich relacji z Migdzynarodowa Akademig Filozofii w Ksigstwie Liechten-
stein. Otrzymawszy honorowy doktorat Akademii, uznat on t¢ ,,przedustawng
harmoni¢” i wielkodusznie, w sposob owocny dla obu stron, podjat wspotprace
z tym $rodowiskiem filozoficznym. Rozpoczeta si¢ ona z chwila przyjecia
przez Realego zaproszenia do przedstawienia wykladu otwierajacego mig-
dzynarodowy kongres ,,Reality of God and Dignity of Man” [,,Istnienie Boga
1 godnos¢ cztowieka”] zorganizowany w roku 1983 przez Migdzynarodowa
Akademig Filozoficzna w Dallas (przeksztalcona pdzniej w uczelni¢ Liech-
tensteinie). Wyktad ten, ktéry mowit o przestaniu, jakie filozofowie starozytni
pozostawili cztowiekowi dnia dzisiejszego, dat poczatek wspomnianej juz
ksiazce Sagezza antica. Terapia per i mali dell 'uomo di oggi. Podobna pozycje,
ujmujacg wspotczesnos¢ w krytycznym swietle madrosci antycznej, stanowi
ksiazka Radici culturali e spirituali dell’Europa. Per una rinascita del’,, uomo
europeo’” [, Kulturowe i duchowe korzenie Europy. Ku odrodzeniu «czlowieka
europejskiego»”]*!. Rowniez inne aktualne tematy, jak na przyktad pytanie
o istot¢ zdrowia, rozwazat Reale, odwotujac si¢ do filozofii starozytnej*

Scista wspétpraca z Akademia, dotyczaca rozwijanej w niej fenomenologii
realistycznej, teorii poznania o silnie platonskim i augustynskim zabarwieniu
oraz metafizyki personalistycznej, zaowocowala migdzy innymi publikacja
mojej najobszerniejszej ksigzki, ktéra ukazata si¢ we wloskim przektadzie
Rocca Buttiglionego, pierwszego prorektora Akademii, pod tytulem Essere

2t Zob. G. R e a l e, Radici culturali e spirituali dell’Europa. Per una rinascita dell’,,uomo
europeo”, Raffaello Cortina, Milano 2003. Zob. tez przektad niemiecki: t e n z e, Kulturelle und
geistige Wurzeln Europas: Fiir eine Wiedergeburt des ,,europdischen” Menschen, thum. S. Spath,
Verlag Ferdinand Schéningh, Paderborn 2004.

2 Zob. t e n z e, Corpo, anima e salute. Il concetto di uomo da Omero a Platone, Raffaello
Cortina, Milano 1999. Zob. tez: t e n z e, According to Plato, the Evils of the Body Cannot be Cured
Without Also Curing the Evils of the Soul, w: Person, Society and Value: Towards a Personalist
Concept of Health, red. P. Taboada, K. Fedoryka Cuddeback, P. Donohue-White, Kluwer Academic
Publishers, Dordrecht 2002, s. 19-31.
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e persona [,,Bycie i osoba”]?, a takze wieloma innymi pracami**. W Migdzy-
narodowej Akademii Filozofii Giovanni Reale kierowat (od roku 1991) cen-
trum badawczym poswigconym filozofii Platona i platonskim zrodtom mysli
zachodniej. Wsrdd wielu interesujacych przektadow powstatych w zwiazku
Z ta inicjatywa nalezy wymieni¢ thumaczenia ksiazek Jana Patocki® na temat
mysli Sokratesa i Platona oraz dziet Dietricha von Hildebrandta®.

Scisty zwiazek Realego z Miedzynarodowa Akademia Filozofii w Ksie-
stwie Liechtenstein byt rowniez wynikiem jego spotkania z personalistyczng
etyka filozoficzna Karola Wojtyly i jego szkoty, zwlaszcza z mysla i osoba
Tadeusza Stycznia. Dzigki tej wspoOtpracy powstato najpiekniejsze, najobszer-
niejsze oraz najrzetelniej przygotowane i opatrzone komentarzami wydanie
przektadu zebranych dziet filozoficznych Wojtyly, ktore ukazato si¢ pod tytu-
tem Metafisica della persona [,,Metafizyka osoby”]?’.

W tym krotkim szkicu przedstawiajacym osobg i dzielo Giovanniego
Realego nie moze zabrakna¢ wzmianki o jego wielkim umitowaniu sztuki,
szczegoOlnie muzyki i malarstwa. Przestanie odczytane w wielkich dzietach
malarskich wyrazat on rowniez w swoich ksiazkach historycznofilozoficznych.
Wsrod dziet tego rodzaju znajduja si¢ przepicknie ilustrowane, szczegotowe
studia freskow Rafaela znajdujacych si¢ w Muzeum Watykanskim, przede
wszystkim stynnej Szkoly atenskiej™ oraz glgboka analiza Oftarza z Isenheim
Mathiasa Griinewalda®.

Jako rektor Migdzynarodowej Akademii Filozofii spogladam z ogromna
wdziecznoscia na zycie i dzielo Giovanniego Realego i uwazam za swoja

2 Zob.J. Seifert, Essere e persona. Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica
classica e personalistica, ttum. R. Buttiglione, Vita e Pensiero, Milano 1989.

24 Zob. np. t e n z e, Ritornare a Platone. Im Anhang eine unverdffentlichte Schrift Adolf Rei-
nachs, ttum. G. Girgenti, Vita e Pensiero, Milano 2000; te n z e, The Idea of the Good as the Sum-
total of Pure Perfections. A New Personalistic Reading of ,,Republic” VI and VII, w: New Images
of Plato. Dialogues on the Idea of the Good, red. G. Reale, S. Scolnicov, Academia Verlag, Sankt
Augustin 2002, s. 407-424.

» Zob. . Pato ¢ka, Socrate. Lezioni di filosofia antica. Testo ceco a fronte, ttum. M. Caj-
thaml, Rusconi, Milano 1999; t e n Z e, Platone e I'Europa, ttum. M. Cajthaml, G. Girgenti, Vita ¢
Pensiero, Milano 1997. Zob. tez: M. C aj h a m 1, Europe and the Care of the Soul, Traugott Bautz,
Nordhausen 2014.

% Zob.D.von Hildebrandt, Che cos’é la filosofia? Testo inglese a fronte, ttum. M. Pas-
quini, Bompiani, Milano 2001; t e n z e, Essenza dell ‘amore. Testo tedesco a fronte, thum. P. Paoli de
Marchi, Bompiani, Milano 2003; t e n z e, Estetica, ttum. V. Cicero, Bompiani, Milano 2006.

2 Zob. K. W o j tyta, Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche e saggi integrativi,
red. G. Reale, T. Styczen, Bompiani, Milano 2003.

28 Zob. G. R e ale, Raffaello. La ,,Scuola di Atene”. Una nuova interpretazione dell affresco
con il cartone a fronte, Rusconi, Milano 1997.

¥ Zob. ten ze, [ misteri di Griinewald e dell’altare di Isenheim. Interpretazione stroico-er-
meneutica, Fabbri-Bompiani, Milano 2006.
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powinnos¢ przechowywanie i rozwijanie dla dobra wspolnego pozostawio-
nego nam dziedzictwa — dzieto jego przenikliwego umystu i niestrudzonego
zaangazowania.

Thum. z jezyka niemieckiego i1 oprac. Patrycja Mikulska
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MIARA WSZECHRZECZY JEST DOBRO
Giovanni Reale jako interpretator mysli zachodniej
od Platona do Karola Wojtyty

Wedlug wloskiego uczonego metafizyka grecka i jej kontynuacja w metafizyce
chrzescijanskiej wypracowaly trzy paradygmaty: w staroZytnosci uprawiano me-
tafizyke jednosci (henologia) i metafizyke bytu (ontologia), ale dopiero mysliciele
chrzescijanscy rozwineli metafizyke osoby (personologie). Reale podkreslal, ze
nie sq to paradygmaty wzajemnie sie wykluczajqce: ontologia integruje zasady
henologii, a metafizyka osoby opiera sie na obydwu wczesniejszych teoriach fun-
damentow rzeczywistosci.

Wiadomos$¢ o $mierci Profesora Giovanniego Realego wywotuje wiele
osobistych wspomnien. Nalez¢ do grona sluchaczy jego wykladéw na temat
nowej interpretacji Platona w $wietle doktryn niespisanych. Wyktady te prowa-
dzit dla studentow Migdzynarodowej Akademii Filozofii w Ksigstwie Liech-
tenstein w poczatkach jej dziatalnosci nad Renem, po przeniesieniu ze Stanow
Zjednoczonych Ameryki. Pierwszy cykl wyktadéw odbywat si¢ w semestrze
letnim roku akademickiego 1985-1986, a drugi jesienig juz w kolejnym roku
akademickim. W czasie wakacji czytalem — przygotowujac si¢ do egzami-
nu — pionierska ksiazke Realego Per una nuova interpretazione di Platone.
Rilettura della metafisica dei grandi dialoghi alla luce delle ,, Dottrine non
scritte”'. Egzamin odbyt si¢ w pazdzierniku 1986 roku i woéwczas poprositem
Autora o wpisanie w moim egzemplarzu dedykacji. Napisat on: ,,Con tanti
auguri di ricordare le «Dottrine non scritte» ma prese nell’anima (,,Z zycze-
niami pamigtania «nauk nie spisanychy, lecz odcisnigtych w duszy”). Staram
si¢ teraz przypomnie¢ sobie, co na trwale pozostato w mojej pamigci — i bez
trudu przywoluj¢ Platoniska mysl, ze miara wszechrzeczy jest Dobro.

Erudycja znawcy mysli Platona budzita wérdd studentoéw ogromny szacu-
nek, ale nikogo nie przytlaczalta. Wyktadat i jednoczesnie prowadzil rozmowe,
w ktorej pojawialy si¢ dygresje, dzielit si¢ osobistymi przezyciami. Zapamig-
tatem jego opowies¢ o wypadku, w wyniku ktorego nastapito uszkodzenie stu-
chu Profesora — dopiero po wielu latach odzyskatl on petng zdolnos¢ stuchania
muzyki. CieszyliSmy si¢ woOwczas razem z nim, ze §wiat muzyki ponownie si¢

' Zob. G. R e a l e, Per una nuova interpretazione di Platone. Rilettura della metafisica dei
grandi dialoghi alla luce delle ,, Dottrine non scritte”, Edizioni Cooperazione Universitaria Studio
e Lavoro, Milano 1984.
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przed nim otworzyl. Podczas wspolnych positkow i1 spaceréw chetnie stuchat
opowiesci studentow. Wspominat swoje studia doktoranckie w Tybindze i zato-
wat, ze nie nauczyl si¢ biegle moéwic po niemiecku. Kiedys jednak powiedziat,
ze jest to jezyk filozofow, wystarczy zatem zna¢ go biernie, w podobny sposob,
w jaki opanowujemy tak zwane jezyki martwe, greke i tacing. Nie wiem, czy
jego wielki przyjaciel Hans Georg Gadamer, o ktoérym lubil opowiada¢, bytby
zadowolony z takiej klasyfikacji pozycji niemczyzny wsrod jezykow.

Po6zZna jesienia 1986 roku pojechalem z Rocco Buttiglionem — bedacym
wowczas prorektorem Akademii w Liechtensteinie — oraz dwojgiem innych
studentow do Mediolanu z misja ,,przebtagania” Profesora. W pazdzierniku te-
goz roku odbywata si¢ konferencja inaugurujaca obecnos¢ Akademii w nowej
siedzibie. Profesor Reale poczut si¢ urazony, ze zorganizowany przez niego
panel o nowej interpretacji Platona zostal potraktowany marginalnie i postanowit
zerwac wspoOlpracg z ta uczelnia. Przypuszczam, ze nasza misja byta udana, sko-
ro przyjezdzat z wyktadami w kolejnych latach, a potem stworzyl centrum badan
nad Platonem dziatajace w strukturach Migdzynarodowej Akademii Filozofii.

Ponownie spotkaliSmy si¢ w Mediolanie w semestrze zimowym 1996-
-1997, kiedy przyjechatem do Katolickiego Uniwersytetu Najswigtszego Serca
na staz badawczy. Reale zaprosit mnie wowczas do teatru, gdzie wystawiano
Obrone Sokratesa w ttumaczeniu Profesora. Zazdroscitem Wtochom, ze moga
czytaé dzieta Platona w klarownym wspotczesnym thumaczeniu, wolnym od
sztucznej archaizacji — Giovanni Reale przettumaczyt bowiem wszystkie dia-
logi atenskiego filozofa.

Odbylismy wowczas dhuga rozmowe o aktualnosci filozofii starozytne;.
Reale wyjasniat, dlaczego mysl antyczna si¢ nie starzeje: ,,Zatamala si¢ dzi$
ta kultura, ktora opierala si¢ na ideologiach i na polityce. Tymczasem poszu-
kujacy inteligentny cztowiek szuka punktéw odniesienia, ktore s wiarygodne,
ktorych nie mozna oskarzy¢ o posiadanie jakiego$ interesu ideologicznego.
A ktoz bardziej niz mysliciele starozytni znajduje si¢ poza podejrzeniem?
Mowit Gide, iz w pewnym momencie zaprzestat czyta¢ Freuda, poniewaz
wszystko to, co mowit Freud, znajdowat u Platona. Na pewno jest to poglad
skrajny, ale zawiera ziarno prawdy. Wszakze analiza duszy ludzkiej zostala
przeprowadzona w mysli starozytnej w sposob mistrzowski, przepigkny i bez-
konkurencyjny. [...] Aby poznawczo zaglebi¢ si¢ we wlasne wnetrze, nie po-
trzeba oprzyrzadowania technicznego ani instytucji panstwowych, pieniedzy
1 tym podobnych rzeczy, wystarczy, ze cztowiek bada swe wnetrze. I Grecy
robili to w sposob absolutnie wyjatkowy, poczynajac od Homera, potem byli
tragicy i wreszcie filozofowie. W ciagu dwoch dekad, ktore uptynely od tej

2 Colgczy starozytnosé ze wspolczesnosciq. Rozmowa z Giovannim Reale,w: AM. Wierzbicki,
Spotkania na placu, Gaudium, Lublin 2001, s. 400n.
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rozmowy, kryzys humanistyki stale si¢ nasilat, lecz uwaga humanisty z Me-
diolanu o sposobie jej uprawiania wydaje si¢ nadal bardzo celna.

PRZYJAZN FILOZOFOW

Giovanniego Realego taczyta glgboka przyjazn z ks. Tadeuszem Stycz-
niem, nastgpca Karola Wojtyty na Katedrze Etyki Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego i zatozycielem Instytutu Jana Pawta II. Nie wiem doktadnie, kiedy
si¢ poznali. Przypuszczam, ze spotkali si¢ jeszcze przed rozmowa, ktorej bytem
swiadkiem w Liechtensteinie latem roku 1986. Ksiadz Styczen przygotowywat
si¢ wlasnie do wystapienia na meetingu na rzecz przyjazni migdzy narodami
organizowanym w Rimini przez ruch Comunione e Liberazione. Pracowat nad
wloska wersja swojej ,,rzeczy o Kowalskim™?, ktorego przedstawiat w tym
tekscie jako wspotczesnego Sokratesa. Zaréwno starozytny medrzec, jak i in-
ternowany dziatacz Solidarnosci odrzucili propozycj¢ uwolnienia z wigzienia,
poniewaz cena, ktoéra musieliby zaptaci¢ za opuszczenie jego muroéw, byto
sprzeniewierzenie si¢ swoim przekonaniom. Obydwaj — wedtlug Stycznia —
stali si¢ $Swiadkami wolnos$ci w prawdzie. Reale potwierdzit t¢ teze, co napet-
nito lubelskiego etyka radoscia. Zaraz ujrzat on w Kowalskim patrona — tak
jak byt nim Sokrates — wspolczesnej akademii. Zapytat jeszcze Realego, czy
sa podstawy, aby sadzi¢, ze Platon przedstawit samego siebie pod fikcyjna
postacig Kritona. Kt6z bardziej od Platona mogt pragna¢ ocalenia zycia Sokra-
tesa? Reale najpierw milczat, zastanawial si¢ nad taka interpretacja, a potem
wykrzyknal: ,,Tak, to byl on!”. Zapamigtalem muzyczng aur¢ tej rozmowy,
obydwaj profesorowie byli pasjonatami muzyki, a ich myslenie wyrazato si¢
we frazach forte przechodzacych w piano, potem znowu wracajacych do jesz-
cze silniejszego forte — mowili bowiem to samo, a w pewnej chwili méwili to
obydwaj naraz.

Przyjazn Tadeusza Stycznia i Giovanniego Realego zaowocowata bogata
wspotpraca, trwajaca przez kilka dekad. Mediolanski filozof stat si¢ sztan-
darowym autorem publikujacym w ,,Ethosie”. Nigdy nie odmawiat prosbom
redakcji o artykut. Uczestniczyt jako prelegent w sympozjach organizowanych
przez Instytut Jana Pawta II. Do Lublina przyjezdzat réwniez na zaproszenie
o. Edwarda Iwona Zielinskiego, ktory swymi tlumaczeniami upowszechniat
w Polsce nowatorski dorobek Realego w dziedzinie badan nad filozofig sta-

3Zob. T.Styczen SDS, Wolnos¢ w prawdzie, w: tenze, Dziela zebrane, t. 4, Wolnos¢
w prawdzie, Towarzystwo Naukowe KUL—-Instytut Jana Pawta IT KUL, Lublin 2013, s. 19-32.



224 Ks. Alfred M. WIERZBICKI

rozytng*. Naturalnym ukoronowaniem wielowatkowej wspOtpracy Realego
z Wydziatem Filozofii KUL stato si¢ nadanie Profesorowi doktoratu honoris
causa w roku 2000.

We wspotpracy z ksigdzem Styczniem Reale przygotowat wloskie wyda-
nie filozoficznych dziel Karola Wojtyty. Dzigki staraniom Profesora najpierw
ukazato si¢ nowe, wlosko-polskie wydanie Osoby i czynu® w thumaczeniu po-
prawionym przez Giuseppego Grigentiego i Patrycj¢ Mikulska, zaangazowa-
nych do tej pracy w centrum badan nad Platonem w Liechtensteinie. Ksigzka
wydana zostata w redagowanej przez Realego serii zrodet mysli filozoficznej
— od starozytnosci po wspotczesnos¢ — publikowanych w jezyku oryginalnym
(greckim, tacinskim, arabskim, francuskim, niemieckim, angielskim, hiszpan-
skim) oraz w thumaczeniu wtoskim. Ksiazka Wojtyly w wersji polsko-wtoskiej
stala si¢ pierwsza pozycja reprezentujaca polska mysl w tej prestizowej serii.
Reale napisat wprowadzenie do tego dzieta, a Styczen postowie. Patrycja Mi-
kulska i Giuseppe Grigenti opracowali ponadto stownik kluczowych terminow,
ktorymi postugiwat si¢ Karol Wojtyta. Profesor Reale byt nie tylko niezréwna-
nym mistrzem filozoficznych interpretacji, wykazywat réwniez wielkg dbatos¢
o form¢ edytorska swych publikacji.

W tej samej serii — z mojej inspiracji — opublikowana zostata w wersji
polsko-wloskiej niedokonczona praca Karola Wojtyly Czlowiek w polu od-
powiedzialnosci®. Napisatem wstep do tego wydania, ukazujac Wojtytowski
projekt personalistycznego ujecia etyki jako kontynuacj¢ 1 etyczne rozwinigcie
antropologicznego studium, jakim byta Osoba i czyn.

Ukoronowaniem edytorskich prac Giovanniego Realego we wspotpracy
z Instytutem Jana Pawta I1 KUL stato si¢ wydanie dwoch toméw dziet Karola
Wojtylty w nowe;j serii tekstow klasycznych zatytulowanej ,,Pensiero Occiden-
tale” [,,Mysl Zachodnia™]. Najpierw opublikowany zostal dwujezyczny tom
Tutte le opere letterarie’ [,,Wszystkie utwory literackie”] z wprowadzeniem
Realego i komentarzami Bolestawa Taborskiego, wybitnego poety i krytyka
teatralnego, badajacego tworczos¢ poetycka i dramaturgiczng pisarza, ktory
zostat papiezem. W translatorskim dorobku Taborskiego znajduja si¢ thuma-
czenia dramatéw Wojtyly na jezyk angielski oraz ich radiowe realizacje emi-
towane na antenie BBC.

4 Zob. G. R e al e, Historia filozofii starozytnej, t. I-V, thum. E.I. Zielinski, Wydawnictwo
KUL, Lublin 1994-2002; t e n z e, Mys! starozytna, ttum. E.1. Zielinski, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2003.

3 Zob. K. W o jtyta, Persona e atto. Testo polacco a fronte, Rusconi Libri, Santarcngelo di
Romagna 1999.

6 Zob. t e n ze, L'uomo nel campo della responsabilita, ttum. L. Crissanti, Bompiani, Mila-
no 2002.

7 Zob. ten z e, Tutte le opere letterarie. Testo polacco a fronte, Bompiani, Milano 2001.
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W roku 2003, z okazji dwudziestopigciolecia potyfikatu Jana Pawta II,
ukazat si¢ pod redakcja Realego i Stycznia tom o objgtosci tysiaca szesciuset
szesc¢dziesigciu pigciu stron Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche
e saggi integrativi® [,,Metafizyka osoby. Wszystkie dzieta filozoficzne i eseje
pokrewne”]. Zawiera on komentarze Giovanniego Realego, Tadeusza Stycz-
nia, Jarostawa Mereckiego 1 Alfreda Wierzbickiego. Wydanie to opatrzono
aparatem krytycznym (autorstwa Grigentiego) zawierajacym: not¢ biograficz-
ng, not¢ bibliograficzna, indeks tekstow klasycznych i literackich cytowanych
w pracach filozoficznych Karola Wojtyly, indeks cytatow biblijnych, indeks
poje¢ oraz indeks nazwisk.

Warto przytoczy¢ fragment listu Jana Pawta II, napisanego po opublikowa-
niu zbioru jego utworow literackich: ,,Jestem Panu wdzigczny, Panie Profesorze,
za pokierowanie dwujezycznym wydaniem wszystkich napisanych przeze mnie
utwordw literackich, zgromadzonych w jednym tomie we wloskim thumaczeniu
sasiadujacym z tekstem polskim. W tej pieknej publikacji zebrane sa wiersze, dra-
maty i artykuty o teatrze; poprzedzaja je staranne wprowadzenia piora prof. Bo-
lestawa Taborskiego. Szczegdlnie wysoko oceniam interesujace wprowadzenie
do catego zbioru, ktére napisat Pan, Panie Profesorze, chcac jasno ukazaé, ze
w centrum kazdego z moich utwordw stoi cztowiek rozumiany jako osoba. To
jest klucz interpretacyjny, ktory znajduje pelne potwierdzenie w Objawieniu.
Wriasnie spotkanie i dialog z Bogiem sprawiaja bowiem, ze cztowiek zyskuje
swiadomos¢ samego siebie jako «osoby», obrazu samoistnego Bytu, ktory nie
jest bynajmniej absolutna samotnoscia, lecz absolutng i tajemnicza komunia. Ta
prawda, stanowiaca przedmiot nieustannych dociekan filozoficznych i teologicz-
nych, jest rownie dobitnie wyrazana w r6znego rodzaju sztukach, od malarstwa
i rzezby po muzyke, od poezji po dramaturgi¢. Jest to diugie, pelne wysitku
dojrzewanie, w ktorym «mysl zachodnia» zestrajata si¢ w szczegdlnego rodzaju
antropologicznej «symfonii», a natchnienie ptynace z wiecznego or¢dzia chrzes-
cijanskiego, nie utozsamiajac si¢ do konca z zadna z kultur, wszystkie je powoli
przenikato i kierowato ku wigkszej chwale Boga i1 cztowieka, nierozerwalnie
zwiazanych tajemnica Chrystusa™. Podzigkowanie autora dla redaktora stato
si¢ wspaniatgq okazja do podkreslenia wspolnoty mysli i sformutowania jakze
zwigzlego i precyzyjnego komentarza dotyczacego rangi problematyki persona-
listycznej. W swietle tego listu mozna zrozumie¢, jak zywy i gleboki byt dialog
mediolanskiego uczonego z Papiezem — poeta, filozofem i teologiem

8 Zob. tenze, Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche e saggi integrativi, Bompiani,
Milano 2003.

®Jan Pawetl II, List do Profesora Giovanniego Realego, 6 12002, w: G. Reale, Karol Woj-
tyla. Pielgrzym Absolutu, ttum M. Gajda, Centrum Mysli Jana Pawla I, Warszawa 2008, s. 117n.
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NIEZWYKEOSC JANA PAWLA 11

Giovanni Reale byt zafascynowany postacia Jana Pawta II, widzial w nim nie
tylko wybitnego papieza o ogromnej sile oddzialywania na wspolczesna historie,
ale rowniez niezwyklego tworce. Nazywal go — zapozyczajac to okreslenie od
Charlesa Péguy — pielgrzymem Absolutu. ,,Ludzi zdolnych kroczy¢ wszystkimi
trzema $ciezkami jednoczesnie jest niewielu, jednak Wojtyta niewatpliwie byt jed-
nym z nich i wlasnie w tej perspektywie nalezy probowac go zrozumie¢”'. Unie
poety, filozofa i teologa w osobowosci Jana Pawta II postrzegat Reale nie tylko
jako interesujacy przypadek biograficzny, lecz przypisywat jej takze doniostos¢
kulturowa. Wedhug wioskiego filozofa Karol Wojtyta—Jan Pawet II scalal w swej
tworczoscel trzy dziedziny doswiadczenia duchowego, niejako trzy drogi prowa-
dzace cztowieka ku Bogu, ktore w czasach nowozytnych za sprawa dominacji
racjonalizmu zostaly odseparowane i przeciwstawione. Wspotobecnos¢ trzech
sciezek poszukiwania Absolutu w integralnym dziele Jana Pawta I1, w ktore nalezy
wlaczy¢ w sposob oczywisty przedpapieski dorobek Karola Wojtyty, stanowi zro-
dto wyjatkowej mocy profetycznej jego przestania w kontekscie kryzysu kultury
nowozytnej i ponowozytne;j.

Odwotam si¢ ponownie do wspomnien. Rozmawialismy kiedys o Szkole
Atenskiej, fresku Rafaela, ktorego reprodukcja zostata umieszczona na oktadce
wloskiego, a potem rowniez polskiego wydania Historii filozofii staroZytnej.
Gesty postaci znajdujacych si¢ w centralnej czg¢sci dzieta — Platona i Arystote-
lesa — dopelniaja si¢. W jednej dloni Platon trzyma ksigge ze swoim dialogiem
Timajos, druga zas unosi, palec wskazujacy kierujac ku gorze. Arystoteles
natomiast w jednej rgce niesie tom swojej Etyki, podczas gdy druga wyciaga
w kierunku horyzontalnym. Metafizyka i etyka zmierzaja zatem w innych kie-
runkach i w ten sposob otwieraja filozofi¢ na catos¢ rzeczywistosci. Profesor
wyjasnial, ze Rafael trafnie wyrazil bogactwo i harmoni¢ filozofii atenskiej.
A potem dodat, ze Szkola Atenska sama jest czgs$cia wigkszej calosci. W wa-
tykanskich komnatach Rafael namalowat trzy freski, naprzeciwko Szkoty...
znajduje si¢ Dysputa o Najswietszym Sakramencie, a na Scianie pomigdzy
nimi — fresk Szkola muz. Wszystkie trzy tworza malarski esej — przekonywat
Profesor Reale — ukazujacy syntez¢ rozumu, wiary 1 sztuki jako trzech $ciezek
prowadzacych w strong Absolutu. Podziwial tez intuicj¢ renesansowego mala-
rza, ktory nie chciat zaweza¢ poszukiwan prawdy do jednej dziedziny ludzkiej
aktywnos$ci umystowe;.

19 Por. G. R e ale, Karol Wojtyla. Pielgrzym Absolutu, s. 19.
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Z ogromna satysfakcja przyjat Giovanni Reale zaproszenie do udziatu w ofi-
cjalnej prezentacji Tryptyku rzymskiego w Watykanie w roku 2003'!. Cieszyt
si¢, ze Papiez nie przestal by¢ poeta. W Tryptyku... odczytywat apogeum filo-
zoficzno-teologicznych poszukiwan Karola Wojtyty. Utwor ten interpretowat
w kontekscie sporu o granice estetyki. ,,Pojawia si¢ podstawowy problem este-
tyczny: czy mozliwe jest tworzenie dziet poetyckich na bazie pojec filozoficz-
nych i teologicznych? Rozwiazanie tego problemu jest istotne dla mozliwosci
glebokiego zrozumienia i docenienia Tryptyku rzymskiego Jana Pawla II. We
Wioszech przez dhugi czas odrzucano taka mozliwos¢. Wiadomo, ze taki poglad
glosili Benedetto Croce i jego zwolennicy. [...] Estetyczne koncepcje Crocego
zostaly przezwyci¢zone wraz z zalozeniami jego neoidealistycznej filozofii, lecz
mysl, ze poezja nie ma zwiazku z filozofia i teologia, byta gloszona takze przez
autoréw o innej formacji kulturowej i w niektorych aspektach pozostaje jeszcze
dos¢ rozpowszechniona™'?. Reale wysoko cenit probg poszerzenia jezyka po-
etyckiego, jaka w swym poemacie podejmowat Jan Pawet II, zespalajac wizje
poetycka z poszukiwaniem prawdy o cztowieku, jego genezie i przeznaczeniu.

Spotkanie poezji z filozofig i teologia nie zaciera specyfiki epistemolo-
gicznej zadnej z tych dyscyplin i jest mozliwe dzigki dazeniu do uchwycenia
jednosci pytan o sens przezywania cztowieczenstwa, jednosci przenikajacej
réznorodne — wyplywajace zarowno ze zrddel rozumu, jak i wiary — pola
poznania cztowieka. Wielka literatura chrzescijanska, poczawszy od Dantego,
stale rozwijata si¢ w hermeneutycznym zwiazku z prawdami wiary i kontem-
placja filozoficzna, ukazujac sprawy ludzkie w perspektywie pytan ostatecz-
nych. Wedhug Realego wyjatkowos¢ Karola Wojtyly polega nie tylko na tym,
ze — jak wielu innych twoércow — zbliza on brzegi literatury, filozofii i teologii,
lecz ze poszukuje on Absolutu, przestrzegajac formalnych rygoréw odrgbnosci
sztuki 1 nauki.

Giovanni Reale, podobnie jak Rocco Buttiglione, dostrzega spoistos¢ dzie-
ta Karola Wojtyly, ztozonego z odrebnych elementdéw: prac filozoficznych,
teologicznych 1 utworow literackich. Te ostatnie nie sa traktowane przez wito-
skich interpretatorow jako prace marginalne. Fakt, ze Karol Wojtyta z mniejsza
intensywnoscia tworcza zajmowat si¢ uprawianiem literatury anizeli filozofii
i teologii, nie oznacza, ze jego utwory literackie nie maja istotnego — w rzeczy
samej konstytutywnego — znaczenia dla uksztaltowania si¢ jego dzieta, ktore
na tle innych uje¢ wyrdznia zamyst ogladu tajemnicy czlowieka, odstaniajacej
swa glebi¢ w tajemnicy Boga.

' Zob. t e n z e, Komentarz krytycznoliteracki do ,, Tryptyku rzymskiego”, ttum P. Mikulska,
w: Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2003, s. 33-40.

12 Tamze, s. 34n.



228 Ks. Alfred M. WIERZBICKI

KU METAFIZYCE PERSONALISTYCZNEJ

Badania nad filozofia europejska prowadza Realego do refleksji nad gtow-
nymi liniami jej rozwoju. Juz Grecy nadali filozofii wyrazny charakter metafi-
zyczny, wyrazajacy si¢ w poszukiwaniu fundamentow rzeczywistosci. Wedtug
wloskiego uczonego metafizyka grecka i jej kontynuacja w metafizyce chrzesci-
janskiej wypracowaty trzy paradygmaty: w starozytnosci uprawiano metafizyke
jednosci (henologia) i metafizyke¢ bytu (ontologia), podejmowano przy tym
proby ich taczenia, ale dopiero mysliciele chrzescijanscy rozwingli metafizyke
osoby (personologi¢). Reale podkreslat, ze nie sa to paradygmaty wzajemnie
si¢ wykluczajace: ontologia integruje zasady henologii, a metafizyka osoby
opiera si¢ na obydwu wczesniejszych teoriach fundamentéw rzeczywistosci'.

Metafizyczna wizja rzeczywistosci, jaka dysponowali Grecy — pomimo
imponujacych, trwatych osiagnigc teoretycznych — byta jeszcze utomna. Bra-
kowato w niej kategorii osoby. Nowoscia, ktorg przyniosta mysl chrzescijan-
ska, jest odkrycie $wiata 0sob jako niepowtarzalnych, rozumnych podmiotow,
bytujacych w najbardziej doskonaty sposob — bycie ,.kims” jest bowiem bar-
dziej realne niz bycie ,,czyms$” — 1 komunikujacych sobie wzajemnie swoje
istnienie. Kategoria osoby tlumaczy bowiem zachodzenie relacji w samym
Bogu, tworzenie si¢ realnej wigzi migdzy Bogiem a cztowiekiem oraz wigzi
miedzyludzkich. By¢ osoba to przekraczac siebie w prawdzie i wolnosci, aby
spetniac si¢ we wspolnocie osob. Metafizyka osoby pozwala zrozumieé, ze
to, co rzeczywiste, ma struktur¢ dramatu — zarazem istnieje i wcigz sig staje.
Spojrzenie na byt ,,poprzez” osobg i jej dramatycznos¢ pozwala zrozumied
zardwno jednos$¢ rzeczywistosci, jak 1 peknigcia w niej, spowodowane dziata-
niem 0sob stworzonych przez Boga — pozwala zrozumie¢, ze konstytutywnym
wymiarem bytu jest historia jako teren zmagania si¢ dobra i zta. Reale wska-
zuje, ze metafizyka personalistyczna zostata juz wyraznie zarysowana w mysli
patrystycznej. W swietle biblijnej narracji o stworzeniu cztowieka jako imago
Dei, a tym bardziej w §wietle ewangelicznego or¢dzia o wcieleniu Boga mozna
zrozumie¢ strukturg rzeczywistosci, w ktorej osoby zajmujq wyrdzniong pozy-
cj¢. W oparciu o metafizyke osoby mogta si¢ rozwinaé chrzescijanska mistyka
i chrzescijanski humanizm, tworzac syntez¢ kulturowa, w ktorej to, co boskie,
i to, co ludzkie, znajduja wspolny mianownik w kategorii osoby.

Moze wydawac si¢ zaskakujace, ze Reale wskazuje Karola Wojtyle jako
czolowego reprezentanta metafizyki osoby w mysli wspolczesnej — sam Woj-

3 Por. ten ze, I tre paradigmi metafisici creati dal pensiero greco e dal pesniero cristiano,
w: Codzienne pytania Antygony. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Tadeusza Stycznia
z okazji 70. urodzin, red. A. Szostek MIC, ks. A.M. Wierzbicki, Instytut Jana Pawta II KUL, Lub-
lin 2001, s.249n.
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tyta zadnej ze swych podstawowych prac w zakresie filozofii nie przypisywat
wprost charakteru studium metafizycznego. Przypomnijmy, ze Milos¢ i odpo-
wiedzialnos¢ okreslit on jako studium etyczne, a Osobe i czyn jako studium
antropologiczne, deklarujac ze w ksiazce tej problematyka etyczna zostata
wylaczona przed nawias't. W refleksji metafilozoficznej autora Osoby i czy-
nu spotykamy jednak twierdzenie, ze do metafizyki dochodzi si¢ na drodze
fenomenologii i ze nalezy ja rozumie¢ jako transfenomenologi¢ polegajaca
na przejsciu ,,od fenomenu do fundamentu”". Opowiada si¢ on ponadto za
nadrzg¢dnoscig wyjasniajacych zjawiska rozumowan redukcyjnych wobec
rozumowan indukcyjnych i dedukcyjnych, odnoszacych si¢ zasadniczo do
zwiazkOow pomigdzy samymi fenomenami, a nie do racji, ktére stanowia ich
fundament'®. Jesli nawet sam Karol Wojtyta nie podejmuje wprost problematy-
ki metafizycznej, to jego koncentracja na zagadnieniach etycznych, a tym bar-
dziej antropologicznych, dokonuje si¢ w otwartym horyzoncie metafizycznym.
Reale nie myli sig, twierdzac, ze jest to horyzont metafizyki personalistycznej,
w swietle ktorej gigbia bytu manifestuje si¢ jako prawda o osobie.

Odbudowanie chrzescijanskiej metafizyki — zdaniem Realego — moze do-
konac¢ si¢ tylko za sprawa metafizyki osoby — ujgcia stanowiacego oryginalny,
autentyczny i niepodwazalny wktad chrzescijanstwa do dziejow metafizyki.
Co wigcej, metafizyka osoby przynosi klucz do rozwigzania kryzysu cywiliza-
cyjnego spowodowanego zapomnieniem bycia (co ukazywat juz Heidegger),
a takze — w wigkszym nawet stopniu — redukcja osoby do relacji spotecznych
1 rozproszenia zycia osoby w swiecie ludzkich wytwordéw. Reale pokazuje, ze
wezwanie Karola Wojtyly do ,,zadziwienia w stosunku do istoty ludzkiej”"’
wyraza pelny realizm w konstruowaniu mysli metafizycznej, przejawiajacej
troske o wlasciwa, adekwatna pozycj¢ osoby wsrod bytow. W konkluzji swo-
jego artykulu zamieszczonego w ksigdze ku czci ks. prof. Tadeusza Stycz-
nia przygotowanej z okazji jego siedemdziesiatych urodzin Reale stwierdza:
,» Wlasnie metafizyka osoby w ukazanym sensie powinna powrdcic na pierwszy
plan wobec faktu, ze cztowick — jak mowi Wojtyta — naprawde ulega zagu-
bieniu, jesli nawet nie unicestwieniu, w caloksztatcie swiata, ktory stworzyt,
1 ryzykuje zamknigciem si¢ w labiryncie bez wyjscia oraz tym, ze zamiast in
parvo magnus, stanie si¢ prawdziwie in parvo minus”'®.

4 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 61n.

5 Jan Pawet Il Encyklika Fides et ratio, nr 83.

' Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 62-65.

7 Tamze, s. 70.

8 R eale, I tre paradigmi metafisici creati dal pensiero greco e dal pensiero cristiano, s. 258
(ttum. fragm. — A.M.W.).
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Patrycja MIKULSKA

ZAPROSZENIE NA UCZTE
O Giovanniego Realego sztuce budowania wspolnoty

Wezwanie ,,tolle lege” wydaje sie ,, hastem”, ktorym mozna by zwiezle scharakte-
ryzowac znaczng czes¢ dziatalnosci Realego: jako uczony i nauczyciel, komentator,
tlumacz i wydawca zachecal wspotczesnych odbiorcow do czytania dziel dawnych
myslicieli oraz ich nowych interpretatorow, co wiecej — pisal i redagowat ksiqzki,
ktore okazywaly interesujqce rowniez dla czytelnikow spoza Srodowiska specja-
listow. Niemal dostownie podawal ksiqzki innym, by mogli poszukiwac w nich
remedium na egzystencjalne bolqczki dzisiejszego cztowieka.

Wspominanie zmartych wydaje si¢ sprawa oczywista, waznym elementem
ludzkiej kultury, pozwalajacym im jednoczesnie odejs¢ sposrod zywych i z nimi
pozostac. Stajq si¢ bohaterami opowiesci, w ktorych opowiadaniu nie moga juz
uczestniczy¢. Nie wprowadza juz zadnych korekt, nie wyraza zdziwienia z po-
wodu naglej zmiany wizerunku, przemiany wrogéw w przyjaciot (a moze i prze-
miany przeciwnej) czy ekspresji niespodziewanych uczué. Z drugiej strony dzigki
wspominaniu zmarli pozostaja w pewien sposob pozosta¢ w doczesnosci, by¢
moze ich postaci zmieniaja nieco ksztalt, zarysowuja si¢ jakby ich nowe kontury,
ktore podlegaja juz innego rodzaju zmianom niz zywe istoty. Wspominanie zmar-
tych, opowiadanie o nich, bywa odruchem spontanicznym, jak gdyby chodzito
o zaspokojenie jakiej$ nagle odczuwanej potrzeby; by¢ moze w doswiadczeniu
tym, oprocz pragnienia przywrocenia ich do zycia, miesci si¢ takze pragnienie,
by wraz z nimi nie osunela si¢ w przesztos¢ takze czastka — kto wie, jak wielka
— zycia tych, ktérzy pozostali. Zapewne odruch ten motywowany bywa takze
imperatywem spoznionego zadoscuczynienia czy oddania komus sprawiedliwo-
sci, badz tez ukazania czyjegos blasku — ktory, kto wie, moze udzieli¢ si¢ row-
niez wspominajacym. Wsrod motywow wspominania poczesne miejsce zajmuje
z pewnoscig wdziecznos¢, pragnienie opowiedzenia o otrzymanych darach. By¢
moze w obliczu §mierci spetnienie tego pragnienia jest jakby latwiejsze.

Spotkatam prof. Giovanniego Realego jako nauczyciela, profesora Migdzy-
narodowej Akademii Filozofii w Ksigstwie Liechtenstein, oraz autora tekstow,
ktore thumaczytam gtownie dla ,,Ethosu”, a takze jako opiekuna przygotowy-
wanego z moim wspoétudziatem polsko-wloskiego wydania Osoby i czynu'
Karola Wojtyly. Po tym spotkaniu pozostatam z licznymi darami, zapewne by-

1" Zob. K. W o jtyta, Persona e atto. Testo polacco a fronte, Rusconi Libri, Santarcngelo di
Romagna 1999.
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toby ich wigcej, gdybym potrafita wigcej unies¢. Miaty one przede wszystkim
naturg inspiracji, pozwalaty dostrzec zywa mysl tam, gdzie nie oczekiwatam
jej obecnosci. Okazaly si¢ mi pdzniej pomocne w pracy nauczyciela filozofii
ijej historii — ale nie w uzytecznosci przede wszystkim lezy ich wartos¢.

ZDOLNOSC OBDARZANIA ABSTRAKCIJI ZYCIEM”

Zdolnos¢ taka przypisywatl Paul Valéry cztowiekowi, ktory rodzi si¢ filo-
zofem: cztowiek Ow ,,wlasciwa sobie energi¢ i zdolno$¢ obdarzania abstrak-
cji zyciem i ruchem wykorzystywatby na niezliczone sposoby’”. Podobnymi
stowami mozna by rozpocza¢ naukowa biografi¢ Giovanniego Realego, lecz
przede wszystkim charakterystyke jego pracy jako nauczyciela. Jego zajecia
silnie angazowaly wyobrazni¢ i mialy w sobie pewna teatralnos¢: wszyscy
byli$my wspottworcami i jednoczesnie widzami spektaklu, ktory rezyserowat,
zdawalo sig¢, ze wszystkich, takze sennych i smutnych, pobudzata do skupie-
nia 1 myslenia jego energia. Tak si¢ zlozyto, ze prowadzone przez profesora
Realego zajecia, w ktdrych uczestniczytam, dotyczyly dziet, gdzie gtéwnym,
zbiorowym bohaterem, byta filozofujaca i dyskutujaca wspolnota. Jeden z wy-
ktadow dotyczyt Platonskiej Uczty, podczas ktorej spotkali si¢ ludzie repre-
zentujacy rozne dziedziny sztuki i nauki oraz rézne prady myslowe obecne
w kulturze czaséw Platona; drugi — stynnego fresku Rafaela Szkofa atenska,
przedstawiajacego wielkie, idealne spotkanie filozofow starozytnosci, o kto-
rym po wyktadzie Realego lubi¢ mysle¢, ze wilasnie teraz si¢ toczy, ze toczy
si¢ zawsze — w jakim$ wiecznym ,.teraz” ludzkiej mysli®.

Reale moéwit jasno i ze swada, z wyrazna, lecz niezbyt szeroka, jakby nieco
powstrzymywang gestykulacja, z humorem. Gdy omawialiSmy Uczte, jeden ze
studentow czytal fragmenty dialogu — a jego zadaniem bylto czytac pigknie®.

Wielokrotnie styszeliSmy to wiasnie stowo: ,,pigkny”, a takze ,,pigkno”,
, »»przepigkny”, ,,najpigkniejszy”. Profesor wypowiadat owo ,,bello”, ,.bellis-
simo” — odnoszac si¢ czy to do formy, jaka Platon nadat dialogowi, czy do
jego jezyka, czy tez do mowy Diotymy, ktora uczyla Sokratesa o rozwoju

2 P.Valéry, Leonardo i filozofowie, ttum. A. Frybesowa, w: tenze, Estetyka slowa. Szkice,
thum. A Frybesowa, D. Eska, PIW, Warszawa 1971, s. 87.

3 Zaréwno interpretacja Uczty, jak i Szkoly ateriskiej dostepne sa w formie ksiazkowej. Zob.
G.Reale, Eros demone mediatore. Il gioco delle maschere nel ,, Simposio” di Platone, Bompiani
Milano 2005; ten z e, Raffaello. La ,,Scuola di Atene”. Una nuova interpretazione dell affresco con
il cartone a fronte, Rusconi, Milano 1997.

4 Prawdopodobnie po raz ostatni swoja interpretacj¢ Uczty prezentowat Reale — tym razem nie
przed grupa studentow, lecz przed licznie zgromadzona na Piazza Grande w Modenie publicznoscia
— podczas festiwalu filozoficznego organizowanego w tym miescie, 13 wrzesnia 2013 roku (w roli
lektora wystapit Vincenzo Cicero) (https://www.youtube.com/watch?v=wsCtNVU2USM).
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mitosci, czy tez do obrazu mitosci, przywotanego przez Arystofanesa, jako
sity pociagajacej do siebie ludzi, ktorzy w mitycznej rzeczywistosci stano-
wili potowy jednej catosci — dobitnie i z upodobaniem, gestem dloni niejako
mocujac te stowa w przestrzeni nad nami, jakby zapalat §wiatla nad scena, na
ktorej ozywaly idee.

Sama metafora obdarzania idei zyciem i wprawiania ich w ruch byta zresz-
ta Realemu bliska. ,,Przedmowe” do swojej Historii filozofii staroZytnej zakon-
czyl stowami, ktérych autorem byt rowniez cytowany wczesniej Paul Valéry:
» 1o zalezy od tego, kto przechodzi, / czy okaze¢ si¢ grobem, czy skarbcem,
czy przemowie, czy tez zamilkng / zalezy to tylko od ciebie / przyjacielu nie
wchodz bez pragnienia™. Stowa te — widniejace na jednym ze skrzydet pa-
facu Chaillot w Paryzu nad wejsciem do Muzeum Czlowieka — moglyby by¢
rowniez mottem do zaje¢ prowadzonych przez Profesora. Przekazywane tresci
— niezaleznie od ich prawdziwosci, urody czy wagi — ani interesujaca forma
przekazu, ani tez zaangazowanie i atrakcyjna osobowos$¢ wykladowcy nie
wystarczaty bowiem, by historia filozofii stala si¢ skarbcem a jej bohaterowie
przemoéwili. Rownie wazny byt stuchacz, czy raczej uczestnik, wyktadow — je-
sli pozostawat bierny, jesli sam nie pragnat spotkania 1 poznania, nie wchodzit
na ucztg, na ktora zapraszat Reale.

,TOLLE LEGE”

Ilekro¢ mysle o Giovannim Realem, myslg takze o §w. Augustynie. Biskup
Hippony wydaje si¢ dla wtoskiego filozofa postacia szczegdlnie wazng — co
zreszta Reale wyrazit w swoich tekstach o nim oraz w nowych przektadach
i wydaniach jego pism®. Zycie i dzieto Augustyna mozna odczytywaé jako
dopeienie i przezwycigzenie platonizmu czy tez jako zaskakujaca realizacje
stow Platona z dialogu Fedon. Wypowiada je Simiasz w rozmowie o umie-
raniu i1 rzeczach, ktore nastapig po zyciu doczesnym, ze skazanym na smier¢
Sokratesem: ,,0 takich rzeczach wiedzie¢ cos jasnego w obecnym zyciu albo
w ogole nie mozna, albo niezmiernie trudno. [...] w tych sprawach przeciez
trzeba do jednego dojs¢: albo si¢ dowiedzied, jak to jest, czy wpas¢ na to, albo
jesli to niemozliwe, przyjac z tego, co ludzie o tym mowia, to, co najlepsze i co
najtrudniej obalié, 1 na tym plynaé jak na desce; moze si¢ i tak zycie przeplynie,
jesli kogo$ nie sta¢ na bezpieczniejszy i mocniejszy statek, wzglednie jakas

> Cyt. za: Historia filozofii starozytnej, ttum. E.I. Zielinski, t. 1, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1993, s. 30.

¢ Zob. np. A g o s tin o, Confessioni. Testo latino a fronte, red. G. Reale, Bompiani, Mila-
no 2012.
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boska mysI””’. Augustyn byt wiasnie cztowiekiem, ktory po probach ,,zeglowa-
nia” przez zycie pod przewodnictwem zmystow, a potem rozumu — w postaci
jego szlachetnego wytworu, filozofii platonskiej, z jej odkryciem ludzkiej du-
szy 1 rzeczywistosci pozazmystowej, znalazt owa ,,boska mysl” — nie byt to
jednak solidniejszy statek, lecz drzewo Krzyza®.

Moje skojarzenie postaci Realego i Augustyna nie jest jednak oparte na
wspolnym im zainteresowaniy mysla platonska, lecz odnosi si¢ do znanej sce-
ny opisanej w Wyznaniach. W niej to przyszty swiety, rozpaczajac nad swoja
grzesznoscia, styszy nagle wypowiedziane nie wiadomo przez kogo stowa:
,»Wez to, czytaj!” (fac. ,tolle lege”). Augustyn ich postuchal, siggnat po ksigge
1 znalazt w niej przetomowe dla siebie przestanie.

Wezwanie ,.tolle lege” z Wyznan wydaje si¢ ,,hastem”, ktorym mozna by
zwiezle scharakteryzowac znaczng czes¢ dziatalnosci Realego: jako uczony
i nauczyciel, komentator, thumacz i wydawca zachgcat wspotczesnych odbior-
cow do czytania dziel dawnych myslicieli oraz ich nowych interpretatorow,
co wigcej — pisat i redagowat ksigzki, ktore okazywaty interesujace rowniez
dla czytelnikéw spoza srodowiska specjalistoéw. Niemal dostownie podawat
ksiazki innym, by mogli poszukiwa¢ w nich remedium na egzystencjalne bo-
laczki dzisiejszego cztowieka.

Znamienny wydaje mi si¢ w tym kontekscie fakt, ze opracowywane przez
Realego 1 jego wspotpracownikow wydania wloskich przektadoéw dziet fi-
lozoficznych nie tylko opatrywane byty interpretujacym komentarzem oraz
aparatem krytycznym, lecz takze — ze towarzyszyt im rownolegty tekst orygi-
nalny. Odczytywalam w tym edytorskim zamysle pewna intencj¢ dydaktyczna,
odbieratam go jako zachg¢te do rozwoju i do dyskusji oraz gest swoistej hojno-
sci. Wydania przygotowane przez Realego mogly towarzyszy¢ czytelnikowi
na roznych etapach jego intelektualnej drogi. Otrzymywat w nich bowiem
zaroOwno informacje wprowadzajace do lektury, przektad tekstu, a takze jego
interpretacje — i tekst zrodtowy, ktory umozliwiat przekroczenie proponowa-
nego w danym wydaniu jego ujgcia, zarbwno jezykowego, jak i teoretycznego.
W ten sposob Giovanni Reale niejako umozliwiat wcigz nowym odbiorcom
swiadome wlaczanie si¢ w koto hermeneutyczne: prowadzenie dalej interpre-
tacji dawnych tekstow i jednoczesnego namystu nad wspotczesng rzeczywi-
stoscia.

"Platon, Fedon, 85 C-D, w: tenze, Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. Fedon. Uczta, ttam.
W. Witwicki, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2007, s. 154.

8 Zob. A g o stin o, Amore assoluto e ,,terza navigazione”: Commento alla Prima Lettera di
Giovanni. Dieci discorsi, Commento al Vangelo di Giovanni. Secondo discorso. Testo latino a fronte,
red. G. Reale, Rusconi, Milano 1994.

' Sw. Au gustyn, Wyznania ks. VIII, 12, thum. Z Kubiak, Swiat Ksiazki, Warszawa 1999,
s. 193.



234 Patrycja MIKULSKA

Augustynowe ,.tolle lege” okazuje si¢ w ujgciu Realego nie tylko zaprosze-
niem do osobistego poszukiwania zyciowej madrosci, lecz takze do myslenia
wspolnego — zaproszeniem do szkoty atenskiej, zaproszeniem na uczte.
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WPROWADZENIE DO TRYPTYKU RZYMSKIEGO®

Wszystkie dzieta Wojtyly — zarowno jako poety, jak i jako filozofa i teologa — majq
ten sam rdzen. Jest nim koncepcja cztowieka biorqca pod uwage nie tylko i nie
przede wszystkim jego wymiar ziemski i doczesny, lecz takze i przede wszystkim
jego metafizyczne i teologiczne korzenie oraz eschatologiczne przeznaczenie —
z calq zwiqzanq z nimi zlozonq i skomplikowanq dynamikq. Wojtyla przedstawia
czlowieka i rzeczy w takiej wiasnie optyce, przenikliwie i radykalnie; w taki tez
sposob nalezy go rozumiec.

O WLASCIWYM SPOSOBIE CZYTANIA I ROZUMIENIA
TEKSTU POETYCKIEGO

Istnieja dwa sposoby czytania i interpretacji tekstu w ogole i tekstu po-
etyckiego w szczegolnosci. Sg czytelnicy, ktorzy podchodza do utworu z ocze-
kiwaniem, ze odnajda z nim odzwierciedlenie wtasnych mysli i uczu¢, albo
przynajmniej co$, co wspolgra z ich sposobem widzenia rzeczy i moéwienia
o nich. Inni natomiast zajmuja stanowisko przeciwnie, starajac si¢ przede
wszystkim nawigzaé z tekstem relacje, ktora pozwoli im odebra¢ i zrozumiec
nie tylko to, co w nim zgodne z ich odczuciami, lecz takze wszystko, co moze
si¢ wyloni¢ z tekstu jako od nich r 6 zn e i nowatorskie.

Taka wlasnie postawe nalezy przyjac, by odpowiednio odczyta¢ i docenié
Tryptyk rzymski Jana Pawta 11 — pigkne i poruszajace dzieto poetyckie, ktore
trudno jest jednak wtasciwie zrozumiec¢. Jesli na poczatku nie uzyskamy wstegp-
nego rozumienia poj¢c i przed-sadow — by postuzy¢ si¢ wyrazeniami wywo-
dzacymi si¢ z metodologii hermeneutycznej — ktore pozwola nam wiaczy¢ si¢
w tak zwane koto hermeneutyczne, nie bedziemy w stanie dostrzec elementéw
specyficznych utworu ani jego odmiennosci. Sprobujmy krétko stresci¢ owe
przed-sady konieczne do zrozumienia i docenienia omawianego dziefa.

Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na jego dwa zakorzenienia:
polskie i rzymskie. Pierwsze zwiazane jest z typowo stlowianskim
sposobem wyrazania mysli, drugie — z przestaniem chrzescijanstwa. Utwor ten

Postawa przektadu: Giovanni R e a l e, Introduzione a ,, Tritico romano” di Giovanni Paolo 11,
w: Giovanni Paolo 11, Trittico romano. Meditazioni. Testo originale polacco a fronte, ttum. G. Miller,
red. G. Reale, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2003, s. 7-18.
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stanowi zatem potaczenie dwoch elementdw: poetyckiego i teologicznego —
niejako dwoch glosow, ktore harmonijnie si¢ ze sobg stapiaja.

W prywatnym liscie skierowanym do mnie z okazji publikacji wszystkich
dziet literackich Karola Wojtyly w przektadzie wloskim (z rownolegtym tek-
stem polskim)!, Papiez napisat: ,,W t¢ odwieczna «symfonig¢» wlacza si¢ takze
historia 1 jgzyk narodu, ktorego jestem synem. Dzigkuj¢ Bogu, ze udzielil mi
zaszczytu i radosci uczestniczenia w tym przedsigwzigciu kulturowym i ducho-
wym: najpierw z mtodziencza pasja, a potem, w miare uptywu lat, w postawie
stopniowo wzbogacanej spotkaniem z innymi kulturami, a przede wszystkim
poznawaniem ogromnego dziedzictwa kulturowego Kosciota. W ten sposob
moj glos pozostat wprawdzie polski, lecz stat si¢ jednoczesnie europejski,
zgodnie z podwojng tradycja: wschodnia i zachodnig”.

We wstepie do ksiazki Stowa na pustyni Wojtyta napisatl: ,, Kaptanstwo
jest sakramentem i powotaniem. Tworczos¢ poetycka jest funkcja talentu —
ale talenty rowniez stanowia o powotaniu™*, a w wygltoszonym w roku 1979
przemowieniu do mtodych dopowiedziat: ,,Inspiracja chrzescijanska nie prze-
staje by¢ gtéwnym zrédlem tworczosci polskich artystow. Kultura polska stale
plynie szerokim nurtem natchnien majacych swoje zrodto w Ewangelii’™.

Nalezy réwniez pamigtac, ze wszystkie dzieta Wojtyly — zarowno jako
poety, jak i jako filozofa i teologa — majq ten sam rdzen. Jest nim koncepcja
cztowieka bioraca pod uwage nie tylko i nie przede wszystkim jego wymiar
ziemski i1 doczesny, lecz takze i przede wszystkim jego metafizyczne
iteologiczne korzenie oraz eschatologiczne przeznaczenie
— z calg zwiazana z nimi ztozong i skomplikowang dynamika. Wojtyta przed-
stawia cztowieka i rzeczy w takiej wtasnie optyce, przenikliwie i radykalnie;
w taki tez sposob nalezy go rozumiec.

PROBLEM MOZLIWOSCI POETYCKIEGO WYRAZENIA POJEC
METAFIZYCZNYCH I TEOLOGICZNYCH

Na tle tego, co powiedzieliSmy, pojawia si¢ podstawowy problem estetycz-
ny: czy mozliwe jest tworzenie dziet poetyckich na bazie pojec filozoficznych

' Zob. K. Wojtyta, Tutte le opere letterarie. Poesie, drammi e scritti sul teatro. Testo polacco
a fronte, Bompiani, Milano 2001.

2 Tenze, Wstep, w: Stowa na pustyni. Antologia wspolczesnej poezji kaplanskiej, red. B. Miazek,
Oficyna Poetow i Malarzy, Londyn 1971, s. 5.

3 Jan Pawetll, Inspiracja chrzescijanska w kulturze polskiej (Przemowienie do mtodziezy
zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gniezno, 3 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, t. 2 (1979) cz. 1, Pallottinum, Poznan 1990, s. 612.
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1 teologicznych? Rozwiazanie tego problemu jest istotne dla mozliwosci gle-
bokiego zrozumienia i docenienia Tryptyku rzymskiego Jana Pawta II.

Mysl wloska dtugo odrzucata takg mozliwos¢: jak wiadomo, poglad taki
glosili Benedetto Croce i jego zwolennicy. Croce odmawiat na przyktad po-
etyckiej wartosci Narzeczonym Alessandra Manzoniego, a zwlaszcza tezie
teologicznej zawarte] w tej powiesci, natomiast w Boskiej komedii Dantego
oddzielal czgsci, ktore uwazat za prawdziwie poetyckie, od tych, ktére uznat
za filozoficzne i teologiczne — czyli niepoetyckie. Tego rodzaju interpreta-
cje miaty swoje zrodlo w zatozeniach jego neoidealistycznej filozofii, ktéra
wyrdzniala dwa rodzaje ducha: ducha teoretycznego i ducha praktycznego,
a w ramach tych rodzajéw po dwie odmiany. Duch teoretyczny (ktory ma
charakter poznawczy) dzieli si¢ zatem na poznanie estetyczno-intuicyjne, ktore
pozwala ujmowac to, co szczegdlowe, oraz poznanie logiczno-intelektualne
umozliwiajace uchwycenie tego, co ogolne. Analogicznie, duch praktyczny,
ktoéry wyraza si¢ w dzialaniu, moze mie¢ charakter ekonomiczny (odnosi si¢
wowczas do przedmiotow jednostkowych) oraz etyczny (odnosi si¢ do przed-
miotéw ogdlnych). Jednostkowa intuicja jest przejawem uczucia — i tylko
z niego moze wyplywac i na nim si¢ opierac. Sztuka stanowi wlasnie przejaw
uczucia, ktore Croce okresla jako liryczne. Nalezy zauwazy¢, ze przymiotnik
,liryczny” nie oznacza po prostu wtasnosci intuicji, lecz sama jej naturg®. Intu-
icja ta utozsamia si¢g zas z ek s pre s a: jesli bowiem jestesmy przekonani,
ze mamy intuicj¢ czegos, lecz nie potrafimy jej wyrazié, to faktycznie intuicji
tej nie mamy. ,,Sztuka jest prawdziwa estetyczna synteza a priori uczucia i ob-
razu w intuicji, synteza, o ktorej mozna powiedzieé, ze uczucie bez obrazu
jest Slepe, a obraz bez uczucia jest pusty’. Innymi stowy, w poezji uczucie
przyjmuje konkretng postaé, postac ta zas jest odczuwana.

Z tego tez powodu idee uniwersalne i pojecia abstrakcyjne sg catkowicie
obce poezji, nalezac do sfery intelektualnego poznania ogdlnego, czyli do
dziedziny logiki. Poezja i logika stanowig w pewnym sensie przeciwienstwa
— dlatego wtasnie, ze poezja zwigzana jest z jednostkowym uczuciem, logika
za$ z ogdlnym pojeciem. Poezja zatem jest — i powinna pozostaé — catkowi-
cie niezalezna od logiki. W Boskiej komedii spotykamy si¢ jednak z ciaglym,
bardzo skomplikowanym splataniem si¢ tych dziedzin i — zdaniem Crocego —
znajdujemy w tym dziele fragmenty, ktore nie sa prawdziwa sztuka, lecz raczej
wyrazem idei filozoficznych i teologicznych, deklaracja przekonan moralnych
1 politycznych, a takze retorycznym napominaniem. ,,Schemat i poezja — pi-
sat Croce — powies¢ teologiczna i liryka sa w dziele Dantego niemozliwe do
rozdzielenia, tak jak nie mozna rozdzieli¢ czesci jego duszy, z ktérych jedna

4 Por. B. Croce, Zarys estetyki, ttum. S. Gniadek i in., PWN, Warszawa 1962, s. 50n.
> Tamze, s. 56.
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warunkuje druga — 1 dlatego spaja si¢ z druga: i w tym dialektycznym sensie
Boska komedia na pewno jest jednoscia. Kazdy jednak, kto ma oczy i uszy
wrazliwe na poezj¢, dostrzeze w korpusie poematu to, co strukturalne i to, co
poetyckie™. W utworze Dantego rozréznienie to pojawia si¢ — wedlug Crocego
—czg$ciej niz w tworczosci innych poetow. A przeciez Dante wypowiedziat si¢
1 spetnit jako poeta nie w abstrakcyjnym schemacie (nie w ogdlnej strukturze
ani w strukturze szczegoétu), nie w abstrakcyjnych pojeciach, lecz wlasnie
w intuicji lirycznej — i tylko w niej’.

Analogiczne koncepcje byly — i dzisiaj nadal bywaja — gloszone, opierajac
si¢ niekiedy na catkowicie odmiennych przestankach. Paul Valéry — jak pole-
micznie wskazuje Thomas S. Eliot — twierdzit na przyktad, ze poezji i filozofii
nie uda si¢ potaczy¢, gdyz dziedziny te zaktadajgq niemozliwe do pogodzenia
stany i1 czynnosci ducha: filozofia tworzy pojecia, poezja natomiast wyraza
stany ducha i pozwala si¢ rozkoszowac ich doskonatoscia®. Koncepcje ta-
kie sa jednak btedne: najbardziej nawet zaawansowane pojg¢cia metafizyczne
i teologiczne moga znalez¢ swoj wyraz — jak to zreszta niejeden raz miato
miejsce — w poezji.

SPOSOB WYRAZANIA
POJEC METAFIZYCZNYCH I TEOLOGICZNYCH W POEZJI

Wiasciwe rozwiazanie problemu, ktory poruszylismy, zostato zapropono-
wane wlasnie przez Eliota — nie tylko wielkiego poete, lecz takze mysliciela.
,,Niewatpliwie wysitek filozofa w Scistym sensie tego stowa, cztowieka, ktory
probuje para¢ si¢ ideami samymi w sobie, 1 wysitek poety, ktory moze pro-
bowa¢ urzeczywistni¢ idee, nie moga by¢ podejmowane réwnoczesnie. Nie
oznacza to jednak, ze poezja nie moze by¢ w jakims sensie filozoficzna. Poeta
moze wykorzystywac idee filozoficzne nie jako materi¢ rozumowania, lecz
wgladu™. Idee, pojecia i przekonania, ktoére Dante zawart w swoim dziele,
»przeksztalcone w poezjg¢ stajq si¢ czyms zupetnie innym™'°,

W jaki jednak sposob idee, pojgcia i przekonania religijne i polityczne
moga stac si¢ poezja? Oto odpowiedz, ktorej udziela Eliot: ,,Wyobraznia Dan-

¢ Tenze, La poesia di Dante, Giuseppe Laterza & Figli, Bari 1921, s. 67n. O ile nie podano
inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcojezycznych — P.M.

7 Por. tamze.

8 Por. T.S. E li o t, Dante, w: tenze, The Sacred Wood. Essays on Poetry and Criticsm, Alfred
A. Knopf, New York 1921, s. 144.

® Tamze, s. 147.

' T.S. Eliot, Dante, thum. M. Niemojowska, w: tenze, Szkice krytyczne, PIW, Warszawa
1972, s. 62.
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tego jest wyobraznia w zr o0 k o w a. Ale jest wyobraznia wzrokowa w sensie
odmiennym, niz to mozna powiedzie¢ o wspotczesnym malarzu martwych
natur. Jest wizualna w tym sensie, ze poeta zyt w okresie, kiedy ludzie ciagle
miewali widzenia. Byt to rodzaj przyzwyczajenia psychicznego, fortelu, ktory
juz nam wypadt z pamigci, bynajmniej nie gorszego od naszych wtasnych przy-
zwyczajen. Pozostaty nam tylko sny 1 zapomnielismy, ze widzenia, zjawisko,
na ktore pozwalamy tylko nieukom i szalencom, byly kiedy$ wazniejszym,
bardziej interesujacym i zdyscyplinowanym rodzajem snu. Przyjmujemy za
pewnik, ze nasze sny dobywaja si¢ z dna naszej jazni — nie jest wykluczone,
ze przeswiadczenie takie obniza ich jakos$¢”!!. Wyobraznia zatem — w duzo
wigkszym stopniu niz Croceanskie uczucie liryczne — stanowi fundament, na
ktérym wznosi si¢ poezja Boskiej komedii.

Eliot konkluduje: ,,Poeta nie zmierza do wzbudzania czegokolwiek —nie jest
to nawet probierz jego sukcesu — lecz do zapisania czegos; stan czytelnika jest
jedynie owego czytelnika szczegolnym sposobem postrzegania tego, co poeta
uchwycit w stowach. Dante z duzo wigkszym powodzeniem niz jakikolwiek
inny poeta uporat si¢ ze swoja filozofig — nie jako teorig (we wspodlczesnym,
a nie greckim znaczeniu tego stowa) czy wlasnym komentarzem badz reflek-
sja, lecz jako czym$ widzianym. Kiedy wiekszos$¢ naszych wspotczesnych
poetdw ogranicza si¢ do tego, co dostrzegli, dostarczaja nam oni zwykle tylko
utomkow martwych natur i rekwizytow teatralnych; z tego jednak wynika nie
tyle, ze metoda Dantego jest przestarzata, ile ze nasze widzenie jest by¢ moze
stosunkowo ograniczone”'?,

Filozof zatem — jako tworca poje¢ — jest myslicielem, poeta natomiast —
jako tworca obrazow — jest widzacym. Dla filozofa i dla teologa pojgcia sg
materia dyskusji, dla poety zas — materig wizji. I wlasnie jako widzacy poeta
moze dostrzegac 1 wyraza¢ za pomocg obrazow to, co filozof i teolog wyrazaja
za pomoca pojec.

ZROZUMIEC ,,TRYPTYK RZYMSKI” JANA PAWLA II

Dotychczasowe ustalenia dostarczaja nam symbolicznego klucza do zrozu-
mienia tworczosci poetyckiej Wojtyly. On sam w zaskakujacy sposdb potwier-
dza t¢ interpretacj¢, wielokrotnie powtarzajac stowa ,,widzenie”, ,,widzie¢”
1,,0braz” w Medytacjach nad Ksiegq Rodzaju na progu Kaplicy Sykstynskiej
— drugiej czesci Tryptyku rzymskiego.

' Tamze, s. 44.
2 Ten ze, Dante, w: The Sacred Wood, s. 154n.
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Dzieto to jest utworem niezwyklym, si¢gajaca najwyzszych poziomow
wypowiedzig poety-wizjonera. Mozna by powiedziec, ze jest to z wizja pod-
niesiona do drugiej czy nawet trzeciej ,,potegi”. Ksigga Rodzaju — pisze Woj-
tyta — czekata na wielkiego malarza, ktory przetozylby ja na jezyk obrazu.
Boski Logos jest pierwotnym Objawieniem, a wigc 1 pierwsza wizja — wizja
absolutna. Malarskie zas wizerunki utrwalone przez Michata Aniota w Kaplicy
Sykstynskiej stanowia odtworzenie tej pierwszej wizji poprzez obraz, sa wigc
wizja do drugiej potegi. Medytacje nad Ksiegq Rodzaju Wojtyly natomiast
to wizja poetycka zainspirowang malarskim ujeciem przez Michala Aniota
pierwotnego widzenia — czyli wizja do potegi trzeciej. Przeczytajmy kilka
wersow, ktore pozwola zrozumie¢ to, co powiedzieliSmy (wyrdézniono w nich
stowa odnoszace si¢ do wymiaru ,,wizyjnego”):

Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie.
Ten, ktory stwarzat, widziat—-widzial,,ze byto dobre”,
widzial widzeniem réznym od naszego,

On—pierwszy Widzacy—

Widziat, odnajdywat we wszystkim jakis slad swej Istoty, swej petni —
Widziat[.]"

Nieco dalej poeta dodaje:

Stoje przy wejsciu do Sykstyny —

moze to wszystko tatwiej bylo wypowiedzie¢ jezykiem Ksiggi Rodzaju —
Ale Ksigga czekana o bra z. —I stusznie. Czekata na swego Michata Aniofa.
Przeciez ten, ktory stwarzat, ,widziat’—widziat,

ze ,,byto dobre”.

»Widzial”, awigc ksiega czekata na owoc ,,widzenia”.

O ty, cztowieku, ktory takze wid zis z, przyjdz —

Przyzywam was wszystkich ,,w 1 d z a ¢ y ¢ h” wszechczasow.
Przyzywam ciebie, Michale Aniele!

Jest w Watykanie kaplica, ktora czeka na owoc twego widzenial
Widzenie czekalona obraz.

Odkad Stowo stato si¢ ciatem, widzenie wciaz czeka.™

Poczatek (Stworzenie) i kres (Sad Ostateczny) — czyli wylonienie si¢ $wia-
ta ze Stlowa i powrdt do Stowa — zostaly przedstawione w wizji malarskiej,
anastepnie przeksztatconw w wizje poetycka. Niewidzialne stato si¢ widzialne
najpierw w Logosie, a nastgpnie w obrazach stworzonych przez Michata Anio-
fa; te z kolei przyjety ksztatt obrazéw zawartych w poezji Karola Wojtyty.

B Giovanni Paolo II, Trittico romano, s. 40.
Y Tamze,s. 42.
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DLACZEGO JAN PAWEL 11
POWROCIE DO TWORCZOSCI POETYCKIEJ?

Wielu stawia sobie pytanie, dlaczego Papiez odczutl potrzebe powrotu do
tworzenia dziet poetyckich — jak to czynit w miodosci. Przede wszystkim
nalezy powiedzie¢, ze pisaniu poezji (publikowanej przewaznie pod pseudo-
nimami) Wojtyta oddawal si¢ przez blisko czterdziesci lat. Poza tym nalezy
przypomnie¢ i podkresli¢, ze byt on nie tylko teologiem i poeta, lecz takze
filozofem, taczac w sobie w roznych proporcjach trzy wielkie duchowe sity,
za pomoca ktorych cztowiek zawsze poszukiwal prawdy: sztuke, filozofi¢ oraz
wiarg i religie.

Splot tych sil, ktore taczyt w sobie Karol Wojtyta, Platon opisywat za
pomocg figury daimoniona — ducha, z ktérym cztowiek przychodzi na swiat
1 ktory towarzyszy mu przez cale zycie; mozna by powiedzieé, ze duch 6w do-
starcza klucza do specyficznej duchowosci poszczegolnego cztowieka. James
Hillman oddat znaczenie Platonskiego daimoniona za pomocg terminu ,,kod
duszy”, ktéry wyjasnia nastepujaco: ,,Kazde zycie ksztattowane jest przez swoj
wlasny, unikalny obraz. 6w obraz, ktory stanowi esencj¢ zycia danej osoby,
przyzywa ja do wypelnienia swojego przeznaczenia. [...] Ma wiele wspdlne-
go z poczuciem jedynosci, unikalnosci, wyjatkowosci i dostojenstwa, a takze
z naglymi porywami serca, z odczuwanym w giebi duszy niepokojem, znie-
cierpliwieniem, brakiem satysfakcji i tgsknota. Jest spragniony pigkna. Pragnie
by¢ widziany, podziwiany, uznawany, akceptowany, szczegolnie przez osobg,
ktora si¢ opiekuje. Rzadko kiedy rzuca kotwiceg 1 zatrzymuje si¢ na dtuzej
w jednym miejscu, zwykle szybko si¢ przemieszcza i czgsto zmienia miejsca
pobytu. Nie moze wyzwoli¢ si¢ spod jarzma swojego wiasnego niebianskiego
powotania, odczuwajac zarowno samotnos¢ wygnanca, jak i majac poczucie
uczestnictwa w kosmicznej harmonii. Obdarzone metaforycznym znaczeniem
obrazy sa pierwszym danym nam bez potrzeby nauki jezykiem, ktory dostarcza
naszemu umystowi poetyckiej podstawy, umozliwiajacej wszystkim ludziom
1 wszystkim rzeczom wzajemne komunikowanie si¢ ze sobg™".

Tak wtasnie rozumiany daimonion stale towarzyszyt Karolowi Wojtyle,
naznaczajac swoja obecnoscig wszystko, co Papiez czynit i méwil. W dra-
macie Brat naszego Boga, dziele napisanym w latach czterdziestych, znaj-
dujemy fragment dobrze opisujacy daimoniona, czy tez kod duszy, o ktorym
wspominali$my (mi¢dzy bohaterem dramatu, Adamem Chmielowskim, a Woj-
tyla zachodza bowiem zaskakujace analogie nie tylko duchowe, lecz takze
biograficzne): ,,Szukaj w dalszym ciagu. Ale czego? Szukatem dos¢ wsrod

5 J. Hillman n, Kod duszy. W poszukiwaniu charakteru czlowieka i jego powolania,
thum. J. Korpanty, Laurum, Warszawa 2014, s. 74-76.
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tylu prawd. Przeciez te rzeczy moga dojrzewaé wlasnie tylko w ten sposob.
Filozofia... sztuka... Prawda jest to, co ostatecznie wyptywa na wierzch jak
oliwa w wodzie. W ten sposob zycie odstania nam ja — powoli, czgsciowo,
lecz ciagle. Procz tego jest ona w nas, w kazdym czlowieku. Tam wlasnie
zaczyna przylega¢ do zycia. Nosimy ja w sobie, jest mocniejsza od naszej
stabosci...”'s. Specyficzny daimonion Wojtyly ujawnia si¢ doskonale rowniez
w jego utworze poetyckim Narodziny wyznawcow: ,,Jesli jednak prawda jest
we mnie, musi wybuchnaé. / Nie mogg jej odepchnaé, bo bym odepchnal sam
siebie”’.

Thum. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska

6 K. W ojtyta, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 1979, s. 176.
" T e n z e, Narodziny wyznawcow, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 60.
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NAUCZYCIEL WOLNOSCI
Karol Wojtyta—Jan Pawet 11
o cenie i znaczeniu odzyskania niepodlegtosci przez Polske

Jan Pawel Il wlasnym przyktadem uczyl swoich rodakow, by kultywowali Zywq
pamiec¢ o bohaterach wojny polsko-bolszewickiej. Jego osobistym i gorqcym prag-
nieniem bylo splacenie dlugu wdziecznosci wobec tych, ktorzy obronili wtedy
polskie rodziny, Ojczyzne, Kosciot i Europe przed skutkami szerzenia sie ideologii
i rzqdow komunistow radzieckich. Wyrazem tego pragnienia byla wizyta Papieza
w Radzyminie 13 czerwca 1999 roku: jego modlitwa przed kaplicq cmentarng
(wzniesiong w roku 1926 jako wotum za zwyciestwo), uczczenie ofiar Bitwy War-
szawskiej i krotkie spotkanie z grupq najstarszych Zotnierzy.

Pokolenia Polakow Zyjacych pod zaborami nigdy nie doczekaly czasu wol-
nosci. Ludzie ci walczyli o niepodlegta Polske i ponosili dla niej wielkie ofiary.
Pracowali dla Ojczyzny i uprawiali polska ziemie. Tworzyli dzieta kultury
i dawali $wiadectwo katolickiej wierze, po to, aby ci, ktdrzy przyjda po nich,
mogli —jak kiedys$ Jan Pawet I — powiedzie¢: ,,Mnie juz byto dane urodzi¢ si¢
w Polsce niepodleglej”'. Wyznanie Papieza nie odnosito si¢ jedynie do samej
okolicznosci przyjscia na $wiat w niepodlegtej juz Ojczyznie, lecz stanowito
przede wszystkim swiadectwo wdziecznosci za Polske odrodzona po ponad
stu dwudziestu latach zaborow. Dorastanie w niepodleglej Polsce oznaczato
dorastanie nie tylko w suwerennym panstwie, lecz takze w klimacie wolnosci.
Wreszcie mozna bylo bez przeszkod uczy¢ sig, pracowac i modli¢ oraz czerpac
najlepsze wartosci z polskiej tradycji 1 kultury. ,,To wszystko zostalo dane
temu nowo narodzonemu cztowiekowi, ktory miat przed soba nieznang droge
zycia”? — mowit takze Papiez.

Jan Pawet Il nawiazywal do historii Polski podczas pielgrzymek do kraju,
audiencji dla rodakéw oraz w przemowieniach rocznicowych. Wymownym
swiadectwem refleksji nad rozumieniem dziejow Polski na tle historii Europy

"Jan Pawet II, Dziedzictwo sw. Rafala (Przemowienie podczas audiencji dla pielgrzymow
przybytych na kanonizacj¢ bt. Rafata Kalinowskiego, Watykan, 18 XI 1991), ,,L’Osservatore Roma-
no” wyd. pol. 11(1991) nr 12, s. 25.

2 T e n z e, Nauczanie religii w polskiej szkole (Przemowienie podczas spotkania z katecheta-
mi, nauczycielami i uczniami, Wtoctawek, 6 VI 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 12(1991)
nr6,s. 5.
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jest jego ksiazka Pamieé i tozsamosé’. Dla Papieza historia Ojczyzny stanowita
niejako ,,mowe” Ducha Swictego do polskiego narodu i Kosciota, ktorg nalezy
odczytywac w kontekscie obecnych czasow. Jan Pawet Il wskazywat zwlasz-
cza na zwigzek dziejow Polski z chrzescijanstwem oraz na duchowa i moralng
nauke, jaka rodzi si¢ z refleksji historycznej. Podkreslat znaczenie wolnosci
przede wszystkim w kontekscie zmagan Polakéw o niepodlegtos¢ w okresie
zaboréw*. Nie mozna jednak zapominac, ze byty to okazjonalne nawiazania do
tej problematyki, a nie wyczerpujaca wypowiedz historyka. W takiej tez per-
spektywie nalezy umiesci¢ przemyslenia Jana Pawla II dotyczace odzyskania
niepodlegtosci przez Polsk¢ w roku 1918.

Celem artykutu jest ukazanie Jana Pawla II ujecia odpowiedzialnosci in-
dywidualnej i pokoleniowej za wolng Ojczyzng. Zostanag w nim przedstawione
trzy zagadnienia zwiazane z okresem Drugiej Rzeczypospolitej, ktore wytaniaja
si¢ z przemowien Papieza: dorastanie Karola Wojtyly w wolnej Ojczyznie, hi-
storyczne znaczenie zwycigskiej bitwy w roku 1920 dla ocalenia niepodlegtosci
kraju i cywilizacji chrzescijanskiej oraz troska o Polske jako dobro wspodlne’.

DORASTANIE W WOLNEJ OJCZYZNIE

Odzyskanie niepodlegtosci w roku 1918 byto — jak podkreslit Jan Pawet I1
—zwienczeniem ,,wielkiego historycznego procesu’®, na ktory ztozyly sig¢ ofia-
ry 1 wysitki pokolen Polakow zyjacych pod zaborami. Do wolnosci przyczy-
nity si¢ rowniez wielkie osiagnigcia literatury polskiej, dzieta sztuki i utwory
muzyczne stworzone przez Polakéw w dziewigtnastym wieku w okresie za-
borow. Rozwoj kultury duchowej ,,przygotowat Polakow do tego wielkiego
wysitku, ktory przyniost narodowi odzyskanie niepodlegtosci’. Odrodzona
Ojczyzna byla ,,dojrzalym owocem duchowego dojrzewania i heroicznych
poswigcen™,

Pokolenie mtodziezy dorastajacej w niepodlegtej Polsce wychowywane byto
w duchu patriotyzmu, szacunku dla wiary chrzescijanskiej i wartosci moralnych,

3 Zob. t e n z e, Pamie¢ i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2005.

4 Zob. ks. A.Dobrzynski, Droga Polski do niepodleglosci w nauczaniu Jana Pawla I,
w: ,,Studia Gnesnensia” 22(2008), s. 211-230.

> W niniejszym artykule, oprocz wypowiedzi z okresu papieskiego, uwzglgdniono takze teksty
z krakowskiego okresu zycia i dziatalnosci Karola Wojtyty.

®Jan Pawet II, Dojrzewanie do wolnosci (Modlitwa podczas audiencji ogdlnej, Waty-
kan, 7 XI 1990), w: tenze, Moja modlitwa. Przed 1V pielgrzymkq do Ojczyzny, Edizioni Aquila
Bianca—Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1992, s. 54.

7 Tenze, Pamiec¢ i tozsamosé, s. 67.

8 T enze, Dojrzewanie do wolnosci, s. 54n.
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a takze odpowiedzialnosci za kraj®. Proces wychowania dokonywat si¢ w rodzi-
nie, w Kosciele i w szkole. Wspotpraca migdzy tymi trzema srodowiskami wy-
wierata pozytywny wplyw na przygotowanie mtodego pokolenia do dorostego
zycia. Polska kultura, zakorzeniona w chrzescijanskiej wierze, spajajaca rodzing,
Kosciot 1 szkote, odgrywala takze znaczacq rolg w formowaniu patriotyczne;j
swiadomosci i postawy mlodziezy'°. Warto zwrdci¢ uwage, ze w trzech przemo-
wieniach Jana Pawla Il wygloszonych podczas wizyt w Wadowicach w latach
1979, 1991 1 1999 mozna odnalez¢ klimat, jaki w okresie migdzywojennym
wypehniat jego rodzinne miasto. Papiez wspominat swoich rodzicow, nauczycieli
1 kaptanéw. Z wdzigcznos$cia wracat pamigcia do tamtego czasu, tak bardzo zna-
czacego dla rozwoju osobowosci i charakteru dziecka, a potem mtodzienca'.

Nalezy przypomnie¢, ze Karol Wojtyta uczgszczat w Wadowicach do szkotly
powszechnej i do gimnazjum ogdlnoksztatcacego o profilu klasycznym, w kto-
rym nauka trwata osiem lat. Wsrod kolegdéw gimnazjalnych byli takze wyznaw-
cy religii zydowskiej, z ktorymi taczyty Wojtyle wigzy przyjazni. Od miodosci
wychowywany byt on w klimacie szacunku i tolerancji dla wyznawcow innych
religii, czego $wiadectwo dawat w swoim dalszym zyciu'%.

Karol Wojtyta zdobywat wyksztatcenie, chtonat polska literaturg i uczyt sig
historii swojej Ojczyzny. Jego formacja oparta byta w duzej mierze na dzietach
czolowych pisarzy i wieszczow narodowych. Swoje zainteresowania pogte-
biat takze w kole teatralnym, rozwijajac talent aktorski. Stopniowo nabywat
przekonania o doniostosci kultury polskiej, dzigki ktorej uksztattowata sig toz-
samo$¢ narodu i nieztomnos¢ jego ducha'®. Tego rodzaju wychowanie i ksztal-
cenie wprowadzaly mtodych ludzi w uczestnictwo w duchowym dziedzictwie
narodu, formujac tym samym ich umysty, wole i serca. Podczas spotkania
z nauczycielami we Wloctawku 6 czerwca 1991 roku Jan Pawet II powiedziat:
,Ja przez taka szkote przeszedtem. Ogromnie wiele jej zawdzigczam. Trudno

° Por.J. Tarc zy s ki, Podstawowe kanony wychowawcze pokolenia JPI [J6zefa Pitsudskiego
—A.D], w: Swiety Jan Pawel 11, syn oficera Wojska Polskiego, red. K. Burek i in., Ordynariat Polowy
Wojska Polskiego—Wojskowe Centrum Edukacji Obywatelskiej, Warszawa 2014, s. 23-27.

0 Por.Jan Pawet II, Nauczanie religii w polskiej szkole, s. 4n.

' Zob. te n z e, Przemowienie w kosciele parafialnym (Wadowice, 7 VI 1979), w: Pielgrzym-
ka Jana Pawla II do Polski. Przemowienia, dokumentacja. Tekst autoryzowany, Pallottinum, Po-
znan—Warszawa 1979, s. 158-161; t e n z e, To, co serce kaze mi powiedzie¢ (Przeméwienie przed
koncowym blogostawienistwem podczas Mszy §w. w kosciele $w. Piotra, Wadowice, 14 VIII 1991),
,»L’Osservatore Romano” wyd. pol. 12(1991) nr 8, s. 17n.; t e n z e, Po synowsku catuje prog domu
rodzinnego (Homilia podczas liturgii stowa, Wadowice 16 VI 1999), w: tenze, Bdg jest mitosciq.
Siodma wizyta duszpasterska w Polsce 5-17 czerwca 1999 roku, Edizioni Aquila Bianca-Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1999, s. 271-279.

12 Por. G. W ei g e, Swiadek nadziei. Bibliografia papieza Jana Pawla II, ttum. M. Tarnowska
iin., Znak, Krakow 2005, s. 39.

13 Por. tamze, s. 49-56.
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po prostu wymierzyc¢, jak wiele. Nieraz juz o tym moéwitem. Moze najbardziej
uswiadomitem to sobie, kiedy znalaztem si¢ w Paryzu na wielkim swiatowym
zgromadzeniu UNESCO [...] pragne¢ dzisiaj tu, z tego miejsca i przy okazji
tego spotkania, po prostu ucatlowacé jeszcze raz r¢gce moim rodzicom, a rowno-
czesnie ucatowac r¢ce wszystkim moim nauczycielom, nauczycielkom i moim
katechetom, ktérzy uczyli mnie w szkole podstawowej, w gimnazjum, az do
matury, ktadac fundamenta pod przysztos¢ cztowieka™'.

Trzeba podkresli¢, ze w formacji mtodego Wojtyty duza rolg odegrat jego
ojciec, zohierz, patriota i znakomity wychowawca. W wojsku petnit on funkcje
urzednicze. W Wadowicach miescily si¢ koszary 12. Pulku Piechoty, gdzie
Karol Wojtyta senior pracowat w Powiatowej Komendzie Uzupetnien. Stuzbe
w wojsku zakonczyl w roku 1927 w stopniu porucznika'®. Byt cztowiekiem,
ktory wiele od siebie wymagat i przyktadem zycia oddzialtywal na swojego
syna. Uczyl go postawy szacunku do kazdego cztowieka bez wzgledu na wy-
znawang przez niego religie, jego status spoteczny czy zamozno$¢. Uczyt syna
rowniez znajdowac czas na wszystko: na pracg, nauke, modlitwe, a takze na
spacery 1 gorskie wedréwki. Wielki wptyw na wychowanie mtodego Wojtyty
miato tez glebokie zycie duchowe jego ojca, ktory nie tylko uczeszczat z synem
na poranna Msze Swieta, ale i sam duzo si¢ modlit. Wieczorami opowiadat mu,
a takze jego rowiesnikom, ktdrzy przychodzili w odwiedziny, histori¢ Polski
i komentowat powiesci Henryka Sienkiewicza. Czynit to w tak przekonujacy
sposob, ze potrafit dotrze¢ do umystow i serc mtodych chtopcow. Karol Wojtyta
senior ukazywat swoim przykladem, ze stuzba Bogu, rodzinie i Polsce stanowi
zyciowe zadanie, z ktorego trzeba si¢ wywigzac jak najlepie;j'®.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze doswiadczenia dziecinstwa i mtodosci
zapewne miaty wptyw na fakt, iz Jan Pawet II w swoim nauczaniu podkreslat
zwiazek poje¢ rodziny, narodu i ojczyzny: ,,Ojczyzna w swoim pierwotnym
sensie oznacza to, co odziedziczyliSmy po ziemskich ojcach i matkach”"’.
Chrzescijanstwo natomiast wprowadza w to rozumienie ziemskiej Ojczyzny
perspektywe ojczyzny wiecznej. Wiara zas inspiruje do stuzby Ojczyznie do-
czesnej 1 uzdalnia do heroicznych poswigcen dla bliznich'®.

Karol Wojtyta uczyt si¢ mitowa¢ Boga i ojczyzne takze od dwoch postaci
bardzo mu bliskich duchowo od wczesnej mtodosci: Rafata Kalinowskiego
1 Adama Chmielowskiego. W okresie, kiedy Karol dorastal, w Wadowicach

4 Jan Pawet II, Nauczanie religii w polskiej szkole, s. 5.

15 Zob. A.C. Z ak, Porucznik Karol Wojtyta — ojciec Jana Pawta Il w $wietle rédel archiwal-
nych, w: Swiety Jan Pawel 11, syn oficera Wojska Polskiego, s. 29-54.

1© Por. M. Bur ghardt, Wadowickie korzenie Karola Wojtyly, Wadowickie Centrum Kultury
im. Marcina Wadowity, Wadowice 2013, s. 62-65.

7 Jan Pawet II, Pamiecd i tozsamosé, s. 68.

'8 Por. tamze, s. 68n., 74.
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zywa byta pami¢¢ o ojcu Kalinowskim. Dzigki zabiegom Ojca Rafata w koncu
dziewigtnastego wieku powstat wadowicki klasztor karmelitanski wraz z niz-
szym seminarium, a sam duchowny zastynat jako ceniony spowiednik. Zanim
jednak wstapit do klasztoru, poswigcajac si¢ modlitwie 1 formacji ludzkich
sumien, poddany zostat probie mitosci do Ojczyzny. Wziat udziat w powstaniu
styczniowym, chociaz zdawatl sobie sprawg, Ze nie ma ono szans na Zwycig-
stwo. Byl jednak przekonany, ze nie moze pozosta¢ oboje¢tny, kiedy jego rodacy
podjeli walke z caratem ciemigzacym narod. Zostat aresztowany i skazany na
smier¢, ktory to wyrok zostat zamieniony na dziesigcioletnie zestanie na Sybir.
Po powrocie z katorgi, jako czterdziestodwuletni mgzczyzna, rozpoczat zycie
zakonne. Nie doczekat niepodlegtosci, zmart w roku 1907 w Wadowicach'®.

Podobnie od czasu mtodosci datuje si¢ zainteresowanie Karola Wojtyty
osobg Alberta Chmielowskiego, utalentowanego malarza, a nastgpnie tercjarza
franciszkanskiego, ktory postugiwat najubozszym na ulicach Krakowa. Kie-
rujac si¢ mitoscig do Ojczyzny, on rowniez — jako siedemnastoletni chtopiec
— dotaczyt do powstania w roku 1863. Udzial w narodowym zrywie przyptacit
trwatym kalectwem, tracac noge¢. Zmart w roku 1916, takze nie dozywajac
odzyskania wolnosci przez Polske¢. Powstanie styczniowe byto dla Ojca Rafata
i Brata Alberta ,,etapem na drodze do $wigtosci”®. Mitos¢ do Ojczyzny wia-
zata si¢ w ich zyciu z mitosciq Boga i ludzi. ,,Przyszedt czas, kiedy mogtem
uswiadomi¢ sobie w pelni — wspominal Jan Pawet II podczas audiencji dla
pielgrzymow przybytych na kanonizacj¢ Ojca Rafata —ile ja sam i moje poko-
lenie zawdzigczamy tym wszystkim, ktorzy dla tej wolnej Ojczyzny pracowali,
walczyli, cierpieli, byli skazywani na §mier¢ i na syberyjskie zestanie. Oczysz-
czal si¢ w nich szlachetny kruszec wolnosci, zanieczyszczony w dawniejszych
pokoleniach prywata, egoizmem, wielorakim naduzyciem™?!. Zaréwno Ojciec
Rafatl, jak i Brat Albert ukazuja swoim zyciem ,takg hierarchi¢ wartosci, bez
ktorej zycie ludzkie nie osiaga wlasciwej sobie miary”*.

Warto wspomnie¢, ze w okresie migdzywojennym w Wadowicach organi-
zowano defilady z okazji uroczystosci 3 maja czy 11 listopada®. Spotecznosé
wadowicka wielkim szacunkiem otaczata zyjacych jeszcze powstancow. Po

19 Zob. te n z e, Czlowiek ,,zdobyty dla Chrystusa” (Homilia podczas Mszy $w. kanonizacyj-
nej bt. Rafata Kalinowskiego, Watykan, 17 XI 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 11(1991)
nr 12, s. 21n.

2 T enze, Wezwani do zwyciestwa mocq wiary, nadziei i mifosci (Homilia podczas Mszy $w.
beatyfikacyjnej Rafata Kalinowskiego i Adama Chmielowskiego, Krakow, 22 VI 1983), w: Pokoj
tobie, Polsko! Ojczyzno moja!, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1983, s. 189.

2 Ten ze, Dziedzictwo $w. Rafala, s. 25.

2 Tamze, s. 26.

» Jan Pawet IT wspominat, ze sam brat udziat w organizowanych wowczas defiladach: ,,Przy
ulicy Trzeciego Maja byty koszary 12. Putku Piechoty. Na 11 listopada, na 3 maja byty tutaj uroczy-
stosci na Rynku: Msza §w. polowa, potem defilada przed koszarami. My tez bralismy w tym udziat
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latach kardynal Wojtyta wspominat: ,,Niegdys, gdy jeszcze bytem chlopcem,
wlasnie w okresie II Rzeczypospolitej, patrzyliSmy czasem na powstancow
z 1863 r. Bylo ich wowczas niewielu [...]. Byli oni dla nas symbolem wiel-
kiego wydarzenia, ktore w okresie naszej niewoli torowato droge¢ do wolnosci,
do niepodlegtosci. Pamigtam tych siwowtosych starcéw, chociazby w miescie,
z ktorego pochodzg, w Wadowicach. Pokolenie naszych rodzicéw i nasze po-
kolenie otaczaty ich najwyzsza czcia wtasnie za to, ze w okresie niewoli,
pod straszliwym ci$nieniem wtadzy carskiej, zdobyli si¢ na heroiczny czyn
niepodlegtosciowy, ktory wielu z nich okupito $miercia, krwia, kalectwem,
wigzieniem, zsytka na Sybir. Ci ludzie byli dla nas symbolem tych wydarzen
i tej drogi, ktora prowadzita do niepodlegtosci”™.

Rodzina Wojtylow przyjaznita si¢ z rodzina Puktow, ,,bardzo zaangazowa-
ng w sprawy Polski”?. Jozef Pukto, glowa rodziny, byt oficerem legionista. Po
wybuchu wojny latem 1914 roku sformowal w Wadowicach batalion, ktory
dotfaczyt do Legionow Pitsudskiego, a w okresie Drugiej Rzeczypospolitej
byt przewodniczacym Komisji Historycznej Zwiazku Legionistéw w Wado-
wicach?®. Znajomos¢ z nim pozwolita zapewne przysziemu Papiezowi poznaé
niejako ,,z pierwszej reki” wysitek zbrojny 1 zabiegi polityczne, ktore dopro-
wadzity do odzyskania niepodlegtosci w roku 1918.

Jako metropolita krakowski Karol Wojtyla spotykat si¢ w okresie Bozego
Narodzenia ze srodowiskiem kombatantow. Zwykle spotkania te miaty miejsce
w krakowskim kosciele ojcow Dominikanéw. Posrod bytych zohierzy znajdo-
wali si¢ takze legionisci Pilsudskiego. Spotkania z nimi cenit kardynal Wojtyta
szczegolnie. Przy takich okazjach przypominal, ze stworzenie Legionow stano-
wito ,.kolebke” wojska polskiego i zohierskiego czynu, ktoéry zaowocowat odzy-
skaniem niepodleglosci. Wspierat tez troske o upamigtnienie wymarszu Pierwszej
Kadrowej i dzieta Legionow: ,,Dobrze, Ze si¢ tu spotykacie — mowit do legioni-
stow w roku 1975 — dobrze, ze strzezecie tych wszystkich sladoéw 1 tej roczni-
cy 6 sierpnia [1914 roku — A.D.], i tej drogiej sercu Polaka trumny Marszatka,
1 tego postumentu na dawnej granicy pod Michatowicami, ktora niegdys$ prze-
kraczaty pierwsze oddziaty wojska polskiego, zdecydowane, by walczy¢ o nie-
podlegtos¢. Dobrze, ze tego wszystkiego strzezecie, bo to sa skarby narodu™?’.

jako studenci nalezacy do Legii, jeszcze nie akademickiej. I tak do wojny” (t e n z e, Po synowsku
catuje prog domu rodzinnego, s. 277).

# K. Wojtyta, Przeméwienie na oplatku legionowym (Krakow, 25 1 1975), maszynopis w Ar-
chiwum Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta II w Rzymie (sygn. Hom. 1975).

% Burghardt, dz. cyt., s. 67.

26 Por. tamze.

7 W o jtyta, Przeméwienie na oplatku legionowym. Tekst maszynopisu przechowywany
w Archiwum O$rodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta 11 w Rzymie nie zawie-
ra fragmentu przytoczonego w Kalendarium zycia Karola Wojtyly (red. A. Boniecki, Znak, Kra-
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Podkreslal, ze zar6wno pamigé o walce zbrojnej o niepodlegtosé, jak i troska
o zachowanie pomnikow historii stuza temu, by kolejne pokolenia pozostaty soba,
,»zachowaty wszystko, co nalezy do istoty polskosci, do polskiej duszy, do historii
polskiej, catej spuscizny dziejow, zeby tym zostali na coraz dalsze pokolenia™?.

Kardynat Wojtyta wspieral takze odnowe¢ kopca Pitsudskiego, ktory na
skutek polityki komunistycznych wtadz popadat w ruing. W liscie z konca ro-
ku 1974 do jednego z dziataczy niepodlegtosciowych, zabiegajacego o potrzeb-
ne prace remontowe, pisat: ,,Pragng wyrazi¢ moja petng solidarnos¢ z Panskimi
poczynaniami, ktore majq na celu obrong godnos$ci narodu, a zwlaszcza honoru
polskiego Zotnierza; tego, ktoremu Polska zawdzigcza niepodleglo$é. Wazna
jest to sprawa réwniez dla wspotczesnego morale naszego spoteczenstwa. Wo-
tanie o szacunek dla pomnikow przesztosci, m.in. dla pomnika Jozefa Pitsud-
skiego na Sowincu, jest w petni uzasadnione. Oby jeszcze byto skuteczne™.

Dorastanie w niepodleglej Rzeczypospolitej byto powodem wdzigcznosci
1 dumy, ale takze uwrazliwito Karola Wojtyle¢ na warto$¢, jaka w zyciu czto-
wieka i narodu stanowi wolno$¢. Wyrazy wdzigcznosci i $wiadectwo postawy
odpowiedzialno$ci za wolno§¢ mozna odnalez¢ w calym jego zyciu i paster-
skiej postudze.

Podczas uroczystosci z okazji pigcdziesigciolecia odzyskania niepodle-
glosci, 11 listopada 1968 roku, Kardynal Wojtyla powiedzial: ,,Wolnos$¢ jest
wielkim darem Stworcy, ofiarowanym cztowiekowi i narodowi; jest to dar
szczegblnie umitowany przez nardd polski: dar, z ktérego nasz nardd nigdy
nie mégt i nie moze zrezygnowac. Dlatego tez gotow byt ponosi¢ wszelkie
ofiary, podejmowac wszelkie trudy, wszelkie walki: a nade wszystko nie usta-
waé¢ w modlitwie, azeby stac si¢ wolnym™°. Podkreslit takze przy tej okazji,
ze trzeba stale si¢ uczy¢, iz ,.,ten wielki dar Bozy, jakim dla cztowieka i dla
narodu jest wolnos¢, zdobywa si¢ przy pomocy pracy, walki, trudu, cierpienia

kow 2000, por. s. 510n.). Na temat spotkania optatkowego dla kombatantéw por. Kalendarium zycia
Karola Wojtyly, s. 336, 461, 595, 649.

2 T en ze, Przemowienie na oplatku legionowym.

» Kopia listu znajduje si¢ w Archiwum O$rodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu w Rzy-
mie. Wypada przypomnieé, ze Jan Pawet II nawiedzit drogie mu miejsca w katedrze wawelskiej,
takze krypte Jozefa Pitsudskiego (13 sierpnia 1991 roku). Po wizycie w katedrze powiedziat migdzy
innymi: ,,Dzigkuje¢ za zaproszenie do Krakowa w charakterze pielgrzyma, za to, ze moglem ucatowac
te wszystkie miejsca w katedrze, ktore mi sa drogie, ktore tworza moje zycie, z ktorych wyrastam
i z ktorych nigdy nie potrafi¢ wyjsé: tak sa wielkie” Jan Paw et I, Dzien, na ktory czeka-
lem (Przemowienie podczas poswigcenia nowej siedziby Papieskiej Akademii Teologicznej, Kra-
kow, 13 VIII 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 12(1991) nr 8, s. 6).

K. Wojtyta, Kazanie wygloszone w bazylice oo. Dominikanéw (Krakow, 11 XI 1968),
w: Uroczystosci koscielne archidiecezji krakowskiej. Rok 1968, s. 234 (maszynopis w Archiwum
Osrodka Dokumentacji i Studium w Rzymie, KW 22).
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i ofiary; a zarazem wyprasza si¢ go jako najwigksze dobro doczesne u Boga,
ktory jest Ojcem wszelkiej wolnosci™!.

Podczas pielgrzymek do Polski Jan Pawel II wielokrotnie nawigzywal do
historii rozbioréw i walki o niepodlegtos¢. Wskazywal, ze nie wolno zapo-
mnie¢, jak wielka cen¢ przyszlo Polakom zaptaci¢ za zycie w suwerennym
panstwie. Uwazal, ze ta dziejowa lekcja winna by¢ zroditem sity 1 madrosci
dla jego rodakow*. Zauwazyt rowniez, ze poprzez ten trudny proces zmagan
0 wolno$¢ ,,okrzepta na nowo wola niepodlegtosci™?, ktorej nie potrafity zta-
mac kolejne niebezpieczenstwa. Najpierw bylo to zagrozenie ze strony armii
bolszewickiej w roku 1920, a nastgpnie okrucienstwa drugiej wojny swiatowej
i konsekwencje ,,dyktatu jattanskiego™*, pozostawiajacego Polske na dlugie
lata w zaleznos$ci od Zwigzku Radzieckiego.

Po przemianach politycznych w roku 1989 Jan Pawet II uczyt rodakow
madrego korzystania z daru wolnosci. Przypominat, ze prawdziwa wolnos¢
wymaga fadu moralnego, ktorego Zrodlem jest Bog. Podkreslat, ze ,,niezawodna
filozofia wolnosci, jaka jest prawda Krzyza Chrystusowego™, jest tez ,,istoto-
wo zwiazana z dziejami naszego narodu’®. W roku 1997 we Wroctawiu Papiez
powiedziat: ,,Usituje si¢ [...] dzisiaj wmoéwi¢ czlowiekowi i catym spoteczen-
stwom, iz Bog jest przeszkodg na drodze do pelnej wolnosci — ze Kosciot jest
wrogiem wolnosci, ze wolnosci nie rozumie, ze si¢ jej lgka. Jest tutaj jakies
niestychane pomylenie poje¢! Kosciol bowiem nie przestaje by¢ w swiecie
glosicielem ewangelii wolnosci. To jest jego misja. «Ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus» (Ga 5,1)! Dlatego chrzescijanin nie Igka si¢ wolnosci, przed
wolnoscia nie ucieka! Podejmuje ja w sposob tworczy 1 odpowiedzialny, jako
zadanie swojego zycia. Bo wolnos¢ nam dana jest przez Boga, jest nam nie tyl-
ko przez Boga dana, jest nam takze zadana! Ona jest naszym powotaniem™’.

Warto przypomnie¢, ze 10 czerwca 1999 roku Jan Pawet II poblogostawit
na Polach Wilanowskich teren pod budowe swiatyni Opatrznosci Bozej, a trzy
dni pozniej, po Mszy Swietej na placu Jozefa Pilsudskiego, poswiccit kamien

31 Tamze.

32 Por. t e n z e, Dojrzewanie do wolnosci, s. 54.

3 Tenze, Rok Panski 1991 — pierwszy rok III Rzeczypospolitej (Modlitwa podczas audiencji
ogolnej, Watykan, 2 I 1991), w: tenze, Moja modlitwa, s. 70.

3 Tamze.

3 T enze, Badzmy swiadkami milosierdzia (Homilia podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej Zyg-
munta Szczgsnego Felinskiego, Jana Beyzyma, Jana Balickiego i Sancji Janiny Szymkowiak, Kra-
kow, 18 VIII 2002), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 9, s. 21.

% Tamze.

7 Tenze, Eucharystia szkolq wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej (Homilia podczas Statio Or-
bis na zakonczenie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw, 1 VI 1997), w: ten-
ze, Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Szosta wizyta duszpasterska w Polsce 31 maja-10 czerw-
ca 1997 roku, Edizioni Aquila Bianca—Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1997, s. 30.
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wegielny pod t¢ budowe. Wzniesienie owej Swiatyni uchwalit Sejm Czteroletni
w roku 1791 w podzigce za Konstytucj¢ 3 maja, ktora — chociaz nie zdotata
zatrzymac¢ procesu rozpadu Pierwszej Rzeczypospolitej — stata si¢ symbo-
lem-busolg na drodze do niepodleglosci i stanowi istotny punkt odniesienia
dla wolnej Polski. W okresie Drugiej Rzeczypospolitej rozpoczeto prace nad
realizacjq tego projektu, przerwata je jednak wojna. Zobowiazanie przodkow
podjeto na nowo w roku 1999. Swiatynia Opatrznosci Bozej jest nie tylko
wotum wdzigcznosci za wolno$é, lecz takze przypomnieniem, ze na trudnej
drodze do odzyskania niepodlegtosci Polacy czerpali sity z wiary w Boga. Ten
dialog narodu z Bogiem winien — wedtug Jana Pawta II — trwa¢ w kolejnych
pokoleniach i umacnia¢ polska tozsamo$¢ w Europie®.

OCALENIE NIEPODLEGLOSCI

Jan Pawet II kilkakrotnie, przy r6znych okazjach, wskazywat, ze rok 1920,
rok jego urodzenia, to ,,0kres wielkiego zagrozenia dopiero co odrodzonej Rze-
czypospolitej”*®. Armia Czerwona zajmowata wowczas coraz wigksze obszary
kraju, dochodzac az pod Warszawg. ,,Zdawalo si¢ — przypominal Papiez — ze
komunisci podbija Polske 1 pojda dalej do Europy Zachodniej, ze zawojuja
Swiat™¥, Karol Wojtyta przywiazywat duza wage do faktu, ze jedna z decy-
dujacych bitew w historii §wiata rozegrala si¢ niedtugo po jego narodzinach:
,Urodzitlem si¢ w roku 1920, w maju, w tym czasie, kiedy bolszewicy szli
na Warszawg. I dlatego nosz¢ w sobie od urodzenia wielki dtug w stosunku
do tych, ktorzy wowczas podjeli walke z najezdzca i zwyciezyli, ptacac za to
swoim zyciem™!. Uwazal, ze zwycigstwo w bitwie pod Warszawa 15 sierp-

3% Por. t e n z e, Wypraszaj, Maryjo, Twojemu ludowi laske swietosci (Rozwazanie przed mo-
dlitwa Aniol Panski, Warszawa, 13 VI 1999), w: tenze, Bog jest mitosciq, s. 191. Zob. tez:ten ze,
Sobie samym przywroceni (Przemoéwienie podczas spotkania z wltadzami panstwowymi i pre-
zydentem Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa, 8 VI 1991), w: ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 12(1991) nr 6, s. 18n.

¥ Tenze, Nauczanie religii w polskiej szkole, s. 5. Por. tez: t e n z e, Splacam dlug wdziecznosci
(Przemowienie na cmentarzu, Radzymin, 13 VI 1999), w: tenze, Bog jest mitosciq, s. 197.

4 T enze, Pamiec i tozsamosé, s. 23.

4T en ze, Splacam dlug wdziecznosci, s. 197. Wypowiedz Jana Pawta II dotyczy przede
wszystkim zagrozenia utraty niepodlegtosci wskutek dziatan Armii Czerwonej w roku 1920. Woj-
na polsko-bolszewicka trwata od roku 1919 do 1921. Warto wspomnie¢, ze 18 maja 1920 roku,
w dniu, w ktorym urodzit si¢ Karol Wojtyta, w Warszawie triumfalnie witano Jozefa Pitsudskiego
po jego zwycigstwach odniesionych nad bolszewikami na Ukrainie. Na poczatku lipca z terenow
Biatorusi ruszyta ofensywa Armii Czerwonej. Bitwa pod Warszawg stanowita przetom w wojnie
polsko-bolszewickiej. Po kolejnych zwycigstwach, migdzy innymi nad Wkra i Wieprzem oraz pod
Komorowem, a takze po opanowaniu wschodnich rubiezy Polski 18 maja 1921 roku zawarto w Rydze
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nia 1920 roku symbolicznie konczyto ,,zotnierska epopeje”** walki o niepod-

legtos$¢ Ojczyzny. Miato ono przetomowe znaczenie nie tylko dla odrodzone;j
Polski, ale rowniez dla Europy i cywilizacji chrzescijanskiej. Porownywat
je ze zwycigstwem pod Wiedniem w roku 1683, kiedy wojska krola Jana 111
Sobieskiego ostatecznie pokonaty armie turecka.

Na zagrozenie ze strony Armii Czerwonej odpowiedziano mobilizacja
catego spoteczenstwa. Nie tylko zwigkszono szeregi wojska polskiego, lecz
podjeto réwniez wielka modlitwe o ocalenie niepodlegtosci, modlitwe, ktorej
szczegolnym miejscem bylo sanktuarium Czarnej Madonny. Papiez przypo-
mniat, ze wowczas to ,,episkopat zebrany na Jasnej Gorze poswigcit narod Naj-
$wigtszemu Sercu Pana Jezusa i oddat go w opieke Maryi Krolowej Polski™.
Ten akt poswigcenia, ztozony 27 lipca 1920 roku, byt wotaniem o wybawienie
od zagrozenia i ocalenie niepodleglej Polski: ,,W chwili, gdy nad Ojczyzng
i Kosciotem naszym gromadza si¢ chmury ciemne, gdy wrog zagraza grani-
com naszym, szerzac mord i pozoge, bezczeszczac swiatynie i przesladujac
kaptanow, wolamy — jak niegdys$ uczniowie Twoi zaskoczeni burza na morzu
— Panie ratuj nas, bo giniemy [...]. Tutaj na Jasnej Gorze, gdzie kazdy kamien
glosi cuda Twojej nad narodem naszym opieki, wyciagamy ku Tobie, Matko
litosci, btagalne rece, bys w cigzkiej kraju naszego potrzebie przyszta nam
na pomoc. Odrzu¢ wroga od granic naszej Ojczyzny, wro¢ krajowi naszemu
upragniony pokoj”#.

Od strony militarnej o zwycigstwie zdecydowato ogromne poswigcenie
polskich zotnierzy 1 oficerow dowodzonych przez marszatka Jozefa Pitsudskie-
go. ,,Wielkie dzieta Boze — podkreslat Papiez — dokonuja si¢ przez ludzi. [...]
dzigkujemy Bogu za to, ze dat taka moc ludziom, ludziom — naszym rodakom,

traktat pokojowy. Zob. G. N o w ik, Wojna swiatow 1920. Bitwa Warszawska, Oficyna Wydawnicza
G&P, Poznan 2011.

2 Jan Pawet II, To spotkanie jest znakiem ,,nowego poczqtku” (Przemdwienie podczas
spotkania z Wojskiem Polskim, Koszalin, 2 VI 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 12(1991)
nr 5, s. 11. W przemowieniu tym Papiez porownat takze Bitwg Warszawska do bitwy pod Legnica
w roku 1241, gdzie — mimo militarnej klgski — ,,zostat odparty zalew tatarski idacy na Europe¢ od
strony Azji” (tamze). Ojciec Swicty zwracat uwage przede wszystkim na znaczenie bitwy warszaw-
skiej dla ocalenia cywilizacji chrzescijanskiej. Bitwy pod Legnica, na Jasnej Gorze, pod Chocimiem
i Wiedniem nazwat wydarzeniami przelomowymi w dziejach, zawsze wiazanymi ,,ze wstawien-
nictwem Bogurodzicy” (t e n z e, By nikt nie czul sie obcym we wlasnej ojczyznie (Homilia podczas
Mszy $w., Lubaczow, 3 VI 1991), ,,L’Osservatore Romano” 12(1991) nr 5, s. 23).

“ Ten ze, Tym, ktorzy przyjda po nas, przekazujemy Ewangelie i Eucharystie (Homilia pod-
czas Liturgii Stowa, Warszawa-Praga, 13 VI 1999), w: tenze, Bog jest mitosciq, s. 202.

* Episkopat Polski, Akt poswiecenia Najswietszemu Sercu Jezusa i ponowne obranie Matki
Bozej Krolowq Polski, w: Kosciol w czasie wojny polsko-bolszewickiej 1919-1920. Antologia tekstow
historycznych i literackich, red. M.M. Drozdowski, A. Serafin, Towarzystwo Mitosnikow Historii,
Warszawa 1995, s. 103n.
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ze dat taka moc wodzowi i armii, i ze dat taka moc calemu narodowi”®. ,,Byto
to wielkie zwycigstwo wojsk polskich, tak wielkie — powiedziat Ojciec Swicty
— ze nie dato si¢ go wytlumaczy¢ w sposob czysto naturalny, i dlatego zostato
nazwane Cudem nad Wista . Przypisano je opiece Krolowej Polski*.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Wincentego Witosa, ktory pet-
nit wowczas urzad premiera. Po odniesionym zwycigstwie, 22 sierpnia 1920
roku, powiedziat on: ,,Przyjaciele, sojusznicy nasi, wielkie potegi Zachodu
zwatpity w nas. Jeden z dyplomatow rzucit mi pytanie, ktore bito w twarz i pa-
lito wstydem. Pytanie, na ktore nie bylo wlasciwie odpowiedzi. «Czy Polacy
chcg broni¢ swej niepodlegtosci? Czy do obrony sa zdolni?» [...]. Gdy jednak
patrzg na to, co si¢ stato, widze, ze nardd dat odpowiedz. [...] PrzezyliSmy
kilka dni brzemiennych w wypadki, przezyliSmy kawat historii Polski. W cigz-
kich dniach smutku, kiedy przed narodem stan¢lo grozne «by¢ albo nie by¢»,
odpowiedz nasza poszta w kierunku: «by¢». [...] Nie frazesy, nie wiecowe
gadanie, ale wiara we wlasne sity, zdolnos¢ do ofiar 1 zgodny wysitek calego
narodu sprawity, ze Polska, ktora przed paru dniami byta nad przepascia, stoi
dzi$ pewna siebie. Ratowanie niepodlegtosci, bytu panstwowego i przysztosci
narodu ze strony catego narodu byto tak wydatne, Zze nie potrzebowalismy
niczyjej pomocy. [...] Krew, przelana w walkach z bolszewickim najazdem,
cementuje trwatos¢ i catos¢ panstwa. Przezywamy chwile wielkie™.

Nalezy przypomnie¢, ze w czasie, gdy do Warszawy zblizaty si¢ wojska
bolszewickie, ze wzgledu na niebezpieczenstwo stolicg opuscili prawie wszy-
scy ambasadorowie, na miejscu pozostali jedynie bp Achille Ratti i ambasador
Turcji. Biskup Ratti, pierwszy nuncjusz apostolski w niepodlegtej Polsce, byt
wowczas $wiadkiem bohaterstwa polskiego narodu i odniesionego przez ten
narod zwycigstwa. Modlit si¢ wraz z ludem Warszawy o ocalenie. Wyjezdza-
jac z Polski, zabrat w sercu wspomnienie tych dni i wydarzen, ktore gltgboko
naznaczyly jego zycie i postuge®.

“ Jan Pawet II, ,Wielkich dziel Bozych nie zapominajcie” (Przemoéwienie do polskich
pielgrzymow, Castel Gandolfo, 16 VIII 1990), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 11(1990) nr 10-11,
s. 12.

4 Tenze, Tym, ktérzy przyjdq po nas przekazujemy Ewangelie i Eucharystie, s. 202.

4 Por. t e n z e, Znak nadziei i pociechy (Przemowienie podczas modlitwy niedzielnej, Castel
Gandolfo, 14 VIII 1996), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996) nr 10, s. 29.

4 Przemowienie Wincentego Witosa, Prezydenta Rzqdu Obrony Narodowej, do wloscian ze-
branych w Tarnowie 22 sierpnia 1920 roku, cyt. za: Zwyciestwo 1920. Warszawa wobec agresji
bolszewickiej, red. M. Drozdowski, i in., Editions Dembinski, Paryz 1990, s. 152-154.

4 Por.Jan Paw et I, Matka Boska Czestochowska w kaplicy papieskiej (Przemowienie po
Mszy $w. dla polskich pielgrzymow, Castel Gandolfo, 18 VIII 1984), w: Jan Pawel II. Nauczanie
papieskie, t. 7 (1984) cz. 2, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 2002, s. 102.
Por.tez: ten ze, , Wielkich dziel Boga nie zapominajcie”, s. 12.
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Po wyborze na Stolicg Apostolska, ktory miat miejsce 6 lutego 1922 roku,
Pius XI chciat da¢ wyraz swojej duchowej wigzi z Polska. Pragnal, by w nowe;j
kaplicy w Castel Gandolfo zostala umieszczona kopia obrazu Czarnej Madonny.
W roku 1933 na zamoéwienie Papieza wykonat ja na Jasnej Gorze o. Augustyn
Jedrzejczyk i zostata ona przekazana Ojcu Swigtemu w darze przez Episkopat
Polski*®. W tym samym czasie Papiez polecit polskiemu artyscie Janowi Hen-
rykowi Rosenowi namalowa¢ na bocznych $Scianach kaplicy w Castel Gandolfo
dwa freski ukazujace wydarzenia z historii Polski. Po prawej stronie znajduje
si¢ fresk przedstawiajacy obrong Jasnej Gory w roku 1655. Artysta uwiecznit na
nim sanktuarium i ojcéw paulindw, na czele ktorych stoi o. Augustyn Kordecki,
trzymajacy choragiew z wizerunkiem Matki Bozej, a takze innych obroncéw
klasztoru i lud wierny, oddajacy si¢ w opieke¢ Matce Bozej. Po stronie lewe;j
natomiast znajduje si¢ fresk przedstawiajacy bitwe pod Warszawa w roku 1920.
Malarz umiescil na nim postac ks. Ignacego Skorupki, idacego naprzeciw Armii
Czerwonej z krzyzem w r¢ku, na czele batalionow ochotniczych utworzonych
z miodziezy warszawskich szkot $rednich 1 wyzszych. Ta inicjatywa Piusa XI
wyrazala jego przekonanie, ze dzieje polskiego narodu sa w sposob szczegdlny
zwigzane z Jasna Gora, z opicka Maryi, co potwierdzato si¢ zwlaszcza w momen-
tach dla Polski przetlomowych. Decydujace zwycigstwa wiary i odwagi Polakow
mialy ,,donioste znaczenie rownoczesnie dla dziejow Kosciota i chrzescijanstwa
w catej Europie™!. Jan Pawet II przypominat rodakom o tym $wiadectwie uzna-
nia Piusa XI dla wiary i poswigcenia polskiego narodu w zmaganiach o wolno$¢
1 niepodlegtos¢. Mowil o tym wielokrotnie, zwlaszcza podczas spotkan z rodaka-
mi, ktore odbywaty si¢ w sierpniu w jego letniej rezydencji w Castel Gandolfo.
Papiez Polak czul si¢ zobowigzany, by ,,uwydatni¢ szczegdlne wigzi, ktore tacza
nasza Ojczyzn¢™? z wydarzeniami historycznymi dwudziestego wieku, a takze
ze Stolica Apostolska i osobami nastgpcoOw $w. Piotra.

Jan Pawet II wlasnym przyktadem uczyt takze swoich rodakow, by kulty-
wowali zywa pamig¢ o bohaterach wojny polsko-bolszewickiej. Jego osobi-

30 Por. t e n z e, Salus populi nostri (Przemoéwienie do polskich pielgrzymoéw, Castel Gandolfo,
5 VIII 1985), ,,Osservatore Romano” wyd. pol. 6(1985) nr §, s. 28.

ST en ze, Tym, ktorzy przyjda po nas, przekazujemy Ewangelie i Eucharystie, s. 202. Por.
tez: t e n z e, Malarski wystroj papieskiej kaplicy w Castel Gandolfo (Homilia przygotowana na
konsekracj¢ ksigdza pratata Jozefa Kowalczyka, 26 VIII 1989), w: Jan Pawet Il do Narodu. Nauki
z polskich dziejow, red. A. Wieczorek, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2004, s. 78n. Homilia
nie zostata wygloszona, a arcybiskup Kowalczyk, pierwszy po pigédziesigciu latach nuncjusz apo-
stolski w Polsce otrzymat jej rekopis w darze od Jana Pawta I1 6 pazdziernika 1989 roku (reproduk-
cje rekopisu homilii zob. w: Fiat voluntas Tua. Arcybiskup Jozef Kowalczyk, Nuncjusz Apostolski
w Polsce, red. E. Bonkowska, A. Wieczorek, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Warszawa
2002, s. 200n.).

2 Por. t e n z e, Matka Boska Czestochowska w kaplicy papieskiej, w: Jan Pawel II. Nauczanie
papieskie, t. 7 (1984) cz. 2, s. 102.
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stym 1 goracym pragnieniem byto sptacenie dtugu wdzigcznosci wobec tych,
ktérzy obronili wtedy polskie rodziny, Ojczyzng, Kosciot i Europg przed skut-
kami szerzenia si¢ ideologii i rzadéw komunistow radzieckich. Wyrazem tego
pragnienia byla wizyta Papieza w Radzyminie 13 czerwca 1999 roku: jego
modlitwa przed kaplica cmentarna (wzniesiong w roku 1926 jako wotum za
zwycigstwo), uczczenie ofiar Bitwy Warszawskiej 1 krotkie spotkanie z grupa
najstarszych zotierzy. Jan Pawel II powiedziat wowczas: ,,Przybywam tu
z wielkgq wdzigcznoscia, jak gdyby sptacajac dtug za to, co od nich otrzyma-
tem”>*. Podczas liturgii Stowa przed katedra $w. Floriana na warszawskiej
Pradze Ojciec Swiety podkreslil, ze Opatrznos¢ Boza ,niejako naklada na
diecezj¢ warszawsko-praska obowigzek podtrzymania pamigci tego wielkiego
wydarzenia w dziejach naszego narodu i catej Europy’*.

Warto zaznaczy¢, ze po zakonczeniu pielgrzymki do Polski w czerw-
cu 1999 roku Ojciec Swiety jeszcze dwukrotnie nawiazat do wizyty w Ra-
dzyminie. Podczas spotkania z uczestnikami krakowskiego duszpasterstwa
akademickiego 15 sierpnia 1999 roku powiedziat: ,,Wsrod wszystkich miejsc,
ktére dane mi byto nawiedzi¢ w Polsce w czerwcu, w szczegolny sposob za-
padl mi w serce Radzymin [...]. Ciagle wracam na to miejsce. W tym roku si¢
urodzitem. Zawsze mysle, co by byto, gdyby nie byto tego Radzymina, tego
Cudu nad Wista. Jest gleboko to wydarzenie, ten dzien wpisany w moja histo-
ri¢ osobista, w histori¢ nas wszystkich. Wy jestescie miodsi, ale wasze zycie
znajduje si¢ na przedluzeniu tamtego dwudziestego roku, tamtego Cudu nad
Wista, tamtego Radzymina™. Rowniez podczas audiencji w Auli Pawta VI
w Watykanie 1 grudnia 1999 roku Jan Pawet II poruszyt ten temat, zwracajac
si¢ do Polakow, wsrdd ktorych znajdowali sig pielgrzymi z diecezji warszaw-
sko-praskiej: ,,Dziekuje Bozej Opatrznosci, ze mogltem nawiedzi¢ Radzymin
1 splaci¢ dlug wdzigcznosci wobec tych wszystkich, ktérzy w roku 1920 pod-
jeli walke z najezdzca 1 zwycigzyli. Ta historyczna bitwa, zwana Cudem nad
Wisla, jest mi szczegolnie bliska. Bardzo pragnalem by¢ w Radzyminie i to
moje pragnienie si¢ spetnito. Dzisiaj mozemy, po dziesiatkach lat milczenia,
znowu swobodnie méwi¢ o Cudzie nad Wista. Dzickujemy Bogu za taske
wolnosci, ktorej tak bohatersko bronili Zotnierze 1920 roku’.

3 Por. ten z e, Splacam diug wdziecznosci, s. 197.

5 Por. t e n z e, Tym, ktorzy przyjda po nas, przekazujemy Ewangelie i Eucharystie, s. 202.
Warto zaznaczy¢, ze 27 kwietnia 2011 roku abp Henryk Hoser erygowat w Radzyminie parafi¢ pod
wezwaniem $w. Jana Pawta I1. Powstajacy ko$ciot stanie si¢ sanktuarium Swictego Papieza, a takze
wotum wdzigcznosci i znakiem pamigci o zwycigskiej bitwie.

% Tenze, Wrocznice Cudu nad Wislq (Przemowienie do polskich pielgrzymow, Castel Gan-
dolfo, 15 VIII 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 9-10, s. 54.

% Tenze, Staram si¢ odwzajemni¢ wasze modlitwy (Przemoéwienie podczas audiencji ogolnej,
Watykan, 1 XII 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 1, s. 54.
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Wedhug Jana Pawta II Bitwa Warszawska ukazala nie tylko odwage Zot-
nierzy i geniusz dowodcow, lecz takze duchows site catego narodu. Sita ta
zrodzita si¢ z bolesnych dziejow, zostata wzmocniona wiarg w opiekg¢ Opatrz-
nosci Bozej i we wstawiennictwo Matki Bozej, a ozywiala ja nadzieja na bu-
dowanie ojczystej wspolnoty takze dla dobra przysztych pokolen. Papiez uczyt
pamigci o bohaterach, ktorzy bronili Ojczyzny, 1 przypominal, ze poswigcenie
dla niej wyrasta z postawy odpowiedzialnosci za wolnos$¢ oraz z mitosci do
bliznich.

OJCZYZNA DOBREM WSPOLNYM

Nawiazania Jana Pawta II do sytuacji spotecznej, politycznej i ekonomicz-
nej Drugiej Rzeczypospolitej maja charakter dos¢ okazjonalny — Papiez sygna-
lizuje w nich tylko wybrane zagadnienia. Jego krotkie wypowiedzi uktadaja
si¢ jednak w pewien obraz niepodlegtej Polski, w ktérym dominuje troska
o Ojczyzng jako wspdlne dobro wszystkich obywateli.

Po odzyskaniu niepodlegltosci w roku 1918 Polska nie tylko powrdcita na
mapg Europy, lecz mogta tez aktywnie uczestniczy¢ w jej dziataniach i wspot-
tworzy¢ jej oblicze®. Jan Pawet Il podkreslat, ze w stosunkowo krétkim czasie
dziatalnos¢ ludzi nauki i kultury, a takze politykdw i ekonomistow, przyniosta
znaczace rezultaty na scenie europejskiej. Wbrew watpliwosciom i obawom
wyrazanym przez niektore panstwa Zachodu, naréd polski z roku na rok ,,sta-
wat si¢ coraz bardziej godnym zaufania partnerem w powojennej Europie™®.
Ow awans na scenie miedzynarodowej mozliwy byt dzieki dokonujacym si¢
w Polsce zmianom, czas dwudziestolecia migdzywojennego stanowit bowiem
okres ogromnego wysitku catego spoteczenstwa, w ktorym — dodaje Papiez —
»trzeba byto wszystko budowac wlasciwie od poczatku™’.

Wskutek zaborow spoteczenstwo polskie zostato podzielone miedzy trzy
panstwa na ponad sto dwadziescia lat. Po odzyskaniu niepodleglosci trzeba
byto podjaé pracg nie tylko nad jego scaleniem w wymiarze administracyj-
nym, lecz takze nad przezwyci¢zeniem roznic zwigzanych z mentalnoscia

57 Wytworzyt si¢ wowczas nowy uktad polityczny w Europie Srodkowej, gdzie powstaty rowniez
inne nowe panstwa: Lotwa, Litwa, Estonia i Czechostowacja. Jan Pawel II wspominat, Zze takze na
Biatorusi i Ukrainie rodzily si¢ aspiracje niepodlegtosciowe, lecz nie doczekaly si¢ one w tamtym
czasie realizacji. Ten nowy uktad polityczny przetrwat tylko dwadziescia lat. Por. t e n z e, Pamiec
i tozsamosc, s. 110.

3 Tamze, s. 145.

¥ Tenze, Jestescie wezwani do $wiadczenia o wierze i nadziei (Homilia podczas spotkania
z mtodzieza, Poznan, 3 VI 1997), w: tenze, Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki, s. 92.
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i obyczajami. Papiez przypominat, ze byt to czas poznawania si¢ na nowo®,
a takze uczenia si¢ wspolnego zycia. Scalaniu spoteczenstwa stuzyt w duzej
mierze Kosciot. Jednym z przyktadow dziatan zmierzajacych do tego celu byto
utworzenie w Krakowie, obok istniejacego seminarium duchownego diecez;ji
krakowskiej, seminariow diecezji czgstochowskiej 1 katowickiej. Jan Pawet II
uwazat decyzje biskupoéw Teodora Kubiny z Czestochowy i Stanistawa Adam-
skiego z Katowic o otwarciu seminariow w Krakowie za wazna i trafna z punk-
tu widzenia dobra polskiego spoteczenstwa. Dzigki niej mozna byto ksztatci¢
przysztych duchownych pochodzacych z trzech zaboréw w jednym srodowisku
akademickim Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego i w ten
sposob przygotowac ich do duszpasterstwa w odrodzonej Polsce®!.

Jan Pawet II nie wypowiadal si¢ na temat sytuacji politycznej w Drugiej
Rzeczypospolitej ani nie wnikat w spory polityczne prowadzone w dwudzie-
stoleciu migdzywojennym. Zaznaczat jedynie, ze ,,po odzyskaniu niepodlegto-
sci Rzeczpospolita Polska ukonstytuowata si¢ jako panstwo demokratyczne,
z prezydentem i dwuizbowym parlamentem”®*. Warto jednak odnotowac fakt,
ze podczas dwoch pielgrzymek do Polski Jan Pawet I, poruszajac proble-
matyke polskiej wsi, przytoczyt stowa Wincentego Witosa, ktory w Drugiej
Rzeczypospolitej trzykrotnie petnit urzad premiera. Po przewrocie majowym
w roku 1926 Witos zostat skazany na kar¢ wigzienia, a w latach 1933-1939
przebywal na wymuszonej emigracji. Jan Pawet II cenit Wincentego Witosa za
jego oddanie sprawie ludu polskiego i starania, by mieszkancy wsi brali czynny
udzial w stanowieniu o losach panstwa®. W jednym z przeméwien Jan Pawet 11
zacytowal pewng wypowiedz tego polityka, w ktorej podkreslit on zwigzek
odzyskania niepodlegtosci z zachowaniem mitosci do rodzimej ziemi i trady-
cji: ,,Chtop zachowal w najgorszych chwilach ziemig, religi¢ i narodowosc. Te
trzy wartosci daty podstawe do stworzenia panstwa. Bez nich nie moglibysmy
go mie¢. Gdzie chtop stanat, tam si¢ podstawa przysztego odrodzenia ostata®.
Kilka lat po6zniej Papiez przytoczyt wypowiedz Witosa podkreslajaca, ze rol-
nicy stanowig istotny element stalosci i trwania narodu: ,,Kto6z site panstwa
1 niezawodna nigdy ostoj¢ ma stanowi¢?! Dla mnie odpowiedz narzucata si¢
sama: Swiadomi, niezalezni, zadowoleni chtopi polscy, gdyz tacy sa gotowi

¢ Por. t e n z e, Wyjatkowe postannictwo diecezji maryjnej (Przeméwienie przed kosciotem
$w. Zygmunta, Czgstochowa, 4 VI 1979), w: Jan Pawel Il na polskiej ziemi, red. ks. S. Dziwisz, ks. J. Ko-
walczyk, ks. T. Rakoczy, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1979, s. 85.

S Por. tamze.

2 Tenze, Pamiec i tozsamosé, s. 135.

0 Zob. K. Wojtyta, Kazanie wygloszone w 30. rocznice Smierci Wincentego Witosa (Krakow,
31 X 1975), Archiwum Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu w Rzymie (sygn. Hom. 1975).

8 Cyt.za:tenze, Niedaj si¢zwyciezy¢ zlu, ale zlo dobrem zwyciezaj (Przemdwienie po Mszy $w.,
Niepokalanéw, 18 VI 1983), w: tenze, Pokdj tobie, Polsko! Ojczyzno mojal, s. 59.
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odda¢ zdrowie i zycie za kazda skibg ojczystej ziemi, a c6z dopiero w obronie
catosci Ojczyzny. Trzeba jednak nie tylko stara¢ si¢ na chtopach tych oprzec¢
przysztos¢, ale ich wierno$¢ i przywiazanie do panstwa za wszelkg ceng zdo-
by¢, a gdy si¢ zdobedzie, na zawsze utrzymac i utrwali¢”®.

Z przytoczonych wypowiedzi Witosa wytania si¢ obraz demokracji, ktora
daje chtopom mozliwo$¢ udziatu w zyciu panstwa na rownych prawach z inny-
mi grupami spotecznymi. Mozna sadzi¢, ze Papiez, cytujac Witosa, chciat pod-
kresli¢, iz Ojczyzna nie jest tylko idea, lecz rzeczywistoscia dnia powszedniego,
ktora okresla tozsamos¢ cztowieka i jego zycie. Polityka winna zatem wyrastaé
z realiow zycia i ich dotyczy¢, by nie stac si¢ gtoszeniem pustych idei. Wypada
zaznaczy¢, ze przytoczone wypowiedzi wpisuja si¢ w papieskie przestanie kie-
rowane przy wielu okazjach do politykdw, a jego streszczenie moga stanowic
stowa z orgdzia Jan Pawla Il do prezydentow panstw europejskich: ,,Wznio-
stos¢ misji ludzi kierujacych polityka polega na tym, ze maja oni dziata¢ w taki
sposob, aby zawsze byla szanowana godnos¢ kazdej ludzkiej istoty; stwarzad
sprzyjajace warunki dla budzenia ofiarnej solidarnosci, ktora nie pozostawia
na marginesie zycia zadnego wspotobywatela; umozliwia¢ kazdemu dostep
do dobr kultury; uznawac i wprowadza¢ w zycie najwyzsze wartosci humani-
styczne i duchowe; dawac¢ wyraz swoim przekonaniom religijnym i ukazywac
ich warto$¢ innym”. Polityka jako stuzba suwerennemu panstwu jest stuzba
spoteczenstwu. Idac za rozumowaniem Papieza — nie nalezy zatem godzic sie,
by zostala zdominowana przez partyjna ideologie.

Warto takze wspomnie¢ w tym miejscu, ze Karol Wojtyta — bedac jeszcze
klerykiem — wziat udzial w pogrzebie Wincentego Witosa 3 listopada 1945
roku w Krakowie. W Bazylice Mariackiej, w kazaniu z okazji trzydziestej
rocznicy $mierci polityka, kardynal Wojtyta podkreslit migdzy innymi, ze Wi-
tos pozostawil potomnym w testamencie prawdg, iz dusza polskiego ludu jest
wiara w Boga: ,, Testament wiary w Boga to testament sity cztowieka®’. Watek
ksztattowania postaw patriotycznych w oparciu o wartosci chrzescijanskie
wielokrotnie pojawiat si¢ w nauczaniu papieskim rowniez w nawigzaniu do
okresu migdzywojennego.

U progu Drugiej Rzeczypospolitej, w roku 1919, ustanowiono rocznice
Konstytucji 3 maja swigtem panstwowym. Dzigki staraniom polskich biskupow
stato si¢ ono takze swigtem Maryi Krolowej Polski, ktore oficjalnie obchodzo-

% Cyt. za: t e n z e, Blogosiawiona cérka polskiej wsi (Homilia podczas Mszy $w., Tarnow,
10 VI 1987), w: tenze, Do konca ich umitowal. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce 8-14 VI 1987
roku, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1987, s. 77.

6 Tenze, Sw. Wojciech symbolem duchowej jednosci Europy (Oredzie do prezydentow sied-
miu panstw europejskich, Gniezno, 3 VI 1997), w: tenze, Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki,
s. 83n.

" T en z e, Kazanie wygloszone w 30. rocznice Smierci Wincentego Witosa.
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ne jest od roku 1923. Jan Pawet Il wskazat, ze zostaly w nim zespolone dwa
nurty glgboko osadzone w dziejach Polski — chrzescijanski i patriotyczny: ,,Sa
one jak korzenie drzewa zasadzonego nad brzegiem wod. Drzewo to, jak glosi
Psalmista, nie przestaje wydawa¢ owocow nawet posrod przeciwnosci”®.

Podczas wizyty w Poznaniu 3 czerwca 1997 roku Papiez spotkat si¢ na
placu Adama Mickiewicza z mtodzieza. Przypomniat wtedy, ze w roku 1932
wzniesiono w tym miejscu pomnik Najswigtszego Serca Pana Jezusa jako
wotum dzigkczynne za odzyskanie niepodleglosci i ze pomnik ten zostat zbu-
rzony przez hitlerowcow w roku 1939. ,,Odrodzona Polska skupita si¢ przy
Sercu Jezusa, aby z tego zrodta mitosci ofiarnej czerpaé site do budowania
przysztosci Ojczyzny na fundamencie Bozej prawdy, w jednosci 1 zgodzie™®.
Podczas tego spotkania Jan Pawet II przypomnial mtodziezy, ze okres wtadzy
komunistycznej w Polsce po roku 1945 nie oznaczal wyzwolenia, lecz ,,nowe
zniewolenie””. Zwlaszcza pierwsze lata nowych rzadéw okazaty sig¢ ,,dalszym
ciagiem zngcania si¢ nad wieloma Polakami, i to najszlachetniejszymi””', a wy-
stapienia robotnikow w Poznaniu w czerwcu 1956 roku demaskowaty polityke
ujarzmiania narodu. Komunistyczny rezim byt wyzwaniem rzuconym wierze
i nadziei Polakow, ktorzy nie szczedzili sit, by broni¢ wartosci religijnych i na-
rodowych. W okresie Solidarnosci, 28 czerwca 1981 roku, wzniesiono na placu
Adama Mickiewicza w Poznaniu pomnik Ofiar Czerwca 1956. Wszystkie te
wydarzenia przedstawiat Papiez jako lekcje prawdy ukazujaca, ze wiara i na-
dzieja stanowig sitg, ktora pozwala pokonac najwigksze trudnosci. Podkreslit,
ze ,,swiadomos¢ wilasnej przesztosci pomaga nam wiaczy¢ si¢ w dtugi szereg
pokolen, by przekaza¢ nastgpnym wspolne dobro — Ojczyzng””.

W roku odzyskania niepodlegtosci rozpoczal swoja dziatalnos¢ Katolicki
Uniwersytet Lubelski. Wspominajac t¢ zbieznos¢ dat, Jan Pawet II wskazat na
»organiczny zwigzek mig¢dzy niepodlegtoscia a uniwersytetem oraz pomigdzy
niepodlegtoscia a «katolickos$cia»™?. Zwiazek ten zostat w najglebszy sposob
wyrazony w hasle uniwersytetu, wzywajacym do stuzby ,,Bogu i Ojczyznie”.
Powstanie uniwersytetu katolickiego u progu niepodlegtosci, kiedy kraj bory-
kat si¢ z wieloma trudnosciami, byto czytelnym znakiem pragnienia budowy
suwerennego bytu panstwa w oparciu o kulture chrzescijanska.

% T en ze, Dwa nurty zycia narodu (Modlitwa podczas audiencji ogdlnej, Watykan, 1 V 1991),
w: tenze, Moja modlitwa, s. 98.

® T en ze, Jestescie wezwani do Swiadczenia o wierze i nadziei, s. 92.

0 Tamze, s. 93.

I Tamze.

> Tamze.

T en ze, Niech Katolicki Uniwersytet Lubelski przysparza Polsce ludzi mqdrych i meznych
(Przemowienie do przedstawicieli Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Warszawa, 17 VI 1983),
w: tenze, Pokdj tobie, Polsko! Ojczyzno mojal, s. 34.
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Madroscig narodu jest wedlug Papieza troska o rozwijanie nauki, cze-
g0 wyraz stanowig uniwersytety, w tym takze uczelnie katolickie. W latach
totalitarnego zniewolenia, w okresie komunizmu, Katolicki Uniwersytet Lu-
belski byt ,,jedna z niewielu wysp wolnego, nieskrgpowanego poszukiwania
prawdy’”* oraz ,,wielkim znakiem sprzeciwu i §wiadkiem Prawdy wowczas,
kiedy wiarg, religie, chrzescijanstwo — w imi¢ oblednej ideologii — usitowano
zredukowa¢ do rangi epifenomenu, iluzji czy fatszu”.

Takze w epoce demokracji i globalizacji, naznaczonej relatywizmem moral-
nym, uczelnie katolickie wypelniaja niezmiernie wazne zadanie, przygotowujac
do stuzby spoteczenstwu ludzi swiattych, mitujacych prawdg 1 zakorzenionych
w wierze chrzescijanskiej. Wymaga to si¢gania do zrodet prawdy o cztowie-
ku, cywilizacji i kulturze oraz dawania w ten sposob swiadectwa, ze wolnos¢
w wymiarze indywidualnym i spotecznym ,,jest urzeczywistniana przez praw-
de o dobru”. W dobie tworzenia struktur ponadnarodowych wazny element
dziatalno$ci uniwersytetu katolickiego stanowi roéwniez ukazywanie zwigzku
rodziny i narodu ze spoteczna naturg cztowieka. Zglgbianie nauczania Kosciota
winno zas taczy¢ si¢ z krzewieniem wlasciwie pojetego patriotyzmu, ktory
»przyznaje wszystkim innym narodom takie samo prawo, jak wlasnemu””".

Okres dwudziestolecia miedzywojennego to czas gospodarczej odbudowy
Polski. Owocem podjetych wowczas wysitkow byl migdzy innymi rozw6j Gdy-
ni i jej portu. Podczas wizyty w tym miescie w roku 1987 Papiez powiedziat:
,»Chociaz rostem na ziemi polskiej daleko stad, to jednak moge powiedziec,
ze rostem réwnolegle z tym miastem, ktoére stato si¢ poniekad symbolem na-
szej drugiej niepodlegtosci. Wraz z calym moim Narodem nie przestaje zywié
wdzigcznosci dla tych, ktorzy to miasto, ten port battycki tworzyli tutaj od pod-
staw, poniekad z niczego. Mam na mysli zwlaszcza wielkiego Polaka, inzyniera
Eugeniusza Kwiatkowskiego, a wraz z nim wszystkich jego wspotpracowni-
kéw. Byli oni przedstawicielami tego pokolenia, ktoére po wiekach na nowo
zrozumiato, ze dostep do morza jest elementem konstytutywnym niepodleglosci
Polski. Jednym z elementow bardzo doniostych. Gdynia stala si¢ wigc wyrazem
nowej woli zycia Narodu. Wyrazem przekonywajacym i skutecznym’.

Ten przyktad gospodarnosci i rozwoju ekonomicznego Drugiej Rzeczy-
pospolitej, stanowiacy wyraz postepu spotecznego w tamtym czasie, laczy

™ Jubileusz 75-lecia KUL. Przestanie Jana Pawla II, w: Obecnosé. Karol Wojtyla—Jan Pawel IT
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dar i odpowiedzialnosé, red. M. Filipiak, A. Szostek MIC,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2008, s. 166.

5 Tamze.

" Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, s. 51.

77 Tamze, s. 73.

8 Tenze, Wszyscy z wszystkimi, wszyscy dla wszystkich (Homilia podczas Mszy $w., Gdy-
nia, 11 VI 1987), w: tenze, Do korica ich umitowal, s. 145.
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si¢ z tematyka godnosci pracy ludzkiej — jednym z wiodacych zagadnien po-
dejmowanych przez Jana Pawla II podczas jego pielgrzymek do Ojczyzny.
W okresie trwania wiadzy komunistycznej Papiez przypominat, ze w podejsciu
do pracy nalezy respektowa¢ podmiotowy wymiar cztowieka, a takze podmio-
towos¢ catego spoteczenstwa. Praca ma bowiem stuzy¢ rozwojowi osobowosci
i powotania osoby ludzkiej: ,, Ten osobowy rozwdj, ta przestrzen osoby w zyciu
spotecznym jest rownoczesnie warunkiem dobra wspolnego””. W dobie go-
spodarki rynkowej i globalnej zagadnienie zagwarantowania podmiotowosci
ludzkiej pracy jest nadal aktualne, a jego zwiazek z wartosciami moralnymi
1 z kultura staje si¢ coraz bardziej widoczny.

Przytoczone wypowiedzi Karola Wojtyly—Jana Pawta II jasno wskazuja,
ze odrodzona po latach niewoli Polska stanowita dla niego bezcenny dar — dar,
ktérego trzeba byto bronié, ktory trzeba byto ugruntowac i niejako pomnozy¢
przez przyktad wlasnego zycia. Papiez rozumial, ze histori¢ Ojczyzny tworza
ludzie zwiazani tancuchem pokolen i troska o wspolne dobro oraz o zycie
tych, ktorzy beda ksztaltowac jej dzieje w przysztosci. Czut si¢ spadkobierca
dziedzictwa okupionego ofiara przodkoéw oraz §wiadkiem prawdy, ze wolnosci
nie mozna po prostu posiadaé, lecz trzeba ja stale zdobywac i tworzy¢, opie-
rajac si¢ na fundamencie wiary i obiektywnej prawdy o cztowieku oraz o jego
spotecznej naturze. Przyktad samego Papieza pozwala stwierdzi¢, ze tylko ten,
kto czuje si¢ czescig historii, ktorg wspottworzyli inni, bedzie ja sam aktywnie
tworzyl, przyczyniajac si¢ do wspolnego dobra spoteczenstwa.

Zycie Karola Wojtyly w odrodzonej Ojczyznie, zycie, na ktore ztozyto sie
wychowanie w rodzinie, szkole i Kosciele, uksztaltowalo w nim postawe au-
tentycznego patriotyzmu. Doswiadczenia dziecinstwa i mtodosci w znaczacej
mierze wptyngtly na to, ze zachowat on petne szacunku i troski spojrzenie na
ojczyste dzieje. Czut si¢ glgboko zwigzany z Polska i swoimi rodakami i rozu-
miat ich problemy: ,,Wiedzcie o tym, wy, ktdrzy przyczyniliscie si¢ do mojego
wychowania — powiedzial w Wadowicach — ze wasze sprawy sg czgscig moje-
go serca, ze wszystko to, co stuzy dobru Ojczyzny, mojej ziemskiej Ojczyzny,
jest takze moim dobrem. Wszystko to, co ja niszczy, poniza, rozktada, przezy-
wam jako najwigksze cierpienie™. Wychowanie do mitosci Ojczyzny, ktére
odebrat Papiez, bylo rownoczesnie wychowaniem pelnym szacunku dla ludzi

" Tenze, Praca nad pracq (Homilia podczas Mszy $w., Gdansk-Zaspa, 12 VI 1987), w: tenze,
Do konca ich umilowal, s. 171n.
80 Tenze, To, co serce kaze mi powiedzie¢, s. 17.
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innych narodowosci i religii®'. Jan Pawet Il pozostawit potomnym imperatyw
mitowania innych narodéw tak, jak wiasnego.

Bez watpienia mozna stwierdzié, ze ,,Jan Pawet II byt Papiezem najbardziej
zwiazanym ze swoim narodem, z Polska, i wtasnie dlatego w najwigkszym stop-
niu wplynatl na zmiang historii §wiata. Niewatpliwie zakorzenienie w pol-
skiej kulturze w potaczeniu z chrzescijanska wiarg pomagato mu odnajdywac
to, co w innych kulturach i tradycjach jest autentycznie ludzkie i uniwersalne.
Wrazliwo$¢ Papieza na histori¢ Polski, zmagajacej si¢ o suwerennos¢, przy-
czynita si¢ do podnoszenia przez niego na forum migdzynarodowym kwestii
przestrzegania i zabezpieczenia praw cztowieka i praw narodow®. Jan Pawel
IT uczyt, ze to ,,zakorzenienie” w dziedzictwie wlasnego narodu jest takze
spojrzeniem w przysztos¢ i wymaga podjecia staran o zycie godne czlowieka
w rodzinnym kraju, a takze o bardziej ludzki $wiat.

Wielu z wyniesionych na ottarze rodakow, swigtych i btogostawionych,
doczekatlo niepodlegtosci Polski, jak na przyktad abp Jozef Pelczar. Dla wielu
Druga Rzeczpospolita byta czasem, w ktorym zyli i pracowali, wykuwajac
w tworzywie codziennos$ci osobista §wietos¢, jak na przyklad sw. Faustyna
Kowalska. Trzeba rowniez podkresli¢, ze dla wielu byl to czas dojrzewania
do cigzkiej proby wiary i charakteru, ktorg stanowita rozpoczeta w roku 1939
wojna. Swiadectwem tego sa meczennicy. Ofiara $w. Maksymiliana Kolbego
— podobnie jak §wiadectwo innych mgczennikoOw okresu wojny — wyrosta
»posrodku tych zmagan migdzy zyciem a $miercig Ojczyzny .

Swiety Jan Pawet I byt éwiadkiem niepodlegtosci Ojczyzny, $wiadomym,
jak wiele zawdzigcza dziedzictwu i historii swojego narodu. Dlatego stal sig¢
dla swoich rodakow nauczycielem wolnosci w epoce komunistycznego znie-
wolenia i w dobie demokratycznych przemian. Warto powracac¢ do jego Swia-
dectwa i nauczania, by pogtebia¢ swiadomos¢ tego cennego daru, ktoérym jest
niepodleglos¢, 1 uczy¢ si¢ od Papieza mitosci 1 stuzby Ojczyznie w duchu
chrzescijanskiej mitosci i odpowiedzialnosci.

81 Zob. A. Cazza g o, Giovanni Paolo II: ,,Ama gli altri popoli come il tuo!”, Jaca Book,
Milano 2013.

82 C. Cardia, Karol Wojtyla. Vittoria e tramonto, Donzelli Editore, Roma 1994, s. 9 (thum.
fragm. — A.D.).

8 Zob.ks. L. Gerosa, Ochrona praw czlowieka i tozsamosci narodu w nauczaniu Jana Pawla I,
ttum. M. Burghardt, ks. A. Dobrzynski, w: Wolnos¢ religijna sercem ludzkiej wolnosci. V edycja
Dni Jana Pawla Il. Krakow, 4 listopada 2010 roku, red. ks. A. Dobrzynski, Fundacja Jana Pawta
[I-Wydawnictwo $w. Stanistawa, Rzym—Krakow 2011, s. 27-46.

8 Jan Pawel I, Nie daj sie zwyciezy¢ zlu, ale zlo dobrem zwyciezaj, s. 60.
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W polskie;j religijnosci, choc silnie zwia-
zanej z historiq, tradychi kulturag narodu,
coraz czgsciej dajq si¢ zauwazy¢ nowe tren-
dy, jakie przynosi nowoczesnosc. Wprowa-
dzita ona na grunt ,,wiary ojcow” miedzy
innymi koloryt niestabilno$ci. Nasilenie nie-
ustabilizowania, rozfalowania czy tez szyb-
kozmienno$ci w przestrzeni wiary i wierzen
religijnych trwa co najmniej od lat dzie-
wiecdziesiatych ubieglego wieku. Pierwsza
idruga dekada nowego tysiaclecia to z kolei
czas, w ktorym dos¢ powszechne stato si¢
poszukiwanie zrodet niestabilnosci w kul-
turze nowoczesnosci, niestabilnos¢ bowiem
niesie z soba powazne konsekwencje niemal
we wszystkich obszarach ludzkiej egzysten-
cji. Nikt nie ma dzi$ watpliwosci, ze nie bez
wpltywu kultury wspolczesnej pozostata tak-
ze sfera religijnosci w Polsce.

Wielu socjologow religii zadaje sobie
pytanie, jaki kierunek obierze transforma-
cja religijno$ci: czy chrzescijanstwo po-
dzieli wyprébowany przez kraje Europy
Zachodniej kierunek separacji od $wiata
wspolczesnego, a Wschod podejmie orygi-
nalny trud budowania wlasnej nowoczes-
nosci, nie tyle paralelnej do $wiata religii,
ile raczej do niej zblizonej i z nig koherent-
nej. Chociaz badaczom religijnosci trud-
no jest dzisiaj stawia¢ doktadne prognozy
dotyczace religijnej przysztosci Polski, to
staraja si¢ oni jednak wyjasnia¢ zalezno-
$ci migdzy uwarunkowaniami a skutkami
zmian w przestrzeni zycia religijnego.

Niewatpliwie kontynuacjg stawiania
pytan o kondycje wiary Polakow, a zarazem
proba analizy zmiennosci zjawiska religij-
nosci jest ksigzka Janusza Marianskiego
Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej
nowoczesnosci. Analiza socjologiczna'. Juz
we ,, Wstepie” lubelski socjolog religii i mo-
ralno$ci stawia kilka kluczowych pytan,
migdzy innymi o ksztalt procesow sekula-
ryzacyjnych i desekularyzacyjnych w Pol-
sce, 0 podejmowanie wysitkow przez Kos-
ciot katolicki i inne zwiazki wyznaniowe
na rzecz neutralizowania procesow seku-
laryzacyjnych zwigzanych z moderniza-
cja, o istnienie dowodoéw empirycznych
potwierdzajacych zdecydowany odwrot od
religii, o dokonywanie si¢ powolnego pro-
cesu ,,schfadzania” mocnych jeszcze w la-
tach osiemdziesiatych ubieglego wieku wie-
rzen religijnych Polakow.

Ksiazka podzielona zostata na pigé
rozdziatow, ktore poswigcone sg nastgpu-
jacym zagadnieniom: socjologicznej ana-
lizie poje¢ wiary i wierzen religijnych oraz
probie ujecia nowej duchowosci w spole-
czenstwach wspoltczesnych (zob. rozdziat
pierwszy ,,Pojecie wiary i wierzen religij-
nych—analiza socjologiczna”), autoidenty-
fikacji wyznaniowych zard6wno dorostych

! Janusz M arianski, Wiara i wierzenia
Polakow w niestabilnej nowoczesnosci. Ana-
liza socjologiczna, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2014, ss. 230.
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Polakow, jak i miodziezy polskiej (zob.
rozdziat drugi ,,Globalne postawy Pola-
kéw wobec wiary”), postawom Polakow
wobec dogmatdéw wiary katolickiej (zob.
rozdziat trzeci ,,Postawy Polakow wobec
dogmatow wiary”), probie teoretycznego
iempirycznego ujecia synkretyzmu religij-
nego (zob. rozdziat czwarty ,,Synkretyzm
religijny w spoleczenstwie polskim”) oraz
zjawisku pojawiania si¢ sekt i nowych ru-
chow religijnych (zob. rozdziat piaty ,,Sek-
ty i nowe ruchy religijne w spoteczenstwie
polskim™).

Swoja analize miejsca wiary i wierzen
Polakow w przestrzeni zycia publicznego
autor rozpoczyna omowieniem kluczowych
dla tego zagadnienia pojgc oraz umiejsco-
wieniem wiary oraz wierzen religijnych
w r6znych kontekstach spoteczno-kultu-
rowych. Zabieg ten, w sposob zasadny
dokonany w pierwszym rozdziale ksigzki,
wydaje si¢ konieczny, gdyz pojecia wiary
i wierzen moga w pierwszym odczuciu
mie¢ dla czytelnika wylacznie konotacje
teologiczne. Lubelski socjolog chce tym
samym wyakcentowac koniecznos¢ wyod-
rebnienia wiary jako faktu spoteczno-kul-
turowego i potrzeby jej analizy jako zagad-
nienia niezaleznego od wiary rozumianej
jako fakt religijny. W ten sposob pragnie on
rowniez uwypukli¢ roznice migdzy przed-
miotem socjologii wiary a przedmiotem
teologii, metafizyki czy etyki wiary. Wia-
ra religijna w sensie teologicznym nie
jest 1 nie moze by¢ przedmiotem badan
socjologicznych. Staje si¢ nim natomiast,
gdy wyraza si¢ w formach zewngtrznych
i w kontekstach spoteczno-kulturowych.
W ujeciach socjologicznych nie chodzi
bowiem o teologiczng oceng wiary, lecz
o uchwycenie faktycznych postaw, jakie
zywia wobec niej ludzie.

Z socjologicznego punktu widzenia
wiara religijna odnosi si¢ do poje¢, wyobra-
zen 1 twierdzen dotyczacych Boga, cztowie-
ka i $wiata. Janusz Marianski zauwaza, ze
z punktu widzenia socjologii wierzenia

religijne stanowig atrybut $wiadomosci
ludzkiej, czy to jednostkowej, czy gru-
powej. Oddziatuja one na postawy i za-
chowania ludzi, socjologa za$ interesujg
przede wszystkim aspekty wiary religijnej,
gdyz jej funkcjonalne wymiary moga sta¢
si¢ przedmiotem introspekcji 1 badan em-
pirycznych.

W socjologii religii wiara i wierzenia
religijne nie obejmuja wymiaréw teolo-
gicznych, dlatego tez w tym sensie nie
maja atrybutu statosci ani niezmiennosci.
Religia jako jedno z centralnych zjawisk
kulturowych 1 spotecznych nie jest czyms
nieodwotalnym, dlatego tez socjolog trak-
tuje wiare i wierzenia jako zjawisko nie-
ustannie ksztattujace sig, ulegajace prze-
mianom i modyfikacjom. Religijnos¢ jed-
nostek ksztattowana jest na ogot w sposob
$wiadomy i wolny w procesach socjaliza-
cyjnych. Formuje si¢ wskutek rozmaitych
wartosciowan i ocen, niekiedy nawet ze
soba sprzecznych. Jednostka wierzaca do
pewnego stopnia buduje wlasng hierarchig
waznosci celow, dazen, odczué i spotecz-
nych kontekstow.

Wierzenia religijne i spoteczefistwo
pozostaja wigc w nieustannej interakcji.
To, co dzieje si¢ w spoteczenstwie, znaj-
duje odzwierciedlenie w perturbacjach do-
tyczacych religijnosci — i odwrotnie, to, co
si¢ dzieje z wartosciami religijnymi, wply-
wa na stan swiadomosci spotecznej. Re-
ligia, okreslana jako zjawisko spoteczne,
wiaczona jest w wielowymiarowa i usta-
wicznie zmieniajaca si¢ sie¢ powigzan
spotecznych, stanowi czes$¢ spotecznego
dynamizmu. Socjologia zajmuje si¢ reli-
gig o tyle, o ile jest ona fenomenem spo-
tecznym.

W spoteczenstwach wspotczesnych
dynamika wiary i wierzen zaznacza si¢
szczegoOlnie w obszarze nowej duchowo-
$ci. Coraz bardziej upowszechnia si¢ teza,
ze religie nieustannie zmieniaja swoje ob-
licze. Nowe nurty religijnosci wskazuja
na swoisty gtéd duchowosci chociazby
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w spoteczenstwach zachodnioeuropejskich.
O ile kazda religia wigze si¢ z jakimi$ for-
mami duchowosci, o tyle w dzisiejszym
$wiecie coraz czgsciej ujawniajg si¢ for-
my duchowosci bez religii. Marianski za-
uwaza, ze to, co duchowe i §wigte, przyj-
muje dzis wiele ksztaltow i form, ,,menu”
z dziedziny duchowosci staje si¢ coraz
obszerniejsze, granice miedzy kulturami
religijnymi w warunkach globalizacji wy-
daja sie otwarte, a tresci duchowe o rdznej
proweniencji ulegaja synkretyzacji i na-
wzajem si¢ przenikaja. Wzrost zaintereso-
wan duchowoscia 1 nieckonwencjonalnymi
formami religijno$ci potwierdza teze, ze
cztowiek wspotczesny odczuwa wielkg
potrzebg poszukiwania sensu i ukierunko-
wania swojego zycia takze w wymiarach
transcendentnych. Duchowos¢ cieszy sie
obecnie okresem koniunktury, takie zas
zjawiska, jak religia 1 poboznosé, prze-
zywaja swoista bess¢ na parkiecie zycia
spotecznego.

Lubelski socjolog dokonuje tez wy-
czerpuJ acej anahzy globalnych postaw wo-
bec wiary, zwracajac przy tym uwage na
jeden z najprostszych, ale i podstawowych
zarazem aspektow religijnosci, a mianowi-
cie globalne postawy wobec religii. Glo-
balny rozktad wiary i praktyk religijnych
na gruncie polskim nie zmienia si¢ zbyt
szybko i jest odzwierciedleniem przemian
w makrostrukturze spoteczenstwa. Reli-
gijnos$¢ polska mierzona autodeklaracjami
wiary 1 praktyk religijnych takze obecnie
zachowuje ciaglos¢ 1 wysokie wskazniki.
Autodeklaracje wiary pozostaja ciagle na
zblizonym poziomie (,,jestem wierzacy”),
przy czym poziom deklarowanej wiary
religijnej ksztaltuje si¢ nieco odmiennie
w $wietle poszczegolnych sondazy ogol-
nokrajowych (od 80% do 95%). Zmniej-
szenie si¢ ogdlnego wskaznika gleboko
wierzacych 1 wierzacych pojawia si¢
w tych sondazach, w ktorych zostata wpro-
wadzona do kwestionariusza ankiety odpo-
wiedz ,,niezdecydowany, ale przywigzany

do tradycji religijnych”. Gdyby potrak-
towa¢ wybierajacych t¢ odpowiedz jako
wierzacych ,,na swoj sposob”, to wowczas
mozna by okresli¢ wskaznik wierzacych
w spoteczenstwie polskim jako sytuujacy
si¢ w granicach 90%, a w $rodowiskach
milodziezowych — 70%. Wsrod mtodszej
czesci spoteczenstwa polskiego najtatwiej
dostrzec przesunigcia w kierunku niezde-
cydowania, obojetnosci czy niewiary.

Niezwykle ciekawa wydaje si¢ zawarta
w recenzowanej ksiazce analiza typow po-
staw wobec dogmatow katolickich. Biorgce
pod uwage jedynie wiar¢ w prawdy wiary,
autor szacuje, ze wsrdd katolikow w spote-
czenstwie polskim typ katolikow tradycyj-
nych (ortodoksyjnych) obejmuje od 30%
do 40%; typ katolikow poglebionych (o in-
tensywnej wierze) od 10% do 15%; typ
katolikow selektywnych (wybidrezych,
czesciowo identyfikujacych si¢ z wiarg)
od 40% do 50%; typ katolikow nominal-
nych (peryferyjnych), czyli ochrzczonych,
ale traktujacych wiar¢ jako dziedzictwo
kulturowe, od 5% do 10%. Badania so-
cjologiczne 1 sondaze opinii publicznej
wskazuja na stopniowy wzrost subiektyw-
nych interpretacji prawd wiary (dogmatow
wiary). Czes$¢ katolikow zyje 1 mysli na
swoj sposob, przez co kreuje wlasng wiarq
oraz dobiera sobie odpowiadajace jej ry-
tuaty. Zdecydowanie szybciej dewaluacji
w $wiadomosci badanych ulegaja kwestie
eschatologiczne anizeli prawdy dotyczace
istnienia Boga, dogmaty chrystologiczne
czy mariologiczne.

Lubelski socjolog zauwaza, ze co-
raz rzadziej w rzeczywistosci spotecznej
mamy do czynienia z postawami orto-
doksyjnymi, wyrazajacymi si¢ w pelnej
aprobacie doktryny Kosciota katolickiego,
a coraz czesciej z postawami nie w pelni
ortodoksyjnymi (selektywnymi, wybior-
czymi, zredukowanymi, z religijnoscia
»wedlug wlasnego sposobu”) oraz z roz-
nymi formami braku ortodoks;ji religijne;j.
Jednym z takich przejawow nieortodok-
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syjnosci jest synkretyzm religijny. Polega
on na taczeniu ze sobg roznych, czgsto
nawet sprzecznych pogladéw religijnych
i filozoficznych czy tez innych pradow
ideowych. O ile synkretyzm religijny ma
przede wszystkim uzasadnienie historycz-
ne i jest rozumiany jako proces $cierania
si¢ oraz interferencji przynajmniej dwoch
systemow religijnych, to w warunkach po-
nowoczesnosci mozna go tez okresli¢ jako
nowy trend kreowania na swoj wlasny spo-
sob wszelkich propozycji ideowych bez
opowiedzenia si¢ za jedng z nich. Synkre-
tyzm religijny z socjologicznego punktu
widzenia nie ma konotacji negatywnych,
ale dla badaczy spotecznych stanowi on
ciekawa forme sekularyzacji. Socjologo-
wie sktonni sa upatrywa¢ w procesach
indywidualnej interpretacji religii, ktora
dokonuje si¢ w Kosciotach i poza nimi,
przejawy desekularyzacji — to wtasnie
w tych obszarach zindywidualizowana re-
ligijno$¢ przybiera czgsto charakter syn-
kretyczny (Marianski rozumie synkretyzm
religijny dos¢ szeroko, jako obejmujacy
rozne formy alternatywnej religijnosci, za-
réwno w jej ,,starych” formach — na przy-
ktad w wierze w reinkarnacjg, astrologig,
horoskopy i cudowne uzdrowienia — jak
iw formach wzglednie ,,nowych”, ktérymi
sa na przyktad nowe formy mistyki, magia,
okultyzm czy New Age).

Odwotujac si¢ do wynikow badan
socjologicznych, Marianski zauwaza, ze
w ostatnich latach zyskuje na znaczeniu
tak zwana nowa duchowos¢, niezwigzana
z przynalezno$cig do organizacji religij-
nych, oznaczajaca eksplorowanie sacrum
we wlasnym wnetrzu, gwarantujaca du-
chowa moc 1 poczucie sensu zycia. Syn-
kretyzm religijny, coraz wyrazniej obec-
ny w srodowiskach mtodziezy polskiej
i czgsciowo wsrod ludzi dorostych, moze
w przysztosci czerpaé z rozwoju nowych
ruchow religijnych i pseudoreligijnych.
Wielu ludzi wspotczesnych, zwlaszcza mto-
dych, konstruuje swoja religijnos¢ w wiek-

szym lub mniejszym stopniu z r6znych ele-
mentow postrzeganych jako wazne, do pew-
nego stopnia niezaleznie od ich pochodzenia
(mozna wowczas mowi¢ o konstruowanej
tozsamosci religijnej). Procesy selektywi-
zacji 1 subiektywizacji wiary religijnej, na-
zywane tu synkretyzmem religijnym, ule-
gaja w spoteczenstwach ponowoczesnych
pewnemu przyspieszeniu. Cecha charakte-
rystyczng tych procesow jest niespojnosé
postaw religijnych. ,,Kazdy wierzy po
swojemu, a sprzeczno$¢ czy selektywnosé
postaw religijnych nie jest uznawana za
przeszkodg w wierzeniu” (s. 166n.).
Mozna si¢ wiec spodziewac, iz Ow
religijny pluralizm postaw wobec wiary
przyczyni si¢ w niedalekiej przysztosci
w spoteczenstwie polskim do tego, ze
w wiekszym zakresie niz dzisiaj, beda ist-
nie¢ obok siebie rdzne religie 1 wyznania.
Ruchy religijne o charakterze pozakatolic-
kim, tak chrzescijanskim, jak i niechrze-
$cijanskim, wzbogaca¢ beda panorame re-
ligijnosci. Stosunek Polakow do réznych
religii, w tym nowych ruchéw religijnych,
wydaje si¢ dos¢ tolerancyjny, jednakze
droga do spoleczenstwa w pelni otwarte-
go religijnie jest jeszcze daleka. Zbyt po-
chopne byloby tez wysuwanie tezy o de-
kompozycji polskiej sceny religijnej czy
tez o konieczno$ci pozegnania si¢ z opi-
nig o Polsce jako kraju katolickim. Mimo
wzrostu liczby zarejestrowanych Koscio-
tow 1 ugrupowan religijnych po roku 1989
liczba wiernych wyznan chrzescijanskich
innych niz katolickie oraz cztonkéw no-
wych ruchow religijnych nie przekra-
cza 5% ogodtu spoteczenstwa polskiego. Ze
wzgledu na swoja dynamiczna dzialalnos¢
stanowia juz one jednak wazny segment
religijnego pejzazu, a ich istnienie i roz-
woj powinny by¢ impulsem do refleks;ji
nad ,,oferta” Kosciota katolickiego, ktora
nie zaspokaja w petni potrzeb religijnych
wspolczesnego spoteczenstwa.
Recenzowana publikacja niewatpli-
wie wpisuje si¢ w bogaty dorobek nauko-
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wy Janusza Marianskiego. Jest kontynu-
acja takich publikacji, jak: Sekularyzacja
i desekularyzacja w nowoczesnym swie-
cie?, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢
miodziezy polskiej w warunkach zmian
spolecznych’, Religia w spoleczenstwie
ponowoczesnym. Studium socjologicz-
ne*, Kosciol katolicki w przestrzeni zy-
cia publicznego. Studium socjologiczne’.
Publikacje te ukazuja, ze lubelski badacz
nieustannie poszukuje nowych paradyg-
matow w socjologii religii, konkurencyj-
nych albo komplementarnych w stosunku
do tezy o sekularyzacji. Konsekwentnie
stara si¢ nakresli¢ dynamiczny obraz wia-
ry 1 wierzen w niestabilnej nowoczesnosci,
w ktorej religia nie jest procesem abstrak-
cyjnym, lecz konkretnym, ingerujagcym
w zycie codzienne, relacje migdzyludzkie
czy uktady instytucjonalne. Marianski nie-
ustannie stara si¢ przypominac, ze w zse-
kularyzowanym swiecie ro$nie konkuren-
cjareligijna. Panorama religii rozciaga si¢

2 Zob. tenze, Sekularyzacja i desekula-
ryzacja w nowoczesnym Swiecie, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2006.

3 Zob. ten ze, Emigracja z Kosciola.
Religijnos¢ milodziezy polskiej w warunkach
zmian spolecznych, Wydawnictwo KUL, Lu-
blin 2008.

4 Zob. ten ze, Religia w spoleczenstwie
ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Oficy-
na Naukowa, Warszawa 2010.

5 Zob. ten ze, Kosciol katolicki w prze-
strzeni zZycia publicznego. Studium socjolo-
giczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, To-
run 2013.

szeroko, poczawszy od wielkich Koscio-
tow, az po nowe ruchy religijne.

Recenzowana pozycja nie zawiera
analizy wszystkich wymiarow religijno-
$ci, na ktorych koncentruja si¢ socjologo-
wie religii, lecz wyczerpujaco prezentuje,
zgodnie z tytutem, stan wierzen spote-
czenstwa w Polsce. Za tak czytelny spo-
sob skonstruowania problemu naleza si¢
lubelskiemu socjologowi stowa wdzigcz-
nosci nie tylko od samych socjologow,
ale takze od teologow pastoralnych i teo-
logéw moralnych — od tych wszystkich,
ktorzy odpowiedzialni sg za projektowanie
dziatan duszpasterskich na polu religijno-
$ci. Stusznie bowiem akcentuje problem
bp Kazimierz Ryczan we ,,Wprowadzeniu”
do recenzowanej ksiazki Janusza Marian-
skiego: ,,Jak mozna pomysle¢ o racjonal-
nym duszpasterstwie bez znajomosci fak-
tycznego stanu religijnosci? Tym bardzie;j,
ze chodzi o niestabilng nowoczesno$¢”
(s. 12). Lektura interesujacych socjolo-
gicznych analiz i teoretycznych wyjasnien
winna przypominac¢ tak duszpasterzom, jak
i dziataczom spoleczno-kulturowym, ze
wiara jest zjawiskiem zawsze zywym, ze
nie jest ona dana raz na zawsze, ze mozna
jaksztattowaé w sposob §wiadomy i wolny
w procesach socjalizacyjno-wychowaw-
czych. Ksigzka Janusza Marianskiego jest
wigc cenng pozycja wydawnicza wsrod
dziet socjologicznych i warta dostrzezenia
nie tylko przez socjologdéw. W tym tez cha-
rakterze stanowi ona zachete do dalszych
analiz socjologicznych nad spoteczno-re-
ligijng przestrzenia wspotczesnego spote-
czenstwa polskiego.
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Marcin WALCZAK

Ethos 27(2014) nr 4(108) 270-275

OSOBA
OSTATECZNY NOSNIK SENSU

Wyrazem ducha wspolczesnej kultu-
ry jest powracajacy postulat radykalnego
zakwestionowania rozumu w jego funkcji
poznawczej. Postulat ten przyczynia si¢
do coraz powszechniejszego przekonania
— znajdujacego swoje odbicie w filozofii,
literaturze czy eseistyce' — Ze nie jest juz
dzi$ mozliwy system, ktory mogiby objaé
iadekwatnie opisa¢ calos¢ rzeczywistosci.
Nastawienie to mozna postrzegac¢ jako
rezultat dwoch istotnych wyznacznikow
ostatnich dekad: absolutyzacji cywiliza-
cji naukowo-technicznej oraz ,,stabosci”
rozumu, ktéry w minionym stuleciu usta-
pit pola totalitarnym ideologiom i po dzi$
dzien nie jest w stanie tego doswiadczenia
przezwycigzyC€. Trudno si¢ zatem dziwic,
ze przybiera na sile przekonanie, iz $wiat
w swojej ztozonosci 1 wieloaspektowosci
poznawczo wymyka si¢ cztowiekowi. Pro-
blem ten dotyczy w takim samym stopniu
filozofii, jak i teologii, ktora probuje opi-
sa¢ owo uniwersum w perspektywie ob-
jawienia Bozego. Kazda proba ideologi-
zacji myslenia okazuje si¢ przeszkoda na
drodze poznania rzeczywistosci, ktorego
istotnym elementem, obok wysitku inte-
lektualnego, powinna by¢ pokora — wrgcz
kenoza. W nurcie myslowym okreslanym

' Zob. np. JF. Lyotard, Kondycja
ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, tham.
M. Kowalska, J. Migasinski, Fundacja Aletheia
Warszawa 1997.

jako ponowoczesny i zasadniczo podaja-
cym w watpliwo$¢ mozliwosé poznania
obiektywnej prawdy istnieje potrzeba
hermeneutycznego przyswojenia tezy, ze
chociaz kazde ujecie rzeczywistosci ma
charakter wzgledny i jest uwarunkowane
spotecznie, kulturowo oraz historycznie,
to jednak fakt ten nie oznacza dowolnosci
jej interpretacji badz relatywizacji osia-
gnietych wynikow. Trzeba tu méwié raczej
o sztuce interpretacji (tac. ars interpretan-
di) niz o nieomylnym metodologicznie
dziataniu wedhug przyjetych z gory regut.
Kazde rozumienie dokonuje si¢ bowiem
w horyzoncie stuchania i interpretacji.
Nurt myslenia hermeneutycznego,
obecny w kulturze europejskiej juz od sta-
rozytnosci, otwiera zatem mozliwo$¢ dy-
namicznego rozumienia $wiata — podejscia
poznawczego, zgodnie z ktorym nikt nie
moze rosci¢ sobie prawa do interpretacji
ostatecznej, niepodlegajacej zmianie. We
wspotczesnej mysli humanistycznej — tak
w filozofii (ze szczegdlnym uwzglednie-
niem etyki), w naukach spotecznych (jak
psychologia i pedagogika) oraz w teologii
— coraz czgsciej (chociaz nie dzieje si¢ to
bez oporu) dochodzi do gtosu mysl per-
sonalistyczna, w centrum refleksji sytu-
ujaca osobg jako rzeczywistos¢, w ktorej
proces poznania zardwno si¢ inicjuje, jak
i finalizuje, zachodzac zgodnie z regutami
wyznaczanymi przez zasadniczg strukture
bytu osobowego. Nawet teologowie coraz
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czgsciej uswiadamiajg sobie, ze ich badania
dotycza w sensie ostatecznym $wiata 0so-
bowego, nie zas rzeczy, procesow czy idei.
Oczywiscie naturalne jest w tym kontekscie
pytanie, na ile wspotczesny personalizm
moze przeniknaé rozwazania teologiczne,
a wigc na ile jego oddziatywanie jest real-
ne, a na ile jedynie postulowane czy nawet
skrywanie niechciane. O stosunku wielu
teologébw do propozycji, ktorg stanowi
personalizm, zdaje si¢ decydowac fakt, ze
w dzisiejszych czasach — po tak zwanym
zwrocie antropologicznym — ,,nie wypada”
nie by¢ personalistg i teolog nie moze juz
nie dostrzegac, ze przedmiotem teologii nie
jest ostatecznie nic innego niz osoby ludzkie
1 Osoby Boskie w ich wzajemnej relacji.
W rozprawie Grzegorza Bartha Her-
meneutyka osoby?® podjeta zostata odwazna
proba syntezy hermeneutyki i personali-
zmu, ktora dzigki wzajemnej bliskosci i po-
krewienstwu obu tych sposobow myslenia
pozwala ukaza¢, w jaki sposob ksztattuja
one interpretacj¢ osoby, nie pozwalajac
jednoczesnie na zamknigcie tej interpre-
tacji w zadnym systemie. Tam bowiem,
gdzie na pierwszym planie sytuuje si¢
osoba, nie moze by¢ mowy o systemie go-
towych rozwiazan czy probie jednoznacz-
nego klasyfikowania badz ujednolicenia.
Powodem jest wymiar misteryjny osoby,
ktora raczej objawia sig, niz pozwala si¢
poja¢ (por. s. 236). Interpretacja osoby
mozne mie¢ miejsce jedynie w perspekty-
wie ,,Boskiego horyzontu” (s. 237). Z dru-
giej za$ strony mozna powiedziec, ze jedy-
nie osoba — w swej wszystko przenikajacej
misteryjnosci, glebi bytowe;j 1 jazniowej —
stanowi hermeneutyczny klucz do rzeczy-
wistosci. Tylko osoba jako ,,refleksywna
transcendencja’ niejako responsoryjnie

> Grzegorz B arth, Hermeneutyka osoby,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, ss. 329.

3 S. Judycki, Dusza i doswiadczenie we-
wnetrzne. Fragment analizy, ,,Znak” 58(2006)
nr 2(609), s. 91.

wychodzi od siebie, aby rozumiejaco ,,czy-
ta¢” napotkana rzeczywistos$¢, a nastgpnie
— w ruchu zwrotnym — powrdci¢ do sie-
bie, poszerzajac rozumienie samej siebie.
Hermeneutyka jawi si¢ w tym kontekscie
nie jako jedna z wielu metod interpretacji
osoby czy tez dowolnie wybrany sposob
myslenia, odzwierciedla bowiem sam spo-
sOb bycia osoby (tac. modus experiendi).
Takie rozumienie hermeneutyki wydaje si¢
podaza¢ za intuicja Martina Heideggera,
ktory twierdzil, ze bycie samo w sobie
polega wlasnie na rozumieniu (por. s. 19).
Rozumienie nie jest zatem w przypadku
osoby aktywnoscia fakultatywna, ktora
moze ona po prostu ,,odtozy¢ na bok”,
lecz konstytutywnym elementem jej by-
cia. Osobowy charakter hermeneutyki ply-
nie stad, ze rozumienie jako modus bycia
w $wiecie charakterystyczne jest tylko
dla osoby, a ponadto stad, ze rozumienie
rzeczywistosci zawsze jest tez wyrazem
jakiego$ rozumienia osoby, ktora t¢ rze-
czywistos¢ konstytuuje. Na wszystkich
etapach swoich rozwazan Barth pokazuje,
7e pytajac o swiat w jego ogdlnosci i dro-
biazgowosci, osoba zawsze pyta jednocze-
$nie o sama siebie. Oznacza to, Ze osoba
dochodzi do uswiadomienia sobie samej
siebie na drodze dtugiego i zmudnego pro-
cesu hermeneutycznego, a jej ruch w kie-
runku rozumienia objawia ostatecznie
co$ podstawowego i niedefiniowalnego,
mianowicie ja sama jako byt, w ktorym
i przez ktory objawia si¢ Bog, bedacy jej
Zasada 1 Pierwowzorem. Hermeneutyka
realizuje zatem swojq rolg interpretacyj-
nego porzadkowania $wiata, wczytujac
si¢ w struktur¢ osobowa bytu Boskiego
1 ludzkiego, ktorego kwintesencje stanowi
Jezus Chrystus. W swoim przedstawieniu
fenomenu osoby jako bytu rozumiejacego
autor pracy odwotuje si¢ do bogatej trady-
¢cji filozoficznej i teologicznej, zwlaszcza
do mysli hermeneutycznej dwoch ostat-
nich stuleci, przede wszystkim Friedri-
cha D.E. Schleiermachera, Wilhelma Dil-
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theya, Martina Heideggera, Hansa G. Ga-
damera i Paula Ricoeura. Ponadto wiele
intuicji personalistycznych Barth czerpie
z tworczosci wielkich teologow dwudzie-
stego wieku: Josepha Ratzingera, Hansa
U. von Balthasara i Karla Rahnera.

Praca Hermeneutyka osoby sktada si¢
z dwoch czgscei obejmujacych pigé roz-
dziatéw. Poprzedza je ,,Wstep”, w ktorym
autor thumaczy natur¢ hermeneutyki na tle
jej dziejow w mysli europejskiej. Zrodtami
tradycji hermeneutycznej — jak pokazuje
Barth — sa sztuka interpretacji starozyt-
nych dziet literackich, mysl Arystotelesa,
ale takze tradycja interpretowania tekstow
biblijnych. Szczegolnie zastuzonym przed-
stawicielem myslenia hermeneutycznego
jest Sw. Augustyn, ktory ujawnia je w ta-
kich dzietach, jak De Trinitate czy De do-
ctrina christiana (por. s. 13). We wstepie
autor charakteryzuje tez osiggnigcia gtow-
nych przedstawicieli mysli hermeneutycz-
nej dziewigtnastego i dwudziestego wieku
1 przedstawia zasadniczy problem ksigz-
ki, ktorym jest wzajemna relacja migdzy
osobg a hermeneutyks. Osoba ukazana
zostaje zatem jako problem hermeneutycz-
ny, hermeneutyka za$ jako cos, co Scisle
przynalezy do osoby. Barth pisze zar6wno
0 ,.hermeneutycznym sensie osoby”, jak
i 0 ,,0sobowym charakterze hermeneuty-
ki” (s. 32).

Czg$¢ pierwsza zatytulowana jest
,U podstaw hermeneutycznego myslenia
o0 osobie. Preparatio”. Rozdzial pierwszy,
»Zasadnicza struktura interpretacyjna”,
stanowi wprowadzenie w problematyke
0soby pojmowane;j jako byt istniejacy po-
miedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie
(por. s. 36-48). Osoba jest tu zatem pojmo-
wana jako zwornik tych dwoch §wiatow.
Charakteryzuje ja wiasnie owo bycie ,,po-
miedzy” (s. 36). Klucza interpretacyjne-
go do kategorii osoby dostarczaja postaé
i dzielo Jezusa Chrystusa, w ktorym sfera
boska i ludzka osiagaja niespotykana ni-
gdy wczesniej harmonig i jednos¢ — dla-

tego tez Barth odwotuje si¢ do dogmatu
chalcedonskiego jako niezrownanego
i ciagle aktualnego wzorca osobowej re-
lacji migdzy divinum a humanum (s. 41).
W drugiej czgéci rozdziatu autor omawia
relacje migdzy teologicznym a filozoficz-
nym ujmowaniem osoby (por. s. 48-59),
przedstawiajac zarazem dzieje dialogu
migdzy filozofia a teologia, wskazujac
na ich wzajemny wplyw na siebie 1 pod-
kre$lajac konieczno$¢ ich wspotistnienia
W procesie rozumienia osoby. Tak jak
osoba jest bytem sytuujacym si¢ pomie-
dzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, tak
tez jej rozumienie musi dokonywac si¢ na
plaszczyznie poznawczej pomigdzy teolo-
gia a filozofia. W dalszej czgsci pierwszego
rozdziatu Barth ukazuje pewna zbieznos¢
perspektywy filozoficznej i teologicznej
w dialogu nad osoba i jej $wiatem, cha-
rakteryzujac zwrot religijny w mysli post-
modernistycznej, w tym poglady takich
myslicieli, jak Gianni Vattimo i Jacques
Derrida. Autor podkresla wzajemna blis-
kos¢ teologii i filozofii, zaznaczajac, ze
sa to zarazem dyscypliny autonomiczne.
Zwornikiem ich dyskursu jest wlasnie ka-
tegoria osoby, stanowigcej ostateczny no-
$nik sensu rzeczywistosci (por. s. 78).

W rozdziale drugim, zatytulowanym
»Przekroczenie ogdlnoludzkiego horyzon-
tu interpretacyjnego”, autor ukazuje rézne
aspekty paradoksu bycia osoba, wykorzy-
stujac przy tym podstawows dla pracy ka-
tegorie¢ bycia ,,po-miedzy” (por. s. 79-125).
Barth pokazuje w tym kontekscie, dlacze-
go orgdzie chrzescijanskie w najpelniejszy
sposob umozliwia oglad tego, kim jest
osoba. Wtasnie w tym org¢dziu dokonuje
si¢ przekroczenie ogodlnoludzkiego hory-
zontu w kierunku Boga. Tozsamos$¢ osoby
— jej imi¢ — zawiera si¢ w byciu pomig¢dzy
ruchem zstepujacym Objawienia i zbawie-
nia (tac. descensio) a ruchem wstepujacym
ludzkiej mysli (tac. ascensio). Odczytywa-
nie fenomenu osoby rozpostarte jest zatem
pomigdzy skonczonoscig a nieskonczono-
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$cig, a oba te bieguny schodza si¢ w prze-
strzeni bytu osobowego, co w szczegdlny
sposob przejawia si¢ w ludzkiej wolnosci.
Aporia pojawiajaca si¢ na styku tego, co
skonczone, i tego, co nieskonczone, stano-
wi niezwykle trudny problem teoretyczny.
Dystans migdzy tymi rzeczywisto$ciami,
ktore — by uzy¢ okreslenia Derridy — sta-
nowig opozycje binarng, pokonuje jedy-
nie osoba, zanurzona w skonczony $wiat,
lecz transcendujaca go w kierunku nie-
skonczonosci. Przywotujac mysl Paula
Tillicha, autor ukazuje, ze prawdziwa re-
lacja z transcendentnym, nieskonczonym
Bogiem moze mie¢ charakter osobisty (por.
s. 111). Jako ,,model” osoby ukazany zosta-
je ponownie Chrystus, w ktérym wolnosé¢
skoficzona osiaga harmonijng zwarto$¢
w wolnosci nieskonczonej (por. s. 114).
Koncowy fragment rozdziatu drugiego po-
$wiecony zostal omowieniu relacji natura—
osoba, problemowi, ktory odegral niezwy-
kle istotna rolg w procesie ksztattowania
si¢ trynitologii i chrystologii w pierwszych
wiekach Kosciota. Odnoszac si¢ do dysku-
sji wokot tego problemu, autor opowiada
si¢ za przyjeciem zintegrowanej wizji na-
tury i osoby, uznajac przy tym — za Karo-
lem Wojtyta — pewne przyporzadkowanie
natury osobie. Barth przywotuje w tym
kontekscie chrystologiczng kategori¢ en-
hipostazy (por. s. 119).

W rozdziale trzecim, ,,Powrdt do
podstawowego rozumienia osoby”, autor
przedstawia zarys pozytywnego rozumienia
fenomenu osoby. Przede wszystkim propo-
nuje hermeneutyke analogiczno-ikoniczna
(por. s. 127-136). W $wietle Objawienia
osoba jest stworzeniem Boga, uczynio-
nym na Jego obraz. Migdzy cztowiekiem
a Bogiem istnieje analogia, nie tyle jednak
analogia entis, ile przede wszystkim ana-
logia bycia osoba. Podobienstwo Boga
i czlowieka w przedziwny sposéb zara-
zem nie wyklucza ich skrajnego niepo-
dobienstwa (por. s. 133). Osoba pozostaje
jednak jedyna ikona samego Boga. Rezul-

tatem tego sa bardzo konkretne kwestie
dotyczace struktury samej osoby. Ma ona
mianowicie charakter dialogiczny (por.
s. 136-158), a takze triadyczny (por. s. 158-
-178). Osobe konstytuuje relacja z druga
(O)osoba do tego stopnia, ze osoba nie tyle
wchodzi w relacje, ile sama jest relacja.
Dopiero jednak triadyczny charakter oso-
by oddaje petnig jej struktury. Oprocz ,ja”
1,,Ty” przed osoba roztacza si¢ takze ,,My”
(s. 169) jako to ,, Trzecie”, w swietle kto-
rego kazda relacja ,,ja"—,,ty” osiaga swojq
pelie. Tym samym w osobowej struktu-
rze cztowieka odbija si¢ dynamika relacji
osobowych Trojcy Swigtej. To wihasnie
trynitologia — dzi§ ciagle niedoceniana
w teologii — jest kluczem do interpretacji
rzeczywistosci zycia osoby. Mysl Bartha
oscyluje zatem wokot propozycji takich
teologdw, jak: Gisbert Greshake, John Zi-
zioulas czy Heribert Miihlen. Osoba sta-
nowi imago Dei nie tylko jako stworzenie
bedace obrazem Stworcy, ale w jeszcze
inny, szczegdlny sposob — bedac obrazem
milosnego zycia Boga Tréjjedynego.
Kolejny, czwarty rozdziat, zatytuto-
wany ,,Hermeneutyczne doswiadczenie
0soby”, rozpoczyna zarazem drugg czgs¢
pracy, ,,Hermeneutyczna wyktadnia oso-
by”. W rozdziale tym autor wskazuje, ze
rozumienie osoby jest Scisle powiazane
z jej doswiadczeniem, ktore — obok ro-
zumienia — stanowi podstawowe pojecie
hermeneutyki (por. s. 189). Odwotujac
si¢ do Heideggerowego ujecia Dasein,
Barth omawia szczegotowo jestestwo jako
przed-rozumienie osoby, nastgpnie zas po-
dejmuje problem dziejowosci osoby i pod-
kresla, ze dziejowos¢ to pojecie w sensie
pierwszorzednym okreslajace charakter
doswiadczenia osoby (s. 199). Ponadto —
dodaje Barth — dopiero dziejowo$¢ osoby
konstytuuje same dzieje jako takie. W dru-
giej czgsci rozdziatu czwartego autor ana-
lizuje fakt paradoksalnego rozdarcia osoby
migdzy jej istota a wzglednoscia. Z jednej
strony bowiem osoba do§wiadcza w sobie
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niezmiennego, trwalego eidosu, z drugiej
zas jest zawsze wielorako uwarunkowana
przez swoj kontekst zycia. W przypadku
osoby istotne jest przede wszystkim to, ze
doswiadczajac czegokolwiek poza soba,
doswiadcza zarazem siebie, szczegdlnie,
gdy chodzi o jej wlasny czyn, w ktérym
si¢ ujawnia 1 jednoczesnie potwierdza.
Opierajac si¢ na intuicjach Karola Wojty-
ly, mozna zatem mowi¢ o swoistej herme-
neutyce osoby przez czyn. Barth podkre-
$la przy tym, ze osoba nie ujmuje Swiata
samego w sobie, lecz zawsze widzi Swiat
pierwszoosobowo, jako $wiat ,,dla mnie”
(s. 203). Podstawowe doswiadczenie oso-
bowe to doswiadczenie samej osoby jako
obiektu, doswiadczenie ejdetyczne. Nie
znaczy to jednak, ze istnieje jaka$ nie-
zmienna istota osoby, ktora dopiero wtor-
nie zostaje ,,wttoczona” w warunki kon-
kretnego zycia. Wedtug Bartha nie istnieje
czyste ,,ja”, do ktorego probowat dotrze¢
Husserl, istnieje natomiast zawsze kon-
kretne ,,ja”, ktore zanurzone jest w $wiecie
unikalnych relacji i odniesien. W konco-
wej czgséci rozdziatu czwartego autor pisze
o misteryjnym charakterze osoby, ktora
ostatecznie wymyka si¢ wszelkim koncep-
tualnym ujgciom, pozostajac przerastajacg
$wiat tajemnica. W ten sposob osoba raz
jeszcze ukazuje si¢ jako ikona Osob, ktore
stanowia niepojete misterium Boga (fac.
misterium esse personale).

Ostatni rozdziatl pracy, ,,Hermeneu-
tyczne struktury osoby”, traktuje o tych jej
strukturach, ktore odstaniaja (obiektywizu-
ja) jej hermeneutyczny sens. W kontekscie
tym powraca kwestia dziejowosci osoby,
ukazana juz nie tyle w sensie pierwotnego
doswiadczenia, ile podstawowej struktury
stanowiacej o byciu osoba. Oto bowiem
osoba z jednej strony konstytuuje dzieje
i nadaje im sens, z drugiej zas sama po-
zostaje zanurzona w dziejach 1 dzigki nim
odkrywa swdj wlasny sens bycia osoba.
Jedynie osoba moze by¢ nosnikiem sen-
su dziejow, jednoczesnie je transcendujac

w kierunku tego, co ponadczasowe. Swoj
opis osoby jako istoty dziejowej Barth
opiera nie tylko na analizach Heideggera
i Gadamera, ale takze na intuicjach mys-
licieli polskich, jak Leszek Kotakowski
i Czestaw Bartnik.

Kolejna omawiang struktura osobowsa
jestjezykowos¢. Z jednej strony w filozofii
dawnej jezyk czgsto traktowany byt jako
co$ wtornego 1 narzedziowego, z drugiej
za$ strony niektore wspotczesne ujgcia
filozoficzne wydaja si¢ przeceniaé jego
rolg, ontologizujac go. Proponowana przez
Bartha hermeneutyka przywraca wlasciwe
miejsce jezykowi jako modusowi bycia
tego, co osobowe. Nastgpna wyrdzniona
przez autora struktura to narracyjnosc oso-
by, ktorej tozsamos¢ nie jest niezmienna,
lecz dynamicznie przyswajana w toku
ludzkiego zycia. Osoba jest opowiescia, co
szczegoOlnie widoczne staje si¢ w Jezusie
Chrystusie (s. 277). Swoje wnioski autor
opiera na Ricoeura koncepcji tozsamosci
narracyjnej oraz na tak zwanej chrystolo-
gii misji w ujeciu von Balthasara. W kon-
cowej czesci rozdziatu ukazane zostato
rozumienie osoby jako miejsca spotkania
obiectum i subiectum (por. s. 282), w catej
rzeczywistosci bowiem jedynie osoba jest
jednoczesnie przedmiotem oraz podmio-
tem poznania.

Ksigzke wienczy podsumowanie, Con-
clusio, w ktorym autor prezentuje dwa
zasadnicze wnioski. Po pierwsze, osoba
jest punktem, w ktoérym przecinaja si¢
sprawy boskie i ludzkie. Hermeneutyka
0soby stanowi wigc raczej miejsce obja-
wiania si¢ 0sob, a ostatecznie Objawienia
Oso6b, nie zas kolejng dyscypling wiedzy.
Po drugie, hermeneutyka osoby stanowi
uniwersalny jezyk opisu rzeczywisto-
$ci. Pozorne sprzecznos$ci, ktore osoba
napotyka w swoim doswiadczeniu (pod-
miot—przedmiot, boskie—ludzkie, histo-
rycznos¢—wiecznosc), okazuja si¢ tworzy¢
zaskakujaca jedno$¢ w samej osobie. Py-
tajac o sens swiata, musi ona zatem pytac
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o0 sama siebie, bo to wlasnie ku niej kieruje
si¢ cata rzeczywistos¢. Hermeneutyka oso-
by powoduje, ze to, co moze wydawac sie
nie do pogodzenia, okazuje si¢ — moéwiac
jezykiem horosu chalcedonskiego — indi-
vise 1 inseparabiliter.

Rozprawa Grzegorza Bartha Herme-
neutyka osoby to dzieto z kilku powodow
wazne dla polskiej teologii. Po pierwsze,
autor wysuwa konkretna propozycje bu-
dowania plaszczyzny dialogu miedzy fi-
lozofig a teologia. Kontynuujac tradycje
wielkich teologdw: Augustyna, Anzelma
z Canterbury i Tomasza z Akwinu, kto-
rzy podkreslali potrzebg zwigzku miedzy
tymi dyscyplinami, Barth wskazuje, ze
rozluznienie wigzow migdzy nimi zawsze
prowadzito do powaznego kryzysu kultu-
ry 1 kryzysu czlowieka. Istnieja powazne
przestanki — podkresla Barth — swiadcza-
ce o tym, ze impas, w ktéorym znalazla si¢
wspolczesna teologia w znacznym stopniu
wyptywa z braku zainteresowania teo-
logéw filozofig i jej wielkimi pytaniami.
Jednoczesnie jednak wspotczesna filozofia
winna uswiadomi¢ sobie, ze bedzie w sta-
nie przezwyciezy¢ jatowos¢ swojego dys-
kursu, jesli ponownie otworzy si¢ na prze-
stanie Objawienia i zacznie czerpac z niego
inspirujaca moc oraz zywotnos¢. Herme-

neutyka — pisze autor — wyznacza rozle-
gty horyzont, w ktoérym nalezy ponownie
postawi¢ kwesti¢ osoby i personalizmu, nie
czyniac jednak pochopnych roszczen i nie
proponujac pochopnych rozwigzan. Barth
przekonujaco dowodzi, Zze osoba z jej we-
wngtrznym i zewngtrznym wyposazeniem
oraz interpretacyjnym potencjatem zastu-
guje na to, by sta¢ si¢ centrum refleksji
zarOwno teologicznej, jak i filozoficzne;j.
Osoba jest kluczem do zrozumienia calej
rzeczywistosci, a ta spelnia si¢ nie inaczej,
jak tylko w osobie. Hermeneutyka osoby to
takze uniwersalny ,,jezyk”, ktory jednoczy
wiele dyskursow, nie tylko teologig¢ i filo-
zofig, ale takze inne nauki podejmujace
refleksje nad czlowiekiem.

Omawiana ksiazka jest dzietem nie tyl-
ko erudycyjnym, ale rowniez wypetnionym
zaawansowanymi rozwazaniami spekula-
tywnymi, przez co nie jest tatwa w odbiorze
dla czytelnika nieposiadajacego odpowied-
niego przygotowania. Chociaz praca ta, za-
wierajaca przede wszystkim analizy o cha-
rakterze naukowym, adresowana jest do
waskiego grona odbiorcow, jej przestanie
moga oni przekazywac¢ w sposob rowniez
popularyzatorski. Wydaje sig, ze strescic je
mozna stowami: Jedynie osoba dostrzega
$wiat sensu, aby odkrywacé sens $wiata.
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PROPOZYCIJE ,,ETHOSU”

Michela Marzano, Oblicza leku, thum. Z. Chojnacka, Oficyna Naukowa, Warsza-
wa 2013, ss. 190.

W swojej ksiazce obejmujacej studium Igku Michela Marzano dokonuje ogladu
dziejow tej kategorii w kulturze Zachodu, okiem filozofa sledzac jej ewolucje
widoczna w historii idei, w historii spotecznej i ekonomicznej, w kulturze tak
wysokiej, jak i popularnej W $wietle dokonane;j anahzy, posmgujqc si¢ rézno-
rodnymi interpretacjami filozoficznymi i psychologicznymi, autorka podejmuje
probe odpowiedzi na pytanie, jakie odmiany Igku charakterystyczne sa dla
cywilizacji wspotczesne;.

Marzano stara si¢ opisaé glgbie doswiadczenia Igku, wskazujac na jego ztozo-
nos¢: emocja ta moze by¢ po prostu widoczna w czyich$ oczach, ale bywaja
tez sytuacje, kiedy mozna si¢ jej jedynie domyslaé; lgku mozna doswiadczaé
w postaci gwattownego napadu lub odczuwajac jego powolne narastanie; moze
on zawtadnaé cztowiekiem do tego stopnia, ze wyrazne stang si¢ jego objawy
fizyczne, ale moze tez by¢ calkowicie nieuswiadomiony i na rézne sposoby
sublimowany. Z filozoficznego punktu widzenia Igk to emocja naznaczaja-
ca ludzka egzystencje, afekt narzucajacy si¢ duszy i woli, ktory filozofowie
klasyczni przeciwstawiali rozumowi. W mysli wspolczesnej zas — podkresla
Marzano — Igk analizowany jest przede wszystkim jako produkt kulturowy, po-
strzega si¢ w nim bowiem odpowiedz na réznorakie sytuacje sSrodowiskowe.
Cecha uniwersalna lgku jest jego sprzezenie z wyobraznia: Igk dziata poprzez
Wyobraz'niq i poprzez nig jest w stanie cztowiekiem zawltadnaé bez wzgledu
na Jego przedmiot (por. s. 9). Inng wewnetrzna cecha leku jest to, ze doswiad-
czajac go — nawet Jesh mozna mowi¢ o leku zbiorowym — cztowiek odczuwa
krancowa samotno$¢ i doglebna utrate. ,,Krzyk udrgki cztowieka, ktory doznat
utraty” (s. 12) — pisze Marzano — sportretowal na swoim stynnym obrazie
Edward Munch, ktory na tym samym ptotnie zarysowuje kontury dwoch po-
staci odchodzacych w dal: wobec leku cztowiek zawsze jest sam, jesli nawet
znajduje si¢ wsérdd innych. Celem, ktory stawia sobie autorka, jest odczytanie
roznorodnych oblicz Igku wywotujacego 6w ,.krzyk otchtannej samotnosci
odczuwanej w opuszczeniu” (s. 13).
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W rozdziale pierwszym, zatytulowanym ,,Mysle¢ o lgku”, Marzano rekonstru-
uje podtoze lgkow charakterystycznych dla ro6znych epok, na ktore sktadaja sie:
obawa przed rozpadem, kryzys i chaos. Bez wzgledu na epoke Igk przejawia
si¢ w kulturze przede wszystkim jako lgk przed innym — tym, ktéry niesie
Z sobg grozbe rozpadu naszej tozsamosci. Owym ,,innym” bywat tredowaty,
zadzumiony, szaleniec czy kryminalista — dzi$ nierzadko jest nim terrorysta.
Odpowiedzig na lgk przed innym zawsze byto i nadal jest konstruowanie
granic i muréw oddzielajacych poszczegdlne spolecznosci zamknigte. Mury
tego rodzaju paradoksalnie mnozg si¢ nawet w dzisiejszym zglobalizowanym
—wydawaloby si¢ — $wiecie. Lek rodzi si¢ rowniez tam, gdzie wydarza si¢ co$
nieoczekiwanego, budzacego niepokdj, cos, co sprawia, ze cztowiek jako ten,
do ktérego natury nalezy podejmowanie dzialania, czuje si¢ w swojej podmio-
towosci zagrozony. Poczucie Igku czy egzystencjalnego niepokoju moze si¢
wowczas pojawi¢ chocby wskutek spojrzenia w lustro, na wlasny wizerunek,
ktérego w petni nie kontrolujemy i ktory nie jest nami, ale przeciez na nas
wskazuje. Symbolem zrodia Igku pojawiajacego si¢ wskutek utraty kontroli,
jest labirynt (takze labirynt sadowniczy czy labirynt niepokoju, ukazany cho¢by
w powiesci Franza Kafki Proces). Le¢k moze wowczas wyraza¢ obawe tak przed
zagubieniem, jak i przed porazka czy osagdem.

Rozdzial drugi ksiazki, ,,Zazegnaé¢ lgk”, ukazuje sposoby ,,oswajania” lgku
przez literaturg, zarowno w utworach klasycznych, jak i popularnych. Moze
ono przyjmowac posta¢ prezentacji walki dobra ze ztem, skutecznej obrony
przed niepokojem czy mechanizmow dziatania lgku rozproszonego, petzajace-
g0, lecz wszechobecnego 1 inwazyjnego — z ostatnia z wymienionych postaci
leku mamy do czynienia gtéwnie w powiesciach z obszaru fantastyki, opartych
na prawie arbitralnosci. W kulturze popularnej temat Igku i jego eliminacji
powraca w literackich i filmowych utworach z gatunku grozy i horroru. Czg-
sto wyrazaja one mysl, ze kazdy cztowiek nosi w sobie ciemng czg$¢ natury
ludzkiej. W tym kontekscie Marzano przywotuje stowa Nietzschego: ,,Mamy
sztuke, aby nie by¢ pograzonym przez prawde” (s. 81).

W rozdziale trzecim, ,,Instytucjonalizowa¢ lgk”, autorka analizuje zmiany
w strukturze i percepcji lgku w wymiarze politycznym, przede wszystkim odno-
szac si¢ do zjawiska terroryzmu, ktdre stanowi gtdéwne zrodlo Igku dzisiejszego
$wiata. Marzano zauwaza, ze terroryzm — podobnie jak totalitaryzm — dziata
w oparciu o zatozenie, ze ten, komu udaje si¢ kontrolowac lek u innych, staje
si¢ ,,panem” ich duszy. Utrzymywanie ludzi w leku czyni ich ulegtymi, ek
bowiem — w przeciwienstwie cho¢by do nienawisci — nie prowadzi do buntu. To
w tym wilasnie kontekscie Stalin powtarzat: ,,Uderzy¢ w jednego, zeby nauczy¢
stu” (s. 98), a dzisiejsi terrorysci muzutmanscy, chcac budzic przerazenie, za-
mieszczaja w sieci internetowej filmy ukazujace egzekucje zaktadnikow.
Temat funkcjonowania Igku przed terroryzmem kontynuowany jest w rozdziale
kolejnym, czwartym, ktory nosi tytut ,,Instrumentalizowacé Igk”. Marzano kon-
centruje si¢ w nim na implikacjach kultury leku, ktora pojawita si¢ na Swiecie
wskutek ,,wojny z terrorem”. W wyniku zaskakujacego sprz¢zenia zwrotnego
powszechny lek zaczety bowiem budzi¢ techniki kontroli, przypominajace te,
o ktorych mowi George Orwell w powiesci /984, a wprowadzane po to, by nie
pozwoli¢ na rozprzestrzenianie si¢ terroryzmu. W zwiazku ze stosowaniem na
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szeroka skalg srodkow nadzorowania ludzi, ktére pozbawiajg ich intymnosci,
zaczgto glosi¢ — pisze autorka — swoista apologie transparentnosci (,,niewinny
nie ma nic do ukrycia). Sama transparentnosc stata si¢ poniekad nowa modalnos-
cig bycia w $wiecie, ktorej towarzyszy poglebiajaca si¢ inflacja widzialnego.
Innego rodzaju instrumentalizacja Igku dokonuje si¢ w dzisiejszym $wiecie
na poziomie ekonomicznym, gdzie nawet etatowi pracownicy bytujg w stanie
nieustannego niepokoju o utrzymanie zatrudnienia.

W rozdziale piatym, ,,Zwyciezy¢ lgk”, Marzano pisze o sposobach walki
z lgkiem w epokach dawniejszych i na tym tle ukazuje tendencj¢ dominujaca
w czasach nam wspotczesnych: ,,Najbardziej dzi§ ceniony model cztowieka
stanowi wyidealizowana jednostka, ktéra wyzbywa si¢ wszelkiej zaleznosci:
nie potrzebuje juz innych i nie zbliza si¢ do nich” (s. 152). W dzisiejszym $wie-
cie zatem absolutnym wymogiem staje si¢ kontrola jednostki nad wszystkimi
obszarami, w ktorych toczy si¢ jej zycie, rowniez nad reakcjami i uczuciami
innych ludzi: nawet powodzenie i sukces przedstawiane sa dzi§ jako owoc
osobistego wyboru. Jako alternatywe wobec tej postawy, ktéra — ponownie
wskutek sprzezenia zwrotnego — przyczynia si¢ do znacznego poglebienia lg-
koéw, autorka proponuje powrdt do kategorii zaufania, ktore jej zdaniem w naj-
silniejszy sposob buduje wiez spoteczna. Leku nie sposob sie pozbyd, jest on
,,0znaka czlowieczenstwa” (s. 165), ale powrdt do zaufania jako fundamentu
relacji spotecznych pozwolilby na wyeliminowanie tych przejawow leku, ktore
pojawiaja si¢ wskutek podejmowania w zyciu spotecznym dziatan wyptywaja-
cych z niezrozumienia ludzkiej natury.

W ksigzce Marzano czytelnik odnajdzie wielo$¢ odniesien kulturowych, przede
wszystkim literackich. Sg w niej nawigzania do utworéw Charlesa Baudelaire’a,
Alberta Camusa, Arthura Rimbauda, Luigiego Pirandella, Oscara Wilde’a,
Jorge L. Borgesa, Homera, Dantego, André Malraux, Franza Kafki, Antonina
Artauda czy Virginii Woolf, a takze do utworéw wspoétczesnej kultury popu-
larnej, w tym do filmow, jak Lsnienie, Milczenie owiec, Siedem czy American
Psycho.

Ksiazka Oblicza leku to lektura obowiazkowa dla kulturoznawcow, inspirujaca
rowniez dla antropologdéw i filozofow spotecznych oraz dla wszystkich czy-
telnikow zainteresowanych historia kultury oraz historig idei. Warto na koniec
zauwazy¢, ze ksiazke¢ Marzano doskonale si¢ czyta, co jest rOwniez wynikiem
bardzo dobrego przektadu i solidnej pracy redakcyjnej, elementow tak dzis
rzadkich w wypadku thumaczen literatury naukowe;.

D.Ch.

Chrzescijanstwo i bezpieczenstwo. Znaczenie Jana Pawla Il w dyskursie polemologicz-
no-irenologicznym, red. T. Ko$mider, K. Gasiorek, C. Smuniewski, Instytut Papieza
Jana Pawta II, Warszawa 2014, ss. 334.

W prezentowanej publikacji podjeta zostata problematyka stanowiska Kos-
ciola katolickiego wobec wojny, proponowanego w jego nauczaniu modelu
pokoju oraz dziatalnosci Stolicy Apostolskiej na rzecz bezpieczenstwa mig-
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dzynarodowego. Ksiazka jest dzietem zespotu specjalistow reprezentujacych
roézne osrodki naukowe (Akademi¢ Obrony Narodowej, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II, Uniwersytet Opolski, Uniwersytet Warminsko-Ma-
zurski, Uniwersytet Warszawski, Wojskowa Akademi¢ Techniczna, Fundacje
Nauka i Kultura oraz Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego); w tomie
znalazt si¢ rowniez tekst nuncjusza apostolskiego abp. Celestina Migliorego.
Centralng warto$cia, wokot ktorej skupiaja si¢ analizy autoréw poszczegdlnych
artykulow, stanowi bezpieczenstwo ujmowane jako podstawowa potrzeba czto-
wieka ijego prawo. Chociaz wyr6zniona w podtytule posta¢ Jana Pawta II, jego
dziatalnos¢ na rzecz pokoju i nauczanie na ten temat wyznaczaja dominujaca
w ksiazce perspektywe badawcza, zostaty one jednak osadzone w szerokim
kontekscie historycznym i teoretycznym. Redaktorzy naukowi Chrzescijanstwa
i bezpieczenstwa klada rowniez nacisk na uniwersalnos¢ pokojowego prze-
stania Kosciola, a ich zamiarem jest wtasnie poszukiwanie rozwiazan, ktore
»hie faworyzujac zadnej religii, nie dajac tez preferencji pogladom jednostek”
(s. 14), ,,moga pretendowa¢ do miana uniwersalnych” (tamze). Koncepcja pu-
blikacji oparta jest na zatozeniu, ze niemozliwe jest zrozumienie wspotczesno-
$ci —w tym takze niektorych wspotczesnych wojen, w ktorych religia stanowi
jeden z istotnych czynnikdéw — ,,bez uwzglednienia teologii i zwigzanej z nia
antropologii” (s. 13). Wsrdd przestanek metodologicznych przyjetych przez
redaktorow 1 autoréw ksiazki szczegdlnie wazny wydaje si¢ postulat taczenia
analiz teoretycznych z odniesieniem do konkretnych doswiadczen historycz-
nych. Chrzescijanstwo i bezpieczenstwo sktada si¢ z dwoch czgsci: Pierwsza,
zatytulowana ,,Jan Pawet II a dziatalno$¢ Stolicy Apostolskiej na arenie migdzy-
narodowe;j” ma charakter bardziej faktograficzny, ukazuje podstawy nauczania
Kosciota na temat wojny i uzycia sity, zasady dziatalnosci pokojowej Kosciota
oraz przyktady jego zaangazowania w problemy mi¢dzynarodowe. Znajdziemy
tutaj migdzy innymi artykuly dotyczace stanowiska Jana Pawta Il wobec wojny
o Falklandy, roli Stolicy Apostolskiej w polityce zagranicznej Izraela czy tez
reakcji Watykanu na wprowadzenie Stanu Wojennego w Polsce. Czg$¢ t¢ mozna
czytac jako wprowadzenie do bardziej teoretycznej czesci drugiej, noszacej tytut
»Aksjologiczno-ontologiczny wymiar bezpieczenstwa wspotczesnego Swiata”.
Sktadajace si¢ na nig artykuty zawieraja migdzy innymi analizy nauczania Ko-
$ciofa na temat pojecia wojny sprawiedliwej, zakazu dokonywania morderstwa
i prawa do obrony, Jana Pawta Il wizji pokoju i bezpieczenstwa, jego pogladow
dotyczacych rodziny jako ,,przestrzeni” wychowania do pokoju (w tym kontekscie
na uwage zastuguje artykut ks. Wojciecha Wréoblewskiego poswiecony stanowi-
sku Jana Pawta I wobec zjawiska udziatu dzieci w wojnie, zob. s. 267-288), oraz
relacji migdzy obywatelem a panstwem, koncepcji bezpieczenstwa narodowego
i migdzynarodowego, a takze roli Papieza jako or¢downika zblizenia mi¢dzy na-
rodami. Cato$¢ publikacji, chociaz wyraznie i konkretnie odnosi si¢ do doswiad-
czenia wojny, pozwala czytelnikowi zrozumie¢ obecna w nauczaniu Kosciota
katolickiego wizje pokoju i zyjacego w pokoju spoteczenstwa — co znamienne,
w omawianym tomie znalazty si¢ dwa artykuty (Wojciecha Gizickiego i ks. Zdzi-
stawa Struzika) poswigcone pokojowym orgdziom Jana Pawta II (zob. s. 67-78,
305-318). Autorzy koncepcji ksiazki kieruja Chrzescijanstwo i bezpieczenstwo
do szerokiego grona czytelnikow, lecz przede wszystkim do 0s6b zajmujacych
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si¢ praktycznie i teoretycznie problematyka bezpieczenstwa, czyli tych, ktorych
chca ,,uwazaé za ekspertdéw w dziedzinie bezpieczenstwa i obronnosci pan-
stwa” (s. 14n.) oraz edukacji. W tym kontekscie szczeg6lnie istotne wydaje si¢
tak wyraziste w Magisterium Kosciota, a zwlaszcza w nauczaniu Jana Pawta II,
zaakcentowanie osobowej natury cztowieka — tego, ze uczestnikami wojny sa
konkretni ludzie, czujacy, myslacy i wolni, obdarzeni sumieniem, bedacy pod-
miotami praw.

PM.

Etyka i literatura. Antologia tekstow, red. Anna Gtab, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2014, ss. 312.

Jaka funkcje pelni literatura wobec etyki? Czy stanowi jedynie rezerwuar przy-
ktadow konkretyzujacych formutowane przez etykow abstrakcyjne tezy, czy
tez dostarcza pewnej wiedzy moralnej? Rekomendowana tu antologia tekstow
(bedaca niejako kontynuacja opublikowanego w roku 2011 przez wydawnictwo
Semper zbioru artykutow Filozofia i literatura) moze stanowic przyczynek do
poszukiwania odpowiedzi na te i inne pytania dotyczace relacji migdzy etyka
a literatura.

Autorzy zebranych w tomie tekstow poddaja refleksji te relacje¢ w réznych
aspektach, analizujac utwory: Williama Szekspira (Anna Abram i Anna Glab),
Fiodora Dostojewskiego (Krzysztof Hubaczek i Andrzej Szostek MIC), Lwa
Totstoja (Ireneusz Zieminski), André Gide’a (Jacek Frydrych) Brunona Schulza
(Alfred M. Wierzbicki), Hermana Hessego (Konrad Banicki), José Saramago
(Barbara Chyrowicz SSpS), Doris Lessing (Agnieszka Czarkowska), Bern-
harda Schlinka (Andrzej M. Kaniowski), Lezamy Limy (Robert Pitat), Juliana
Barnesa (Joanna K. Teske), czy tez wspotczesne powiesci szpiegowskie (Jacek
Jastal). W wiekszosci nie sa to analizy literaturoznawcze (dwunastu sposrod
czternastu autoréw artykutow to filozofowie); koncentruja si¢ one na wytania-
jacych si¢ z przywotywanych dziet problemach moralnych i ewokowanych
przez nie zagadnieniach metaetycznych.

Jak pisze w artykule wprowadzajacym w problematyke tomu jego redaktorka,
glownym zamystem antologii byto ukazanie mozliwosci eksperymentalnych,
jakie stwarza dla etyki literatura, pozwalajac na testowanie pojec i teorii etycz-
nych w ramach stwarzanych przez nig §wiatow.

Jeden z istotnych watkow pojawiajacych si¢ explicite lub implicite w wigk-
szosci tekstow zwigzany jest z kategorig doswiadczenia. Glab na przyktad
przytacza poglad, ze doswiadczenie stanowi fundament dla literatury, podobnie
jak argument stanowi fundament dla filozofii. Dzieta literackie, podejmujac
probe dokonania swoistej hermeneutyki do§wiadczenia, oferuja taki sposob
rozumienia, ktorego nie zapewniaja odlegte od empirii dociekania filozoficzne.
Rowniez Jastal, referujac stanowisko ,,nowej etyki” — zakladajace, ze doswiad-
czenie moralne moze zosta¢ wyrazone jedynie w formie narracji, a literatura,
dostarczajac schematow porzadkujacych ludzkie przezycia, rekompensuje bra-
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ki etyki, ktora jako dyscyplina filozoficzna, czyni to zarazem fragmentarycznie
1 zbyt ogdlnie — zauwaza, ze jedng z etycznych funkcji dziet literackich jest
»wzbogacanie naszej swiadomosci o skalg ztozonosci wyboréw moralnych”
(s. 191). Wiaze sig¢ to takze z dydaktyczna rolg literatury, na ktora wskazuja
inni autorzy tomu.

Niewatpliwie wszystkie zebrane w nim teksty zdajq si¢ Swiadczy¢ o inspira-
cyjnej funkcji literatury wobec etyki i potwierdza¢ — kwestionowane jeszcze
w dwudziestym wieku — mozliwos$¢ i zasadno$¢ zastosowania narzedzi wypra-
cowanych przez etykdow do interpretacji dzieta literackiego.

Roéznorodnos¢ zagadnien i1 ujec kaze si¢ powstrzymac od rekapitulacji catosci
materialu zawartego w antologii. Zamiast podsumowania warto przytoczy¢ sto-
wa z artykutu ksigdza Szostka: ,,Dobrego pisarza i dobrego etyka taczy¢ winna
nade wszystko wrazliwos$¢ na cztowieka i jego los. Pisarz na ogot przede wszyst-
kim los ten opisuje, a filozof docieka mozliwie glgboko jego sensu” (s. 250).
Ze wzgledu na warto$¢ prezentowanych w artykutach analiz ksigzka zastuguje
zauwagg filozofow i literaturoznawcow; polecamy ja jednak wszystkim ,,wraz-
liwym na cztowieka” czytelnikom. Jej lektura moze bowiem stanowi¢ lekcje
czytania literatury picknej w perspektywie moralne;.

M.Ch.

Jolanta Baziak, Cale stworzenie. Wiersze wybrane i nowe 1974-2014, Towarzystwo
Inicjatyw Kulturalnych w Bydgoszczy—Instytut Wydawniczy Swiadectwo, Bydgoszcz
2014, t. 1, Pryma, ss. 135; t. 2, Tercja, ss. 156; t. 3, Kwinta, ss. 46.

Z okazji czterdziestolecia pracy tworczej Jolanty Baziak opublikowany zostat
(w formie boxu) zbior wierszy tej poetki, sktadajacy si¢ z trzech tomow, z kto-
rych dwa pierwsze zawieraja utozony w porzadku chronologicznym wybor
utwordéw z tego okresu, tomik trzeci zas — utwory najnowsze, wczesniej nie-
publikowane. Wspoélny tytul zdaje si¢ sugerowac wspotbrzmienie poszczego6l-
nych czg$ci, zestawionych na wzor akordu (pryma, tercja i kwinta to nazwy
dzwiekow w trojdzwigku).

Tworczos¢ autorki Calego stworzenia ma charakter intelektualny, taczy w sobie
rézne poziomy refleksji, przechodzac ptynnie od konkretu do abstrakcji. Po-
etycka transformacja codziennego doswiadczenia, rejestracja wrazen splataja
si¢ w niej z filozoficzno-teologicznym dyskursem. Krag tematyczny tej liryki
obejmuje migdzy innymi problematyke istnienia, postrzeganego zwlaszcza
w aspekcie samego aktu stworczego czy wrecz ,,zamyshu” Stworcy, zagadnienia
relacji migdzy tym, co duchowe, a tym, co materialne, cialem czlowieka a jego
dusza. Jolanta Baziak, jak si¢ wydaje, poprzez kontrasty i antynomie dazy
do odnalezienia jednosci w $wiecie i jedno$ci ze swiatem. Wiersze zawarte
W prezentowanym tu zbiorze wykazuja wyrazne powinowactwo z poezja me-
tafizyczna, zwlaszcza ze wzgledu na przenikanie si¢ w ramach jednego utwo-
ru wymiaru osobistego, zmystowego, ,,swieckiego” z wymiarem religijnym,
z odniesieniem do Transcendencji. Z poetami tego nurtu tacza autorke takze
podobny rodzaj percepcji oraz btyskotliwe poetyckie asocjacje.



282

Omowienia i recenzje

Jezyk jej utworow — jak zauwazajq krytycy, konstruowany niejako autono-
micznie dla kazdego z nich — kojarzony bywa z poezjq lingwistyczng i po-
stawangardowa. Na uwage zasluguje rowniez specyficzna wizualnos$¢ tych
wierszy — metaforyczne obrazy kreowane sa raczej poprzez zestawianie (nie-
kiedy zaskakujace) pewnych elementow oddziatujacych na wyobrazni¢ niz
przez opis; nawet reminiscencje z podrozy nie ograniczaja si¢ do werbalnego
odwzorowania krajobrazu.

W kazdej z trzech czesci Calego stworzenia, jako pewnego rodzaju aneks,
zamieszczono fragmenty dotyczacych tworczosci autorki wypowiedzi po-
etow 1 krytykow literackich, takich jak Tadeusz Nowak, Karol Maliszewski
czy Adriana Szymanska. Stowa tej ostatniej niech postuza za rekomendacje
jubileuszowego wydania utworow Jolanty Baziak: ,,Jej wiersze majg strukture
matych traktatow filozoficznych. To nie jest poezja [...] lirycznych laurek, to
jest poezja ontologicznego buntu, walki o sens” (7ercja, s. 156).

M.Ch.
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CZY LECI Z NAMI PILOT?
Konferencja ,,Intelektualista.
Migdzy powotaniem a apostazja”
KUL, Lublin, 3-4 XII 2014

Pomyst na cykliczne spotkania w ra-
mach ,,Studiow nad Wiedza” powstat po
sukcesie tematycznej sesji specjalnej zaty-
tulowanej ,,Migdzy unifikacja i dezintegra-
cja — fenomen wiedzy we wspotczesnym
spoteczenstwie”, zorganizowanej podczas
XIIT Ogoélnopolskiego Zjazdu Socjologicz-
nego w Zielonej Gorze w roku 2007. Rok
pozniej w listopadzie odbyta si¢ pierwsza
konferencja ze wspomnianego cyklu, zor-
ganizowana przez trzech uczonych z Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II: prof. Arkadiusza Jabtonskiego,
ks. prof. Jana Szymczyka i prof. Mariusza
Zemto, ktorych podejmowane przez lata
dziatania sprawity, ze Lublin stat si¢ dzi-
siaj jednym z wazniejszych osrodkow ba-
dan nad wiedza na naukowej mapie Polski.
Owocem tej mozliwie szerokiej refleksji
nad réznymi aspektami wiedzy jest szes$¢
publikacji o charakterze interdyscyplinar-
nym (a redaktorzy naukowi zapowiadaja
juz kolejne tomy z tej serii).

Podejmowane przez organizatoréw
konferencji tematy co roku dowodza, ze
wiedza jest konstytutywnym elementem
rzeczywistosci spolecznej, a w erze spo-
teczenstwa informacyjnego staje si¢ inte-
gralnym elementem ksztattowania tozsa-
mosci spotecznej, sprawowania wiadzy
1 wyznaczania 16l spotecznych. Dlatego
tez refleksja nad tym, jak rézne przybiera

ona formy i jak odmienne stopnie oczy-
wistosci uzyskuje, to ogromne wyzwanie
stojace przed uczonymi w dwudziestym
pierwszym wieku.

Siédme lubelskie spotkanie z cyklu
»Studia nad Wiedza” poswigcone zostato
problematyce intelektualistéw — ogdlno-
polska konferencja naukowa ,,Intelektu-
alista. Migdzy powolaniem a apostazja”
odbyta si¢ w dniach 3-4 grudnia 2014 roku
w murach KUL, a zorganizowana zosta-
ta przez Instytut Socjologii tej uczelni
(a przede wszystkim Katedr¢ Socjolo-
gii Wiedzy i Edukacji, Katedr¢ Filozofii
Spotecznej oraz Katedr¢ Socjologii Ma-
krostruktur i Ruchow Spotecznych) oraz
Sekcje Socjologii Nauki Polskiego Towa-
rzystwa Socjologicznego.

Konferencja byta proba wieloaspek-
towego spojrzenia na rolg intelektualistow
w praktyce spotecznej, ukierunkowana na
kwesti¢ ich dziatalnosci w obrebie syste-
mow wiedzy, ktére z natury sa glownym
polem aktywnosci tej grupy spoleczne;.
Dlatego tez podejmowane podczas sym-
pozjum tematy dotyczyly przede wszyst-
kim zaangazowania intelektualistow na
polu nauki, polityki i zycia spotecznego,
a ich wazne dopetnienie stanowily reflek-
sje o zadaniach, jakie intelektualistom
przypisywano w przesztosci i przypisuje
si¢ wspolczesnie w réznych koncepcjach
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i systemach teoretycznych. Dwudniowe
obrady podzielone zostaly na trzy sesje
tematyczne ujgte biegunowo: rola a po-
wolanie, wiedza a zaangazowanie, misja
aideologia. Kazdej z tych sesji przewodni-
czyl jeden z nestorow lubelskiej nauki: ks.
prof. Janusz Marianski, ks. prof. Stanistaw
Kowalczyk oraz ks. prof. Roman Dzwon-
kowski SAC.

Konferencja rozpoczela si¢ od posta-
wienia kluczowych dla tej tematyki pytan:
Kim jest intelektualista? Czy w przypad-
ku polskiej rzeczywistosci adekwatne jest
mowienie o intelektualistach jako odrebnej
kategorii spotecznej, wyr6znionej funkcjo-
nalnie, a nie zawodowo? Czy bycie inte-
lektualista wymaga przekroczenia powin-
nosci swojej roli zawodowej — i ,,wyjscia”
z biblioteki, pracowni czy laboratorium na
forum zycia publicznego? Gdyby tak byto,
wowczas mianem intelektualistow naleza-
loby okresli¢ tylko tych przedstawicieli
szeroko rozumianych tworcow kultury,
ktorzy wykraczajac poza swoje kompeten-
cje zawodowe, angazuja si¢ w mniej lub
bardziej wyrazisty sposob w zycie spo-
teczno-polityczne — biorg udziat w deba-
cie publicznej, wyrazaja opinie lub zajmujq
konkretne stanowisko w sytuacji pojawie-
nia si¢ waznego problemu (wplywajac tym
samym na swojg publicznosc).

Wprowadzajac w tematyke konfe-
rencji, organizatorzy zaznaczyli, ze spra-
wowanie funkcji intelektualisty wiaze si¢
z wystgpowaniem w podwojnej roli spo-
tecznej — z jednej strony w roli specjalisty
w takiej lub innej dziedzinie pracy intelek-
tualnej, a z drugiej w roli cztowieka, ktory
z jakich$ powodow czuje si¢ powotany do
zaangazowania si¢ w sprawy politycz-
ne, ideowe, do aktywnego uczestnictwa
w okreslonej wspolnocie ponadzawodo-
wej, anawet do jej przewodzenia. Podwoj-
narola to nie tylko konflikt dwoch roznych
koncepcji spotecznej roli intelektualisty,
lecz pewien wewnetrzny dylemat, przed
ktérym staje zapewne kazdy cztowiek

wyzszego intelektu — i to staje przed nim
wielokrotnie, za kazdym razem od nowa
— chcac okresli¢ swoje miejsce w §wie-
cie. Stad zarysowanie misji intelektualisty
w ostrych symbolicznie 1 wieloznacznych
alternatywach: migdzy powotaniem a apo-
stazja.

Dos¢ pesymistycznie wybrzmialy re-
feraty, w ktorych prelegenci probowali
zdiagnozowac wspolczesna rzeczywistose,
poszukujac w niej miejsca dla tradycyjnej
roli intelektualisty — kreatora idei, depozy-
tariusza wartosci uniwersalnych, publicz-
nego autorytetu. Prof. Andrzej Zybertowicz
z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w wy-
stapieniu zatytulowanym ,,Samobdjstwo
Oswiecenia? O osiagnigciach rozumu,
ktore przynosza kres ludzkiego $wiata”
postawit teze, ze w niedalekiej przysztosci
nie bedzie miejsca, gdzie mozna by pieleg-
nowa¢ oswieceniowy ideat sapere aude.
Dwie potezne sity wspodtczesnego $wia-
ta — pogon za zyskiem, ktorej najlepszym
wyrazicielem sa wielkie korporacje, oraz
pogon za bezpieczenstwem, stanowigca
domeng organizacji panstwowych 1 mig-
dzynarodowych — powoduja, ze Swiat ten
(dzigki wybitnej kreatywnosci ludzkiego
umystu wyposazony w nowe technologie
1 sztuczng inteligencje) podaza w kierunku,
ktory uksztattuje rzeczywistos¢ spoteczng
wedlug zupelie nowych regul, doprowa-
dzajac do konca cywilizacj¢ oswieceniowe-
go rozumu. Profesor Zybertowicz wyrdznit
cztery procesy zwiastujgce nadchodzace
przeobrazenie $wiata: (1) kres nadziei na
wolnos¢ 1 rownos¢, ktoremu towarzyszy
rozszerzajaca si¢ kontrola na rzecz zwigk-
szenia bezpieczenstwa i coraz wieksza
wiedza o funkcjonowaniu ludzkiego moz-
gu (coraz latwiej ,,dosta¢ si¢ do srodka”);
(2) kres kultury réwnoznaczny ze swiatem
zbyt wielu znaczen, bez dominujacej praw-
dy, formowanym przez cyfrowy mechanizm
kontroli spotecznej; (3) kres nadziei na sa-
mopoznanie (czyli upadek o§wieceniowych
ideatow); (4) kres nadziei na poznanie,
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ktére przynosi rozumienie $wiata. Obo-
wiazkiem intelektualistow stajg si¢ w tej
sytuacji przewidywanie i proba odpowie-
dzi na pytanie, czy ktoryms z powyzszych
procesOw mozna jeszcze sterowac, lub czy
istnieje mozliwos$¢ ich spowolnienia, zna-
lezienia w nich luki dla funkcjonowania
cztowieka wedhug tradycyjnych, racjona-
listycznych regut.

Zyjemy w postindustrialnej rzeczywi-
stosci, w czasach kryzysu cywilizacyjnego
— moéwil z kolei prof. Krzysztof Wielecki
z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w referacie zatytulowanym
»Intelektualisci i podwdjna polska trans-
formacja. O pilocie, ktory z nami nie leci”,
ukazujac, ze jest to kryzys wielowymia-
rowy, dotyczacy zardwno przestrzeni go-
spodarczej, jak i psychospotecznej (gdzie
przejawia si¢ w postaci depresji, kryzysow
tozsamosci czy kryzysu rodziny) i kulturo-
wej (masowy wymiar kultury potrafi chwi-
lowo znieczuli¢ czlowieka, zbanalizowaé
jego problemy, uniewazni¢ je ideologicz-
nie, ale coraz gorzej radzi sobie z nada-
niem sensu i znaczenia ludzkiej egzysten-
cji). W stanie dezorientacji znajduje si¢
tez nauka. Zazwyczaj skutkiem kryzyséw
byto nadzwyczajne ozywienie umystow,
ktérym gorset tradycyjnych zasad para-
dygmatycznych wydawat si¢ zbyt ciasny.
Tymczasem obecnie intelektualistow nie
stycha¢ — twierdzit profesor Wielecki —
nawet jesli sa, to nie komunikuja si¢ ze
spoteczenstwem.

Prof. Grazyna Woroniecka z Uniwer-
sytetu Warszawskiego w referacie ,,Wie-
dza—wladza—zabawa. Intelektualista w ga-
binecie krzywych luster” zwracata uwage,
ze kultura p6znej nowoczesnosci burzy
klasyczna koncepcj¢ prawdy, niejako ja
rozmywajac — nastepuje dekonstrukcja
autorytetu wiedzy i prawdy, zanikaja wigc
mownice, typowe srodki komunikacji ging
i wymykaja si¢ intelektualistom z ragk. Na-
rze¢dziem wspoéltczesnej krytyki kulturowe;
ipolitycznej jest glownie cybertekst — gra-

fiki czy blogi — do ktérego dostgp majq
wszyscy. Intelektualisci zostali zrownani
z innymi podmiotami debaty i nie maja juz
monopolu na produkcje¢ symboliczna. Bio-
ra jednak udzial w dyskursie i pomagaja
rozumiec¢ czy ksztaltowac opinie w spote-
czenstwie, ale nie sg juz glosem tak sty-
szalnym, jak kiedys.

We wspotczesnym, postindustrialnym
spoteczenstwie, nazywanym tez czgsto
spoteczenstwem wiedzy, intelektuali$ci
powinni zajmowac wazne miejsce — prze-
konywat zas prof. Lech Zacher z Akademii
im. Leona Kozminskiego podczas wysta-
pienia zatytulowanego ,Intelektualisci
w zmieniajacych si¢ kontekstach cywiliza-
cyjno-kulturowych”. Funkcjonujac w §wie-
tle wartosci kultury i innowacji (nietech-
nicznych), dostarczaja oni idei, wzorcow,
stymuluja nowe zachowania, przecieraja
drogi do przysztosci. Nowe technologie
informacyjno-komunikacyjne sa natomiast
pomocne w transferze wiedzy i przenosze-
niudo$wiadczen intelektualnych, pomagaja
w ich dyfuzji i we wspolpracy miedzynaro-
dowej. Intelektualisci co prawda tracg na
znaczeniu w praktyce zycia w sieciowo-
-cyfrowych spoteczenstwach rynkowych,
ale nadal odgrywajg duza rolg¢ w tworzeniu
innowacji spolecznych, w mysleniu pro-
gnostycznym 1 strategicznym.

Naich doradztwie, ekspertyzach i kre-
slonych przez nich wizjach czesto zalezy
politykom. O grze w polu wtadzy miedzy
politykiem a intelektualista 1 przyjmo-
wanych przez nich strategiach dziatania
mowit w swoim referacie ,,Intelektualisci
i politycy — gra o wladze” prof. Jan Po-
leszczuk z Uniwersytetu w Biatymstoku,
podkreslajac, ze to nie klasyczny podziat
lewica—prawica jest w niniejszym starciu
istotny. Wazniejsze sg dylematy, w ktore
wpisane sa interesy obu grup i ktore narzu-
caja tez okreslone sposoby ich aktywnosci
— dylemat przynaleznosci (u intelektuali-
sty) 1 dylemat reprezentacji (u polityka).
Gra toczy si¢ nie tyle o wladzg, ile o pano-
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wanie — dyktowanie warunkéw dziatania
1 wyznaczanie prerogatyw — i zazwyczaj
zwycigsko konczy si¢ dla tych, ktorzy ten
rodzaj gry podejmuja na co dzien, to jest
dla politykow. Intelektualista w $wiecie
polityki bardzo czgsto zatraca swoje pod-
stawowe przymioty, czuje si¢ zagubiony.

Na stan ideowy intelektualistow w Pol-
sce probowat natomiast spojrzec o. prof. Jan
Mazur OSPPE z Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawta II w wystapieniu ,,Pod presjg
1 urokiem ponowoczesnych ideologii. Re-
fleksja na temat kondycji ideowej wspot-
czesnych intelektualistow w Polsce”. Przy-
wotujac mysl Josepha Ratzingera, zwrocit
on uwagg, ze u niektorych wspotczesnych
intelektualistow mozna dostrzec dos¢ pa-
radoksalna postawe: falszywa pokore i fat-
szywa pyche jednoczesnie. Falszywa po-
kora odmawia cztowiekowi zdolnosci po-
znania prawdy, falszywa pycha za$ stawia
cztowieka ponad rzeczami i ponad prawda,
by w koncu cate jego myslenie doprowa-
dzi¢ do rozszerzenia upragnionej wladzy
nad rzeczami. Niemoc inteligencji, jej
bezradno$¢ wobec zasadniczych pytan
egzystencjalnych czy usilne redukowa-
nie tych pytan do sfery czysto materialnej
maja zapewne genezg ideologiczng. Dla-
tego kazdy intelektualista, ktory uczestni-
czy dzis w krzewieniu i rozwijaniu kultury
europejskiej, w szczegolnosci zas kultury
w Polsce, powinien postawi¢ sobie pyta-
nia o swoja ideowosc 1 pragnienie prawdy.
Czy — a jesli tak, to na ile — poddaje si¢ on
presji i urokowi wspotczesnych ideologii,
ktore lekcewaza prawde? — pytat o. prof.
Jan Mazur.

Z podobnym dylematem mierzyt si¢
w swoim wystapieniu prof. Maciej Kociuba
z Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskie;j,
ktory w referacie ,,Intelektualista w $wie-
cie przemiany aksjologicznej. Od etyki
wertykalnej do horyzontalnej” zauwazyt,
ze wspotczesna wielos¢ mozliwosci (ak-
sjologia horyzontalna) przyttacza, blokuje
podejmowanie decyzji i sprawne dziatanie,

a moze prowadzi¢ takze do zbiorowej ace-
dii. Ten rodzaj aksjologii w znacznej liczbie
przyjmowali takze w dwudziestym wieku
intelektualisci, porzucajac swoj tradycyj-
ny ethos, co moglo prowadzi¢ do pozniej-
szych trudnosci w dokonywaniu trafnych
wyborow na plaszczyznie aksjologiczne;.
Temat ten kontynuowali prof. Kazimierz
Kondrat z Wyzszej Szkoty Ekonomicz-
nej w Biatymstoku, ktory wygtosit referat
,O znaczeniu apostazji w powolaniu inte-
lektualisty”, oraz dr Henryk Raszkiewicz
ze Szkoty Glownej Gospodarstwa Wiej-
skiego w referacie ,,Intelektualisci poza
powotaniem i apostazja”. Obaj prelegenci
zaréwno ukazywali zwiazek mi¢dzy misja
intelektualisty a sprzeniewierzeniem si¢
jej, jak i przekonywali, ze intelektualista
moze realizowac swoje powotanie takze
poza tymi alternatywami.

Znaczna czg$¢ referatow poswigcona
byta roli nauki i uczonego — nie zabra-
kto w nich gorzkich prawd o kondycji
wspotczesnej edukacji, ale wymieniano
takze symptomy, ktore moga wskazywac
na to, ze szansa odrodzenia uniwersytetu
jako miejsca ksztattowania intelektu jest
ciagle realna (mowit o tym na przyktad
prof. Andrzej Boczkowski z Uniwersytetu
Lodzkiego w referacie ,,Uniwersytet jako
fabryka intelektu — schytek i1 perspekty-
wa odrodzenia”). Prof. Wiestaw Wojcik
z Instytutu Historii Nauki Polskiej Akade-
mii Nauk w wystapieniu zatytutlowanym
»Migdzy autonomig nauki a jej zaanga-
zowaniem spotecznym. Przyktady inicja-
tyw spotecznych i naukowych polskich
uczonych z przetomu XIX 1 XX wieku”
zwracal uwage, ze im silniejsza nauka,
tym silniejszy moze by¢ cztowiek. To na-
uka bowiem jest w stanie doprowadzi¢ do
spotecznego, ale i narodowego (co poka-
zata historia) wyzwolenia.

Prof. Andrzej Tarczynski z Uniwersy-
tetu Kazimierza Wielkiego w wyktadzie
»Wybory 1 dylematy w roli spotecznej
naukowca” mowit z kolei o spotecznych
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funkcjach nauki, ktére zazwyczaj rozu-
miane sa jako dziatalno$¢ uprzystepniajaca
osiagniete rezultaty pracy badawczej szer-
szemu gronu niespecjalistow i traktowane
jako rodzaj sptaty dugu zaciaganego przez
badacza wobec wigkszej spolecznosci,
ktoéra asygnuje okreslone srodki na pro-
wadzone przezen prace. Dylemat pojawia
si¢ woweczas, gdy trzeba rozstrzygnaé, do
jakiego stopnia owa rola popularyzatora
powinna angazowac cztowieka nauki i ja-
kie sa efekty tego rodzaju popularyzacji.
Prof. Marek Hetmanski z UMCS w wy-
stapieniu ,,Intelektualisci — ich wiedza, jej
funkcjonowanie i warto$¢” zwrocit uwage,
ze intelektualisci starajq si¢ raczej koncen-
trowa¢ wiedzg i gromadzi¢ ja w réznych
centrach decyzyjnych podczas gdy dzi-
siejsze czasy sprzyjajq funkcjonowaniu
wiedzy rozporoszonej, rozprzestrzenionej
spotecznie, bardziej horyzontalnie. Na-
ukowiec, intelektualista, powinien nato-
miast dzisiaj dbac o to, by uczynié¢ wiedze
bardziej publiczna.

Refleksja nad dorobkiem wspotcze-
snych nauk spotecznych w Polsce i odpo-
wiedziami socjologdw na rézne zadania
1 oczekiwania zwigzane ze spotecznymi
funkcjami wiedzy przeznich produkowanej
stata si¢ przedmiotem wystapienia prof. Ag-
nieszki Kolasy-Nowak z UMCS, ktéra
przedstawita referat ,,Wiedza dla kogo
i wiedza po co. Polscy badacze spoteczen-
stwa wobec zadan swojej nauki”. Prele-
gentka probowata dociec, jak dokonuje si¢
okreslenie przez badaczy ich zadan w two-
rzeniu wiedzy ze wzgledu na coraz bar-
dziej zroznicowanych odbiorcow i funkcji
przypisywanych ustaleniom socjologicz-
nym, zwlaszcza w postkomunistycznym
kontekscie. Przedmiotem namystu byta
wigc kwestia podejscia krytycznego wsrod
polskich socjologow, a takze ich reakcja
na presje, jaka wywiera idea dostarczania
wiedzy spolecznie uzyteczne;.

Uczestnicy konferencji postawili do-
syc pesymistyczna dlagnozq wspoltczesno-
$ci, wskazujac zarowno na coraz gorsze
warunki funkcjonowania intelektualistow,
jak 1 coraz stabsza kondycje intelektual-
nych elit oraz brak potrzeby zabierania
przez nich glosu. Prelegenci uciekali za-
zwyczaj od wskazania ostrych znaczenio-
wo definicji pojgcia ,,intelektualista”, ale
w zdecydowanej wigkszo$ci wyrazali prze-
konanie o waznej roli, jaka pelni ta katego-
ria spoteczna w publicznej debacie, nawet
w czasach obecnych. Jiirgen Habermas byt
zdania, Ze ludzie powinni najpierw eduko-
wac sig, ksztalci¢ i czytaé, a dopiero poz-
niej wchodzi¢ w sfer¢ publiczna. Wtedy
— przekonywat — tatwiej jest mierzyc¢ sig
z zagrozeniami i wyzwaniami'. Tymczasem
— jak podkreslano podczas dyskusji — kon-
solidacja wlasnosci 1 tworzenie si¢ koncer-
now medialnych zubazaja 1 monopolizuja
juz nie tylko rynek medialny, ale tez catg
debate publiczng. Powaznym problemem
staje si¢ tez to, w jaki sposob mata spotecz-
nos¢ moze pozyska¢ wiedzg, aby dzielac si¢
nia, moc lepiej rozwigzywac swoje lokalne
problemy. Wiedza stanowi dobro publicz-
ne, ale jest dzisiaj kontrolowana — i to nie
tylko przez panstwo, ale by¢ moze przede
wszystkim przez przedsigbiorstwa prywat-
ne i transnarodowe korporacje. Intelektuali-
$ci musza zatem wlaczy¢ si¢ w proces czy-
nienia wiedzy bardziej publiczng — to oni
musza wyprowadza¢ wiedz¢ kumulowang
i konserwowang w laboratoriach do sfery
publicznej, dziatajac na rzecz wspdlnego
dobra. I wcale nie musza by¢ pilotami, ale
dobrze by by10 gdyby w21¢;11 odpow1ed21al-
nos¢ przynajmniej za nawigacje.

' Zob.J.Habermas, Faktycznos¢ i obo-
wiqzywanie: teoria dyskursu wobec zagadnien
prawa i demokratycznego panstwa prawnego,
ttum. A. Romaniuk, R. Marszalek, Scholar,
Warszawa 2005.
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, SWIATY DUCHOWE
CZYLI O NIESMIERTELNOSCI W WIERZENIACH RELIGIJNYCH
Konferencja ,,Alternatywne wizje $wiatow duchowych.

Konceptualizacje dawne 1 wspotczesne”
KUL, Lublin, 15-16 V 2014

W dniach 15-16 maja 2014 roku odby-
fa si¢ czwarta konferencja z cyklu ,,Oblicza
alternatywnej religijnosci”, zorganizowana
przez katedr¢ Teorii Religii 1 Alternatyw-
nych Ruchéw Religijnych Instytutu Kul-
turoznawstwa Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II. W tym roku
obrady toczyly si¢ wokot tematu ,,Alterna-
tywne wizje $wiatow duchowych. Koncep-
tualizacje dawne i wspolczesne”, a ich ce-
lem byto przedstawienie doktryn wielkich
religii w aspekcie ich swiatow duchowych
oraz skonfrontowanie tych doktryn z prze-
kazem wybranych alternatywnych ruchow
religijnych. Przedstawiono zatem obrazy
swiatow nadprzyrodzonych w roznych
religiach 1 zinterpretowano je, zwracajac
uwagg przede wszystkim na role, jaka pet-
nig one w kulturze. Konferencja trwata dwa
dni i odbywata si¢ w szesciu tematycznych
grupach panelowych, co pozwolito na za-
chowanie jej spojnej struktury. Kazda sesje
wienczyta dyskusja, ktora niejednokrotnie
kontynuowana byta w kuluarach.

Konferencj¢ krotkim przemowieniem
otworzyta dyrektor Instytutu Kulturoznaw-
stwa KUL prof. Wanda Bajor, ktora tema-
towi niesmiertelnosci i zycia po Smierci
poswigcila swoja rozprawe habilitacyjna
Benedicti Hesse Quaestiones disputatae
super tres libros «De animay Aristotelis

(Libri Il et I11). Editio critica et inquisitio
historico-philosophica'. Nastgpnie glos
zabrat ks. prof. Marcin Tkaczyk, dziekan
Wydziatlu Filozofii.

Pierwsza sesja, prowadzona przez
prof. Roberta Ptaszka z KUL, zatytulowa-
na zostata ,,Chrzescijafiska wizja zycia po
$mierci i $wiata duchowego”. Jako pier-
wszy glos zabrat ks. prof. Piotr Moskal
z KUL, prezentujac referat , Smier¢ i zy-
cie wieczne w nauczaniu Kosciota kato-
lickiego 1 w filozofii tomistycznej”. Prele-
gent przedstawit biomedyczne rozumienie
$mierci, podkreslajac jej nieuchronnosé
i wpisanie w los cztowieka. W tym kontek-
$cie przywotal tez nauczanie Jana Pawta II
na temat $mierci. Nastgpnie skonfrontowat
pojecie $mierci biologicznej z jej teologicz-
nym rozumieniem, ktorego przedtuzeniem
jest nauczanie o zyciu wiecznym, i przed-
stawil filozoficzna interpretacje katolic-
kiej eschatologii: powotaniem cztowieka
jest dzialanie skierowane na konkretny
cel, na ostateczne ztaczenie z Absolutem,
ostatecznym dobrem, ktéorym jest Bog.
W ostatniej czgsci wystapienia prelegent
poruszyt zagadnienia dotyczace niesmier-
telnosci duszy ludzkiej. Dusza, konstytu-

' Wydawnictwo KUL, Lublin 2011.
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tywny element bytu ludzkiego, odpowie-
dzialna jest migdzy innymi za realizacj¢
aktow intelektualnych i dazy do zycia
w komunii z Bogiem.

Ks. prof. Krzysztof Grzesiak z KUL
przedstawil wyktad zatytutowany ,,Anio-
towie — demony — dusze zmartych. Swiat
duchowy w doktrynie glownych galezi
chrzescijanstwa”. Swoje wystgpienie po-
dzielit na kilka czgsci, a w kazdej z nich
krotko scharakteryzowat poglady dotycza-
ce $wiata duchowego w roznych odtamach
chrzescijanstwa. Najpierw prezentowat po-
glady dotyczace wiary w anioty oraz kultu
$wietych, zaznaczajac przy tym, ze w prze-
ciwienstwie do kultu $wigtych istnienie
1 dziatanie aniotow jest statym elementem
wiary zarowno w katolicyzmie, jak i pra-
wostawiu czy protestantyzmie. Podkreslit
jednak, ze w poreformacyjnym chrzesci-
janstwie do kultu aniotéw podchodzono
bardzo ostroznie, dbajac o to, by wierni
nie oddawali im chwaly ani si¢ do nich nie
modlili. W drugiej czesci wystapienia pre-
legent przedstawit kontrowersje wokot po-
jecia dusz zmartych. Opisat tez roznorakie
obrazy zycia po Smierci, wskazujac, ktore
wyznania wykorzystuja pojecie czyscea,
a w ktorych zostato ono catkowicie odrzu-
cone. W podsumowaniu podkreslil, ze nie-
zaleznie od kontrowersji miedzy poszcze-
go6lnymi nurtami chrzescijanstwa wszystkie
one mowig o tym, ze $wiat duchowy zostat
stworzony przez Boga, Ze istniejg zar6wno
dobre, jak i zte duchy, a wszyscy po $mierci
stang przed sadem ostatecznym.

Obrady drugiej grupy panelowe;j, ktore
odbywaty si¢ wokot tematu ,,Wizje zaswia-
tow w religiach niechrzescijanskich”, roz-
poczeta dr Ewa Zajac z KUL, wygtaszajac
referat zatytutlowany ,,Sitra achra (,,druga
strona”) — zto w ujgciu kabalistycznym”.
Prelegentka przedstawila judaistyczny na-
myst nad istotg zta, jego zroédtem i celem.
W judaizmie zlo uznawane jest za element
Boskiego dzieta stworzenia. Pytanie, jak
mozliwe jest, ze od Boga pochodzi zar6wno

dobro, jak i zto, zapoczatkowalo na grun-
cie tej religii interesujaca dyskusje, ktora
stala si¢ udziatem nie tylko teologow 1i fi-
lozoféw, ale przede wszystkim kabalistow,
ktorzy cheac zachowac monoteistycznag za-
sade jednosci, starali si¢ w rozmaity sposob
rozwigza¢ problem zla i jego pochodzenia.
W swoim wystapieniu prelegentka przyto-
czylarowniez kilka fragmentow judaistycz-
nych tekstow mistycznych.

Nastgpnie glos zabrat ks. dr Grzegorz
Baran z KUL, podejmujac temat: ,,«Biblij-
ny Hades» — hebrajskie zaswiaty opisane
jezykiem greckim w $wietle Madrosci
Syracha”. Prelegent przedstawit najpierw
geneze Ksiggi Syracha oraz jej gtowne
watki, przede wszystkim mysl, ze kazdy
czlowiek, jako stworzony z ziemi i pro-
chu, powinien mysle¢ o $mierci — kresie
swojego zycia. Ksigdz Baran przytoczyt
opisy zycia po $mierci obecne w Ksigdze
Syracha i poddat analizie samg nazwe
,,szeol”. Na koniec podkreslit przestanie
Ksiggi Syracha dotyczace $mierci i zycia
wiecznego: ci, ktorzy boja sie Pana, moga
spodziewac si¢ nagrody, a droga grzeszni-
kéw, chocéby byta bardzo prosta i gladka,
zawsze prowadzi ku przepasci.

Kolejnym méwca byt o. dr Krzysztof
Modras z KUL. Wygtlosit on referat ,,Noc-
na podrdz i wniebowstapienie Proroka is-
lamu”. Prelegent wyjasnit, czym jest miraj,
czyli nocna podréz Mahometa, i scharak-
teryzowat jej glowne etapy oraz kontekst
historyczny. Podr6z ta miata si¢ odby¢
w czasie, gdy Mahomet przezywat trud-
ny okres w swym zyciu, cze¢$¢ wiernych
zaczynata bowiem watpi¢ w autentycz-
no$¢ jego przestania. Omawiajac gtow-
ne etapy nocnej podrézy Proroka islamu
1 jego poszczegodlne przystanki na drodze
do boskiego tronu, prelegent przytaczat
fragmenty Koranu. Ilustrowal przy tym
swoja wypowiedz arabskimi miniaturami.
W podsumowaniu, ojciec Modras wskazat,
ze podréz Mahometa mozna interpretowac
tak w sensie fizycznym, jak i duchowym,
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a przywotujac pisma komentatorow Ko-
ranu, mlqdzy 1nnym1 At- Tabarlego dodat,
ze mozna ja robwniez rozumiec¢ jako odbytg
w innej czasoprzestrzeni. Prelegent wska-
zal tez na problemy, jakie napotyka inter-
pretacja tego opisu oraz na liczne zrodla
w tradycji i religiach przedmuzutmanskich
(przede wszystkim w zaratusztrianizmie),
w ktorych pojawiaja si¢ podobne opisy.

Jako ostatnia gtos w tej grupie panelo-
wej zabrala mgr Natalia Stala z Uniwersy-
tetu Marii Curie-Sktodowskiej, wygtaszajac
referat ,,Buddyjska wizja zycia po $mier-
ci”. Prelegentka podkreslita, ze buddyjska
koncepcja zycia po $mierci dotyczy nie
tyle reinkarnacji, ile kontynuacji, nieustan-
nej wedrowki ku przebudzeniu; wymienita
przy tym trzydziesci jeden sfer egzystencji,
w ktorych wedhug buddyzmu mozna si¢ od-
rodzi¢, a nastgpne wyodrebnita sposrod nich
trzy gtéwne. Od ludzkich uczynkow zale-
zy to, czy dusza odrodzi si¢ jako zwierzg,
jako jeden z asuréw, czy jako jeden z za-
dowolonych bogow — utrzymuje buddyzm.
W zakonczeniu prelegentka podkreslita, ze
z perspektywy buddyzmu nic nie jest trwale
i przeming nawet bogowie, a poglad ten ro-
dzi pewne kontrowersje we wspotczesnych
odmianach tej religii. Problem ten stat si¢
przedmiotem zywej dyskusji, ktora miala
miejsce po tym wystapieniu.

Trzecia sesj¢ panelowa, zatytutowang
»Alternatywne wizje zaswiatow”, rozpo-
czatreferat,,Czym jest wizja Swiata ducho-
wego?” wygloszony przez mgr. Grzegorza
Wionczyka z Uniwersytetu Slaskiego.
Prelegent skupit si¢ na rekonstrukcji obec-
nych w kulturze obrazow $wiata duchowe-
go oraz Boga 1 przedstawiatl poglady na
ten temat gloszone w ciagu wiekow przez
réznych filozofow i teologow. Zwrdcit tak-
ze uwage na problem jezyka w mowieniu
0 granicy $wiatow: inaczej wypowiada si¢
na ten temat po prostu wierzacy cztowiek,
a inaczej mistyk.

Kolejny referat, zatytutowany ,,La-
tawce, zmory, rusatki — gdy nieznane byto

imi¢ Boga”, wyglosita mgr Emilia A. Ka-
niuk z Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego. Prelegentka przedstawita tlo histo-
ryczne swojego wystapienia i sens pojecia
demonologii, a nastgpnie charakteryzo-
wala istoty nadprzyrodzone, w ktore wie-
rzyly plemiona poganskie zamieszkujace
w przesztosci tereny wspotczesnej Polski.
Okazuje si¢, ze Slowianie nie utozsamia-
li demona wylacznie ze zlem, a taka in-
terpretacja tej postaci pojawita si¢ wraz
z chrystianizacja zamieszkiwanych przez
nich terenéw. Referentka omowita mig-
dzy innymi wierzenia w nimfy, latawce,
potudnice, rusatki, topielice, czarownice,
wampiry, zmory, biesy i strzygi.

Mgr Lukasz Kosinski z UMCS zapre-
zentowat referat ,, Wizja Adamnana — obraz
zaswiatow w kosciele iroszkockim”. Po za-
poznaniu stuchaczy z postacig Adamnana,
jego biografia i dziatalnoscia, prelegent
szczegdtowo scharakteryzowat kregi za-
Swiatow tworzace 6w obraz, skupiajac si¢
przede wszystkim na wizji nieba i piekta
w Kosciele iroszkockim.

Mgr Damian Dorocki z Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika podjat w swoim wy-
stapieniu temat ,,Adwentyzm o zyciu poza-
grobowym i niesmiertelnosci cztowieka”.
Wychodzac od antropologii biblijnej oraz
innych zroédet ujmowania natury ludzkie;j,
prelegent przywolal klasyczny poglad
chrzescijanstwa na temat zycia pozagrobo-
wego, zaznaczajac jednak, ze sama Biblia
nie odnosi si¢ do kwestii zaswiatow. Na
tym tle przedstawit adwentystyczna mysl
na temat niesmiertelnosci, charakteryzujac
— w oparciu o poglady George’a Storrsa
1 wspolnoty Christian Connexion — przede
wszystkim zroédta millenaryzmu, ktory byt
poczatkiem adwentyzmu. Wykorzystujac
ilustracje, prelegent ukazat wizje zycia po
$mierci w doktrynie adwentystow.

W referacie , Teozofia i transcen-
dencja: wizje duchowosci w projekcie
uniwersalnej religii na przetomie XIX
1 XX wieku” mgr Karolina M. Kotkowska



Sprawozdania

291

z Uniwersytetu Jagiellonskiego oméowita
pojecie teozofii, wyrdzniajac cztery okresy
teozofii chrzescijanskiej 1 charakteryzujac
powstanie, rozw0j i dziatalnos¢ Towarzy-
stwa Teozoficznego tak w Polsce, jak i na
$wiecie. Prezentacji tej towarzyszyl opis
$wiata duchowego wedlug teozofii, przede
wszystkim siedmioelementowej struktury
bytowej cztowieka oraz aktywnosci duszy
po $mierci.

Ks. dr Jozef Kozuchowski z Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Elblagu
zaprezentowat z kolei referat ,,Czy nie-
$miertelnos¢ duszy to poglad niechrze-
$cijanski? Stanowisko Jozefa Piepera”,
w ktorym szeroko odnidst si¢ mozliwosci
interpretacji mysli tego filozofa.

W drugim dniu obrad rowniez odbyly
si¢ trzy sesje. Pierwsza z nich, zatytulowa-
na ,,Metody badania §wiatow duchowych”,
rozpoczat dr Zbigniew Panpuch z KUL re-
feratem ,,Metoda metafizyki realistycznej
1jej ograniczenia w odkrywaniu §wiata by-
tow duchowych”. Charakteryzujac istote
metafizyki realistycznej, prelegent pod-
kreslil, Ze jej przedmiotem jest przedmiot
realnie istniejacy, a zatem identyfikuje
ona byty ludzkie jako duchowo-cielesne,
wspominajac tez o istnieniu bytow inte-
lektualnych i niecielesnych.

Dr Marek Piwowarczyk z KUL zapre-
zentowal referat ,,Istnienie i struktura byto-
wa aniotow w filozofii Tomasza z Akwinu”,
w ktorym przytoczyt trzy kanoniczne argu-
menty $w. Tomasza na rzecz istnienia anio-
tow (argument z Objawienia oraz argumen-
ty: astronomiczny i filozoficzny). Nastepnie
prelegent scharakteryzowat strukture byto-
wa 1 status ontyczny aniotdw w interpreta-
cji Tomasza z Akwinu, zwracajac uwage na
takie ich cechy, jak przygodnos¢, nieznisz-
czalno$¢, zmiennos¢, bezcielesnosé.

W referacie ,,Duchowy kosmos za-
chodniego ezoteryzmu jako zrédto wie-
dzy ezoterycznej” ks. dr Andrzej Wanka
z Uniwersytetu Szczecinskiego podkreslit,
ze zachodni ezoteryzm, w ktorym dominu-

je nurt gnostycki, postuluje istnienie istot
posrednich miedzy Swiatem materialnym
a duchowym i utrzymuje, ze obok istot po-
$rednich zyczliwych cztowiekowi istniejq
takze byty nieprzychylne, a wszystkie te
istoty sg ze soba w pewien sposob powia-
zane. Wedlug zwolennikow ezoteryzmu
$wiat sktada si¢ z trzech kosmosow: mikro-
kosmosu, makrokosmosu i mezokosmosu,
a ich poznanie mozliwe jest dzigki meto-
dzie aktywnej wyobrazni. To wystapienie
réwniez wywotato burzliwa dyskusje.

Druga sesj¢ panelowa, zatytutowana
,Opisy 1 interpretacje $wiatow ducho-
wych”, referatem ., Swiat istot duchowych
w jezyku. Propozycja modelu analizy
i opisu” otworzyta prof. Viara Maldijeva
z UMK, ktora zaznaczy{a Ze opracowa-
nie podjetego przez nig tematu wymaga
uwzglednienia zaréwno ram jezykowych,
jakipozajezykowych oraz podziatu Zrodet
na empiryczne (mistograficzne i mistago-
giczne) oraz analityczno-systematyzujace
(dogmatyczne i mistologiczne). W oparciu
o te ustalenia metodologiczne prelegentka
zaprezentowala metodg definicji kognityw-
nej, pozwalajaca na rekonstrukcje tekstow,
1 wymienita cztery cechy tej metody.

Kolejny referat, zatytutowany ,,Spiry-
tystyczna interpretacja NDE (doswiadczen
bliskich $mierci)”, wygtlosita dr Jadwiga
Zigba reprezentujaca Wydawnictwo Apo-
stolstwa Modlitwy. Prelegentka wymieni-
ta i krotko scharakteryzowala nowe formy
spirytyzmu, do ktorych naleza wspomnia-
ne w tytule referatu doswiadczenia bliskie
$mierci (ang. near-death experiences—NDE),
wyjasnita, na czym polega paradygmat Ray-
monda Moody’ego, i po oplsamu Z_]aWISk
1 odczu¢ towarzyszacych $mierci wymieni-
fa piec tez spirytystycznych opracowanych
przez ks. Seraphima Rose’a na podstawie
prac Raymonda Moody’ego 1 Elisabeth
Kiibler-Ross, a takze innych 0sob zajmu-
jacych si¢ badaniem NDE.

W referacie ,,Czy istnieje «uniwersal-
ny swiat duchowy»? Doswiadczenia pa-
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cjentow w NDE wedtug Pima van Lomme-
la” mgr Franciszek Szpinda z KUL krotko
przedstawit zyciorys kardiologa Pima van
Lommela, nastgpnie wyjasnit istote do-
swiadczen bliskich $mierci w kontekscie
definicji $mierci klinicznej i wymienio-
nych wczesniej przez doktor Zigbeg zjawisk
towarzyszacych $mierci.

Trzecia sesja panelowa w tym dniu za-
tytutowana byta ,,Swiaty duchowe w kul-
turze”, a pierwszy referat, ,,Noc — kraina
demonow? Kulturowe ujecia, symbolika,
waloryzacje”, wygtlosita prof. Bogumita
Truchlinska z UMCS. Prelegentka zwroci-
fa uwage, ze w dzisiejszych czasach zycie
i dziatalno$¢ ludzka przenoszone sg czesto
na pore nocy. Oméwita pojecie nocy w jego
funkcjonowaniu w kulturze europejskiej oraz
mitologii: tak w starozytnosci, jak i w mi-
tologii stowianskiej noc jawi si¢ jako czas
panowania bytow tajemnych i ztych mocy,
dzien i stofice majq natomiast moc oczysz-
czajaca. Dopiero wspolczesnie przeniesio-
no zycie kulturalne na porg¢ nocna, jako te,
ktora pelna jest tajemnic, a jednoczesnie w
obecnych czasach staje si¢ areng walki do-
bra ze ztem. Wprowadzenie zycia nocnego
pozwala na swoiste odczarowanie i zerwanie
z mitem nocy bedacej siedliskiem zta.

O. dr Marek Nowak z Uniwersytetu
Warszawskiego w referacie ,,Mesjanizm
narodowy 1 reinkarnacja. Rzecz o Win-
centym Lutostawskim” przedstawil system
filozoficzny Lutostawskiego, inspirowany
platonskim spirytualizmem. Prelegent pod-
kreslit, ze na osobowos¢ Lutostawskiego
mialy wptyw doswiadczenia wewngtrzne,
ktore przezyt podczas lektury Uczty Plato-
na, a takze jego pozniejsze doswiadczenia
mistyczne oraz choroba nerwowa (depre-
sja). W swoich pogladach Lutostawski
wielokrotnie podkreslat, ze Polska jest
przewodnikiem narodow.

Mgr Agata Nurzynska z UMCS za-
prezentowata referat zatytutowany ,,Dziny

w tradycji i kulturze islamu”. Prelegentka
omowila, czym sa istoty nadprzyrodzone
dla muzulmanoéw 1 jakie miejsce zajmuja
w ich zyciu, nastgpnie przedstawita obraz
dzindw w tradycji islamu i przywotujac
liczne fragmenty Koranu, wskazata cechy
charakterystyczne tych istot. Przedstawila
tez tlo historyczne Ksiegi tysiqca i jednej
nocy, ktéra moze by¢ wykorzystywana
jako zrodto ukazujace wizerunki istot nad-
przyrodzonych w kulturze islamu. Na przy-
ktadzie kilku opowiadan z wyzej wymie-
nionego dzieta prelegentka opisata funkcje
petione przez dziny w zyciu ludzi oraz
miejsce, jakie zajmuja one w kulturze.

Ostatnim prelegentem byt dr Dariusz
Hryciuk reprezentujacy Centrum Przeciw-
dziatania Psychomanipulacji w Lublinie,
a jego referat nosit tytut ,,Efektywnos¢ opi-
niotworcza wybranych produkcji filmowych
w kwestii zycia pozagrobowego”. Prelegent
skupit si¢ na analizie wybranych produkcji
filmowych w oparciu o ankiety wypetnione
przez widzow kilku filmow z gatunku hor-
rorow. Na podstawie swoich badan okreslit,
jakie jest oddziatywanie tych filméw na mto-
dziez w wieku 16-21 lat. Badania pokazaty,
7e wywieraja one zdecydowanie negatywny
wplyw na $§wiatopoglad mtodziezy. Zabu-
1Zaja jej postrzeganie swiata i zdolnos¢ do
odczuwania wlasciwych emocji. Ogladaja-
cy horrory wykazuja reakcje nieadekwatne
do zaistniatych sytuacji, na przyktad smiejq
sie, ogladajac na ekranie $mier¢.

Po ostatnim wystgpieniu miata miejsce
dyskusja, podczas ktorej prof. Robert Pta-
szek podsumowat 1 zakonczyt konferencje.
Warto podkresli¢, ze cykl sesji ,,Oblicza al-
ternatywnej religijnosci” cieszy si¢ bardzo
duzym zainteresowaniem i regularnie gro-
madzi najwazniejszych badaczy alternatyw-
nych ruchéw religijnych. Wskazuje to na
bardzo duze zainteresowanie tym tematem,
a takze samym problemem istnienia tego
rodzaju grup na swiecie.
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LEK ZABOBONNY

Wsrdd roznych odmian Igku, jakie nekaja cztowieka w jego codziennym zyciu,
pojawia si¢ tez — zapewne czesciej, niz byliby$Smy sktonni to przyznac — Iek zabobonny.
Zabobony i przesady (Stownik Jezyka Polskiego odrdznia te pojgcia, ale w literaturze
przedmiotu 1w mowie potocznej uzywane s one zamiennie), uznawane zwykle za skutek
ignorancji lub religijnej niedojrzatosci, nieobce sa takze wyksztatconym, praktykujacym
katolikom. Wielu z nich do§wiadcza irracjonalnego strachu przed rzekomymi zwiastu-
nami nieszczgscia: czarnym kotem, liczbg trzynascie czy stluczonym lustrem. Jedna
z licznych definicji przesadu, przytaczana przez psychologa Gustava Jahodg, okresla ten
fenomen wiasnie jako ,,bezpodstawny Igk lub strach przed czyms nieznanym, tajemni-
czym albo urojonym’. Istnieja oczywiscie przesady, ktorym towarzyszy raczej nadzieja
niz obawa (na przyktad wiara w to, ze czterolistna koniczyna przynosi szczgscie), i one
jednak w swej genezie maja zwiazek z Igkiem. U zrodet wszelkich zabobondéw lezy
bowiem poczucie bezradnosci wobec tego, co niesie przysztosc®. Jak pisze Gilles Jean-
guenin: ,,Stowo «zabobony (fac. superstitio od stowa «superstes» — «pozostaty, ocalaty»)
odsyta do pierwotnego i podstawowego leku, ktory niepokoi cztowieka od poczatku jego
istnienia — to znaczy od pojawienia si¢ instynktu przetrwania. Juz bowiem od zarania
dziejow cztowiek siggat po rytuaty, magiczne ceremonie i zabobonne gesty, starajac si¢
wplynaé na to, co napawa go strachem i wymyka si¢ spod jego kontroli: §mieré™. W swej
istocie zabobon opiera si¢ na wierze w istnienie tajemnych mocy wladnych zapewnic
cztowiekowi pomyslnos¢ badz tez sprowadzi¢ na niego roznego rodzaju nieszczescia
i przekonaniu, ze za pomoca pewnych zabiegdéw mozna moce te sobie zjednac, przechy-
trzy¢ je lub zabezpieczy¢ si¢ przed ich dziataniem. Dlatego nauczanie Kosciota wigze
zabobon z batwochwalstwem, czyli wykroczeniem przeciwko pierwszemu przykazaniu®.
Przecietny Polak, ktory odziedziczywszy (posrednio lub bezposrednio) po przodkach
lgk przed ,,wracaniem si¢” do domu po zapomniany przedmiot, siada przed ponownym
opuszczeniem mieszkania, nie zdaje sobie jednak sprawy z tego, ze pierwotnie gest ten
mial zdezorientowac jakies bostwa czy duchy — wierzy w jego skutecznosc i nie szu-
ka nawet irracjonalnych uzasadnien, nie uwaza tez, ze zachowanie to ma jakikolwiek
zwiazek z magia.

"' G.Jahod a, Psychologia przesqdu, thrum. J. Jedlicki, PIW, Warszawa 1971, s. 18.

% Poglad ten podziela wielu antropologéw kulturowych, migdzy innymi Bronistaw Malinowski.

3 G.Jeanguenin, To nieprawda... ale wierze! Dlaczego istniejq zabobony?, ttum. P. Borto,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2009, s. 121.

4 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 2110.
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Jak czytamy w Katechizmie Kosciola katolickiego, ,,Zabobon jest wypaczeniem
postawy religijnej oraz praktyk, jakie ona naktada. Moze on takze dotyczy¢ kultu, ktory
oddajemy prawdziwemu Bogu” (nr 2111). Na przyktad w niektérych rejonach zachod-
niej Polski wystepuje przesad zabraniajacy zajmowania si¢ praniem w okresie migdzy
Bozym Narodzeniem a Wielkanoca. Kosciot zaleca powstrzymanie si¢ w tym czasie od
prac niekoniecznych — ci, ktorzy dopuszczaja si¢ owej przesady higienicznej, nie oba-
wiaja si¢ jednak duchowych skutkéw braku poszanowania oktawy waznego swieta, lecz
niedostatku materialnego, na ktory beda skazani przez caly nastepny rok.

Przesady, chociaz zachowuja zywotno$¢ przez wieki, maja swoja historie: powstaja,
zanikaja, odradzaja si¢ lub ulegaja przeobrazeniom. Zanikt na przyktad popularny jeszcze
kilkadziesiat lat temu zwyczaj ,,Japania si¢ za guzik’ na widok kominiarza. Zapewnienie
sobie w ten sposob szczescia stato si¢ niemozliwe, poniewaz osoby swiadczace ushugi
kominiarskie nie odr6zniaja si¢ juz od innych przechodniow strojem ani atrybutami cha-
rakterystycznymi dla tej profesji (takze wierzchnie okrycia coraz rzadziej wyposazone
bywaja w guziki).

W ostatnich latach pojawit si¢ natomiast w naszym obszarze kulturowym, zarowno
w sferze prywatnej, jak 1 publicznej, nowy przesad: z zabobonnym Igkiem unika sie
wypowiadania stow ,,umarl” czy ,,zmarly”. Stowa te zostaty wyeliminowane z codzien-
nych rozmow, przemowien wygtaszanych na pogrzebach i publikacji wspomnieniowych,
znikaja nawet z nekrologow i klepsydr. W wymiarze werbalnym nie umiera si¢ juz, lecz
odchodzi, zmarty stat si¢ tym, ktory odszedt. Coraz czgsciej zdarza sig, ze rowniez stowo
»smieré” zastgpowane jest rzeczownikiem pochodnym od czasownika ,,odejs¢”.

Z psychologicznego punktu widzenia utrwalenie si¢ tych eufemizmow tatwo wythu-
maczy¢: ,,odejscie” nie desygnuje jedynie ostatecznej, budzacej przerazenie i zal sytuacji
egzystencjalnej — odchodzi si¢ przeciez od kasy czy od okna; nie jest tez naznaczone
pietnem nieodwracalnosci — odchodzacy niejednokrotnie powraca. Rola eufemizmu po-
legataby tu zatem na ostabianiu negatywnej reakcji emocjonalnej (cho¢ raczej nie spelnia
on swej funkcji w przypadku licznej przeciez grupy osob, od ktorych odszedt wspotmat-
zonek, znalazlszy bardziej atrakcyjnego partnera). Wyjasnienie psychologiczne okazuje
si¢ jednak niewystarczajace — Iek przed kresem zycia, czy to whasnego, czy bliskiej osoby,
towarzyszy cztowiekowi od zarania dziejow ludzkosci, a przeciez terminy jednoznacznie
zwigzane ze $miercig pozostawaty w powszechnym uzyciu przez stulecia. Oczywiscie
nalezy tu uwzgledni¢ obecng sytuacje spoteczno-kulturowa: przemiany cywilizacyjne,
prowadzace do kultu zycia doczesnego, kryzysu wiary i utraty chrzescijanskiej nadziei
niewatpliwie stanowig przyczyng wypierania ze swiadomosci spotecznej faktu smierci
1 wszystkiego, co si¢ z nim wiaze. Mechanizm dziatania eufemizmu ,,odszed!” opieratby
si¢ wigc na kontrolowaniu mysli poprzez kontrolowanie jezyka: uwolnimy si¢ od rozpa-
migtywania spraw ostatecznych, jesli z naszego stownika wyrugowane zostang oznaczaja-
ce te sprawy stowa. Jak jednak wytlumaczy¢ fakt, ze rodzina, ktora wlasnie doswiadczyta
bolesnej straty 1 wlasciwie nie jest w stanie mysle¢ o niczym innym, jak tylko o $mierci,
ucieka si¢ do swoistej ekwilibrystyki jezykowej, aby relacjonujac krewnym i znajomym
okolicznosci, w jakich nastapit zgon jej cztonka, uniknaé stowa ,,umart”?

Stowo to, niejako na naszych oczach, staje si¢ stowem tabu — mamy tu do czynienia
z proba typowego dla przesadow zaklinania rzeczywistosci. W sytuacji kryzysu, o kto-
rym byla tu mowa (dotkliwie odczuwany w naszym kraju kryzys w dziedzinie opieki
zdrowotnej zapewne tez nie jest bez znaczenia), zngkani Igkiem przed utrata doczesnego
zycia, bezradni wobec nieuchronnosci jego kresu ludzie bezrefleksyjnie i irracjonalnie
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zmierzaja w kierunku magii. Gdzies z glgbi zbiorowej pod$wiadomosci wytania si¢
wyrastajaca z przekonan naszych przodkdéw intuicja, ze unikajac stow ,,$mierc” czy
HLumrzec”, w jaki§ magiczny sposob oddalamy od siebie ten nieunikniony finat, a wy-
powiadajac je — niejako sama $mier¢ przyzywamy. O cztowieku, ktory mogt stanowic
jakies$ odlegte ogniwo ciagnacego si¢ za nami tancucha pokolen, Frazer pisal: ,,Nie jest
[on] w stanie dostrzec roéznicy migdzy rzeczami a stowami, wobec czego zazwyczaj
wyobraza sobie, ze zwiazek migdzy [...] rzecza 1 jej nazwa nie jest jedynie zwigzkiem
umownym czy tez idealnym, lecz wigzig rzeczywista i silng, taczaca jedno z drugim™.
Na tym wtasnie przekonaniu opieraly si¢ wierzenia, ze dokonujac zabiegdw magicznych
za pomoca stow, mozna wywiera¢ wplyw na to, co one oznaczaja. Z tego tez powodu,
wedtug autora Ziotej galezi, wiele stow gingto lub zmieniato znaczenie®. Podobny los
mogtby spotkaé i nasze ,,zakazane” stowa, gdyby nie zachowaly si¢ one w urzedach i sg-
dach, gdzie nadal nalezy przedstawia¢ akt zgonu i zaswiadczenie o stanie majatkowym
zmartego w chwili §mierci.

Fakt, ze wiasnie te instytucje okazaty si¢ odporne na zabobony lgk przed ztamaniem
tabu, zapewne nikogo nie dziwi. Zastanawiajaca jest natomiast wyraznie juz zauwazalna
nieobecnos¢ stowa ,,umarl” w intencjach modlitw odczytywanych w kosciotach —a wigc
w miejscach z cata pewnoscig nieskazonych magia — i homiliach gloszonych podczas na-
bozenstw zatobnych. Jego miejsce zajat zwrot ,,odszedt do Pana”. Zwrot ten jest adekwatny
do sytuacji, ktorg okresla, jednoznacznie bowiem wskazuje na fakt Smierci (nikt, styszac
te stowa podczas modlitw w intencji sasiada, nie pomysli, ze udat si¢ on do Pana sladem
proroka Eliasza), naduzywany jednak i wypowiadany bez odpowiedniego komentarza,
moze spetia¢ t¢ funkcje psychologiczna, ktorg petni ,,$wiecki” eufemizm ,,odszedt”.
Ukazuje bowiem droge, ktora musi przeby¢ kazdy cztowiek, w duzym skrécie — z pomi-
nigciem przykrego jej etapu, jakim jest umieranie. Nie wiadomo, czy ksi¢za bezwiednie
ulegaja coraz bardziej upowszechniajacemu si¢ nawykowi jezykowemu, czy tez celowo
unikaja stow, ktére moglyby przysporzy¢ bolu pograzonym w zatobie bliskim zmartego.
Bytaby to chyba jednak przesadna delikatnosé, bo przeciez teksty odczytywane podczas
liturgii wyraznie u§wiadamiaja wiernym, ze trzeba umrze¢, aby zmartwychwstac.

Po tej dygresji powr6émy jednak do kwestii zabobonu i1 zwigzanego z nim lgku.
Kobieta, ktoéra zmienia tras¢ spaceru po spotkaniu czarnego kota, albo me¢zczyzna, ktory
odpukuje w niemalowane drewno, zeby nie zapeszy¢, oburzyliby si¢, gdyby ktos zarzucit
im fatalizm i batwochwalstwo. Przesady bowiem zachowuja zwykle pozdér niewinnej
zabawy (lub — jak w przypadku unikania stowa ,,umart” — subtelnosci jezykowej) nawet
wtedy, kiedy koncza si¢ zarty, a zaczynaja praktyki magiczne. ,,Ludzie, siggajacy po te
praktyki — pisze Jacek Salij OP —nie wiedzg o tym, ze ostatecznym wymiarem rzeczy-
wistosci jest mito$¢, maja natomiast przeczucie, ze nie do nich naleza ostateczne decy-
zje co do ich losu. W tej sytuacji zrozumiaty jest potworny strach, jaki ich ogarnia™’.

5 J.G.Frazer, Zlota galqz, ttum. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1965, s. 221.

¢ Jesli zwyczaj plemienny zabraniat wypowiadania imion osob zmartych, a imiona te byty jed-
noczesnie nazwami pospolitymi, nieustannie nastgpowaty zmiany jezyka tego plemienia. Por. tam-
ze, s. 226n.

"J.SalijOP, Moda na wrozby i czary, http://www.kryzys.org/archiwum2010/printview.
php?t=4720&start=0&sid=0e181c03983af3eb4dc5a56686bd4553.
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ORpol. —,,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 1980 —

JAN PAWEL II

1978

1. Nie lekajcie sie! Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi (Przemdwienie na roz-
poczecie pontyfikatu, 22 X), NP 1, s. 13-17; toz: Spalancate le porte a Cristo, IGP 1,
s. 35-41.

2. Rozwdj w wolnosci (Przemowienie do Papieskiej Komisji ,,Sprawiedliwo$¢ i Po-
kéj”, 11 XI), NP 1, s. 59-62; toz: Sviluppo nella liberta, IGP 1, s. 132-135.
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1979

3. Chronié cztowieka, rodzine, narod wobec kazdego zagrozenia (Apel Jasnogorski,
Czegstochowa, 5 VI), NP 11, 1, s. 653-655; toz: Proteggere contro ogni minaccia [ 'uomo,
la famiglia, la nazione, IGP 11, 1, s. 1452-1455.

4. Pokoj i pojednanie (Homilia podczas Mszy sw. w Drogheda, 29 1X), NP 11, 2,
s. 209-215; toz: Pace e riconciliazione, IGP 11, 2, s. 433-433.

1980

5. W obliczu leku dzisiejszego swiata (Homilia przed katedra w Turynie, 13 IV),
ORpol. 1(1980) nr 4, s. 19-21; toz: Rendiamo testimonianza alla Risurrezione di Cristo,
IGP 111, 1, s. 882-890.

6. Encyklika [...],, Dives in misericordia” O Bozym milosierdziu (2 XII), NP II1, 2,
s. 755-784 (zwh. p. 11 — Zrddia niepokoju); toz: Lettera Enciclica ,, Dives in misercordia”,
IGPIIL, 2, s. 1483-1574.

1981

7. Godzina zwyciestwa Chrystusa nad Smierciq (Homilia podczas Wigilii Paschalnej,
18 1IV), NP IV, 1, s. 464-466; toz: L ora della vittoria di Cristo e [’ora piu grande della
storia, IGP 1V, 1, s. 969-972.

1982

8. ,, Nie lekajcie sie przyjq¢ Chrystusa” (Przemowienie do wtadz miasta i regionu,
Porta Saragozza, 18 IV), NPV, 1, s. 541-543; toz: Costruire una societa rispondente alle
esigenze della dignita dell ' uomo, IGPV, 1,s. 1219-1222.

9. Audiencja dla obydwu delegacji (Mediacja papieska miedzy Argentyng a Chile
w sporze o strefe potudniows, 23 IV), NPV, 1, s. 581-586; toz: Udienza alle due dele-
gazioni, IGP V, 1, s. 1296-1304.

10.,,1dZ do kogokolwiek cie posle..., nie lekaj sie” (Homilia podczas $wigcen kaptan-
skich, 31 V), ORpol. 3(1982) nr 6, s. 14; toz: Siate ambasciatori di Cristo per riavvicinare
il mondo a Dio, IGP YV, 2, s. 1998-2006.

1983

11. Kosciol i kultura (Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady Kultury, 18 I),
NP VI, 1, s. 70-76 (zwt. p. 8); toz: Educare al superamento degli egoismi nel rispetto
della dignita inalienabile dell ' uomo, IGP VI, 1, s. 373-376.

12. Chrzescijanin jest stworzony do stawiania czola sytuacjom trudnym i znieche-
cajqcym (Homilia podczas Mszy $w., 6 11), NP VI, 1, s. 167-170; toz: I cristiano é fatto
per affrontare situazioni difficili e scoraggianti, IGP VI, 1, s. 360-364.
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13. Udziat w niepokoju rodziny Orlandi (3 VII), NP V1, 2, s. 9; toz: La partecipazione
alle ansie della famiglia Orlandi, IGP V1, 2, s. 19.

14. Widmo holokaustu nuklearnego wymaga poszukiwania stabilnego pokoju (Prze-
mowienie do uczesnikow XXIX Zgromadzenia Czlonkéw Paktu Atlantyckiego, 19 XI),
NP VI, 2, s. 515-516; toz: Lo spettro dell olocausto nucleare impone la ricerca di una
pace stabile, IGP VI, 2, s. 1126-1127.

1984

15. ,, Maryjo, pomoz nam zapoczqtkowacé nowy Swiat, poniewaz stary jest niespra-
wiedliwy, gnebi nas i budzi w nas lek” (Inwokacja na pozegnanie statuy Matki Bozej
z Fatimy, 25 IIT), NP VII, 1, s. 364-366; toz: ,, Maria, aiutaci ad inaugurare un mondo
nuovo, perche il vecchio e ingiusto, ci opprime, ci fa paura”, IGP VII, 1, s. 778-780.

16. W obliczu narkomanii (Przemowienie do wspdlnoty terapeutycznej ,,San Cris-
pino”, 27 V), NP VII, 1, s. 702-704; toz: La droga non si vince con la droga: occore
I’impegno serio della societa, IGP VII, 1, s. 1538-1541.

17. ,, Czlowiecze, ktory ze strachem patrzysz na owoc swojej pracy, pamietaj, ze
nadzieja jest w Bogu”, (Homilia podczas swigcen kaptanskich, 17 VI), NP VII, 1,
s. 844-848; toz: Il sacerdote e guida dell ' uomo sulla via della salvezza, IGP VII, 1,
s. 1847-1854.

18. Zbudowany na opoce prawdy, wolny od trwogi (Homilia na uroczystos$¢ swietych
Piotra i Pawta, 29 VI), NP VII, 1, s. 914-916; toz: Costruita sulla pietra della verita, la
Chiesa é libera dalla paura, IGP VII, 1, s. 1987-1992.

19. Ludzie przynoszq wam niepokoje swojego czlowieczenstwa. Wy pozwdlcie im
odkry¢, ze Bog jest zrodlem prawdziwego pokoju (Przemoéwienie do mnichow kartu-
zjanskich, 5 X), NP VI, 2, s. 372-375; toz: Voi fate loro scoprire che Dio é la sorgente
della vera pace, IGP VII, 2, s. 763-767.

1985

20.,, W Etiopii sq zagrozone: Zycie, godnosc¢ i solidarnos¢ ludzka” (W czasie audien-
¢cji generalnej, 9 1), NP VIII, 1, s. 26; toz: ,,In Etiopia sono in gioco la vita, la dignita,
la solidarieta umana”, IGP VIII, 1, s. 43.

21. Niepokoj i poruszenie z powodu egzekucji Beniamina Moloise (Apel w sprawie
wszystkich ofiar dyskryminacji rasowej, 20 X), NP VIIIL, 2, s. 548; toz: Angoscia e com-
mozione per ['esecuzione di Benjamin Moloise, IGP VIII, 2, s. 1062.

1986

22. Uchodzcy oraz ofiary gwaltu dopraszajq sie solidarnosci, Zeby moc powrocié do
zycia (Akredytacja nowego ambasadora Tajlandii, 9 I), NP IX, 1, s. 26-27; toz: [ rifugiati
e le vittime della violenza chiedono solidarieta per tornare a vivere, IGP 1X, 1,
s. 45-47.
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1987

23.,,Odwagi, Ja jestem, nie bojcie sie!” (Przemowienie podczas spotkania z Episko-
patem Chile, 2 IV), ORpol. 8(1987) nr 4, s. 17-18; toz: So che il vostro cuore di Pastori
soffre per tutto cio che é di ostacolo alla concordia tra i cileni, IGP X, 1, s. 947-958.

1988

24. Milos¢ Boga usuwa lek (Audiencja generalna, 20 1), ORpol. 9(1988) nr 1, s. 18-19;
toz: L unita dei cristiani segno e strumento di evangelizzazione del mondo intero, IGP X1, 1,
s. 146-153.

25. Odpowiedz czlowiekowi, ktory sie leka (Homilia podczas Mszy $w., Salzburg,
26 VI), ORpol. 9(1988) nr 8, s. 19-20; toz: Le paure dell uomo aspettano di essere riscat-
tate dai valori della speranza della nostra fede, IGP X1, 2, s. 2184-2192.

26. Bojazn i rados¢ Bozego Narodzenia (Homilia podczas Pasterki w Bazylice
$w. Piotra, 24 XII), ORpol. 9(1988) nr 12, s. 5-6; toz: Il grande stupore dell 'vomo di
fronte al mistero della grota di Betlemme, IGP X1, 4, s. 1927-1930.

1989

27. Pan ich wyzwolit od wszelkiej trwogi (Uroczystos¢ swigtych Piotra i Pawta,
29 VI), ORpol. 10(1989) nr 5-6, s. 6, 12; toz: Sulla testimonianza di Pietro e di Paolo
Cristo edifica la sua Chiesa, IGP XII, 1, s. 1794-1799.

1990

28. Mestwo, ktore przerasta lek (Homilia podczas Mszy §w. w uroczystos¢ swigtych
Piotra i Pawta, 29 VI), ORpol. 11(1990) nr 6, s. 30; toz: La Chiesa accorre oggi presso
le tombe degli Apostoli per ottenere la potenza che scaturisce dall’amore, IGP XIII, 1,
s. 1736-1740.

1991

29. Nie dajcie si¢ niczemu zastraszy¢ (Audiencja generalna, 24 IV), ORpol. 12(1991)
nr 4, s. 51; toz: Lo Spirito Santo, luce dell’anima, IGP X1V, 1, s. 852-856.

30. Na samym wstgpie powstawania sprawiedliwszego swiata i nowej Europy (Do korpu-
su dyplomatycznego, 9 VI), ORpol. 1991, nr specjalny, s. 98-100; toz: Dai profondi cambia-
menti sociali rinasce la speranza di un’”Europa dello Spirito”, IGP X1V, 1, s. 1600-1606.

1993

31. Zagrozenie dla calego spoleczenstwa (Przemdwienie do cztonkow Komitetu
Religijnego Przymierza Przeciw Pornografii, 30 I), ORpol. 13(1992) nr 7, s. 31-32; toz:
La pornografia costituisce una minaccia per l'intera societa, IGP XV, 1, s. 192-194.
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1995

32. Od praw czlowieka do praw narodow (Przemoéwienie do Zgromadzenia Ogol-
nego ONZ, 5 X), ORpol. 16(1995) nr 11-12, s. 4-9; toz: ,,Sono di fronte a voi come
testimone della dignita dell ' uomo”, IGP XVIII, 2, s. 730-744.

1996

33. Nie lekajcie si¢ Chrystusa, nie lekajcie si¢ Kosciola (Homilia podczas Mszy $w.
w Lublanie, 18 V), ORpol. 17(1996) nr 7-8, s. 9-11; toz: All’alba di un nuovo periodo
della vostra storia urge in ritorno alle sorgenti in vista della nuova evangelizzazione,
IGP XIX, 1, s. 1275-1280.

34. Otwarcie i bez leku dawajcie Swiadectwo waszej wierze (Przemowienie do piel-
grzymow z Czech, 8 VI), ORpol. 17(1996) nr 10, s. 15-17, p. 6; toz: Dal ,,decennio del
rinnovamento spirituale” al Grande Giubileo del duemila, IGP XIX, 1, s. 1473-1477.

35. Odpowiedz cztowiekowi, ktory sie leka (Homilia podczas Mszy $w., Salzburg
26 VI), ORpol. 9(1988) nr 8, s. 19-20; toz: Le paure dell ' uomo aspettano di essere ri-
scattate dai valori della speranza della nostra fede, IGP X1, 2, s. 2184-2192.

1997

36. Nie bojmy sie Chrystusa (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 23 II),
ORpol. 18(1997) nr 4-5, s. 42-43; toz: La Quaresima é un cammino verso [’alto. Un
invito a riscoprire il silenzio pacificante e rigenerante della meditazione, IGP XX, 1,
s. 331-333.

37. Walka z narkomaniq sprawq wszystkich ludzi (Przemowienie do uczestnikow
kongresu na temat narkomanii, 11 X), ORpol. 19(1998) nr 1, s. 24-25: toz: La lotta contro
il flagello della tossicomania é dovere di ciascuno, secondo le proprie responsabilita,
IGP XX, 2, s. 531-535.

1999

38. Nie lekajcie sie by¢ swietymi (Homilia podczas Mszy $w. kanonizacyjnej bt. Kin-
gi, Stary Sacz, 16 VI), ORpol. 20(1999) nr 8, s. 107-109; Kinga ha espresso [ ’amore verso
il Divino Sposo con tanti atti di amore verso il prossimo, IGP XXII, 1, s. 1379-1386.

39. Nie lekajcie sie is¢ za Chrystusem (Przestanie Jana Pawta II z okazji XXII Eu-
ropejskiego Spotkania Mtodych, 30 XI), ORpol. 21(2000) nr 3, s. 38; toz: All inizio del
Giubileo decidete di servire Cristo e di essere messaggeri del suo amore, IGP XXII, 2,
s. 1050-1052.

2000

40. Nie lekajcie sie zawierzy¢ Chrystusowi (Przemowienie podczas czuwania modli-
tewnego w Tor Vergata, 19 VIII), ORpol. 21(2000) nr 10, s. 19-21; toz: ,, Vedo in voi le
‘sentinelle del mattino’in quest’alba del terzo millennio”, IGP XXIII, 2, s. 207-213.
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41. W stuzbie cywilizacji mitosci (Audiencja generalna, 23 VIII), ORpol. 21(2000)
nr 10, s. 6-7; toz: ,,Sono state giornate segnate dalla scoperta d’una presenza amica
e fedele, quella di Gesu Cristo, del quale celebriamo i duemila anni della nascita”,
IGP XXIII, 2, s. 243-251.

42. Bqdzcie ludzmi pokoju i sprawiedliwosci (Przemoéwienie z okazji jubileuszu
wojska i policji, 19 XI), ORpol. 22(2001) nr 2, s. 34-36; toz: Coraggiosi costruttori della
giustizia e della pace, IGP XXIII, 2, s. 912-916.

2001

43. Nie lekajcie si¢ — jest z wami Jezus (Spotkanie z mtodzieza diecezji rzymskiej,
5 1V), ORpol. 22(2001) nr 6, s. 11-13; toz: ,, Prendiamo il largo!”, IGP XXIV, 1,
s. 678.

2002

44. Odkry¢ sens zycia i Smierci (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 3 XI),
ORpol. 24(2003) nr 1, s. 52; toz: Riscoprire il senso del vivere e del morire, IGP XXV,
2,s.661-663.

BENEDYKT XVI

2005

1. Wstuchiwa¢ sie z catym Kosciotem w stowo i wole Chrystusa (Homilia podczas
Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu, 24 IV), ORpol. 26(2005) nr 6, s.10-12; toz:
., Un servizio alla gioia di Dio che vuol fare il suo ingresso nel mondo”, 1B 1, s. 20-26.

2. ,,Gioisci”, ,,non temere”, ,,sia fatta la Tua volonta”: un trinomio spirituale per
il Natale [,,Radyj si¢”, ,nie lekaj si¢”, ,,badz wola Twoja”: duchowy tréjmian na Boze
Narodzenie] (Homilia podczas Mszy $§w. w parafii Najswigtszej Marii Pocieszycielki w
Castel Bertone, 18 XII), IB I, s. 996-1001.

2006

3. ,,Twoje stowo jest lampq dla moich krokow i swiatlem na mojej Sciezce”
(Ps 119/118], 105) (Oredzie na XXI Swiatowy Dzien Mtodziezy, 22 IT), ORpol. 27(2006)
nr 4, s. 6-8; toz: ,, Lampada per i miei passi é la tua parola luce sul mio cammino”,
IBII, 1, s. 224-228.

4. Ztozyl Bogu i Kosciolowi dar ze swego zycia (Homilia podczas Mszy $w. na placu
$w. Piotra, 3 IV), ORpol. 27(2006) nr 5, s. 41-42; toz: ,, La sua fede, libera da paure
e compromessi, ha contagiato il cuore di tanta gente”, IB 11, 1, s. 399-401.
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5. Nie lekajmy sie otworzy¢ serca Zmartwychwstatemu (Oredzie wielkanocne ,,Urbi
et Orbi”, 16 1V), ORpol. 27(2006) nr 5, s. 27-28; toz: ,, Non tema ['umanita di aprire il
cuore al Risorto”, IB 11, 1, s. 458-460.

6. Budujcie wasze zycie na Chrystusie (Przemowienie podczas spotkania z mtodzie-
za na Bloniach Krakowskich, 27 V), ORpol. 27(2006) nr 6-7, s. 32-34; toz: ,, Voi avete
conosciuto bene il Pietro dei nostri tempi”, IB 11, 1, s. 710-715.

7. Swiat i kazdy z nas potrzebuje Boga (Homilia podczas Mszy $w. na btoniach Neue
Messe, Monachium, 10 IX), ORpol. 27(2006) nr 11, s. 15-17; toz: La ,,vendetta” di Dio
e la Croce: il ,,No” alla violenza, IB 11, 2, s. 230-235.

2007

9. Nie bojmy sie mowic o zmartwychwstaniu Chrystusa (Rozwazanie przed modlitwa
,,Aniot Paniski”, 9 IV), ORpol. 28(2007) nr 5, s. 28; toz: ,, E quanto mai urgente che gli
uomini e le donne della nostra epoca incontrino Gesu e grazie anche al nostro esempio,
si lasciano conquistare da lui”, IB 111, 1, s. 653-655.

10. Jestescie miodym obliczem Kosciola i ludzi (Przemowienie do mtodziezy, Séo
Paulo, 10 V), ORpol. 28(2007) nr 7-8, s. 18-21: toz: ,, Voi siete i giovani della Chiesa.
Vi in vio verso la grande missione di evangelizzare i ragazzi e le ragazze del mondo”,
IBIII, 1, s. 806-815.

11. Nie lekajmy sie przysziosci (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 18 XI),
ORpol. 29(2008) nr 1, s. 59-60; toz: Non temere per [’avvenire anche quando appare
a tinte fosche, IB 111, 2, s. 603-607.

2008

12. Bojcie sie Boga, nie bojcie sie ludzi (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Paniski”,
22 VI), ORpol. 29(2008) nr 7-8, s. 44-45: toz: Chi teme Dio non ha paura, 1B 1V, 1,
s. 1054-1058.

2009

13. Nie bojcie si¢ decyzji na cale zycie (Przemowienie do mtodziezy, Luanda, 21 III),
ORpol. 30(2009) nr 6, s. 36-39; toz: Le decisioni definitive non disstruggono la liberta,
IBV, 1,s. 469-473.

2011

14. Nie lekajcie sie is¢ pod prqd (Przemdéwienie podczas spotkania w bazylice
$w. Marka, Wenecja, 8 V), ORpol. 32(2011) nr 7, s. 41-43; toz: Capaci di andare con-
trocorrente, IB VII, 1, s. 612-616.

15. Okrzyk trwogi otwierajqcy bramy nieba (Psalm 21) (Audiencja generalna,
14 IX), ORpol. 32(2011) nr 12, s. 46-48.
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16. Wychowanie mlodziezy do sprawiedliwosci i pokoju (Oredzie na XLV Swiatowy
Dzien Pokoju, 8 XII), ORpol. 32(2011) nr 2, s. 4-8.

FRANCISZEK

2013

1. Bez gadaniny, bez leku (Msza $w. w Domu §w. Marty, 13 IV), ORpol. 34(2013)
nro6,s. 17.

2. Ewangelizacja wymaga prawdziwej odwagi (Przemdwienie na inauguracji kon-
gresu diecezji rzymskiej, 17 VI), ORpol. 34(2013) nr 8-9, s. 35-38.

3. Nie lekajcie si¢ is¢ pod prqd! (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
23 VI), ORpol. 34(2013) nr 8-9, s. 57.

4. Bez obawy, idzcie stuzy¢ (Homilia podczas Mszy $w. na zakonczenie
XXVIII Swiatowego Dnia Miodziezy, 28 VII), ORpol. 34(2013) nr 8-9, s. 17-19.

5. Nie obawiajmy sie roznic! (Wizyta w jezuickim osrodku dla uchodzcow, 10 1X),
ORpol. 34(2013) nr 11, s. 30-32.

6. Ten, kto praktykuje mitosierdzie, nie boi sie Smierci (Audiencja generalna, 27 XI),
ORpol. 35(2014) nr 1, s. 45-46.

7. Droga do pokoju na Bliskim Wschodzie (Msza $w. z koptyjskim patriarchg Alek-
sandrem, 9 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 16.

2014

8. Dzis Pan mowi do nas: ,, Ty pojdz za Mnq!” (Homilia podczas Mszy §w. w uro-
czystos¢ swietych Piotra i Pawta 29 VI), ORpol. 35(2014) nr 7, s. 8-9.

9. Miodziezy azjatycka, przebudz sie! (Homilia na zakonczenie VI Azjatyckiego Dnia
Mtodziezy, 17 VIII), ORpol. 35(2014) nr 8-9, s. 21-22.






NOTY O AUTORACH

Ks. Andrzej D o b r z y 11 s k i, doktor, teolog. Urodzony w 1968 r. w Krakowie. Studia
z zakresu teologii w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i na Uniwersytecie Navarry
w Pampelunie.

W latach 2001-2008 pracownik Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II. Nastepnie kierownik
sekceji studium, a od 2011 r. dyrektor Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu w Fundacji Jana
Pawta Il w Rzymie.

Czlonek Stowarzyszenia Misjologéw Polskich.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Rozwazania majowe (red., 2009); La notte della luce.
Pagine e omelie di Natale (wspéltred., 2010); Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystow
(red., 2011); La mia croce (wspolred., 2012); Budowac¢ dom na skale. Rekolekcje dla narzeczonych
(red., 2012); Costruire la casa sulla roccia. Esercizi spirituali per fidanzati (red., 2013); Pigknie
Jjest stuzy¢. Dziedzictwo duchowe Jana Pawla 11 (red. 2014). Opracowania tekstow Karola Wojtyty:
Odnowa Kosciota i swiata. Refleksje soborowe (2011); Kosciol w tajemnicy odkupienia (2012);
1l rinnovamento della Chiesa e del mondo. Riflessioni sul Vaticano 1I: 1962-1966 (wspoéired.,
2014).

Ks. Dariusz D ziad o s z, doktor habilitowany, teolog biblista. Urodzony w 1968 r. w Lidz-
barku Warminskim. Studia z zakresu teologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, z zakresu
biblistyki w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie.

W latach 1993-1995 wikariusz w parafii Rymanow w diecezji przemyskiej. Od 2003 r. pracow-
nik Instytutu Biblijnego KUL, obecnie kierownik Katedry Egzegezy Ksiag Historycznych, Proroc-
kich i Dydaktycznych. Od 2003 r. prefekt i wychowawca alumnoéw w Metropolitalnym Wyzszym
Seminarium Duchownym w Przemyslu, od 2006 rektor tegoz Seminarium.

Glowny obszar badan: ksiggi historyczne i dydaktyczne Starego Testamentu.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Gli oracoli divini in 1Sam 8-2Re 25. Redazione e teologia
nella storia deuteronomistica dei re (2002); Monarcha odrzucony przez Boga i lud. Proces redakcji
biblijnych tradycji o Saulu (2000).

Anna G e mr a, doktor habilitowany, profesor UWr, historyk literatury.

Kierownik Pracowni Literatury i Kultury Popularnej oraz Nowych Mediow w Instytucie Filologii
Polskiej na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Wroctawskiego. Redaktor naczelna ,,Literatury
i Kultury Popularnej”.

Cztonek Towarzystwa Przyjaciol Polonistyki Wroctawskiej i Wroctawskiego Towarzystwa
Naukowego. Cztonek komitetu redakcyjnego ,,International Journal of Arts & Sciences” oraz jury
Nagrody Literackiej im. Jerzego Zutawskiego.

Glowne obszary badan: literatura i kultura XIX wieku, literatura i kultura popularna, nowe
media.
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Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: ,, Kwiaty zla " na miejskim bruku. O powiesci zeszytowej
XIX i XX wieku (1998); Od gotycyzmu do horroru. Wilkolak, wampir i Monstrum Frankensteina
w wybranych utworach (2008).

John T. Ham i1t o n, profesor, literaturoznawca, muzyk. Urodzony w 1963 r. w Bronksie
w Nowym Jorku. Studia z zakresu literatury porownawczej na Uniwersytecie Nowojorskim.

W latach 1999-2001 zatrudniony na University of California-Santa Cruz, od 2001 do 2007 . na
Uniwersytecie Harvarda, a w latach 2007-2009 na Uniwersytecie Nowojorskim. Od 2009 r. profesor
literatury porownawczej na Uniwersytecie Harvarda. Gitarzysta i wokalista grupy Tiny Lights.

Gloéwne obszary badan: literatura niemiecka i francuska XVIII-XX w., grecko-rzymska tradycja
klasyczna, relacje migdzy muzyka a literaturg i teoria krytyczna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Soliciting Darkness: Pindar, Obscurity, and the Classical
Tradition (2003); Music, Madness, and the Unworking of Language (2008); Security: Politics,
Humanity and the Philology of Care (2013). Wspotredaktor serii ,,Manhattan Manuscripts” i ,,Me-
taforms: Studies in the Reception of Classical Antiquity”.

Leszek Ko czanowicz, profesor, politolog, filozof, psycholog. Urodzony w 1954 r. w Wat-
brzychu. Studia z zakresu psychologii i filozofii na Uniwersytecie Wroctawskim.

W latach 1977-1997 zatrudniony poczatkowo w Katedrze Historii Filozofii, a nastgpnie w Insty-
tucie Filozofii UWr. Od 1997 do 2001 r. pracownik Instytutu Psychologii Uniwersytetu Opolskiego,
w latach 2001-2003 Instytutu Kulturoznawstwa UWr, a od 2010 r. Szkoty Wyzszej Psychologii
Spotecznej (Wydziatu Zamiejscowego we Wroctawiu).

Czlonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego (w latach 1995-1997 przewodniczacy oddziatu
wroclawskiego).

Glowne obszary badan: filozofia wspotczesna, mysl polityczna, amerykanski pragmatyzm.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Politics of Time: Dynamics of Identity in Post-Commu-
nist Poland (2008, wyd. pol. Polityka czasu. Dynamika tozsamosci w postkommunistycznej Polsce,
2009); Lek nowoczesny. Eseje o demokracjii jej adwersarzach (2011); Wspoiczesna filozofia spoteczna.
Rozmowy i eseje o spoleczenstwie obywatelskim i etyce demokracji (wspotautor, 2012); Politics of
Dialogue: Non-Consensual Democracy and Critical Community (2015).

Patrycja M i k ul s k a, filozof, thumacz, redaktor. Urodzona w 1965 r. w Elblagu. Studia
z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Internationale Akademie fiir
Philosophie w Liechtensteinie, z zakresu dziennikarstwa w Robert Schuman Institute w Brukseli.
0d 2007 r. w zespole redakcyjnym kwartalnika ,,Ethos”.

Najwazniejsza publikacja: K. Wojtyta, Persona e atto. Testo polacco a fronte (wspolred., re-
wizja przektadu, 1999). Przektady: R. Spaemann, Podstawowe pojecia moralne (z J. Mereckim
(2000); C.M. Martini i in., Czy mozna kochaé Kosciol? Oddanie i ewangeliczna odwaga w postudze
kaplanskiej (2004); A. Scola, Doswiadczenie czlowieka. U zZrodel nauczania Jana Pawla 11 (2010);
0. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii (2010); J. Newlove, J. Dalby, Laban
dla wszystkich (2011); B. Maggioni, Bog wierny historii. Doswiadczenie duchowe w Biblii (2013).

Ks. Tomasz N aw racata, doktor, teolog. Urodzony w 1974 r. w Srodzie Wielkopolskiej. Studia
z zakresu teologii na Papieskim Wydziale Teologicznym w Poznaniu, a nastgpnie na Uniwersytecie
im. Adama Mickiewicza oraz na Uniwersytecie we Fryburgu (Szwajcaria).

Adiunkt w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej, Fundamentalnej i Ekumenizmu na Wydziale
Teologicznym UAM, prefekt Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Poznaniu.

Glowne obszary badan: eschatologia i eklezjologia.

Autor artykutéw z powyzszych dziedzin.
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Monika N o w a k, magister, pedagog terapeutyczny, psychoonkolog. Urodzona w 1971 r.
w Lublinie. Studia z zakresu pedagogiki specjalnej na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie oraz podyplomowe studia z zakresu pedagogiki terapeutycznej w Szkole Wyzszej Psy-
chologii Spotecznej w Warszawie; obecnie studia doktoranckie na Wydziale Filozofii i Socjologii
UMCS.

W latach 1995-2000 nauczyciel w Zespole Szkot przy Dziecigcym Szpitalu Klinicznym w Lub-
linie na Oddziale Hematologii, Onkologii i Transplantologii Dziecigcej. Od 2000 do 2010 r. pedagog
w Lubelskim Hospicjum Dziecigcym im. Matego Ksigcia (w latach 1997-2003 sekretarz Hospi-
cjum). Od 2010 r. pedagog terapeutyczny na Oddziale Hematologii, Onkologii i Transplantologii
Dziecigcej w Uniwersyteckim Szpitalu Dziecigcym w Lublinie.

Czlonek grupy zatozycielskiej Lubelskiego Hospicjum dla Dzieci im. Matego Ksigcia (w 19971.).
Obecnie cztonek Stowarzyszenia na Rzecz Dzieci z Chorobami Krwi w Lublinie i Polskiego Towa-
rzystwa Psychoonkologicznego.

Glowne obszary badan: trajektoria choroby nowotworowej u dzieci, towarzyszenie rodzinie
dziecka z choroba nowotworowa, wsparcie w zatobie rodziny po stracie dziecka, przebieg zatoby
dzieci, stosowanie artoterapii u dzieci z choroba nowotworowa.

Autorka artykutéw z powyzszych dziedzin publikowanych w czasopismach specjalistycznych.

Karolina Rakowiecka-Asgari,doktor, iranistka, literaturoznawca. Urodzonaw 1980 .
w Pyskowicach. Studia z zakresu iranistyki na Uniwersytecie Jagiellonskim, z zakresu literatury
perskiej na Uniwersytecie Khorazmi w Teheranie.

W latach 2006-2009 lektor, od 2011 r. adiunkt w Zaktadzie Iranistyki Instytutu Orientalis-
tyki UJ.

Czlonek Societas Iranologica Europaea i European Society for Central Asian Studies.

Gloéwne obszary badan: iranistyka, literatura perska, spoteczno-kulturowe problemy wspotczes-
nego Iranu, badania porownawcze kultur starozytnych.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poetyka pytania. Analiza zjawiska w tworczosci Qejsara
Aminpura (2010); Mysl nieoswojona oswaja swiat. O kulturotworczej roli zagadki w starozytnej
Eurazji (2011).

Giovanni R e a1 e, profesor, historyk filozofii. Urodzony w 1931 r. w Candia Lomellina, zmarty
w 2014 r. w Luino (Wtochy). Studia filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Sacro Cuore w Me-
diolanie oraz na uniwersytetach w Marburgu i w Monachium. Profesor historii filozofii starozytnej
na Katolickim Uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie. Zatozyciel i dyrektor Centrum Badan nad
Metafizyka na tymze uniwersytecie. Od 2005 r. wyktadowca na Wydziale Filozofii Uniwersytetu
Vita-Salute San Raffaele w Mediolanie.

Doktor honoris causa Internationale Akademie fiir Philosophie (Liechtenstein), Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego i Uniwersytetu Moskiewskiego.

Glowne obszary badan: mysl filozoficzna presokratykow, Platona, Arystotelesa, Teofrasta, §w.
Augustyna, neoplatonizm, historia filozofii zachodnie;.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: I/ concetto di filosofia prima e l'unita della ,, Metafisica” di
Aristotele (1961); Teofrasto e la sua aporetica metafisica. Saggio di ricostruzione e di interpretazione
storico-filosofica con traduzione e commento della ,, Metafisica” (1964); Aristotele, ,,La Metafisica”
(tham. 1 oprac., t. 1-2, 1968); Melisso, Testimonianze e frammenti (1970); Storia della filosofia antica
(t. 1-5, 1975-1980, wyd. pol. Historia filozofii starozytnej, t. 1-5, 1993-2002); Per una nuova interpre-
tazione di Platone (1989); [ tre paradigmi storici nell interpretazione di Platone e i fondamenti del
nuovo paradigma (1991); Saggezza antica (1995); Rafaello. La ,,Scuola di Atene” (1997); Raffaello.
,,La Disputa” (1998); Eros. Demone mediatore (1999); Corpo, anima e salute. Il concetto di uomo da
Omero a Platone (1999); Karol Wojtyta, Persona e atto (wspdtred., 1999); Socrate. Alla scoperta della
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sapienza umana (1999); Agostino. Amore assoluto e ,, terza navigazione”. Testo latino a fronte (thum.
i oprac., 2000); 1l pensiero antico (2001); Valori dimenticati dell’Occidente (2004); Storia della
filosofia greca e romana (t. 1-10, 2004); Karol Wojtyta. Un pellegrino dell’Assoluto (2005, wyd. pol.
Pielgrzym Absolutu, 2008); Agostino e la scrittura dell interiorita (wspotautor, 2000); I prescoratici.
Prima traduzione integrale con testi originali a fronte delle testimonianze e dei frammenti nella
raccolta di Hermann Diels e Walther Kranz (red., 2006); Storia della filosofia dalle origini ad oggi
(wspotautor, t. 1-14, 2009-2010); 1] pensiero occidentale dalle origini ad oggi (wspotautor, t. 1-3,
2013). Redaktor serii ,, Testi a fronte”. Wydawca i wspotttumacz wszystkich dialogéw Platona.

Josef S eifert, profesor, filozof. Urodzony w 1945 r. w Salzburgu (Austria). Studia filozo-
ficzne w Salzburgu i Monachium.

W latach 1969-1973 pracownik naukowo-dydaktyczny uniwersytetu w Salzburgu, od 1972 do
1981 r. — University of Texas w Dallas (USA). Wieloletni rektor Internationale Akademie fiir Philoso-
phie (w latach 1986-2007 w ksigstwie Liechtenstein, w latach 2004-2011 na Pontificia Universidad
Catolica de Chile w Santiago de Chile). Od 2012 pracownik naukowy Academia Internacional de
Filosofia — Instituto de Filosofia Edith Stein.

Cztonek Papieskiej Akademii Zycia.

Wyrézniony m.in. medalem za zastugi dla Unii Europejskiej.

Doktor honoris causa Franciscan University of Steubenville (USA).

Gloéwne obszary badan: teoria poznania, metafizyka, antropologia filozoficzna, etyka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Erkenntnis objektiver Wahrheit. Die Transzendenz des
Menschen in der Erkenntnis (1972); Leib und Seele. Ein Beitrag zur philosophischen Anthropologie
(1973); Was ist und was motiviert eine sittliche Handlung? (1976, wyd. pol. Istota i motywacja mo-
ralnego dzialania, 1984); Das Leib-Seele-Problem und die gegenwdrtige philosophische Diskussion
(1979); Back to ,, Things in Themselves”. A Phenomenological Foundation for Classical Realism
(1987); Essere e Persona. Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e per-
sonalistica (1989); Schachphilosophie (1989); Wesen und Existenz (1994); Gott als Gottesbeweis.
Eine phdnomenologische Neubegriindung des ontologischen Arguments (1994); What is Life? On
the Irreducibility of Life to Matter (1994); Ritornare a Platone (2000); Uberwindung des Skandals
der reinen Vernunft (2001); Discours des Méthodes. The Methods of Philosophy and Realist Phe-
nomenology (2008); Uber die Wahrheit (t. 1-2, 2008).

Artur S tru g, magister, historyk sztuki, psycholog. Urodzony w 1987 r. w Rybniku na Slasku.
Studia z zakresu historii sztuki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta 11, z zakresu
psychologii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskie;.

0d 2011 r. doktorant w katedrze Historii Sztuki Sredniowiecznej i Nowozytnej na Wydziale
Nauk Humanistycznych KUL.

Glowne obszary badan: historia sztuki i psychologia, w szczegdlnosci antropologiczne aspekty
sztuki, kontekst spoteczny i psychologiczny sztuki, przedstawienia emocji w sztuce.

Autor artykutéow z powyzszych dziedzin.

Antoni S zw e d, doktor habilitowany, profesor UP, filozof, thumacz. Studia z zakresu filozofii
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1983-1995 kolejno asystent i adiunkt w Katedrze Filozofii Cztowieka na Wydziale
Filozofii Papieskiej Akademii Teologicznej. Obecnie kierownik Katedry Metafizyki i Ontologii
oraz Centrum Badan Mysli Serena Kierkegaarda w Instytucie Filozofii i Socjologii Uniwersytetu
Pedagogicznego w Krakowie.

Czlonek Instytutu Mysli Jozefa Tischnera, Polskiego Towarzystwa Etycznego, Polskiego To-
warzystwa Karla Jaspersa i Stowarzyszenia Fides et Ratio.



Noty o autorach 311

Glowne obszary badan: etyka, filozofia czlowieka, filozofia religii, metafizyka, ontologia,
w szczegolnosci problematyka zroédet moralnosci, zagadnienia etyczne i etyczno-religijne w mysli
niemieckiej 1 dunskiej (Kanta, Hegla i Kierkegaarda), wplyw kalwinskiego fideizmu na rozwdj
teologiczno-filozoficznego racjonalizmu w siedemnastowiecznej Anglii.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Miedzy wolnosciq a prawdq egzystencji. Studium mysli
Sorena Kierkegaarda (1991); Aktualnos¢ Kierkegaarda (red., 2006); Rozum wobec chrzescijanskie-
go Objawienia. Kant, Hegel (2011); W kregu Kierkegaarda (red., 2014); Szkice o Kierkegaardzie
i nie tylko... (2014). Thumacz dziet Kierkegaarda.

Ks. Alfred M. Wierzbic ki, doktor habilitowany, profesor KUL, filozof, poeta. Urodzony
w 1957 r. w Maryninie na Lubelszczyznie. Studia teologiczne i filozoficzne na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim oraz w Internationale Akademie fiir Philosophie w Liechtensteinie.

W latach 1982-1983 wikariusz w Nalgczowie, od 1983 do 1986 r. duszpasterz akademicki
w Lublinie. W 1991 r. duszpasterz przy parafii Najswigtszego Serca Jezusa w Lublinie. W latach
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ABSTRACTS

From the Editors — “Do not be afraid” (by Agnieszka Lekka-Kowalik)

Most of us surely know the above phrase. This is the message that the newly
elected pope — John Paul II — addressed to the world in his homily for the inau-
guration of his pontificate.! But is it feasible for the human being to banish fear?
Why, fear is common human experience. It is defined as “a specific, long-lasting
emotional state (mood), in which there dominates a feeling of mighty menace
or dangerous change that originates from an unknown, ungrasped source.”
Usually one tries to distinguish fear from other similar emotional states. Dic-
tionaries of synonyms give many terms, such as: fright, anxiety, angst, disqui-
etude, awe, apprehension, trepidation, scare, panic, stress, phobia, psychosis,
horror, dismay, jitters, uneasiness, obsession, terror, stampede, worry, concern.
Two semantic fields are indicated: fear of something/somebody and fear for
something/somebody. The form and intensity of fear depend on individual
experience, but fear can be caused by cultural and social phenomena — it may be
for example disinformation in the form of false information (if this expression
is not an oxymoron) or of the abundance of information incomprehensible for
human beings.

Thus, fear is inherent part of our life; it is with us in many crucial moments
— when making important decisions, passing exams, or applying for a job. It
is something very natural and sometimes even useful, as it might mobilize us,
thereby facilitating action and adaptation to changing circumstances. It works
also as our natural protector: a fear of exam makes us study harder, a fear of
accident makes us drive more carefully, and a fear of unemployment makes
us develop new skills. Yet, when fear paralyzes us, we stop developing our-
selves and take a preservative attitude. When a stressful situation disappears
and fear does not, it degenerates into pathological fear. Such pathological fear
is accompanied by a wide spectrum of somatic symptoms, such as headaches,
vertigo, thorax pains, or accelerated heart rates; physiological symptoms are

! See “Homily of His Holiness John Paul II for the Inauguration of his Pontificate” (St. Pe-
ter’s Square, Sunday, 22 October 1978), http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/homilies/1978/
documents/hf jp-ii_hom_ 19781022 inizio-pontificato.html.

> Entry “Fear”, in Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/lek;3932148. html
(translation mine).
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accompanied by psychic and psychomotoric ones: emotional strain, nervous
tension, problems with memory and attention, dysfunctions of reasoning and
planning. Fear occurs in many somatic diseases, but it might also be a personal
trait expressing itself in a susceptibility to reacting with fear. There exists even
anticipatory fear (or anticipatory anxiety), i.e. a fear of fear — anxious awaiting
for a fear-fit.

Theologians, philosophers, scientists and poets write about fear and anxiety as
a typical human phenomenon, about its essence, sources and kinds. Literature
and art historians analyze fear as an important motif in culture. Psychologists
and psychiatrists make lists of symptoms of fear, of types and functions of
fear in human life; they search for indicators when natural fear transforms into
pathological fear.

Every human person strives against fear and must find a means to cope with
it. Security has always been a desired good, but as a result of civilizational-
cultural changes it has nowadays acquired a special importance: it is generally
believed that everything in life should be safe and should increase the security
of the human being. In order to preserve our sense of security we are some-
times ready to sacrifice our dreams and friendships, or even truth and love.
We are trying to tame fear by engaging our imagination in awesome but safe
— because fictional or distant — situations presented on television and on the
Internet, or we are trying to deaden fear with alcohol, drugs and medicaments.
Advertisements invite us to buy various, ever-better means against fear, and
therapeutic institutions offer us help in surmounting fear with exercises and
changes in consciousness. Yet, when attempting to describe our own fear or
anxiety, we usually talk about a feeling of emptiness and solitude, of fragility
and vulnerability, of worthlessness and vanity of life.

Antoni Kepinski in his classic book Fear diagnoses that our nervous hyper-
activity, plunging into the vortex of social life, endless journeys, avoidance of
concentration and aloneness, that are so typical of our civilization, stem from
a neurotic fear of solitude.’ But he also claims that there exists undetermined
anxiety which is connected to the very fact of existence and it arises in every
human being.* One may then say that in various moments of our life we get
a signal — in the form of sudden and violent attack of fear — that our existence
is threatened or the existence of the person we love (or the existence of some-
thing what is dear to us) is threatened. In such situations we very often feel
that we are left alone with our fear and are helpless against it. Thus, through
fear we discover the fragility and non-necessity of our existence, i.e., contin-
gency — of ourselves, of other people, of all human works and achievements.
And we discover that the world is unpredictable and uncontrollable despite the
extensive knowledge and advanced technology we possess. Even more — it is
the development of science and technology that causes more and more fear. In
his encyclical letter Redemptor Hominis John Paul II writes: “Man therefore
lives increasingly in fear. He is afraid that what he produces — not all of it, of
course, or even most of it, but part of it and precisely that part that contains

3 See Antoni K ¢ pinski, Lek [“Fear”], (Warszawa: Sagittarius, 1995), 87.
4 See ibid., 16.
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a special share of his genius and initiative — can radically turn against himself;
he is afraid that it can become the means and instrument for an unimaginable
self-destruction, compared with which all the cataclysms and catastrophes of
history known to us seem to fade away. This gives rise to a question: Why is it
that the power given to man from the beginning by which he was to subdue the
earth [cf. Gen 1:28] turns against himself, producing an understandable state
of disquiet, of conscious or unconscious fear and of menace, which in various
ways is being communicated to the whole of the present-day human family and
is manifesting itself under various aspects?”(15).

In fear some sort of ultimateness and unlimitedness is present. Paul Tillich,
a philosopher and theologian claims: “[A]nxiety in its nakedness, is always
the anxiety of ultimate non-being ... a more exact analysis shows that in the
anxiety about any special situation anxiety about the human situation as such is
implied. It is the anxiety of not being able to preserve one’s own being which
underlies every fear and is the frightening element in it.” For “[t]he basic
anxiety, the anxiety of a finite being about the threat of nonbeing, cannot be
eliminated. It belongs to existence itself.”® Blaise Pascal spoke already about
such existential fear: “When I consider the short duration of my life, swallowed
up in the eternity before and after, the little space which I fill, and even can see,
engulfed in the infinite immensity of spaces of which I am ignorant, and which
know me not, I am frightened, and am astonished.”” Paul Foxman, an anxiety
treatment specialist, claims in turn that fear or anxiety is an alarm to revise
one’s life — it reveals that one is following a wrong path in one’s life, that one
has lost a correct track and guideposts disappeared.® Thus, fear is an important
experience for human persons: on the one hand fear confronts a person with
human contingency, and on the other — it indicates the need to answer the ques-
tion of who I am and where I head for. The lack of an answer to the question
of the sense and goal of human life causes the state in which human thinking
and acting becomes saturated with fear.

“But why is man afraid? Perhaps exactly because, in consequence of this ne-
gation (of God) of his, he remains alone in the last analysis, metaphysically
alone... interiorly alone.”” Thus, John Paul II can direct to the world a calling:
,,Do not be afraid”, for he is able to provide a means to overcome human anxi-
ety. He gives it in the next sentence of the same homily: ,,Open wide the doors
for Christ.”'® Opening the doors means an assent to God’s plan for me, and the
hope that Christ will lead me to eternal life, to the life without any fear.

SPaul T i 111 c h, The Courage to Be (New Haven & London: Yale University
Press, 1952), 38.

¢ Tbid., 39.

7 Blaise P as c al, Pensées, trans. W. F. Trotter (New York: E.P. Dutton & Co., 1958), 61.

8 See Paul F o x m a n, Dancing with Fear: Overcoming Anxiety in a World of Stress and Un-
certainty (Lanham, Maryland: Rowman & Littlefield, 2004).

®>John Paulll, Facing the Fears of the Modern World (Homily delivered during the Holy
Mass, Turin, 13 April 1980), L'Osservatore Romano, Polish Edition, 1, no. 4 (1980): 20. See also
this issue of Ethos, 13—18.

10 “Homily of His Holiness John Paul II for the Inauguration of his Pontificate.”
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Card. Joseph Ratzinger observes: “Where man falls into extreme loneliness he
is not afraid of anything definite that could be explained away; on the contrary,
he experiences the fear of loneliness, the uneasiness and vulnerability of his
own nature, something that cannot be overcome by rational means.”!! This
fear, peculiar to man, cannot be overcome by reason but only by the presence
of someone loving.'?

There is, however, one moment when man seems to be left alone with her fear and
loneliness: the moment of death. Yet, it is not so, for Jesus Christ —as Card. Jo-
seph Ratzinger writes — dying on the cross, “strode through the gate of our final
loneliness” and ,,in his Passion he went down into the abyss of our abandon-
ment. Where no voice can reach us any longer, there is he.”"* And ,.there is life
in the midst of death, because love dwells in it.”'* In the Apocalypse the Son of
God says to St. John: “Do not fear. I am the First and the Last, and the Living
One, and [ was dead, and behold, living for ever and ever, and I have the keys
of death and of Hades”(1:17-18). This is why St. Augustine states: “Our hearts
are restless till they rest in Thee.”'®

The authors of articles collected in this volume try to do justice to the complex-
ity of the phenomenon of fear: they show the Biblical fear of Adam and Eve
after the original sin, the fear as a manifestation of freedom, as a harbinger of
danger and subjugation, or as an anticipation of a loss of something precious;
they analyze understandings of fear present in works of literature and painting,
and also the anxiety in cancer-suffering. Maybe reading these articles will allow
us to understand human fear better — and understanding is a means of coping
with fear and overcoming it.

The present volume contains also a very special section devoted to the late
Giovanni Reale. He was an outstanding thinker and authority on ancient philo-
sophy, a friend of St. John Paul II’s and of Father Tadeusz Styczen’s. In 2000 he
received the honorary doctorate of the Catholic University of Lublin. The sec-
tion commemorating Giovanni Reale bears a distinctive title: “A Commentator
on Wisdom.” Yet, as a philosopher Giovanni Reale was not only a commentator
but also a lover of wisdom. And wisdom is capable of comprehending fear and
finding the proper remedy for it.

On October 1, 2015, Rev. Prof. Antoni Debinski, Rector of the John Paul II
Catholic University of Lublin, appointed me to the post of the director of the
John Paul II Institute. This post is coupled with that of the editor-in-chief of
Ethos. Thus I succeed two distinguished scholars: Fr. Prof. Tadeusz Styczen

"Joseph R at zin ger, Introduction to Christianity (San Francisco: Ignatius Press,
2004), 299.

12 See ibid., 300.

13 Tbid., 301.

4 Tbid.

5 Augustine, Confessions, Book. I 1, trans. F.J. Sheed (Indianapolis—Cambridge: Hackett
Publishing Company, 2006), 3.
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and Rev. Prof. Alfred M. Wierzbicki. They have built the reputation of Ethos
as an interdisciplinary scholarly journal established on the direct initiative of
John Paul II. I take this opportunity to express hereby my deepest gratitude to
them, as well as my sincere admiration.

It is probably a sign of the times that a woman and layperson becomes an editor-
in-chief of Ethos. | write my first editorial to the volume on fear, but its title
is “Do not be afraid.” I take my new post with responsibility but without fear,
since I have an experienced and reliable editorial team, the valuable help of
Rev. Prof. Alfred M. Wierzbicki, as well as the support of the Editorial Board.
Now I earnestly ask the readers for friendly acceptance.

JOHN PAUL II — Facing the Fears of the Modern World

John Paul II reflects on the fear that filled the apostles on the third day after the
crucifixion of Jesus Christ, when they found out that the tomb where his body
had been laid was empty. The fear they experienced was so overwhelming that
they stayed together with the door locked. However, their emotional state, while
resulting from an awareness of an impending danger, was in fact grounded in
a much deeper anxiety, one close to despair, which began to fill them after the
death of Christ: the death of God.

The Pope compares the fear by which the hearts of the apostles were
gripped on that day with the fear experienced by human beings in the
modern world. Apparently fear is felt in the most acute way by those who
being radically aware of the human condition have come to terms with the
fact of the death of God to the human world. The fear resulting from the
realization of the utmost loneliness of the human being may be only super-
ficially extinguished by the manifold accomplishments and advancements
of the technological civilization which emphasize the dimensions of homo
economicus, homo technicus, homo politicus, and homo Iludens. The illusion of
progress caused by the technological civilization is frequently coupled with the
spread of consumer attitudes, which, in social life, results in the abandonment
of truthfulness to the human nature, as well as in the departure from the truth
of human existence in personal lives: human beings tend to ‘forget’ the full
dimension of their humanity and lose their sense of the meaning of life.
Although consumer attitudes are meant to safeguard the human being from
death, not only does existential fear not disappear, but it is even strengthened
in the face of the potential of death the contemporary world carries despite
its civilizational progress. There are deadly weapons, mass killings, and even
systems designed to kill human beings in order to improve the humankind
and enhance the human society. The fear that pervades human existence in the
modern world is primarily caused by the possibility that the gigantic progress
triggered by our civilization might turn against the human being and lead to the
programmatic death of humankind.

John Paull IT emphasizes that the situation in question results from the accep-
tance of the death of God: human beings have taken themselves and the world
away from God in the belief that it is the only way they might truly possess
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themselves and the world. We live in the epoch of a gigantic material progress
and an unprecedented negation of God. The ultimate source of the human fear
might be that having killed God, human beings will not hesitate to kill one
another.

Summarized by Dorota Chabrajska

Keywords: fear, death of God, progress, modern civilization, ambivalence
of technology, civilization threats, consumer attitudes, anthropology, meaning
of life, resurrection

Homily delivered during the Holy Mass in Turin on 13 April 1980. Reprinted
from L Osservatore Romano, Polish Edition, 1, no. 4 (1980): 19-21.
© Copyright 1980 by Libreria Editrice Vaticana

Fr. Tomasz NAWRACALA — “The fear of the Lord is a fountain of life” (Prov 14:27a).
On the Development of the Notion of the Fear of the Lord in the History of the Church
DOI 10.12887/27-2014-4-108-03

The Christian notion of the fear of the Lord defines the attitude of a human
being towards God. The attitude in question expresses on the one hand the
awareness of human limitation and sinfulness juxtaposed with the greatness of
God Himself. Almighty God evokes in the human being the feeling of fear and
anxiety about the future retribution. On the other hand, however, the Biblical
tradition pointed out the necessity to stand in front of God experiencing His
love. God is the Father for the human being, whose sins are forgiven out of love
and who receives the gift of adoption out of love. The current article presents
the most essential elements in the development of the notion of the fear of the
Lord in order to show its value for the Christian life, as well as its significance
to the Church as such.

Keywords: fear of the Lord, love, judgement, retribution, freedom, choice

Contact: Zaktad Teologii Dogmatycznej, Fundamentalnej i Ekumenizmu,
Wydziat Teologiczny, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
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Fr. Dariusz DZIADOSZ — “I was afraid, because I was naked” (Gen 3:10).
On the Origin of Human Fear in the Biblical Story of the Garden of Eden
DOI 10.12887/27-2014-4-108-04

Fear is permanently inscribed in various dimensions of human existence, and
therefore, in the history of humankind, it has always been subject to a multi-
faceted philosophical and theological reflection. Also the ancient traditions
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of the Hebrew Bible addressed that issue with due seriousness, pointing not
only to the origin of fear and to the multifarious shapes it assumes, but also
to some remedial measures which may alleviate its diverse consequences. All
the inspired texts that elaborate on the origin of human fear relate it to the
multifaceted reality of human sin which substantially affects the quality of the
human relationships with God, with oneself, with other human beings, and
with the surrounding world. The dependency in question is described, probably
most exhaustively, in the Biblical account of the creation and the fall of the
first human beings (Gen 2,4:b-3,24), pointing first to the beauty and perfection
of God’s work, and then to the causes and the consequences of Adam’s and
Eve’s disobedience. One of the leading literary and theological motifs of this
Biblical tradition is precisely the issue of human fear.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Gen 2:4b-3,24, Biblical account of sin and its consequences, psy-
chology of temptation, fear as a consequence of human disobedience, Divine
therapy of fear

Contact: Department of Exegesis of Historical and Didactic Books of the Old
Testament, Institute of Biblical Studies, Faculty of Theology, John Paul II Ca-
tholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: dariuszdzi@op.pl
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Antoni SZWED — Fear as a Manifestation of Human Freedom, as interpreted by Seren
Kierkegaard
DOI 10.12887/27-2014-4-108-05

The main objective of the article is to unfold the various phenomena of anxiety
described by Seren Kierkegaard in his Concept of Anxiety in relation to the
manifold experience of freedom and to the moral good and evil, inherent in
that experience. According to Kierkegaard, human freedom is not a simple
presupposition or an axiom accepted for the sake of explaining the existence
of morality; rather, it is considered as a reality that manifests itself in anxiety
of various intensity. This, in turn, shows that the primordial source of freedom
is found in the individual alone and remains only secondarily present in in-
terpersonal relations. Kierkegaard terms anxiety as “the possibility offered to
possibility.” The actualization of the first possibility results in an existential
leap into the experience of guilt or sin. The intensification of anxiety which
accompanies such an experience makes one prevail over the second possibility,
or the so-called hindered freedom. In his later Concluding Unscientific Post-
script Kierkegaard would demonstrate that the fullness of human freedom is
ultimately connected with the Christian mode of existence.

Keywords: anxiety, freedom, hindered freedom, sin, guilt
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Contact: Katedra Metafizyki i Ontologii, Instytut Filozofii i Socjologii, Uni-
wersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, ul. Pod-
chorazych 2, pokdj 242, 30-084 Cracow, Poland

E-mail: aszwed@poczta.onet.pl

Phone: +48 12 6626223
http://www.ifis.up.krakow.pl/index.php/antoni-szwed

Ks. Kazimierz M. WOLSZA — A Phenomenology of Fear
DOI 10.12887/27-2014-4-108-06

The article presents a description of the phenomenon of fear, in particular of
its three aspects, namely, its sources, structure and consequences. The sources
of fear may be either real or imaginary. They are part of the category of future
which Martin Heidegger termed as malum futurum. The constitutive elements
of the structure of fear are anxiety, cognitive distortions, helplessness, and ir-
rationality. Among the negative consequences of fear, one may point to aggres-
sion, addictions, and the attitude of being ‘closed’ to others and the world.

In the concluding part of the article the issue of the possibility to overcome fear
is scrutinized. In his Concept of Anxiety Seren Kierkegaard writes that he who
has learnt how to experience fear in the proper way has learnt the most impor-
tant thing in life. Fear may be tamed or overcome by hope, love, and faith.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: fear, anxiety, phenomenology, hope, love, faith, Martin Heidegger,
Seren Kierkegaard

Contact: Katedra Filozofii Systematycznej i Historii Filozofii, Uniwersytet
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John T. HAMILTON — Omnia mea mecum porto: Exile, Culture and the Precarity of
Life

DOI 10.12887/27-2014-4-108-07 (English version)

DOI 10.12887/27-2014-4-108-08 (Polish version)

The present article reflects on the fearful experience of political banishment by
focusing on the constitution of the exile’s identity and its precarious relationship
to property, be it one’s possessions, one’s body, or even one’s very own life. To
this end, the analyses consider published statements and texts by three authors
— Thomas Mann, Walter Benjamin, and Herta Miiller — who all have recourse
to the Stoic dictum omnia mea mecum porto to express sentiments of varying
intent and ramifications. A number of questions emerge: Is one’s culture trans-
portable beyond the native home? Can it be successfully embodied or does it
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break down beneath the weight of totalitarianism? In brief: Is culture capable
of addressing concrete fears of lost community, material contingency, or the
fragility of mortal existence?

Keywords: precarity, culture, exile, Thomas Mann, Walter Benjamin, Herta
Miiller

Contact: Department of Germanic Languages and Literatures, Harvard Uni-
versity, 365 Barker Center, 12 Quincy Street, Room 345, Cambridge, Massa-
chusetts, 02138, USA

E-mail: jhamilt@fas.harvard.edu
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http://scholar.harvard.edu/johnhamilton/home

Leszek KOCZANOWICZ — Angor animi, or The Culture of Fear
DOI 10.12887/27-2014-4-108-09

The article provides an analysis of the fears of modernity. The author develops the
concept of a culture of fear conceived of as a universal mental condition reflecting
the transformations of modern society. The starting point for the analyses is the
concepts of, respectively, angor animi (a medical term) and “beast’ (a description
recurring in Henry James’s The Beast in the Jungle). The two categories refer
to two types of fear: the terror caused by the feeling of imminent death and the
anxiety caused by falling into ordinariness in life. Both kinds of fear are engende-
red by the instability of every-day reality in modernity. The instability in question
is responsible for the universal experience of living on the verge of an abyss
which induces a pessimistic vision of both the present and the future.

Keywords: modernity, modern culture, fear, risk society, angor animi
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Karolina RAKOWIECKA-ASGARI — On Women, Honour and Sexuality in Modern
Iran
DOI 10.12887/27-2014-4-108-10

The article addresses the complex issue of female sexuality in modern Iran. For
all the discriminatory laws in the Islamic Republic, a variety of traditional and
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modernistic sexual discourses have developed playing an important role in the
current political and social debates. Given the contradiction between the Islamic
openness to sexual needs of humans and the oppressive policy towards heteroso-
ciality in the public sphere, sharia can hardly be left without interpretation in the
changing realms of the Iranian society of today. The author argues that in some
areas the state has been less restrictive than the conservative society. Having esta-
blished the links between female sexuality and the cultural concepts of honour and
social position (namus, aberu, heisiyat), the article reveals the fears and tensions in
this field caused by the coexistence of traditional regulations, social changes and
the release of female sexuality from the spatial control. Since the female libido is
perceived as potentially destructive and the best interest of the family as depending
on fertility, women find themselves in the center of the discourse of power, very
much as in Michel Foucault’s terms applied in the article.

Keywords: women in Iran, namus, honor, sexuality in Iran, modern Iran

Contact: Department of Iranian Studies, Institute of Oriental Studies, Faculty
of Philology, Jagiellonian University, ul. Podwale 7, 31-118 Cracow, Poland
E-mail: k.rakowiecka-asgari@uj.edu.pl

Phone: +48 12 3704766
http://jagiellonian.academia.edu/KarolinaRakowieckaAsgari

Anna GEMRA — Ubi sunt? The Flirt with Death in Gothic Fiction
DOI 10.12887/27-2014-4-108-11

Although Gothic fiction belongs to popular literature, which is destined for
entertainment, it touches upon many important topics, like death, evil, suffering
or loneliness. In the modern world topics of this kind are belittled, trivialized or
simply ignored, also in works of art. This is particularly the case with the topic
of death. The fear of death has always accompanied human beings in their lives,
but nowadays it seems exceptionally strong: expelled from the everyday life
and ‘hidden’ in hospitals and hospices, death has become ‘undomesticated’ and
thus even more horrifying. Moreover, modernity has lost the belief in an after-
life, in the possibility of existence after death. What appears real and certain to
the human beings of our time is what they know and experience: the worldly.
Simultaneously the desire not to die has become stronger than ever before. The
pitfalls of such an attitude are depicted in terror literature first and foremost
by the figure of a vampire. Yet immortal life on earth turns out full of anguish
and sorrow, and contradicts the idea of humanity as such. However, in the case
of numerous protagonists of the literary fiction belonging to that genre the
temptation of everlasting existence prevails over the fear of what the vampire
represents. Paradoxically, their lust for life drives them towards glorification of
death, of which a visible representation is the vampire, and to the concept of the
‘benevolence’ of evil (Malitditsbonisierung) the vampire epitomizes.

Keywords: Gothic fiction, fear, death, immortality, vampire
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Contact: Pracownia Literatury i Kultury Popularnej oraz Nowych Mediow,
Instytut Filologii Polskiej, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet Wroctawski, plac
Nankiera 15, 50-140 Wroctaw, Poland

E-mail: angemra@tlen.pl

Phone: +48 71 3752586

http://www.ifp.uni.wroc.pl/pracownik/anna-gemra

Artur STRUG — “Erosion of Paradise”: The Child and Fear, as seen in Selected Polish
Paintings of the Late 19th and Early 20th Centuries
DOI 10.12887/27-2014-4-108-12

The aim of the article is a reconstruction of the meaning of selected portrayals of
childhood anxieties and fears in Polish paintings of the late 19th and early 20th
centuries in the light od the vision of the child prevailing in the literary fiction
of the period. The subject of the analysis are works of Wojciech Gerson, Antoni
Gramatyka, Wiadystaw Slewinski, and Olga Boznaniska, whose paintings reveal
significant transformations in the artistic vision of childhood anxieties and fears.
The main problem addressed in the article is analyzed against a broader back-
ground, namely, the evolution of the artistic depiction of children and their
emotions in the previous epochs.

The late 19th and early 20th centuries saw a growing interest in childhood
psychology, which is also reflected in the art and literature of the period. The
turn towards childhood problems was derivative of the pressing social issues
of the time, as well as a result of the new ideas emerging within the domain of
pedagogy. The images of children experiencing fear and anxiety which appear
in paintings as well as in the literary fiction of the epoch show that both painters
and writers perceived the same functions of childhood fears, which may be seen
as an instance of the correspondence of arts in the period in question.

Keywords: anxiety, fear child, childhood psychology, Polish paintings of the
turn of the 20th century

Contact: Katedra Historii Sztuki Sredniowiecznej i Nowozytnej, Instytut Hi-
storii Sztuki, Wydzial Humanistyczny, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawla II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: artstrug@gmail.com

Monika NOWAK - Fear in Child and Adolescent Cancer Patients
DOI 10.12887/27-2014-4-108-13

The article depicts the phenomenon of fear in child and adolescent cancer
patients, offering a description of the actual ‘world’ in which they have sud-
denly found themselves fighting for their lives. Cancerous disease, aggressive
treatment and long-term hospitalization induce all kinds of suffering: physical
pain, mental anguish and spiritual agony. In such cases suffering is always
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accompanied by fear, experienced both by the child or adolescent patient and
by his or her family.

The collected empirical material comprising drawings made by child and ado-
lescent cancer patients, as well as their testimonies and the opinions formulated
by their parents, provides an illustration of the results of the research work the
author has conducted on the subject.

The drawings made by young cancer patients which accompany the article
have had a therapeutic significance: the mere expression of fear which they
manifest is already a demonstration of the patients’ effort to cope with the
anxiety they experience, so to speak, to ‘tame’ its sources, at least to fight the
terror caused by the medical procedures. Also the parents and the medical staff
of the unit in which the therapy is continued may contribute to taming the fear
felt by the suffering child. An interdisciplinary professional team of doctors,
nurses, psychologists, educators, physical therapists, and chaplains usually
accompanies the young patients in their struggle with the disease, providing
the decisive institutional support. Also a wide social support offered to all the
family members in such cases is of critical importance, since they need to face
numerous new challenges in everyday life and are not infrequently in need of
diverse help.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: child, cancerous disease, family, fear, anguish, pain, suffering, dra-
wings made by ill children

Contact: Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Lublinie, ul. prof. Antoniego Geg-
bali 6, 20-093 Lublin, Poland
E-mail: monika.nowak@poczta.enterpol.pl

Josef SEIFERT — In the Light of the Ancient Wisdom: A Remembrance of Giovanni
Reale (trans. P. Mikulska)

The paper presents the personality and various areas of the activity of Gio-
vanni Reale, an Italian scholar who died on 15 October 2014, at the age of 83.
The author shows Reale not only as a prominent historian of philosophy, but
also as an independent thinker. He focuses on Reale’s discussion with the
interpretation of Plato’s dialogues proposed by the scholars of the Tiibingen
School, claiming that a realistic interpretation of the concepts of the human
soul and of the figure of the Demiurge belongs among the most important
contributions of the Italian philosopher to Platonic scholarship. Describing
Reale’s commitment to his work as a teacher and publisher, the author stresses
the former’s cooperation with the International Academy of Philosophy in the
Principality of Liechtenstein.

Summarized by Patrycja Mikulska
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Keywords: history of philosophy, Italian philosophy, the Tiibingen School,
International Academy of Philosophy in the Principality of Liechtenstein, Pla-
tonism, realism, soul, the Demiurge

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl

Fr. Alfred M. WIERZBICKI — The Good is the Measure of All Things: Giovanni Reale
as an Interpreter of the Western Thought From Plato to Karol Wojtyla

The author reaches back to the experience of his encounters with Professor
Giovanni Reale, who was his teacher and collaborator. However, the focus of
the paper is the metaphysics of person discovered by the Italian scholar in the
philosophical, theological and literary output of Karol Wojtyta—John Paul II.
Reale proposed this approach to metaphysics as the key to the understanding
and overcoming the contemporary crisis of civilization rooted, among others,
in the reduction of the person to her social context. The author also describes
Reale’s cooperation with the John Paul II Institute at the Catholic University
of Lublin, in particular with the quarterly “Ethos,” and his friendship with
Fr. Prof. Tadeusz Styczen.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: John Paul II, metaphysics of the person, crisis of civilization, Ta-
deusz Styczen

Contact: Chair of Ethics, Institute of Philosophy, Faculty of Philosophy, John
Paul IT Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Po-
land

E-mail: a.wierzbicki@diecezja.lublin.pl

Patrycja MIKULSKA — An Invitation to a Symposium: On Giovanni Reale’s Art
of Creating a Community

The author reminisces about Giovanni Reale’s approach to teaching and his
extraordinary didactic skills, recalling the experience of her participation in
Professor’s lecture on Plato’s Symposium. She also discusses Reale’s edito-
rial activities, especially his commitment to publishing Italian translations
of outstanding philosophical works with the parallel original texts. Both areas
of the Italian scholar’s activity are shown as a means to creating a community
of persons reflecting on the fundamental questions of philosophy.

Keywords: Plato, The Symposium, philosophical questions, translation, publi-
shing
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Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl

Giovanni REALE — Introduction to the The Roman Triptych (trans. P. Mikulska)

Looking for the key to the understanding and appreciation of John Paul II’s poem
The Roman Triptych, the author argues for the hermeneutic approach to the text.
He proceeds to discuss the problem of the possibility to express metaphysical
and theological concepts in the language of poetry and the ways of such expres-
sion. In his interpretation of the poem, he emphasizes its visual, and at the same
time visionary character. He concludes with a reflection on the reasons that led
the Pope back to writing poetry. In his analyses Reale refers to such authors as:
Benedtto Croce, Paul Valéry, Thomas S. Eliot, and James Hillmann.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: John Paul II, hermeneutics, metaphysics, theology, poetry, visu-
alness, visionary, Benedetto Croce, Paul Valéry, Thomas S. Eliot, James Hil-
Imann

The present article is a Polish translation of the Introduction to the Italian-Polish
edition of John Paul II’s poem The Roman Triptych. See Giovanni Paolo II,
Trittico Romano. Meditazioni. Testo originale polacco a fronte, trans. G. Miller
(Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2003), 7-18.

Patrycja MIKULSKA — A Bibliography of the Articles by Giovanni Reale published
in quarterly Ethos

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl

Fr. Andrzej DOBRZYNSKI — The Teacher of Freedom: Karol Wojtyta—John Paul II
Speaks on the Price of the Independence of Poland
DOI 10.12887/27-2014-4-108-19

The article analyzes John Paul II addresses referring to the political indepen-
dence of Poland, in particular to the fact of the rebirth of the Republic of Po-
land in 1918. The patriotic education Karol Wojtyta received in his childhood
and adolescence was based on the living remembrance of the victims and the
sacrifices that were needed so that Poland might become an independent state.
Wojtyla’s generation, which came of age already in independent Poland, was
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educated so as to respect the values committing one to be always ready to defend
one’s homeland and diligently work for the sake of its welfare.

John Paul II believed that the Polish-Soviet war of 1919-1920, in which the
victorious Battle of Warsaw, fought in mid August 1920, turned out the critical
point, had a particular significance in Polish history. According to the Pope, the
Polish victory in the Battle of Warsaw resulted from the solidarity of the Poles and
was possible owing to the support their Catholic faith provided. In his teaching,
John Paul II would frequently emphasize the cultural, social and economic ac-
complishments of the Second Republic of Poland. Pointing to the period of the
twenty years of independence that Poland enjoyed between the two world wars,
he encouraged his compatriots to assume the full responsibility for the freedom
the Polish people received after the period of the communist oppression.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: homeland, independence, independence of Poland, Wojtyta—Jan
Pawet 11, Battle of Warsaw, ethos of education

Contact: John Paul II Pontificate’s Center for Research and Documentation, via
Cassia 1200, 00189 Rome, Italy

E-mail: info@jp2doc.org

Phone: +39 06 30365181

Jarostaw KOZAK — A Swinging Faith

Review of Janusz Marianski’s Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej no-
woczesnosci. Analiza socjologiczna [“The Faith and Beliefs of the Poles in the
Unstable Modernity: A Sociological Analysis”] (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2014)

Contact: St. Patrick’s Presbytery, Grange Gardens, CF11 7LJ, Cardiff, South
Wales, United Kingdom
E-mail: sacelan@gmail.com

Mariusz WALCZAK — The Person: The Ultimate Carrier of Meaning

Review of Grzegorz Barth’s Hermeneutyka osoby [“The Heremeneutic of Per-
son”] (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013)

Contact: Chair of Christology and Christian Personalism, Institute of Dogmatic
Theology, Faculty of Theology, John Paul II Catholic University of Lublin,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: marwal8@wp.pl
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Books recommended by Ethos

Michela Marzano, Oblicza leku [“The Faces of Fear], trans. Zofia Chojnacka,
Warszawa: Oficyna Naukowa, 2013.

Chrzescijanstwo i bezpieczenstwo. Znaczenie Jana Pawta I w dyskursie polem-
ologiczno-irenologicznym [“Christianity and Security: The Role of John Paul 11
in the Polemological-Irenological Discourse™], ed. T. Kosmider, K. Gasiorek,
C. Smuniewski, Warszawa: Instytut Papieza Jana Pawta 11, 2014.

Etyka i literatura. Antologia tekstow [“Ethics and Literature: An Anthology”],
ed. Anna Gtab, Lublin: Wydawnictwo KUL, 2014.

Jolanta Baziak, Cale stworzenie. Wiersze wybrane i nowe 1974-2014, Byd-
goszcz: Towarzystwo Inicjatyw Kulturalnych w Bydgoszczy—Instytut Wydaw-
niczy Swiadectwo, 2014, vol. 1, Pryma, vol. 2, Tercja, vol. 3, Kwinta.

Tomasz PECIAKOWSKI — Is There a Pilot Flying with Us?

Report on the conference “The Intellectual: Between the Vocation and Aposta-
sy” (KUL, Lublin, 3-4 Dec. 2014).

Contact: Department of Social Philosophy, Institute of Sociology, Faculty of
Social Sciences, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin, Poland

Agata NURZYNSKA — Alternative Visions of the Spiritual Worlds: The Old
and New Conceptualizations

Report on the 4th conference in the series “The Faces of Alternative Religious-
ness” (KUL, Lublin,15-16 May 2013).

Contact: Zaktad Kultury Polskiej, Instytut Kulturoznawstwa, Wydziat Huma-
nistyczny, Pl. Marii Curie-Sktodowskiej 4, 20-031 Lublin, Poland
E-mail: ja_agatal @wp.pl

Mirostawa CHUDA — Superstitious Fears

A feuilleton on fear-based superstitions in modern life, focusing on selected,
correctness inspired linguistic trends to replace words such as ‘die’ and ‘death’
in everyday speech in Polish with their synonyms which do not directly refer
to the fact of dying.

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl
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Maria FILIPIAK — Facing Fear: John Paul II, Benedict XVI and Francis Speak on
Fear and Anxiety

A Bibliography of Addresses of John Paul II, Benedict XVI and Francis.
Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic

University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland
E-mail: ethos@kul.pl
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wymagane przepisami prawa autorskiego.



Cytowanie z tekstow obcojezycznych

Cytaty z tekstow obcojezycznych powinny pochodzi¢ z dostepnych przektadow na jezyk
polski. W przypadku braku zrédta polskojezycznego nalezy zaznaczy¢, ze thumaczem tekstu jest
autor artykutu badz podaé nazwisko ttumacza. W przypadku nieadekwatnosci polskiego przektadu
danego fragmentu dopuszczalne jest wprowadzenie ttumaczenia wlasnego przy zachowaniu infor-
macji bibliograficznej na temat dostgpnego polskiego ttumaczenia. W przypadku braku polskiego
przektadu danego dzieta prosimy cytowaé jego fragmenty za tekstem oryginalnym, a nie za jego
obcojezycznymi przektadami, np. nie nalezy cytowaé tekstow Hume’a za ich przektadami na
jezyk wiloski.

W artykulach nalezy stosowac¢ alfabet tacinski, a w przypadku stoéw pochodzacych z jezykoéw
postugujacych si¢ innym alfabetem uzywac transliteracji/transkrypcji.

Format przypisow

Przypisy, ktorych po raz pierwszy przywotywane jest okreslone dzieto, powinny zawiera¢ petne
dane bibliograficzne, wedlug wzoru:

pozycja ksiazkowa:

R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, thum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta II KUL,
Lublin 2010.

artykul w czasopismie:

G. E. M. Anscomb e, Nowozytna filozofia moralnosci, ttum. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010)
nr 4(92), s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej:

S.Judy cki, Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. ks. S. Janeczek, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2010, s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wytacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi.

Kiedy dzielo cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowac zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt. (jesli cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora — tytut dzieta), numer strony.

W przypadku dziet klasycznych, w ktérych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy za-
miescié ja po tytule dzieta, np.:

Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, thum. W. Witwicki, Antyk, Kety 2002,
s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawla II prosimy przytaczac¢ za polskim wydaniem ,,L’Osservatore
Romano”, Nauczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wyda-
niami watykanskimi.

Prawa autorskie

ZYozenie tekstu do druku jest rownoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwar-
talnikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdocenie si¢ o zgode do Instytutu Jana Pawta I1
KUL. Prosby takie sa z reguty rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bedzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.



Prawa autorskie na przedruk, przektad badz wykorzystanie w formie elektronicznej materiatu
pierwotnie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystgpuje o nie podmiot inny niz autor materiatu,
udzielane sg odplatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter
publikacji, jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wiascicielem praw
autorskich do opublikowanych w pi$mie materiatdw. Przed zlozeniem wniosku prosimy zwrécié
uwage na informacje zawarte w przypisach.

Ze wzgledoéw formalno-prawnych od roku 2013 Instytut Jana Pawla Il nie moze wyptacaé
honorariéw autorskich.

Autorzy artykutéw otrzymuja dwa egzemplarze numeru, w ktérym ukazata si¢ ich publikacja,
a autorzy recenzji i sprawozdan — po jednym.
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